SF. AP. PAVEL  I BISERICA DIN COLOSENI





	I. Biserica din Coloseni



	Colose este un oraş frigin din valea lui Lycos, la 200 km est de Efes, Laodiceea  la 25 km depărtare şi Ierapolis 25 km depărtare (Col.2,13-15 ) sunt cele mai apropiate. Provincia roman  a Asiei, fondată în anul 129 î.e.n. cuprindea vechi state din zona Pergamului. în antichitate, Colose cunoscuse o deosebită înflorire economică şi culturală. în sec.V î.e.n. Herodot îl numea “cetate importantă” (Istoria VII, 30), iar Xenofon îl consideră, ceva mai târziu, “oraş mondial, plăcut şi mare” (Anabasis I,2,6). La începutul erei creştine importan a sa nu depăşea  inutul Frigiei (Pliniu, Istoria Naturală, V,32). Din această cauză, geograful Strabo îl numeşte “     µ ” şi îl aşează între oraşele mici şi neînsemnate (Geograph, XII, 8,13).

	în timpul domniei lui Nero, Colose a fost dărâmat de un violent cutremur. El a reuşit să se refacă destul de repede şi a cunoscut din nou înflorirea din veacurile următoare. în epoca bizantină, oraşul adăpostea reşedin$a unei episcopii. Jugul turcesc - flagelul evului mediu - i-a adus însă pieirea definitivă. Din oraşul de altă dată, au mai rămas doar câteva neînsemnate ruinea, la câ$iva kilometri depărtare de satul Chonas din actuala Republică Turcă.

	în veacul apostolic, majoritatea locuitorilor oraşului Colose erau politeişti. Credin$a lor îmbră$işa, ca şi aceea a efesenilor mai toate zeită$ile imperiului. Un cult deosebit era oferit zei$ei Cybelle, pe care mitologia o consideră so$ia lui Saturn şi mama lui Jupiter, a lui Neptun şi a lui Pluton. Cultul Cybellei era deservit de un cler numeros, arogant înstărit şi bine organizat. Supersti$iile religioase ale frigienilor îşi aveau centrul în Ieropole, unde se afla caverna lui Pluton, zeul infernului, deschizătură subterană care exala gaze vătămătoare şi în care se credea că numai preo$ii Cybellei puteau intra fără primejdie de intoxicare şi moarte.

	Pe lângă popula$ia de origine frigiană, Colose adăpostea şi numeroşi iudei. Aceştia descindeau din cele 2000 de familii dislocate din Palestina de către armatele biruitoare ale regelui Siriei, Antioh cel Mare (223-187 î.e.n.) şi aduse în Frigia pentru colonizarea $inuturilor lipsite de bra$e de muncă. Aceştia trimiteau la Ierusalim contribu$ia pentru Templu: o jumătate de siclu  (=1,10 gr. de aur) de fiecare bărbat major. Cicero ne informează că în anul 61-62 î.d.Hr. procuratorul Flaccus, a permis o contrabandă de aproape 10 kg aur - contribu$ia a peste 11.000 capi de familie ceea ce arată că numărul lor era considerabil în $inuturile Asiei Mici. în veacul apostolic, to$i locuitorii oraşului Colose vorbeau limba greacă, în dialectul comun. Colose a căzut sub romani în jurul anului 133. în această provincie destul de populată cuprindea cetă$i importante: Efesul, Pergamul, Milet şi un mare număr de cetă$i secundare. 

	Sf. Ap.  Pavel înainte de a scrie această Epistolă a călătorit prin Frigia de la sud-est şi de la nord-est (Fapte 16,6), mai ales în zona ce nu apar$inea continentului Asiatic. în timpul celei de-a treia călătorii Sf. Ap. Pavel va trece prin toată Frigia (Fapte 18,23) pentru a ajunge la Efes unde va rămâne mai mult de 2 ani. Dar în timpul celor două călătorii Sf. Ap. Pavel nu a avut nici un contact cu sudul Frigiei unde se aflau Colosenii, Laodiceea şi Ieropolis (Col. 4,13-15). După Cicero, aceste trei oraşe aveau o puternică popula$ie iudaică, dar un fapt surprinzător, Biserica din Colose număra numai creştini de origine păgână (Col. 1,21, 27; 2,13).

	Sf. Ap. Pavel a mai vizitat bisericile din Colose şi Laodiceea (Col. 2,1) Epafras, născut în Colose, unul din fondatorii bisericii din Colose este cel ce dă informa$ii Sf. Ap. Pavel în ceea ce priveşte conducerea bisericii de aici, informa$ii ce au stat şi la baza redactării epistolei. Sf. Ap. Pavel îi recunoaşte lui Epafras, slujirea:”Precum a$i primit învă$ătura de la Epafras, iubitul, împreună  - slujitor cu noi -  care este pentru voi credincios slujitor al lui Hristos”(Col.1,7). Sf. Ap. Pavel scrie cu ce fel de dragoste Duhul Sfânt îşi arată iubirea către coloseni (Col.1,8) Sf. Ap. Pavel se află “în lan$uri” (Col.1,24; 4,3.10.18) se pare că şi Epafras ar fi fost închis împreună cu Sf. Ap. Pavel (vezi Filim. 23) din această cauză trimite salutări şi-n numele lui Epafras (Col. 4,12) epistola va fi dusă la destina$ie prin Tihic (Col. 4,7).

	Despre Sf. Ap. Pavel majoritatea comentatorilor afirmă că n-a fost niciodată în Colose până la trimiterea Epistolei şi că nu cunoaştea personal pe destinatarii epistolei sale. în sprijinul acestei păreri, ei invocă tăcerea căr$ii Faptelor Apostolilor cu privire la originea acestei Biserici şi cuvintele Sf. Ap. Pavel din Col. II,4 “Auzind de credin$a voastră în Hristos şi de dragostea ce ave$i fa$ă de to$i sfin$ii...” Col.II, 1 “Voiesc să şti$i ce luptă duc pentru voi şi pentru cei din Laodiceea şi pentru cei ce nu mi-au văzut via$a în trup...”  Din aceste versete, se trage concluzia că cititorii Epistolei făceau parte dintre creştinii care nu cunoscuseră încă predica orală a Sf. Ap. Pavel şi că Apostolul neamurilor aflase de la al$ii despre întemeierea primei comunită$i creştine la Colose.

	Părerea aceasta trebuie însă părăsită. Adevărul este că  Sf. Luca în cartea Faptele Apostolilor, men$ionează de trei ori prezen$a Sf. Ap. Pavel în Frigia, în cursul călătoriilor a doua şi a treia misionare (XVI,16; XVIII,23 şi XIX,10) şi că el ne spune că marele Apostol a predicat Evanghelia aproape tuturor locuitorilor, iudei şi elini, din provincia proconsulară Asia (XIX,10-22). Convertirea primilor creştini din Colose,Lodiceea şi din Ierapole - oraşe care puteau fi vizitate într-o singură zi - s-a făcut chiar de Sf. Ap. Pavel între anii 50-56 şi s-a desăvârşit mai ales în timpul celor aproape trei ani petrecu$i de el în Efes, capitala provinciei, şi în împrejurimi (Fapte XIX,10,22; XX,2). Numai aşa ne explicăm pentru ce apostolul, când scrie corintenilor, în anul 56, vorbeşte despre mai multe Biserici in Asia (I Cor. XVI,19) şi pentru ce Ap. Luca, vorbind despre calea străbătută de Apostol în călătoria a treia misionară, precizează că el a trecut “pe rând” prin $inutul Galatiei şi prin Frigia şi că acolo a întărit pe to$i ucenicii (Fapte 18,23). De aceea socotim că Biserica din Colose are origine direct paulină. La Colose, Sf. Ap. Pavel a convertit mai întâi pe Epafras, care i-a devenit ucenic devotat şi i-a desăvârşit lucrarea după plecarea sa din oraş; pe Filimon, care-şi pune casa la dispozi$ia întrunirilor primei comunită$i locale (Filim.2) şi pe mul$i al$ii, ale căror nume nu le mai cunoaştem. Apostolul, locuise la Filimon şi fusese primit cu dragoste creştină nu numai de el, ci de so$ia (Apfia) şi de fiul (Arhip) acestuia, pe care l-a hirotonit diacon şi care i-a devenit apoi tovarăş de misiune. Aici el fusese servit de  sclavul  Onisim, pe care-l va converti mai târziu în capitala imperiului şi-l va trimite acasă nu ca pe un rob, ci ca pe un frate al său şi al lui Filimon (Filim.10,16). La Colose, Sf. Ap. Pavel are, aşadar, prieteni devota$i şi în mijlocul lor doreşte să vină când va fi eliberat din prima captivitate romană (Filim.22).

	Iar înainte colosenilor, el are toată autoritatea de Apostol şi de părinte, putând da nu numai porunci şi sfaturi generale, ci şi recomandări personale, ca cele din IV,7-17. Socotim deci că, dintre Epistolele paulină, numai cea către Romani se adresează Bisericii pe care Sf. Ap. Pavel n-o întemeiază personal (cf. H. Roven$a, Epistola către Coloseni, Bucureşti, 1946, p. 9-19).



	Motivele şi scopul scrierii Epistolei



	Sf. Ap. Pavel află de la Epafras, care vine la Roma că Bisericile din Colose, din Laodiceea şi din Ierapole sunt amenin$ate de ivirea unei erezii primejdioase iudeo-gnostice. Această erezie împrumuta din iudaism unele restric$ii alimentare, unele prescrip$ii rituale cu privire la sărbători şi la unele practici ascetice de nuan$ă eseniană (Col. II, 16,18,21,23) şi aducea din păgânism un amestec de filosofie, de misticism şi de practici oculte care se caracterizează prin adorarea îngerilor, prin subestimarea întrupării  şi jertfei Mântuitorului nostru Iisus Hristos, prin cultivarea anumitor supersti$ii şi prin încrederea exagerată în filosofia şi predaniile oamenilor (Col. II, 4,8,18,22-23; III,2). Frigia era patria cultului zeului Dyonisos, care practica extazul şi delirul , a cultului Cybellei şi a zeului Attis, care constau în jertfe sângeroase şi a filosofiei lui Thales, care populase universul cu tot felul de demoni. Pământul ei era zguduit adesea de cutremure şi era înzestrat cu numeroase izvoare termale şi medicinale, a căror provenien$ă era atribuită unor for$e supranaturale. în regiunea din vecinătatea oraşelor Colose, Laodiceea şi Ierapole râul Lycus dispare pe o distan$ă de peste un km., iar cursul său subteran era atribuit unor puteri demonice. Din această cauză Sf. Ap. Pavel era silit să intervină şi să pună lucrurile la punct, spre a preîntâmpina întinderea supersti$iilor şi pătrunderea lor în sânul Bisericii.

	Scopul urmărit de Sf. Ap. Pavel este deci următorul: să combată ereziile iudeo-gnostice, să întărească credin$a, nădejdea şi dragostea cititorilor pentru Hristos, să amintească pe scurt Colosenilor anumite învă$ături din cateheza sa morală, să recomande pe Tihic, pe Epafras şi pe Marcu şi să arate destinatarilor toată grija şi toată dragostea sa de părinte.



	Destinatarii Epistolei 



	Epistola către Coloseni este adresată tuturor credincioşilor din oraşul Colose, precum şi celor din oraşul vecin Laodiceea (IV,16) şi din împrejurimi. Ea este destinată deci unei largi folosiri în biserică. Citirea ei avea să se facă de la început înaintea tuturor credincioşilor, în cadrul adunărilor săptămânale pentru cateheză şi pentru serviciul liturgic. în acest sens, fiecare comunitate avea să-şi procure copii de pe cuprinsul ei şi să-şi îmbogă$ească astfel colec$ia căr$ilor Sfintei Scripturi. Porunca Sf. Ap. Pavel este categorică, “şi după ce Epistola aceasta va fi citită de voi, face$i ca să fie citită şi în Biserica din Laodiceea, iar pe cea din Laodiceea să o citi$i şi voi.” Iar Epistola către Laodiceea pare să fie identică cu cea către Efeseni care s-a trimis de Apostol altor comunită$i din Asia.



	Timpul şi locul scrierii



	Epistola către Coloseni este scrisă din Roma, unde Sf. Ap. Pavel îndură o lungă captivitate, pe la sfârşitul anului 62 sau la începutul anului 63. Apostolul aminteşte Colosenilor să este prizonier (IV, 3,18; Filimon 1,9,10, 13) şi-i informează că spera să fie eliberat în curând (Filimon 22). Este trimisă odată cu Epistola către Efeseni, prin Tihic, iar prin Onism trimite Epistola către Filimon (Col. IV, 7-9; Efes. VI, 21, 22 şi Filimon 12).



	Autenticitatea Epistolei



	Autenticitatea Epistolei este recunoscută de către unanimitatea romano-catolicilor şi ortodocşilor şi de către majoritatea cercetătorilor protestan$i şi ra$ionalişti. Se constată tonul paulin al stilului Epistolei, limba şi ideile precum şi o înrudire dogmatică şi morală cu Epistola către Efeseni şi cu Epistola către Romani (mai ales în problemele universalită$ii mântuirii prin Hristos, rolul credin$ei şi al Botezului în actul renaşterii şi datoriile creştinilor în via$a de familie.

	şi argumentele externe ( Epistola fiind folosită de Clement Romanul, Ignatie de Antiohia, Policarp de Smirna, Irineu, Ipolit, Clement Alexandrinul, Tertulian, Origen)

dovedesc autenticitatea Epistolei către Coloseni. Ea este comentată de mai mul$i Sf. Părin$i şi scriitori bisericeşti. Ea este recunoscută de ereticul Valentin şi de doche$i, iar Marcion o primeşte în Apostoliconul său. Canonul Muratori o înşiră între Epistolele Sf. Ap. Pavel , iar Eusebiu de Cesareea ne informează că originea ei paulină n-a fost niciodată pusă la îndoială în primele veacuri.

	Numai şcoala din Tübingen şi câ$iva teologi ra$ionalişti din vremea mai nouă s-au silit să-i conteste originea apostolică şi să sus$ină că a fost scrisă de un compozitor din sec. II. în acest sens s-a afirmat că erezia combătută în Epistolă ar fi apărut după moartea Sf. Ap. Pavel. Aceste afirma$ii au fost în totalitate, combătute de critica biblică actuală. în Epistola către Coloseni sunt 34 de apax legomena şi cuprinde în plus numeroase cuvinte şi expresii proprii.

	Planul Epistolei către Coloseni cuprinde 4 capitole şi se împarte în 3 păr$i:

	1) Partea întâi doctrinară (cap. I), precedată de un prolog (I, 1-12).

	2) Partea a doua polemică (cap. II) unde se combat ereziile iudeo-gnostice.

	3) Partea a treia morală (cap. III-IV), în care se dau o serie de învă$ături morale pentru noua via$ă creştină.







	Analiza Epistolei către Coloseni



	Adresa. La fel ca Epistola II Corinteni, Epistola către Coloseni men$ionează “Pavel apostol al lui Hristos Iisus şi Timotei fratele”. Destinatarii sunt colosenii.

	1. Lucrarea Harului Divin. Toate Epistolele care compun corpul paulinian, în afară de trei (Gal., I Tim. şi Tit) încep prin amintirea unei binecuvântări harice, cea din Coloseni (cf. I Tes. 1,2; II Tes. 1,2) este adresată la persoana I-a plural, fără îndoială că aici a fost asociat şi Timotei la rostirea acestei binecuvântări. Aşa cum afirmă B. Rigaux (Saint Paul et ses lettres, p. 189-193) aici Sf. Ap. Pavel accentuează nu atât forma cât con$inutul acestei binecuvântări harice. Evanghelia predicată lor de Epafras, care a urmat misiunii apostolice a Sf. Ap. Pavel, a dat posibilitatea colosenilor să aibă credin$ă, dragoste şi nădejde.

	2. Rugăciunea (I, 9-14). Sub forma unei rugăciuni avem aici îndemnul Sf. Ap. Pavel de a pune în practică credin$a primită.

	3. Imnul hristologic (I, 15-20). Fără ca să fie men$ionat acest fapt  Mântuitorul nostru Iisus Hristos apare ca un “Făcător al cerului şi pământului”, Chipul lui Dumnezeu cel nevăzut, primul în timp, (anterioritatea naşterii Fiului în raport cu Sfânta Treime), ca singur născut din Tată în spa$iu, în demnitate, în cinste, Stăpân al întregii crea$ii. Acest text va fi analizat pu$in mai departe în detaliu.

	4. Creştinii din Colose şi lupta apostolului (1,21-23). împăca$i cu Mântuitorul nostru Iisus Hristos, colosenii trebuiau să $ină tare nădejdea în evanghelie al cărui slujitor s-a făcut Sf. Ap. Pavel (I, 21-23). Le aminteşte că se bucură de suferin$ele ce le-a îndurat pentru Coloseni. Acest verset (I,24) a avut mai multe interpretări:

	a) în trupul lui împlineşte lipsurile necazurile lui Hristos, altfel zis prezen$a Mântuitorului Iisus Hristos în slujirea lui îl face participant la aceste suferin$e (M. Carre, Son france et gloire dans les epîtres pauliniennes, Neuchâtel, 1964, p.113-133);

	b) aceste suferin$e sunt suportate “pentru Trupul lui hristos, adică pentru Biserică. Ceea ce Sf. Ap. Pavel subliniază este “Taina” din veac ascunsă, descoperită sfin$ilor ce se află în mijlocul păgânilor (I,24-29). Lupta grea pe care o duce Sf. Ap. Pavel trebuie să-i determine pe coloseni şi pe cei din Laodiceea să ceară în$elepciunea şi cunoaşterea tainelor lui Dumnezeu (II, 1-3).

	5. Atragerea aten$iei în legătură cu falsa învă$ătură (cap. 2,4-23).

	Vorbele amăgitoare făceau parte dintr-o pretinsă filosofie a celor ce încercau să facă din creştinim o “gnoză” (nucleul se formase încă din timpul Sf. Ap. Pavel şi avea să se dezvolte ca o ciupercă, în următoarele secole); erau apoi anumite for$e elementare ale naturii; fixitatea cosmică, aceea care guvernează rigiditatea şi intoleran$a prescrip$iilor din Legea Veche; toate acestea puneau în cauză credin$a colosenilor. Sf. Ap. Pavel reac$ionează fa$ă de această învă$ătură: “ în Mântuitorul nostru Iisus Hristos, locuieşte trupeşte toată deplinătatea dumnezeirii.”

	Credincioşii sunt deplini întru Hristos Iisus, El fiind Capul a toată Domnia şi Stăpânia (Sf. Ap. Pavel pune un accent împotriva “gnosticilor” al căror sistem “filosofic”, “ra$ional”, implică o seamă de “eoni” fiin$e divine intermediare între Dumnezeu şi om (“Domnii”, “Stăpânii”) un fel de suflete ale astrelor, menite să facă din Mântuitorul Iisus Hristos, în cel mai bun caz, un egal al lor (sub alte forme şi denumiri, erezia persistă şi în zilele noastre). Ca şi-n Epistola către Efeseni (1,21-23), Sf. Ap. Pavel atestă că Iisus Hristos nu este doar mai presus, ci şi altceva decât ele.

	Adevărata llibertate creştină nu constă în a mânca sau a nu bea, ori în legătură cu unele sărbători (2,6-19). Sf. Ap. Pavel în finalul cap.II, cere şi colosenilor să facă dovada acestor virtu$i. Cap.2 vers 23, ultima frază a acestui verset implică enorme dificultă$i de traducere, iar exper$ii secolului nostru încă n-au realizat un acord. în context falsul ascetism propovăduit de unii iudaizan$i nu are un suport doctrinar în Legea Veche şi, în consecin$ă e lipsit de valoare (ca orice morală fără fundament teoretic), mai mult, el contrazice însuşi dreptul trupului (cărnii) de a-şi împilni trebuin$ele elementare, în interiorul acelei virtu$i pe care Sf. Ap. Pavel o recomandă constant, cumpătarea (cap.2,23 “ele au într-adevăr, o înfă$işare de în$elepciune, cu a lor, religiozitate - în sine”, cu a lor smerenie de bunăvoie “cu a lor” necru$are a trupului dar nu au nici un pre$, nici măcar pentru mul$umirea trupului).

	6. îndemn spre a merge spre o via$ă nouă întru Hristos (cap. 3,1,4,6). Sf. Ap. Pavel începe prin a face un apel la o via$ă nouă întru Hristos Cel înviat din mor$i (3,1-4). în continuare (vers 5-8) Sf. Ap. Pavel arată cum se poate cură$i via$a pământească a celor ce cred în Mântuitorul nostru Iisus Hristos şi anume, prezintă 2 serii de cinci vicii:

	1. desfrânarea;

	2. necură$ia;

	3. patima (ura);

	4. pofta cea  rea;

	5. lăcomia - care este închinare la idoli - din pricina lor vine mânia lui Dumnezeu peste fiii neascultării.

	Să mai lepede de asemenea: 1. mânia; 2. întărâtarea; 3. răutatea; 4. blasfemia;  5. cuvântul neruşinat din gura voastră.

	în cap. 3,12 se dă o listă de virtu$i în număr de cinci:

		1. îndurarea 

		2. bunătatea

		3. smerenia

		4. blânde$ea

		5. îndelunga - răbdarea

	vers.13: 1. îndădui$i-vă unii pe al$ii

		 2. Iertând unul altuia

		 3. îmbrăca$i-vă cu iubire

	vers.15: 4. pacea lui Hristos

	vers.16: 5. învă$a$i-vă şi povă$ui$i-vă între voi cu toată în$elepciunea.

	Acesta este omul cel nou în Hristos (cap.3,16) vers.10 “ şi v-a$i îmbrăcat cu omul cel nou, care spre cunoaştere se reînnoieşte după chipul celui ce l-a zidit.”

	Statornicirea acestor noi rela$ii ating toate categoriile de oameni: so$ii, so$i, copii, părin$i, sclavi, stăpâni (cap. 3,18-4,1). Recomandă stăruin$a în rugăciune (4,2-4) pentru a ajunge la dreapta în$elepciune în legătură cu ce fel de atitudine trebuie avută fa$ă de ei (cap.4,5-6).

	7. Salutări finale (cap.4,7-17)

	Tihic şi Onism sunt cei ce vor duce aceste salutări ale apostolului. împreună cu Sf. Ap. Pavel se mai află şi Aristarh (îl înso$ise pe Sf. Ap. Pavel în cea de-a treia călătorie misonară şi apoi în drumul spre Roma), Marcu (autorul Evangheliei care-i poartă numele), Isus numit şi Iustus (despre care nu avem ştiri şi din alte surse), Luca medicul (autorul Evangheliei a III-a şi a Fapt. Ap.) Epafras care se luptă mult în rugăciune pentru creştini din Colose, Laodiceea şi Ierapolis (vezi şi Romani 15,30 - lupta prin rugăciune e una din ideile-for$ă ale Sf. Ap. Pavel) şi Dismas (men$ionat şi-n Filim.24). Din II Tim. 4,10 ştim însă că, “în dragoste cu veacul de-acum” l-a părăsit pe Sf. Ap. Pavel şi s-a dus la Tesalonic. Printre fra$ii din Laodiceea pe care-i salută se numără şi Nimfas şi Biserica din casa lui (casa acestuia, probabil destul de largă - devenise locaş de închinare al unei comunită$i creştine). Un detaliu pre$ios: după ce scrisoarea va fi citită la voi face$i în aşa fel încât ca să fie citită şi în Biserica din Laodiceea; iar pe cea din Laodiceea s-o citi$i şi voi (majoritatea comentatorilor bibilici cred că această scrisoare către creştinii din Laodiceea este una şi aceeaşi cu epistola către Efeseni).

	în vers. 17 trimite un mesaj lui Arhip (un colaborator al Sf. Ap. Pavel, amintit şi-n Filim.2).

	Salutarea autografă a Sf. Ap. Pavel (cap. 4,18)

	Acest fapt este destul de  frecvent la Sf. Ap. Pavel; el autentifică Epistola printr-o salutare scrisă de mâna lui (cf. II Tes.3,11; I Cor. 16,21; Gal.6,11) singura Epistolă scrisă în întregime de mâna Sf. Ap. Pavel este cea către Filimon.



	Caracteristici literare



	Prin raport cu celelalte Epistole (scrise la o dată anterioară Epistolei către Coloseni) se observă o schimbare de stil. Frazele sunt mai lungi, propozi$iile incidente (aluzive) se înmul$esc, expresiile emfatice sunt îmbrăcate de o gândire ce se exprimă prin multe sinonime ce se succed neîntrerupt (vezi cap.1,9), verbele sunt urmate de un număr impresionant de complemente. Toate aceste sunt rare, urmările genului liturgic ? Se prea poate.

	în legătură cu vocabularul Percy men$ionează 86 de cuvinte care se mai găsesc în celelalte Epistole.

	Imnul hristologic (1,15-20)

	Critica biblică protestantă s-a manifestat diferit şi destul de curios în legătură cu acest text. Astfel E. Lohmezer, Comentaires de l’epitre aux Colossiens, 1930, reed.1964 spune că aici este o bucată de text retoric de sorginte armeană. E. Käsemann, Exegetische Versuche und Besinnungen. I Göttingen, 1960, p.34-51, spune că textul ar fi o foarte veche liturghie baptismală, în timp ce S. Bornkamm, Studien zu Antik und Urchristentum t,2 p. 188-203, 1942, vede aici continuarea unei lucrări a Tainei Sf. Euharisti.

	Pe de altă parte P. Benoit, Commentaires de l’epître aux Colosseniens explică acest text în felul umător: au fost 2 redactări ale Epistolei către Coloseni, după prima redactare autorul Epistolei a voit să întărească şi să completeze gândirea sa într-un imn poetic pentru a exprima suprema$ia universală asupra tuturor puterilor exercitată de Mântuitorul nostru Iisus Hristos prin învierea sa.

	Toate aceste sunt ipoteze de lucru. Adevărul este că cele cuprinse în vers. 15-20 din cap.I  face parte comună cu întreg corpul Epistolei. Superioritatea şi universalitatea cultului datorat “chipului celui nevăzut al lui Dumnezeu” opus practicilor gnostice şi cultului îngerilor, ambele practicate în unele medii ale Bisericii din Colose.
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�SFÂNTUL APOSTOL PAVEL şI

 BISERICA DIN TESALONIC





	Oraşul  Tesalonic era o localitate fondată în anul 315 î.e.n.de Cassandru, ginerele lui Filip al II-lea, regele Macedoniei şi numit astfel după numele so$iei sale, sora  lui Alexandru cel Mare. Ea se numea Tesalonica, iar oraşul a fost numit Tesalonic, înlocuind vechea denumire de Thermae. A ob$inut de la împăratul Octavian  Augustus dreptul de a fi oraş liber. Mai târziu ajunge capitala provinciei romane Macedonia. Oraşul era străbătut de drumul ce lega Roma de Răsărit - Via Egnatia - şi era, de asemenea port la Marea Egee. (Vezi Strabo, VII, 21, Plinius, Historiae Naturales IV, 36). Oraşul adăpostea un proconsul roman şi o legiune romană (Tit Liviu XLV,29). După informa$iile pe care ni le dă Sf. Ap. Luca în cartea Faptele Apostolilor, oraşul Tesalonic are, în veacul apostolic, un sfat (  v  ), o adunare a poporului (  µ  ) şi magistra$i proprii (          ) în număr de 5 sau 6. Ca oraş liber, el are dreptul să-şi bată monedă proprie şi să-şi administreze singur finan$ele şi treburile economice, de care poartă grija un vistiernic (   µ                ). Oraş de afaceri şi port prosper, a cunoscut un aflux de popula$ii eterogene. După Strabo (VII,7), oraşul număra aproape 100.000 locuitori, în majoritate greci şi romani. Alături de ei se stabiliseră şi numeroşi evrei, atraşi, ca de obicei, de interese economice şi de securitatea pe care le-o oferea un oraş liber şi înfloritor. Evreii erau destul de numeroşi şi înstări$i, căci îşi construiseră o sinagogă impunătoare (Fapte XVII,2; I Tes.2,14-16). După unii comentatori, numărul lor atingea cifra de 20.000 locuitori, dacă nu şi mai mult. Se pare că în Tesalonic se afla sinagoga tuturor iudeilor din regiune.

	Ca pretutindeni în diasporă, iudeii aduseră cu ei nu numai iscusin$a treburilor comerciale, în care erau neîntrecu$i, ci şi influen$a monoteismului şi a mesianismului predicat de căr$ile Vechiului Testament. Ei reuşeau să facă numeroşi prozeli$i în oraş, din rândurile popula$iei păgâne. Aceştia purtau numele de “temători de Dumnezeu” (Fapte X,2,23,25; XIII,16-26; XVII,4). Prin aceasta diaspora iudaică îndeplinea un rol providen$ial în mijlocul lumii păgâne; pregătirea neamurilor pentru primirea Evangheliei Domnului nostru Iisus Hristos.

	Ulterior Tesalonicul şi-a pierdut autonomia. împăratul Decius, cumplitul prigonitor al Bisericii creştine, l-a deposedat de vechile-i drepturi şi l-a transformat, la anul 250, în colonie romană. Dar oraşul îşi păstrează caracterul comercial şi rămâne înfloritor şi-n epoca bizantină. în sec. VI şi VII, el este devastat de câteva ori de către migratorii slavi şi avari, iar în sec. VII şi IX de către bulgari. Aici s-au născut cei doi apostoli ai lumii slave; Chiril şi Metodiu. în sec X Tesalonicul a fost devastat de către pira$ii sarasini din  insula Creta, iar în sec XII de către normanzi. în anul 1204, el a căzut în mâna latinilor crucia$i lipsi$i de orice omenie, iar în anul 1430 în mâna turcilor, flagelul Europei. După războiul din 1912, a revenit Greciei, în cuprinsul căreia se află şi azi. în prezent, el poartă numele de Salonic şi numără peste 250.000 locuitori. între aceştia, îşi duce via$a şi o puternică colonie de macedo-români.

	

	în timpul celei de a II-a călătorii misionare Sf. Ap. Pavel (după Sinodul �Apostolic, anul 50), împreună cu sila venind de la Filipi (de unde “erau ruga$i să plece din cetate” cf. I Tes. 3,1; Fapte 16,39) sau oprit la Tesalonic. Urmând obiceiul misiunilor pauline, ei s-au adresat, mai întâi, iudeilor ( I Tes.2,14-16; Fapte 16,5u). Faptele Ap. ne relatează că Sf. Ap. Pavel n-a putut să predice în sinagogă decât în trei sâmbete (Fapte 17,2), fapt ce l-a determinat să părăsească sinagoga şi să cheme pe creştini în casa lui Iason, unde şi-a exercitat misiunea apostolatului său o oarecare bucată de timp. Acest fapt i-a determinat pe iudei, plini de invidie, să se adune în fa$a casei lui Iason  împreună cu unii oameni răi şi cu gloata, ca să-i scoată afară, dar negăsindu-i i-au târât pe Iason şi pe câ$iva fra$i la mai marii cetă$ii (cf. Fapte 16,5-7) care au depus mărturie pentru Sf. Ap. Pavel şi Sila şi în felul acesta au fost elibera$i. După Rom. XVI,21, acest Iason era iudeu de neam, numele său ebraic era Iisus.

	Durata şederii Sf. Ap. Pavel în oraş este greu de stabilit. Ceea ce deducem din  Fapte 17,2 nu este suficient pentru a stabili trei sau patru săptămâni. W.G.Kümmel, bazându-se pe Filip.4,16 “Pentru că şi în Tesalonic o dată şi a doua oară, mi-a$i trimis ca să am cele trebuincioase”, prelungeşte această dată; dar crede că Sf. Ap. Pavel nu a avut posibilitatea, timpul necesar, să întemeieze o organiza$ie comunitară foarte puternică. Situa$ia la care face aluzie I Tes.5,12 (“vă mai rugăm, fra$ilor, să cinsti$i pe cei ce se ostenesc între voi, care sunt mai-marii voştrii în Domnul şi vă povă$uiesc”) este mult mai clară decât la prima citire. Re$inem că probabil o durată de timp situată între două sau trei luni cel mult. Acesta este motivul pentru care această comunitate, încă nedesăvârşită deplin, îi va pune Sf. Ap. Pavel câteva probleme. Din Atena, unde se află înso$it şi de Timotei “nemaiputând răbda” l-a trimis pe acesta din urmă la Tesalonic ( I Tes.3,1). La Corint unde s-a deplasat între timp Sf. Ap. Pavel, Timotei împreună cu  Sila (cf. Fapte 18,5) i-au adus veşti bune ( I Tes. 3,6-10), dar Sf. Ap. Pavel află, de asemenea, şi despre calomniile iudeilor la propria sa persoană şi persecu$iile pe care aceştia le fac împotriva fra$ilor (cf. I Tes. 2,14 u). Nerăbdător fiind, fa$ă de ceea ce se va întâmpla cu munca lui apostolică, ca nu cumva să fie zadarnică (cf. I Tes.3,5) le scrie de îndată; astfel începe prima fază a activită$ii epistolare, una din laturile cele mai importante ale misiunii apostolice pauline.

	Pentru Sf. Ap. Pavel, cea mai gravă primejdie, strecurată în mijlocul comunită$ii, din pricină că predica sa fusese întreruptă prea devreme la Tesalonic, unii creştini în$elegeau cu totul greşit şi unilateral învă$ătura evanghelică despre sfârşitul lumii şi despre via$a viitoare. Ei socoteau că Parusia Domnului este foarte apropiată şi se întristau peste măsură din pricina celor deceda$i, înainte de sosirea ei. Din această cauză mul$i mergeau mai departe şi, dintr-o rătăcire teoretică, alunecau în una practică, îşi părăseau lucrul şi îşi petreceau timpul în priveghere continuă, în aşteptarea venirii a doua a Domnului. Creştinismul devenea astfel pretext pentru lene, trândăvie şi pauperizare, iar Evanghelia prilej de batjocură din partea lumii păgâne, care ironiza şi ridiculiza pe drept pe cei ce-şi părăseau ocupa$iile, mâna$i de asemenea preocupări religioase.



	Scopul urmărit de Sf. Ap. Pavel este următorul:

	a) să întărească pe Tesaloniceni împotriva atacurilor adversarilor Evangheliei;

	b) să precizeze data Parusiei Domnului şi să arate care va fi, la Parusie, soarta creştinilor repausa$i în aşteptarea ei;

	c) să apere de calomnii prestigiul apostolilor şi al misionarilor;

	d) să întărească via$a morală şi disciplina bisericească în comunitatea locală.



	Locul şi data scrierii Epistolei

	Epistola I către Tesaloniceni a fost scrisă din Corint, în anul 51 sau 52, curând  după sosirea lui Timotei de la Tesalonic.



	Autenticitatea şi integritatea Epistolei

	“Corpul paulinian” este întărit cu două Epistole adresate Tesalonicenilor. Epistola I Tes. a fost folosită de către Sf. Igana$iu al Antiohiei (la începutul sec. II ) şi fără nici o îndoială putem afirma că se află citată în “Păstorul lui Hermes” (la mijlocul sec.II ) şi în mod sigur Policarp (la începutul sec.II ) citează din Epistola către Tes. în orice caz şi ereticul Marcion, în canonul alcătuit de el, o citează (către mijlocul sec. II ). Canonul Muratorii (către sfârşitul sec. II ) o men$ionează de asemenea. în sfârşit Sf. Clement Alexandrinul (către 215) îi recunoaşte caracterul paulin al acestei Epistole. De altfel, după Sf. Irineu (+202) Epistola către Tes. a fost recunoscută, ca fiind a Sf. Ap. Pavel, de către toată Biserica (Vezi: B. Rigaux, Comentaires sur l’Epître I Tesalonique, Paris 1956, p. 114-119; W. G. Kümmel, Das literarische und geschiche Probleme des ersten Thesalonicherbriefes, Leyde,  1962, p. 213-227).

	Autenticitatea Epistolei a fost contestată, în vremea mai nouă de către ereticii ra$ionalişti Schrader, F. Chr. Baur, Novack, Volckmar, Holsten, Vande Vies, Pierson, Naber, A.Loisy, P. Couchoud, H. Delafosse şi al$i câ$iva extremişti din şcoala olandeza radicală sau din sânul curentului modernist, care invocă unele pretinse deosebiri de stil, de limbă, de idei şi de informa$ii istorice între Epistolă şi celelalte scrieri pauline, sau  între Epistolă şi referatul Sf. Ap. Luca din cartea Faptele Apostolilor. Dar atitudinea acestor critici izvorăşte, în fond, din prejudecata scrierile Noului Testament au fost scrise după moartea Sf. Apostoli. De aceea toate obiec$iile împotriva autenticită$ii Epistolei noastre au fost respinse nu numai de către to$i comentatorii ortodocşi şi romano-catolici, ci şi de cei mai de seamă cercetători protestan$i.



	Integritatea Epistolei

	Criticii radicali au pus la îndoială unele expresii şi au formulat, fără succes, unele obiec$ii de fond sau de formă.

	Aşa de pildă, câ$iva au pretins că expresia “în cele din urmă mânia lui Dumnezeu a venit peste ei” ( I Tes. II,16) ar arăta că Epistola s-ar fi scris după dărâmarea Ieruaslimului, când Sf. Ap. Pavel trecuse la cele veşnice (Salemiedel, Siptta Pfleiderer, Moffatt). Dar această obiec$ie se elimină de la sine dacă se citeşte mai cu aten$ie textul respectiv, căci contextul arată că nu e vorba despre evenimentele petrecute în Iudea între anii 60-70, ci despre nesfârşitele suferin$e trimise de Dumnezeu de-a lungul veacurilor poporului iudeu, din pricina neascultării sale fa$ă de poruncile Lui. Tot atât de neîntemeiată este şi ipoteza că o parte din Epistolă ar fi scrisă de un iudeu înainte de epoca creştină, cu scopul de a pregăti pe păgâni pentru venirea lui Mesia, iar cealaltă parte ar fi fost adăugată mai târziu de un episcop creştin cu numele de Pavel, în dorin$a de a da păstorilor săi o carte de zidire sufletească. De prisos să mai adăugăm că asemenea închipuiri, lipsite de orice dovezi istorice, nu merită nici măcar efortul unor comentarii.



	Planul Epistolei I Tesaloniceni



	Epistola curpinde cinci capitole şi se împarte în două păr$i:

	Partea I-a - istorico-apologetică (cap. I-III)

	Partea a II-a - dogmatico-practică (cap. IV-V).



	Cuprinsul lui I Tesaloniceni



	Adresa şi salutarea obişnuită (I,1)

	1. Sf. Ap. Pavel deschide Epistola sa cu o laudă pentru credin$a tesalonicenilor (aici are în vedere roadele predicii evanghelice pe care Sf. Ap. Pavel a desăvârşit-o în Tesalonic). După salutarea din partea sa şi a colaboratorilor săi, Silvan şi Timotei, Apostolul mul$umeşte lui Dumnezeu pentru marile virtu$i ale credin$ei şi dragostei în Hristos, dovedite aşa cum spunem mai sus, de tesaloniceni. în continuare Sf. Ap.  Pavel îşi face o apărare împotriva celor care îi calomniară apostolia sa (1,2-2,13). Puterea Duhului Sfânt a lucrat la tesaloniceni o convertire pe care toată lumea o admiră (1,2-10). Versetele (1,9-10) rezumă predica rostită de Sf. Ap. Pavel Tesalonicenilor, care prin exemplul lor, sunt un model demn de urmat de către păgâni. Sf. Ap. Pavel şi colaboratorii săi au căutat să placă lui Dumnezeu şi nicidecum nu a urmărit să ob$ină nici un fel de bunuri materiale sau să se mândrească în lume pentru aceasta (cf. 2,1-13).

	2. Persecu$iile la care sunt supuşi sunt consecin$a lucrării pe care o desfăşoară în direc$ia mântuirii. Iudeii încercau peste tot să împiedice predica creştină (2,13-16). Din această cauză Sf. Ap. Pavel n-a putut să se bucure, numai acum şi cu cei din Tesalonic (2,17-20) “Căci voi sunte$i slava şi bucuria noastră”. El a dorit, o dată apoi a doua oară, să predice la ei, dar nu a putut întrucât a fost împiedicat de Satana.

	Din dragoste şi grijă pentru tesaloniceni, Apostolul a rămas singur la Atena, şi a trimis pe Timotei ca să-i întărească în credin$ă, pentru a nu cădea în ispită din cauza presecu$iilor şi ca nu cumva predica sa să fi fost în zadar.

	E mul$umit de veştile aduse de Timotei la reîntoarcere despre credin$ă şi dragostea lor şi de amintirea pe care i-o păstrează. Mul$umeşte lui Dumnezeu şi-i îndeamnă să rămână tari în credin$ă şi să prisosească în dragoste şi în sfin$enie.

	3.  Stăruin$a în cură$ire. Soarta celor vii şi adormi$i la Parusia Domnului

	De la început Sf. Ap. Pavel îi îndeamnă să $ină învă$ăturile aşa cum le-au primit (1). în legătură cu via$a practică îi sfătuieşte să se păzească de desfrânare, păstrându-şi trupul curat. Să nu nedreptă$ească pe nimeni şi să se iubescă unii pe al$ii. Să muncească şi să trăiască în pace cu to$ii.



	Planul Epistolei II Tesaloniceni



	Epistola cuprinde trei capitole şi se împarte în două păr$i precedate de o introducere sau un prolog (care cuprinde adresarea, salutarea, lucrarea harului - cu o inser$ie asupra arătării Domnului) - cap. 1,1-12.

	I. Partea întâia doctrinară (cap.2,1-12), o parte dogmatică vorbind despre a doua venire a Domnului. Ea nu are un carcter de iminen$ă; înainte de a se produce va veni apostazia, va apărea şi va fi nimicit “Cel nelegiuit” (c.2,8).

	II. Partea a II-a morală: lucrarea Duhului Sfânt arătată în chemarea creştină adresată tesalonicenilor, de către Sf. Ap. Pavel. îi îndeamnă, apoi să stăruiască în dreapta învă$ătură în legătură cu venirea a II-a să nu se facă cu exagerări cu “febră parusiacă”, aşa cum o numeşte exegetul Osty, Domnul celor ce-i rămân credincioşi le va da tot ajutorul. Le cere să stăruiască în rugăciune şi în cereri; să aibă încredere în ajutorul lui Dumnezeu; proclamă legea de aur a muncii (3,10). Porunca nu vizează neputin$a, incapacitatea, ci refuzul de a munci (cap.2,13-3,15).

	încheierea (cap.3,15-18) cuprinde salutări şi urări finale. Salutarea finală scrisă de mâna Apostolului.



	Teologia Epistolelor I şi II Teasloniceni



	1. Misiunea apostolică

	(Vezi L. Verfaux, Le Christ...., p.17 şi A.M. Denis, L’apôtre Paul prophčte messianique des gentils, ETL, 1975, p. 245, 218).

	Sf. Pavel ca apostol al lui Dumnezeu este urmaşul celor ce au vestit cuvântul lui Dumnezeu (Vezi H. Schilier, La notion paulinienne de la Parole de Dieu, dans Literrature et theologie pauliniennes, Paris 1960, p. 127-141). Ales de către Dumnezeu (I Tes.1,4 şi II Tes.1,10 b) el suferă având îndrăzneală care vine de la Dumnezeu (I Tes.2,2). îşi îndeplineşte misiunea nu ca să placă oamenilor, ci ca să placă lui Dumnezeu (I Tes.2,6) renun$ând la toate avantajele materiale pe care ar fi trebuit să le aibă un apostol al lui Dumnezeu (I Tes.2,7; II Tes.3,9 cf. I Cor.9). De aceea Dumnezeu a întărit Evanghelia propovăduită de Sf. Ap. Pavel cu puterea Duhului Sfânt care a dat rod însutit (I Tes.1,5).

	în aceste două Epistole găsim prima atestare scrisă a mesajului predicii sale.

	1. Mântuirea a fost adusă de către Hristos tuturor celor care cred în el. (I Tes.2,13; 4.14; II Tes.2,12) ( această temă va fi reluată şi simplificată de către Sf. Ap. Pavel în Epistola către Romani cap.2).

	Acest mesaj (veste) trebuie primit(ă) cu toată încrederea pentru că vine de la Mântuitorul nostru Iisus Hristos (I Tes.4,1-15; II Tes.2,15 şi I Cor. şi II Cor. reiau aceste teme dezbătute aici de Sf. Ap. Pavel).

	2. Convertirea păgânilor

	Predicând Evanghelia Tesalonicenilor, Sf. Ap. Pavel a trecut de la un auditoriu iudaic la unul păgân. Sf. Ap. Pavel insistă asupra faptului că Mântuitorul nostru Iisus Hristos oferă păgânilor aceeaşi mântuire ce a fost oferită şi iudeilor. în prima Epistolă (1,9-10) face o aluzie la cele men$ionate mai sus ( J. Munck, I Tes. 1,9-10, and the missionary Preaching of Paul, NTS 1962 (1963) , p. 91-110; P. E. Langevin, Le Seigneur Jesus dans un texte pre paulinien (I Tes. 1,9-10), în Sciences Ecclčsiastiques” 18 )1965), p. 263-282).

	Sf. Ap. Pavel rezumă în câteva cuvinte mesajul său: trebuie să părăseşti slujirea idolilor pentru a te întoarce la Dumnezeu, Cel viu şi adevărat; să aibă încredere în Dumnezeu, Cel care prin moarte şi învierea Sa ne-a scos din mânia viitoare ( I Tes.1,9-10), El va reveni la noi a doua oară (I Tes.4,13-18).

	Dumnezeu i-a chemat pe aceşti păgâni converti$i la sfin$enia ce vine de la Duhul Sfânt (I Tes.4,3-8) pentru a lua parte la slava lui Dumnezeu (II Tes.2,13u). De aceea le reaminteşte ca nu cumva să fie tenta$i de a reveni la obiceiurile de dinainte de convertire (I Tes.4,5-6; II Tes.3,6-9). Acum ei trebuie să aibă curaj, mai ales după predica plină de succes a Sf. Ap. Pavel ( I Tes.2,1) şi după darurile Duhului Sfânt care au înso$it predicarea Evangheliei la ei (I Tes.1,5-7), trebuie, deci şi ei la rândul lor să sufere (cf. I Tes.2,2), mai ales din partea iudeilor locali, aşa după cum şi Iisus Hristos a fost omorât ( I Tes.2,14-16). Acest din urmă pasaj, foarte polemic, de altfel, arată situa$ia diferită în care se afla Sf. Ap. Pavel în fa$a iudaismului contemporan. Textele din aceste două Epistole sunt reluate şi amplificate în Epistola către Romani (cap.9-11).



	Tema  eshatologică



	Concep$iile eshatologice prezentate anterior erau, desigur, bine cunoscute Apostolului neamurilor.

	Lucruarea Mântuitorului, a fiului lui Dumnezeu întrupat a deschis însă eshatologiei un orizont cu totul nou. Profe$iile s-au împlinit Mesia a venit, împără$ia lui Dumnezeu a devenit o realitate. Prin venirea lui Hristos-Mesia “s-a împlinit vremea” (Mc. 1,15; cf. Gal.4,4) adică istoria a intrat în etapa ei finală, eshatologică. (După unii autori, Biserica primară ar fi conceput eshatologia ca fiind complet realizată, venirea Mântuitorului marcând “sfârşitul lumii” şi că afirma$iile din Noul Testament referitoare la la o eshatologie viitoare (Mc.13; II Tes.2,7-20; Apocalipsă) nu sunt altceva decât rămăşi$e ale eshatologiei iudaice, precreştine. Acestă opinie a fost sus$inută de C.H.Dodd, The Apostolic Preaching and its Development, New York, ed. A II-a, 1960, p. 32; J.A.T.Robinson, Jesus and His Coming, New York, 1957, p.136; S.E.Frost, Eschatology and Myth, în “Vetus Testamentum”, II, 1952, p.70-78. Interpretarea acestor autori a fost combătută de C.T. Craig, Realized Eschatology, în “Journal of Biblical Literature”, LVI, 1937, p.17-26; R.H.Fuller, The Mission and Achievement of Jesus, Chicago, 1954, p.20-49. însuşi Dodd, în scrierile sale ulterioare, şi-a modificat pozi$ia).

	Punctul cel mai culminant al istoriei, spre care aspiră iudaismul, era evenimentul mesianic. Pentru creştini, acest eveniment nu mai este plasat în viitor. Mesia a venit într-un moment al istoriei între crea$ie şi Parusie (Vezi Oscar Cullmann, Christ and Time, trad. Din limba franceză de F.V. Filson, Philadelphia, 1950, p.82-83). Pentru credin$a creştină, nu sfârşitul lumii este evenimentul cel mai important, ci misiunea învierii lui Hristos, care a avut loc în trecut şi care determină întreaga desfă$urare a evenimentelor viitoare (Ibidem, p. 84-85). Dacă despre iudaism se poate spune că era orientat eshatologic, în doctrina Bisericii primare locul central se acordă lucrării mântuitoare a lui Hristos, care a culminat cu învierea şi înăl$area la ceruri. Prin învierea lui Hristos omenirea a intrat deja în eshaton; eshatologia nu este însă realizată deplin şi de aceea creştinii aşteaptă încă evenimentul viitor al Parusiei. Până atunci, între prima şi adoua venire a lui Hristos, credincioşii creştini trăiesc tensiunea dintre “deja” şi “nu încă”, dintre ceea ce au primit din bunurile împără$iei cereşti şi ceea ce aşteaptă să primească în viitorul eshatologic ( Ibidem p.139 urm.).

	Aceasta este prespectiva eshatologică neotestamentară.

	în epistolele pauline putem observa o continuă aprofundare a acestei eshatologii, în cadrele unei scheme unitare (mul$i autori mai noi vorbesc de o eshatologie paulină. Epistolele pauline ar cuprinde mai multe sisteme eshatologice, Apostolul modificându-şi concep$ia eshatologică de la o etapă la alta a vie$ii sale. Astfel, încă R.H.Charles, Eschatology... p.437 urm. distinge patru etape ale unui astfel de evolu$ii şi anume: 1) I şi II Tes.; 2) I Cor.; 3) II Cor. şi Rom.; 4) Fil., Col. şi Efeseni. O analiză obiectivă a moştenirii pauline dovedeşte însă că nu poate fi vorba de eshatologii diferite în epistolele Sf. Ap. Pavel. Deşi el îşi îmbogă$eşte permanent teeminologia şi abordează mereu alte aspecte ale problemei, totuşi elementele eshatologiei sale se încadrează într-o viziune perfect unitară) de la Epistolele scrise în cursul celei de-a doua călătorii misionare până la Epistolele captivită$ii.

	Pentru a discerne elementele eshatologice pauline în contextul lor propriu este potrivit să fie analizate  în ordinea lor cronologică.



	EPISTOLELE I şI II TESALONICENI



	(Asupra eshatologiei Epistolelor către Tesaloniceni, vezi mai ales Déda Rigaux. Saint Paul: Les Épitres aux Thessalonicion, Paris, 1956, p.195-280; H. Roven$a, Epistola întâia către Tesaloniceni, Bucureşti, 1938).

	Prima Epistolă paulină, în ordinea cronologică este I Tesaloniceni (scrisă pe la anii 51-52). Din cuprinsul acestei Epistole constatăm că creştinii tesaloniceni, nu îndeajuns catehiza$i de Apostol, erau nedumeri$i asupra destinului credincioşilor care au murit înainte de Parusia lui Hristos. Pentru a explica acest punct de doctrină, Sf. Pavel va aborda problema învierii în I Tes.4,13u. întreaga Biserică este, de altfel, dominată de ideea revenirii lui Hristos. Termenul     v   , care desemnează această revenire, apare de patru ori în I Tes. (2,19; 3,13; 4,15; 5,23). După cum rezultă din I Tes.1,9-10, problema Parusiei şi a aşteptării ei de către credincioşi constituie punctul culminant al predicii pauline la tesaloniceni fapt ce se explică probabil prin aceea că, în perioada de care este vorba, Apostolul însuşi spera că Parusia îl va găsi încă printre cei vii (cf. I Tes.4,15-17) “noi cei vii”; 4,17: “noi cei vii, care vom fi rămas”, vezi şi I Cor.15,52).

	Substantivul     v    de la participiul verbului      µ  (= a fi de fa$ă, a fi prezent) înseamnă prezen$ă, venire.   (Asupra sensurilor acestui termen, vezi A. Oepke, art.     v   ,      µ , în “Theologisches Wöterbuch zum Neuen Testament”, vol. V, Stuttgart, 1954, p. 856-869). în greacă elenistică,     v    era un termen tehnic pentru a desemna intrarea solemnă a unui rege în unul din oraşele regatului său. Se pare că tocmai acest sens al termenului determină folosirea lui de către Sf. Ap. Pavel. Acest fapt apare confirmat şi de folosirea, în I Tes.4,17, a expresiei                (= întru întâmpinare), alt termen tehnic referitor la ceremonialul care înso$ea intrarea solemnă a unui rege într-un oraş din regatul său. La “parusia” unui rege, locuitorii oraşului respectiv, îmbrăca$i în haine de sărbătoare şi punând cununi de flori sau de frunze, îi ieşeau în întâmpinare la o oarecare distan$ă în afara oraşului, revenind apoi în oraş împreună cu regele, în aclama$ii şi strigăte de bucurie.

	Cei doi termeni:     v    şi            apar împreună într-un text al lui Iosif Flaviu, unde se relatează despre intrarea solemnă în Ierusalim a lui Alexandru cel Mare, întâmpinat de locuitorii oraşului, în frunte cu marele preot, îmbrăca$i cu to$ii în veşminte sărbătoreşti (Ibidem Războiul iudaic, VII, V, 2. Vezi alte exemple la A. Oepke art.cit., p.857 urm). în altă parte, acelaşi autor istoriseşte primirea lui Titus în Antiohia, locuitorii ieşind în întâmpinarea generalului roman la 30 de stadii de por$ile oraşului (Iosif Flaviu, Antichită$i iudaice, XI, VIII,4). Despre un astfel de ceremonial ne vorbeşte şi Noul Testament. La intrarea Mântuitorului în Ierusalim, în Duminica Floriilor, mul$ime multă de oameni, purtând ramuri de finic, “au ieşit în întâmpinarea Lui” (      v           v  )  revenind apoi împreună în oraş în aclama$iile solemne prin care Domnul era salutat ca împăratul mesianic al lui Israel (In.12,12-13). Tot astfel, atunci când Sf. Ap. Pavel a venit pentru prima dată la Roma, credincioşii de aici au ieşit în întâmpinare (              ) în afara oraşului (F.Ap. 28,15).

	Termenul          implică, deci, un scenariu foarte concret. Sf. Ap. Pavel face apel la acest scenariu pentru a oferi credincioşilor tesaloniceni o reprezentare cât mai pe în$elesul lor a Parusiei Domnului: “la glasul arhanghelului şi la trâmbi$ele lui Dumnezeu”, Domnul se va pogorî din cer; în acel moment, “cei mor$i întru Hristos” vor învia şi, împreună cu cei vii, vor fi răpi$i în nori, “întru întâmpinare (              ) Domnului în văzduh” ( I Tes.4,16-17). întâmpinarea Domnului în văzduh implică ideea revenirii tuturor pe un pământ reînnoit, unde pururea vor fi împreună cu Domnul (v.17b). (în Rom.8,18u, Sf. Ap. Pavel vorbeşte de înnoirea făpturii, de izbăvirea ei din robia stricăciunii. Cadrul împără$iei eshatologice va fi, deci o lume transfigurată).

	Perspectiva din I Tes.4,13u, este aceeaşi ca şi în Dan.12,2-3; cei mor$i sunt considera$i “adormi$i”; în momentul Parusiei se disting două categorii de oameni, cei vii şi cei mor$i, aceştia din urmă înviind chiar în acel moment. în scenariul paulin al Parusiei găsim şi elemente din literatura apocaliptică, cum este referin$a la “glasul arhanghelului” şi la “trâmbi$a lui Dumnezeu” (v.16. Cf. I Cor.15,52).

	Sf. Pavel nu se ocupă aici de soarta păcătoşilor. El vorbeşte numai de învierea celor mor$i întru Hristos (4,14-16). O aluzie la destinul eshatalogic al celor răi apare încă în alte două locuri ale Epistolei; 1,10, Apostolul vorbeşte de “mânia cea viitoare, de care Iisus Hristos cel înviat îi izbăveşte pe credincioşii Săi; iar în 5,2-3, el aminteşte de pieirea care va veni pe neaşteptate, “ca durerile peste cea însărcinată”, în “ziua Domnului” (v.2) şi de care cei răi “scăpare nu vor avea”. în I Tesaloniceni, Sf. Ap. Pavel nu se referă însă, în mod explicit, la învierea păcătoşilor şi la veşnicia pedepsei lor.

	în Epistola II Tesaloniceni, Sf. Ap. Pavel revine asupra eshatologiei. Interven$ia sa era necesară deoarece credincioşii tesaloniceni, sau cel pu$in unii dintre ei, sufereau de o dublă rătăcire. Prima avea caracter teologic; ei credeau că Parusia Domnului este foarte apropiată, putând să aibă loc de la o zi la alta; a doua, decurgând din prima, avea caracter parctic; mul$i îşi părăsiseră lucrul, socotind că, dată fiind iminen$a Parusiei, grijile pământeşti nu mai au nici un rost (Diac. prof. N.I.Nicolaescu, pr.prof. Gr. Marcu, pr.prof. S.Vlad şi pr.prof. L. G. Munteanu, Studiul Noului Testament , Manual pentru Institutele teologice, Bucureşti, ed. a II-a, 1977, p. 182-183).

	Chiar în partea de început a Epistolei, Sf. Ap. Pavel face referire la judecata finală şi la răsplata viitoare. Parusia va coincide cu osândirea celor răi şi cu răsplătirea celor buni, prin judecata dumnezeiască (1,5). Domnul Iisus se va arăta din cer, înconjurat de puterile îngereşti “în văpaie de foc, osândind pe cei ce nu cunosc pe Dumnezeu şi pe cei ce nu se supun Evangheliei” (1,8). Aceştia “vor lua ca pedeapsă pieirea veşnică” fiind îndepărta$i de fa$a Domnului şi de slava Sa (1,9); în schimb sfin$ii se vor bucura de splendoarea evenimentului (1,10-12).

	Parusia va fi precedată însă de două evenimente: lepădarea de credin$ă şi arătarea “omului nelegiuirii” (2,1-12). Vorbind despre lepădarea de credin$ă. Sf. Pavel 

merge pe linia unei tradi$ii iudaice atestată în literatura apocrifă (Cartea Jubileelor XXIII, 14, 23; IV Ezdra V, 1-2) şi în cea qumranită (1QpHab. II, 1-6; VIII,10). întreaga pericopă se inspiră, de altfel, din texte vechi testamentare (Dan.11,36; Is.14,13-14; Iez.28,2; Is. 11) “Omul nelegiuirii”, pe care apostolul în mai numeşte “fiul pierzării”, “potrivnicul”, “cel fără de lege” (II Tes.2,3-4; 4,7), este de sigur, acelaşi personaj pe care Sf. Ap. Ioan îl numeşte Antihrist (In.2,18-22; 4,3; II In.7). Sf. Pavel arată aici că Antihrist încă nu  a venit şi, mai mult, este ceva ce-l opreşte încă să vină, este unul care $ine pe loc (         )	taina fărădelegii (2,6-7). Taina fărădelegii, asociată în acest text lui Antihrist, nu este însă identică cu Antihrist. Faptul că acestui i se atribuie o activitate de durată, precum şi aluzia la Satan în v.9 arată că prin “taina fărădelegii” apostolul în$elege “eforturile desfăşurate de răutatea lui Satan pentru a contracara cât mai mult cu putin$ă lucrarea răscumpărătoare a lui Hristos” (P.H.Furfey, “The Mystery of Lawlessness”, în “Chatolic Biblical Quarterly”, VIII, 1946, p. 189). Este greu de spus cine sau ce constituie acest obstacol în calea manifestării lui Antihrist la care se referă Apostolul. (Unii dintre Sf. Părin$i şi mul$i teologi moderni au crezut că obstacolul în calea manifestării lui Antihrist la care se referă Apostolul ar fi Imperiul Roman sau chiar împăratul Roman. După O.Cullman, Le caractčre eschatologique du devoir missionnaire et de la conscience apostolique de saint Paul. Etude sur le         de  II Tes.2,6-7, în “Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses”, XVI, 1930, p. 210 urm.           din acest text n-ar fi altcineva decât Sf. Apostol Pavel însuşi, proorocul eshatologic al păgânilor, înaintemergător al sfârşitului lumii.) Este vorba desigur, de o putere care lucrează în lume cu efect binefăcător. Dacă Antihrist n-a venit, atunci n-a venit nici “lepădarea de credin$ă”, căci aceasta este înfă$işată drept efectul activită$ii nefaste a “omului nelegiuirii” (2,9-12).

	Ideea de bază a Epistolei este clară; credin$a în iminen$a Parusiei constituie o gravă eraore. Recunoaşterea acestei erori teoretice trebuie să-i determine pe credincioşii din Tesalonic să adopte o atitudine corespunzătoare şi pe planul vie$ii practice, reluându-şi de îndată lucrul şi pe cei leneşi constrângându-i să muncească (3,6u). Apostolul repetă aici ceea ce le spusese şi prin viu grai, cu o vorbă care a devenit proverbială “Cine nu vrea să lucreze, acela să nu mânânce” (II Tes.3,10).

	Combătând falsa credin$ă despre iminen$a Parusiei, Sf. Pavel reafirmă totodată ideile de bază ale eshatologiei creştine; Domnul va veni negreşit la sfârşitul veacurilor, pedepsind pe cei fărădelege şi luând la Sine pe credincioşii Săi.

	

�		ZIUA DOMNULUI



	Iisus Hristos, înviat din mor$i, va aduce mânia viitoare peste to$i cei care au fost împotriva lui; în această zi Dumnezeu va reuni într-un cortegiu parusiatic pe to$i care au trăit în credin$ă şi au murit în Hristos (I Tes. 1,9u; 4,14-16). Reluând o expresie profetică ce se referă la Dumnezeu-Tatăl şi atribuind-o Mântuitorului Hristos, Sf. Ap. Pavel numeşte “Ziua Domnului” actul final al istoriei care va aduce mântuirea. Pentru a fi gata când va veni Ziua aceea, fra$ii trebuie să renun$e la apucăturile păcătoase şi să fie (mai umili) fii ai luminii (I Tes.5,5) să trăiască în credin$ă şi să aibă dragoste în vederea ob$inerii mântuirii (I Tes.5,8) să vie$uiască în Hristos (8,10). Satana se opune predicării Evangheliei (I Tes.2,18), Pe cel  fărădelege, Domnul îl va ucide cu “suflarea gurii sale” prin simpla Sa” venire (II Tes.2,8).

	Majoritatea comentatorilor văd în “omul nelegiuirii” pe un Antihrist personal, care se va ridica împotriva Bisericilor lui Dumnezeu în timpurile din urmă. în acelaşi timp, unii, spun că aici ar fi vorba de to$i duşmanii Bisericii (împără$iei lui Dumnezeu) de pe fa$a pământului, cunoscu$i chiar din timpul Fericitului Augustin (cetatea lui Dumnezeu 20,19; 2; PL 41,685). în această interpretare istorică “Omul nelegiuirii” adesea era identificat cu Imperiul Roman.

	Dar trebuie să se $ină cont de conven$iile proprii limbajului apocaliptic care este  folosit şi în II Tes. 1,7-10 şi 2,3-12. Aici se folosesc imagini cuprinse şi-n alte locuri din sf. Scriptură, pentru a construi un scenariu; se vede clar, mai ales Apocalipsa Sf. Ioan care împrumută din Ezechiel şi Daniel.

	Sf. Ap. Pavel arată soarta celor ce au adormit în Domnul (I Tes.4,15-17 - aleşilor Domnului). Venirea lui Hristos va însemna încetarea răului (II Tes.2,8) şi totodată va pune început - pentru cei buni - a izbăvirii din “mânia viitoarea” (I Tes. 1,10). Ziua Domnului va sosi pe neaşteptate, precum un  fur noaptea (I Tes.4,17) (Vezi J.Dupont, L’union avec le Christ suivant Saint Paul, Paris 1952, p.39-47). Sf. Ap. Pavel nu înva$ă proximitatea Parusiei. Dorin$a arzătoare a lui este de “a fi cu Hristos” ( I Tes.4,17) exprimată într-un mod personal în Filipeni 1,23.
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EPISTOLA CăTRE EFESENI



	Aşezat la vărsarea râului Caystos în Marea Egee, Efesul era unul din cele mai populate şi mai înfloritoare oraşe ale antichită$ii, fapt pentru care Roma imperială i-a conferit şi rangul de capitală a provinciei proconsulare Asia. Prosperitatea economică se conjuga însă cu cea culturală, aşa încât nu e de mirare că în Efes au apărut filozofi precum Lenon, Heraclit, Democrit, Parmenide, Pitagora, poe$i ca Anacron şi Hipponax, pictori ca Appeles şi Parrhasius. Aici au înflorit ştiin$ele oculte şi au mişunat supersti$iile. Cât despre via$a religioasă, ea se desfăşura într-o mare varietate de forme, de la cultul vechilor zeită$i oficiale până la acela al divinită$ilor mai noi - şi mai atrăgătoare - ale misterelor orientale, dar şi printr-o intensă practică a magiei, în jurul căreia se crease o întreagă literatură ini$iatică. Centrul îl ocupă însă celebrul templu al zei$ei Artemis (Diana) socotit drept unul din cele şapte minuni ale antichită$ii (incendiat de un mai pu$in “celebrul Herostrates în 356 î.Hr. şi refăcut apoi de meşterul Dinocrates).

	Sf. Pavel face din Efes una din principalele $inte ale apostolatului său. în anul 53, spre sfârşitul celei de a doua călătorii misionare, el se opreşte temporar şi mai mult tatonează terenul în vederea unui plan pentru viitorul apropiat. în cea de a treia călătorie misionară, după ce apostolul cucereşte şi consolidează numeroase localită$i de pe $ărmul european al Mediteranei, se aşează în capitala provinciei Asia şi la capătul celor aproape trei ani de muncă (53-56) lasă aici una din cele mai puternice  comunită$i creştine, pe care o va iubi din toată fiin$a sa şi căreia îi va rândui şi pe unul din primii episcopi ai Bisericii, anume pe ucenicul său Timotei. 

	Epistola către Efeseni face parte din cele patru epistole numite “ale captivită$ii” lui Pavel; alături de cele către Filipeni, Coloseni şi Filimon ea a fost scrisă în timp ce Apostolul se afla în închisoare la Roma şi anume, în timpul primei captivită$i în jurul anului 63. Ea are asemănări atât de mari cu Epistola către Coloseni încât nu numai că cele două scrisori îşi atestă coautorul şi contemporaneitatea, dar se şi cer citate sau studiate împreună (recomandabil începând cu Epistola către Coloseni).

	şi totuşi Epistola către Efeseni nu le-a fost adresată creştinilor din Efes ! Nu pentru ei a fost scrisă, ci pentru al$ii, iar aceşti “al$ii” constituie unul din cele mai pasionante capitole ale studiilor biblice neotestamentare, de-a lungul secolelor, de la Origen şi Ieronim până la Percy şi Roven$a. Totul porneşte de la constatarea că expresia “în Efes” (1,1) lipseşte din cele mai vechi manuscrise. 

	Umanistul Erasmus din Rotterdam (1464-1536) a exprimat oarecare nedumeriri asupra stilului Epistolei către Efeseni, părându-i-se că diferă sim$itor de acela al altor epistole pauline.

	David Schleiermacher, Wette ş.a. o atribuiau lui Tihic. Fr.Ch.Baur împingea data scrierii ei către 170, pe considerentul că ar fi impregnată de elemente gnostice şi montaisme.

	Ea a fost introdusă de cei ce au alcătuit Corpus Paulinium (totalitatea scrierilor pauline adunate la un loc) către sfârşitul secolului I sau în primul sfert al sec.II. Ipoteza că epistola ar fi fost o “scriere enciclică” a lui Pavel către Biserica din Asia nu are argumente convingătoare.

	Mult mai aproape de adevăr pare teza teologilor catolici şi ortodocşi; în realitate, această Epistolă a fost adesată creştinilor din Laodiceea (vezi col.4,16); cu vremea Biserica din Laodiceea decade atât de mult încât Domnul o avertizează că “o va lepăda  din gura sa”, ca pe una ce nu este nici rece, nici fierbinte, ci numai căldicică (Apoc.3,14-16), în consecin$ă ei i se aplică sanc$iunea numită “damnatio memoriae” (condamnare la uitare) sau Erasio nominis (ştergerea numelui, a pomenirii) prin înlocuirii numelui ei cu acela al Bisericii din Efes, comunitate care-şi câştigase o mare strălucire în lumea creştină primară, strălucire, ce i se datora, fără îndoială, şi conducătorului ei duhovnicesc  de la sfârşitul primului secol, sfântul apostol şi evanghelist Ioan.

	

	Planul Epistolei



	Epistola cuprinde şase capitole şi se împarte în două păr$i precedate de un preambul şi urmate de o încheiere.

	în introducere (cap1,1-14) cuprinde un rezumat al Epistolei pe care apostolul îl va dezvolta în tot cuprinsul ei. După salutarea adresată creştinilor, el înal$ă un imn de laudă lui Dumnezeu, mul$umindu-i pentru marile binefaceri revărsate asupra omenirii, prin opera mântuitoare a Domnului Hristos, adică speran$a învierii, făgăduin$a împără$iei creştine rânduită aleşilor înainte de întemeierea lumii. Datorită bunătă$ii lui Dumnezeu s-a oferit lumii mântuirea, prin jertfa Domnului Hristos şi posibilitatea de a deveni fii adoptivi ai Părintelui ceresc (7,8). Mai mult li s-a dat putin$a să în$eleagă taina referitoare la Domnul Hristos, care la vremea hotărâtă avea să refacă unitatea în lumea îngerească, distrusă prin revolta îngerilor răi şi legătura dintre cer şi pământ, ruptă prin păcatul lui Adam. Astfel Mântuitorul devine capul îngerilor, după natura spirituală şi capul oamenilor după natura trupească, împăcând cerul cu pământul, îngerii cu oamenii (1,10).

	După planul divin s-a hotărât mai dinainte ca atât iudeii cât şi păgânii să devină părtaşi ai mântuirii, după ce vor auzi şi primi cuvântul Evangheliei, care prin Duhul Sfânt asigură moştenirea împără$iei cereşti.



I. Partea dogmatică (1,14-3,21). Mântuirea universală, unitatea prin Iisus Hristos prin Biserică



	Mul$umind lui Dumnezeu pentru credin$a Efesenilor, Apostolul se roagă să li se dăruiască în$elepciune spre a cunoaşte bunurile spirituale oferite prin mântuire. De dobândirea acestora ei pot fi siguri prin puterea lui Dumnezeu cu care conlucrează şi prin ei prin credin$a şi dragostea lor lucrătoare.

	Puterea divină s-a arătat fa$ă de Mântuitorul pe care l-a înviat din mor$i (20), L-a aşezat de-a dreapta Tatălui şi L-a pus stăpân peste toate puterile spirituale (21). Mai mult, L-a pus cap al Bisericii ale cărei mădulare sunt creştinii (22-23). Precum Hristos s-a făcut văzut prin întrupare, continuă să rămână vizibil prin Biserică, trupul său.

	Cap. I Mântuirea păcătoşilor

	Efesenii erau cufunda$i în păcat prin influen$a diavolului sau a lumii şi vinovă$ia fa$ă de Dumnezeu.

	“Au umblat după Dumnezeul acestei lumi”. Termenul      (eon) înseamnă “lume”, “cursul veacurilor” (cf.1,21; 2,7; 3,9,11) ce are o for$ă supranaturală cu un caracter atât spa$ial cât şi temporar, cuprinde în toate tendin$ele unei lumi ostile lui Dumnezeu. în sistemele gnostice acest cuvânt juca un rol fundamental; el desemnează pe diavol (aşa cum este el numit în II Cor. 4,4 dumnezeul acestei lumi).

	“Stăpânitor puterilor văzduhului” (vers.2); pentru cei vechi în mentalitatea iudaică, aerul se-ntindea de la pământ la lună. Satana, după Epistola către Efeseni se interpunea între Dumnezeu şi oameni.

	“Duhul care lucrează în fiii neascultării = urmaşii nemântui$i ai protopărin$ilor Adam şi Eva, care se men$in în stare de răzvrătire împotriva poruncilor în suspensie. Ideea din versetul, este reluată în vers.5.

	Iudeii şi păgânii sunt puşi sub aceeaşi judecată şi aceeaşi mânie a lui Dumnezeu; “între ei am petrecut şi noi to$i”(cf. Rom.1,18; 3,20) “fiii mâniei” = este un ebraism analog cu cel din vers.2 (fii neascultării). Expresia din fire a fost interpretată ca însemnând din naştere şi unii exege$i biblici au văzut aici o afirma$ie despre existen$a păcatului strămoşesc vers.5 “în har sunte$i mântui$i”. Timpul verbului în limba greacă arată o stare prezentă rezultată dintr-o ac$iune trecută. Epistola către Efeseni prezintă mântuirea, învierea credincioşilor şi înăl$area lor la ceruri (vezi 6 “şi împreună cu El  ne-a sculat şi ne-a făcut să şedem întru cele cereşti întru Hritos Iisus”), ca realită$i actuale. Această idee a unei mântuiri împlinite a fost schi$ată în Epistola către Coloseni (2,12) şi sunt din acest punct de vedere notele caracteristice ale Epistolor către Efeseni şi Coloseni; în timp ce în celalte Epistole aceste afirma$ii exprimă un viitor, o devenire (cf.Rom.6,3-11; 8,11,17-18) constituind o nădejde în mântuire (R.8,24).

	Făcându-se una cu Hristos care a murit, a înviat şi s-a înăl$at la cer - şi ei pot să învie din păcatele lor împreună cu Iisus şi să se înal$e la cer. Deci, nu prin faptele legii iudaice, sau prin alte fapte, devin părtaşi ai mântuirii, ci prin harul lui Dumnezeu, care mişună sufletele oamenilor şi prin credin$ă devenim oameni noi. Astfel, devenind făpturi noi ale lui Hristos, transforma$i prin har şi credin$ă, trebuie să săvârşim fapte bune, conform planului ini$ial al lui Dumnezeu pentru mântuirea noastră.

	Efesenii care odinioară erau păgâni şi trăiau în păcate, neavând nici făgăduin$ele lui Israel, nici nădejdea învierii, erau departe de Dumnezeu. Prin jertfa lui Iisus Hristos s-a desfiin$at legea iudaică şi poruncile ei. Mai mult, prin învă$ăturile Sale s-au apropiat păgânii de iudei, s-a desfiin$at zidul de duşmănie care-i despăr$ea, dându-li-se pacea şi unitatea. S-a creat un om nou (15) care nu mai este nici păgân, nici iudeu, ci altul decât cel dinainte: creştinul. S-a desfiin$at ura şi s-a stabilit pacea şi unitatea spirituală în Hristos.

	Deci, păgânii nu se mai socoteau străini cum îi socoteau iudeii, ci locuitori egali cu sfin$ii în împără$ia cerească (II,19). împreună cu creştinii sunt ca o clădire dintre care ei formează pietrele, temelia fiind profe$ii şi apostolii, iar piatra din col$, piatra unghiulară, fiind Domnul “Iisus Hristos (II,20)” Prin El, această clădire, Biserica creşte şi fiecare creştin este o piatră vie, ce îşi găseşte locul său la timpul său şi se va desăvârşi la sf. veacurilor.

	De la partea doctrinară trece la partea practică în care prezintă rolul său, prin taina mântuirii neamurilor, statorinicit de Dumnezeu în planul Său, dintru început. Taina aceasta ascunsă din vechime s-a făcut cunoscută acum prin Biserică chiar şi puterilor cereşti.



	II. Partea morală 4,1-6,20

	îi roagă pe Efeseni să se comporte fiecare în situa$ia sa, cu smerenie, răbdare şi iubire, men$inând unitatea în gânduri şi-n convingeri şi îndepărtând dezbinarea.

	Ei constituie un singur trup, Biserica lui Hristos şi un singur Duh care însufle$eşte trupul Bisericii. To$i sunt chema$i spre acelaşi scop nădejdea vie$ii de veci. De asemenea creştinii au un singur botez, o singură credin$ă şi un singur Dumnezeu (4,5).

	Fiecare o chemare deosebită în Biserică după harisma primită; de la versetul 7-16 se vorbeşte despre taina Bisericii (între vers. 10-16 este o singură frază). Se citează Ps. 68,19 “Suindu-se la înăl$ime, robita robia şi daruri datu-le-a oamenilor” (Sf. Ap. Pavel foloseşte aici o exegeză iudaică care se potriveşte cu şederea lui Moise pe muntele Sinai). Urcat la cer în urma învierii Sale din mor$i, Mântuitorul Hristos a trimis Duhul Sfânt. 

	Iar darurile Duhului Sfânt sunt nenumărate; pe unii i-a pus apostoli, pe al$ii prooroci, pe al$ii i-a chemat să fie “păstori şi învă$ători”, daruri împărtăşite în mod permanent prin hirotonie, spre conducerea Bisericii, care era organizată ierarhic chiar  de la început.

	To$i cei înzestra$i cu harisme de orice fel nu trebuie să rupă unitatea Bisericii. Pentru acesta “s-a dat fiecăruia dintre noi harul după măsură darului lui Hristos”, care după ce s-a pogorât la iad şi s-a înăl$at la cer, a umplut toate cu prezen$a Sa. To$i apostolii, profe$ii, învă$ătorii trebuie să contribuie la desăvârşirea trupului lui Hristos. Unitatea credin$ei să-i ducă la o cunoştin$ă cât mai deplină a Fiului lui Dumnezeu, la starea bărbatului desăvârşit, la măsura vârstei deplinătă$ii lui Hristos” (4,13).

	Vers. 15-16: Biserica este Trupul lui Hristos (cf. I Cor. 12,12-30; R.12.4-5). Datorită afirma$iilor că Hristos este Capul Bisericii, despre taina şi misiunea Bisericii, despre taina şi misiunea Bisericii, Epistola către Efeseni subliniază despre suveranitatea lui Hristos, responsabilitatea Trupului (Bisericii) şi exprimă, într-o formă universală via$a care însufle$eşte poporul lui Dumnezeu.

	în cap.V Apostolul îi îndeamnă să fie desvârşi$i, iubindu-se unii pe al$ii, precum şi Domnul Hristos a iubit lumea, şi s-a jertfit pentru ea. Să fugă de desfrânare şi lăcomie, căci cei ce fac unele ca acestea sunt asemenea cu închinătorii la idoli.

	în via$a familială, so$ii trebuie să aibă drept exemplu în datoriile lor, unirea strânsă dintre Hristos şi Biserică (22,31). Unirea lor prin taina nun$ii este asemănătoare cu unirea dintre Hristos şi Biserică,  este o taină tot astfel poate fi considerată taină unirea dintre bărbat şi femeie.

	Iubirea dintre so$i o aplică Sf. Pavel la toată via$a familiei, îndemnând pe copii să-şi asculte părin$ii; iar părin$ii să-şi îngrijească copii, crescându-i în frica lui Dumnezeu.

	ştiind că influen$a diavolului n-a încetat complet, Apostolul îi sfătuieşte să se înarmeze cu armele Duhului pentru lupta spirituală. Adică să se încingă cu adevărul, să se îmbrace cu platoşa dreptă$ii şi să se încal$e cu râvna pentru răspândirea Evangheliei. Să se împodobească cu credin$ă tare în Domnul Hristos, care apără trupul şi sufletul, să se acopere cu coiful nădejdii mântuirii şi cu sabia cuvântului lui Dumnezeu. Ca armă de totdeauna le recomandă rugăciunea, prin care stând în legătură cu Dumnezeu, dobândesc ajutor pentru ei înşişi, pentru semenii lor şi pentru Apostolul spre a avea succes în activitatea şi predica sa.

	în încheiere (6,21-24) le recomandă pe Tihic care le aduce Epistola şi care-i va informa despre el şi are misiunea de a-i întări în credin$ă. Salutarea este o binecuvântare foarte scurtă, epistola fiind o enciclică.

	Teologia Epistolei

	în epistola către Coloseni se vorbeşte despre “taina lui Hristos”, aici în Epistola către Efeseni se vorbeşte despre “taina Bisericii”. Taina aceasta se împlineşte în Hristos ca şi stăpân al întregului univers. Cuvântul “taină” serveşte la exprimarea legăturii dintre Hristos şi Biserica Sa, ca model pentru legătura dintre so$ şi so$ie. Cuvântul “taină” este  legat de cel de “lucrare”. Lucrarea mântuirii nu înseamnă numai existen$a unui plan al mântuirii, ci mai ales, modul cum se va dezvolta şi realiza această lucrare.

	 







	

	



































�EPISTOLA CăTRE FILIPENI



	în timpul călătoriei a II-a misionară Sf. Ap. Pavel a primit într-o viziune o invita$ie de la un om din Macedonia care l-a rugat “Treci în Macedonia şi ajută-ne” (Fapte 16,9) Sf.Ap.Pavel a interpretat această cerere ca o chemare din partea lui Dumnezeu şi împreună cu înso$itorii săi au plecat cu corabia la Neapole, portul cetă$ii Filipi, la 13 km sud de cetate, care era punctul terminus la Via Egnatia, un drum militar care lega Roma cu Răsăritul fiind o cale de comunicare importantă.

	Sosirea la Filipi era marcată în Fapte 16,12 de o descriere a cetă$ii; “Cea dintâi cetate dintr-un $inut al Macedoniei şi o colonie romană”. Putem urmării etape prin care cetatea a atins rangul acestei descrieri nobile.

	Oraşul şi-a primit numele de la Filip Macedonianul, care l-a cucerit de la tasieni  prin anul 360 î.d.Hr. El a urmărit aşezarea şi o fortificat-o pentru a apăra frontierele împotriva tasienilor. în vremea aceasta s-a dezvoltat mineritul aurului şi au fost bătute monede de aur cu numele lui Filipi devenind recunoscute în general. După bătălia de la Pydna din anul 168 î.d.Hr. oraşul a fost anexat de romani, când Macedonia a fost împăr$ită în patru sectoare administrative, Filipi a fost inclusă în prima dintre ele.

	în anul 42 î.d.Hr.a avut loc faimoasa bătălie de la Filipi, când Antoniu şi Octavian au luptat împotriva lui Brutus şi Cassius. După această dată cetatea a fost mărită, probabil prin sosirea coloniştilor; titlul Colonia Iulia este atestată în perioada aceea. Proeminen$a cetă$ii a crescut şi mai mult după bătălia de la Achium în anul 31 î.d.Hr., în care Octavian a înfrânt for$ele lui Antoniu şi Cleopatra, iar oraşul a primit  un grup de colonişti italieni care au fost de partea lui Antoniu şi au fost obliga$i să renun$e la pământul lor în favoarea veteranilor lui Octavian 

	Augustus a dat oraşului titlul bine cunoscut Colonia Iulia Augusta Philippensis, care a apărut pe monede. Dintre toate privilegiile pe care le conferă acest titlu, cel mai pre$ios este “dreptul italic” (ius Italicum). Acesta le conferă coloniştilor aceleaşi drepturi şi privilegii ca şi cum cetatea ar fi fost făcut parte din pământul italian.

	Mândria civică a filipenilor este o trăsătură caracteristică a relatării din Faptele Apostolilor şi apare din nou în aluziile pe care le face apostolul în Epistolă.

	Cu vremea oraşul a început să decadă. în evul mediu, jugul turcesc l-a transformat în ruine şi l-a înmormântat pentru totdeauna. Arheologii au stabilit că vatra oraşului Filipi era situată pe un dâmb din apropierea satului actual Filibejie, la 12 km spre nord de orăşelul Cavalla, port la Marea Egee, în Macedonia grecească.

	Popula$ia oraşului Filipi, în veacul apostolic, era în mare parte cosmopolită. înscrip$iile arată că majoritatea locuitorilor cunoşteau latina. Cei mai mul$i locuitori îşi câştigau existen$a prin muncă manuală în ateliere la câmp, sau făcând comer$. Filipi era deservit, la Marea Egeee, de portul Neapolis şi constituia, pe Via Egnatia, poarta dinspre Europa şi Asia. Ca în orice oraş comercial, s-au stabilit aici numeroşi străini veni$i din toate păr$ile imperiului, precum şi câ$iva iudei. Aceştia locuiau într-un cartier aşezat lângă forum, unde sta$iona de obicei şi popula$ia flotantă, atrasă de înflorirea comer$ului.

	Misiunea apostolică întâmpină totuşi un greu obstacol în acest oraş, supersti$ia şi răutatea unui cetă$ean bogat, care agită gloata împotriva Sf. Ap. Pavel şi a înso$itorului său, Sila, şi care determină autorită$ile locale să-i maltrateze să-i aresteze şi să-i alunge. în Filipi s-a născut astfel cel dintâi conflict politic între misionarii Evangheliei şi autorită$ile romane, preludiu al conflictelor de mai târziu, care vor începe cu persecu$ia lui Nero şi se va continua, în diferite forme, până în sec. 4 ducând în cele din urmă la triunful creştinismului în sânul imperiului şi la desfiin$area păgânului din via$a celor mai multe popoare.

	După ce Sf. Ap. Pavel îşi găseşte gazdă şi îşi asigură existen$a angajându-se să lucreze undeva, cum avea obiceiul (cf. Fapte 18,3; I Tes. II,9), el se informează asupra obiceiurilor şi credin$elor religioase din oraş şi află că iudei se întâlnesc săptămânal într-un loc anumit din afara oraşului.în prima sâmbătă el vine deci în mijlocul lor şi predică cu atâta căldură şi iscusin$ă, încât convinge pe mul$i că Iisus este Mesia cel prezis de prooroci şi-i hotăreşte să se boteze. între aceştia se afla şi o femeie numită Lidia, de loc din Tiatira - colonie macedonică în provincia Lidia din Asia proconsulară- care mai înainte se afiliase iudaismului ca prozelită. Lidia era bogată şi se îndeletnicea cu nego$ul de purpură. Ea conducea o casă (       ), adică o familie alcătuită din copii, părin$i, rude, servitori şi sclavi. După ce se converteşte şi primeşte botezul cu to$i ai casei, Lidia hotăreşte ca cei patru misionari să locuiască la ea şi-şi pune casa la dispozi$ia celorlal$i creştini din oraş (Fapte 16,14-15). Lidia este astfel prima creştină, iar casa ei cea dintâi biserică din Europa.

	Sf. Luca nu ne spune cât timp a rămas Apostolul în Filipi. El ne informează însă că Apostolul a trebuit să părăsească oraşul înainte de vreme datorită unui incident cu slujnica posedată de un duh pitonicesc sau de ghicitorie. Ea simte puterea harului care înso$eşte pe Sf. Ap. Pavel şi-i face o reclamă zgomotoasă pe străzile oraşului. Apostolul refuză o astfel de predică şi, ca să nu-i mărească renumele şi să facă şi pe al$ii să se lase amăgi$i de uneltirile deavolului, alungă duhul necurat din ea şi o va vindeca. Tradi$ia ne spune că după aceea, Lidia a instruit-o, convertit-o şi a determinat-o să primească Taina Botezului. Minunea supără însă pe stăpânii ei, care agită gloata şi târăsc pe Pavel şi pe Sila în fa$a Pretorilor, unde-i acuză că strică obiceiurile şi tulbură cetatea cu propaganda lor iudaică. în Italia şi-n colonii, propaganda iudaică este interzisă, preo$ii erau obliga$i,  să facă mai întâi o cercetare a faptelor şi apoi să judece pe învinui$i, în conformitate cu legea.Ei procedează însă cu mână forte, maltratându-i pe misionari şi aruncându-i în temni$ă, ca pe nişte răufăcători de rând, deşi amândoi erau cetă$eni romani.

	Dar la miezul nop$ii s-a făcut cutremur mare, încât s-au clătinat temeliile temni$ei şi numaidecât s-au deschis toate uşile şi legăturile tuturor s-au dezlegat. Temnicerul deşteptându-se, şi văzând cele întâmplate a vrut să se omoare. Dar Pavel l-a oprit spunându-i “to$i suntem aici”. Atunci temnicerul căzând (la picioarele) în genunchi, l-a întrebat pe Pavel ce să facă să se mântuiască. “Crede în Domnul Iisus”, i-a spus Pavel, “şi te vei mântui tu şi casa ta”. în acel ceas al nop$ii s-au botezat el şi to$i ai lui din casă.

	A doua zi, pretorii vin la închisoare şi-i roagă stăruitor să-i ierte pentru cele întâmplate şi să plece cu bine din oraş.

	După plecarea Sf. Pavel şi a lui Sila din Filipi, rămân aici Luca şi Timotei, care continuă predicarea Evangheliei şi complementează catehizarea Filipenilor. Sf. Ioan Gură de Aur spune că numele temnicerului botezat era ştefanos, original din sudul Greciei, a renun$at la slujba sa din Filipi, s-a întors acasă în Ahaia şi acolo şi-a pus casa la dispozi$ia adunărilor creştine. Din cuprinsul Epistolei aflăm că ierarhia bisericească era alcătuită din două trepte; preo$i-numi$i încă episcopi, şi diaconi (1,1) şi că trei bărba$i Epafrodit (II 25-30), Clement şi Izigos (4,3) şi două femei Evodia şi Sinitihi (4,2), făceau parte dintre fruntaşii comunită$ii.



	Data şi locul scrierii Epistolei



	Din relatarea vie$ii Sf. Ap. Pavel din Fapte cunoaştem numai trei întemni$ări (Fapte 16,23-40; 21,32-23,30; 28,30) şi Epistola aceasta a fost scrisă în timpul unei întemni$ări (Filip. 1,7,13-14,16). Este evident că nu putea fi scrisă în timpul primei întemni$ări; la prima vedere se pare că avem de ales între întemni$area din Cezareea Palestinei şi deten$ia de 2 ani de la Roma (în care se afla “un pretoriu şi oameni din casa Cezarului”).

	A) Ipoteza “Cezareea”

	Această ipoteză din anul 1799 când a fost propusă de H.E.G.Paulus. în sprijinul acestei teorii a venit mai târziu, în mod surprinzător, E.Lohmeyer. Teoria aceasta con$ine câteva dificultă$i, care pot fi formulate în felul următor.

	1) întemni$area din Cezareea (Fapte 23,35 u) nu sugerează martirajul iminen (tema dominantă în Epistolă).

	2) Mărimea şi timpul comunită$ii creştine din locul întemni$ării nu se potriveşte cu ceea ce ştim despre Biserica din Cezareea (1,14u).

	3) în Fapte 23.24 Apostolul Pavel aşteaptă să plece la Roma, dar această dorin$ă nu este indicată deloc în Ep. către Filipeni; dimpotrivă, Sf. Pavel aşteaptă să viziteze din nou Filipi (2,24u).

	B) Ipoteza Romană

	Alternativa propusă este că Ep. către Filipeni a fost scrisă şi trimisă în timpul întemni$ării Apostolului la Roma; aceasta rămâne teoria tradi$ională şi are mul$i adep$i. Există dovezi în favoarea ei.

	1) Aluziile la “pretorium” (1,3) şi la “casa Cezarului” (4,22) corespund cu detaliile istorice despre întemni$area la Roma, oricare ar fi sensul precis al acestor termeni.

	2) Gravitatea acuza$iei şi verdictul care era aşteptată (1,20u; 2,17; 3,11) sugerează că via$a Sf. Pavel era în cumpănă, fiind judecat de tribunalul suprem ale cărui decizii nu mai puteau fi contestate. Se afirmă că această dovadă arată că judecata nu putea să aibă loc la un tribunal provincial, deoarece chiar dacă verdictul era nefavorabil, el mai avea un atu şi anume putea contesta decizia locală, transferând cazul la Roma. Imposibilitatea de a se folosi de acest mijloc, dovedeşte că el era judecat la Roma.

	3) Biserica din Roma se potriveşte ca mărime şi influen$ă, cu referirile din (1,12 şi urm.) care indică o comunicare creştină de mărime considerabilă

	4) Potrivit adep$ilor acestei teorii, lungimea întemni$ării este suficientă pentru a permite călătoriile men$ionate sau subîn$elese în Epistolă.

	5) Există o mărturie indirectă cu privire la provenien$a romană a Epistolei din prologul Marcionit la Epistolă, care spune; Apostolul îi laudă din Roma, din închisoare, prin Epafrodit”.

	�	C) Ipoteza efeseană

	Sunt unii care afirmă că Epistola ar fi scrisă în timpul unei presupuse închisori în Efes. 





	Teologia Epistolei către FILIPENI



	Re$inem din această epistolă două pericope: 1,21-26 şi 3,20-21.

	a) Primul text (1,21-26) se apropie prin con$inut de II Cor. 5,1-10. Sf. Pavel zice aici că, dacă ar fi să aleagă, i-ar fi greu să se hotărească între via$ă şi moarte. Pentru el ar fi mai bine să moară căci, despăr$indu-se de trup, va fi împreună cu Hristos (v.23); moartea îi apare astfel ca un câştig (v.21). Pe de altă parte însă şi trăind în trup el este cu Hristos (v.21 “ mie a vie$ui este Hristos”), iar via$a sa în trup este de folos credincioşilor săi, în slujba cărora îşi desfăşoară activitatea (v.22-24).

	în această perioadă ca şi în II Cor, 3-5, se poate observa uşor o înrudire cu filozofia greacă. Ideea că moartea e câştig, e un loc comun al acestei filozofii, mai ales începând cu Platon. Expresia        µ                 =cu mult mai bine (v.23) precum şi verbul             = a dezlega (v.2x) folosit pentru a desemna eliberarea sufletului de trup, apar frecvent la Platon şi Epictet. (Cf. J. Dupont, Sun Kristoi, L’union avec le Christ suivant Saint Paul, p. 171-187).

	Ideea esen$ială a pericopei, ca şi în II Cor. 5 1u, este că moartea nu întrerupe existen$a credinciosului. Chiar din momentul mor$ii, acesta merge la Hristos (v.23); “ aceasta e cu mult mai bine-zice Apostolul-eviden$iind superioritatea vie$ii sufletului eliberat de trup în raport cu via$a pământească.

	Faptul că Sf. Pavel vorbeşte aici despre propria moarte ne lasă să în$elegem că în răstimpul dintre scrierea Epistolei II Corinteni şi redactarea Epistolei către Filipeni el a în$eles că nu va apuca Parusia şi s-a obişnuit cu gândul mor$ii.

	b) Al doilea text (3,20-21), reluând idei exprimate în I Tes. 4,13 u şi I Cor. 15,47 u, se referă în mod explicit la Parusia Domnului, Care va veni din ceruri şi “va schimba smereniei noastre, întru asemănarea trupului slavei Sale, lucrând cu puterea ce o are de a-şi supune Sieşi toate (v.21). De notat aici opozi$ia dintre “smerenia” trupului pământesc şi “slava” trupului pe care-l vom primi la Parusie (cf. I Cor.15,42 u).



















�	EPISTOLELE PASTORALE

	Din corpul epistolelor pauline cele două epistole adresate lui Timotei şi cea către Tit alcătuiesc cel mai omogen grup, atât în plan literar cât şi-n cel doctrinar. Dacă acceptăm Ep. către Filimon, aceste epistole sunt singurele adresate unor persoane anume. Numele acesta a fost dat de către D. N.Berdot (în 1703 ep. I - II Tim) şi P. Anton (1726/27) a numit pe toate 3 epistolele “pastorale”, denumire devenită tradi$ională. Denumirea aceasta corespunde întru totul caracterului lor cu scrisori destinate unor păstori bisericeşti-Timotei la Efes (cf. I. Tim.1,3) şi tit în Creta (Cf.Tit 1,5)- cu scopul de a-i ajuta să-şi îndeplinească în mod exemplar atribu$iile lor păstoreşti.

	Textul epistolelor (Sinaiticus, Alexandrinus, Codex Epraemi rescriptus) este cuprins de acestea integral. Intrarea lor în lista oficială a Sf.Scripturi n-a întîmpinat nici o opozi$ie. Au fost folosite de Irineu şi Clement Alexandinul, sunt, de altfel, men$ionate şi-n Canonul Muratorii (către anul 180); data aceasta constă în recunoaşterea lor şi-n biserica de la Roma.

	Sf. Clement Romanul, Sf. Policarp al Smirnei, Epistole către Diognet şi Ep. Sf. Barnaba au asemănări literare şi preocupări comune cu con$inutul epistolelor pastorale; este totuşi dificil de a sus$ine o dependen$ă literară certă.

	La începutul sec. 19 J.E.C.Schindt, apoi Schleiermacher, exprimă îndoieli în autenticitatea epistolelor pastorale, îndoieli motivate de argumente interne, filologice şi istorice. Eichorn atribuie epistolele pastorale unui ucenic paulin, pe considerentul că data compunerii lor nu ar avea loc în bibliografia Sf. ap. Pavel.

	Cele mai violente atacuri împotriva acestui grup de epistole a fost lansat de P. Chr. Baur. Dar cu timpul după un veac de făgăduială autenticitatea Epistolelor Pauline a fost recunoscută.



	Destinatarii



	Timotei

	Originar din Listra, în Licaonia era fiul unui grec şi al unei evreice convertite la creştinism (Fapte 16,1; II Tim. 1,5) ce se numea Eunice. împreună cu bunica lui, Loida, ea a îmbră$işat de timpuriu credin$a creştină. Nimic nu ne împiedică să credem că duhul Evangheliei s-a sălăşuit şi-n sufletul tatălui lui Timotei. Grecii în general nu erau refractari creştinismului, cu atât mai pu$in, cu cât, ca so$ al unei evreice cunoştea monoteismul şi nădejdile mesianice ale iudeilor. Faptul că Sf. Pavel nu-l asociază la omagiile pe care le aduce (II Tim. 1,5) zelului creştinesc al bunicii şi mamei lui Timotei, ne face să credem că tatăl lui Timotei nu era în via$ă când s-a scris această Epistolă.

	Convertirea lui Timotei la creştinism s-a făcut în cursul primei călătorii misionare, când Sf. ap. Pavel, împreună cu Barnaba, a predicat în Listra. E drept că Sf. Ev. Luca n-o men$ionează în referatul din Fapte 14,6 - 20, dar roadele cu care s-a soldat binecuvântata sa zăbavă misionară, în această cetate ne încurajează să presupunem că printre ucenicii care l-au ocrotit pe Sf. Pavel, după lapidare (Fapte 14,22) se aflau şi membrii acestei familii. în sprijinul acestei supozi$ii vine atitudini. Sf. Pavel, care vorbeşte despre Timotei ca despre un vechi ucenic, convertit într-o ocazie anterioară.

	Educa$ia creştinească se datora, în primul rând, mamei sale şi bunicii. în a doua călătorie misionară, Sf. ap. Pavel l-a luat de acasă ca înso$itor permanent al său. Pentru a înlătura toate susceptibilită$ile din partea iudeilor Sf. ap. Pavel îl taie împrejur (se circumcide). De aici înainte Timotei îl va urma pe Sf. Pavel în majoritatea călătoriilor sale. Astfel îl vom întâlni în Macedonia la Atena (Fapte 17,14-15) la Corinat (Fapte 18,5) la Efes (Fapte 19,22) şi ca mandatarul unei colecte pentru săracii din Ierusalim (Fapte 20,4).

	I) Sf. ap.Pavel îl asociază sieşi de 6 ori în adresele Ep. sale (II Cor Filip. Colos; I-II Tes şi Filim.)

	II) îi adresează două Epistole.

	III) Este amintit de 23 de ori în Noul Testament; 17 sunt aceste men$iuni despre ostenelile şi calită$ile sale. Numit de Sf. Pavel “frate”; “aducătorul - aminte “ de predica Apostolului; sim$irea Apostolului.

	în situa$ii mai dificile Sf. Ap. Pavel i-a încredin$at unele misiuni (ex.v. I.Tes. 3,2-6; I Cor. 4,17; 16,10-11; Filip. 2,19-24; Rom. 16,21).

	Eusebiu de Cezareea (Istoria Bisericească III, 4) ne informează că Timotei, după moartea martirică a Sf. Ap. Pavel, a păstorit în continuare la Efes, fiind primul episcop al acestei Biserici. După o veche tradi$ie păstrată de patriarhul Fotie al Constantinopolului, Migne P.G. (IV, col 101), el s-a săvârşit din via$ă în timpul domniei lui Domi$ian (81-96), fiind ucis cu un ciomag. în calendarul Bisericii Ortodoxe, pomenirea lui cu laudă se face în 22 ianuarie.



	Tit

	Nu avem decât pu$ine date despre el. Sf. Luca nu-l aminteşte de loc în Faptele Apostolilor. Este amintit de 12 ori în Epistolele pauline, totdeauna la loc de cinste (Gal. 2,1-3; II Cor. 2,13; VII, 6,13; VIII, 6,16-23; XII, 18; Tit I,4 şi II Tim. 4,10). S-a născut dintr-o familie “grecească”, adică păgână (Gal. 2,3), fiind convertit la creştinism de Sf. Ap. Pavel (Tit 1,4), înso$indu-l pe Apostolul neamurilor la Sinodul Apostolic din Ierusalim (Gal. 2,1-3). El nu s-a tăiat împrejur (Gal. 2,3). Lucrarea lui a fost decisivă în  reglementarea situa$iei din Corint; întorcând situa$ia în favoarea Sf. Ap.Pavel (II Cor. 7,7), făcându-se iubit de corinteni.

	O veche tradi$ie răsăritenă, consemnată în sinaxarul vie$ii sale (25 August), ne spune că el se trăgea din neamul lui Min, regele Cretei şi că a fost trimis de unchiul său, antipatorul Cretei, la Ierusalim unde a cunoscut pe Mântuitorul şi a asistat la Patimile, Moartea, învierea şi înăl$area Sa. Această tradi$ie ne spune, de asemenea, că el s-a numărat printre cei 70 (respectiv 72) ucenici ai Mântuitorului şi că a primit Botezul din mâna apostolilor, în ziua Cincizecimii. După aceea, el a devenit colaboratorul Sf. Ap. Pavel, care l-a hirotonit ca episcop şi, după eliberarea sa din prima captivitate romană, l-a lăsat ca locuitor al său în insula Creta cu sarcina de a organiza şi de a conduce Biserica locală. Din cauza caracterului cretanilor şi a propagandei iudaizan$ilor, misiunea lui Tit în Creta era una din cele mai grele şi cerea o voin$ă puternică şi o perseveren$ă deosebită. Tit întrunea toate calită$ile cerute de această misiune şi s-a achitat de ea în chip cel mai fericit.Legăturile sale personale cu Sf. Ap. Pavel n-au fost întrerupte.înainte de iarna anului 65-66, Apostolului îl roagă să vină la dânsul, în Nicopole, iar în anul următor îl aflăm lângă dânsul în Roma (II Tim 4,10). Eusebiu de Cezareea, Teodoret de Cir şi Fer. Ieronim, făcându-se ecoul unei vechi tradi$ii istorice, ne informează că el a păstorit, ca episcop, Biserica din Creta, a predicat Evanghelia şi în insulele învecinate, iar sinaxarul din ziua pomenirii sale afirmă că el a murit în vârstă de 94 de ani, lăsând în insula Creta o comunitate creştină bine organizată.



	Importan$a Epistolelor pastorale	



	- este (covârşitoare) considerabilă. Ceea ce spun ele privitor la condi$iile de admisibilitate în cler şi la conducerea religioasă morală a obştei drept credincioase, ca şi în chestiunea tratamentului cuvenit ereticilor, depăşesc limitele epocii în care au fost scrise, rămânând permanent, valabile pentru to$i slujitorii sfintelor altare, până la sfârşitul veacurilor.

	însemnătatea lor creşte dacă luăm în considerare faptul că Epistolele pastorale sunt ultimele scrieri ale Apostolului Pavel. Ep. II Timotei poate fi socotită testamentul său (mai ales 4,6-8).



	Timpul şi locul scrierii Epistolelor pastorale



	Adversarii autenticită$ii  Epistolelor pastorale pretind că ele nu se încadrează în biografia Apostolului neamurilor. Aceştia datează moartea Ap. Pavel în anul 64, în cursul represiunii organizate de Nero, după incendierea Romei. Astăzi această părere nu mai are nici un adept.

	Unii aşează data scrierii Ep.I Timotei şi Tit îndată după plecarea Sf. Ap. Pavel din Efes în Macedonia, în urma răscoalei provocate de argintarul Dimitrie. Dar părerea aceasta este dezmin$ită, printre altele, de faptul că în urma răscoalei lui Dimitrie, Timotei n-a rămas în Efes (dovadă I Tim 1,3;) ci a plecat împreună cu Sf. Ap. Pavel în Macedonia (probă II Cor. I, 1,19) unde la vremea aceea se afla alături de Sf. Ap. Pavel. în afară de aceasta la vremea aceea nu se iviseră “lupii răpitori”, în Biserica efeseană; asupra apari$iei lor, Sf. Ap. Pavel va preveni pe prezbiterii Bisericii din Efes şi din împrejurimi abia la sfârşitul călătoriei a treia misionare, în cursul întâlnirii de la Milet (cf. Fapte 20, 29u).

	Epistolele pastorale au deci în vedere o dată mai târzie, când falşi învă$ători încearcă în chip îngrijorător să tulbure Biserica (cf. I Tim, 4,3). Aceste amănunte vorbesc totodată şi împotriva aşa numitei “călătorii intermediare”, pe care Sf. Ap. Pavel ar fi făcut-o din Efes în Macedonia, în timpul celor trei ani (55-57), cât a activat în capitala provinciei Asia şi în cursul căreia se pretinde de către unii cercetători că ar fi putut scrie Ep. I Timotei şi Tit. Dar nici această opinie nu are temei în textele sfinte, aşa încât a fost părăsită.

	Pentru a data exact aceste două Epistole va trebui să începem cu Ep. II Tim. care se pare că ne oferă date în plus. Ea pare să fi fost ultima în ordinea apari$iei, dintre Epistolele pastorale. Sf. Ap. Pavel scria “mi-am săvârşit călătoria” (4,7). Această afirma$ie duce la concluzia că Ep. II Tim a fost scrisă înainte de moartea Apostolului. Apostolul arestat în timpul persecu$iilor lui Nero (64-68), va suferi moarte martirică (probabil în anul 67 cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericească II, XXV,5). Aceasta este data la care s-ar putea pune redactarea Ep. II Tim. 

	Ep. II Tim. se prezintă ca fiind scrisă la Roma (I,17) în timpul unei captivită$i extrem de severe “Pavel este înlăn$uit; un răufăcător” (2,97) această închisoare îmbracă în ochii săi un caracter infam; în două rânduri îi cere lui Timotei de a nu se ruşina de el (II Tim. 1,8,12) şi de a imita pe Onisifor care “nu s-a ruşinat de lan$urile mele” (II Tim. 1,16) care l-a căutat cu multă osârdie şi m-a găsit în capitala Romană: Roma. De altfel  Apostolul nu face nici o aluzie la procesul său. ştie că timpul plecării sale este aproape “vremea despăr$irii mele s-a apropiat” (4,6). Se simte realmente singur; to$i l-au părăsit - numai Luca este cu mine. (4,10-11). La întâia sa apărare, pe care a prezentat-o, nimeni nu i-a venit în ajutor “to$i m-au părăsit”. îl roagă pe Timotei de a veni curând la el (4,9 chiar înaintea iernii (3,21).

	Aici este vorba despre o captivitate romană. Nu este vorba de prima captivitate (Fapte 28,30) dintre anii 61-63. Atunci locuia într-o casă luată de el cu chirie, şi primea pe to$i care veneau la el. Ci de a doua captivitate Romană în timpul căreia a scris Epistola, captivitate despre care nu s-a scris în Faptele Apostolilor.

	Iată şi alte indicii favorabile ipotezei cele de a doua captivită$i romane.

	Sf. Ap. Pavel îi cere lui Timotei ca atunci când va veni să-mi aduci felonul pe care l-am lăsat în Troada, la Carp, precum şi căr$ile, mai ales pergamentele (4,13). Or, este imposibil să se identifice această şedere în Troada cu cea men$ionată în Faptele Ap. (21,5). Această şedere, după Fapte 28, 30 este precedată de 5 ani de la sfârşitul primei captivită$i. Ori cum a putut să lase - timp de 5 ani, felonul său (o haină de iarnă, -un fel de palton), în seama lui Carp?

	O ultimă remarcă; Sf. Ap. Pavel notează că pe “Trofin l-a lăsat bolnav în Milet” (4,20). Această informa$ie nu se încadrează cu cele din Fapte 21, 29, unde se vorbeşte despre Trofin - de data aceasta sănătos - care-l înso$eşte pe Sf. Ap. Pavel la Ierusalim, înaintea primei captivită$i de la Cezarea Palestinei.

	Pentru toate aceste ra$iuni (şi încă multe altele) nu se poate confunda captivitatea Sf. Ap. Pavel de la Roma după II Tim. Cu cea despre care vorbeşte Luca în Faptele Apostolilor. 28, 30.

	Cele două Epistole (I Tim şi Tit) au fost scrise în timpul unei călătorii pe care Sf. Ap. Pavel a făcut-o în Răsărit, după eliberarea sa din prima captivitate romană. Din Roma, Apostolul s-a îndreptat mai întâi spre Spania. Clement Romanul spune; “învă$ând dreptatea pe toată lumea, a ajuns până la marginea Apusului” (P.L. I col 220). Fragmentul Muratorii afirmă acelaşi lucru, când vorbeşte despre “profectio Pauli ab Urbe ad  Spaniam proficiscentis”. Fer. Ieronim, Sf. Ciril al ierusalimului, Sf. Epifaniu, Sf. Ioan Gură de Aur şi Teodoret al Cirului vorbesc despre călătoria Sf. Ap. Pavel în Spania ca despre un fapt istoric îndeobşte recunoscut. Din Spania, Apostolul a revenit în Răsărit. Itinerariul parcurs de el nu se poate reconstitui decât cu aproxima$ie. Cert este că a vizitat Bisericile din Corint, Milet (II Tim. 4,20), Creta (TIT 1,5) şi Efes (I Tim. 1,3). Din Efes a plecat prin Tropa (II Tim. 4,13) în Macedonia (I Tim. 1,3). Călătoria aceasta a necesitat oarecare timp. 

	Aproximativ în anul 65 - de undeva din Macedonia (Filipi ?) a scris Ep. I Timotei. Iarna anului 65-66 avea de gând să petreacă la Nicopolis (în Epir; cf, Tit III, 12). De aici, Sf. Ap.Pavel a revenit în Italia şi Roma.

	Cele Două Epistole tratează aceeaşi temă ca şi cea de-a doua Epistolă (I Tim şi Tit) n-au fost scrise (mai-nainte) nici înaintea, nici în timpul celei de-a treia călătorii misionare, nici după Ep. II Timotei.

	După I. Tim. 1,3 Sf. Ap. Pavel pleacă în Macedonia şi-l lasă pe Timotei aici în Efes, pentru a conduce comunitatea. Este imposibil ca această şedere a lui Timotei la Efes să se situeze în timpul călătoriei III misionare, fiindcă Timotei rămâne în tot acest timp în anturajul imediat al Apostolului Pavel. Pe de altă parte păcatele care erau în comunitate pe care Sf. Ap. Pavel le prevăzuse în cuvântarea de despăr$ire $inută în fa$a  preo$ilor din Milet (Fapte 20, 29), lasă să se întrevadă că Biserica efeseană fusese întemeiată cu mult timp înainte.

	Arestat pentru a doua oară şi supus unui regim sever de deten$iune în capitala Imperiului, el scrie lui Timotei a doua Epistolă, rugându-l să vină la el, dacă vrea să-l mai afle în via$ă (cf. II Tim. 4,9, 13,21). 

	Cât priveşte Epist. c.Tit, ea a fost scrisă curând după I Timotei. Locul de unde a fost trimisă este greu de stabilit, cu precizie. Unii comentatori propun Corintul sau alte locuri, localitatea din Ahaia; al$ii propun Efesul sau altă localitate din Asia Mică; cei mai mul$i propun Filipi, sau altă localitate din Macedonia ori din Epir. Epistola a fost  scrisă în răstimpul dintre prima şi a doua captivitate romană a Sf. Ap. Pavel, probabil în toamna anului 65.

	După Tit 1,5 Sf. Ap. Pavel îl lasă pe Tit în Creta pentru a desăvârşi organizarea Bisericii pe care a întemeiat-o aici. îi scrie în timpul ultimei călătorii (Tit 3,12) şi îi cere să vină la Nicopolis, unde Sf. Ap. Pavel s-a hotărât să ierneze. După aceste date activitatea misionară a Sf. Ap. Pavel trebuie să se situeze între anii 63-67 după prima captivitate romană, în timpul călătoriei sale în Răsărit şi în timpul celei de-a doua captivită$i romane.



	Motivele şi scopul scrierii Epistolelor I şi II Timotei



	Biserica din Efes era aşezată, geografic, pe “bulevardul” multor curente filozofice, concep$ii de via$ă religioasă absurde, ca cele din religiile de mistere ale Orientului antic, care se încrucişau în Asia Mică. Amenin$ată de “lupii răpitori” (Fapte 20,29) Sf. Pavel, după eliberarea din prima captivitate romană, îi orânduieşte un conducător capabil să facă fa$ă atât primejdiilor din afară, cât şi rătăcirilor dinăuntrul său,  care ar fi putut primejdui unitatea, ortodoxia şi sfin$enia ei. Alegerea lui s-a oprit asupra lui Timotei. Destoinic şi încercat, Timotei putea învinge în exercitarea misiunilor sale, orice dificultă$i pastorale. Ca să le poată face cu succes, Sf. Ap. Pavel îi dă un supliment de instruc$iuni în Ep. I Timotei. Această scriere avea să constituie pentru Timotei şi o garan$ie scrisă a autorită$ii apostoliceşti, cu care era investit, fa$ă de cei înclina$i să-i refuze autoritatea cuvenită. Timotei ca un episcop tânăr ce era, avea nevoie de învă$ătură, dar “nu de aceea pe care o au ucenicii, ci de cea cuvenită dascălului”.

	Ep. II Timotei - concepută poate ini$ial, dar ca o scrisoare de invitare a destinatarului la Roma, pentru o ultimă întâlnire cu dascălul său (cf.II Tim. 4,9, 13, 21) s-a transformat, sub pana întruchipată a marelui Apostol, într-o Epistolă pastorală şi într-un testament al Sf. Ap. Pavel, datorită faptului că el nu ştia dacă va mai fi aflat în via$ă de loc$iitorul său din Efes. De aceea îl îndeamnă să păstreze nestricată credin$a, să $ină aprins darul pe care l-a primit şi fără şovăire, să înfrunte neîncetat pe rătăci$ii care tulbură pacea şi unitatea Bisericii.

	Scopul ambelor Epistole este informarea lui Timotei cu îndemnurile, sfaturile şi învă$ăturile necesare împlinirii cu succes a misiunii sale de episcop în metropola provinciei proconsulare Asia.



	Motivele şi scopul Epistolei către Tit



	Creştinismul pătrunde în insula Creta curând după întemeierea Bisericii. Sf. Luca ne informează că la Cincizecime, în anul 30, se aflau în Ierusalim şi cretani (cf, Fapte 2,11). Din cartea Faptelor Ap. (cap. 27,6) aflăm apoi că Sf. Ap. Pavel a vizitat comunitatea din Creta, în drum spre prima captivitate romană, pe când se afla arestat, iar din Epistola către Tit (I,5) aflăm că el a vizitat-o şi într-o altă împrejurare, împreună cu Tit şi cu al$i ucenici. Când l-a rânduit episcop al cretanilor; Sf. Ap. Pavel i-a încredin$at organizarea şi conducerea Bisericii din insulă. Caracterul cretanilor, propaganda iudaizan$ilor şi unele obiceiuri locale dau mult de lucru tânărului episcop. Sf. Ap. Pavel cunoaşte nivelul scăzut al locuitorilor insulei şi de aceea cere lui Tit, când îi scrie, să-şi sporească zelul misionar în propovăduirea dreptei credin$e, să combată cu asprime orice erezie şi delăsare morală şi să aşeze preo$i şi diaconi vrednici în fiecare cetate. Epistola oglindeşte, aşadar, grija marelui Apostol pentru ucenicul său Tit, pe umerii căruia a aşezat una din cele mai grele răspunderi şi grija pentru mântuirea cretanilor, care sunt amenin$a$i de mari primejdii. Totodată Sf. Ap. Pavel scrie lui Tit şi pentru a-l ruga să vină la el în Nicopole, unde avea de gând să ierneze.



	Cuprinsul Epistolelor Pastorale



	Epistola I Timotei

	Epistola I Timotei după obişnuita adresă şi salutare (I,1-2), cuprinde partea pastorală propriu-zisă (I,3-III,16), în care destinatarul este îndrumat să păstreze învă$ătura de credin$ă în toată cură$enia ei, fa$ă de orice potrivnici, să îngrijească de cultul divin şi să orânduiască slujitori bisericeşti cât mai destoinici.

	I Anun$area Evangheliei (1,3-20)

	a) Falşii învă$ători se socotesc cunoscători ai Evangheliei (1,3-7), dar uită adevăratul rol al Legii (1,8-11).

	b) Mila lui Dumnezeu a făcut din Pavel, din persecutor un Apostol. Mântuitorul nostru Iisus Hristos îşi arată iubirea Sa fa$ă de to$i (1,12-17)

	c) Timotei întărit şi de proorocirile ce s-au făcut asupra propriei persoane, trebuie să lupte, lupta cea bună (1,18-20)

	2. Organizarea cultului 2,1-15

	a) Purtătoarea universală a rugăciunii - Biserica - doreşte ca to$i oamenii să se mântuiască (2,1-4). Aici se vorbeşte despre mântuirea obiectivă realizată prin Mântuitorul nostru Iisus Hristos “Căci unul este Dumnezeu, unul este şi mijlocitorul între Dumnezeu şi oameni; omul Iisus Hristos, care s-a dat pe Sine pre$ de răscumpărare pentru to$i... (5,6).

	b) $inuta bărba$ilor şi a femeilor la rugăciune; făcându-se precizarea că numai bărbatul poate să înve$e în schimb femeia se va mântui prin naşterea de prunci (2,8-15).

	3. Episcopii şi diaconii (cap. 3,1-15)

	a) Calită$ile necesare episcopului (3,1-7) şi diaconului (3,8-15) sunt aproape identice; la fel şi femeile (so$iile lor cap.3,11) (cf. Rom.16,1).

	b) Sf. Ap. Pavel speră să-l întâlnească pe Timotei cât mai curând (3,14) ca să ştie să conducă “casa lui Dumnezeu” (Sf. Biserică) (3,15). Cap.3 se termină printr-o laudă adusă credin$ei “cu adevărat mare este taina dreptei credin$e; Dumnezeu s-a arătat în trup. S-a îndreptat în Duhul, a fost văzut de îngeri, s-a propovăduit între neamuri, a fost crezut în lume. S-a înăl$at întru slavă (3,16).

	Partea a II-a a Epistolei (4,1-VI,19) cuprinde îndemnuri concrete la luptă împotriva ereticilor şi îndrumări pastorale corespunzătoare diferitelor categorii de membrii şi comunită$ii bisericeşti; bătrâni şi tineri văduve şi sclavi. îndemnul de a păstra credin$a neîntinată se repetă şi în încheiere (6,20-21).

	4. Rolul pastoral al lui Timotei (4,1-6,2)

	a) împotriva falsului ascetism (refuzul căsătoriei, prescrip$iile alimentare) misiunea pastorală a lui Timotei are obliga$ia să amintească că tot ceea ce a creat Dumnezeu au fost bune foarte (4,1-5).

	b) Timotei va fi un bun slujitor al lui Iisus Hristos, urmărindu-le cu cuvintele credin$ei şi ale bunei învă$ături, ferindu-se de basmele lumeşti şi băbeşti, ocupându-se de dreapta credin$ă - care foloseşte la toate (4,8-11); până la venirea Sf. Ap. Pavel îl îndeamnă să citească, să îndemne şi să înve$e din Sf. Scriptură (4,13) veghiind asupra (4,16) şi asupra darului care este în tine (4,14) care l-a primit prin proorocie cu punerea mâinilor mai marilor preo$i.

	c)îndeamnă la o aten$ie deosebită fa$ă de diferitele categorii de credincioşi (5,1-2); bătrâni şi tineri; bărba$i şi femei.

	d) Sfaturi cu privire la femeile văduve; primirea celor de doresc să se dedice Mântuitorului, necesită un mare discernământ (5,3-16)

	e) Recomandări date preo$ilor (5,17-23).

	f) Reguli de via$ă pentru sclavi ca trebuie să le aibă fa$ă de stăpâni lor (5,24-6,2).

	5. Concluzii; Despre adevărata şi falsa învă$ătură

	a) Adevărata credin$ă - falsele învă$ături (6,3-19)

	b) Adevărata mărturisire de credin$ă a omului lui Dumnezeu (6,11-16)

	c) mustrări adresate boga$ilor (6,17-19)

	d) Sfaturi finale şi salutare (6,20-21)



	Cuprinsul Epistolei către Tit	



	Adresa (1,1-4). Această adresă con$ine un rezumat al mesajului paulin “robul lui Dumnezeu şi apostol al lui Iisus Hristos după credin$a aleşilor lui Dumnezeu... întru nădejdea vie$ii mesianice pe care a făgăduit-o mai înainte de anii vecilor”.

	1. Tit organizează Biserica (1,5-16)

	a) Tit trebuie să aşeze preo$i în fiecare cetate (1,5). în versetul 6 arată calită$ile pe care trebuie să le posede preo$ii şi episcopii (7,9), asemănându-se cu cele din I Tim. 3,2-7 unde se vorbeşte despre calită$ile episcopului.

	b) Tit să ia aminte la falsa învă$ătură a iudaizan$iilor (1.10-16).

	2. Tit şi regulile de via$ă ale creştinilor (2,1-3,11)

	a) Tit trebuie să se comporte şi să înve$e pe cei bătrâni, bărba$i şi femei şi de asemenea şi fa$ă de cei tineri (2,1-5; 6,8); la fel trebuie să sfătuiască pe sclavi (2,9-10).

	b) Harul lui Dumnezeu este izvorul mântuirii tuturor, cel care naşte un nou popor, care apar$ine Mântuitorului Iisus Hristos care doreşte să aibă un popor râvnitor de fapte bune (2,11-15).

	c) Creştinii trebuie să se supună autorită$ii lor (cap. 3,1-2).

	d) Nici noi nu am fost mai buni, dar îndurarea lui Dumnezeu manifestă în taina botezului şi în înnoirea Duhului Sfânt, care a dus la via$ă nouă (3,3-8).

	e) Fugind de întrebările lumeşti şi de omul eretic “după întâia şi a doua mustrare” să ae depărteze (3,9-11).

	3. Recomandări practice şi salutări (6,13-13)

	Sosirea lui Artemas sau a lui Tihic va da posibilitatea lui Tit de a se întâlni cu Sf. Ap. Pavel la Nicopole. Pe Zenas şi pe Apollo îi trimite mai înainte (cap. 3,12-14).

	Salutarea (cap 3,15) termină această Epistolă.



	Epistola a II-a Timotei



	Adresa (1,1-2). în câteva detalii aproape că se aseamănă cu I Tim.

	1) Lucrarea harului (1,3-5). Se întîlneşte aici gândirea paulină extrem de intimă; diferă oarecum de formulele pauline folosite până acum.

	2) Lupta şi suferin$a lui Timotei pentru Evanghelie (cap. 1,6-2,13)

	a) Aprinzând harul lui Dumnezeu care este în el, Timotei va găsi for$a spirituală de a suferi împreună cu Sf. Ap. Pavel (1,6-8). Acest har deja acordat de Dumnezeu mai înainte de întemeierea veacurilor făcându-se văzut prin arătarea Mântuitorului nostru Iisus Hristos, care a nimicit moartea şi a adus la lumină via$a şi nemurirea prin Evanghelie (1,9-10). Timotei poate să urmeze exemplul Sf. Ap. Pavel (1,11-14).

	b) To$i cei din Asia s-au lepădat de Sf. Ap. Pavel, numai Onisifor şi casa lui au rămas aproape de Sf. Ap.Pavel, chiar şi-n lan$urile de la Roma vizitându-l (1,15-18).

	c) De la suferin$ă la mărire, aşa se arată un bun ostaş al lui Hristos, acesta este programul pe care Sf. Ap. Pavel îl face ucenicului său (2,1-13)

	3) Calită$ile (sfaturile date) unui bun păstor de suflete (2,14-4,5)

	a) Evitând atitudinile falşilor învă$ători, Timotei trebuie să înve$e corect cuvântul adevărului. Dintre aceşti falşi învă$ători aminteşte de Imeneu şi Filet “cuvântul lor va da roade ca o cangrenă” (2,14-18), care rătăcind de la adevăr, pretind că învierea (de obşte) s-a şi petrecut.

	b) Casa lui Dumnezeu (Sf. Biserică) $ine totul, pentru că ea are un zid puternic, în care sunt vase de cinste (cap. 2,19-21).

	c) Pentru a fi capabil să înve$e, un slujitor al Domnului trebuie să rămână cu blânde$e fa$ă de to$i (cap. 3,22-26).

	d) Fa$a timpurilor din urmă (3,1-9). Timotei va urma exemplul Sf. Ap. Pavel (3,10-13) păstrându-şi convingerea ce şi-o clădeşte pe Sfintele Scripturi cu care a fost învă$at de mic copil (cap. 3,14-17).

	e) în toate împrejurările vie$ii să fie cu multă circumstan$ă în ceea ce priveşte, mai ales, învă$ătura, Cuvântul lui Dumnezeu. în felul acesta îşi va îndeplini munca de evanghelist (4,1-5).

4. Sf. Ap. Pavel, la sfârşitul vie$ii sale, dă ultimele sfaturi lui Timotei (4,6-18)

	a) Sf. Ap. Pavel a luptat lupta cea bună, călătoria a săvârşit, credin$a a păzit-o (ver.7). De acuma încolo mi s-a pregătit cununa dreptă$ii, pe care Domnul îmi va da-o în ziua aceea (1-8).

	b) în finalul Epistolei se află o serie de mici recomandări şi veşti (4,8-18). Aminteşte despre procesul care i s-a făcut (4,16-18).

	Salutări finale (4,19-22).



	Teologia Epistolelor Pastorale



	Prima Epistolă pastorală cuprinde îndeosebi învă$ături morale şi pastorale şi un mic număr de învă$ături dogmatice. Dintre acesta din urmă remarcăm; mântuirea obiectivă oferită lumii prin jertfa Domnului Hristos care este pentru toată omenirea (II, 5-6).

	Biserica este de$inătoarea Revela$iei, iar credincioşii trebuie s-o asculte (III, 15).

	Scurt rezumat a hristologiei: (întruparea, preamărirea şi propovăduirea în lume şi preamărirea Sa prin înăl$area Sa la cer (III, 16).

	Ierarhia bisericească prin cele trei trepte; episcopi preo$i (III, 1-7) şi diaconi (III, 8-14).

	Preo$ii sunt deosebi$i de episcopi (5,17; 19,22) ierarhia este deosebită de turmă prin hirotonie (4,14).

	Să se facă rugăciuni (Sf. Taine şi ierurgii) fa$ă de to$i oamenii (2,1-2). Teologia morală a Ep. I Tim. constă în datoria preo$ilor de a duce o via$ă curată şi de a se feri de eretici (1,3,6; IV, 3-4); îndemnul la pocăin$ă dat celor ce greşesc; $inuta la biserică a bărba$ilor şi femeilor. Epistola este cel mai frumaos manual de pastorală.

	în Ep. II TIM., se înva$ă că demnitatea ierarhică se primeşte prin hirotonie (I,6); mântuirea oamenilor s-a făcut prin jertfa Mântuitorului care a fost plănuită mai înainte de existen$a lumii (din veac)(vers.9); tradi$ia sfântă se transmite prin oameni vrednici; Sf. Scriptură este inspirată de Dumnezeu (3,1) ea este cartea de temelie a preotului.

	în Epistola către Tit se află o adevărată sinteză histologică în cap. 2,1-14 (care aminteşte  de fragmentul hristologic din Filipeni 2,5-11). în Tit 3,5-7 un catehism de credin$ă (mântuirea prin taina Botezului şi a Mirungerii).�EPISTOLELE SOBORNICEşTI





	Cele 21 căr$i didactice ale N.T. se împart în două grupe: Epistolele pauline şi Epistolele soborniceşti sau catolice. Ultimului grup îi apar$in Iacob I-II Petru, I-II-III Ioan şi Iuda.

	Numirea de “Epistole catolice” sau “soborniceşti” e veche şi justificată (Fragmentul Muratori, Clement Alexandrinul, Origen şi Dionisie al Alexandriei Eusebiu al Cezareei, în Răsărit şi Fer. Ieronim în Apus, o aplică pentru pentru prima dată celor şapte Epistole amintite mai sus. E justificată pentru că spre deosebire de Epistolele pauline, acestea au în vedere un cerc mai larg de cititori. Epistolele II Petru şi Iuda sunt adresate întregii creştinită$i. Epistolele Iacob, I Petru şi I Ioan sunt destinate unor obşti creştine mai întinse decât o biserică locală; iar Epistolele I-II Ioan, adresate unei Biserici locale (II), respectiv unui fruntaş (III), au urmat categorisirea primei Epistole a aceluiaşi autor.

	Majoritatea acestor Epistole au apoi caracter de enciclică - aşa cum exprimă Qecumenius.

	Ordinea Epistolelor soborniceşti în canonul N.T., ca un grup variază. Cei mai mul$i codici le aşează îndată după Epistolele pauline. în alte manuscrise, ele ocupă fie locul al II-lea (după Evanghelii şi înainte de Faptele Apostolilor) fie locul al III-lea (după Faptele Apostolilor şi înainte de Epistolele pauline).

	înăuntrul grupului, orânduirea lor diferă. în Apus, din preocupări de prestigiu confesional, s-a manifestat adeseori tendin$a de a aşeza în fruntea Ep. Petru şi apoi pe cele scrise de Ioan, Iacob şi Iuda.

	încă din sec. 4, ele sunt înşirate îndeobşte astfel: Iacov, I-II Petru, I-II-III Ioan şi Iuda.

	înşiruirea aceasta este inspirată, desigur de informa$ia păstrată de (Gal. 2,9) unde ni se spune că în veacul apostolic, Iacov, Chifa (Petru) şi Ioan erau socoti$i “stâlpii” Bisericii din Ierusalim. Ea este adoptată şi de unii romano-catolici, care o preferă pentru că este reprezentată de codicele B (Vaticanus) şi de cele mai vechi liste de căr$i canonice.

	Deşi diferite între ele, Epistolele soborniceşti au şi trăsături comune: 

	a) avertismente împotriva învă$ăturilor mincinoase

	b) insistă asupra trebuin$ei de a păstra integritatea credin$ei şi cură$enia vie$ii;

	c) îndemnuri la tăria în încercări şi prigoane;

	d) sfârşitul lumii şi cea de a doua venire.















�EPISTOLELE IOANEICE





	Epistolele Sf. Ap. Ioan, cel pu$in doi din trei, nu con$in practic nici o indica$ie despre motivele şi circumstan$ele în care au fost alcătuite precum nici o informa$ie despre autorul lor. Dar examinarea textului ne va permite să cunoaştem cu o certitudine suficientă situa$ia în care se aflau destinatarii şi ra$iunile ce l-au determinat pe autor să le scrie.

	Tonul polemic al Epistolei (cel pu$in în unele pasaje) ne conduce la părere că comunită$ile cărora le-am fost adresate Epistolele treceau printr-o criză gravă. Răspândirea unor învă$ături incopatibile cu revela$ia creştină, amenin$a cură$enia credin$ei creştine. Cine erau “învă$ătorii” unei astfel de învă$ături? Aceştia sunt numi$i antihrişti (I,I.2,18,22; 4,3; IIIoan 7); “proroci mincinoşi” (II,I.7); ei sunt lumea (I I.4,5); se lasă conduşi de duhul rătăcirii (I Ioan 4,6). înainte de a se rătăci ei apar$ineau comunită$ii, apoi au ieşit din comunitate (I Ioan 2, 19; III.9) căutând să-i amăgească pe cei credincioşi (2,26;3,7), adăugând o învă$ătură care nu-i a lui Hristos (II Ioan 10). în ce constă această greşeală a lor? îndopa$i cu o mistică de tip gnostic, pretindeau că-l cunosc pe Dumnezeu (I Ioan 2,4); că-l văd pe Dumnezeu (I Ioan 3,6; III Ioan 11); că trăiesc în comuniune cu El (I Ioan 2,3); că sunt în lumină (I Ioan 2,9); afişând o doctrină şi o atitudine morală într-o totală contradic$ie cu revela$ia creştină.

	în problema hristologiei erau eretici; refuză să vadă în Iisus pe Mesia (I Ioan 2,22), pe Fiul lui Dumnezeu (I Ioan 4,15; II Ioan 7) şi-l “împăr$eau” pe Iisus-ei vedeau în persoana lui Iisus, pe de o parte pe Iisus istoric, iar pe de altă parte pe Fiul lui Dumnezeu; îl negau pe Cel ce a venit prin apă şi prin sânge; pe Iisus Hristos (I Ioan 4,3; 5,6). Aveau o indiscutabilă tendin$ă gnostică, socotindu-se fără păcat (I Ioan 8,10), nu se îngrijeau să păzească poruncile Dumnezeieşti (I Ioan 4), şi-n mod special cea a dragostei fa$ă de aproapele (I Ioan 2,9).

	De la începuturile exegezei biblice s-a căutat identificarea acestor profe$i mincinoşi. Sf. Irineu afirmă că aceasta ar fi ereticul Cerint, care era împotriva Evangheliei Sf. Ioan Apostolul şi Evanghelistul, care înva$ă că Domnul Hristos nu este Fiul lui Dumnezeu, ci Fiul natural al Mariei, peste care s-a coborât Duhul Sfânt la botez l-a părăsit la răstignire, murind numai omul Iisus nu şi Hristos - care a înviat tot prin interven$ia Domnului Hristos. Al$ii, numi$i doche$i, sus$ineau că Mântuitorul a avut trup aparent şi deci, întruparea n-a fost o relitate obiectivă; al$ii numi$i nicolai$i, ce predicau un fel de libertinaj şi ştiind că unii ca aceştia arăta$i mai sus, pot produce mult rău, le scrie prima sa Epistolă. în felul acesta Sf. Ioan doreşte ca destinatarii săi să ştie că ei au  adevărata comuniune cu Dumnezeu (I Ioan 1,3) şi mai ales “Aceasta am scris vouă, care crede$i în numele Fiului lui Dumnezeu, ca să şti$i că ave$i veşnică” (I Ioan 5,13).

	Autorul Epistolele (I, II, III) sunt scrise de aceaşi mână. între primele două mai ales, se observă o identitate indiscutabilă, la fel se arată a fi şi cea de a treia Epistolă. Prin gândire, vocabular şi stil cele trei Epistole se unesc atât de mult încât este extrem de dificil să fie atribuite altui autor.

	Identificarea acestui autor pune probleme. Cu totul altfel decât Sf.Ap. Pavel, autorul Epistolelor nu-şi pune numele său în cuprinsul acestora. în II Ioan 1 şi III Ioan I autorul se numeşte “preotul” către această Doamnă. Această denumire nu ar arăta pe un şef ierarhic oarecare al unei comunită$i ci după o tradi$ie a Bisericii din Asia (consemnată de Papias şi Sf. Irineu) aici prin această denumire se desemna “cineva” care a făcut o parte din grupul ucenicilor Mântuitorului sau din rândul ucenicilor acestora din urmă.











































































�EPISTOLA I IOAN



	Printre Epistolele Soborniceşti se numără trei Epistole scrise de Evanghelistul Ioan.  I-a sa Epistolă este cea mai mare şi cea mai importantă.

	

	Autorul Epistolei



	Autorul nu îşi pune numele în epistolă, însă prin inetrmediul mărturiilor interne şi externe se confirmă că apar$ine Sf. Ioan Apostolul. Exista o mare asemănare între Epistolă şi Evanghelia a IV-a: de prolog şi epilog. Există aceiaşi identitate de scop misionar (Ioan 5-31) (Ioan 5-13).

	Există apoi înrudire doctrinară în privin$a ideilor fundamentale lumina, iubire şi via$a. Există asemănări de stil, expresii, vocabular (adevăr, minciună, via$ă, moarte, dragoste, ură). Avem dovezi din Sf. Tradi$ie bisericească că ambele scrieri au ieşit de sub mâna Sf. Ioan, fiul lui Zevedeu. Comentatorii biblici moderni remarcă că înrudirea epistolei şi evangheliei este mai strânsă decât cele 2 Epistole către Tesaloniceni, Galateni, Romani, Efeseni şi Coloseni.

	Pentru autenticitatea  acestei epistole e Biserica Ortodoxă şi cea Romano-Catolică mai presus de orice îndoială.

	Critica protestantă a pus-o în discu$ie prin Renam, Julicher, Harnack, Paul, etc. mai ales şcoala de la Tübingen şi şc. radicală şi curentul modernist au ridicat serioase îndoieli. Dacă îi vom citi, în general aceştia spun că autorul acestei scrieri e un autor sau mai mul$i autori chiar din sec.II.

	Argumentele lor sunt în general următoarele:

	1. Scrierile cunoscute de numele lui Ioan apar$ine prezbiterului Ioan trăitor la Efes după moartea celui dântâi.

	2. Evanghelia înfă$işată de Iisus Hristos ca om, iar Epistola îl prezintă pe Iisus ca fiin$ă cerească.

	3. Evanghelia vorbeşte numai despre Hristos, lumină şi via$ă.

	4. Epistola despre Dumnezeu şi iubire.

	5. Evanghelia combate necredin$a iudeilor şi nu are preocupări eshatologice pe când Epistola combate o serie de replici de nuan$e iudeo-gnostice.

	Analizând pe rând aceste argumente, ajungem la concluzia că în loc să infirme autoritatea ele o confirmă.

	Dacă există deosebiri între Evanghelie şi Epistolă ele sunt cerute de caracterul şi scopul fiecăruia. Autorul să-şi îndrepte preocupările spre nevoile destinatarilor şi să urmărească propovăduirea ideilor necesare scopului urmărit. La aceste dovezi interne privind autenticitatea scrierii se adaugă cele mai puternice argumente externe. Epistola este amintită de Clement, Barnaba, Ignatie, Papias, Irineu, Policarp, Tertulian, Clement Alexandrinul, Origen, ş.a. Ea se află în toate manuscrisele principale şi în foarte multe lec$ioare biblice. în al III-lea rând se află în toate traducerile vechi. în al IV-lea rând Clement Alexandrinul, Didin cel Orb, Fericitul Augustin şi al$i scriitori i-au făcut comentarii.



	Integritatea Epistolei



	Este una din cele mai sigure cu excep$ia textului v.5,7-8 (Comma Ioaneum).

	Această expresie lipseşte în multe manuscrise şi izvoare. în legătură cu aceasta critica textuală a stabilit următoarele principii:

	1. Ele se află numai în manuscrisele 1+3 pe margine, lipsesc în toate celelalte.

	2. El nu se află nici în Pesito, nici în edi$ia filoxeniană, nici coptica, nici armeana nu se găsesc nici în manuscrisele vechi Vulgata, nici în celelalte traduceri vechi ale N.T.

	3. Ele nu sunt cunoscute de Sf. Părin$i care le folosesc în lupta contra ereziilor hristologice.

	4. Nu sunt cerute nici în context.

	în fa$a acestor argumente majoritattea cercetătorilor indiferent de Biserica din care fac parte, se pronun$ă pentru neautenticitatea lor.

	Aceştia văd în Ioan 5-7 şi 8 o glosă marginală făcută mai târziu pe un manuscris occidental şi inserată de un copist în textul epistolei. Acest text Comma Ioaneum se întâlneşte pentru prima oară la scriitorul spaniol Prisciliam, care l-a folosit la Saragosa în 30-81. Unii îl aplică în Apus,  Lisabona 350. în sec. V el apare în Mărturisirea de credin$ă alcătuită de Eugeniu, episcopul Cartaginei pentru regele lor Kuneric. După Sin.4 lutheran, romano-catolicii îl includ în textul epistolei, dar teologii acestei biserici se pronun$ă în număr tot mai mare împotriva autorită$ii lui.



	Destinatarii



	Pot fi cu greu stabili$i pentru că nu are nici salutare, nici adresă, nici numele autorului. Fericitul Augustin şi Casiodor o socoteau adresată par$ilor, dar părerea lor izvoră$te dintr-o confuzie dublă. 

	Epistola poartă titlul Ros parthemus, iar acest titlu a fost atribuit de ei sub forma greşită Ros parthus. Analiza con$inutului ne îndreptă$eşte la o aasemenea părere. Epistola s-a scris pentru creştinii recruta$i dintre păgâni, pentru creştinii cunoscu$i aproape autorului. Autorul îi sfătuieşte să se ferească de idolatrie, le scrie pe un ton familial şi combate ereziile dogmatice şi morale caracteristice nicolai$ilor, edionitilor, doche$ilor. Aceste constatări îndreptă$esc preuspunerea ca Epistola a fost scrisă pentru creştinii din Asia pe care Ap îi cunoştea din întâlnirile cu ei în centre vizitate de el între 70-100. Deci epistola s-a adresat întregii comunită$i din regiunea Asiei, este o epistolă enciclică.



	Motivele şi scopul



	Motivele

	1. Sf. Ioan Evanghelistul află că anumite erezii şi abateri morale amenin$ă ortodoxia comunită$ilor. Ca să-i prevină împotriva oricăror primejdii le trimite sfaturi sub forma unei epistole.

	Scopul - pastoral, misionar şi apologetic.

	Pastoral - întărirea bunei credin$e împotriva ereziilor şi laxismului predicat de cerinteni, doche$i, ebioni$i şi nicolai$i şi a unei propovăduiri greşite.

	Sf. Ioan afirmă dumnezeirea lui Iisus Hristos, afirmă gravitatea păcatului, minciuna idolatriei, făcând elogiul statornicirei în credin$ă, nădejde şi dragoste şi arată cititorilor că şi în Evanghelie şi Apocalipsă pe care le-a scris, că iubirea de Dumnezeu şi de aproapele rezumă toată Legea. Numai în Hristos avem lumina adevărului, lumina, calea şi via$a, fericirea, veşnicia.



	Locul şi data Epistolei



	Epistola a fost compusă de Ioan de la Efes. Aici a păstorit el Bisericile Asiei în sec. I. Când scrie Epistola autorul are o vârsta înaintată. îl numeşte pe destinatar copil. De 6 ori copii mei, de 3 ori pe ceia - cei care se ocupă de educa$ie, de 6 ori agapitoi - pre iubi$i. Toate acestea dovedesc un stil familial.



	Timpul



	Nu poate fi stabilit cu exactitate. Epistola a fost scrisă în aceiaşi epocă cu Apocalipsa. Situa$ia din epistolă nu mai este atât de gravă. Ea a fost scrisă în 95-100.



	Limba şi textul Epistolei



	A fost scrisă în dialectul comun al limbii greceşti şi se aseamănă în structura frazelor şi a  ideilor, în stil cu Evanghelia după Marcu. Limba greacă este corectă din punct de vedere gramatical cu multe influen$e semite. Frazele scurte fără pauze,  alcătuite din propozi$ii legate prin conjunc$ia Che. Ereticii sunt uşor de identificat. Sf. Ioan priveşte pe  falşii profe$i, Hristoşii falşi. Combate pe Corint, care înva$ă că Iisus nu S-a născut din Fecioară, ci este un om ca oricare altul, deşi ne-a depăşit prin dreptate, pruden$ă, în$elepciune, el l-a botezat şi s-a coborât Hristos asupra lui sub forma unui porumbel şi L-a părăsit. Pe Cruce a murit numai omul Iisus, Hristos fiind neatins. Omul Iisus a înviat prin interven$ia lui Hristos. Corintenii sunt pentru Ioan adevăra$i anticrişti. Al$i eretici: dochetii învă$au că limba a avut un timp aparent şi că întruparea n-a fost o realitate adevărată. To$i anticriştii şi ebioni$ii, nicolai$ii care îşi estimează gravitatea păcatului şi unii mistici libertini care socoteau că pot să săvârşească păcate foarte mari şi să rămână creştini. Aceste erezii au apărut către sfârşitul jumătă$ii a doua a veacului apostolic şi s-a dezvoltat în gnosticism.



	Planul Epistolei



	Epistola curpinde 5 capitole şi se împarte în 2 păr$i: prolog şi epilog.

	PROLOGUL: Cap. I v.1-4 indică tema spre care se va vorbi: Cuvântul vie$ii de  care el a auzit personal aceea ne va scrie. Arată că acest Cuvânt este via$a însăşi pe care doreşte s-o împărtăşească şi lor. Prologul epistolei este asemănător cu cel al Evangheliei a IV-a. 

	Partea I cap.I v.5-cap.II ne arată că Dumnezeu este lumina şi creştinii trebuie să-L  urmeze pe Hristos în lumina faptelor bune. Să ne ferim de păcat, să ne cură$im de el prin sângele lui Hristos. Dacă spune cineva că nu are păcat este mincinos, iar dacă va mărturisi şi Dumnezeu este cu el.

	Cap. II - Comuniunea cu Hristos prin păzirea poruncii iubirii prin îndepărtarea de lume şi de anticrişti. Trebuie să păzim poruncile divine. Dragostea fa$ă de aproapele,  care este veche şi care a existat şi în V.T., avea un caracter restrâns. Legea N.T. cere să iubim pe to$i semenii.

	v. 12-15 - to$i bătrânii şi tinerii au primit harul divin, au fost boteza$i. Trebuie să ne păzim de legătura cu lumea: ispite şi păcate ce intră în suflet pe 3 căi: pofta trupului (senzualitatea). Acestea vin de la lume. O altă condi$ie: păzirea de anticrişti. Cap. II v.18-cap.III v.2. în apropierea zilei Domnului, va apărea şi Anticristul, ereticii oamenii lui Satan care tăgăduieşte dumnezeirea Mântuitorului. Partea a II-a cap.III - Cap.V v.12, vorbeşte de ferirea de păcat, iubirea de aproapele nostru, să ne unim prin har cu Dumnezeu şi această unire se realizează numai dacă suntem cură$i$i de păcate. Păcatul este de la diavol, iar Mântuitorul a distrus puterea diavolului. Cine este fiul lui Dumnezeu, nu trebuie să fie fiul diavolului împlinând porunca de a iubi aproapele. Cap.III 1-24.

	Contrastul iubirii: ura în care Abel l-a ucis pe Cain. Ucigaşul de oameni nu poate moşteni împără$ia lui Dumnezeu. Trebuie să ne jertfim şi fa$ă de semenii noştri prin acte de milostenie.

	Cap. IV- păzirea de învă$ătorii mincinoşi şi iubirea fa$ă de fra$ii noştri, să cercetăm duhurile pentru că nu toate sunt de la Dumnezeu. Apostolul arată anumite criterii prin care putem să deosebim pe învă$ătorii mincinoşi...

	Cap. IV v.7-21 - autorul continuă să înve$e despre datoria creştinului fa$ă de Dumnezeu şi aproapele său spunând că Dumnezeu este iubire şi ne-a răscumpărat din păcat.

	Cap. V. - dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu. Adevăratul creştin crede în dumnezeirea Mântuitorului Iisus Hristos, iubeşte pe Dumnezeu şi păzeşte poruncile. în credin$ă şi iubire ei sunt asculta$i de Duhul Sfânt.

	Credin$a Mântuitorului Iisus Hristos a fost dovedită prin mărturia sângelui şi la Cincizecime tot prin Duhul Sfânt când Apostolii l-au mărturisit ca Fiu al lui Dumnezeu.

	EPILOG 13-21 puterea rugăciunii. Apostolii arată scopul: a  men$ine dreapta credin$ă în dumnezirea Domnului Hristos. Epistola se termină printr-o salutare.

	

	învă$ătura dogmatică este următoarea:

	1. Fiul lui Dumnezeu este preexistent, a luat parte la facerea lumii, I Ioan 1-3.

	2. Dumnezeu este lumină, adică sfin$enie absolută şi adevăr căci prin Domnul Hristos ne-a dat adevărata învă$ătură.

	3. Dumnezeu este dragoste pentru că din dragoste a trimis în lume pe Hristos.

	

	învă$ătura morală

	1. Să ne ferim de păcat, 2-1.

	2. Să ne cură$im prin spovedanie, 1-9.

	3. Să împlinim poruncile lui Dumnezeu, 2-4.

	4. Să ne păzim de influen$ele vătămătoare ale lumii (ochiul şi trufia lumii).

	5. Păzirea de eretici.

	6. Consecin$a iubirii de Dumnezeu este datoria de a-L iubi pe Dumnezeu şi credin$a.

	7. Prin iubirea lui Hristos vom primi răsplata la Parusia.

	8. Manifestarea iubirii lui Dumnezeu e iubirea semenilor.





EPISTOLA II şI III IOAN



	Autorul nu se arată pe sine, este prezentat cu numele de “Bătrânul” cunoscut de păstori$ii săi. Ele apar$in Apostolului Ioan. Dacă autorul ar fi fost o altă persoană ar fi trebuit să se prezinte. Din cuprinsul Epistolei se constată că autorul se bucură de o autoritate deosebită şi în altă comunită$i aşa că şi creştinii de acolo îi consideră ca pe fiii săi. Se considera pe sine ca o mărturie pentru adevăr ia atitudine fa$a de eretici, le trimite predicatori şi se consideră ca judecător al lor.

	Din analiza cuprinsului lor se aseamănă cu Evanghelia a 4-a şi Epistola I Ioan. Toate arată că autorul se bucura de autoritate deosebită.



	Cuprinsul Epistolei II Ioan



	Cap. I v.1-13 vorbeşte de iubirea de Dumnezeu care stă în baza poruncilor sale. După adresă şi salutare v.1-3 cititorii Epistolei sunt îndemna$i să stăruiască în credin$a adevărată. Autorul încheie cu nădejdea că în curând va face o vizită comunită$ii v.12-13.



	Cuprinsul Epistolei III Ioan



	v.1-15 vorbeşte de cauza lui Gaiu cel primitor de oameni,  Diotref şi Dimitrie sunt aminti$i în această Epistolă. Diotref nu este apreciat de autor, ci blamat şi îl recomandă pe Dimitrie. în prolog exprimă satisfac$ia că Gaiu ajută pe misionari.

	V. 9-10 arată motivele Epistolei sale. A mai scris Bisericii respective, dar conducătorul Bisericii n-a voit să primească, Diotref nu-i primeşte autoritatea, îi dă afară pe cei care voiesc să vină la biserică.

	Dimitrie nu se ştie cine este. Are veşti bune din partea misionarilor pentru felul cum se poartă. Ambele epistole sunt redactate în termeni specifici. Cuprind idei caracteristice Ep.4 şi I-II Ioan.

	în Epistola a II-a se aminteşte de porunca iubirii, ia măsuri împotriva celor rătăci$i. Aceştia neagă că Mântuitorul ar fi avut un trup. Autorul Ep. 2 şi 3 Ioan, este Apostolul Ioan fiul lui Zevdeicac, numai el se bucura de autoritate din partea credincioşilor din provincia Asia încât să nu mai fie nevoie să-şi pună numele, ci denumirea de “bătrân”.

	Avem dovada exiten$ei Sf. Tradi$ii.

	şi Sf. Petru a folosit pentru sine această numire, iar Papias spune că Ioan a fost presbiterul bătrân. Acest bătrân nu e un alt Ioan ci Apostolul Ioan ucenic al Mântuitorului.

	Epistolele au fost confirmate de către scrierile Părin$ilor apostolici Papias, Herma, Fragmentul Muratori, etc.

	Eusebiu de Cezareea le înscrie între scrierile contestate şi  le atribuie lui Ioan. Sf. Atanasie le înşiră printre cele 26 de căr$i canonice ale Noului Testament.



	Destinatarii Epistolei II şi III Ioan



	Alesei Doamnei şi fiilor ei, iar Ep. III lui Gaiu.

	S-a discutat dacă cuvintele ecleti - aleasa, Chiria - Doamna trebuie socotite numele unei persoane sau dacă Apostolul a avut în vedere o comunitate deşi Chiria era întrebuin$at ca nume. Cuprinsul epistolei ne arată că Apostolul s-a adresat aici Bisericii şi fiilor ei. După cum Hristos este numit Chirios şi Biserica este numită Chiria, între ea şi Hristos existând legături de iubire. De asemenea Biserica se numeşte şi Ecleti, deoarece credincioşii sunt aleşi dintre ceilal$i oameni.

	Apostolul vorbeşte de fii sorei numită tot Ecleti. Credem că  nu au fost 2 surori cu acelaşi nume, aici este numele simbolic al Bisericii creştine. Autorul se adresează uneia din comunită$ile de seamă ale Asiei. Comentatorii cred că se adresează comunită$ii conduse de Diotref şi Gaiu şi o identifică cu epistola amintită în 3 Ioan 9.

	E greu să precizăm cine este acest Gaiu. în N.T. se amintesc 3 persoane cu acest nume unul macedonean, altul din Corint I Cor.1-14 Rom. 16-23 şi altul Derbe Fp. 20.4. pe lângă aceştia Tradi$ia aminteşte de Gaiu aşezat episcop în Pergam de Ap. 1 Ioan. Probabil că de acesta se vorneşte.



	Timpul şi locul scrierii Epistolei



	Nu se arată locul şi timpul. Din Tradi$ie ştim că Apostolul şi-a petrecut ultima parte a vie$ii în Efes au fost scrise în 96-100 din Efes.

























�EPISTOLA  SF. AP. IACOV





	De la Sfântul Iacob, fratele Domnului, ştim că Mântuitorul Iisus Hristos s-a arătat după înviere (I Cor.15-7), şi Eusebiu de Cezareea men$ionează că el ar fi fost aşezat episcop de Mântuitorul Iisus Hristos şi ucenicii Săi. Este sigur ca a îndeplinit această func$ie multă vreme pentru că a ajuns un nume cunoscut în Biserica primară, în acea perioadă.

	Sfin$ii Apostoli şi Maica Domnului stăruiau în rugăciuni fiind înştiin$a$i de un înger ca Sf. Petru a fost eliberat din închisoare. Sf. Iacov la Sinodul apostolic din Ierusalim a avut un rol de căpetenie. în timpul ultimei călătorii la Ierusalim Sf. Pavel l-a  avertizat din nou fiind considerat unul din stâlpii Bisericii pentru în$elepciunea şi via$a  sa virtuoasă.

	Este amintit de Iosif Flaviu prin faptul că succesorul sau Albinus aşezat în locul său a căutat să cicatrizeze rana pe care o produsese moartea Sf. Iacob. Unul dintre executori i-a spart capul cu un ciomag. Epistola a fost scrisă înainte de moartea autorului. Din cuprinsul ei rezultă că scriitorii sunt creştini vechi împrăştia$i în tot cuprinsul imperiului Roman până ce s-a răspândit Evanghelia a trebuit să treacă o anumită perioadă de timp. A fost scrisă în anul 62 (sfârşitul lui 61 începutul lui 62).



	Locul Scrierii



	S-a scris la Ierusalim pentru că Sf. Iacov şi-a petrecut aici toata via$a, fiind întâiul episcop pe scaun pe care-l cunoaşte Biserica creştină. Din punct de vedere doctrinar se demonstrează necesitatea şi valoarea faptelor bune.



	Cuprinsul



	 Este unul practic. Fragmentele doctrinare, au şi o parte dogmatică. Autorul caută să ajute pe cititori în alcătuirea unei conduite morale corespunzătoare.

	

	Capitolul I - o scurtă introducere în care se arată cine este autorul şi destinatarii. Urmează să trateze despre  ispite ca mijloace prin care se verifică credin$a şi să întăreşte convingerea  ca ispitele nu-şi au originea  în Dumnezeu, ci în pofetele cele rele ale omului. Adevărul trebuie să fie transformat în fapte bune.



	Capitolul II - exemple practice, concrete. Să nu judecăm pe oameni după aparen$e, ci după credin$ă. Credin$a care  nu este concretizată în fapte este nelucrătoare.



	Capitolul III - vorbeşte de misiunea unui învă$ător bisericesc despre prioritatea misiunii şi inalta răspundere, motiv pentru care îndeamnă ca cineva să nu dorească să fie învă$ător pentru că limba se stăpâneşte greu.

	în$eleptul e blând şi plin de pilda bună, pe când cel ce este certăre$ face lucruri rele. 

	Capitolul IV - certuri, războaie care-şi au sursa în lăcomii. Să nu ne trufim, ci să ne întărim şi să nu vorbim de rău pe fra$ii noştri.

	Tot ceea ce facem, să facem cu binecuvântarea lui Dumnezeu.



	Capitolul V - Boga$ii care asupresc şi nedreptă$esc pe cei sărmani vor fi pedepsi$i. Să răbdăm încercările, să spunem numai adevărul, să ne rugăm pentru to$i şi mai ales pentru cei bolnavi.

	Epistola Sf. Iacov este singura scriere a Noului Testament scrisă de un membru al Ierarhiei.



































































�EPISTOLA I-a A SF. PETRU





	Autorul Epistolei se prezintă Petru, Apostol al lui Iisus Hristos.

	Capitolul I.1

	Despre persoana Sf. Petru sau Chifa, sfintele Evanghelii şi Faptele Apostolilor ne dau informa$ii destul de bogate. Era fiul lui Iona de origine din Betsaida şi avea un frate Andrei. Era căsătorit şi locuia în Capernaum. Func$ia lui era pescuitul. El şi Sf. Andrei fratele au devenit ucenici ai Sf. Ioan Botezătorul. El a făcut cunoştin$ă cu Iisus Hristos. Andrei este primul care-L recunoaşte pe Iisus în calitate de Mesia şi cheamă şi pe Petru căruia Domnul îi schimbă numele din Chifa în Petru. De la început Petru, Andrei şi ceilal$i ucenici se ataşează de Mântuitorul Iisus Hristos înso$indu-L în Iudeea, Galileea, fiind martorii primei Sale minuni. Petru înso$eşte pe Domnul la Ierusalim la primul Paşte apoi prin Samaria, Galileea unde-şi reia func$ia de pescar. După pescuirea minunată descoperă din nou de Domnul devenind Apostol. în toate listele Apostolilor Matei 10 Luca 6 Fapte 1 se afla pe locul I. El face parte din cercul restrâns al Apostolilor pe care Domnul l-a luat cu sine: la învierea fiicei lui Iair, la Schimbarea la fa$ă şi în Grădina Ghetsimani. El mărturiseşte în Cezareea lui Filip credin$a Mântuitorului. Sfintele Evanghelii îl prezintă ca având o fire expansivă. La Cina cea de Taină, în momentul arestării el taie urechea lui Malhus. La lacul Tiberiadei L-a recunoscut pe Domnul (se aruncă în apă şi merge la Domnul Ioan 21,7). După înăl$area Domnului el ia ini$iativa pentru întregirea Colegiului Apostolic. Fapte 1-15 şi următoarele.

	Atunci, el le vorbeşte în prima sa cuvântare catehetică amintind de istoria de la început a evreilor. Din nou vorbeşte mul$imii, este închis cu Ioan, prezice moartea lui Anania şi Safira pentru că au min$it pe Duhul Sfânt. E trimis de Apostoli cu Ioan în Samaria să-şi pună mâna pe cei boteza$i. El vizitase bisericile din Iudeea, Galileea, Samaria (Fapte 9,31-32). în Libia a vindecat pe slăbănogul Eneea, a inviat pe Tabita. în Cezareea Palestinei a botezat pe sutaşul Corneliu dând socoteală Bisericii Ierusalimului pentru acest fapt. Este aruncat în închisoare în anul 44 de Irod Agripa I de unde scapă minunat şi se duce într-o  localitatea din Răsărit.

	Mai târziu îl aflăm în Antiohia Siriei unde Sf. Pavel îl ceartă fiindcă s-a separat în timpul unei mese de păgâni creştini. Când Sf. Pavel scrie Epistolele sale în captivitate 58-61-63 Sf. Petru nu era la Roma pentru că nu pomeneşte în liste de el.

	După Epistola I Petru rezultă, că a fost în Babilon, iar către sfârşitul vie$ii sale, ne spune tradi$ia a venit la Roma unde a murit în anul 67 primind moarte de martir. Simon Petrul a fost PRIMUS INTER PADRES - PRIMUL îNTRE PăRIN$I,  conferindu-i-se cinstea cuvenită unui om mai în vârstă. Aceasta nu a avut caracterul unui primat jurisdic$ional,  pentru că Sfintele Evanghelii ne stau ca mărturie în sensul că Mântuitorul Iisus Hristos nu a făcut niciodată o distinc$ie jurisdic$ională între cei 12 Apostoli, că nu i-a dat niciodată o putere mai mare decât celorlal$i Apostoli. Puterea aceasta care a primit-o şi ceilal$i 12 Apostoli. Puterea aceasta a primit-o la Cezareea lui Filip după mărturisire au primit-o şi ceilal$i 12 Apostoli. După înviere (Ioan 20) avea nevoie de o nouă chemare spre a deveni Apostol.

	Cartea Faptele Apostolilor ne informează că Petru nu s-a bucurat de nici un primat jurisdic$ional nici după înăl$area Domnului şi nici după Cincizecime. Sinodul Apostolic n-a fost prezidat de el, ci de Episcopul locului:

	1. “Iacob fratele Domnului”

	2. Sf. Pavel îl mustră în Antiohia Pisidiei pentru că nu a aplicat corespunzător hotărârea Sinodului Apostolic.

	După învierea Domnului nostru Iisus Hristos jurisdic$ia în Biserică nu apar$ine numai unui singur Apostol şi urmaşul acestuia, ci tuturor Apostolilor.

	Epistola a fost scrisă în limba greacă.

	Mul$i s-au îndoit de autenticitaea ei. Sf. Petru a avut 2 ucenici pe Marcu şi Silvan care au putut să stilizezedin punct de vedere lingvistic.



	Locul şi data scrierii Epistolei



	Epistola a fost scrisă (I Petru 5,13) în Babilon.

	Romano-catolicii sus$in că sub această denumire trebuia în$eleasă Roma (14-8, 16-19, 17-5-9, etc). Roma este numită în mod figurat, alegoric Babilon.

	Răspunsul nostru: Admitem că într-o carte profetică denumirea oraşului Roma, să fie făcută sub numirea de Babilon, dar într-o Epistolă care e trimisă printr-un om anumit această numire nu-şi avea nici un sens.

	Ordinea pe care Apostolul însuşi înşiră localită$ile prin care trebuia să treacă trimisul său începând cu Pontul, $inutul cel mai apropiat de Babilon şi sfârşind cu Bitinia, $inutul cel mai îndepărtat, ne arată că Epistola a fost scrisă din Babilon şi nu din Roma.

	Dacă era scrisă de la Roma localită$ile trebuiau înşirate invers. După cum ştim că în capitala Imperiului, la Roma erau mul$i evrei prezen$i în ziua Cincizecimii la Ierusalim auzind cuvântul lui Petru şi botezându-se au dus cu ei sămân$a creştinismului întărind bisericile de acolo. Aşa cum s-a întâmplat cu par$ii, mezii, aminti$i în Cartea Faptele Apostolilor Petru este socotit Apostolul celor tăia$i împrejur (evreilor) s-a dus să-i viziteze pe evrei împrăştia$i prin Orient, ajungând până în Cetatea Babilon care a fost capitala Imperiului ce se întinde de la Golful Persic până la Marea Mediterană.

	în legătură cu data nu avem date precise.

	Epistola I Petru după părerea tuturor criticilor depinde de Epistola Iacov şi Epistola  Pavel către Efeseni.

	Epistola I Petru a fost scrisă între anul 63 şi anul 67, anul mor$ii. Până în anul 64 creştinii nu s-au făcut răspunzători de vreo vină şi erau achita$i de Tribunalele romane - dovada: achitarea lui Pavel în Corint şi Roma când creştinii au început să fie urmări$i şi persecuta$i şi supuşi unui regim mai aspru.

	Din cuprinsul Epistolei rezultă că creştinii cărora se adresează Petru se aflau în grea strâmtorare; trebuie să admitem că Epistola a fost scrisă la sfârşitul lui 64 nu în anii 65-67.

	Unii comentatori romano-catolici fixează data Epistolei I Petru în 63-64.

	

Scopul Epistolei - a fost scrisă cu inten$ia de a-i îndruma la răbdare pe creştini.



	Destinatarii - creştinii din Pont, Galatia, Capadochia, Asia şi Bitinia. Unii autori cred că aceste $inuturi ar fi fost inidcate alegoric, al$ii cred că aceste $inuturi ar fi fost indicate după numirea lor oficială. Faptele Apostolilor arată că la Pogorârea Sf. Duh printre cei care au primit învă$ătura Sf. Petru au fost şi evrei din Capadochia, Pont, Asia, Frigia, Pamfilia. Aceştia au fost printre care au dus sămân$a Evangheliei în $inutul lor.

	A propovăduit şi Sf. Pavel în Galatia şi Asia, iar în altele au propovăduit şi ucenicii lui Pavel.



	Autenticitatea Epistolei



	Despre Epistola   Petru ni se aminteşte din cuprinsul ei că autorul acesta este Petru Apostolul care scrie Patimile Domnului şi se prezintă ca martor al lor. El face parte din Ierarhia bisericească. Raportul cu Silvan şi Marcu arată că face parte din cercul Apostolilor.

	El dă sfaturi preo$ilor. Se bucură de o deosebită autoritate.

	Citate din aceste epistole aflăm din Didahia celor 12 Apostoli,  Barnaba, Clement Romanul, Pastorul lui Herma, Sf. Policarp, Sf. Papias, Sf. Iustin Martirul, Origen, Clement, Irineu, Tertulian, Sf. Ciprian.

	Dintre protestan$ii liberali unii nu au admis numai o autenticitate relativă spunând că epistola a fost scrisă de Silvan la sugestia lui Petru pe când al$i protestan$i îi neagă complet autenticitatea. Argumentul formal ar fi limba greacă. Galileenii aveau destule posibilită$i să înve$e limba greacă. Stilul limbii a putut fi corectat de Silvan şi Marcu sau de vreun alt ucenic.

	Printre obiec$iile referitoare la epistolă amintim şi aceea că ea con$ine prea pu$ine aluzii la via$a şi activitatea Mântuitorului. Critica textuala însă a descoperit 54 pasaje din Evanghelie.

	în Epistola I Petru se afla o doctrină creştină. Sunt multe asemănări între epistola  lui Petru şi epistola către Romani a Sfântului Ap. Pavel dovada că au folosit acelaşi izvor comun. Pentru aceste motive concluzia că epistola e autentică şi provine de la sf. Ap.  Petru care se denumeşte pe sine de la început.



	Cuprinsul Epistolei

	

	Epistola se împarte în prolog, cap. I v.1-12, unde vorbeşte de adrese şi lauda pe care o aduce lui Dumnezeu pentru binefacerile creştinilor. Se împarte în 3 păr$i:

	Partea I-a - cap. 1 v.12 până la cap. 2 v. 15, întâlnim îndemnuri corespunzătoare binefacerilor creştinilor primite de la Dumnezeu. Apostolul îndeamnă la sfin$enie, frică de Dumnezeu, iubire de aproapele şi comuniunea cu to$i creştinii.

	Partea a II-a - cap. 2 v.11 - cap. 4 v.6 - unde avem îndemnuri la atitudinile creştinilor fa$ă de lumea în care trăiesc ei, o via$ă biruitoare fa$ă de păgâni, datoriile slugilor, datorii fa$ă de to$i oamenii şi îndemn la iubire şi blânde$e. Vorbeşte de suferin$ele Domnului ca model pentru suferun$ele creştinilor. îndemnă să se ferească de păcatele păgâneşti în care au trăit în trecut. 

	Partea a III-a - cap.4 v.7 - cap.10 v.11 - îndeamnă la via$a morală bisericească, atitudinea creştină în suferin$ă, îndemn către preo$i cum că-şi îndeplinească misiunea, îndemn adresat creştinilor de a fi smeri$i şi treji în lupta spirituală.

	în încheiere cap.5 v.12-14 salutări şi binecuvântări.





EPISTOLA II PETRU



	La fel ca SF. Pavel care înainte de moarte trimite o Epistolă lui Timotei, tot aşa Petru înainte de a muri trimite o Epistolă fiilor săi duhovniceşti dându-le un mesaj prin a II- a Epistolă a lui Petru răspunsul acestor nevoi sufleteşti ale Apostolului şi nevoia de luminare.

	Epistola este autentică după mărturiile vechii tradi$ii bisericeşti, deci în unanimitate recunoscută la început. în sprijinul autenticită$ii vin şi argumentele interne.

	Autorul îşi pune numele în fruntea Epistolei, afirmând că a fost martor ocular la Schimbarea la fa$ă. Epistola este a II- a pe pe care o trimite cititorilor ei. Din cuprinsul ei se desprinde un mare zel pentru adevăr şi un profund ataşament pentru persoana Domnului Iisus Hristos. Totuşi a fost cea mai discutată dintre Epistole pentru că nu se aseamănă cu Epistola Sf. Iuda. Din aceste motive se afirmă de majoritatea exege$ilor că epistola lui Iuda a fost scrisă la început, iar Petru a folosit-o în schimbul profe$ilor cu noi afirma$ii ca acesti dependen$i între epistolele amintite nu se datorează folosirii Epistolei Sf. Iuda de Sf. Petru, ci faptul că al$ii au cultivat acelaşi fond comun al epistolei catehetice la aceiaşi eretici pe care l-au combătut. Scrierea lui Iuda nu este ulterioară veacului apostolic aşa cum afirmă scrierile protestante că ar fi din veacul 2-3.



	Motivele şi scopul



	Fereşte pe ucenicii săi de învă$ătura ereticilor întărindu-i în via$a lui morală.

	Destinatarii - sunt aceiaşi ca şi cei ai Epistolei I Petru.

	Locul - Roma. A fost scrisă în vara lui  67.

	Planul

	Are 3 capitole şi se împarte în 3 păr$i.

	Prima parte - necesară credin$ei creştine în vederea Parusiei Domnului.

	Cap.1, 21. Apostolul face o mărturisire că el nu va fi mai mult printre ei precum i-a arătat Domnul într-o viziune. El aminteşte despre Parusia Domnului. Cele amintite se sprijină pe faptul că Apostolul a fost martorul ocular al Schimbării la fa$ă al Domnului, a văzut strălucirea Sa şi a auzit mărturisirea Părintelui Ceresc.

	în legătură cu Parusia se sprijină pe mărturisirea profe$ilor inspira$i de Duhul Sfânt când au scris Scriptura au adus adevărata învă$ătură în legătura cu mântuirea.

	Partea a doua, cap. 2 vorbeşte de pilde şi pedepse.

	V. 1-22 prezintă învă$ătorii mincinoşi. Pe cei răi Dumnezeu i-a pedepsit încă din Vechiul Testament:  pe îngerii răi, pe oameni în timpul lui Noe, Sodoma şi Gomora cu atât mai mult va pedepsi pe profe$ii mincinoşi. Ei sunt imorali şi îngâmfa$i, dispre$uiesc activitatea Domnului Iisus Hristos şi-i hulesc pe îngerii buni.

	îngerii buni lasă toată judecată lui Dumnezeu.

	Vorbesc despre Varlaam care mergând să blesteme pe Israel, animalul lui pe drum a început să vorbească. Asemenea prooroci mincinoşi sunt ca izvoarele fără de apă.

	Partea a treia, cap. 3 siguran$a Parusiei - Ceruri noi şi pământ nou.

	Cap.3 v.1-18 ei nu trebuie să creadă în învă$ătorii mincinoşi pentru că prin cuvântul lui Dumnezeu şi această lume a fost pedepsită prin apă, potop. Lumea aceasta este men$inută prin pronia lui Dumnezeu şi va fi distrusă în ziua judecă$ii prin foc, iar oamenii vor fi judeca$i.

	Timpul înaintea lui Dumnezeu nu se măsoară în zile, ci în milenii.

	II Petru 3-9 Ps. 9 v.4. El întârzie făgăduin$a Sa,  Parusia din îndelunga răbdare pentru a se pocăi cei mul$i. Aştrii cereşti se vor prăbuşi cu zgomot. Această nimicire nu va fi totală, ci va fi o transformare, o purificare după care va fi un cer nou şi un pământ nou.

	Apostolul îndeamnă pe creştini să ducă o via$ă sfântă. Faptul că Dumnezeu întârzie Parusia trebuie interpretat ca o îndelungă răbdare a lui Dumnezeu, trebuie folosit pentru dobândirea mântuirii.

	Cere să rămână tare în credin$a cea adevărată.



	Importan$a Epistolei



	Se referă la Parusia Domnului:

	- dumnezeirea Mântuitorului Iisus Hristos;

	- Schimbarea la fa$ă;

	- Inspira$ia Sf. Scripturi: II Petru 2,8;

	- Existen$a îngerilor răi;

	- pedepsirea lor: II Petru 2-4;

	- sfârşitul lor va veni pe neaşteptate;

	- o dată cu Parusia Domnului va veni şi sfârşitul lumii actuale, prin foc;

	- creştinii sunt îndemna$i să trăiască în sfin$enie;

	- creştinii pot deveni părtaşi ai dumnezeirii şi ai firii.



	Concluzie



	Epistola II Petru cuprinde o completare a învă$ăturii în Eshatologia creştină şi oferă scurte norme de trăire duhovnicească.





�EPISTOLA LUI IUDA





	Autorul



	A fost scrisă de Iuda robul lui Hristos şi fratele lui Iacob. 

	Sub numele lui Iuda existau mai multe persoane în N.T. dintre acestea exege$ii s-au oprit la:

	1. Apostolul Iuda Tadeul (Matei 10-2).

	2. Apostolul Iuda ruda Domnului (Matei 13-55).

	Unii exege$i identifică pe Iuda Tadeul cu Iuda ruda Domnului.

	Această exemplificare este greşită. Apostolii Domnului formau un grup ataşat Domnului Hristos şi erau credincioşi lui. Rudele sale după Iosif, logodnicul Mariei, făceau parte dintr-un alt grup care nu se găseau în el la început.

	Iuda Iscarioteanul nu putea să fie autorul pentru că s-a spânzurat. Despre fra$ii Domnului, ştim că după înviere s-au ataşat şi au devenit sus$inători ai Bisericii de prima mână. Dacă autorul ar fi fost membru al robului, apostolul ne-ar fi spus de la început. Chiar şi felul cum vorbeşte el de Sfin$ii Apostoli arată că nu se socotea ca unul dintre ei. Autorul epistolei este deci Iuda fratele Domnului convertit la creştinism după învierea Mântuitorului.

	Se prezintă ca frate a lui Iacob, este vorba de Iacob I episcop la Ierusalim conducătorul comunită$ii creştine şi autorul epistolei Sf. Iacob. După cum Sf. Iacob nu se numeşte din modestie numai sluga Domnului şi Iuda reprezintă pe sine robul lui Hristos.

	Despre via$a lui nu ştim aproape nimic. A fost cel mai tânăr pentru că este pus ultimul. Va lua parte la propovăduirea Evangheliei după convertire. Epistola este confirmată de Sf. Tradi$ie. Un exeget modern e de părere că Epistola II Petru şi Iuda nu depind una de alta. Fragmentul muratorii aminteşte de către Epistola Sf. Iuda.

	Eusebiu o numără printre căr$ile contestate. Din sec. III e admisă de to$i reprezentan$ii Tradi$iei bisericeşti (reiese din cuprins) pentru că se numeşte simplu Iuda.

	Sunt citate din literatura apocrifă: ridicarea  lui Moise şi căr$ile lui Enoh. Aceste citate redau cugetări biblice, nu exprimă un neadevăr. Sf. Pavel se referea la asemenea tradi$ii iudaice.



	Destinatarii



	Sunt cei chema$i, iubi$i în Dumnezeu Tatăl şi păstra$i întru Iisus Hristos, adică cei care fiind iubi$i de Dumnezeu au fost aleşi de ceilal$i şi făcu$i proprietatea Domnului.

	Epistola, s-ar părea, cuprinde pe to$i creştinii. Faptul că aminteşte pe Iacob se crede că epistola s-ar fi adresat aceloraşi destinatari ca şi ep. Sf. Iacob, deci epistolaeste  sobornicească, mai ales că el scrie în aceleaşi condi$ii ca şi fratele său pentru aceiaşi creştini din comunită$ile amintite.

	

	

	Motivele şi scopul



	Autorul văzând că în  comunitatea din Palestina s-au infiltrat o serie de învă$ători mincinoşi le scrie cu scopul de a-i feri de influen$a acestora.



	Timpul



	Din faptul că printre pedepsele amintite de scriitor, este amintită dărâmarea Ierusalimului înseamnă că a fost scrisă înaintea acestui eveniment, mai ales că dărâmarea Ierusalimului a produs această dislocare a tuturor evreilor, fapt care nu putea să fie trecut ca neobservat. Deci Epistola a fost scrisă între 64-66 din Ierusalim sau o localitate din Palestina . Are 25 versete vorbind despre dreapta credin$ă, dând pilde din trecut din pedepsirea pe care Dumnezeu a dat-o necredincioşilor. Aminteşte pe evreii care au fost pedepsi$i să rătăcească 40 de ani în pustie apoi pe îngerii răi; localitatea Sodoma şi Gomora pentru păcatul împotriva firii cu distrugerea cetă$ii în foc.

	v.9 - Autorul arată că Arhanghelul Mihail a fost pus să păzească mormântul lui Moise spre a nu-l desoperi Satan evreilor. Relatarea aceasta este luată din cartea înăl$area lui Moise. Ereticii se aseamănă cu ucigaşul Cain, care ucid prin rătăcirea lor sufletele credincioşilor. Sunt răzvrătitori ai fiului Core care s-au răzvrătit împotriva lui Moise şi Aron. Sunt lacomi ca pomii fără roadă.

	Enoh al VII-lea patriarh v.14 a prevăzut pedeapsa pe care Dumnezeu o dă făcătorilor de rele. Ereticii sunt cârtitori, se umilesc în fa$a unor oameni mici pentru interesele lor. Cere să rămână tare în credin$ă aşteptând via$a veşnică.

	Epistola se încheie cu o doxologie către Dumnezeu. Epistola a fost comparată cu scrisoarea unui profet, condamnând egoismul lor. 

	Idei dogmatice:

	Găsim existen$a îngerilor răi şi aruncarea lor în iad. Vorbeşte de judecată obştească.

	v.9 - Arhanghelul Mihail luptă împotriva diavolului.

	“Să te certe pe tine Domnul”.

	Domnul Hristos este singurul Răscumpărător. Se afirmă ferirea de eretici şi de păcatele lor, ajuorarea celor nestatornici în credin$ă, scoaterea din focul rătăcirii, păstrarea dreptei credin$e.

	Epistola constituie o călăuză pentru creştinii care trăiesc în lumea vătămătoare a ereticilor din toate timpurile.

















APOCALIPSA





	Descoperirea cap.I vers.1



	Aceasta nu înseamnă că respectiva carte descoperă ceva secret, pentru că această carte apar$ine unui gen aparte de căr$i pe care contemporanii Sfântului Ioan Evanghelistul îl numesc “apocaliptic”.

	Cartea aceasta descoperă timpul când şi împrejurările cum Dumnezeu după ce a lăsat lumea să fie supusă imperiilor sale va instaura definitiv stăpânirea sa în lume şi în Istorie conform V.T.

	înainte de captivitatea babilonică 586 î.H., proorocii israeli$ilor accentuau mult faptul că în Testamentul lui Dumnezeu făcut  cu poporul Său Domn şi împărat trebuie să fie numai Dumnezeu.

	După captivitatea interpretată ca o pedeapsă, se pregăteşte calea întoarcerii din exil prin mijlocirea profetică care cuprindea un nou popor sub un rege Mesia, urmaş al lui David în jurul unui nou Ierusalim. Aceste speran$e promise de prooroci nu erau prielnice pentru că poporul încă nu s-a refăcut. Templul a fost reconstruit. Puterea în cele sfinte a revenit preo$iei tradi$ionale a saducheilor care îndruma religia la forme cultice. Saducheii respingeau căr$ile profetice. Cărturarii uni$i în jurul sinagogii deşi nu respingeau pe profe$i totuşi îşi întâlneau religia în căr$ile Legii (Moise). Puneau accent pe exigen$ele morale şi juridice, dar intrau şi în amănunte de zi cu zi.

	A apărut o nouă clasă de învă$ători care promovau religiozitatea populară, lupta şi speran$a. Aceştia au adoptat-o la noile condi$ii istorice. Ei au scris Apocalipse şi de aceea se numesc apocaliptici. Idealul lor era ca tot cea ce a promis profe$ii V.T. va deveni cu necesitate realitate istorică.

	Experien$a istorică a puterii răului, lupta împotriva celor religioase i-au făcut pe scriitorii apostolici să facă  interpretarea profe$iilor, în sensul că apari$ia lui Dumnezeu va veni odată cu distrugerea definitivă a lui Satan.

	Sfârşitul acestei lumi şi începutul unei vie$i noi se va întâmpla atunci când se vor arăta semne şi minuni mari din partea lui Dumnezeu şi se vor izbăvi numai cei care sunt scrişi în cartea vie$ii.

	Cele mai dese apocalipse sunt amintite spre sfârşitul captivită$ii babilonice 536. După descoperirea de la M. Moartă s-au adăugat şi textele eseniene cum ar fi Războiul fiilor luminii. Toate textele de la Quamran, sunt îmbibate de spiritul apocaliptic.

	1. Influen$ele dualiste ale babilonienilor a creat distan$a cea mare între Dumnezeu şi lume.

	2. Dezvoltarea religiozită$ii regaliste şi cultice mai ales bazată pe ideea de cură$enie religioasă în timpul şi după captivitatea babilonică.

	3. Cartea lui Deutro Isaia descriind întoarcerea poporului în patria sa.

	4. Anumite mituri primare, provenind din ritualurile persane.

	în Orient pericolul haosului ini$ial era continuu. Se dezvoltă la maximum contradic$ia dintre lume şi haos,  se va repeta la sfârşitul timpului într-o stare decăzută a lumii.

	5. Analiza situa$iei istorice a omenirii este privilegiul cititorilor Apocalipsei, care sunt drep$i şi arată credin$a fa$ă de Dumnezeu şi răbdare.

	Tema împără$iei lui Dumnezeu este tema centrală a N.T. Timpul lui Ioan în cartea sa apocaliptica (Marcu 14-13; I Tes. 4-12; II Tes. 2-1, etc).

	Apocalipsa se ocupă cu tema aceasta din 2 motive principale:

	1. La sfârşitul sec.I Biserica trăia foarte intens în întârzierea celei de a doua veniri a lui Iisus Hristos cu consecin$e neplăcute pentru via$a bisericească descrisă de  Ioan către Biserica din Asia.

	2. Biserica se confruntă cu o persoană puternică fie de a accepta cultul împăratului, fie de a alege calea prigoanei, martiriului. 

	Pentru aceste 2 motive Sf. Ioan îşi asumă misiunea dificilă de a arăta cum va fi sfârşitul şi aceasta întârzie, când de fapt el e foarte aproape şi va începe curând. Pentru Sf. Ioan, Hristos este Judecătorul dumnezeiesc şi Cel din urmă al lumii. El este şi Mielul Cel înjunghiat şi Cel care va aduce via$a nouă în Cetatea cea nouă a lui Dumnezeu.

	Mesia Iisus inspectează cele 7 Biserici din Asia. Apoi lumea cerească îl aplaudă în timpul Liturghiei cereşti ca pe Judecătorul lumii. 

	Odată cu ruperea pece$ilor căr$ii pe care o primeşte din mâinile lui Dumnezeu şi a vestirii celor 7 trâmbi$e începe Judecata finală înso$ită de 7 plăgi cutremurătoare asupra Pământului şi cerului.

	Se declanşează războiul balaurilor servind ca obiect Cultul împăratului. Victimele sunt multe, dar profetul dă asigurări că numărul celor care apar$in lui Dumnezeu şi lui Iisus Hristos este mai mare.

	Cea de-a treia grupare de 7 plăgi sfârşeşte prin distrugerea Cetă$ii desfrânate: Babilonul centrul puterii şi al cultului împăratului.

	Distrugerea Babilonului de către Dumnezeu este unul din principalele evenimente eshatologice pe care le descrie Apocalipsa. După căderea desfrânatei în planul eshatologic la instaurarea împără$iei de 1000 ani, descrie învierea de obşte şi Judecata finală, coborârea noului Ierusalim din ceruri şi împăcarea lui Dumnezeu cu oamenii. Aceasta ne arată legătura acesteia cu scrierile apocaliptice iudaice. Sf. Ioan citează din căr$ile V.T. şi nu din apocalipsele iudaice. Comunitatea de la Qumran foloseşte vechile profe$ii care se preluau de comunitate. împlinirea profe$iilor din N.T. concentrează mesajul V.T. în învă$ătura lui Iisus, afirmând că făgăduin$a făcută lui Israel s-a împlinit în Biserică. Viziunile apocaliptice se leagă şi ne ajută să citim istoria ca împlinire a scopului dumnezeiesc: se pleacă de la sfârşit şi ne duce din nou la început.

	Tradi$ia Bisericii nu este singură în ce priveşte persoana autorului Apocalipsei. în sec. II adversarii logosului Ioan atribuiau lui Cerint scrierile lucrărilor ioaneice pentru a combate tendin$ele montaniştilor. Sf. Iustin Martirul şi Irineu au părut în mijlocul perioadei montaniste, au pus pe seama Sfântului Ioan scrierea Apocalipsei, pentru a-i asigura apostolicitatea şi autenticitatea. După 200 d.Hr., nu mai vedem acelaşi interes pentru literatura eshatologică. După 200 se caută negarea acestei scrieri.

	Dionisi,  episcopul Alexandriei, 247-265,  face observa$ii asupra deosebirii dintre Evanghelia a patra şi epistola Ioan. De aici s-a declanşat apari$ia unui curent în Egipt şi argumente privind combaterea acestuia. Care a fost motivul pentru care Dionisie a pus Apocalipsa pe seama unui alt autor nu se cunoaşte. El nu respinge Apocalipsa. Acceptă în$elepciunea celor scrise în Apocalipsă; ceea ce-l face interesant e motivul pentru care respinge pe autorul Apocalipsei. Sf. Evanghelist nu-şi pune numele său. Poate fi vorba de un alt Ioan. De aceea se vorbeşte de morminte, unul fiind al  Sfântului Ioan. Totuşi, o analiză serioasă ne îndreptă$eşte să afirmăm că autorul e Sf. Ioan.



	împrejurările în care s-a scris Apocalipsa



	Cartea pe care o avem noi astăzi nu este sigur dacă este rezulatul a unei singure redactări sau a 2 redactări. între cercetătorii Apocalipsei se discută de o primă edi$ie a Apocalipsei între 69 d. H. şi după al$ii o a doua edi$ie în timpul lui Domi$ian. Această părere se sprijină pe analiza mai multor fragmente din carte.

	Ex:	cap.17-18 distrugerea Romei

		cap. 21 Ierusalim

		cap. 11 Templu

		cap.17 v.19 şirul împăra$ilor

	Totuşi se accentuează unitatea căr$ii. în legătură cu autorul Apocalipsei din cuprinsul căr$ii reiese că este un profet cu multă autoritatea în Bisericile din Asia. El provine din cercurile iudeo creştine şi depinde foarte mult de V.T. Originar din Palestina. Despre cei 12 Apostoli vorbeşte cap.4 ca temelie a noului Ierusalim. S-ar include şi pe sine în timp ce accentuează că în Biserică e fundamentată pe Tradi$ia celor 12 Apostoli. De Apostol aminteşte în cap. 18-20 alături de sfin$i şi de profe$i. Despre legătura Apostolului şi autorul Evangheliei a 4-a cercetarea modernă completează observa$iile lui Dionisie cu unele de ordin teologic încât putem să spunem că s-a creat o şcoală ioaneică.

	La observa$iile lui Dionisie mai pot fi adăugate şi următoarele:

	1. Se găsesc concep$ii caracteristice pentru Evanghelistul Ioan (adevăr, lumina) care nu apar în Apocalipsa.

	2. în Epistola II  Petru se vorbeşte despre o eshatologie viitoare ce  se va întâmpla la timpul viitor. în Apocalipsă avem o eshatologie realizată acum.

	3. Moartea lui Hristos este evenimentul central. El nu încetează de a fi Mielul înjunghiat. în Evanghelia a 4-a Iisus este Mielul lui Dumnezeu.

	Moartea Sa nu este martiriul Său, ci slava lui Dumnezeu pe cruce.

	în Apocalipsă este accentuată moartea acestuia. Apocalipsa este interesată de înviere şi a doua venire în timp ce Evanghelia accentuează istoricitatea lui Iisus.

	4. Mângâietorul este în Evanghelia după  Ioan luminarea Bisericii. în Apocalipsă Duhul Sfânt  este prezent mai mult ca unul care certifică pe unul şi exactitatea arătării din urmă. Legătura lui Iisus cu ucenicii Săi este prezentată diferit (Ioan c.17; cap. 2.3 Apoc.).

	în Evanghelie se foloseşte foarte pu$in V.T., accentul fiind pus pe mesianitatea lui Iisus în timp ce în Apocalipsa este foarte folosit V.T. centrat pe sfârşitul Bisericii şi ai lumii.

	Apocalipsa scoate în eviden$ă caracterul căr$ii şi inspira$ia divină, pe când Evanghelia stă pe mărturia ucenicului pe care-l iubea Iisus..

	5. Dacă în Evanghelia lui Ioan accentul este pus pe întrupare, în Apocalipsă accentul e pus pe timpurile din urmă şi pe cea de-a doua venire. Tradi$ia de existen$ă a unor prezbiteri ioani ca autori ai Apocalipsei este acceptată de majoritatea cercetătorilor de astăzi. Tradi$ia îl acceptă pe Ioan ca autor al Apocalipsei.  Credem că s-a pus prea mult accent pe problema autorului. Este mult mai important con$inutul Apocalipsei. Nu este imposibil să fi trait în Asia 2 persoane ale Bisericii care să fi purtat  numele de Ioan. El ne vorbeşte de activitatea din Asia Mică a lui Aristion şi Ioan prezbiteriul. Ioan din Patmos este profet prin excelen$ă, iar lucrările lui sunt marcate de Evanghelia I-a.



	Timpul şi locul Apocalipsei



	Nu întâlnim deosebiri importante între Tradi$ia veche şi Exegeza contemporană, Irineu spune că s-a scris spre sfârşitul domniei lui Domi$ian. Eusebiu o aşează  în al XIV-lea an al domniei al Domi$ian: Istoria bisericeaască - cartea a 2-a cap.20 în timpul lui Nerva când Ioan s-a întors în Efes din exilul de la Patmos. A fost scrisă în localitatea Efes. Coresponden$a dintre Traian şi Pliniu ne dă mărturii de persecu$ii ale creştinilor pentru că nu se închinau împăratului.

	



	TEMELE FUNDAMENTALE ALE APOCALIPSEI



	Principalul motiv al scrierii Apocalipsei a fost întârzierea Parusiei. Creştinul de azi trebuie să aibă cunoştin$ă despre aşteptarea Parusiei lui Hristos. Predica creştină despre sfârşitul lumii şi venirea unui nou veac este primită uşor şi în$eleasă nu numai de iudei ci şi de creştini. Acest eveniment a fost trăit în omenire de mai multe ori.  Desigur noi cei de azi avem conştiin$a deplină a cauzelor unui sfârşit apropiat. în epoca veche oamenii analizau mai pu$in situa$ia. Pentru autorul Apocalipsei întârzierea Parusiei apare cu 2 în$elesuri. Una din ideile autorului este că Parusia este foarte aproape. Dorin$a autorului este formulată în rugăciunea: “Vino Doamne Iisuse”.

	Sentimentul întârzierii îl vedem în modul în care Ioan lasă să se desfăşoare planul eshatologic. Sfârşitul va fi ca un fur. în Apocalipsă Ioan pune accentul pe pregătire. 

	Aceste pedepse au rolul de a pregăti omenirea. Dumnezeu este presat de Biserica de pe pământ şi chiar şi în  lumea cerească se desfăşoară treptat etapele momentului eshatologic. Astfel, 3 serii din 7 plăgi ajung până la distrugerea centrului de stăpânire de până atunci pentru a se desfăşura la scara cosmică confruntarea între Satana şi Mesia în cadrul războiului eshatologic.

	Un alt motiv este tendin$a de compromis cu lumea şi cultul împăratului. Apocalipsa este o carte polemică.

	Compromisurile morale - nu este nevoie să ne referim acum aici şi Sf. Pavel s-a preocupat de participarea creştinilor la rituale idolatre. Aceste întruniri crează impresia că nu sunt interzise. Autorul Apocalipsei adopta o atitudine extremă caracterizată prin puritanism - un refuz al societă$ii contemporane. Mesele sacre erau legate strâns de locurile lor.

	De exemplu  mare parte din cărnile jertfite erau consumate decreştini.

	La fel şi unii creştini nu consumă din cărnile jertfite idolilor.

	în coresponden$a dintre Plinius şi Traian primul scrie împotriva creştinismului. Criza religioasă a luat propor$ii mari.

	Este cunoscută tactica preo$imii timpului şi a comercian$ilor ce exagerau dimensiunile timpului. în această situa$ie vedem că religia în cultul împărartului se transformă în religie de stat.

	încetul cu încetul statul primeşte caracterul de religie.

	Alături de independen$a religioasă cultul împăratului semnifica ca închinarea la cultul Romei Imperiale. Trebuia să se recunoască autoritatea divină a împăratului.

	în Apocalipsă  Ioan pune fa$ă în fa$ă puterea imperială cu Biserica martirilor care coboară din cer.

	Tema pece$ii ca semn distinctiv este prezentă în Apocalipsă.

	No$iunea de fiară este mitologică. Se face legătura între cap.13-16 unde se spune de fiară. Profetul Ioan pune o altă temă: căderea cetă$ii sfinte a Ierusalimului. Războiul dintre Iudeea şi numeroasele victime ale acestui război. Această impresie nu este fără legătura despre căderea cetă$ii desfrânate.

	Cum se poate interpreta Apocalipsa ? Este vorba de un element mitologic. Confruntarea dintre bine şi rău.

	2. Sf. Ioan a trăit traume psihice datorită puterii romane.

	Este posibil ca Sf. Ioan să aibă legături cu harismaticii itineran$i. Multele întâlniri au lăsat  urme adânci în conştiin$a creştinilor. Fiecare familie jertfise foarte mult pe altarul na$ional al sângelui. în 150 ani au murit peste 200.000 oameni.

	Modul de exprimare a Sfântului Ioan reprezintă un fel general de exprimare antiromană, mai ales când scrie în numele oamenilor din Palestina. Pentru interpretarea căr$ii este foarte importantă analiza corectă.

	

	Con$inutul căr$ii



	1. Prolog - către cele 7 Biserici cap.I

	2. Cele 7 scrieri - trecerea în revistă a bisericilor de către Mântuitorul Iisus Hristos. Cât de bine cunoaşte prezentul Biserica la fel cunoaşte şi viitorul.

	3. Slăvirea lui Hristos în timpul Liturghiei la Judecata de pe urmă şi cel care primeşte planul lui Dumnezeu.

	4. Deschiderea în planul  liturgic a celor 7 pece$i şi 7 trâmbi$e precum şi Judecata premergătoare a unei lumi, cap.6-9.

	5. Evenimente de trecere spre lupta finală a satanei împotriva Bisericii cu care vesteşte a 7-a trâmbi$ă.

	6. Actul final al fiarei împotriva Bisericii,  cap.13-14.

	7. Contraatacul lumii cereşti cu cele 7 cupe ale plăgilor prin distrugerea centrului de putere al cetă$ii desfrânate a Babilonului şi prin nimicirea eshatologică a lui Mesia,  cap.15-19.

	8. Diferitele imagini privind Judecata din urmă şi starea drep$ilor. Cap.1-22 v.5

	9. Epilog cap.22 v.6-28 Principalul izvor al Apocalipsei este textul V.T. în întregimea lui. Daniel, Maleahi, Zaharia, etc.

	Apostolul presupune o adevărată şcoală biblică şi o lucrare a acesteia în Biserica. Subliniază îndelunga răbdare a lui Dumnezeu.

	Cap.7.14 cei 144.000. Pentru cei din cap.14 informa$iile vin din izvoare diferite. Pentru că în cap.11-13 este vorba de atacul din urmă al fiarei împotriva Bisericii şi în cap. 7 se spune de strâmtoare cea mare când sfin$ii martiri spun:

	“ Până când Sfinte ?”

	întreaga pericopă se sfârşeşte cu întrebarea: 

	“Cine are putere să stea pe loc ?”

	Fragmentul 7-1-17 răspunde la 2 întrebări:

	1. Un număr mare de martiri vor putea să reziste şi să primească mucenicia.

	2. Se arată biruin$a Bisericii pe Muntele Sion împreună cu Hristos împotriva Satanei.

	Aceste exemple vorbesc de la sine despre pedeapsa împotriva Romei şi a oştilor sale; se pune un accent pe imaginea secerişului final. Din sec.IV, Apocalispa a fost socotită drept o carte canonică în Apus. S-a admis exegeza Apocalipsei ca profe$ie despre viitor raportată la istoria Bisericii şi la Istoria Universală a omenirii.

	Apocalipsa a devenit o carte cu un limbaj metaforic şi alegoric care  vorbeşte despre evenimente importante din via$a duhovnicească.











	



	




