STUDIUL NOULUI TESTAMENT








EPISTOLA CĂTRE ROMANI A SF. AP. PAVEL.


 STUDIU INTRODUCTIV





	Roma, capitala Imperiului roman, era plină de toate bogăţiile ţărilor cucerite. Oamenii veniţi din diferite părţi ale imperiului se îndreptau spre această cetate cosmopolită, mărind numărul populaţiei. În primul sec. al. e.n. a fost estimată de către istorici la 1.000.000 de locuitori. Majoritatea aparţineau clasei populare; plebea, afaceri ti, sclavi şi emigranţi (aceştia din urmă formaţi mai ales din artişti şi comercianţi, în afară de cazurile când erau şi prizonieri de război în timpul ultimelor două secole.


	În clasele superioare, aristocraţia senatorială domina societatea  în detrimentul clasei cavalerilor şi decurionilor apărută mai târziu. 


	Grupul orientalilor, care se uneau de obicei pe cartiere, era numeroasă. Între aceştia, iudeii alcătuiau o colonie omogenă şi puternică. În urma săpăturilor arheologice se cunosc mai multe sinagogi şi cimitire care datează din sec I. Alungaţi din Roma în urma edictului lui Claudiu (probabil către anul 49) sau cu puţin timp mai înainte.


	Se ştie că în timpul misiunii sale în Corint, Sf.Ap. Pavel va întâlni pe comercianţii iudei, originari din Pont, Aquila şi Priscila care au părăsit oraşul Roma în urma acestui decret imperial (I Cor. 18, 1-3). Pe de altă parte dacă se interpretează aşa, textul din Suetonius este corect , mişcarea interioară a determinat acest decret, şi anume din cauza introducerii predicii creştine cu ajutorul creştinilor veniţi din Răsărit (“Iudaes impulsore Chresto quodam assidue tumultantes Roma expulit”). Nu se ştie nimic mai mult în legătură cu originea comunităţii creştine locale.


	Că această comunitatea a existat, epistola Sf. Ap. Pavel către Romani, afirmă fără tăgadă existenţa ei. Mai tîrziu Sf. Evanghelist Luca va arăta în Fapte 28,15 că Sf. Ap. Pavel era vizitat în timp ce era la Roma - în captivitate - de “fraţi”. Majoritatea acestor “fraţi” aparţineau, fără îndoială clasei populare. Numeroşi dintre aceştia erau iudei, după cum deducem din numeroase pasaje din Romani (15,7-9); dar criticii sunt împărţiţi în cea ce priveşte proporţia dintre iudei şi a celor proveniţi dintre păgâni, în comunitate, unii credeau că majoritatea era formată din iudeo-creştini. Alţii susţineau că această majoritate era formată din eleno-creştini (Lagrange, Barett, Althaus etc).


	Nici epistola către  Romani şi nici Faptele Apostolilor nu menţionează despre o posibilă prezenţă a  Sf. Petru la Roma. Faptul că nu-i amintit în Romani dovedeşte că Sf. Ap. Petru nu era la Roma în momentul scrierii epistolei.


	Clasa populară căreia îi aparţineau Răsăritenii era compusă din iudei, o populaţie destul de schimbătoare care trecea uşor de la un mare oraş la altul, mai ales atunci când era vorba de oraşe portuare sau comerciale. În aceste condiţii nu este de mirare de ce Sf. Ap. Pavel a avut informaţii, atunci când se afla în Corint, despre comunitatea locală din Roma (H.W. Bartsch, Die historische situation des Römerbrieps 1965 pag. 199-208).





�
	Introducere





	Dintre toate Ep. Sf. Ap. Pavel, Ep. către Romani este, fără îndoială, cea mai importantă. Din punct de vedere doctrinal este cea mai bogată, în aşa fel încât adesea s-a văzut în ea o epistolă-tratat, cu structura cea mai remarcabilă.


	Modul de interpretare al apistolei a determinat 2 momente în istoria bisericii:


	a) cea din timpul crizei pelagiene şi a marelor controverse în jurul problemei mântuirii ca dar;


	b) în sec. XV - începutul Reformei.





	Locul epistolei în viaţa Sf. Apostol Pavel





	Atunci când a dictat epistola  lui Terţius (16,22) Sf. Ap. Pavel se afla, probabil la Corint, la Gaius “gazda mea şi a toată Biserica” (16,23 cf. I Cor. 1, 14-15). Era pe punctul de a pleca la Ierusalim (unii cred că deja plecase) (I Cor. 15, 25-33) cu colecta pe care a organizat-o în Macedonia şi Ahaia pentru “sfinţii din Ierusalim care sunt în sărăcie” (Rom. 15,25-26). Va sta 3 luni în Corint (Fapte 20,3), la sfârşitul celei de a treia călătorii misionare în timpul căreia, puţin înainte de sfârşit, scrie Epistola către Corinteni şi Galateni. Se află la sfârşitul perioadei celei mai active (în sens epistolar şi teologic) din viaţa sa, crezând că şi-a îndeplinit misiunea din Ierusalim, împrejurimi şi pînă la Iliria (Rom. 15, 19-20). De acum înainte îşi propune  să vestească Evanghelia şi-n Apus. Gândul lui era îndreptat spre Roma şi Spania (15,24). Era neliniştit de ceea ce-l va aştepta la Ierusalim (15, 30-31). Această nelinişte este confirmată şi de Faptele Ap.  (20, 22-23). “Acum iată mânat fiind de Duhul Sfânt, merg la Ierusalim neştiind cele ce mi se vor întâmpla acolo. Decât numai că Duhul Sfânt mărturiseşte prin cetăţi spunându-mi că mă aşteaptă lanţuri şi necazuri.”





	Timpul


	Epistola a fost scrisă în 57 sau 58,  în tot cazul la începutul primăverii (atunci când navigaţia pe mare era posibilă, după lunile mai puţin prielnice de iarnă).


	Autenticitatea paulină a epistolei n-a fost contestată niciodată. Singurele ultimele 2 capitole au fost puse la îndoială de către critica literară ( în ceea ce priveşte tradiţia manuscriselor. Există o recenzie mai scurtă, fără cap. 15-16). Între cap.16 şi Ep. Pastorale sunt multe asemănări. A putut să cunoască persoanele amintite în Rom. 16, 1-16 şi în alte părţi decât Roma; mai mult nu era necesar să le cunoască în mod personal. Singura problemă ridicată de critica literară este asupra doxologiei finale Rom. 16, 26-27, (care ca stil şi temă se aseamănă mai mult cu Epistolele Captivităţii (Col). Că anumite expresii ar fi străine vocabularului paulinian. În schimb aceste obiecţii sunt departe de a fi decisive.


	Dacă circumstanţele redactării Epistolei către Romani sunt destul de bine cunoscute, structura Ep. rămâne destul de enigmatică; suntem în faţa unui tratat sub forma epistolară sau a unei adevărate scrisori de circumstanţă. Astfel zis, dictând Ep. Sf. Ap. Pavel dorea să dea Bisericii din Roma o învăţătură asupra învăţăturii evanghelice sau dorea să obţină câteva rezultate practice răspunzând unor nevoi particulare pe care le are această Biserică.


	Epistola  are 16 capitole (cu 443 versete şi 7105 cuvinte) volum superior oricărei alte scrieri didactice a Noului testament. Acest fapt dovedeşte că Ep. c. Romani a fost scrisă pe răgaz. Bogăţia cuprinsului ei lasă impresia unei “Summa Theologiae Pauli” (Luther “sola fide”).


	a) O scriere doctrinară


	Până către sfârşitul sec. 19, majoritatea comentatorilor au considerat Ep.c.R. o “scrisoare-tratat”, este o scriere doctrinară sub forma unei scrisori deschise. Anunţarea viitoarei sale veniri la Roma nu este dacât un pretext pentru Sf. Ap. Pavel. Necunoscând problemele directe din Biserica Romei “nu dorea să zidească pe temelie străină” (15,20) Sf. Ap. Pavel nu se ocupă de problemele concrete ale comunităţii şi nici nu se angajează în polemică sau apologie personală. Sf. Ap. Pavel profită de ocazia care i s-a ivit de a trimite o scrisoare romanilor şi prin aceasta la toţi credincioşii unde să cuprindă o parte din problemele de care se ocupă şi de a răspunde clar, în mod sistematic temei ep.c. Galateni.


	Apropierea dintre cele 2 epistole se impune. şi-n una şi-n cealaltă se găsesc temele majore ale teologiei pauline; îndreptarea şi mântuirea; legea mozaică şi credinţa creştină, rolul profetic jucat de patriarhul Avraam. Totuşi între cele 2 sunt şi deosebiri: Ep. către Gal. dă impresia că a fost scrisă sub starea unei emoţii, în timp ce ep.c.R. frapează prin tonul calm şi didactic, prin înălţimea învăţăturilor; în Rom. este acelaşi mesaj însă expus mai pe  larg, calm şi fără nici o urmă de polemică.


	În ep.c. Rom. Sf. Ap. Pavel se adresează insistent unui interlocutor. Citind Ep. vezi  că  Sf. Ap. Pavel foloseşte întrebările retorice, interjecţiile, exclamaţiile (explicaţii puse între paranteze).


	Diferenţa extraordinară, nu numai de stil ci şi de teme, dintre Ep. Rom. şi cea către I Corinteni - scrise cam în aceeaşi perioadă - reţin foarte mult atenţia. În I-II Cor. Sf. Ap. Pavel îşi apără autoritatea apostolică şi luptă pentru unitatea Bisericii din Corint. În Rom. nu se pune problema Bisericii, cel puţin în mod expres, asemănător în problemele practice ale ultimelor capitole. Problema Sf. Euharistii din I Cor. 11, 17-34 nu are nici un echivalent în Ep. către Romani. Dacă în I-II Cor. , Duhul Sfânt este izvorul darurilor date comunităţii şi a tainelor, în Romani 8, Duhul Sfânt este la originea libertăţii şi a rugăciunii personale. În acelaşi timp, I-II Cor.  şi Rom. au imaginea “Bisericii - trup al lui Iisus Hristos”,  I Cor. 12, 12-27; R. 12, 4-6 şi tema lui “Hristos al doilea Adam” (I Cor. 15; R.5). 


	Dacă este imposibil să consideri Ep.c.R. ca o sinteză a gândirii teologice pauliene, sau chiar mai puţin o dogmatică creştină, în sensul actual al cuvântului, este cel puţin un expozeu numită în Epistolă de către Sf. Ap. Pavel însuşi de 2 ori “evanghelia sa” (2,16; 16,25) pe care o consideră ca fiind miezul noii veşti ce o anunţă popoarelor.


	b) O scriere de circumstanţă


	Caracterul atemporal şi general al Epistolei c. Rom. nu ne împiedică, totuşi, de a o situa în timp. Ea răspunde la cele mai delicate probleme ridicate în Biserica de atunci.  Pentru unii tema Bisericii, chiar dacă lipseşte cuvântul ca atare, constituie însăşi ţelul spre care se îndreaptă liniile esenţiale ale gândirii pauline expusă în Epistolă.


	Sf. Ap. Pavel este conştient de pericolul care ameninţă Biserica din timpul său; 


riscul de a se împărţi în două comunităţi: una iudeo-creştină, moştenitoare a sinagogii iudaice şi cealaltă a păgânilor convertiţi al cărei apostol Sf. Pavel se ştia, ruptă de prima, fără o legătură vizibilă cu trecutul.


	Crizele de dată recentă pe care le-au consemnat Bisericile din Galatia şi Corint l-au convins încă o dată de situaţia dificilă în care se afla Biserica. Atunci când a scris Ep. Sf. Ap. Pavel nu ştia cum va fi primit la Ierusalim. Se înţelege, deci, că a voit, ca într-o epistolă adresată unui larg cerc de ctitori, să sublinieze unitatea Revelaţiei dintre Vechiul Testament şi Sf. Evanghelii, promisiunile făcute lui Israel şi rolul acestuia în istoria mântuirii.


	Epistola către Romani ar fi cu alte cuvinte “profesorul” (materialul preţios) - în plan doctrinar-efortul Sf. Ap. Pavel - în plan practic - pentru a organiza o colectă pentru  nevoile comunităţii iudeo-creştine şi de a marca solidaritatea creştinilor de origine păgână cu cei din Palestina. Mai mult, este adevărat, că destinatarii Epistolei nu sunt condiţionaţi nici de fondul şi nici de forma ei. În acest sens Ep.c.R. constituie o excepţie, pentru că toate celelalte epistole ale sale sunt scrieri de circumstanţă (ocazionale) pentru  nevoile concrete ale Bisericii căreia i se adresează. De aici, ne întrebăm dacă nu cumva Ep.c.R. nu exprimă situaţia Bisericii din Roma din anii 57-58?


	Mulţi cercetători sunt în direcţia aceasta. Pe lângă acestea situaţia exactă a Bisericii Romei din momentul când a scris Sf. Ap. Pavel, tendinţa sa, alcătuirea ei, nu le cunoaştem bine iar explicaţiile folosite nu sunt decât ipoteze de lucru. Epistola însăşi nu ne dă o indicaţie explicită. Sf. Ap. Pavel ne menţionează motivul venirii sale la Roma; dorinţa vie de a “întări” credinţa creştinilor din Roma, aşa cum a făcut şi cu cei din Galatia şi din Corint.


	La începutul sec. 19 mulţi comentatori s-au întrebat dacă Ep.c.R. nu a avut ca scop suprem împăcarea. Se ştie într-adevăr că, colonia iudaică din Roma era foarte importantă, pentru că asupra ei s-a dat un decret imperial (Claudiu an 41) de expulzare, probabil în urma tulburărilor provocate de propovăduirea Evangheliei lui Iisus Hristos. Se ştie, de asemenea, că însăşi iudeii creştini, erau nemulţumiţi, de aceasă măsură în urma căreia soţii Aquila şi Priscila s-au stabilit, temporar, la Corint (Fapte 18,2). Edictul a fost în curând anulat iar cei exilaţi s-au reîntors la Roma. În momentul când a scris Epistola, Aquila şi Priscila erau la Roma (cf. R. 16,3). Ne putem totuşi întreba, dacă nu cumva creştinii de origine păgână ar fi avut o atitudine ostilă faţă de fraţii lor iudei: la reîntoarcerea acestora? (cf. R. 11, 17-25; 14, 3-10; 15, 25-27)


	În momentul acela Biserica s- a împărţit în două: o parte formată din convertiţii proveniţi dintre păgâni; iar altă parte din convertiţii proveniţi dintre iudei. În faţa acestei situaţii Sf. Ap. Pavel caută să-i împace pe unii cu ceilalţi. Punctul cheie, după această ipoteză, ar fi cap. 15 vers. 7 “Primiţi-vă unii pe alţii precum Hristos va primit pe voi spre slava lui Dumnezeu.” Toate abordările anterioare ale Epistolei ajung la această concluzie practică.


	Multe semne acordă acestei ipoteze oarecare credibilitate; s-a putut arăta că Ap. are un “ochi îndreptat” spre iudeo-creştini; iar celălalt spre creştinii dintre păgânii (cf. Pfleiderer). Epistola foloseşte frecvent expresiile “iudeilor” şi “elinilor” (cf.1,14-16; 2, 9-10, 25-27; 3, 9-29; 4, 9-12; 9,23; 10,12; 11, 13-25; 15,8).


	Lipsa adresei “Biserica lui Dumnezeu”, care ţinea loc pentru destinatari (din toate epistolele Sf. Ap. Pavel), se explică prin faptul că Apostolul nu se află în faţa unei Biserici unite ( a unei comunităţi unite). Dezvoltarea temei, asupra poporului lui Israel, din cap. 9-11 explică mai clar această motivaţie de mai sus. Această ipoteză a fost reluată recent şi întărită cu noi argumente. După aceştia Epistola către Romani prezintă un carcater “ecumenic”. Dar lipsa totală a unei aluzii precise despre acţiunea Sf. Ap. Pavel în Roma, în sensul unei împăcări, nu ne îngăduie să reţinem această ipoteză.





PLANUL EPISTOLEI CĂTRE ROMANI





	Problema planului Epistolei către Romani este mai importantă decât a celorlalte Epistole pauline. Într-adevăr,  I-II Tes.,  Filip.,  Gal. sunt epistole de circumstanţă având o structură destul de convenţională; I Cor. , comportă o serie de răspunsuri la unele întrebări în legătură cu viaţa comunităţii; II Cor. se ocupă de divizările interne, este o epistolă impusă de nevoile polemice. Pe când Ep.c. R. este un expozeu, cel puţin cap. 1-11, urmat de unele puncte precise de doctrină.


	Se întâlneşte la majoritatea criticilor biblici un acord destul de larg în a împărţi Epistola în paragrafe unite.


	 	Prolog (cap.1,1-15) - cuprinde adresa şi lucrarea harului ce s-a manifestat în apostolia sa. Anunţul că-i va vizita în curând, cu scopul de a le propovădui Evanghelia lui Hristos.


A) Tema Epistolei (I, 16-17) Evanghelia îndreptării prin credinţă, 


“nu mă ruşinez de Evanghelia lui Hristos pentru că ea este puterea lui Dumnezeu spre mântuirea oricărui care crede...”


	B) Partea dogmatică (I, 18:XI,36)


		1. şi păgânii şi iudeii sunt păcătoşi (1, 18-3,20)


(UNIVERSALITATEA PĂCATULUI) fapt dovedit de Sf. Ap. Pavel cu argumente din viaţă şi Vechiul Testament.		2. Toţi oameni au nevoie de mântuire (III, 21-31). Mântuirea nu poate fi obţinută decât prin Iisus Hristos.


3. Exemplul lui Avraam (cap.4,1-25) El s-a îndreptat înaintea lui Dumnezeu prin credinţă şi nu prin faptele Legii, aceasta fiind de dată ulterioară, ca şi circumciziunea. Prin urmare Avraam este părintele tuturor (tăiaţi şi netăiaţi împrejur).


		4. Roadele îndreptării prin credinţa în Iisus Hristos(V,1-11)


		- Adam=căpetenia omenirii căzute în păcat (V, 12-21);


		- Hristos ( al II-lea  Adam) căpetenia omenirii trecute în stare harică.


		5. Botezul în Hristos (6, 1-23)


- noi suntem datorită Botezului, moartea  păcatului, eliberaţi “ca oameni vechi” de sub tirania păcatului.


		6. Viaţa cea nouă (cap.7-8)


- suntem eliberaţi de sub domnia Legii (mozaice) care nu putea să ne scoată de sub păcat (cap. VII);


- viaţa cea nouă însufleţită de Duhul lui Dumnezeu; vom deveni fii adoptivi ai Lui (cf. J.M.Cambier, “L’esperance et le salut dans Rom. 8,24", Paris 1968, pag. 93-95).


Sf. Ap. Pavel încheie această parte printr-un imn adresat nădejdii creştine (VIII, 31-39).


7. Refuzul pentru moment al lui Mesia de către Israel nu se opune planului de mântuire universală iniţiat de Dumnezeu (cap. IX, 1-XI,36)


- numai o parte din poporul lui Israel a devenit “copilul promisiunilor” (9,1-33);


		- Dumnezeu a chemat la mântuire pe neamuri (9,14-24);


		- Hristos a ajuns sfârşitul Legii (X,1-4);


- Deizgraţia va dura până când toate neamurile se vor încreştina. După aceea, printr-un act de graţie, iudeii vor fi încorporaţi în Hristos, în Biserică (XI, 25-32).


	C) Partea morală (XII, 1-3; XV,13)


		Porunci pentru viaţa morală a comunităţii.


	1. Darurile pe care le-au primit să le folosească la zidirea Bisericii lui Dumnezeu, urmând porunca dragostei (XII, 1-21).


	2. Să asculte de stăpânirea lumească (XIII, 1-14) (Într-o lume păgână, unde comunitatea creştină n-a avut un statut legal, era important ca membrii săi să arate o loialitate “din conştiinţă”(13,5). Aceste versete au jucat un rol esenţial în morala politică a secolelor următoare (R. Daniel).


	3. Recomandă iubirea frăţească, în cadrul unei nădejdi exhatologice (XIII, 11-14).


	4. Sf. Ap. Pavel află că există la Roma o opoziţie între cei care se numesc “cei tari” şi cei care sunt numiţi ”cei slabi”. Membrilor acestor 2 tabere le recomandă să se trateze cu îngăduinţă; să trăiască în pace, ducându-şi sarcinile unii altora (XIV, 1-XV,13).


	 	Epilogul (XV,14-XVI,25)


	1. Aminteşte despre planul lui de a veni în Apus trecând prin Roma. El îndrăzneşte să scrie în calitatea lui de “Apostol al neamurilor” încă nu a predicat Evanghelia la Roma (15,14-33).


	2. Recomandări şi salutări (16,1-16)


	- recomandă pe diaconiţa Febe (ea va duce epistola la destinaţie);


	- dă o listă de salutări pentru un mare număr de creştini din Biserica Romei, asupra căreia vom reveni ceva mai departe;


	- urmează o severă punere în gardă faţă de iudaizanţii comunităţii (XVI, 17-20);


	- urmează apoi câteva salutări de la colaboratorii săi mai ales Terţius (secretarul său) (16, 21-23);


	 - Doxologia finală (XVI,20-27) reia tema propovăduirii Evangheliei lui Iisus Hrsitos.





	Stilul şi tema literară a Epistolei


	Epistola către Corinteni arată marea personalitate a Sf. Ap. Pavel; energia, starea deosebită de spirit, angajamentul plenar în misiunea de apostol. El are pe cititorii săi în faţa ochilor, discută cu ei în felul dialogurilor practicate de filozofii vechi ai timpului. Se resimte influenţa tradiţiilor literare proprii lumii elenistice. Multe segmente din Epistolă se termină prin doxologii (8,31-39; 11,33-36), fără să mai socotim doxologia finală. Alături de dialogul pe care-l are cu cititorii se găsesc demonstraţii rabinice, folosindu-se de textele biblie (3,1-20; 4,1-25; 9,6-11; 10, 12,14-21) , găsim texte despre botez sau despre viaţa creştină (6,1-23; 12,1-2; 13,11-14), îndrumări practice asupra problemelor care tulbură viaţa creştină (14,1-15; 13), o reflexie personală asupra dramei interioare a omului la persoana I singular (7,7-25). Această varietate de genuri arată un geniu literar, care are o originalitate în literatura tuturor timpurilor.





	Autenticitatea şi integritatea Epistolei către Romani





	În afară de câteva îndoieli din timpurile din urmă, autenticitatea Epistolei este o problemă rezolvată (C.H.Dodd, Comentaire, p. XIII) în afară de câteva pasaje pe care trebuie să le semnalez.


	Adresa comunităţii in Roma


	Absenţa expresiei     R µ  (1,5.15) din unele manuscrise (un codice a lui Vetus Catina) 2 minuscule ale lui Origen. Se crede că ar fi fost intenţionată (cf. Lagrange, Lietzmann etc) această reintroducere. După Käsemann, introducerea acestei expresii ar fi semnul unui universalism al epistolei. Scoaterea acestei expresii ar face din aceasta o “epistolă enciclică”, adresată unui număr mare de credincioşi ai bisericii.


	Explicaţia: la cei vechi, mai ales în comunităţile iudaice exista obiceiul ca între comunităţile locale să se facă schimb de documente religioase importante. Ep.c.Rom. a fost  în această situaţie; importanţa ei a fost recunoscută în decursul istoriei creştinismului, mai ales în unele epoci decisive. Aceasta nu împiedică cu nimic ca în adresa ei să figureze numele Bisericii căreia i-a fost adresată pentru prima dată.


	2. În anumite manuscrise doxologia finală Cap.16,25-27 este pusă după 14,23;  în alte versiuni aceasta este omisă. Mulţi eretici văd în doxologia finală un adaos de origine liturgică. J. Dupont afirmă că toate datele tradiţiei textuale nu pot să infirme nicidecum autenticitatea textului. Rămâne să se facă aprecieri asupra stilului,  Kümmel, crede că această expresie µ                  nu este obişnuită la Sf. Ap. Pavel, dar pentru J. Dupont expresia este de inspiraţie specific iudaică în ciuda paralelei ce se află în literatura greacă, mai ales platonică şi filonică. Sf. Ap. Pavel învheie, de obicei, unele secvenţe ale epistolei printr-o doxologie (1-8;8,31-39; 9-11; 11,33-36). Acest obicei l-a folosit şi la sfârşitul ultimei părţi.


	3. Ediţiile următoare ale Epistolei nu au decât cap.1-14. Unii critici susţin că alături de ediţia romană a epistolei ar fi şi existat şi una “efeseniană. Lista lungă de persoane salutate; este clar spun unii critici (T.W.Manson, “Sf. Paul’s Letter to the Romans and the Others”, BJRL, 1948 p.240-244 cf. J. MUNR, Paulus und dei Theilogeschichte, p.190-193) că Sf. Pavel cunoaşte mai multe persoane în Efes decât la Roma. Cum este cazul lui Aquila şi Priscila (16, 3-5) pe care I Cor. 15,19 îi menţionează în urma “bisericilor Asiei”, s-a întemeiat o biserică la Efes “în casa lor”. Nu este tentant să gândeşti că Sf. Ap. Pavel scriind din Cor. (16,21-23) să facă o aluzie la o situaţie care priveşte biserica despre care (16,1-16) face nominalizările. Mai mult, dacă doxologia finală se poate adăuga şi după (15,33) înseamnă că, spun adepţii acestei teorii, una se adresează bisericii din Roma (15,33) şi alta bisericii din Efes, adăugându-se la aceasta şi textul din (16,1-20). Această ipoteză nu a întrunit toate sufragiile. Cap. 16,1-20 este adresat Bisericii Romei, făcând parte din Epistolă, mai ales pentru faptul că Sf. Ap. Pavel scriind romanilor, alcătuieşte această listă lungă cu scopul unei “Captatio benevaolentiae” după (15,14-33) căutând un sprijin la toţi creştinii pe care i-a cunoscut deja; primit frăţeşte datorită lor va fi ajutat în călătoria pe care urma s-o facă în Spania - s-a descoperit urmele lui Ampilatus (cf. R. 16,8) pe o lespede funerară din cimitirul Domitilla - exegetul englez Lightfoot, a reuşit să identifice între oamenii de serviciu ai împăratului Claudiu, cele mai multe nume de creştini amintite în capitolul XVI.


	Mărturiile interne - toate manuscrisele poartă numele Sf.Ap. Pavel. Din cuprinsul epistolei (VII,1;IX,9) ştim că “este iudeu”; a primit harul şi apostolia de la Dommnul (cf. I,5; XV,15).


	Mărturiile externe Ep.c.R a fost cunoscută de cel puţin 2 dintre cei opt sfinţi autori ai cărţilor Noului Testament; Sf. Iacov şi Sf. Petru, Sf. Iacov II,23 şi îi pune la punct interpretarea unilaterală pe care o dădeau unii textelor din R. 3,28 şi 4,3 iar cele scrise de Sf. Ap. Petru (III,15-16) este una din preocupările principale ale Ep.c. R.


	O foloseşte Clement Alexandrinul (anul 98), Policarp al Smirnei (anul 120) se aseamănă cu (R. 14,10-12). Sf. Ignatie al Antiohiei (a. +110-117) împrumută 11 pasaje din Ep.c. Rom., Sf. Iustin Martirul şi Filozoful (a.165) se aseamănă cu (R.III,10), Sf. Irineu (a.185) o citează şi o atribuie Sf. Ap. Pavel. Fragmentul Muratorii o înşiruie între cărţile inspirate, la fel Clement Alexandrinul, Tertulian şi vechile traduceri; siriscă şi latină.





	Locul şi data


	Criticii sunt de acord cu locul de unde a fost scrisă şi trimisă Epistola: Corintul. Data are termeni variabili. Crenfield o pune în iarna lui 55 - primăvara 56 sau (56-57); Kümmel în 56/57; Schund la începutul lui 58.





	Teologia Epistolei către Romani





	Sf. Ap. Pavel a scris de două ori despre subiectul fundamental al mântuirii acordată gratuit de Dumnezeu oamenilor. Pentru prima oară a abordat acest subiect  în Epistola c. Galateni (a fost o polemică cu iudauzanţii şi lucrul acesta se simte). Sf. Ap. Pavel va insisita asupra inutilităţii Legii pentru mântuire. Legea a avut rolul de pedagog (Gal.3,24). Sub împărăţia Legii oamenii nu aveau libertate (cf. 3,23).


	În Ep.c. Rom. această polemică s-a menţinut, astfel în 2,1-3,20; 7,9-11 şi mai ales 16,17-20. Sf. Ap. Pavel declară că Hristos ne-a eliberat de sub domnia Legii. Hristos lucrează în credincios, o transformare prin harul dumnezeiesc.


	Temele principale ale Epistolei sunt: transcendenţa lui Dumnezeu, de unde vine darul Duhului Sf. oamenilor? Gratuitatea absolută a mântuirii, roadă a atotputerniciei lui Dumnezeu; harul lui Dumnezeu şi păcatul oamneilor - locul lor în experienţa creştină; credinţa şi botezul în Hristos; rolul fundamental al morţii şi învierii Mântuitorului nostru Iisus Hristos, în propria noastră sfinţire; natura vieţii Duhului Sfânt în cei botezaţi, valoarea istorică a sfinţeniei (O. Cullmann, “Le salut dans l’histoire”, Weuchatel-Paris 1966, p.247-264. S, Lyonnet, “L’histoire du salut selon le ch. 7 de l’epitre aux Romains”, Biblica 43/1962 p.117-151); rolul Legii vechi în lucrarea mântuirii. Toate aceste au fost organizate într-o vastă sinteză.


	A. Dreptatea lui Dumnezeu


	Dreptataea lui Dumnezeu în gândire pauliană “ se manifestă (3,21) pentru cei care cred, în timp ce mânia sa, se descoperă”. 1,18 faţă de cei necredincioşi. Momentul istoric al descoperirii al acestei dreptăţi este moartea Mântuitorului pe Cruce pentru păcatele noastre ca jertfă de ispăşire (cf. 3,22-25; 8,3) şi minunata sa înviere izvorul îndreptării noastre (4,25) “ care s-a dat pentru păcatele nostre şi a înviat pentru îndreptarea noastră”.


	Cei care, prin credinţa în Iisus Hristos, primesc îndreptarea lui Dumnezeu sunt hotărâţi să fie asemenea chipului Fiului Său, primul (întâiul) născut între mulţi fraţi (8,29). Aceşti vor fi “Israelul lui Dumnezeu” (cf. Gal. 6,16; Rom. 9,6), cel al promisiunii.


	Din cauza controverselor pe care apostolul le are cu iudaizanţii se explică tonul polemic a unor pasaje, atunci când vorbeşte despre inutilitatea Legii mozaice şi a faptelor acestora şi pe care iudeii le împlinesc pentru a dobândi mântuirea. Pentru Sf. Ap. Pavel omul nu se îndreaptă din fapte, faptele nu aduc îndreptarea omului ci ele sunt roadele dreptăţii lui Dumnezeu (6,15-23; 8,9-13; 12,1-15; 13) şi semnul autentic al apartenenţei la Hristos; se pot numi roadele Duhului Sfânt (Gal. 5,22; cf.5,3-5; 8,5-10).


	Dreptatea pe care o descrie Epistola nu este alta decât viaţa harică pe care Dumnezeu o dă gratuit copiilor săi, adică tuturor celor ce cred în mântuirea realizată de către Mântuitorul Iisus Hristos. Această viaţă începe prin preamărirea şi participarea la slava Tatălui (6,11). Este “locuirea Duhului Sfânt în creştini” (8,9), Dumnezeu prin harul său şi “dreptatea Sa” ne dă pacea, nădejdea şi mărirea (5,1) şi nădejdea pe care o varsă în inimile noastre prin Duhul Sfânt (5,5). Aceasta ne asigură că suntem fii lui Dumnezeu (8,12-17).


	Duhul Sfânt ne dă anumite “harisme” (daruri) care ne ajută să ne punem viaţa în slujirea Bisericii ca o ofrandă bineplăcută lui Dumnezeu (12,1-8).


	B. Credinţa


	Credinţa este virtutea creştină cel mai adesea citată de-a lungul întregii Epistole, stând în strânsă legătură cu dreptatea (cf. 1,1-7) (mai ales 3-4), în legătură cu “Evanghelia” Epistolei (1,16; 3,21-31) şi în (10, 3-13).


	Credinciosul primeşte un dar de la Dumnezeu care-l face să se schimbe şi face din el “copil al lui Dumnezeu” (8,14) “Căci câţi suntem mânaţi de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui Dumnezeu”.


	C. Împărăţia Legii şi împărăţia Duhului Sfânt


	Două împărăţii religioase se succed în planul mântuirii divine. Prima, cea a Legii, nu a putut să conducă pe oameni la viaţă. Nu pentru că legea n-ar fi ea însăşi: sfântă, dreaptă, bună, duhovnicească (Romani VII, 12-14). Ea a adus odată cu sine conştiinţa păcatului, fără a-l putea scăpa pe om de la păcat, a permis păcatului să se înmulţească (Rom. 5, 13-20): ea a condus pe oameni la moarte (R.3,20:4,15:5,20:7,7-13:8,20). În timpul când eram sub stăpânirea Legii am rămas prizionerii păcatului şi ai morţii - două realităţi unite în gândirea Sf. Ap. Pavel, cu împăraţia religioasă a Legii; a fost nevoie de evenimentul exhatologic a lui Hristos pe cruce pentru a ne elibera de acestă sclavie şi pentru a ne purta spre împărăţia religioasă marcată de noutatea Duhului Sfânt (R.6,4b şi mai ales 7,6) care se arata mai ales în credinţă, în har şi dreptate (F. Lang, “Gezetz und Band bei Paulus”, p. 305-320) 


	În limbajul descoperirilor profetice, Duhul Sfânt reprezintă o realitate deja prezentă în experienţa religioasă şi trăită cu anticipaţie de prooroci. Deşi aceasta se va realiza în mod concret numai în viitor pentru “Poporul lui Israel” (Iez.3b,26).


	Sf. Ap. Pavel insista asupra faptului că împărăţia Duhului inaugurată de Mântuitorul nostru Iisus Hristos nu este altceva decât împlinirea promisiunilor făcute de Dumnezeu în timpul împărăţiei Legii. În acele timpuri, de astfel  cei ce se alăturau sincer celor ce credeau într-o viitoare împărţire a Duhului, erau destule persoane: astfel Avraam (cap.4) şi chiar destui păgâni (cap. 2,12-16; 26-29) cei ce erau în apărarea Legii (cf. J.M.Cambier, Le moi dans Rom. 7, The Law of the Spirit, Rom, 1976, p.13-44). În general poporul iudeu nu a urmat aceste exemple; el se mulţumea să împlinească Legea în exterior (în afară); cunoştea Legea (cf. R. 2,17) şi prin tăierea împrejur (R. 2,25).


	Este clar, după Sf. Ap. Pavel, numai Hristos a adus desăvârşirea împărăţiei religioase a credinţei şi a lucrării harului (cf. Gal. 4,4).


	D. Privire asupra istoriei sfinte


	Sf. Ap. Pavel prezintă istoria omenirii ca o istorie sfântă (cf.S. Lyonnet, Les etapes du mystere du salut selon l’epitre aux Romains, Paris 1969), adică a lucrării lui Dumnezeu în mijlocul oamenilor. Această constatare se poate verifica în Ep.c. Romani. Pentru el istoria se desfăşoară în planul milei dumnezeieşti care mântuieşte omul, iar acesta din urmă îl preamăreşte şi ia parte la slava Lui ca la un dar gratuit. Singura atitudine a omului este credinţa necondiţionată în Dumnezeu; omul trebuie să-i poarte frica, pentru a-i fi credincios (cf. R.11,21).


	În această concepţie religioasă a istoriei, elementul fundamnetul care explica destinul oamenilor este alegerea pe care o face Dumnezeu. Această alegere foarte importantă este aplicată în Ep.c. R. la doua cazuri care îmbracă întreaga istorie a umanităţii:


	1. Cazul lui Avraam (cap.4);


	2. Cazul Iudeilor (cap. XI, 25.27).


	Iudeii, ca popor, nu au recunoscut în Mântuitorul Iisus Hristos pe Mesia trimis de Tatăl; au refuzat mântuirea adusă în dar de (Tatăl) Dumnezeu. Demersul făcut de iudei, în afara, lui Dumnezeu a fost un eşec. Dar necredinţa poporului lui Israel nu a fost un obstacol în îndeplinirea planului lui  Dumnezeu. De aici, Dumnezeu a pus punctul de plecare în mântuirea neamurilor (Rom. XI, 28-32), în urma acestei chemări, chemarea neamurilor la mântuire a întărâtat râvna lui Israel faţă de ele (R.XI,11).


	Îndelunga prietenie a lui Dumnezeu cu poporul lui Israel, de-a lungul istoriei arată că credincioşia Sa în promisiunile făcute este mai puternică decât infidelitatea omenească. Credinţa Sf. Ap. Pavel îl obligă să rămână optimist în ceea ce priveşte mântuirea (oamenilor) iudeilor. (Rom.11,25). Aceste evenimente pornesc desfăşurarea istorică în planul mântuirii lumii de către Dumnezeu, în viitor ca şi-n trecut.


	Acest plan în istoria omenirii apare într-o nouă lumină, legată de semnificaţia pe care Sf. Ap. Pavel o dă lui Adam. Acesta este prezentat ca fiind capul omenirii păcătoase; din cauza păcatului lui Adam, toţi oamenii au fost lipsiţi de nădejdea şi slava lui Dumnezeu (R.3,23).(P. Srelot, Referens sur le probleme du peche original, Tournai Paris, 1968). În derularea planului de mântuire a lumii, “Legea se bucură apparent de un rol episodic”: Legea a intrat şi ea ca să se înmulţească greşala (R.5,20; cf. 4,15; 7,7-13) şi pentru ca păcatul , prin poruncă să fie peste măsură de păcătos (R.7,13).


	Dar acum în “timpurile exhatologice” determinate de către Dumnezeu, Mântuitorul nostru Iisus Hristos, harul s-a împărţit prin dreptate (Rom. 5,15-21).


	Toată această istorie a mântuirii este trasată în funcţie de evenimentul principal, care singur este “marcat de istorie” în sensul adevărat al cuvântului şi acesta este evenimentul “exhatologic” împlinit în persoana Mântuitorului nostru Iisus Hristos. Sf. Ap. Pavel pleacă de aici pentru a scrie istoria religioasă a trecutului. Mântuitorul Iisus Hristos, având o semnificaţie universală  îi trebuie găsită o persoană care să-i semene ca semnificaţie ; tradiţia exegetică iudaică i-a furnizat tipul lui Adam (cf. R. Scrogg, The Last Adam, Oxford 1966 p. 1-58), Phillon, Legum allegoriae: De oficio mundi). Din aceasta cauză viaţa religioasă a lui Adam, păcătos şi căpetenia tuturor păcatelor, este scrisă în antiteza cu cea a Mântuitorului Iisus Hristos, Mântuitor şi Eliberator al omului (cf. R.5,14; I.Cor.15,21; 45-49). Toată densitatea simbolismului lui Adam se găseşte în cartea Facerii cap.2-3.


	Astfel istoria omenirii este pentru Sf. Ap. Pavel o istorie sfântă în care o forţă unică atotputernică a lui Dumnezeu lucrează în mijlocul oamenilor. Aceştia sunt chemaţi să se recunoască păcătoşi în faţa lui Dumnezeu şi să primească gratuit darul care mântuieşte pentru viaţa veşnică. După moartea şi învierea lui Hristos, trebuie să privim”reînvierea” în credinţă pentru ca “Hristos este sfârşitul Legii” (R.10,4). În această istorie sfântă “Evenimentul mântuirii” îndeplinit de Mântuitorul Iisus Hristos este fundamental, el descoperă iubirea Tatălui: “Pentru că de la El şi prin El şi întru El sunt toate”...(R.11,36). Lui singur trebuie să-i dăm slava în veci (R. 6,25-27).
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SF.APOSTOL PAVEL ŞI BISERICA CORINTULUI








	După Fapte, evanghelizarea Macedoniei a urmat după ce Sf. Ap. Pavel a părăsit Tesalonicul (în timpul călătoriei a II-a misionare); el soseşte pe pământul Bereei (Fapte 17,10-13). Aici opoziţia iudeilor îl determină să părăsească localitatea îndreptându-se spre provincia Ahaia, unde a suferit un semieşec (la Atena) Fapte 17,14-34). De aici Sf. Ap. Pavel se îndreaptă spre oraşul Corint capitala Ahaiei romane. Legăturile sale cu Biserica întemeiată de el aici în Corint ne sunt mai bine cunoscute (de ex. decât cele cu Biserica din Tesalonic), datorită faptului că acestea sunt cuprinse în cele două epistole numărate printre cele mai mari dintre Ep. Sf. Ap. Pavel.





	PRELIMINARII 





	CORINTUL capitala Ahaiei romane





	Când Sf. Ap. Pavel a ajuns în Corint, oraşul sărbătorea o sută de ani de existenţă. El ajunsese la o mare înflorire, datorită aşezării sale între două mări şi traficului său comercial cu Occidentul şi Orientul. Bogăţia şi prosperitatea sa au atras însă nu numai admiraţia, ci şi invidia altor cetăţi din antichitate. Intrând în conflict cu Roma, Corintul a fost distrus în întregime de către consulul L. Mummius (146 î.d.Hr). După o sută de ani de la dărâmare, el a fost rezidit de către Iulius Caesar, care l-a transformat în colonie romană şi i-a asigurat o nouă viaţă. În câteva decenii oraşul s-a dezvoltat atât de mult încât întrecea în strălucire oricare alt oraş grecesc şi rivaliza cu marele metropole ale imperiului. Ceva mai târziu Octavian August îi acordă noi privilegii economice şi politice şi-l ridică la ragul de capitală a provinciie senatoriale Ahaia. În Corint îşi are de-acum reşedinţa un proconsul roman, care se schimbă anual şi care conduce, ca autoritate supremă, toate treburile politice ale provinciei şi ale oraşului.


	Din cei 600.000 de locuitori, cât număra Corintul în veacul apostolic, 400.000 erau sclavi, iar majoritatea celorlalţi era lipsită cu desăvârşire de orice mijloace de producţie şi de orice drepturi politice.


	În Corint se afla apoi cel mai renumit templu al Zeiţei Venus, Afrodita, ale cărei preotese - peste 1000 de ierodule-ridicaseră la rândul de cult prostituţia, şi se desfrânau uneori chiar în văzul trecătorilor. Numele Corintului, cetatea desfrânării echivala, aşadar, în vocabularul vremii, cu desfrâul însuşi, iar expresia “a trăi ca la Corint”(              ) devenise de mult o vorbă de ocară chiar pentru păgâni.


	Corintul a fost devastat de mai multe ori de barbari-începând cu veacul IV d.Hr.-  a fost cucerit de francezi în anul 1205, a fost cedat după aceea veneţienilor şi a trecut apoi, rând pe rând, de la un stăpân la altul. Jugul turcesc, de mai târziu, a înmormântat oraşul pentru totdeauna. Corintul de azi este un orăşel cu totul deosebit, clădit la oarecare depărtare de vatra vechiului oraş.








	Întemeierea Bisericii din Corint





	Sf. Ap. Pavel vine în Corint la sfârşitul iernii anului 50-51. Două evenimente ne permit să precizăm timpul cât Sf. Ap. Pavel a stat în Corint şi anul, 18 luni (Fapte 18,11). Sosirea lui în Corint a avut loc după expulzarea iudeilor din Roma prin Edictul lui Claudiu (Fapte 18,2), care a avut loc în anul 49, el va pleca la puţin timp după sosirea lui Gallion (care vine la Corint către sfârşitul mandatului său anul 51-52). Întâlnirea cu Gallion este punctul cel mai sigur al cronologiei pauline. Junius Gallion Annaeanus era fratele vitreg al filozofului Seneca. La Delfi s-a descoperit o inscripţie, acum aproape un secol, care ne informează însă că el conducea Ahaia în prima jumătate a anului 52 şi ne face să presupunem că proconsulatul său în această provincie a început în anul 51. Aceasta ne permite să plasăm sejurul Sf. Ap. Pavel în Corint între sfârşitul anului 50 şi până în iulie anul 52.


	În Corint Sf. Ap. Pavel vorbeşte în fiecare sâmbătă în sinagogă, convingând o mulţime de iudei şi de prozeliţi. Convertise chiar şi pe Crispus mai-marele sinagogii şi întemeiase astfel prima comunitate creştină (Fapte 18,8).


	Mulţi iudei, înă, s-au ridicat împotriva lui, fapt ce-l determină pe Sf. Ap. Pavel să-şi îndrepte misiunea sa spre păgâni. Din locuinţa lui Aquila şi Priscila, care, între timp, devenise neîncăpătoare, se mută în casa unui prozelit, numit Titius Justus, aşezată lângă sinagoga iudeilor.


	Iudeii l-au dus pe Sf. Ap. Pavel la tribunal şi l-au învinuit, înaintea lui Gallion că îndeamnă pe oameni să-l cinstească pe Dumnezeu într-un fel potrivnic Legii mozaice. Apostolul a vrut să se apere, Gallion l-a oprit însă, şi a clasat procesul. Sostene, mai-marele sinagogii, a plătit scump prietenia cu Apostolul, căci prozeliţii l-au bătut în faţa tribunalului (Fapte XVIII, 12-16). Ulterior şi Sostene s-a convertit şi a devenit colaboratorul Sf. Ap. Pavel (I Cor 1,1). Între timp au fost convertiţi la creştinism; ştefanas şi casa lui (I Cor.16,5), Gaius (I Cor.1,14; Rom.16,23), Erast, vistiernicul oraşului, Crispus din portul Chenhrea şi pe mulţi alţi ale căror nume nu le mai cunoaştem (Fapte 18,8).





	Caracterul Bisericii din Corint





	Tânăra comunitate creştină din Corint, alcătuită la început numai din foşti iudei şi prozeliţi, cuprinde în curând tot mai mulţi creştini credincioşi recrutaţi dintre păgâni. Ca origine etnică, aceştia erau greci şi romani.


	Membrii Bisericii din Corint şi din Ahaia sunt recrutaţi din toate clasele şi categoriile sociale. Unii aduc cu ei o cultură aleasă, preţuind ştiinţa filozofică şi retorică (I Cor.1,18-30). Alţii mai puţini la număr, sunt bogaţi, aducând cu ei atitudini neconforme cu dragostea de aproapele şi cu egalitatea creştină (I cor.11,21-22). Cei mai mulţi sunt însă oameni de jos: sclavi liberţi, hamali, meseriaşi, marinari şi plugari, trudind din greu pentru hrana zilnică (I Cor.1,26; 7,21).


	Epistolele adresate de Sf. Ap. Pavel Corintenilor sunt de o mare actualitate pentru că ne permit să sesizăm toate problemele ridicate de tânăr comunitate creştină întemeiată într-un oraş corupt şi desfrânat, unde banul face totul, alcătuit dintr-o populaţie atrasă aici de Caesar, evanghelizată de un apostol care dorea să vestească Evanghelia la toţi.





	 Relaţiile epistolare dintre Sf. Ap. Pavel şi Corint





	Din cuprinsul celor două Ep. către Corinteni, păstrate, constatăm că Sf. Ap. Pavel a scris cel puţin patru Ep.c. Corinteni.


	În I. Cor.5,9-11 le aminteşte că deja le-a scris o Ep. prin care îi ruga să nu aibă legături cu desfrânaţii. 


	În II Cor.2,3 şi 7,8 se face menţiunea unei Epistole anterioare scrise “în lacrimi” (alta decât I Cor.). aceasta ar fi a treia Epistolă, după care urmează II Cor. care ar fi a patra Epistolă.


	Pornind de la aceste afirmaţii integritatea şi unitatea Ep. I şi II Corinteni sunt recunoscute de către toate Bisericile creştine. Variaţiile de stil indicate de către criticii extremişti în sprijinul ipotezei interpolării unor versete sau pentru scindarea Epistolei în fragmente care ar fi aparţinut iniţial altor Epistole pauline, ori ar fi alcătuit Ep. aparte, sunt cu totul fireşti într-o scriere cu preocupări şi teme atât de variate. De aceea toate încercările de a ataca integritatea sau unitatea Ep. au fost părăsite, respectându-se tradiţia bisericească şi mărturia vechilor manuscrise care ne transmit textul Ep.în forma lui actuală. În acest sens amintim: Vaticanus, Sinaiticus (ambele sec.4), Alexandrinus, Codex Ephraemi Rescriptus (din sec. 5), Codex Claromontanus (din sec.6) ş.a. Apoi o aflăm din vechile traduceri ale Sf. Scripturi: Vulgata, Pesitho, sahidică, armeană, etiopiană, arabă şi galatică, precum şi în citatele aflate la Sfinţii Părinţi şi la scriitorii biserieşti şi în lectionariile liturgice.


	Amintim aici concordanţa informaţiilor pe care le cuprinde, cu datele istorice din Faptele Apostolilor (4,17-19; 16,5; Fapte 19,2.21; 1,14; Fapte 18,8; III,6; Fapte 18,27-28); tonul viu şi natural al discuţiei, sfaturilor şi polemicii, care arată fără îndoială temperamentul şi personalitatea Sf. Ap. Pavel.


	Într-adevăr, numai Sf. Ap. Pavel putea cunoaşte atâtea amânunte din viaţa Bisericii din Corint, numai el putea scrie Corintenilor cu atâta căldură, intimitate şi autoritate, numai el putea istorisi atât de emoţionant suferinţele sale misionare, grija sa pentru Corinteni.


	Clement Romanul scrie “Citiţi Ep. Fericitului Pavel!... într-adevăr inspirat va scrie acele despre sine, despre Chifa şi despre Apollo, pentru că voi şi atunci provocaţi certuri şi dezbinări”(I Cor.4,7) Policarp, Ep. către Diognet, Învăţăturile celor 12 Apostoli, Sf. Ignatie, Păstorul lui Herma, Sf. Iustin Martirul, Clement Alexandrinul.





	Motivarea epistolei


	


	Primul motiv


	Apostolul părăseşte Corintul în vara sau toamna anului 52, însoţit de Aquila şi Priscila, de care se legase printr-o strânsă prietenie creştină (Rom.16,3-4). Ei se îndreaptă spre Efes. Aquila şi Priscila rămân aici în timp ce Sf. Ap. Pavel porneşte mai departe pe mare, debarcând la Caesarea Palestinei. De la Cezarea Palestinei, el se duce la Ierusalim, la Praznic şi apoi se înapoiază la Antiohia, încheind astfel a II-a călătorie misionară (Fapte 18,18-22) pe care o începuse în primăvara anului 50. După ce zăboveşte o vreme în Antiohia, Sf. Ap. Pavel porneşte din nou spre Tars. Derbe, Listra, Iconiu şi Antiohia Pisidiei, unde predicase în prima călătorie misionară. Revede Galatia, Frigia şi ajunge la Efes. Aici şi-n prejurimi se opreşte el timp de mai bine de trei ani, desfăşurând o bogată activitate misionară (Fapte 18,23 şi urm). În toată această perioadă Sf. Ap. Pavel a urmărit cu grijă de părinte dezvoltarea Bisericii din Corint şi primise aproape numai veşti bune despre starea şi propăşire ei (I Cor.7,1 şi urm; 11,1-2; 14,26).


	Din cuprinsul Ep. aflăm mai întâi că nu mult după plecarea sa din Corint au sosit şi alţi predicatori ai Evangheliei. Unii din aceştia erau însufleţiţi de un înalt zel misionar, dar alţii erau mânaţi, de preocipări cu totul străine de duhul adevăratului apostol creştin.


	Între cei dântâi se numără, desigur, iudeul alexandrin Apollo, care a sosit la Corint, venind de la Efes. La Efes Apollo predicase pe Hristos în sinagoga iudeilor şi cunoscuse pe Aquila şi Priscila. El era însă un catehument începător, căci cunoscuse numai botezul lui Ioan. Constantând această mare lipsă în pregătirea lui catehetică şi apreciindu-i râvna şi cultura Aquila şi Priscila l-au luat deci la dânşii şi i-au completat catehizarea, spre a-l face apt pentru misiune.


	În Corint predica lui Apollo plăcuse mai ales păgâno-creştinilor, deoarece el vorbea în graiul retorilor şi filozofilor păgâni, pe care-l învăţase în Alexandria Egiptului, patria speculaţiilor filozofice şi a sincretismului religios.


	Activitatea misionară a lui Apollo la Corint a avut însă şi unele rezultate neaşteptate; anumiţi creştini au fost captivaţi atât de mult de cunoştinţele sale biblice şi filozofice şi de talentul său oratoric încât îl socoteau mai presus decât orice misionar creştin şi-l cinsteau astfel ca pe apostolul lor preferat. Preţuirea lor pentru persoana lui Apollo merge atât de departe, încât, cu toate că fuseseră catehizaţi şi convertiţi la creştinism de Sf. Ap. Pavel, îşi ziceau cu emfază “ai lui Apollo”. Aceştia preţuiau însă  în chip exagerat nu numai pe Apollo, ci şi metoda sa misionară. Ei exaltau peste măsură valoarea retoricii şi a filozofiei eline, socotindu-le necesare pentru desăvârşire şi de aceea încercau să le introducă în gândirea şi în cateheza creştină. Ei se considerau chiar un fel de elită intelectuală între ceilalţi credincioşi, un fel de grupare aleasă a înţelepţilor. De aceea Sf. Ap. Pavel combate cu toată asprimea atitudinea admiratorilor lui Apollo şi-i cheamă la ordine, arătându-le că preocupările lor constituie o nesocotire a crucii lui Hristos şi o şirbire a păcii şi unităţii Bisericii.


	În Corint au venit de asemenea şi câţiva predicatori iudaizanţi - probabil din Palestina - care renunţaseră la Legea mozaică şi la prescripţiile rituale ale iudaismului, dar păstraseră încă vie ascunsă ostilitatea faţă de persoana şi activitatea Sf. Ap. Pavel. Aceştia contestau apostolatul Sf. Pavel şi declarau că recunosc ca autentică numai autoritatea Sf. Ap. Petru nu şi a celor 12 Apostoli ai Mântuitorului. Sf. Ap. Petru nu fusese la Corint şi nu contribuise cu nimic la întemeierea sau la propovăduirea Bisericii de acolo. Numele său (Chifa, Simon-Petru, Petru) era binecunoscut în toate Bisericile şi el era ţinut în mare cinste îndeosebi de către creştinii recrutaţi dintre iudei, fără a mai vorbi de iudaizanţi. A-l opune astfel numelui Sf. Ap. Pavel era totuşi o mare eroare. Greşită era deci atitudinea acelora care se intitulau cu emfază “ai lui Petru” (I Cor.1,12;III),22), aşa cum greşită era şi atitudinea acelora care se intitulau “Ai lui Apollo” (I Cor.1,12;3,21;4,6).


	Ca să combată aceste două tendinţe greşite, alţi corinteni relevau demonstrativ numele şi autoritatea Sf. Ap. Pavel, întemeietorul comunităţii creştine din Corint, cel mai neobosit propovăduitor al Evangheliei şi părintele lor în Hristos. Imitând procedeul celorlalţi, ei se deosebeau numindu-se “ai lui Pavel”. Atitudinea lor nu curma însă dezbinările, ci le înmulţeau, deşi nu urmăreau scindarea sufletească a Bisericii. Situaţia era astfel îngrijoritoare pentru marele Apostol care voia să asigure tinerei sale comunităţi o desăvârşită unitate şi armonie duhovnicească, fără de care orice progres moral şi misionar este cu neputinţă.


	Există apoi, în comunitatea corintenilor a patra tendinţă, cei care pretindeau că aparţin nemijlocit lui Hristos, deoarece ar fi uniţi cu El printr-o legătură mai intimă şi mai directă decât aceea care a primit-o printr-un Apostol. Această atitudine era astfel cea mai primejdioasă, căci adâncea ruperea sufletească dintre credincioşi, favoriza slăbirea moravurilor şi a credinţei şi putea duce la o adevărată schismă şi chiar erezie. De aceea, Apostolul o combate cu cea mai necruţătoare asprime. 


	Răul nu era însă iremediabil. Între cele patru tendinţe nu se arătase încă nici o deosebire de credinţă, iar legătură dragostei şi unitatea bisericească - deşi grav ameninţată - încă nu fusese sfărâmate. Toţi corintenii participau împreună la aceleaşi adunări religioase , mărturiseau aceeaşi credinţă şi ascultau de acelaşi Apostol. Dezbinările se reduceau la controverse şi deşertăciuni deşarta, care nu afectau nici dogma, nici morala, nici cultul Bisericii (I Cor.3,1).Numai adepţii partidei !ai lui Hristos” afişau abateri mai grave, dar nici unul dintre dânşii nu înţelegea să iasă din Biserică, ori să combată cateheza apostolică.


	Al doilea motiv este de natură morală. Din cuprinsul celor două Ep. surori, aflăm că unii creştini din Corint fuseseră contaminaţi înainte de convertire, de farmecul desfrâului caracteristic lumii păgâne şi că chiar după botez căzuseră în păcatele şi viciile de altă dată (I Cor.5,1; 6,9 s.u.; 10,8 s.u.; II Cor. V,20; VII 6,12,20; XIII,2 etc). Ceva mai grav: nu se luase încă nici o măsură împotriva unui creştin care trăia în concubinaj cu mama sa vitregă, deşi incestul era o faptă de ocară chiar la păgâni (I Cor.5,1 s.u.) Alţi creştini scandalizau pe fraţi fie participând fără nici o rezervă la mesele şi festivităţile păgânilor, fie mâncând alimente oprite de conştiinţa altora, fie nesecotind înfrânarea recomandată de Biserică şi căzând în patima lăcomiei de mâncare şi de băutură (I Cor.6,12 s.u.; 8,10 s.u.)


	Al treilea motiv, care-l îndeamnă să scrie Epistola îl găsim în dorinţa Sf. Ap. Pavel de a pune rânduială şi în relaţiile civile ale creştinilor din Corint. Apostolul aflase cu mâhnire că unii creştini se învrăjbeau pentru felurite pricini şi că, în loc să se împace, iertându-şi greşelile, ori să apeleze la arbitrajul forurilor bisericeşti, recurgeau cu uşurinţă la judecata tribunalelor păgâne (I Cor.6,1-11). O astfel de purtare era într-adevăr intolerabilă.





	Al patrulea motiv stă în dorinţa corintenilor de a cunoaşte învăţătura Apostolului despre legitimitatea şi morala căsătoriei, despre foloasele fecioriei, despre  divorţ, despre recăsătorirea celor văduvi, despre situaţia căsătoriilor mixte, despre sclavie; atâtea probleme care nu fusese lămurite de Sf. Ap. Pavel în catehezele sale orale şi care preocupau acum pe cititor.	


	Al cincelea motiv este dictat de alte abateri în viaţa Bisericii din Corint; unii creştini scandalizau pe fraţii lor prin atitudinea lor prea liberală cu privire la idolatrie, în timp ce alţii, conduşi de o conştiinţă prea scrupuloasă, se abţineau cu frică de la orice contact cu păgânii, izolându-se în chip exagerat de restul lumii (I Cor.5,9-13) şi criticând aspru pe cei dântâi (I Cor.10,29-30).


	Al şaselea motiv stă în nevoia asigurării sfinţeniei adunărilor religioase, care nu se desfăşurau totdeauna cu solemnitatea şi cu evlavia cuvenită. Femeile creştine din Corint, uitându-şi menirea, manifestau o exagerată emancipare şi libertate în adunările religioase (I Cor.11,3-16; 14,33-36); că la Sfintele slujbe şi îndeosebi la sfârşitul Sf. Euharistii, unii creştini se arătau lipsiţi oarecum de respectul cuvenit celor sfinte şi primeau cu nevrednicie înfricoşata Taină (I Cor. 11,23-24); că în adunările obşteşti pentru cateheză şi rugăciune, folosirea harismelor se făcea uneori cu neorânduială, dându-se preferinţă acelora care zideau mai puţin Biserica şi neglijându-se folosul culturii virtuţilor teologice şi îndeosebi folosul iubirii creştine pentru desăvârşirea morală şi viaţa cea veşnică (I Cor. 12,1-XIV,33).


	Al şaptelea motiv stă în credinţa Sf. Ap. Pavel de a completa catehizarea Corintenilor cu privire la dogma învierii morţilor, pe care câţiva  - după cum aflase - o contestau, neputând-o înţelege cu raţiunea (I Cor.15,1-18).


	Al optulea motiv este îndemnul Sf. Ap. Pavel pentru organizarea colectei în folosul săracilor din Ierusalim şi din Iudeea (I Cor. 16,1-4) şi dorinţa de a se înnoi legăturile directe cu Corintenii. În acest scop le trimite câteva informaţii despre activitatea sa misionară (I Cor.16,5-9) şi despre colaboratorii săi în predicarea Evangheliei şi-i roagă să cinstească pe toţi aceia care se ostenesc în ogorul Bisericii şi să rămână statornici în credinţă, în solidaritatea frăţească şi în dragoste (I Co. 16,10-18).


	Scopul Epistolei este multiplu:


	1. spre a înlătura dezbinarea din sânul Bisericii corintene din cauza partidelor şi a se reda unitatea;


	2. înlăturarea incestuosului din mijlocul comunităţii şi curmarea desfrânării;


	3. lămurirea unor chestiuni de morală, de cult şi doctrină, pentru a se întări viaţa morală şi religioasă a bisericii respective, căsătoria, fecioria.


	


	Locul şi data scrierii Ep. I Corinteni





	Ep. I Corinteni a fost scrisă în oraşul Efes, în cursul anului 56. Ea este adresată întregii Biserici din Corint, adică atât ierarhiei bisericeşti cât şi creştinilor laici din comunitatea locală (I,21). Ea este trimisă de Sf. Ap. Pavel şi în numele lui Sostene, care devenise prietenul şi ucenicul său şi care se afla lângă el când a compus-o. Poate a fost scrisă chiar de Sostene după dictarea Sf. Ap. Pavel. La sfârşit, Sf. Ap. Pavel a adăugat cu mâna sa salutarea şi binecuvântarea finală, ca o garanţie pentru autenticitatea întregii scrieri (I Cor.16,21-24; comp.II Tes.3,17; Col.14,18; Rom.16,22).





	Planul Ep. I Corinteni





	Epistola cuprinde 16 capitole. Nu are o temă centrală, nu tratează despre un singur subiect, ci cuprinde idei şi subiecte diferite. Nu este asemănătoare Ep.c. Romani. Aici domină elementul practic şi prin forţa lucrurilor este foartă variată în idei.


	a) Adresă şi salutare (1,1-3)


	b) Rugăciuni de mulţumire (1,4-9)


	c) Înţelepciunea creştină şi unitatea Bisericii (1,10-4,21)


	I. Expunerea problemei (1,10-16); corintenii pun în pericol unitatea Bisericii prin faptul că urmează lideri diferiţi.


	2. Înţelepciunea şi Evanghelia (1,17-2,5) înţelepciunea lumii este nebunie înaintea lui Dumnezeu; corintenii n-au fost aleşi de Dumnezeu datorită înţelepciunii lor, Sf. Ap. Pavel n-a predicat înţelepciunea , ci pe Hristos cel răstignit, ca o dovadă dată de Duhul şi de putere.


	3. Adevărata înţelepciune (2,6-13); adevărata înţelepciune a lui Dumnezeu este dată numai celor în care lucrează Duhul Său; ei înţeleg planurile (2,9) şi Darurile (2,12)  lui Dumnezeu.


	4.Situaţia Bisericii din Corint (2,14-3,4). Dar Duhului nu i se permite să lucreze în felul acesta în Biserica din Corint datorită atitudinii lor spirituale.


	5. Apostolii şi Biserica (3,4-4,5) Sf. Ap. Pavel explică felul în care ar trebui să-i privească corintenii pe apostoli şi îi îneamnă să construiască corect pe temelia pe care a pus-o el.


	6. Concluzii (4,6-21). Ei trebuie să-şi dea seama că încă n-au ajuns să domnească în împărăţia nouă şi trebuie să înveţe smerenia.


	II. Cazul incestuosului; despre judecăţi şi prostituţie


	a) 5,1-13 - un bărbat păcătuieşte cu soţia tatălui său;


	b) judecăţile (cap.6,1-11). Poate este un comentariu despre un caz celebru;


	c) prostituţia 6,12-20 (desfrânarea).


	III. Răspunsuri date unor probleme (7,1-11,1)


	1. Căsătorie şi feciorie (7,1-40); principiile Sf. Ap. Pavel (7,1-7; 17,24); aplicarea lor în diferite cazuri (7;8;16, 25-40).


	2. Carnea jertfită idolilor (8,1-11); principiile implicate (8,1-13); conflictul cu libertatea creştină (9,1-27); un exemplu important din istoria Israelului (10,1-13) şi concluzii (10,14-11,1).


	3. Conduita în adunarea creştină (11,2-14,10); autoritatea în căsnicie (11,2-16); atitudinea unora faţă de alţii la masa comună (11,17-34); principiile care guvernează darurile Duhului Sfânt; ele nu contrazic Evanghelia (12,1-3) toate sunt la fel de impotrante (12,4-30) cel mai important lucru nu este darul în sine ci folosirea lui într-un spirit de dragoste. (12,31-13-13) considerente practice cu privire la folosirea acestor daruri; ele trebuie să ajute întreaga Biserică (14,1-25); concluzii (14,26-40).


	


	IV.Abordarea unei probleme fundamentale (15,1-58)


	1.Învierea Mântuitorului Iisus este o parte esenţială a Evagheliei (15,1-11).


	2. Implicaţiile acestui fapt; şi noi vom învia atunci când “ultimul duşman” va fi nimicit pentru totdeauna (15,12-34).


	3. Relaţia dintre tărâmul natural şi cel spiritual (15,35-50) există diferite trupuri (15,35-41); trupul înviat diferă foarte mult faţă de trupul actual (15,42-40).


	4. Esenţa exhatologiei (15,51-58); noi trebuie să ne “îmbrăcăm” cu acest trup nou (fie prin moarte, fie prin înviere, fie printr-o schimbare exceptuală, mai înainte ca să moştenim împărăţia (cf.4,8).


	V. Colecta (strângerea de ajutoare) şi remarci de încheiere (16,1-24).








	Câteva teme importante ale Epistolei





	 I. “Partidele” din Corint (I Cor, 1-4). În timpul când Sf. Ap. Pavel a scris această Epistolă în Corint existau câteva partide politice distincte. Aceste partide puneau în pericol unitatea comunităţii. Apostolul vorbeşte, de dezbinări (cf.11,17-19).


	Partidul lui Petru, a se vedea Galateni 2,11, este compus dintr-un grup de iudeo-creştini, ce aveau legături cu Ierusalimul. Se pune întrebarea, aceşti iudeo-creştini au venit aici în Corint din Palestina fiind botezaţi de Simon-Petru (3,22; 9,5; 15,5; Gal.1,18; 2,9,11) ? Despre o venire a lui Simon-Petru la Corint nu avem nici o informaţie.


	Partidul lui Apollo sunt cei ce iubesc arta oratoriei (Fapte 18,2),  exegezele savante făcute Vechiului Testament, alegoria de origine alexandrină, precum şi discursul  filozofic. Dar aşa cum Sf. Ap. Pavel vorbeşte despre Apollo cu o deosebită afecţiune, sciziunea venea cu siguranţă de jos şi nicidecum de la Sf. Apostoli. În momentul când scrie Ep.Sf.Ap.Pavel,  Apollo era cu el la Efes (I Cor.16,22).


	Partidul  lui Pavel Sf. Ap. n-o  aprobă. Mai mult se întreabă retoric: S-a împărţit Hristos ? Pavel a fost răstignit pentru ei ? În numele lui Pavel aţi fost botezaţi ? Răspunsul la aceste trei întrebări este: nu.


	Rămâne de precizat a patra afirmaţie: “Eu sunt al lui Hristos.”


	Iată primul răspuns


	a) această afirmaţie înseamnă a-l pune pe acelaşi plan cu cele trei de până acum;


	b) acest  partid s-ar compune din creştini,  dintre care unii L-au cunoscut pe Hristos în timpul vieţii Sale “în carne” (în trup), făcând oarecum, parte din familie, ca de ex. Iacob “ruda Domnului”;


	c) după unii cercetători aceştia ar fi nişte “gnostici”, care nu recunoaşteau decât autoritatea “Duhului lui Hristos”;


	d) aceştia ar fi un grup opus Apostolului Petru.


	Al doilea răspuns


	a) în opoziţie, spune Sf. Ioan Gură de Aur, unii vedeau în aceasta o ficţiune retorică creată de Sf. Ap. Pavel pentru a arăta aberaţia spiritului de clan, fapt confirmat de I Cor.1-4.


	Al treilea răspuns


	Indignat de aceste dezbinări, un creştin - probabil Sostene - a adăugat “eu sunt al lui Hristos”.


	Al patrulea răspuns


	Un exeget a propus o ipoteză ingenioasă; KRISPOS a devenit KRISTOS. În majusculele greceşti confuzia fiind asigurată, acest Crispus a fost şeful sinagogii (Fapte 18,8; I Cor.1,14).


	Concluzie


	Credem că corintenii obişnuiţi cu existenţa unor mici grupuri religioase fiecare cu şeful (patronul) lui. Această tendinţă a lor au încercat să o  transfere şi-n Biserică.


	II. Înţelepciunea; lucrarea Duhului Sfânt, harismele


	Corintenii obişnuiţi cu anumite experienţe se credeau că posedă înţelepiunea cea adevărată. Sf. Ap. Pavel (I Cor.1,18-2,15) arată care este adevărata cunoaştere. Înţelepciunea  nu constituie o temă ocazională în Epistolele Sf. Ap. Pavel. Înţelepciunea lui Dumnezeu şi cunoaşterea lui Hristos sunt în centrul preocupărilor pauline. Relaţiile acestei înţelepciuni cu “stăpânitorii acestui veac” (2,8) fac obiectul unei cercetări. Lucrarea Duhului Sfânt este descrisă în toată epistola şi în mod special ea se arată în harisme, adevărate daruri ale Duhului Sfânt, se poate spune despre I Cor. că este un adevărat tratat de pnevmatologie practică.


	III. Locul femeilor în cultul Bisericii


	Locul femeilor în cult şi participarea lor  la lucrarea Bisericii au atras atenţia în mod deosebit. Care este “acel semn de supunere” asupra capului femeii ? (I Cor.11,10). A făcut Sf. Ap. Pavel, uz de o practică iudaică ? A vrut să aducă pe femeia corinteană la un loc mai resemnat ? (între timp ele doreau o emancipare faţă de bărbaţi). Cert este că femeia din societatea corinteană putea să se roage public în timpul cultului şi putea să proorocească.


	În Cor.11,3-16 se precizează, în comunitatea credincioşilor din biserică, lucrarea  bărbaţilor şi a femeilor în Biserica lui Hristos.





	EPISTOLA A II-A CORINTENI





	Cuprinsul Epistolei


	Întâia Epistolă a lui Pavel către comunitatea din Corint avusese efectele scontate, pozitive, dar în scurtă vreme îşi fac apariţia predicatori iudaizanţi care nu numai că-şi arogă titlul de “apostol” dar încearcă şi în parte reuşesc să-şi atragă admiraţia ascultătorilor şi să fie astfel socotiţi ca un fel de cremă a misionarismului creştin. Mai mult, ei duc împotriva Sf. Ap. Pavel o campanie susţinută, făcându-i pe mulţi din Corint să se îndoiască de harul, autoritatea, statornicia, devotamentul şi dezinteresul acestuia.


	Pavel reacţionează prompt. Hotărât să restabilească liniştea el le face corintenilor o vizită pe cât de scurtă pe atât de aspră (deseori numită “vizita intermediară”), care-i lasă un gust amar. Dar, şi de data aceasta, plecarea apostolului e exploatată de adversarii săi care merg până acolo încât unul din ei, aruncă invective de neiertat asupra unui adept al apostolului Pavel, calomniatorul “cel nedreptăţit” (7,12). E foarte probabil că, reţinut în Efes, Apostolul le trimite corintenilor o Epistolă intermediară, numită de unii critici “epistola aspră” (vezi 2,3-4), dar e sigur că în acelaşi timp el îl trimite pe Tit cu misiunea de a pune lucrurile la punct. Prietenii Apostolului îl primesc pe Tit cu toată diferenţa, ordinea este restabilită, calomniatorul este pedepsit.


	Răscoala argintarului Dimitrie (Fapte 19,33-40) îl obligă pe Pavel să părăsească Efesul cu mult  înainte de data pe care şi-o propusese (Cincizecimea anului 57), aşa încât el ratează planul de a-l întâlni pe Tit la Troa. Îl întâlneşte însă în Macedonia, unde acesta îi relatează rezultatele mai mult decât mulţumitoare ale Epistolei intermediare (7,5-16).


	Din porunca părintelui duhovnicesc Tit pleacă din nou în Corint pentru a organiza colecta în favoarea săracilor din Ierusalim, operaţie pe care o va face împreună cu un “frate al vostru” şi cu mai mulţi delegaţi ai Bisericii, în aşa fel încât totul să fie sub  control şi la adăpost de orice învinuire sau bănuială (7,18-23).


	Este împrejurarea în care Ap.Pavel, înainte de a pleca el însuşi în Corint într-o vizită mai de mult anunţată şi apoi amânată, le scrie corintenilor această a II-a Epistolă, în timp ce se află în Macedonia (după mai mulţi comentatori, în oraşul Filipi) în anul 57-58.





	PLANUL


	După obişnuita adresă şi salutare (1,1-2) Sf. Ap. Pavel mulţumeşte lui Dumnezeu că i-a scăpat viaţa din primejdia de moarte care l-a ameninţat în Asia (1,3-11).


	Partea I-a (1,12-7,14) cuprinde o apologie contra defăimărilor ce veneau din partea unor membri ai comunităţii, referitoare la persoana sa. Se apără în special împotriva acuzaţiei că ar fi nestatornic în hotărâri şi lipsit de sinceritate, schimbându-şi planul şi călătoria (1,12-22). Vizita la Corint şi-a amânat-o numai din dragoste pentru corinteni, ca să nu-i viziteze în întristare. Tot din iubire le-a recomandat să ierte pe incestuosul pocăit. Din aceeaşi dragoste pentru ei şi din dorinţa de a afla veşti despre ei, şi-a întrerupt şederea în Troa. Pentru rezultatele obţinute în Corint, dă mulţumire lui Dumnezeu (1,22-2,17). Slăveşte apostolatul său şi dă expresie conştiinţei pe care o are despre slujba înaltă pe care o îndeplineşte şi care este incomparabil superioară celei împlinite de Moise (III,1-18). Conştiinţa aceasta îi dă îndrăzenala să propovăduiască adevărul (4,1-6), Credinţa în Dumnezeu îl ajută să biruiască toate necazurile în slăbiciunile lui (4,6-14). Având cugetul îndreptat spre cele creştine, necazurile nu-l descurajează. Privirea sa este aţintită spre înviere şi preamărire (4,15-V,10). Motivul predicii sale este iubirea pentru Domnul, iar conţinutul ei, împăcarea lumii cu Dumnezeu, prin Jertfa Mântuitorului (5,11-21). Prin faptă, ca şi prin cuvânt, Apostolul se dovedeşte slujitor credincios al lui Dumnezeu şi al Evangheliei (VI,1-10). Pe corinteni îi îndrumează să-i arate aceeaşi iubire pe care le-o arată el şi să se ferească de desfrânare şi de închinare la idoli (6,1-7,1). Sf. Ap. Pavel vorbeşte apoi de legătura sa cu corintenii şi de mângâierea pe care i-a împărtăşit-o Tit prin veştile aduse din Corint (7,2-16).


	


	Partea a II-a, Apostolul recomandă terminarea colectei pentru săracii din Ierusalim (8,1-9,15). Macedonenii au arătat destulă râvnă cu această ocazie. Corintenii sub conducerea lui Tit, să ducă la bun sfârşit lucrul început în această privinţă (8,1-15). Tit care merge la Corint însoţit de 2 fraţi, să fie bine primit (8,16-24). El a trimis pe fraţi  ca , corintenii să fie gata pe când va veni Apostolul cu trimişii Bisericii din Macedonia şi astfel să nu dezmintă lauda pe care le-a adus-o în faţa acestora (IX,1-5). Darurile lor bogate le va răsplăti Dumnezeu (IX,6-15).   


	Partea a III-a are un caracter polemic (X,1-XIII,10) Apostolul este acuzat de adversarii săi că-i îndrăzneţ, numai când se află departe, iar când e aproape e timid. Apostolul îi îndeamnă să nu-l silească să arate aşa cum este, când va veni la ei, căci în faţa el este aşa cum se arată şi în scris (X,1-11). Personal nu se laudă decât cu ceea ce a lucrat Dumnezeu prin el, şi nu ca adversarii săi, care au intrat în munca străină (X,12-18). Apostolul se laudă că nu-i mai prejos decât adversarii săi, pentru că predică Evanghelia gratuit, îndură neajunsuri şi prigoane grele pentru Hristos, se frământă de grija pentru Bisericile pe care le-a întemeiat. Semenele apostoliei sale stau în vedeniile şi descoperirile pe care i le-a împărtăşit Domnul, ca şi în minunile ce i s-a dat să le săvârşească. Cu toate acestea el se laudă mai mult cu slăbiciunile sale (XI,1-XII,18). Epistola trebuie să le servească de îndreptare, pentru că atunci când va veni la ei să nu fie nevoie să se poarte cu asprime (XII,19-XIII,10).


	Epistola sfârşeşte cu îndemnuri la dragoste şi pace, cu salutări şi binecuvântări (XIII,11-14).


	AUTORUL este Sf. Ap. Pavel “Apostolul lui Iisus Hristos”(1,1).


	Stilul epistolei e spontan, plin de căldură şi de culoare şi cum nu se poate mai personal. Se simte la tot pasul că autorul vorbeşte din adâncul inimii şi mai ales că temperamentul său vulcanic a fost în mare tensiune sufletească, atunci când a redactat Epistola II Cor. Sentimentele pline de gingăşie faţă de cititori alternează la tot pasul cu reproşuri, izbucniri de mânie şi ironii. Astfel se explică folosirea multor genitive participii, alternate cu fraze lungi, alteori propoziţiile eliptice urmând  una după alta, dau impresia unui stil telegrafic.


	Cu toate că are multe cuvinte noi, vocabularul Epistolei este paulin, obişnuit, caracteristic Apostolului neamurilor.





	Autenticitatea şi  integritatea Epistolei





	Autenticitatea acestei Epistole reiese atât din studiul cuprinsului (mărturii interne) cât şi din mărturiile (externe) ale Sfinţilor Părinţi şi scriitorilor bisericeşi. Limba, stilul şi personalitatea Apostolului au imprimat adânc pecetea în conţinutul ei.


	Citate din această Epistolă aflăm în scrierile unor Părinţi Apostoli ca Sf. Clement Romanul, Sf. Ignatie şi Sf. Policarp. Este citată direct de Sf. Irineu, iar Clement Alexandrinul o citează de mai bine de 40 de ori. Fragmentul Muratori o înşiră între Epistolele canonice ale Sf. Ap. Pavel. Textul ei se află în vechile traduceri latine şi siriacă Pesitto. Ea este recunoscută şi de eretici ca: Vasilide, Ofiţii şi Marcion, care au primit-o  în colecţia lor de către sfinte. Autenticitatea Ep.c. Cor.  a fost  recunoscută chiar şi de către protestanţii extremişti.


	Dacă autenticitatea Ep. II Cor. a fost recunoscută chiar şi de către critica raţionalistă, în schimb a fost atacată unitatea ei. Unii critici susţin că Ep. II Cor.  la început ar fi cuprins numai primele 9 capitole, la care s-ar fi adăugat ulterior cap X-XIII, care ar constitui epistola intermediară presupusă ca fiind scrisă între I şi II Cor. Alţi critici vor să distingă chiar trei părţi din care un autor de mai târziu ar fi închegat Ep. II Cor. de astăzi.


	Diferenţa de ton dintre prima şi ultima parte a acestei Epistole se explică atât prin situaţia în care se află Apostolul, cât şi prin aceea în care se aflau destinatari. În prima parte Apostolul îi are în vedere pe creştinii care l-au ascultat şi cărora le explică atitudinea sa, care a dus la neînţelegere. În partea a II-a a Sf. Ap. Pavel atacă pe adversarii săi, care răspândeau tot felul de calomnii la adresa sa, cu intenţia de a înstrăina pe ceilalţi corinteni de el.


	Integritatea Ep. a II-a Cor. este garantată şi de faptul că cele mai vechi documente - codici şi traduceri - cuprind textul ei aşa cum se prezintă el astăzi.


	În încheiere putem spune că dacă în  Ep. II Cor. nu aflăm pericope dogmatice ca în Romani, Galateni, Efeseni, nici fragmente de conţinut moral şi de conduită practică de felul celor din Ep. I Cor.; simţeam în schimb bătând cu putere în paginile ei toată inima Sf.Ap. Pavel (cf.Cl. Filion, La sainte Bible commentée,t.VII, ed. 9 Paris 1928, p.212).


	Epistola a avut efectul dorit de Apostol, căci Sf. Ap. Pavel a petrecut iarna anului 57-58 în Corint de unde, cu sufletul liniştit, a putut scrie Ep.c. Romani.
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	Eshatologia paulină în I-II Corinteni





	I Corinteni 15





	Cap. 15 din Epistola I Corinteni constituie răspunsul Sf. Pavel la atitudinea unor creştini din Corint care, influenţaţi fie de filozofia păgână, în sprijinul unei influenţe filozofice ar pleda, pe de o parte, v.32 b: “Dacă morţii nu înviază, să bem şi să mâncăm, căci mâine vom muri!”, iar pe de altă parte, citatul din Menandru (Thais, 218) care apare în v. 33: “Tovărăşiile rele strică obiceiurile bune”, fie saducheismul iudaic. Ceea ce pare mai probabil, deoarece filozofia greacă, în special neoplatonică, deşi nega învierea trupului, susţinea nemurirea sufletului, pe când cei cărora li se adresează Apostolul se pare că negau cu totul viaţa de după moarte, asemenea saducheilor (cf. I Cor. 15,12 u. 18-19), negau învierea morţilor.


	În I Cor. 15 distingem următoarele secţiuni: 


	a) V. 1-11; pe baza datelor tradiţionale despre arătările lui Hristos Cel Înviat,  Sf. Pavel stabileşte ca un fapt istoric incontestabil adevărul învierii Mântuitorului;


	b) V. 12-19; dacă Hristos a înviat înseamnă că există o înviere a morţilor; negarea învierii implică ideea că Hristos n-ar fi înviat, ceea ce contravine adevărului istoric ferm stabilit;


	c) V. 20-28; Apostolul discerne consecinţele eshatologice ale Învierii lui Hristos;


	d) V. 29-34; în sprijinul credinţei în învierea morţilor sunt aduse două argumente “ad hominom”; botezul pentru cei morţi (v.29) şi greutăţile misiunii apostolice, care nu şi-ar avea rostul dacă morţii nu înviază;


	e) V.35-50; Apostolul răspunde la întrebarea din fruntea pericopei: “Cum înviază morţii ? şi cu ce trup au să vină ?”


	f) V. 51-57; 


	Concluzie: Sf. Ap. Pavel revine asupra descrierii evenimentului eshatologic.


	S-a remarcat adeseori apropierea dintre I Cor.15 şi I Tes. 4,13 u. În ambele texte pauline, certitudinea învierii noastre este întemeiată pe evenimentul decisiv al învierii lui Hristos (I Tes.4,14; I Cor. 15,12 u); numai în aceste două Epistole Sf. Pavel foloseşte, pentru a-i desemna pe cei morţi, participiul verbului    µ   “cei adormiţi” (I Tes.4,13.14.15.; I Cor. 15,6.18.20.51;cf. 7,39; 11,30); în ambele pericope este evidente grija Apostolului de a considera împreună soarta celor adormiţi şi a celor ce vor fi încă vii la Parusie ( I Tes. 4,15.17; I Cor. 15,51.52); tabloul Parusiei este asemănător în cele două Epistole ( a se compara,  de pildă, I Tes.4.16 şi I Cor.15,52 - acelaşi vocabular, acelaşi scenariu apocaliptic caracterizează ambele descrieri).


	Sensul primelor două secţiuni din I Cor. 15 (v.1-11 şi 12-19) este destul de clar.


	În secţiunea a treia (v.20-28) sunt descrise o serie de evenimente eshatalogice, în următoarea succesiune:


V.22 b: “în Hristos toţi vor învia”,


V.23: “Hristos începătură (      );	I. Învierea lui Hristos 	


apoi (      ) cei ai lui Hristos,  	II. Parusia cu învierea morţilor   


la învierea Lui				III.Sfârşitul lumii, când toate puterile 


V.24:după aceea (    ) sfârşitul	     potrivnice vor fi biruite	


(        ) când va desfinţa orice domnie şi orice stăpânire şi orice putere.


V.26: “Vrăjmaşul cel din urmă care va fi nimicit, este moartea”.


	Cele două adverbe:         (V. 23 b) şi      (v. 24 a) indică clar succesiunea celor trei evenimente principale. Între aceste evenimente trebuie încadrată împărăţia lui Hristos: “Căci El trebuie să împărăţească până ce va pune pe toţi vrăjmaşii Săi sub picioarele Sale” (v.25). Împărăţia lui Hristos nu poate fi plasată după punctul III, adică după sfârşitul Lumii, căci acest sfârşit marchează momentul când Hristos va preda împărăţia Sa lui Dumnezeu-Tatăl (v.24).


	Urmează că împărăţia lui Hristos se plasează fie între etapele I şi II, fie între II şi III, fie între I şi III.


	Căutând cu orice preţ  în acest text un temei pentru ideea milenaristă, unii autori consideră că prin cuvintele: “fiecare la rândul cetei sale” (I Cor.15,23 a), Sf. Pavel ar lăsa să se înţeleagă că învierea morţilor se va desfăşura în două etape distincte şi se consideră îndreptăţiţi să plaseze împărăţia lui Hristos între Parusie (v.23) şi sfârşitul lumii (v.24). După aceşti autori, succesiunea evenimentelor descrise în I Cor.15,22 u ar fi următoarea:


	- Învierea lui Hristos (v.23);


	- Parusia lui Hristos, cu învierea morţilor, eveniment care inaugurează


	- Împărăţia lui Hristos (mileniul), după care urmează


	- Învierea “restului” (ne dă acest sens lui          omenirii, judecata obştească şi începutul împărăţiei lui Dumnezeu.


	Printre cei ce subscriu această interpretare, menţionăm numele cunoscut al lui H. Lietzmann, în comentariul său, la locul amintit.


	Această interpretare este complet neîntemeiată, deoarece V.23 a (“fiecare la rândul cetei sale”) nu disting două învieri a morţilor, ci face deosebire între momentul învierii lui Hristos (“începătura” învierii) şi momentul învierii morţilor la Parusie.


	- faptul că Apostolul vorbeşte în V 23 b de învierea “celor ai lui Hristos” nu implică o negare a adevărului că tot atunci înviază şi cei ce nu sunt ai lui Hristos; Sf. Ap. Pavel pur şi simplu  nu se ocupă în acest context de soarta celor păcătoşi;


	- substantivul          nu are niciodată sensul de “rest” şi înseamnă întotdeauna “sfârşit”;


	- ideea unei învieri a morţilor în două etape este cu totul străină gândirii pauline. O astfel de idee nu apare nici în textul paralel din I Cor.15,50-55 şi nici în I Tes.4,13 u. Alte texte neotestamentare mărturisesc răspicat că va fi o singură înviere (In.5,28-29; I Cor.15,51-51; I Tes. 4,15-16) şi o singură judecată pentru toţi oamenii (Mt.16,27; 25,31 u; In.5,29; F.Ap.17,31 ş.a.).


	Este aşadar, cu totul fals a atribui Sf. Pavel ideea unei împărăţii intermediare pe pământ, între Parsie şi sfârşitul lumii. (Concepţia milenaristă sau hiliastă a fost profesată încă în iudaismul epocii creştine, fiind întemeiată pe o falsă înţelegere a misiunii lui Mesia care trebuia să vină. Milenarismul creştin, cu variatele sale manifestări, se sprijină mai ales pe interpretarea eronată a textului din Apoc.20, 1 u. Pentru interpretarea corectă a acestui text precum şi pentru istoria milenarismului şi critica acestei concepţii, se pot consulta următoarele lucrări: Vasile Loichiţa, Chiliasmul (Milenarismul) - expunere şi critică dogmatică, Cernăuţi, 1926; Dr. Vasile Gheorghiu, Împărăţia de “mii de ani” şi lupta cea mai de pe urmă (Apoc. Lui Ioan 20,1-10), Cernăuţi, 1928; Pr. Prof.dr. Petru Deheleanu, Manual de sectologie, Arad, 1948, p.45-50; Nicolae Stănescu, Hiliasmul şi incoerenţele lui, în “Ortodoia”, IX, 1957, nr. 2; Diac prof. N.I. Nicolaescu Venirea a doua a Domnului, Împărăţia de o mie de ani, în “Studii Teologice”, seria a II-a, XXIV (1972), nr 5-6; Preot prof.dr. P. Deheleanu, Împărăţia de o mie de ani (Mileniul), în “Mitropolia Banatului”XXVI (1976), nr.1-4; Pr. Conf. Ilie Moldovan, Milenarsmul, în “Glasul Bisericii” XL, 1981, nr.1-2).


	De altfel, între Parusie şi sfârşitul lumii, nu este loc pentru o împărăţie intermediară, căci sfârşitul urmează imediat Parusiei şi învierii morţilor. Învierea generală marchează biruinţa asupra “Ultimului vrăşmaş” şi deci momentul când Hristos va preda Tatălui împărăţia Sa. Practic nu există nici cel mai mic spaţiu istoric între etapele II şi III. Învierii din “ziua cea de apoi” îi stă alături judecata universală, care va avea loc în aceeaşi “zi de apoi”, urmată imediat de viaţa veşnică (Cf.In.6,39; 12,48; Mt. 24,14 ş.a.).


	Împărăţia lui Hristos nu poate fi situată decât între punctele I şi III, adică între învierea lui Hristos (cu înălţarea la ceruri) şi sfârşitul lumii. (La acelaşi rezultat duce interpretarea corectă, în context, a pericopei din Apoc. 20,1 u. Vezi Pr. Asist. Vasile Mihoc, Elemente de ecleziologie în cartea Apocalipsei, în “Ortodoxia”, XXXIV (1982), nr.4, p.509-510. Perioada împărăţiei lui Hristos se identificată astfel cu “timpul Bisericii”, cu etapa dintre prima şi a doua venire a Domnului, odată cu sfârşitul, când orice adversitate va fi biruită şi când lumea va fi adusă la deplină unitate, Hristos va preda împărăţia lui Dumnezeu. (O.Cullman, Christ and Time, p.208). 


	La întrebarea “Cum înviază morţii?” (secţiunea a cincea), Sf. Pavel răspunde prin două comparaţii, cu aplicarea corespunzătoare (v.35). Prima comparaţie este cea cu sămânţa (v.36-38). Pentru ca sămânţa să devină o nouă plantă, ea trebuie mai întâi să moară, adică să putrezească în pământ. Din această sămânţă, care moare în pământ, Dumnezeu creează o plantă nouă, un “trup” (  µ ); şi fiecare plantă are un “trup” al ei. A doua comparaţie (v.3,41), întemeindu-se pe diversitatea făpturilor, relevă diferenţa dintre “trupurile pământeşti” şi “trupurile cereşti” în ce priveşte slava (    ) lor.


	Aplicând cele două comparaţii la situaţia trupului prezent şi a celui viitor (v.42-44), Sf. Pavel arată că trupul:


	- se seamănă întru stricăciune şi înviază întru nestricăciune;


	- se seamănă întru necinste şi înviază întru slavă (    );


	- se seamănă întru slăbiciune şi înviază întru putere;


	- se seamănă trup firesc (psihic) şi înviază trup duhovnicesc.


	Spre deosebire de trupul pământesc, trupul cel înviat va fi, deci nestricăcios, plin de slavă şi de putere, un trup pnevmatizat (  µ       µ      ). 


	În v.45-49 Sf. Pavel explică diferenţa dintre trupul “semănat” în pământ şi trupul înviat prin opoziţia dintre Adam şi Hristos. Făcând apel la textul din Fac.2,7 (LXX), Apostolul arată că “omul cel dintâi” a fost făcut un suflet viu (                 ); apoi operând o transpunere a aceluiaşi text din Facere şi transformând pe   x   în     µ  şi pe       în          . El zice că Hristos “Adam cel de pe urmă”, s- afăcut prin înviere duh dătător de viaţă (    µ            ). Între Adam şi Hristos există o opoziţie radicală, primul om primeşte de la Dumnezeu “suflarea de viaţă” (Fac.2,7) ca pe un element dinafară, de care este privat prin moarte; Hristos cel înviat este “Duh dătător de viaţă”, adică purtător al întregii puteri dătătoare de viaţă pe care o exprimă     µ  în textul din Facere. (Verbul         =a face viu, este în Noul Testament un termen tehnic pentru a desemna învierea (alături de alte verbe, ca       µ ş.a.) Fiind corespondentul formei finale a verbului ebraic haia =a trăi; vezi Rom.4,27; 8,11; In.5,21; I Petru.3,18). Însă aşa precum Adam stă la începutul umanităţii celei vechi, tot astfel Hristos stă la începutul unei noi umanităţi. Astfel încât opoziţia dintre Adam şi Hristos îi corespunde opoziţia dintre trupul omenesc moştenit de la Adam şi trupul recreat în Hristos (v.48-49). Dacă acum purtăm “chipul celui pământesc”, adică al lui Adam prin înviere vom primi un trup după “chipul celui ceresc” adică după chipul lui Hristos cel înviat.


	Începând cu v.50, Apostolul lărgeşte perspectiva, luând în considerare faptul că la Parusie vor exista două categorii de oameni; cei morţi şi cei vii. Ideea esenţială este că la Parusia va avea loc o transformare radicală a tuturor (v.51 “toţi ne vom schimba”), atât a celor vii, al căror trup stricăcios şi muritor se va îmbrăca în nestricăciune şi nemurire (v.53), cât şi a celor morţi, care vor învia cu trup nestricăcioase (v.52). Această schimbare este absolut necesară, deoarece trupul pământesc nu este apt de viaţă, cerească; “Carnea şi sângele nu pot să moştenească împărăţia lui Dumnezeu, nici stricăciunea nu moşteneşte nestricăciunea”(v.50). Fie prin înviere, fie prin transformare instantanee, toţi vor primi trupuri cereşti (v.40), adică trupuri nestricăcioase, pline de slavă şi putere, pnevmatice (v.43-44). Atunci se vor împlini desăvârşit cuvintele profetice (Is. 25, 8; Os.13,14 ş.a.) care prevestesc că “moartea va fi înghiţită de biruinţă” (v.54).








	EPISTOLA II CORINTENI





	Pentru tema noastră sunt importante mai ales capitolele 3 şi 5 ale acestei epistole. În această secţiune (cap.3-5), Sf. Pavel glorifică taina Apostolilor lui Hristos. Înfăţişând-o prin opoziţie cu slujirea Vechiului Legământ prin Moise (3,4-18), Apostolul arată că această taină constă în vestirea lui Hristos, Care e chipul lui Dumnezeu (4,1-6). În ciuda slăbiciunii trupului său, el Pavel, este slujitorul acestei taine şi chiar dacă omul cel din afară va slăbi din ce în ce mai mult, omul dinlăuntru “se înnoieşte din zi în zi”(4,7-18). Chiar dacă trupul nostru “se strică” prin moarte, avem certitudinea de a fi atunci cu Hristos (5,1-10), căci încă de pe acum, uniţi cu Hristos, suntem “făptură nouă”(5,17).


	Este remarcabil paralelismul dintre I Cor. 15 şi II Cor.3 şi 5. Amândouă Epistolele vorbesc despre duhul care dă viaţă (I Cor.15, 45; II Cor.6,17), despre transformarea omului după chipul lui Hristos (I Cor.15,49; II Cor.3,18) despre trupul pământesc şi cel ceresc (I Cor.15,40,47; II Cor.5,1) despre îmbrăcarea trupului muritor în nemurire (I Cor.15,53; II Cor. 2,3,4).


	Spre deosebire de I Cor.15,II Cor.3-5 se înrudeşte, în ce priveşte concepţia antropologică, cu  înţelepciunea lui Solomon. (Vezi C. Romaniuk, Le livre de la Sagesse dans le Nouveau Testament, în “New Testament Studies” XIV (1967-1968) p.498 urm.) care, după cum am văzut, poartă amprenta puternică a filozofiei greceşti. Trupul este numit aici “cort” (       5,1,4) ca şi în unele texte din Democrit sau Seneca (J. Dupont, Sun Kristoi, L’un On avec le Christ suivant sain Paul, Paris-Tournai, 1952, p.152-153; W. Michaelis, art.      , în Theologisches Wörterbuch zum Neuen Testament vol.VII, Stuttgart, 1964, p.383). Termenul   µ   =gol v.3 desemnează în textele filozofice starea sufletului acaparat de trup. (De exemplu, Platon, Cratiles, 403;          µ        µ     = sufletul dezbrăcat de trup; Filon, Alegorii ale Legii, II, 59;   µ             µ     gol şi fără trup; cf. J.Dupont, op.cit.p.154; vezi şi J.N.Sevenster, Some Remark on the  Y     în II Cor.V,3 în Studia paulina, 1953, p.202-214). Verbul        =a se încrede, termen favorit al stoicilor, care apare încă la Platon cu referire la Atitudinea potrivită în faţa morţii (Fedon 63, 78 b; 114 d). (Cf. J.Dupont op.cit, p.159; W. Grundmann, art.        în “Theologischs Wörterbuch zum Neuen Testament”, vol III, Stuttgart, 1938, p. 24), este folosit de două ori aici de Sf. Pavel (5,6,8). Ideea că trupul este ca o închisoare pentru suflet şi că sufletul suspină după eliberarea din această închisoare pentru a ajunge în cer, adevărata lui patrie, este curentă în filozofia greacă influenţată de Platon şi revine insistent în scrierile iudeului Filon din Alexandria. ( De agricultura; 65; Qui rerum devinarum heres sit, 267; De confusione linguarum, 76 ş.a). În II Cor. 5,2-4, Sf. Pavel reia această idee, modificând-o din perspectiva creştină a îmbrăcării unui nou trup, prin învierea.


	Cu o terminologie îmbogăţită şi cu noi imagini, Sf. Apostol Pavel ne oferă în II Corinteni câteva elemente fundamentale pentru înţelegerea adecvată a exhatalogiei creştine. Aici însă el este preocupat mai ales de unele aspecte ale exhtalogiei individuale.


	II Corinteni 5.1u reflectă foarte bine concepţia paulină despre constituţia omului. Omul se compune din două elemente; trupul şi eul personal care “locuieşte” în trup. Evident, Apostolul are în minte distincţia dintre suflet şi trup, deşi în acest context el nu face nici o referire explicită la suflet. Moartea nu mai apare ca un somn, căci prin moarte eul uman nu încetează de a fi conştient; acest eu părăseşte trupul, dar nu pentru a se coborî în şeol, în sensul concepţiei vechi testamentare, ci pentru a merge la Domnul (v.8). (Vezi C.F.D.Moule, St. Paul and Dualism: The Pauline Conception of Resurrection, în “New Testament Studies”, XII (1965-1966),p. 107.


	Credinciosul creştin nu poate muri în sensul vechii concepţii israelite, deoarece în el locuieşte, ca într-un templu, Duhul cel de viaţă făcător (5,5; I Cor.3,16-17; 6,19; II Cor.6,16), care îi comunică viaţa lui Hristos Cel Înviat. Iar acest Duh operează încă în viaţa pământească o prefacere în fiinţa credinciosului; “Domnul este Duh şi unde este Duhul Domnului, acolo este libertate. Iar noi toţi, privind ca în oglindă (sau reflectând ca o oglindă), cu faţa descoperită, slava Domnului (sau ca de la Domnul care este Duh;  după context, aceasta ar fi o redare mai potrivită a originalului). (II Cor.3, 16-17). Afirmaţia “Domnul este Duh” constituie o reluare a ideeii din I Cor.15,45 unde Sf. Pavel zice că Hristos s-a făcut duh dătător de viaţă, devenind astfel principiul transformării exhatologice a tuturor urmaşilor lui adam (Vezi J.Hermann, Kyrios und Pneuma, Munchen, 1961, p.57 urm.).


	În contet (3,13-15) apare o comparaţie între Moise şi credincioşii creştini. Faţa lui Moise reflectă slava Domnului şi deoarece israeliţii nu puteau privi această slavă Moise îşi Dacoperea faţa cu un val. Creştinii însă, cu faţa descoperită, reflectă ca o oglindă slava Domnului, (verbul               ), care apare numai aici în Noul Testament, tradus de obicei prin “a privi într-o oglindă”, poate avea şi sensul de “a reflecta ca o oglindă”. Sensul din urmă, în favoarea căruia se pronunţă J. Dupont, La chretien, miroir de la glacire divine d’apres II Cor.3,18, în “Revue Biblique”, LVI (1949), p.392-411, este adoptat şi în traducerea Bibliei de la Ierusalim; “nous...réfléchissons, comme en un miroir, la gloire d’Seignor”.), având astfel o aptitudine pe care nu o aveau israeliţii. În contact cu Duhul, fiinţa credinciosului se preface “din slavă în slavă” după chipul lui Hristos. În I Cor.3,16-17, Apostolul vorbeşte de o transformare spirituală pe  care Duhul o operează în noi încă de pe acum. Couiniunea cu Hristos recrează fiinţa umană; “Dacă este cineva în Hristos este făptură nouă” (II Cor.5,17). Încă trăind în trup, credinciosul creştin primeşte de la Dumnezeu “arvuna Duhului” (II Cor.5,5). Apostolul înfăţişează astfel un alt aspect al exhatologiei, o exhatologie în  curs de realizare. Exhatologia îmbrăţişează, aşadar, şi viaţa prezentă de comuniune cu Hristos. Parusia va marca încheierea unui proces care a început de fapt odată cu învierea lui Hristos.


	Privind lucrurile din această perspectivă, nu se mai pune problema unei opoziţii nete între viaţa prezentă şi viaţa viitoare a credinciosului creştin. Viaţa sa de comuniune cu Hristos, începută pe pământ, nu este întreruptă prin moartea trupului.


	Sufletului despărţit de trup prin moarte Dumnezeu îi va da ca suport un sălaş nemuritor. “Căci ştim- zice Sf. Pavel - că dacă acest cort, locuinţa noastră pământească, se va strica, avem zidire de la Dumnezeu casă nefăcută de mână, veşnică în ceruri” (II Cor.5,1). “Casa nefăcută de mână este, desigur, trupul cel nou pe care îl vom primi la Parusie (I Cor.15,35 u; cf. Mc. 14,58 unde              , nefăcut de mână se aplică trupului celui înviat al lui Hristos). (A. Feuillet, Le demeure celeste et la destinée des chrétiens. Exégčse de II Cor.V, 1-10 et contribution ŕ l’étude des fondements de l’eschatologie paulinienne, în “Recherches de Science de Religieuse”, XLIV 1956, p.161-192 şi 360-402, întemeindu-se pe înrudirea de vocabular dintre II Cor.5,1 b şi Mc. 14,58, susţine că locuinţa cerească de care vorbeşte aici Apostolul ar fi trupul cel înviat al lui Hristos, de unde ideea că acest trup al lui Hristos ar constitui substratul tuturor sufletelor celor drepţi. Această interpretare contrazice ansamblul datelor neotestamentare, care afirmă consecvent ideea că la Parusie, vom învia cu trupuri personale.). Prin moarte părăsim o locuinţă vremelnică un “cort” (     ), ca să primim în schimb o “zidire” solidă (      µ ), adică un trup nestricăcios şi veşnic. Certitudinea nădejdii creştine îi permite Apostolului să facă un salt peste timp şi să vorbească de trupul cel nou ca şi cum acesta ar exista deja în ceruri; “avem (   µ  ) zidire de la Dumnezeu...”(Pentru istoria exegezei acestui text, vezi A.Feuillet art.cit.; E.Ellis, Paul and His Recent Interpreters, Grand Rapids, 1961, p.35-48; N.M.Watson; II Cor.5,1-10, în Recent Researche, în “Australian Biblical Review”,XXIII 1975, p.33 urm. ş.a.)


	În versetele următoare 2-4, Sf. Pavel are în vedere situaţia celor pe care Parusia Domnului îi va găsi în viaţă sau, cum se exprimă Apostolul a celor care vor fi îmbrăcaţi (în trup), iar nu goi (v.2). Trupurile acestora fără să mai treacă prin moarte, se vor transforma (cf. I Cor.15,51 u) ca şi cum s-ar ”îmbrăca pe deasupra” ) Acest “pe deasupra”              este necesar aici pentru coerenţa imaginii; cei vii la parusie vor fi deja “îmbrăcaţi în trupul pământesc (v.2), iar nu goi” (ca şi cei ce au murit înainte)de haina nemuririi.


	Apostolul, căruia îi este penibilă trecerea prin moarte, doreşte ca Parusia să-l găsească încă printre cei vii (vezi şi I Tes.4,15,17; I Cor.15,52 b); “...nu dorim să scoatem haina noastră (să murim), ci să ne îmbrăcăm cu cealaltă, pe deasupra, ca ceea ce este muritor să fie înghiţit de viaţă” (II Cor.5,4).


	Observăm că în II Cor., deşi Sf. Ap. Pavel foloseşte un limbaj mai apropiat de cel al filozofiei şi deşi aprofundează unele aspecte noi ale exhatologiei, totuşi cadrul cugetării sale în ce priveşte destinul eshatologic al credincioşilor rămâne acelaşi ca şi în Epistolele anterioare.


	Notăm încă, în această Epistolă, referinţa Apostolului la judecata de obşte, cu dreapta răsplătire a faptelor săvârşite în viaţă, bune sau rele; “Pentru că noi toţi trebuie să ne înfăţişăm înaintea judecăţii lui Hristos, ca să ia fiecare după cele ce a făcut prin trup, ori bine ori rău” (II Cor.5,10). Certitudinea dreptei răsplătiri dumnezeieşti trebuie să ne determine la o conduită creştină corespunzătoare (v.9).

































































EPISTOLA CĂTRE GALATENI








	Pentru a înţelege Epistola către Galateni trebuie să cunoşti situaţia istorică a Bisericii căruia i s-a adresat Sf. Ap. Pavel. Criza care l-a determinat pe Sf. Ap. Pavel să intervină, nu a avut numai o importanţă locală, ea a fost un moment important al noii Biserici creştine. Atunci se punea în termeni decisivi: cum poţi să fi creştin al adevăratei Evanghelii? Credincioşia aceasta trebuie apoi, să fie identică în toate generaţiile de oameni, din toate locurile.


	


	Despre criza Galatenilor





	ştim din Faptele Apostolilor rolul jucat de Sf. Ap. Pavel în răspândirea Sfintei Evanghelii.Sf. Ap. Pavel este “Apostolul neamurilor”, trimis în mod special, la păgâni (Fapte 9,15; 22,21; 26,17). Misiunea lui se loveşte constant de-un mediu iudaic pe care Sf. Ev. Luca îi prezintă în felul următor: “şi unii (iudaizanţi) coborându-se din Iudeea, învăţau pe faţă că: Dacă nu vă tăiaţi împrejur, după rânduiala lui Moise, nu puteţi să vă mântuiţi” (Fapte 15,1). Deci aceşti iudaizanţi doreau să impună creştinilor proveniţi dintre păgâni jugul legii mozaice. După Faptele Ap. Sf.Ap. Petru nu este de părerea lor; luminat de Duhul Sfânt ştie că Dumnezeu dă acest Duh păgânilor cât şi iudeilor, în funcţie de credinţa lor în Iisus Hristos (Fapte 10,17; 15,7-11). Sf. Iacob admite intrarea păgânilor în Biserică; le cere doar să respecte numai nişte reguli practice, pe care le crede indispenabile şi care vor fi promulgate de Sinodul Apostolic din Ierusalim (Fapte 15,19-21,28).


	Din Faptele Apostolilor luăm cunoştinţă despre trecerile Sf. Ap. Pavel prin Galatia. În timpul primei călătorii misionare Sf. Ap. Pavel propovăduieşte Evanghelia în provinciile situate în sudul provinciei Galatia; Pisidia, Licaonia, Frigia (Fapte 13,14; 14,25). De asemenea trece de două ori(Fapte 16,6;18,23) în timpul celei de a doua şi a treia călătorii misionare, prin Galatia de Nord; regiune cuprinsă între Capadochia şi Marea Neagră, de-a lungul Ancirei (Ankara actuală) era populată de locuitorii de origine celtică.


	În acest cadru se desfăşoară faptele pe care le evocă în Ep.c. Galateni. Sf. Ap. Pavel este un martor fidel. Sf. Ev. Luca a cules cu grijă informaţii sigure, şi îşi propusese să arate lucrarea Duhului Sfânt în istoria bisericii şi nicidecum să scrie o cronică a timpurilor primare; astfel a putut să regrupeze documente de origine şi de date diferite şi să le pună sub acelaşi fapt aşa cum este şi cazul Sinodului Apostolic de la Ierusalim; acest fapt îl determină pe Sf. Ap. Pavel să prezinte diferit datele Sinodului Apostolic (Gal.2,1-10; Fapte 15).


	Se poate folosi Faptele Apostolilor pentru a completa datele istorice ale Epistolei şi în felul acesta să situeze mai bine criza Galatică? Care este data scrierii acestei Epistole? Care sunt ereziile pe care le are în vedere şi care sunt adversarii pomeniţi în Epistolă? Multe ipoteze au fost propuse, în funcţie de aluziile pe care Sf. Ap. Pavel le face în cunoştinţă de cauză cu cititorii săi, dar destul de neclare pentru noi; unele din aceste explicaţii au dus la o interpretare istorică a originilor creştinismului. Vom menţiona numai ipotezele cele mai importante care se află la baza acestor texte.





	Care sunt destinatarii Epistolei





	Epistola c.Galateni a fost destinată Bisericilor din Galatia (Gal.1,2; III,3).


	Dar pe cine a vizat Sf. Ap. Pavel prin acaestă adresă? Întrebarea e cunoscută cu numele de “Problema galatică”. De felul cum e soluţionată, depinde soluţionarea problemelor privitoare la timpul, locul şi scopul scrierii acestei Epistole.


	Pentru ce se pune o astfel de întrebare. Fiindcă istoria cunoaşte două provincii Galatia şi anume:


	1. Galatia veche (Galatia propriu-zisă), o ţărişoară aşezată în mijlocul Asiei Mici, mărginită de alte ţărişoare cunoscute din scrierile Noului Testament, ca: Pont, Capadochia, Licaonia, Frigia, Bitinia, Paflagonia;


	2. Galatia nouă (provincia romană Galatia), care a luat fiinţă în anul 25 înainte de Hristos, cuprinzând pe lângă Galatia veche şi Pisidia, părţi din Licaonia, Pamfilia, Frigia, Isauria şi Cilicia. Extensiunea provinciei romane Galatia nu rămâne permanent aceeaşi, fiind o unitate administrativă care îşi schimbă forma şi mărimea după împerjurările politice şi economice. Întrucât în provincia romană Galatia intră popoare de limbi şi culturi diferite, acestea păstrează numele vechi ale ţărilor lor. Numai scriitorii romani din aceea eposă ţin cont de organizarea administrativă romană.


	I. Locuitorii Galatiei vechi erau trei seminţii celtice din nordul Italiei, care, strâmtorate de romani, trec Alpii, iar la începutul seolului IV î.d.Hr., împreună cu câteva seminţii galice, se strecoară de-a lungul Dunării ajungând până la Panonia şi Iliria. Elementul galic fiind mai puternic în această convertire romană, iau numele de galaţi. La anul 281 î.d.Hr. galaţii trec din Iliria, invadând insulele greceşti. Epoca diadohilor le favorizează invazia. La anul 278 î.d.Hr., regele Nicomedes al Bitiniei cerându-le ajutor împotriva fratelui său Zipoites, care vroia să uzurpe tronul, 10.000 de galaţi trec Bosforul sub conducerea principilor Leonorios şi Liturios, punându-se în solda lui Nicomides. După război nu se mai întorc în Macedonia, iar prădăcinile lor devin o adevărată plagă de război pentru popoarele Asiei Mici până ce regele Attalus I din Pergam pune capăt expediţiilor lor. Înfrânţi şi slăbiţi, sunt obligaţi să se lase de viaţa lor nomadă, aşezându-se printre populaţia greacă a ţinutului într-o regiune numită Galatia. La împărţirea ţinutului între cele trei seminţii galate, trocmenilor le revine ţinutul Haly, cu oraşul Pavium; tectosagilor, ţinutul şi oraşul Ancyra, iar tolisbogilor, ţinutul şi oraşul Pesinius. Prin pactul de la 190 î.d.Hr. cu Antioh cel Mare din Siria, galaţii ajung în conflict cu Roma. După ce sunt învinşi de armatele romane la Syplias, lângă Magnezia, devin aliaţi şi prieteni ai Romei. Principele lor Dejotarus, pentru ajutorul dat romanilor în războiul cu Mitritates cel Mare, regele Pontului, între anii 74-64 î.d.Hr., primeşte titlul de rege al Galatiei. Acest regat sub urmaşul lui Dejotarus, Amyntas, din dărnicia împăratului Octavian, a ajuns la cea mai mare importanţă, înglobând provinciile Pisidiei, părţi din Licaonia, Pamfilia, Frigia, Isauria şi Cilicia. Prin moartea lui Amyutas, la anul 25 î.d.Hr., regatul Galatiei a fost transformat de romani în provincia romană Galatia, cu capitala la Ancyra.


	Galaţii şi-au păstrat tot timpul obiceiurile lo r celtice. Religia lor este vechiul cult al druizilor, cu practica unei pocăinţe îngrozitoare. Mai târziu primesc împrumuturi din cultul Cybelei şi a lui Zeus. În Pessimius, galaţii închină Cybelei un tmplu, iar în Pavium înalţă o statuie lui Zeus. Organizaţia de stat e împrumutată de la grecii conlocuitori. Limba lor după cum ne informează Fer. Ieronim, era înrudită cu limba vorbită şi în Trier (sudul Franţei).


	Faţă de cultura greacă, nu sunt refractari. Deodată cu limba greacă primise şi o parte a culturii greceşti. Niciodată nu şi-au pierdut virtuţiile lor strămoşeşti. Rămân până la moarte un popor războinic şi dornic de libertate. Chiar şi sub stăpânirea roamnă nu-şi pierd complet libertatea, independenţa. În timpurile de linişte, practică comerţul,inclusiv cel de sclavi, pe o scară întinsă, ţara lor fiind în drumul comercial al Asiei Mici.


	II Locuitorii Galatiei noi (provincia romană Galatia), mult mai extinsă decât prima, sunt în majoritatea lor covârşitoare greci, şi numai în minoritate galaţi.


	Creştinismul în Galatia veche, a fost propovăduit de Sf. Ap. Pavel, în a doua călătorie misionară între anii 50-52. Faptele Ap. 16,1 spun lămurit că Sf. Ap. Pavel, împreună cu ucenicul său Sila a propovăduit în Galatia. Împrejurările în care s-a desfăşurat această activitate sunt descrise chiar de Sf. Ap. Pavel în Ep.c.Galateni (4,13-15). Apostolul intenţionase să traverseze provinciile Frigia şi Galatia veche în drum spre Troa, obiectivul iniţial al călătoriei a doua. S- a îmbolnăvit tocmai când trecea prin Galatia. De aceea şi-a întrerupt călătoria. Boala lui a fost spre norocul galatenilor, căci Apostolul, chiar bolnav fiind, n-a rămas inactiv, ci a propovăduit celor care l-au adăpostit şi îngrijit. Rezultatul a fost neaşteptat. Galatenii barbari, auzindu-l vorbind, l-au considerat ca pe un înger trimis de Dumnezeu. Mulţi au primit creştinismul, botezându-se. S-au organizat primele comunităţi creştine din Galatia. După ce Apostolul s-a însănătoşit, şi-a continuat drumul spre Troa.


	El a vizitat pentru a doua oară pe Galateni în a treia călătorie misionară, pe la anul 55, fiind în drum spre Efes. Cu acest prilej s-a constatat că în Galatia creştinismul a câştigat teren. Nu ştim dacă l-a informat cineva despre cele ce s-au întâmplat în mijlocul comunităţilor din Galatia, din cauza propogandei iudaizante. În orice caz, nu avem nici un indiciu că Apostolul ar fi cunoscut efectul acestei propogande, sau ar fi avut vreo dispută cu iudaizanţii. Abia când ajunge la Efes află de cele ce se petrec în Galatia.


	În provincia romană Galatia, mai precis în unele din ţărişoarele înglobate în provincie, ca Pamfilia, Pisidia şi Licaonia, creştinismul a fost propovăduit de Sf. Ap. Pavel şi Barnava, încă din prima călătorie misionară între anii 46-48. Cu acest prilej, s-au organizat comunităţi creştine în Iconia, Antiohia, Pisidia, în Perga din Pamfilia, în Listra şi în Derbe din Licaonia. Populaţia din aceste provincii era, în majoritatea greacă, dar aproape de oraşele amintite existau şi puternice comunităţi iudaice. Misiunea Evanghelică a fost mult mai grea decât în Galatia veche. Comunităţile iudaice au opus rezistenţă propovăduirii creştine. Apostolii au fost alungaţi din oraş în oraş, aflându-se în pericol de a-şi pierde viaţa (Fapte XIII,50; XIV,5; XIV,19). În aceste comunităţi au intrat întâi prozeliţii iudei, apoi păgânii, toţi de limbă şi cultură greacă.


	Pentru a doua oară Sf. Ap. Pavel a vizitat aceste comunităţi în anul 55, când era în drum spre Efes (Fapte XVIII,23).


	Rămâne de stabilit dacă Sf. Ap. Pavel în Ep. adresată Galatenilor vizează pe creştinii din Galatia veche (pe galaţi), sau pe creştinii din ţărişoarele Pamfilia, Pisidia, Licaonia, greci de limbă şi cultură, încadraţi în provincia administrativă romană a Galatiei noi, sau, în fine pe toţi creştinii din provincia romană Galatia. În jurul acestei probleme s-au angajat discuţii aprinse şi îndelungate. Azi, isagogii sunt grupaţi în jurul a trei ipoteze prin care se încearcă să se dea răspunsul cel mai potrivit întrebării privitoare la destinatarii.


	1. Ipoteza galatică mixtă. Ipoteza galatică mixtă susţine că Ep.c. Gval. A fost adresată tuturor comunităţilor creştine din provincia romană Galatia, adică atât comunităţilor întemeiate de Sf. Ap. Pavel şi Varnava în prima călătorie misionară (Pamfilia, Pisidia, Licaonia), cât şi a celor întemeiate în a doua călătorie misionară, numai de Sf. Ap. Pavel, în Galatia veche. Argumentele aduse în sprijinul acestei ipoteze sunt următoarele:


	a) organizaţia administratiă romană, deşi n-a desfiinţat complet vechile provincii, crează totuşi o nouă nomenclatură. Printre scriitorii Noului Testament, care folosesc de obicei această nomenclatură, trebuie aminitiţi Sf. Pavel şi Sf. Luca;


	b) în Ep.c. Galateni (4,13-15) e vizată a doua călătorie misionară a Sf. Ap. Pavel în Galatia, descrisă în Fapte 16,6;


	c) Gal. 4,13 se referă şi la o a treia călătorie misionară a Apostolului în Galatia, descrisă de Fapte 23,23.


	În concluzie dacă Gal. 4,13 are în vedere întreaga expunere din Fapte 13,14-14,12; XVI,1-5; XVII şi XVIII,23 atunci cititorii primi ai Ep.c. Gal. sunt membrii  tuturor comunităţilor creştine din Provincia romană Galatia.


	Slăbiciunea argumentării în această ipoteză este imposibilitatea de a identifica  argumentele descrise în Gal.4,13 cu cele din Fapte 13,14-XIV,25.


	2. Ipoteza Galatică sudică. Ipoteze galatică sudică consideră că destinatarii Ep.c. Galateni sunt numai comunităţile din sudul provinciei romane Galatia, adică din Pamfilia, Pisidia şi Licaonia. Temeiurile pe care se sprijină sunt:


	a) Sf. Ap. Pavel în epistolele sale s-ar folosi numai de nomenclatura romană;


	b) limba Ep.c. Galateni este cea greacă, potrivită comunităţilor de limbă greacă din Pamfilia, Pisidia şi Licaonia;


	c) În Ep.c. Galateni (II,1,9,13), Varnava este amintit de trei ori ca o persoană cunoscută cititorilor, ori acesta a însoţit pe Sf. Ap. Pavel numai în prima călătorie misionară prin provinciile amintite mai sus;


	d) În I Cor.16,1 se spune că Sf. Ap. Pavel a instituit o colectă în Galatia. Întrucât din Fapte 20,4 rezultă că însoţitorii Apostolului însărcinaţi să ducă colecta la Ierusalim, erau numai Gaius din Derbe şi Timotei şi nici un galatean, am avea dovada că colecta a fost organizată numai în provinciile din sud;


	e) Cartea Faptele Ap. nu aminteşte nici un cuvânt despre întemeierea comunităţilor creştine din Galatia de Nord;


	f) E puţin probabil ca propaganda iudaizantă să se fi îndreptat mai mult asupra Galatiei de Nord, locuită numai de foşti păgâni, decât asupra provinciilor din Galatia sudică, unde erau masive comunităţi iudaice;


	g) E greu de crezut că o epistolă atât de importantă să fi fost adresată unor comunităţi atât de puţin cunoscute în Biserica primară;


	h) În Gal.4,14 Sf. Ap. Pavel mărturiseşte că a fost primit de galateni ca un înger, faptul acesta însă s-ar fi petrecut numai în Licaonia, după cum ne informează Fapte 14,12. Argumentarea, în aparenţă este de nezdruncinat. Cu toate acestea, ipoteza nu are mulţi susţinători, căci toate argumentele înşirate, privite critic, îşi pierd puterea de convingere.


	3. Ipoteza galatică nordică. Ipoteza galatică nordică e sprijinită de majoritatea exegeţilor contemporani. Dovezile pe care se sprijină sunt:


	a) Comunităţile cărora se adresează Sf. Ap. Pavel au fost întemeiate în a doua călătorie misionară. Atunci Apostolul se afla în Glatia numai în treacăt, dar s-a oprit, din cauza bolii, ca să predice Evanghelia. Cazul acesta s-a întâmplat în Galatia veche.


	b) În Gal.I,6; IV,11-12, 13-19) Apostolul se consideră ca singur vestitor al Evangheliei c. Galateni. Dacă totuşi în epistolă se vorbeşte dspre Varnava, nu în calitate de însoţitor al lui Pavel ci ca un Apostol cunoscut, cititorii trebuie să-l fi cunoscut din predica iudaizanţilor, care puneau pe Sf. Petru şi Varnava în opoziţie cu Sf. Ap. Pavel;


	c) Din Gal.IV,8; V,2; VI,12 rezultă că cititorii au fost mai înainte păgâni. Probabil că din comunităţile galatice lipsesc complet iueo-creştinii. Agitaţia iudaizanţă a venit din afară, ceea ce nu se potriveşte la stările din comunităţile galatice sudice;


	d) Numai în mijlocul galatenilor este explicabil dezastruosul eşec al propagandei iudaizante, dar nu şi la creştinii de cultură greacă;


	e) ţările anexate provinciei romane Galatia niciodată nu şi-au pierdut nomenclatura îndătinată şi nici caracterul lor etnic. Sf. Pavel care de obicei, respectă nomenclatura romană, în cazul de faţă n-ar fi numit pe creştinii greci, galateni. Aceştia s-ar fi considerat jigniţi, întrucât dispreţuiau pe galateni;


	f) Întemeierea comunităţilor din Galatia nordică e amintită în Fapte 16,6; 28,23, iar întemeierea comunităţilor din Galatia sudică în Fapte 13,13-XIV,28.


	În concluzie soluţia problemei în discuţie nu poate fi decât ipoteza galatică nordică.


	Precizând atitudinea noastră în problema galtică am şi dat răspunsul la întrebarea: Cine sunt destinatarii Ep.c. Gal. ? Ei sunt comunităţile creştine din Galatia  veche, Glatia propriu-zisă, comunităţi întemeiate de Sf. Ap. Pavel în a doua călătorie misionară şi vizitate din nou în a treia călătorie misionară, înainte de scrierea Epistolei. Aceste comunităţi erau compuse numai din galateni care au primit creştinismul când Sf. Ap. Pavel îmbolnăvindu-se a trebuit să-şi întrerupă călătoria spre Troa, propovăduind cu bune rezultate Evanghelia lui Hristos în mijlocul lor.




















	Împrejurările în care a fost scrisă Epistola şi scopul urmărit





	Din Gal.I,7; V,9-13 rezultă că anumiţi învăţători mincinoşi în absenţa Apostolului, au pătruns în mijlocul credincioşilor din Galatia, reuşind să strecoare în sufletul celor slabi, îndoieli despre originea divină a apostolatului Sf. Ap. Pavel şi despre autenticitatea Evangeliei propovăduită de el. Iudaizanţii afirmă că galatenii, primind botezul şi Evanghelia de la Sf. Ap. Pavel sunt numai pe jumătatea creştini; pentru a fi desăvârşit ei trebuie să primească Legea mozaică, adică tăierea împrejur şi sărbătorile iudaice (Gal. V,2; IV,10; III,2-5); Sf. Ap. Pavel nu le-a spus toate acestea de la început, pentru a-i putea câştiga mai uşor. De altfel Sf. Ap. Pavel nu poate fi socotit Apostol al Mântuitorului, fiindcă nici nu L-a cunoscut şi nici nu L-a urmat.


	Cine au putut fi aceşti iudaizanţi, nu ştim precis. Mai probabil, iudaizanţii din Ierusalim. Aceştia, îndeosebi, îl urau pe Sf. Ap. Pavel, mai cu seamă după sinodul de la Ierusalim. Sunt aceeaşi oameni care au căutat să discrediteze pe Apostol în Corint. Scopul urmărit de ei, în parte a şi fost ajuns. Naivitatea galatenilor simpli era un teren prielnic pentru asemenea încercări. Ei nu aveau nici priceperea, nici cunoştinţele necesare pentru a putea pătrunde în adâncul învăţăturii creştine. Ei nu vedeau nici un pericol în acceptarea unor dispoziţii ale Legii. Unii au şi fost gata să se taie împrejur, să respecte sărbătorile iudaice. Acestora puteau să le urmeze şi alţii şi atunci strădănia Sf. Ap. Pavel devenea zadarnică. Din Galatia rătăcirea putea să se întindă şi la alte comunităţi, şi atunci scopul viclean şi ascuns al iudaizanţilor, de a face din creştinism o simplă sectă iudaică era atins. Situaţia era de aşa natură, încât o intervenţie a Apostolului, pentru stăvilirea răului, nu mai putea întârzia.


	Când s-au petrecut aceste lucruri în Galatia ? Sf. Ap. Pavel mărturiseşte că vizitase Galatia în două rânduri; prim oară când i-a încreştinat pe galateni (IV,13), iar a doua oară cu puţin înainte de a scrie Epistola. Punând în paralelă datele epistolei cu datele din Faptele Ap. 16,6; 18,23, privitoare la activitatea misionară a Apostolului şi ţinând cont de concluziile la care s-a ajuns în problema Galatică constatăm că: prima vizită a Sf. Ap. Pavel în Galatia corespunde cu a doua călătorie misionară, iar a doua vizită cu a treia călătorie misionară. În a doua 	călătorie misionară, Apostolul a trecut prin Galatia în drum spre Troa, iar în a treia călătorie misionară era în drum spre Efes. Agitaţia iudaizanţilor s- a putut produce sau între cele două călătorii, sau după trecerea Sf. Ap. Pavel prin Galatia, în a treia călătorie misionară, în drum spre Efes. Prima posibilitate se izbeşte de o nepotrivire: Apostolul mărturiseşte că trecând a doua oară prin Galatia, i-a întărit pe fraţi în credinţă. E greu de crezut că Apostolul să nu fi semnalat şi combătut încă de atunci abaterile ce s-ar fi produs între cele două vizite ale sale. Atunci nu rămâne decât a doua posibilitate. Din Fapte 18,23, ştim că Sf. Ap. Pavel în a treia călătorie misionară, după vizita din Galatia, s-a îndreptat spre Efes, unde a rămas până în preajma Rusaliilor anului 57, deci cam trei ani. Se pare că n-a trecut multă  vreme de la sosirea lui în Efes şi a primit ştiri alarmante din Galatia, probabil prin delegaţie sau prin unii credincioşi galateni ataşaţi lui. şi aici, mai probabilă este a doua presupunere. Dacă ar fi venit o delegaţie în numele comunităţii, Apostolul nu avea motive să se alarmeze chiar atât de mult, căci ar fi avut dovada că galatenii au sesizat pericolul care-i ameninţă.


	La primirea ştirilor trebuia să ia o hotărâre rapidă sau să plece imediat la faţa locului, sau să scrie. După cum vedem a luat-o pe cea din urmă. De ce ? Fiindcă în Efes nu-şi putea întrerupe activitatea, care tocmai începea să dea roade, iar încreştinarea Efesului înseamnă câştigarea unui important punct strategic în cucerirea lumii păgâne. Mai putem bănui şi un motiv de ordin practic, motivul pe care-l mărturiseşte Apostolul în II Cor. 13,10, dorinţa de a nu apărea în mijlocul fiilor săi duhovniceşti cu asprime, pentru a pedepsi neascultarea lor. Apoi între Efes şi Galatia era o distanţă de vreo 600 km (vezi V. Gheorghiu, Adresanţii Epistolei către Galateni - studiu isagogic - Cernăuţi 1904, p.477 şi Introducerea în cărţile Noului Testament...p.477).


	Epistola a fost scrisă în anul 55, din Efes. Efectul ei a fost din cele mai bune şi imediate, căci vedem in epistola I. Cor., scrisă tot din Efes, la puţină vreme după aceea, că în Galatia lucrurile s-au liniştit (I Cor. 16,1).


	Susţinătorii ipotezei galatice sudice sunt obligaţi să fixeze data scrierii Epistolei către Galateni înainte de Sinodul Apostolic din Ierusalim (anii 50-51). De aceea, ei socotesc că scrierea Ep.c. Galateni trebuie datată între prima călătorie misionară a Sf. Ap. Pavel şi sinodul apostolic. Locul scrierii acestei Epistole ar fi Antiohia Siriei. În consecinţă, Ep. C. Galateni ar fi cea mai veche scriptură paulină, anterioară chiar primei Ep.c. Tesaloniceni. (Vezi J.Calvin, Commentary on Galations, (Geneva 1648), trad. În engleză de T.H.L. Parker, Edinburg, 1965, p. 24; D. Round, The Date of St. Paul’s Epistole to the Galations, Cambridge, 1906).


	Urmând această opinie W.L.Knox scrie: “Epistola a fost scrisă înaite de a se definitiva aranjamentele pentru vizita oficială la Ierusalim (în vederea sinodului Apostolic) şi problema părea atât de urgentă încât Sf. Ap. Pavel – n-aamânat expedierea ei nici chiar până atunci când ar fi putut să-i adauge în greutate punând alături de numele său pe cel al lui Barnaba.” (W.L.Knox, “Fourteen Jears Later” A Note on the Pauline Chronology, în The Journal ao Religions”, XVI (1936), p. 243).


	Problema căreia îi răspunde Epistola: cea a obligativităţii circumciziunii pentru păgânii convertiţi, a fost soluţionată la Sinodul apostolic. Dacă Epistola către Galateni ar fi fost după acest sinod - zic ei - Apostolul n-ar fi avut altceva de făcut să citeze hotărârea adoptată la Ierusalim.


	Obiecţia din urmă este “mai mult aparentă decât reală” (vezi Charles H. Talbert,  Again, Paul’s visits to Ierusalem, în NT, IX 1967, p.32-33) ? Căci chiar dacă nu citează explicit decretul apostolic, Sf. Ap. Pavel oferă, în Ep.c. Galateni o relatare destul de largă despre Sinodul din Ierusalim, identificarea între Gal.2,1-10 şi Faptele Apostolilor putând fi considerată ca absolut sigură. Adepţii ipotezei galatice sudice nu pot aduce nici un argument convingător în favoarea datării Ep.înaintea Sinodului Apostolic. Însuşi cuprinsul Epistolei reflectă împrejurările unei epoci mai târzii. Pe de altă parte, înrudirea evidentă a Epistolei c.Gal. cu grupul celorlalte Epistole “mari” pauline exclude în mod absolut datarea propusă de aceşti autori.


	Datele pe care le avem ne permite următoarele constatări:


	a) deoarece Epistola vorbeşte despre Sinodul apostolic, înseamnă că ea a fost scrisă după acest eveniment, adică după anii 50-51 (vezi Vasile Gheorghe, Introducere în Sfintele cărţi ale Testamentului Nou, Cernăuţi 1929, p. 377-378).


	b) La data scrierii Epistolei, Apostolul îi vizitase deja de două ori pe Galateni (cf.4,13). Din Faptele Apostolilor (16,6 şi 18,23) ştim că cele două vizite au avut loc în cursul celei de-a doua şi a celei de-a treia călătorii misionare.


	c) În cursul celei de-a treia călătorii misionare (sfârşitul anului 54-primăvara anului 58) Sf. Apostol Pavel a mai scris Epistolele I şi II Cor. şi Rom. Evidenta înrudire a Epistolei către Galateni cu Epistola către Romani a fost semnalată de multă vreme şi studiată amănunţit (vezi J.Lagrange, Saint Paul Epître aux Galates (Etudes bibligues) ed. a 3 a Paris 1926, p. LXIII - LXVIII). E clar că Apostolul scriind romanilor, a reluat în linişte marile teme din Galateni, dezvoltându-le şi aprofundându-le. Deci Epistola noastră a precedat pe cea către Romani, momentul scrierii celei din urmă (iarna anilor 57/58) putând fi considerat drept terminus ad quem pentru data scrierii Epistolei către Galateni.


	d) Epistola către Galateni a fost scrisă deci, după cea de-a doua vizită a Apostolului în Galatia, care a avut loc pe la începutul anului 55 şi înainte de toamna anului 57, anume la începutul acestei perioade de timp, după cum ne lasă să înţelegem expresia (             = aşa degrabă din Gal.1,6). George A. Barton socoteşte că mai poate adăuga un indiciu pentru datarea Epistolei. După el         s (=ani) din Gal.4,0 s-ar referi la observarea de către credincioşii Galateni a anului sabatic; argumentând că anul 53 a fost un an sabatic, el trage concluzia că epistola a fost scrisă din Efes, la sfârşitul anului 54 sau la începutul anului 55. ştim însă că, după ce a trecut a doua oară prin Galatia, Sf. Ap. Pavel a mers la Efes (Fapte 19,1) unde a rămas aproape 3 ani (Fapte 19,8.10; 20,31). Probabil că la scurtă vreme după ce a ajuns la Efes, Apostolul a primit ştiri despre situaţia alarmantă creată în Galatia de iudaizanţi (V. Gh. Op. cit., p. 477).


	Punctul de vedere tradiţional, adoptat de majoritatea comentatorilor moderni şi susţinut de toţi cercetătorii ortodocşi români ai Ep.c.Gal este că adversarii Sf. Ap. Pavel din Galatia erau ereticii iudaizanţi. În absenţa Apostolului aceşti învăţători mincinoşi veniţi de aiurea (cf. 4,17; 6,12) au provocat tulburare (1,7; 5,10) în sânul comunităţilor creştine galatene.


	Natura tulburării iudaizante se vede limpede din cuprinsul Epistolei. Pe de o parte, ea afecta dreapta învăţătură a Bisericii; iudaizanţii predicau o altă evanghelie (1,8,9) decât acea pe care o predicase Sf. Ap. Pavel. Pe de altă parte, tulburarea din Galatia implică o criză de autoritate; predicatorii iudaizanţi contestau legitimitatea apostolatului Sf. Ap. Pavel cu scopul de a slăbi astfel autoritatea propovăduirii sale (5,1.13) (O criză asemănătoare s-a declanşat şi-n Biserica din Corint cf. C.K.Barett, Paul’s Opponents în II Chrinthians, în NTS, XVII 1970-71 p.233).


	În ceea ce priveşte primul aspect, trebuie să precizăm că la baza acţiunii iudaizante se afla o doctrină eretică. Iudaizanţii opuneau Evangheliei celei una o “teologie” proprie (unii comentatori susţin că iudaizanţii nu aveau o poziţie proprie teologică, acţiunea lor urmărind numai să facă posibilă comuniunea între iudeo şi păgâno-creştini; cf. A.E.Harvezy, The Opposition to Paul, in Studia Evanghelico, IV (TU 102) Berlin 1963, p. 319-332). Conţinutul Evangheliei iudaizante se prezintă, în esenţă, astfel:


	a) Ei învăţau că îndreptarea vine “prin Lege” (5,4) şi de aceea păgâno-creştinii trebuie să se supună Legii mozaice dacă vor să se facă părtaşi binecuvântării făgăduite lui Avraam (cf.3,7 u).


	b) Predicatorii iudaizanţi insistau mai ales asupra necesităţii circumciziunii. Sf. Ap. Pavel spune despre ei: “Aceia vă silesc să vă tăiaţi împrejur” (6,13). Adversarii Apostolului din Galatia nu erau, deci “iudaizanţii moderaţi” care - după cum susţin unii autori - ar fi recomandat observarea Legii mozaice, fără însă a socoti indispensabilă pentru mântuire. Pseudodidascalii iudaizanţii care tulburau Bisericile galatene înfăţişau supunere faţă de Legea mozaică şi în primul rând primirea circumziunii ca absolut necesare mântuirii.


	c) Adoptarea de către păgâno-creştini a Legii mozaice implică şi observarea calendarului religios iudaic (4,10).


	Pentru a substitui această falsă Evanghelie propovăduirii Sf. Ap. Pavel, predicatorii iudaizanţi căutau să submineze autoritatea Apostolului, strecurând în suflete îndoieli asupra originii divine a Apostolatului pauluin.


	În atingerea scopurilor lor, predicatorii iudaizanţi nu menajau pe nimeni. Iată care erau metodele de convingere:


	- ei tulburau Bisericile (1,7,5) cu predicile lor provocatoare;


	- ei căutau să-şi impună voinţa cu orice preţ;


	- ei “îi silesc” pe galateni să se taie împrejur (6,12);


	- ei îi răzvrătesc pe credincioşi împotriva Apostolului şi a Evangheliei (5,12). 


	Din aceste indicii deducem că predicatorii iudaizanţi din Galatia nu acţionau din convingere religioasă, ci erau nişte adversari lipsiţi de scrupule, care se purtau cu aroganţă şi brutalitate chiar faţă de credincioşii pe care voiau să-i câştige de partea lor.


	Sf. Ap. Pavel îi cunoaşte pe aceşti eretici. Poate nu-i cunoaşte personal, dar ştie precis cărei grupări şi tendinţe aparţin. Le cunoaşte bine doctrina şi clevetirile pe care le vântură peste tot.


	Nu ştim precis de unde veneau aceşti predicatori iudaizanţi. Probabil veneau din Ierusalim sau, în general, dinIudeea. Vor fi fost iudeo-creştini de aceeaşi orientare ca şi cei care, încă înainte de Sinodul apostolic “coborându-se din Iudeea (la Antiohia” învăţau pe fraţi că: dacă nu vă tăiaţi împrejur. După rânduiala lui Moise, nu puteţi să vă  mântuiţi” (Fapte 15,1). Aceştia proveniţi mai ales dintre farisei (Faptele 15,5) şi probabil dintre preoţii mozaici (cf. Fapte 6,7) şi dintre esenieni, s-au dovedit de “fraţi mincinoşi” cu prilejul Sinodului apostolic  (Gal. 2,4) şi n-au încetat niciodată să-l suspecteze şi să-l urască pe Sf. Ap. Pavel (cf. Fapte 21,20-21) (vezi W.L.Knox, op. cit, p.8). Cei mai neînduplecaţi dintre ei nu s-au mulţumit să trăiască în continuare “ca iudeii” (cf. Gal. 2,14) ci s-au înverşunat să-i iudaizeze şi pe păgânii creştini. Deoarece din această situaţie de “învăţători” şi “apostoli” se alegeau cu un profit substanţial (cf. Gal. 4,17; 6,12-13; II Cor.11,20), pseudodidascalii iudaizani n-au pregetat să străbată regiuni îndepărtate, ajungând astfel şi-n Galatia.


	În Ep. pe care le-o adresează, Sf. Ap. Pavel, nu numai că spulberă învăţăturile eretice şi îndoielile semănate de adversari, dar le aduce aminte galatenilor de purtarea lor de odinioară faţă de el (4,13) căutând să-i readucă pe calea cea bună nu numai cu argumentele raţiunii, ci şi cu căldura inimii sale de părinte duhovnicesc.


	


	Autenticitatea şi unitatea Epistolei





	Autenticitatea Epistolei către Galateni a fost şi este unanim recunoscută cu excepţia câtorva critici radicali de la sfârşitul secolului trecut. Pentru această autenticitatea pledează o serie întreagă de argumente atât interne cât şi externe.


	a) Argumentele interne. Pentru cititorii primi ai Epistolei, autenticitatea ei era mărturisită nu numai de recomandarea iniţială, ci şi de autograful paulin final (6,11-18), de acele ultime avertismente şi îndemnuri scrise chiar de mâna Apostolului (cf. 6,11).


	În afară de acestea, galatenii şi creştinii dintotdeauna au recunoscut în Epistolă “glasul” Sf. Ap. Pavel. Toate datele personale pe care autorul ni le dă despre sine în Epistolă se potrivesc cu ceea ce ştim despre persoana şi activitatea Apostolului neamurilor. Teologia Epistolei este o teologie paulină.


	Epistola se încadrează perfect în situaţia istorică şi corespunde împrejurărilor pe care le vizează.


	b) Argumentele externe. Chiar în cadrul canonului Noului Testament, mai multe scrieri inspirate (Matei, scrierile Sf. Ap. Luca, Iacob, II Petru) mărturisesc înrudiri mai mult sau mai puţin apropiate cu Epistola către Glateni.


	Aluzii la această epistolă sau citate din ea găsim apoi în scrierile părinţilor Apostolici, în Epistola lui Barnaba, în scrierile Sf. Clement Romanul, ale Sfântului Ignatie din Antiohia, ale Sfântului Policarp al Smirnei şi în Epistola către Diogeme. O citează în repetate ori apologeţii; Sf. Irineu o citează şi el în mai multe rânduri şi afirmă explicit că ea a fost scrisă de Apostolul Pavel. Ereticul Marcion citează foarte mult din Epistola către Galateni, socotind-o temeiul principal al teologiei sale şi aşezând-o în fruntea celorlalte Epistole pauline acceptate în canonul său (vezi Sf. Irineu, op. Cit., p.117, P.G.VII, 884 şi J. Knox, Marcion and the New Testament, Chicago, 1942, p.39 u şi 172).


	Autenticitatea Epistolei către Galateni a fost considerată mai presus de orice îndoială şi de reformatori, Martin Luther a scris două comnetarii asupra Epistolei către Galateni; primul mai scurt, a fost publicat în 1519 şi reeditat în 1523; al doilea, mult mai bogat a fost publicat în 1535 şi reeditat în 1538. Luther zice că: “Epistola către Galateni este Epistola sa, cu care s-a unit printr-o căsătorie, ea este Caterina de Bora a sa” (vezi Rene H. Esnault, Introduction, p.7 la Martin Luther, Oeuvres t, XV, Geneve 1969), arătând prin aceasta cât de importantă este această Epistolă pentru fundamentarea doctrinei sale despre mântuirea prin credinţă, dar şi pentru lupta, pe două fronturi pe care o duce în ultima parte a vieţii sale, pe de o parte împotriva romano-catolicismului, iar pe de aştă parte împotriva anabaptiştilor. Calvin a scris şi el un comentariu asupra Epistolei către Galateni; pe care l-a publicat în anul 1548.


	Nimeni n-a contestat autenticitatea Epistolei către Galateni până în sec XIX când au apărut câteva lucrări care susţin că ea n-ar fi fost scrisă de Sf. Ap. Pavel, ci doar de un autor dintr-o epocă mai târzie, pe la anii 120-140 d. Hr. (Vezi V. Gheorghiu, op.cit., p.462-464). Aceste afirmaţii pornesc de la o părere greşită privitoare la evoluţia cărţilor Noului Testament. În Epistola către Galateni presupusul conflict între creştinism şi iudaism ar prezenta o formă evoluată, carcateristică epocii postpauline. Această teorie a fost abandonată cu totul în ultimele decenii.


	Nici autenticitatea şi nici integritatea Epistolei către Galateni n-a fost niciodată contestată cu argumente valabile. În toate versiunile vechi ale Sf. Scripturi, Epistola există în forma actuală. Însuşi conţinutul Epistolei este cea mai puternică dovadă că ea a fost scrisă de Sf. Ap. Pavel dintr-o dată, sub impulsul îngrijorării pe care i-a provocat-o vestea despre criza din Biserica Galatiei.





	Cuprinsul Epistolei





	Epistolei către Galateni are 6 capitole. Cuprinsul ei nu urmează un plan riguros răspunzând unor probleme de o vie actualitate pentru destinatarii ei. Apostolul îşi întrerupe uneori expunerea cu apostrofări directe şi reproşuri grele.


	Hans Dieter Betz în studiul său Theoliterary Composition and Function of Paul’s Lettter to the Galatians, in NTS XXL,1975 p. 353-379, susţine că Epistola către Galateni este un exemplu al geniului literar al “epistolei apologetice” (p.354), structura ei putând fi analizată după regulile retoricii şi ale epistolografiei greco-romane (p.353). Cuprinsul Epistolei are după Betz, forma obişnuită a unei cuvântări de apărare, căreia i s-a dat un cadru epistolar, un “prescript” (1,1-5) şi “un postscript” Autograf (6,11-18). CORPUL Epistolei ar fi compus în forma unei apologii, după tipul folosit de filosofii şi oratorii vremii. 


	După o introducere mai lungă decât în alte Epistole pauline (1,1-10) urmează cuprinsul cu trei părţi:


	1. Partea autobiografic-apologetică (1,11-2,21);


	2. Partea doctrinar-teologică (2,1-5,12) şi


	3. Partea paraenetică (5,13-6,10).


Epistola se încheie cu un epilog autograf (6,11-18).


	Adresa Epistolei (1,1-5) este de o solemitate deosebită. Ea subliniază două puncte importante:


	1. Originea divină a apostolatului paulin;


	2. Puterea mântuitoare a jertfei lui Iisus Hristos. Obişnuita rugăciune de mulţumire pentru credinţa cititorilor primi ai Epistolei lipseşte, Apostolul exprimându-şi surpriza faţă de nestatornicia credincioşilor galateni şi anunţând îndată tema Epistolei (1,6-10).


	În partea autobiografic-apologetică (1,11-2,21), Sf. Ap. Pavel dovedeşte prin mărturii istorice incontestabile originea divină a apostolatului său şi a Evangheliei pe care o propovăduieşte. El a primit Evanghelia printr-o descoperire directă de la Iisus Hristos (1,11-12). Nici nu ar fi avut cum să primească această Evanghelie de altundeva. Înainte de convertire el fusese un partizan fanatic al Legii mozaice (1,17-18), iar după aceea n-a luat contact cu autoritatea bisericească de la Ierusalim decât târziu. Trei ani au trecut de la convertirea Sf. Pavel şi până la prima sa vizită la Ierusalim (1,15-20). După această scurtă vizită în Cetatea Sfântă, el a plecat mai departe, predicând Evanghelia în Siria şi Cilicia. Conţinutul propovăduirii sale a fost aprobat în mod public (oficial) de către Biserica din Ierusalim şi în special de către ceilalţi Sfinţi Apostoli cu ocazia Sinodului Apostolic (2,1-10). În această împrejurare, la Antiohia, Sf. Ap . Pavel a deschis libertatea creştină faţă de Legea mozaică, luând atitudine hotărâtă împotriva purtării inconsecvente a Sf. Ap. Petru (2,11-14). La sfârşitul acestei prime părţi a Epistolei, Sf. Ap. Pavel expune pe scurt învăţătura despre mântuirea prin credinţă în Iisus Hristos (2,1-21).


	Partea a doua, doctrinar-teologică (3,1-5,12) dezvoltă învăţătura despre mântuirea prin credinţă, înfăţişându-ne ceea ce Apostolul numeşte “Evanghelia” sa (cf. R. 2,16; 16,25; II Tim. 2,8). Credincioşii galateni au primit harul Duhului Sfânt prin credinţa în Iisus Hristos şi nu prin faptele Legii. Tot prin credinţă a primit făgăduinţa  şi patriarhul Avraam, iar Legea lui Moise, promulgată mai târziu, nu poate desfiinţa făgăduinţa. Legea a avut un rol de călăuză sau de “pedagog spre Hristos” (3,24). Nu prin faptele Legii se intră în “seminţia lui Avraam”. Prin credinţa în Iisus Hristos, urmaşul prin excelenţă a lui Avraam, credincioşii creştini sunt adevăraţii urmaşi ai lui Avraam şi moştenitorii făgăduinţelor lui Dumnezeu.


	După ce le reaminteşte credincioşilor galateni împrejurările convertirii lor şi râvna lor cea dintru început (4,12-20), Apostolul revine asupra temei principale a acestei secţiuni, arătând că ineficienţa Legii mozaice este pusă în evidenţă şi de istoria celor doi fii ai lui Avraam, Isaac şi Ismael, în interpretarea ei alegorică (4,21-31). În concluzia părţii doctrinar-teologice a Epistolei (5,1-12) Sf. Ap. Pavel reia, rezumativ, ideile exprimate anterior, adresând credincioşilor galateni un apel plin de căldură de a stărui în libertatea “credinţei lucrătoare prin iubire”.


	În partea parenetică (5,13-6,10), Apostolul arată lămurit că libertatea creştină nu este totuna cu libertinismul moral, precizând conţinutul “credinţei lucrătoare prin iubire”. În această secţiune, dominată de opoziţia dintre “trup şi Duh”, răsună repetat îndemnul apostolic la slujirea aproapelui în iubire (5,13-14; 6,2,9-10). Creştinismul nu este lipsit aşadar de un imperativ moral, numai că acest imperativ nu-şi mai are temeiul în indicativul Legii mozaice, ci în “Duhul”. Insistând asupra îndatoririlor practice ale credincioşilor şi opunând “rodul Duhului” manifestărilor păcătoase ale trupului”, Sf. Ap. Pavel arată clar că “credinţa lucrătoare prin iubire” nu este credinţa singură, ci credinţa în Hristos şi fapta cea bună. Faptele de virtute creştină reprezintă sămânţa cea bună pe care credincioşii o seamănă în vederea recoltei eshatologice (6,7-10).


	La sfârşit, Apostolul adaugă, cu propria-i mână, un episod (6,11-18) în care reia ideile fundamentale ale Epistolei, punându-i încă o dată în gardă pe credincioşii galateni împotriva uneltirilor iudaizanţilor.


	Epistola se încheie cu obişnuita binecuvântare.





	Teologia Epistolei către Galateni


	


	1) Există o singură Evanghelie


	Credincioşilor galateni care erau pe punctul de a adopta pseudoevnaghelia iudaizantă, Sf. Ap. Pavel le atrage atenţia că există o singură Evanhelie (1,7) aceea pe care le-a propovăduit-o de la început (1,8). Numind-o pe aceasta “Evanghelia lui Hristos” (1,7b; la fel în R.15,19; I Cor. 9,12; II Cor.2,12; 9,13; 10,14; Filip 1,27; I Tes.3,2). Apostolul arată că Evanghelia autentică este aceea în care este prezent şi lucrează Iisus Hristos. Autenticitatea Evangheliei pe care o predică Apostolul neamurilor este garantată de identitatea ei cu Evanghelia cea unică a lui Iisus Hristos. Vorbind despre “Evanghelia cea binevestită de mine” (1,11) “Evanghelia pe care o propovăduiesc între păgâni” (2,2) sau chiar de Evanghelia mea” (R.2,16; 16,25; II Tim.2,8), Sf. Ap. Pavel nu are în vedere altceva decât Evanghelia cea una a lui Iisus Hristos (cf. 1,11-12).


	Conţinutul Evangheliei s-a comunicat Apostolului prin descoperire Dumnezeiască (1,12), în contrast cu doctrina iudaizantă care are la origine “voinţa” omenească a unora care alterează Evanghelia lui Hristos (1,7). O “Evanghelia după om” (1,11) şi învăţată de la om (1,12) nu poate fi decât o falsă Evanghelie.


	2) Autetnticitatea apostolatului paulin


	Criteriile apostolatului


	Există o relaţie strânsă între unicitatea Evangheliei şi autenticitatea apostolatului.


	Iudaizanţii veniţi în Galatia îl prezentau pe Sf. Ap. Pavel ca pe un apostol de rangul al doilea. Lui i s-ar putea recunoaşte numai calitatea de “Apostol de la oameni”, adică de trimis al adevăraţilor Apostoli. Aceste calomnii iudaizante care urmăreau denigrarea Sf. Pavel şi slăbirea autorităţii de care se bucura el în ochii credincioşilor galateni, implicau o gravă denaturare a apostolatului însuşi.


	Încă de la începutul Epistolei, Sf. Ap. Pavel ţine să precizeze că el este “apostol  nu de la oameni, nici prin om, ci prin Iisus Hristos şi prin Dumnezeu-Tatăl, Care L-a înviat pe El din morţi” (1,1). Oamenii oricare a fi ei, nu pot fi nici izvorul, nici mijlocul de transmitere a apostolatului paulin.


	Chemarea Sf. Ap. Pavel la apostolat a fost spontană şi exclusiv dumnezeiască. Această chemare n-a avut nevoie de nici un adaos omenesc ulterior. În cap. 1,15-17 ne sunt arătate indirect criteriile de recunoaştere a apostolatului autentic. Demnitatea apostolică implică alegerea divină specială şi chemarea personală şi directă de către Dumnezeu. Celui ales şi chemat în acest fel, Iisus Hristos însuşi îi descoperă conţinutul mesajului pe care trebuie să-l propovăduiască, adică Evanghelia (1,11-12).


	3) Hristologia şi soteriologia epistolei


	Ca Om adevărat, Mântuitorul este urmaşul după trup al lui Avraam (3,6-12). Apostolul vorbeşte despre întruparea Domnului în termeni care exclud orice urmă de dochetism: “Când însă a veni plinirea vremii, a trimis Dumnezeu pe Fiul Său, născut din femeie...” (4,4). Situând naşterea Domnului la “plinirea vremii”, Apostolul afirmă implicit mesianitatea Sa (cf. Dan. 7,22; 11,35).Spunând că Fiul a fost trimis de Tatăl (cf. Mt. 15,24; Mc.9,37) Sf. Ap. Pavel subînţelege preexistenţa sa, căci Cel ce este trimis există înainte a fi trimis.


	Epistola se referă indirect la răstignirea Mântuitorului (2,20; 3,1) pe o cruce (6,12.14) şi la moartea Sa (2,21) pentru noi (1,4; 2,20).


	Prin întruparea, patimile, moartea şi învierea Domnului s-a realizat mântuirea obiectivă. Moartea lui Iisus Hristos pe cruce este înfăţişată în Epistola către Galateni ca o jertfă mântuitoare. Această moarte echivalează cu răscumpărarea noastră de sub robia păcatului, cu eliberarea de pedeapsa pe care o merităm pentru păcat. Deoarece păcatul  era osândit de Legea mozaică, Apostolul poate să afirme că jertfa Mântuitorului ne-a răscumpărat “de sub Lege” (4,5) sau “din blestemul Legii” (3,13). Pentru a ne răscumpăra din blestem Iisus Hristos s-a fâcut El însuşi blestem (sau blestemat) în locul  nostru (3,13), primind de bună voie moartea prin răstignirea pe cruce. Prin jertfa Fiului lui Dumnezeu întrupat, blestemul s- a prefăcut în binecuvântare (cf. 3,14), iar crucea simbol al morţii infamante şi al blestemului dumnezeiesc (Gal. 3,13 b, Deut. 21,23), a devenit semn al biruinţei mântuitoare al lui Hristos asupra morţii.


	4) Însuşirea personală a mântuirii


	Iudaizanţii învăţau că pentru a-şi însuşi mântuirea, credincioşii creştini trebuie să adauge la credinţa lui Hristos “faptele Legii” (2,16; 3,2,5,10; cf. Rom.3,20,28). Această învăţătură implică o diminuare a valorii mântuitoare a jertfei şi învierii lui Hristos.


	Sf. Ap. Pavel respinge într-adevăr faptele, dar numai pe cele care nu izvorăsc din credinţa este opusă “faptelor Legii” nu este vorba de faptele bune ale creştinului,  ca roade ale colaborării sale libere cu harul Dumnezeiesc, ci de faptele săvârşite în afara comuniunii cu Hristos. Faptele bune sunt rezultate ale colaborării omului cu harul dumnezeiesc (sinergism) şi sunt numite de Sf. Ap. Pavel “roade ale Duhului” (5,22).


	Din opoziţia paulină între “faptele trupului”şi “rod al duhului” (5,17-23), din îndrumările practice de amănunt ale Epistolei către Galateni la o viaţă de fapte bune, rezultă incontestabil necesitatea faptelor bune pentru mântuire.
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