[aparut TnNoua reprezentare a lumii. Studii interdisciplin&eXXI: Eonul dogmatic, Bucugti, 2004, pp. 27-36]

Dimensiunea cosmologic
a liturghieisi a experierei sfintilor.
Aspecte relevante pentru dialogul dingtenta si teologie
Doru Costache

Facultatea de teologie ortodoxd a Universititii din Bucuregti!

Eseul de f&® reprezind continuarea fireagica eforturilor mele anterioare de a prezenta catéva
liniile cosmologiei patristick in ideea de a demonstra faptalt@diia Bisericii nu dispune nici de o
singuti metodi, nici de un singur tip de propuneri in pritdnviziunii eclesiale asupra lurhiiRostul
acestei demonstiiaera de a d@ita &, dat fiind complexitatea modurilor Tn careihtii s-au raportat
la naraiunea biblia despre facerea lumii, orice tentatide abordare literala textului este lipsitde
relevana tradtionali. In urmare, am autat $ elimin astfel pretea unor cercuri fundamentaliste
potrivit carora Biserica propune o cosmologie aflén ireductibi opoziie cu viziuneastiintifica
asupra lumii.

Continuand acest demers, voi Inceréasshiez in cele ce urmeazo cale pentru a dég o
prejudecat ce bantuie a&ti multe mini, potrivit careia intre viziunea eclesildespre lumesi
cosmologiastiintifica exisé un dezacord care merge paa antagonism. Discursul meu ii are in
vedere deopotrivpe teologii care fac o virtute ortodoxin demonizarea ceréeii stiintifice si pe
oamenii destiinta care considér ci nu pot avea in teologie un partener serios pegfiottul de
intelegere a reatitii.

Pozitia mea este foarte sinipldac teologia &méne o explicitare a experien Bisericii, ea nu
poate avea alte girseri decét cele permise de sfanta liturghie, erpex eclesial prin exceler. Or,
pentru @ liturghia, asemenea Scripturii, dovette o totad lipsi de interes pentru orice polerhic
legat de maniera in care cultura de la un momentsdegfprezing lumea, teologii trebuieadnteleag
faptul ci ceea ce au ei de@pt nu este o anuniiteprezentare (prin posibiitle careia teologia s-a
exprimat candva cu succes), ci 0 viziune asuprdiloare & corespundl liturghiei. Atagamentul
teologilor pentru o paradigivtiintifica/culturab sau alta #méane irelevanit eclesial,i.e. neconform
sfintei liturghii.

Cunoaterea de @re ambele frti a liniilor cosmologiei liturgice, continuate ixgeriena ascetig a
sfintilor, poate ajuta la deblocarea dialogului, cefipprin lamurirea faptului &, si Tn condiiile Tn
care teologiasi tradeaa propria vocde — timanand at@ti necritic de paradigme culturale dispte
—, Biserica lui Hristos gstreaz multiple posibiliiti pentru a se articula in contemporaneitate.
Sperama mea este TAsca, macar in parte, colegii teologi vortiege & a nu fi din lume nu este
totuna cu anacronismul, rgnd si se deparaziteze de prejudicspre a

1 Coordonate: www.geocities.com/dorucostache_web/

2 La origine, un fragment din cursul meu intergitioiar, Cosmologiatiintifica si patristici, susginut la Facultatea de teologie ortodox Universidtii din Bucurati, in primul
semestru al anului universitar 2002-2003.

3 Vezi “Logossi creaie n teologia sfantului Atanasie cel Mare”,@asul Bisericii nr. 8-12/1994; “Omusi lumea in viziunea ®intilor rasiriteni”, in Glasul Bisericij nr. 6-
12/1995; “Microcosmosi macrocosmos. Impligé ecologice in cugetarea sfantului Maximaiurisitorul”, in vol. Teologiesi stiinfe naturale. Tn continuarea dialogulutoord.
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2002.

4 Scriptura n&i ofera, la ntrelari diferite, rispunsuri diferite in privita cregiei. Cf. diac. Andrei Kuraev, “Ortodoxigi creaionism”, in vol. colectivSfiryii Parinfi despre
originile si destinul cosmosulyi omului, coord. de pr. prof. loandced. a ll-a, agligit, Deisis, Sibiu, 2003, pp. 202-203.



evalua cu seriozitate patrimoniul propriei trédi Mai nidijduiesc, de asemenea, ca#ireleag
faptul & acest efort este cerut de iubire, de vreme cedtétiea noas# este étre toate neamurile,
generdile (Mt 28,19).

In privinta cosmologilor de asti, eseul de f@ sper & fie lamuritor pentru faptul & viziunea
teologia despre lume nu concurgazu imagineatiintificd, avand cu totul altceva dearturisit, cum
se va vedea mai jos. lsscaand la lumin alte aspecte ale realii decat cele pe care le cerceteaz
stiinta, nu Tnseaninca mesajul teologic este maigurelevant pentru telegerea lumii.

Liturghia ortodoxd ca viziune eclesiald asupra lumii

Pentru ortodoxie, tratia nu este un depozit constituit autonom akfiturii si al practicilor cratine,
ci Tnsisi viata Bisericii Tn Duhul Sfant. Acedssintelegere ridig problema cadrului Tn care trgidi se
manifesi cu adeirat, dincolo de achidile sale istorice in plan doctringi practic, ca vig a
Bisericii. Din perspectiw ortodox, rispunsul este evident: acest context este sfantghit. Aici, in
acest context, Biserica vie se articuledmamic — iarsi iar — cu evanghelia vie. Aici, in liturghie,
evanghelia Tnceteaza mai fi un text, fiind pusin relgie cu Hristos, izvorul &1, ga ncéat citirea sa
devine chiar predica lui Hristos. Ceea ce faceljdsaceast transfigurare a textului, transpunerea sa
in predi@ vie, este faptul & liturghia reitereaz mistic taina intrufirii Cuvantului (liturghia este
evenimentul Logosului Tntrupat). Sfantul IrineuLgonului afirmi de aceea ca orice opinie eclesial
trebuie 4 fie conforma euharistiei, aceasta din utroonfirmand/certificAnd opinia BiseriCii

in aceste condi, traditia priviti quaviata a Bisericii se deziluie ca viziune eclesialasupra lumii
si valorilor, un sistem de refetih in care Bisericasi poate rosti judecata asupra lucrurilor. Exact
aceagst intelegere a tradei permite cercetarea liturghiei nu doar sub aspemui laborator in care se
realizeaz permanenta constituirg innoire a Bisericii, Cisi ca sp#éiu in care se constryie si se
proclana viziunea Bisericii despre sensul diea Liturghia descopértaina cregei, adevrata natut
a acestefa Mai mult, tradiia vie apare in liturghie ca laborator al implinitestui sens.

Faptul ca liturghia, trada vie, implia si o viziune asupra lumii este evident de la unitda
celilalt al ritualului. Intrarea comuriitii in sfantul locg, indemnul spre abandonarea “grijii lugti&
iar la sfasit trimiterea poporului lui Dumnezeditte lume (“In pacezsiesim!”®), toate acestea indic
faptul @&, in liturghie, Biserica deopotiéivememoreazdatele eserale ale

viziunii sale despre lumg Tsi exprima corstiinta de colaboratoare cu Dumnezeu in mareaiaper
desivarsirii creatiei. Biserica, in liturghie, se maniféstosmologicsi eshatologic, pentruacii ofera
lui Dumnezeu creé intreag si pentru @ descoper sensul ultim al acestéfa in dimensiunea
cosmologid si eshatologig a mesajului &, liturghia eclesial intrupeai trimiterea din Mc 16,15:
liturghia este trimiterea Bisericii spre tdédtimea koopoc), pentru a vesti evangheliatie intreaga

5 Am vorbit pe larg despre aceste lucruri in eseuniele “Viziunea teologiei ortodoxe asupra conérsei cregonism-evoldionism. Elemente pentru un discurs despre nitod
n vol. Teologiesi stiinfe naturale “Ortodoxia: continuitatea criteriilogi a spiritului tradiiei apostolice. Aspecte relevante pentru misiunsaiiii astizi”, in revistaStudii nr.
1/2002. Salut cu bucurie afirmiige Parintelui Patriarh Teoctist din cuvantul Thaintedditia a treia (2003) a acestapus magnusl parintelui Dumitru Siniloae, care este
Teologia dogmatit ortodox:. in principiu, Rrintele Patriarh atrage atémasupra faptuluizdimensiunea tragonali a teologiei nu trebuie confundatu un exergiu repetitivsi
nici cu neputima de a narturisi adevrul “In forme potrivite fiedrei epoci istorice”.

6 Vezi, spre exemplu, obsefislui Paul Evdokimov, potrivit @uia totul, Tn liturghie, exprim dorinta poporului lui Dumnezeu de a se articula cu tiadipostolia (cf.
Rugiciunea in Biserica &saritului, Polirom, 1996, p. 173).

7 Cf. Impotriva ereziilor 4,18,5, inAnte Nicene Fatherssol. 1, The Apostolic Fathers. Pierre Gisel, ¢goteformat, are o viziune asemitoare: euharistia este locul prin
excelemi in care Biserica spune despre sine ceea ce resténd prin memorialul crugiji anticipand re-crearea lumii (dfa Création. Essai sur la liberté et la nécesditéstoire
et la loi, ’lhomme, le mal et Dielabor et fides, 1987, p. 22).

8 Cf. pr. Alexander SchmemarByharistia, taina imprariei, Ed. Anastasia, f.a., p. 39.

9 Despre semnifice misionad a trimiterii, vezi P. EvdokimowRugiciunea in Biserica &siritului, p. 201. De asemenea, cu sens exclusiv socidmBria, Liturghia dupi
liturghie. Misiune apostoli€ si marturie crestina azi, Ed. Athena, 1996, pp. 65-67.

10 Cf. Al. SchmemanrEuharistia pp. 40-41. Pentrudgntele Marc-Antoine Costa de Beauregard, finadigatumii, cum se descofiein liturghie, este deschiderea spretaria
vesnica, spre transcendenCreatorului & (cf. “In memoriam pére Dumitru Stiloae, théologien de la croix”, Ire messager orthodoxer. 124, 1994, p. 104).



faptura (ktiolg). S-ar spune&intreg ritualul liturghiei constituie o atitudineoreti@ si practic fata
de lumé™. Voi reveni mai jos asupra digi.

Aplicand de obicei tipologia refiai sacru-profan (improprie ortodoxii, modernitatea nu felege
sensul eclesial al trecerii pragului in sfantargihie, acuzand Biserica de acosmism. Este a@dgv
crestinismul medieval a promovat, cel fiuin occident — prin opogéa dintre civitas deisi civitas
terrena - ideea abanddani lumii, viziune prelungii pari astizi de cercurile spiritualistg pietiste
(chiar si de la periferia ortodoxiei), T8s pentru tradia apostolid, cum se manifestaceasta n
liturghia ortodox, Biserica, dg nu este “din lume” (In 17,16), nu abandoneaiciodati lumea.
Trecerea pragului este simbolul chiginintregii creaii cosmicesi umane la deplina unificare Tn
Dumnezet?, prin igirea din ritmurile descompunerii, ale nibrDaci taina adufrii poporului lui
Dumnezeu implig o desgrtire de lume, obsedvparintele Schmemann, geea din liturghie “se
sivarseste in numele lumii, pentru mantuirea ei”, sprefaae firtasa la viga dumnezeiast’.

Lasand afar “grija lumeasd”, asadar delimitandu-se de “lumea aceastatle pornirile ei (1 In
2,16), Biserica nu graseste cregia lui Dumnezeu, de vreme ce Hristos s-a dat pe géntru viga si
mantuirea lumii (1 In 2,2). In fapt, Bisericdirpsaete o anumit viziune si, derivand din aceast
viziune, un anumit tip de raportareifale lume. In termeni ioaneici, ceea ce abandeénBaerica
este canonul acestei lumi — pofta trupului, a achyl trufia vieti —, pretemia autosuficietei, a
bucuriei egoiste. Utilizand metafora bildli@ deschiderii ochilor, se poate spurieBiserica, in
liturghie, Tnvaa si nchidi ochiul trupesc, #timas (Fc 3,7), deschizandy- ochiul mental,
contemplativ, asemenea ucenicilor care au partitdgpauharistia din Emaus (Lc 24,30-31). Frangerea
péinii rimane de aceea pentru Bisériaina deschiderii ochilor duhovnigiespre inelegerea naturii
sensului cregei.

Biserica gadar, urmand cuvantul Domnului (Mt 6,22-23), frdvai-si curge ochiulsi inima pentru
a vedea corect (ortodoxig)) pentru a se situa corect in mijlocul aiea(ortopraxie). Semnificativ in
aceast privinta, chiar In marea ectenie/litanie care deschideglitia ortodox, poporul lui Dumnezeu
se roag “pentru buna-intocmire a dgduhului, pentru Tmbegligarea roadelor gmantului”.
Schmemann obsetya proposde acest momenti ¢rugiciunea se extindg cuprinde in sine toat

lumea, natura toatomenirea todt cuprinde viga intreag” 15

Seriptura, Liturghia §i reprezentarile stiintifice ale luniii

Fie si numai aceste aspecie sunt de ajuns pentru a descoperi liturghia caumisi raportare
eclesial fata de creéia lui Dumnezeu. Interesant in liturghie este fapitea descrie atitudinea

Bisericii fata de lume fra ca textelesi ritualul si specifice vreodétce forni are lumessi farda si
exprime vreo preferii a Bisericii pentru o cosmologie sau alta. Prinaata liturghia consun
perfect cu mesajul referatului biblic despre @eeé-c 1), care ngi propune § descrie lumea ddpo
oarecaratiinta, ci &1 arate ce este lumea nddui Dumnezeu.

Asemenea Scripturigi liturghia se poate articula cu orice tip de cokg®, pentru £ ea revendit
0 viziune teologig asupra universului, o privire dinspre, insprdn Hristos (cf. Ap 1,8) asupra
credgiei, nu consacrarea vreungtiinte sau alteia. Sub acest aspect, reticeanor teologi
fundamentaliti (“creaionisti”) fata de stiinta contemporah (“evolutionisti”) nu relew nici dintr-o
experiema liturgica corstient asumadit, nici fidelitatea fga de Scriptui. Ceea ce i tée de la
acceptarea rezultatelor cerrét stiintifice — care sunt altceva decat ambalajul ideoldgiccare
acestea sunt adesea propuse — este un anacrorismt,cmotivat printr-o fireast nesigurati, in
condtiile pierderii nelesului faptului de a fi in tragi. Dintr-un alt unghisi poate valabil doar

11 Cf. loannis Zizioulas, mitropolit de Perga@reaia ca Euharistie Ed. Bizantii, Bucurati, 1999, mai ales cap. “Euharistia ca anaforanaiifu(pp. 14-17).

12 Cf. Al. SchmemanrRentru viga lumii. Sacramentel@ Ortodoxia Ed. Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane (EIBMBQRPO1, pp. 148i 161.
13 Cf. pr. Dumitru Siniloae,Spiritualitatesi comuniune n liturghia ortodai Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, p. 14.

14 Cf.Euharistia pp. 58-59.

15 Cf.Euharistia p. 62.



pentru ptini dintre teologi, este vorba de o prejudégabtrivit cireia, dug stiinta antichittii tarzii
(astronomia aristotelic-ptolemaicmedicina galenianetc.), nu mai e posililnici ostiinta™®. In cazul
din urmi, avem de-a face evident nu numai cu prefaripentru anacronism, carea“dine” in
cercurile revendicativ-identitarg pietiste de la marginea Bisericii, gi cu o fornmi inconstientd de
idolatrie.

Am asociat, in titlul acestei sami, liturghiasi Scriptura, pentru motivulacimpirtasesc aceed
viziune eclesial asupra cosmosului. Cosmologia biblitu descrie nici o lume gtanafi (paradigma
clasic), nici o lume Tn micare (paradigma contempo#dnViziunea bibli&@ despre univers nu este
nici antici (cosmos inchis, supraetajat, organizat antropocgnri nici moderrd (univers infinit,
omogensi lipsit de sen¥), nici monist-evoltionist si nici dualist-credonisti. Dimpotrivi, este
preocupat exclusiv & descopere lumea gacreaie a lui Dumnezeu, cu aspectele care detli aici:
lumea este expresia vo@n divine; creat din nimic, ea este organiZapotrivit raiunilor sau
proiectului creator; organizarea lumii este Tn @gsfre, proces alacui termen final este o sittia
descrid in expresia “cer nogi pamant nou”, situge pe care Biserica 0 experimentgaieja n
liturghie*®.

n deplira continuitate, liturghia, trada vie a Bisericii, descifredadumea ca dar al lui Dumnezeu
citre om (cosmosul este creat)ca dar al omului &re Dumnezeu (cosmosul este recreat). Ceea ce
determird miscareasi viata lumii este un principiu al divinouma#iii, care se exprigpretutindeni —
in lume, Tn Scriptursi in liturghie — prin procesul conjégi sinergice a puterilor necreagecreate.
Paradigmasi principiul acestui proces sinergic este Hristdsmnezewi om, Logosul prin cargi
spre care toate sunt (cf. In 1,1-3; Col 1,16).

Consensul desarsit al Scripturiisi al liturghiei se manifestin faptul @ ambele surprind créa n
devenirea saitre forma dedvarsita, eshatologig. Este vorba despre o viziune care se delimitdaz
orice acosmis.

Sarcina omului, esecul acestuia si opera lui Hristos

De asemeneaj corelativ, Scripturai liturghia descopeétrsi ce este omul n fa lui Dumnezeyi fatd

de lume: chemarea omului de a fi icdatumnezeiagcin lumesi de a se manifesta asemenea lui
Dumnezeu, colaborédnd cu Dumnezeu laad@sirea fipturii (Fc 1,26-28). Pentru P. Evdokimov,
sarcina omului, “gezat la marginea lumilor”, este de a face paosimdrticiparea

ntregii cregii la starea sa indumnez&it Aceasi vocaie a omului este exprimatie Scriptui prin
termenii pazi si lucrare (Fc 2,15), in care @intii discern contempli/vederea mistic si
faptuirea/agunea virtuoas, prin care omul lucreézdeopotridi asupra sai asupra mediuluiz de
viata.

Despre omul duhovnicesc/paradisiac, Scriptura spiiaereyit si “pazeasa”, asadar 4 contemple
sensul cregei, de vreme ce a pus num#fturilor (Fc 2,20). Dar omul nu g “lucrat” conform cu
ceea ce a contemplat. El nu a asumattierea dar al lui Dumnezeiinu a mai fost In starex sjungi
la euharistie/mulimire. Pentru Evdokimov, mancarea fructului opsteeun act (anti)euharistic
Abandonéand contempla duhovniceast el s-a instituit n gpan al creg@ei in locul Domnului 8u.
Numai euharistia ar fi restituit integritatea sdoswrediei si numai prin euharistie s-ar fi realizat
sensul cregei: deplina unificare, saltul in starea transfagfiia nemuririi.

16 Despre aceasts,sugerand spre umodus operandiealmente tradional, vide ZizioulasCreaia ca euharistiep. 46. In acesalinie, vezi comentariile frintelui prof. loan
Ica din eseul “Dr. Kalomiros despre facerea lumii, §adlava materie§i terapia discursului religiogi pedagogic al Bisericii”, n volSfiryvii Parinsi despre originilesi destinul
cosmosulufi omului, pp. 11-13.

17 Astizi, chiarsi acest model este pus sub semnul Trnigkprin ipoteze cum este cea despre multivers etc

18 Cf. Zizioulaspp. cit, pp. 23-25.

19 Cf. P. EvdokimovArta icoanei. O teologie a frumugie Ed. Meridiane, 1992, p. 96.

20 Cf.Arta icoanej p. 98.

21 Cf.Rugiciunea in Biserica &ritului, p. 180.



In aceste condi, nu doar omuki-a irosit sansele, neimplinindsi-vocaia: chiar creda a avut de
suferit. Ca o interfi@ pentru vocéia (ratati a) omuluisi liturghie (reiterare a experigzi paradisiace,
dar dud pari la caft), Ecclesiastul dezluie deerticiunea oriérei pretetii omeneti de stipanire a
lumii Tn locul Creatorului, anyand @& adevirata sipanire este a le privi, pringi folosi pe toate ca
daruri ale Atatiitorului, cu mutumire (2,24; 3,13).

Din acest punct, alsecului omului, vocga diacosmig/organizatoare a acestuia este préluh
Hristos?. Domnul a biruit orice ispitexterri de a stpani lumea (Mt 4,1-113i orice ispiti launtrici
de a se ata de lume (Lc 15,15-17; 22,42). Doar acgadtuinta face explicabil cum de a fost posibil
ca, Tn mijlocul ucenicilor 8, Hristos 4 multumeass si, fringand, & se ofere pe sine, Creatosl
Domnul, prin trupul cregei sale: paineai vinul (Mt 26,26-28).

Prin renuarea ascetic la pretefia de a €ipéani tiranic lumea, Hristos s-a eliberat de orice
condtionare fizid, de orice necesitate trupeasfiind in stare % guste dulcea lumii fird a se mai
viataima ca Adam cel vechi (Fc 3,6). Nu intaatpt, Scriptura 1l arat mancandsi dupi inviere, n
condtiile in care a manca devenise pentru el un preexth pentru Tntalnire, comuniune (Lc 24,41-
43; In 21,13-15; FA 1,4). S-ar spune, parafrazanpe-girintele Skniloae, & numai prin a fi pus
crucea peste toate acfit Domnul posibil invierea s&. De altfel, contempland biruia lui Hristos,
parintele obser¥ ca

“Adam si Hristos sunt tipurile pentru alegerea celor @alternative ale raportului omului cu natura: rehir
spiritului lui de dtre fructul dulce al firtii sensibile a naturii, sauaganirea ei prin spirit, desigur, nari efortul
renunarii la dulcsile eisi al durerilor crucii. Numai prin aceasta birgtie spiritul asupragstii sensibile a naturii
si 0 transfigureaz pari la inviere®”.

Prin aceagtraportare ascetida trupul lumii, Hristos adcut din lume un instrument al partiéip
noastre harice la ia lui Dumnezeu. De acum, fructul lumii poate fi rodinfira riscul Tnrobirii fga
de moarte. Aceasta e taina pe care o celebeamristic Biserica. Evident, pentrii ostul liturghiei
este de a restitui lumea ca dar, ca posibilitateigipunssi de participare la iubirea lui Dumnezeu,
liturghia nu face apel la — iar prin aceastazcatnu are nevoie de — nici o reprezentare cosmalogic
pentru a se articula cu mistegukcu sensul cregei.

O viziune enharistica asupra lumii

Cosmologia liturghiei corespunde cinei celei dedapentru care conteaprea ptin ce forma are
lumea, dag sti ori se mgca, si aceasta pentruadn oferta euharisticde péainesi vin

este concentrattoat: fiintasi viata cregiei’>. P. Evdokimov obsetivci materia perisabila credei
devine in liturghie materia ofertei euharistfceCeea ce este important pentru liturghie este
constituirea poporului lui Dumnezeu ca umanitateoiid, Tnnobilaé, carestie & pazeasé si sa
lucreze crega, in chipul, dup aserinareasi impreuri cu Hristos. In liturghie, poporul Domnului
fructifica oportunitateakoipog, timpul regdisit) de a primi todt creaia ca dar dumnezeiescde asi
exercita stpanirea, de a administra darul prin configurarezativa (graul devine péine}i prin
intoarcerea acestuiatee Creator (oferta, sacrificiul).

Tocmai faid de acest punct se formuldaanele dintre acuzele adresate Bisericii, potrditora
crestinismul inseamd refuz faa de lume. Lumea nu este dnsefuzali prin acest sacrificiu, prin
aceast Intoarcere, ci transfiguiatpe misura elibeirii omului de orice condionaresi servitute fa
de ea. Cum spune sfantul Pavel, destinulti@ieale a se Tmistasi de “libertatea slavei fiilor lui
Dumnezeu” (Rm 8,21), se impligie in nésura in care omul se defrseste Tn comuniunea cu

22 Cf. sfantul Maxim Mrturisitorul, Ambigug 106b, in PSB 80 (EIBMBOR, 1987).

23 Cf.Teologia dogmatit ortodoxi, vol. 1, EIBMBOR, 1978, cap. ‘Lumea ca dar alluimnezeuwi crucea puspe acest dar' (pp. 339-345).
24 Teologia dogmati€ ortodoxi, vol. 1, p. 360.

25 Cf. Costa de Beauregaap. cit, pp. 105-106.

26 Cf.Arta icoanej p. 94.



Dumnezeu. Euharistia este tocmai celebrarea eldesiale @tre umanitatea Tnnaitasadar — a
bucuriei pentru crem mantuit, adunai, scoas din risipiresi moarté’.

Viata omului in lume, modul in care se raporiieak la aceasta, via intregii creei cosmicesi
umane, se descifreag se realizeazdeplin in oferta liturghiei. Oferta euharigtidevine criteriul prin
care poporul lui Dumnezeu ajunge delmoaterea despre lumka cunoaterea integraé a lumii, ca
lume/cregie a lui Dumnezetl.

Revenind la chestiunea ofertei, trebuieobserv &, in realitate, misterul transfigirii lumii incepe
Tnaintea liturghiei propriu-zise, giese poate spuneicajungand la expresia euharisfitot ce s-a
petrecut inainte cade sub incigediturghiei. Dumnezeusii ofera toat iubirea prin graui strugure,
propunédnd comuniunea, iar poporaisprimind darul, 1l preface prin pecetea maindale in paingi
vin. Prin aceasta, umanitates éxerciti stipanirea, creativitatea. lhgreativitatea care néspunde
chendrii la comuniune amane, in cuvintele Ecclesiastului, oseeiciune. Creativitatea, Tnnobitat
prin focul iubirii, implici jertfa, pe care Biserica (umanitatea eclasial Tmplingte n liturghie,
oferindu-i lui Dumnezeu ceea ce constituie alimiengebucuria vigii acesteia, paines vinul (Ps
103,16-17). Doar prin puterea acestei jertfe, ateifele painesi vin, c&tigi omenirea cu adévat
lumea, deopotriv libertatea de a nu mai depinde de lume. Tainaadanmmeate n Espunsul iubirii lui
Dumnezeu, prin care Domnul asiiroferta Bisericii, metabolizadnd-o in trupsil sangele & (Mt
26,26-28). [P. Evdokimov obseires, in liturghie, “Cuvantul convoacvorbete si in cele din urm se
ofera pe sine ca hraii®.]

Aici devine clar & omul nu poate spani lumea decat prin faptui @ reyit si nu depind de ea,
cautand hraa si putere de vigi in adevirata mancaregi bautura, trupulsi sdngele lui Hristos (In 6,55),
in Pomul Viegii (Ap 22,2), prin care participla viga dumnezeiagq2 Pt 1,4).

Lucrurile nu se opresc isici, de vreme ce taina prefacerii nu are loc doavotir, cisi in jurul
acestuia: “iar pe noi, tp care ne Tmfirtasim dintr-o painesi dintr-un potir, ¢ ne unsgti unul cu
cekilalt, prin impirtasirea aceluisi Sfant Duh®. Mai mult, pentru & textul ofertei — “ale tale dintru
ale tale [ceea cefiladucem [este] conform cu toafepentru/prin toate” — Arturiseste & in painessi
in vinul jertfite de Biserig se cuprinde toatcreaia, nelegem & liturghia nu este doar o viziune
asupra lumii, cisi laboratorul in care se realizéag se manifest anticipat forma ultima a cregei
degivarsite, cAnd Dumnezeu va fi “totul in toate” (1 Co28), Mitropolitul loannis Zizioulas obsetv
ca rugaciunea ofertei (gravagopa), constituie deopotrivcentrul sfintei liturghiisi fundamentul unei
teologii eclesiale a creai’".

Liturghia se descopgiastfel ca fiind cerul peamant, lumea viitoare realizatleja aici. Prin aceast
anticipare, Biserica nu doanlétoreste spre acea forfi'stare desdvarita, ci o si Infaptuieste si
experiaz n taina euharistiei. Mistic, n liturghie se deges faptul &G lumea este premiss
promisiunea Bisericii, Biserica fiind desrsirea credei. Lossky obsery,

“Lumea a fost #cutd din nimic numai prin voita lui Dumnezeu — aceasta este originea ei. Lunfeatareai
pentru a participa la plitatea vigi dumnezeigti — aceasta-i este vaga Ea este chemati sivarseasd in
libertate aceastunire, in acordul liber al voiai create cu voia lui Dumnezeu — aceasta este taina Bisericii
nedesprtita de crege. [...] Universul intreg este chemat imtre in Biseri@, si deviri Biserici a lui Hristos,
pentru a fi prefcut, dup sfasitul veacurilor, in venica Tmpiratie a lui Dumnezeu. Creatlin nimic, lumeasi
regiseste implinirea in Biserit; unde fiptura dobandge un temei neclintit, implinindsi-vocaia™>.

Ceea ce se ifptuieste mistic Tn liturghia Bisericii este exprimat Willd iconografiei tradiionalesi
explicitat Tn experieta sfirtilor.

27 Cf. Al. SchmemanrEuharistig p. 59.

28 Cf.ibidem pp. 181si 188.

29 Cf.Rugiciunea in Biserica &ritului, p. 155.

30 Liturghia sfantului Vasile cel Mare, rigjunea de dupsfintirea darurilor.

31 Cf.Creaia ca Euharistiep. 43.

32 Vladimir Lossky,Teologia mistié a Bisericii Risaritului, Anastasia, f.a., pp. 139-140. Lossky exgriconcentrat ceea cenntele Siniloae expune pe larg in preambulul
lucrarii sale,Spiritualitatesi comuniung(mai ales pp. 13-2§i 27-28).



Liturghie si ascezd

Unul dintre clseele teologiei academice contemporane esexisé o ruptué intre liturghiesi viata
duhovniceast, intre ritualsi asce2. Aceasi prezuntie se intemeidzpe observiga superficial (tot
un cliseu contemporan, relevand din segiaraacru-profan) L ritualul reprezin o suspendare a
ordinii cotidiene, devenind lipsit de releyarpentru viga practid@. De asemenea, se inteméige
observda la fel de superficidlca pustniciisi misticii, Tn cele mai multe sitdi@ cunoscute, au ocolit
sfanta liturghie. Tnaratul acestui ckeu, preluat necritigi de unii autori ortodag, se affi insi un
context occidental.

In liturghia ortodo® nu este vorba despre o rugitwu imediatul, nu se produce o suspendare a
ordinii cotidiene, chiar ddcliturghia este revelarea, manifestarea antigipatainei ultime a creii:
“cer nousi pimant nou”. In acest sens, Tn mistica triadiali ortodoxi, cum apare, spre exemplu, in
Mystagogig3 sfantului Maximsi Tn Primul discurs eti¢® al sfantului Simeon Noul Teolog, liturghia
este deopotrivspaiul in care se descifreasensul crggei si laboratorul in care se Hptuieste acest
sens. De altfel, tratatul maximidviystagogiaindici intelegerea sfintei liturghii ca viziune asupra
lumii prin chiar structura sa: prima parte (cap)ldescifreaz locasul sfantsi comunitatea crdina ca
simboluri teologice, antropologicg cosmologice, in timp ce partea a doua (cap. 8i@f}iseaz
maniera in care aceste simboluri se mariifgste realizeaxin ritualul liturgic.

Din aceast perspectig, liturghia & dezviluie nu doar natura eclesialci si dimensiunea
existeniala, ca realizare contiray aici si acum, a proiectului divin privind sensul ctied Liturghia
este participarea poporului lui Dumnezeu laavidivin, iar prin poporul lui Dumnezeu t@ataptura
se Tmprtaseste de viga care ni s-a@tuit in Hristos. Este ceea ce ciBiserica in noaptea de ffia

“cerurile, dup cuviinta, si se veseleadcsi pamantul & se bucuresi si priznuiasé toat lumea cea azuti si
cea neiizuta pentru @ a Tnviat Hristos, bucuria ceagveca”.

Liturghia este, cum am mai observat, revelareaufapti dintru Tnceput cre& este chematsa
devini Biseria, evenimentul transferi drumului creagiei — a @latoriei spre #sarit a acesteia — din
planul incostient n cel cogtient. Aceasta inseanirti tot ceea ce seégrseste n

liturghie reprezirt, in ritm alert, intens, ceea ce la nivelul ¢iegase realizeaz in ritm lent.
Liturghia constituie astfel rezumatul intregiikonomii creatoare, a Tntregii istorii a ctés,
concentrat in jurul faptelor mantuirii, de la coborarea Loghs creator in trup pénla a doua sa
venire.

Urméand lui Hristos, Domnulasi, poporul lui Dumnezeu celebraan liturghie nu fuga din créia,
ci ntalnirea cu cre@ ntr-o lumiri noui — aoikonomieiCuvantului Tntrupat,astignitsi inviat®®. De
altfel, specificul iconografiei eclesiale, cu pragmul desfsurat de la vest la est, sugere@fzelegerea
liturghiei ca drum iniatic Tn care taina cré@ai se kmureste pe masa altarului, ca proces “sensibil” in
care gmantulsi simturile omului sunt transfigurate

Astfel Tntelead, liturghia se afl Tn depliri continuitate cu planul cr@ai si cu experiera ascetig,
duhovniceast a sfirtilor. Pentru a continua afirnia dinainte, & spune &, dug cum la nivelul
euharistiei se explicitedzaina care se realizealent in sanul cregei (universul a fost creat pentru a
ajunge, prin euharistie, Bisefictrupul lui Hristos), tot astfel experignsfirtilor descopet si mai
intens, exploziv, tainaigarsita in liturghia Tnasi®.

Reducéand la esen liturghia const in prefacerea, o datu darurile euharistice, intregului popor in
faptura nous, iar dad@ acest nou statut e manifestatiashumai discret, sfifii sunt cei care descopger

33 Mai ales cap. 24.

34 Mai ales cap. 6-7.

35 Cf. D. Skniloae,Spiritualitatesi comuniune pp. 13-14.

36 Cf. sfantul MaximCapitole despre cunggerea lui Dumnezeul,66-67, in Filocalia 2.

37 Cf. Wilhelm NysserPamant cantand in imaginFrescele exterioare ale naatirilor din Moldova, EIBMBOR, Bucurgi, 1978, pp. 19-20. Vezi de asemenea pp. 26-30.
38 Am discutat acest aspect in studiul meu “Expeaiduhului Sfant in viziunea sfifor Vasile cel Maresi Grigorie Palamas”Anuarul Faculgjii de Teologie Ortodax
Patriarhul Justinian Ed. Universiitii din Bucureti, 2002, mai ales p. 622).



lamurit chipul noii fipturi. In sfini se manifest plenar experig@a Bisericii de a fi simultan, pe de o
parte Thidacinat Tn umanitatei Tn univers, iar pe de altgwrati de orice pova, pentru a participa
la taina vigii dumnezeigti®.

Existentd sanctificatd §i iconografie

Despre misterul transfigini lumii da marturie nu doar simbolistica de tip cosmologic aitedturii
eclesiale (orientarea logdui sfant potrivit punctelor cardinale, spre exdufld), ci si iconografia
traditionak. P. Evdokimov obse#vca viziunea iconografit a Bisericii — icandu-le vizibile pe cele
spiritualesi descoperind natura hristifiéaa credei — tinteste spre revelarea ultimelor conseeimle
ntrupirii Logosului: sfirtirea materiei transfigurareaanii*’.

W. Nyssen, marele cundsgor al picturii bizantine, considirci frescele exterioare ale bisericilor
din Moldova reprezirt expresii vizuale ale imnurilor intonate n intetibsfantului locg, o nuni a
credintei cu pmantuf?. Observda confirmi existena legiturii dintre liturghie si icoani. Pentru
Nyssen, dincolo de unele uimitoare a&ein ale acestui tip de pictlircu vitraliile catedralelor
gotice, specificul moldovenesdmane reprezentativ pentru o cu totukatie menta: “tot ce s-a
spus despre transpatenspdilor interioare ale catedralelor gotice apare &rtipictura spgilor
exterioare®®. Daci ornamentda catedralelor este “desyitd de cele din afaf, ficand abstraie de
mediul Tnconjugitor, pictura mural exterioal a bisericilor din

Moldova se degfoari programatic “impreuncu peisajul*. E casi cand liturghia stabilge o
relaie Tntre cele diguntrul si cele dinafara sfantului logaintre poporul lui Dumnezegi cregia lui
Dumnezeu: experiga impiratiei lui Dumnezeu, pe care o face poporul in litiegleste in egal
masuri experieffa intregii cregi, peste care suflneincetat acejaDuh Sfant al impratiei (Fc 1,2).
Iconografia semnaleazaceast comuniuné”.

Fondul auriu al icoanelor evaestralucirea fiilor lui Dumnezeu n ingpatia Taglui lor (Mt 13,43),
iar chipurile stilizate, transfigurate, eomul rerascut in Hristos, ajuns la as&énarea cu arhetipul
siu. Important, din perspectivcosmologié, este faptul & in iconografia eclesial creaia toat, desi
prezerd, apare la rdndulas stiliza&, impuinats sub aspect material, schematizatneori paa la
nivelul sugestiei discrete, evocand prin aceastacunstatut existeial.

Iconografia eclesidlnu face in doar 4 tilmaceasé vizual textele biblice or mesajul mistic al
liturghiei. Tn realitate, faa sa vine din faptulag fundamental, ea descrie felul de a fi al tdfin si al
crediei transfigurate in jurul acestora. Atat liturgldat si iconografia se descifreazasadar dinspre
experiema sfirtilor, in care Biserica vede impliajtrealizai concret, intrup@t promisiunea slavei
viitoare a cregei.

O viziune aghiologic-asceticd asupra lumii

Sfintii Bisericii, chiar dag@ muli au stélucit prin puterea de a renanla aceadtlume tredtoare, fie
prin martiriu, fie prin pustnicie, nu au fugit mclaé din mijlocul cregei lui Dumnezeu. Lejdand

39 Cf. P. EvdokimovRugiciunea in Biserica &sritului, p. 187.

40 Alte exemple la Paul Evdokimo®ytodoxia EIBMBOR, 1996, cap. ‘Spail sacru’, pp. 229-23%i cap. ‘Construga sacrului: biserica’, mai ales p. 234.

41 Cf.Arta icoanej p. 98. Vezki precizirile aceluiai din Ortodoxia p. 238.

42 Cf. NyssenPamant cantand in imaginipp. 15si 16. La p. 22 spuneidcperetele devine astfel o membiarare condenseazi oglindeste in exterior stiucirea candrii
dinauntru.

43 |bidem p. 19. André Vauchez obsénotusi existena unei viziuni occidentale care disprieste artasi care exprina refuzul faa de posibilitatea fisarii plastice a “lucrurilor
nevizute” (cf. Spiritualitatea Evului Mediu occidentaBecolele VIII-XII, Ed. Meridiane, 1994, p. 14%)oate & aceast viziune, de sorginte manihéjca cauzat diminuarea
locului picturii in bisericile occidentale, pta dispariie (in protestantism). in schimb, bisericile orteeesunt in multe cazuri literalmente acoperite téupi, ca o narturie
viguroad a intrugdrii.

44 Cf. Nyssenop. cit, pp. 17-18.

45 Cf. P. EvdokimovOrtodoxia cap. ‘Icoanai liturghia’, pp. 244-245.



slava dearta a socieiti omenati, au regsit, prin aceadtaaiune de renu@re, adesratul chip al
lumii si adewirata relgie a omului cu restul creai®.

In troparion-ul obisnuit al cuvigilor, Mineiele (carti care cuprind serviciul dedicat sfilor din
fiecare zi a anului) afirihca prin lacrimile lor pustnicii au transformatimpantul neroditor in paradis.
Imnul evoad desigur atat imaginea bibdi@ gimantului netocmiti gol, organizat treptat péra starea
de paradis gméantesc (Fc 1-2), cét profetia lui Isaia (35,1-10), devetiiparemie (lectd) in cadrul
aghiasmei mari, text potrivitacuia pustiurile vor fi prefcute, in vremea lui Mesia, Tn aglini
roditoare. Acestroparion nu constituie Tnsun simplu rezumat al celor dbtexte. Mesajul &1 este
concentrat asupra rezultatulukiaaii sfantului.

Lucrand asupra sa, luptandu-se @mantulsi cu deerticiunea din propria sa aluire si vietuire,
sfantul lucreaz indirect asupra crgai, care trebuie privit ca o prelungire a propriei sale finsau,
potrivit parintelui Stiniloae, ca o trehimperiak a omuluf’. Metafora girintelui este foarte sugesiiv
pentru @ trena merge pe urmele celui care o poarextul nostru descifreazstfel faptul & lumea
nu este dependennumai de Creator, Gi de om, care are voga asocierii cu Dumnezeu intru
implinirea planului cregei. De asemenea, contrazice, oadaiai mult, teza potrivit &reia ascetismul
Tnseama aversiune fe de lumé®.

Literatura asceticeste plid de exemple ale recosniii crediei Tn jurul sfirtilor. Daci in Patericul
egiptean aceastinie este mai ptin evideniati, Limonariul (descriind experigrle ascglor din jurul
lordanului), abundlin asemenea exemple. Pustnicii de la lordaiaurfira tearmd Tn compania unor
fiare periculoase, intr-o convigre pentru noi stranie. Se vogte

despre un sfant care actit legimant cu un leu. Leul avea primeasé in fiecare zi o parte din
mancarea omului, cu conidi st nu mai ucid. Dupi o vreme, leul a Tritcat contractul, iar sfantul I-a
mustratsi I-a gonit. Interesant este nu doar faptuleul a postit o vreme, luptandu-se cu firea pmpri
ci si faptul @, in aceagtconviguire, el s-a imfirtasit cumva de umanitate, fiind responsabilizat moral
pentru abandonarea acestetuie. Cea mai extinsdescriere de acest fel este istorisirea despagarel
dintre un anume Avva Gherasignun leu. Leul, vindecat de sfant, dovei@erecunstinta si vine in
urma sfantului la mé&stire. Aici, pentru a nu deveni o poiateul a primit o Tnarcinare, de care s-a
achitat cu mult rdvra. Dupi o vreme, murind &ir&nul, leulsi-a curmat viga, neputand i fara
protectorul 8u. Este adeirat, comentatorul spuné teul nu avea catiinta, insi parintele Séniloae
fructifica multimea exemplelor de acest fel afirmérid i jurul sfintilor deja —si eshatologic Tin mod
desivarsit — se realizeazo adeviratai umanizare a intregii crgi ca reflexsi prelungire a faptului
Tndumnezeirii omului.

Experienele sfirilor cu viguitoarele impli@, ssadar,si efecte mai largi, la nivelul universului.
Sfantul Maxim vorbgte adesea despre valurile pe care omul le faagtihgu, de la un caii la altul
al cre@iei"g. Daa omul czut ridica valuri catastrofice, care ametiiruniversul cu dezorganizarea,
omul indumnezeit aioneaz Tn inima lumii spre iriptuirea sensului acesteia. Prin aceasta, omul
indumnezeit se asoctezu Hristos, Logosul Creatgr Mantuitor al lumii, al @rui cant reverbereéz
pretutindeni, potrivit unei obsertiaa lui Clement Alexandrinul, constituingi Tnnoind neincetat
universuf’. De asemenea, se asogi®isericii, care, in liturghie, participla opera lui Hristosi o
extinde spre toate nivelurile ctea. La nivelul experietei sfintilor, cosmologia eclesial se
dovedsate a nu fi doar o anundiprivire asupra lumii, ci o fo& a transforrarii universului.

*

46 Vezi studiul meu “Omuji lumea n viziunea ®intilor rasariteni sau Despre §&ea din criz”, in Glasul Bisericij nr. 6-12/1995.

47 Cf.Reflegii despre spiritualitatea poporului romé&$crisul romanesc, Craiova, 1992, p. 13.

48 Tmpotriva acestei teze, dgrimpotriva ideii de existet a unei fisuri intre liturghigi ascea, se pronuti mitropolitul Zizioulas (cf.Creaia ca Euharistie p. 45). Despre
atitudinea monahismului occidentaltifade lume, vezi A. VaucheApiritualitatea Evului Mediu occidentatap. ‘Viga ingereascsi dispraul fata de lume’ (pp. 39-47).
Recluziunea peniteiald este corelati renundrii la viziunea liturgi@ asupra vigi, cel puin n diregiile monahismului cistercian din sec. XII (cf. Véhez, p. 93).

49 Cf.Raspunsuri étre Talasie 64, in Filocalia 3.

50 Cf.Cuvant de indemnitre elenj 1, 5, in PSB 4.



Pentru a incheia,saspune & viziunea liturgi@ si ascetic-mistié¢ asupra creagei implici o complei
independeta fatd de cosmologiatiintifica, neavand nevoie de propunerile acesfeide asemenea
neaflandu-se Tn conflict cu ea. Ceea ce interéstmtogia nu este forma lumii, nici mecanismele
naturale prin care se dégbara miscarea acesteia, ci destindus proiectat antecedent de Dumnezeu
si realizat prin efortul conjugat al Creatorulgiial omului, Tn Hristossi in Biseric. Cosmologia
eclesial se poate articula, tocmai de aceea, cu oricenézitiintifica asupra lumii, in fsura in care
stiinta Tngisi, deparazitaét de ideologiile curente (in futie de care savan interpreteaz adesea
rezultatele cercétii), raméne o descriere a lumii.

Purtarea unui dialog Tntre cele dopirti implica, pe de o parte, pentru teologi, posibilitatea ca
acatia si-si exprime mesajul —atre cei condionai de o anumit reprezentare a readiti — chiar prin
instrumentele puse la dispgei de cultura contemporar(stiintifica sau nu), cum au procedsit
Parintii din vechime. Pe de alta, pentru oameniistimta, implici acceptarea faptuluiaco viziune
complet asupra realitii trebuie € cuprind: si marturia teologiei, Tntemeiatpe experieta Bisericiisi
aflata dincolo de aria de experdiastiintelor. Efortul Tnelegerii lumii soliciti construirea unei viziuni
a complementaditii perspectivelor.



