HRISTOLOGIA PNEVMATICA LA SF. PAVEL

"Interesul pentru pnevmatologie este semnul distinctiv al timpurilor noastre. Am constatat ca
pentru teologia catolica actuald este clar ca fara lucrarea Sf. Duh nu se explica viata lui Iisus
si cu atat mai putin cea a Bisericii si a crestinului”

Introducere

In elaborarea consideratiilor pe marginea temei sub care se desfisoard acest an al
Rugaciunii pentru unitatea crestinilor, vom pleca de la principiul patristic potrivit
caruia unde este o Persoana a Treimii, acolo sunt si celelalte. Capitolele de teologie
cresting sunt strans legate intre ele si converg spre invatdtura care sta la baza
oricarei doctrine, respectiv triadologia. In opinia teologului german Jiirgen Moltmann,
in inima teologiei sta Sf. Treime, fara de care nu se poate face o dezbatere teologica.
Sf. Apostol Pavel isi elaboreaza teologia sa pe structura trinitard, dar insistenta cu
care vorbeste despre hristologie si pnevmatologie ca mijloace de acces la viata
Treimii I-au facut pe unii teologi ca Rowan Williams sa suspecteze pe Sf. Pavel de

“binitarism”. 2

Preocuparea Sf. Pavel este sa arate eficienta mantuirii lui Hristos, pe care il predicd
intotdeauna ca “Dumnezeu vesnic” pentru fiecare om in parte. Fiind vorba despre un
proces de cunoastere si iluminare, ea se realizeaza prin Duhul Sfant, pe care
apostolul il trateaza ca Persoana distincta in Sf. Treime, in stransa legatura cu
Persoana lui Hristos. Daca reprezentdrile anterioare ale Duhului dadeau o imagine
vaga despre “personalismul” Lui, fiind reprezentat ca apa, adiere, foc, untdelemn sau
porumbel, Sf. Pavel ii atribuie Duhului calitati personale fara echivoc, in stransa
unitate de esenta si scop cu Hristos. Duhul cunoaste (I Cor. 2, 7-10), reveleaza, stie,
cautd, asa incat omul care are descoperirea Duhului are “gdndul lui Histos” (1 Cor.
2,16). Adevarata trdire a lui Hristos Cel inviat se face numai in “experienta Duhului”.
Aceasta abordare are o consecinta pozitiva intrucat exercita un control asupra
tendintei de “absolutizare neadecvata a lui Iisus Hristos” de care vorbeste Jacques
Pohier,? care a facut pe unii teologi sd acuze anumite perioade ale dezvoltarilor
teologice de “hristomonism”, o forma radicala a “hristocentrismului” prin care se
afirma ca teologia a acordat prea mare insemndtate hristologiei, in defavoarea
pnevmatologiei, pe care o subordoneaza.* Riscul este de a se crea imaginea
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dependentei necesare a unei Persoane divine de o alta, daca se face confuzie cu
privire la ontologia fiecareia.

Temelia Bisericii este, fara indoiald, Hristos. De aceea, Sf. Grigorie de Nyssa afirma:
“Daca cineva priveste Biserica, il priveste cu adevarat pe Hristos"™, dar Biserica
devine organism sacramental mantuitor numai dupa trimiterea la Cincizecime a Sf.
Duh. Misterul mantuirii, spune Evdokimov, este “hristologic, dar nu panhristic [...].
Daca Hristos recapituleaza si integreaza firea umana in unitatea Trupului Sau, Duhul
Sfant se raporteaza la persoane si le face sa se deschida in plenitudinea harismatica
a darurilor, intr-un mod personal’.® Acelasi lucru 1l afirma Sf. Atanasie cel Mare (sec.
IV) care vede lucrarea celor doua persoane indisolubile legate una de alta: “Logosul
a asumat trupul pentru ca noi sa putem dobandi pe Duhul Sfant. Dumnezeu S-a
facut purtator de trup (sarcofor) pentru ca omul sa poata deveni purtator de Duh
(pnevmatofor)".”

Pnevmatologia crestind cautd, asadar, sa salveze unitatea si universalitatea istoriei
mantuirii prin aceea ca propune contemplarea Duhului ca unit cu Hristos, prezenti ca
o0 singura realitate salvatoare in Biserica si in fiecare crestin. De aceea, am
considerat necesar sa facem cateva precizari cu privire la contributia Duhului la
acceptarea lui Hristos ca “singura temelie”.

Duhul Sfant — subiectul comuniunii intre Hristos si oameni

Urmand Sfantului Ioan Evanghelistul, Sf. Pavel vorbeste cu destuld usurinta despre
cea de-a treia Persoana a Sfintei Treimi, desi intdmpind unele piedici specifice culturii
vremii sale. Din Vechiul Testament se mostenise o anumita conceptie impersonalista
cu privire la existenta Duhului. In textele vechi el apdrea mai degraba ca o energie
sau 0 emanatie a lui Dumnezeu, un fel de “executiv” al lui Dumnezeu.

Prin noua conceptie Sf. Pavel se expune unei confuzii intre Hristos inviat si Duhul pe
care pare sa-i trateze ca una si aceeasi realitate. Totusi, din textul capitolului 3 al
Epistolei I catre Corinteni, dar si din alte texte, se poate deduce ca nu exista nici o
suprapunere de roluri, ci o complementaritate dinamica: pe temelia care este
Hristos, zideste Duhul Sfant ca entitate personald, prezenta a lui Dumnezeu in
mijlocul poporului, garantul lui Hristos inviat. Pentru Sf. Irineu de Lyon, Duhul este
“comunicarea lui Hristos”

De pild3, in capitolul 2, versetele 10-12 din aceeasi epistola, Sf. Pavel face o paralela
intre duhul omului si Duhul lui Dumnezeu, ardtand ca intelegerea pozitiva a sensului

5 Apud Paul Evdokimov, Sf. Duh in traditia ortodoxa, traducere si note de Pr. Prof. Vasile
Raduca, Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 120.
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crucii si a rastignirii nu corespunde intelepciunii lumii, ci universului interior al omului.
Duhul il arata pe om a fi persoana pentru ca prin el cunoaste si poate patrunde in
intelegerea altuia. Dar, ontologic vorbind, dacd duhul omului este “in el”, despre
Duhul Sfant afirma ca este “de la Dumnezeu”, adica exterior acestuia si totusi
sondand lucrurile de nepatruns ale lui Dumnezeu. “Noi am primit Duhul cel de la
Dumnezeu, ca sa cunoastem cele daruite noua de Dumnezeu(v. 12), se spune mai
departe, in care Duhul reveleaza personal “intelepciunea lui Dumnezeu ascunsa”
(2,7) pe care daca oamenii ar fi cunoscut-o dinainte nu ar mai fi rastignit pe Domnul.
Actiunea Duhului ni-l arata deodata personal si distinct de Dumnezeu, rémanand
intim Tatalui prin aceea ca “cerceteaza chiar si adancurile lui Dumnezeu” (v. 10).

n”m \

Verbele “cunoaste”, “cerceteaza”, “descoperd”, “invata” dovedesc structura personald
si rationala a Duhului.

Intr-un alt text, la Romani, 8,26-27 situatia este inversata: Dumnezeu cunoaste
dorinta Duhului. Incepand cu versetul 16, lucrarea Sa ni-L aratd ca persoana care
“madrturiseste impreund cu duhul nostru cd suntem fii ai lui Dumnezeu. El continud
in a asigura pe ascultdtori ca in toata framantarea umana, in slabiciune si greutatile
vietii, fiii lui Dumnezeu sunt asistati de catre Duhul. El este mijlocitorul care stie atat
cele dinduntrul duhului omului si cele ale lui Dumnezeu, astfel incat lucrarea Lui sa fie
eficienta. De aceea mijlocirea pe care El o face la Dumnezeu pentru sfinti “cu suspine
negraite” (v. 26) il aratd pe de o parte personal, iar pe de alta parte distinct de
Dumnezeu caruia se roaga “dupa Dumnezeu” (v. 27), adica stiind cele ale lui
Dumnezeu.

Ceva mai jos, rolul de mijlocitor este atribuit si lui Hristos, “care a murit si mai ales
Cel ce a inviat, care si este de-a dreapta lui Dumnezeu, care mijloceste pentru vol”
(v. 34). Dar daca Duhul mijloceste “din voi” (v. 9), Hristos mijloceste de la “dreapta
lui Dumnezeu Tatal” (v. 15). Locatia pe care o face Sf. Pavel intre Duhul din
interiorul omului si Hristos de la dreapta lui Dumnezeu inldtura orice dubiu cu privire
la identificarea lui Hristos inviat cu darul Duhului Sfant. Lucrarea Duhului in lume este
de unificare. El nu are rolul de a completa ceea ce nu a terminat Hristos, ci de a
desavarsi ceea ce a lasat El. “Duhul comuniunii, spune John O'Donnel, este legat de
Hristos. Duhul are intotdeauna o forma hristologica”.®

Hristos si Duhul Sfant — intelepciunea lui Dumnezeu

Domnul Tisus Hristos este numit “logosul”, prin care Dumnezeu creeaza lumea. Prin
“logos” se aduc la fiintd toate, prin “logos” se face cunoscuta voia lui Dumnezeu
poporului ales. “Logosul” apare ca imagine a intelepciunii divine intrupate. In modul
in care Hristos se adreseaza multimii recunoastem accente ale intelepciunii Vechiului
Testament, in care accentul se pune, deodatd, pe cunoasterea caii intelepte dar si
altruismul personal al Celui ce cheama: “Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati,
si Eu va voi odihni pe voi. Luati jugul Meu asupra voastra ti invatati-va de la Mine ca
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sunt bland si smerit cu inima si veti gasi odihna sufletelor voastre. Caci jugul Meu
este bun si povara Mea este usoarda” (Matei 11, 28-30). Continutul invataturii
Domnului Hristos este dumnezeiesc, desi redat in forma umana. Noutatea pe care o
aduce este datd in faptul ca El devine forma articulata a intelepciunii lui Dumnezeu.
In capitolul 11 al Evangheliei dupa Luca, Domnul afirma ca este “mai mult decat
Solomon” (Luca 11,31), expresia superioara a intelepciunii vechitestamentare.
Intelepciunea despre care vorbeste Hristos se regaseste in multe locuri din Vechiul
Testament, pe care le cunoaste si le citeaza, dar pe care “le plineste”, facand din ea
temelia intelepciunii Bisericii Sale, cdreia in ddruieste si cuvintele vietii vesnice. De
aceea invatatura despre “indumnezeire” din traditia ortodoxa nu are numai conotatia
ilumindrii interioare a credinciosului, ci si accesul la realitati care tin de intelepciunea
dumnezeiasca, inaccesibile pe cale discursiva.

Semnificatia intelepciunii in viata lui Hristos are la baza convingerea ca El este
trimisul care da sens sfatului Sfintei Treimi care, in intelepciunea ei, hotardste
mantuirea omului. Intelepciunea este, dealtfel, deodatd imanenta si transcendents,
motiv pentru care invatdtura Bisericii, inca de la inceput, a definit interventia lui
Dumnezeu in lume ca intelepciune. In contextul filosofiei primelor secole, imaginea
lui Hristos care vorbeste si lucreaza ca reprezentant al intelepciunii divine da nastere
formularilor hristologice. Cel mai explicit in aceasta privintd este Evanghelistul Ioan,
caruia Sf. Pavel i este dator in multe privinte.

Noutatea pe care o aduce Sf. Pavel este ca leaga intelepciunea Logosului de cea a
Duhului. Preocuparea lui, dealtfel, este de a arata destinatarilor epistolelor cum
lucrarea lui Hristos devine actuala in fiecare persoana umana. Solutia este ca jertfa
Mantuitorului se poate impropria de fiecare credincios prin intermediul Duhului. La
inceputul Epistolei I catre Corinteni vorbeste despre Hristos ca intelepciunea lui
Dumnezeu: "V& propovaduim pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui
Dumnezeu” (I Cor. 1,24), pentru ca in capitolul urmator sa arate “Iar cuvantul meu si
propovaduirea mea nu veneau din cuvinte de induplecare ale intelepciunii omenesti,
ci in adeverirea Duhului si a puterii [...] in cuvinte invatate de la Duhul Sfant,
lamurind lucruri duhovnicesti la oameni duhovnicesti’ 1 Cor. 2, 4 si 13).

Intrucat Fiul si Duhul fsi au originea Dumnezeu, el a aplicat atributul intelepciunii si
Duhului Sfant. Duhul “care locuieste in vor’ (I Cor. 3, 16), dupa ce este pusa temelia
care este Hristos, ceea ce ne face sa credem ca in Hristos se regdseste intelepciunea,
prin lucrarea pentru care El a devenit trup, ca sa dea o alta dimensiune naturii
umane care nu L-a inteles: “La ai sai a venit, iar ai sai nu I-au primit”. Odata, cu
rascumpdrarea omenirii, El aduce acesteia si un alt mod de a intelege realitdtile
dumnezeiesti, dupa un alt tip de intelepciune. Sf. Pavel atrage atentia ca sunt doud
tipuri de intelepciune: cea lumeasca, diferita si contrara lui Dumnezeu: “Caci
intelepciunea lumii acesteia este nebunie inaintea lui Dumnezeu, caci scris este: “El
prinde pe cei intelepti in viclenia lor” (I Cor. 3,19) si cea dumnezeiasca.
Intelepciunea lumii a crucificat intelepciunea Ilui Dumnezeu. Apostolul le vorbeste



direct corintenilor, aratand ca Hristos cel rastignit este “puterea lui Dumnezeu si
intelepciunea lui Dumnezeu. Pentru ca fapta lui Dumnezeu socotitd de catre oameni
nebunie, este mai inteleaptd decat intelepciunea lor si ceea ce pare ca slabiciune a
lui Dumnezeu, mai puternica decét taria oamenilor” (1. Cor. 1, 24-25). Prin smerenia
intruparii si rastignirii el invinge raul lumii si se aseazad la temelia ei, facand din
intelepciunea lui Dumnezeu provocarea pentru intelepciunea lumii. Intelepciunea lui
Dumnezeu contrazice standardele lumii si este tratata de Sf. Pavel ca element de
comuniune in Sf. Treime, model dupa care trebuie sa se modeleze intelepciunea
omeneasca.

Astfel, pentru Sf. Pavel cei ce cred “sunt in Hristos si in Duhul’ (1 Cor. 1,2; II Cor.
5,21), ei au pacea si bucuria de la Hristos prin Duhul (Filip. 3,1; Rom. 14,17) in omul
credincios facandu-si salas Hristos si Duhul deopotriva. Lucrarea Duhului face pe om
sa creada in Hristos Dumnezeu, iar prin credinta sa faca personale efectele lucrarii

Lui pe pamant, cea mai insemnata fiind invierea trupurilor si viata vesnica: “Iar dacd
cineva nu are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui. Iar daca Hristos este in voi,
trupul vostru este mort pentru pacat; iar Duhul, viata pentru dreptate. Iar daca duhul
celui ce a inviat pe Hristos din morti locuieste la voi, cel ce a inviat pe Hristos Iisus
din morti va face vii si trupurile voastre cele muritoare, prin Duhul Sau care locuieste
in voi”(Rom. 8, 9-11).

Invierea lui Hristos prin Duhul Sfant

Intruparea Iui Iisus Hristos nu apare in revelatie ca o noutate in fiinta lui Dumnezeu,
nici nu schimba cu ceva identitatea Fiului. El este ontologic ,Logosul” si ,Fiul” care
face compatibila vointa lui Dumnezeu cu vointa oamenilor. Daca am considera
hristologia doar in dimensiunea ei ontologicd, ar deveni abstractd, individualista,
particulara si aistorica. In definitia pe care Sinodul al IV-lea ecumenic de la Calcedon
a dat-o Persoanei Domnului Hristos se presupune prezenta Duhului in modul Lui
istoric de existenta. De aceea, fata de secta ebionitilor care considerau ca Duhul s-a
coborat peste Iisus numai la botez, teologia crestind afirma colaborarea perihoretica
permanenta, nu numai in fiintd, ci si in lucrare. Duhul nu completeaza in nici un fel
integritatea umana a Fiului, ci o determina si o intareste prin co-participare la inviere.
In Liturghia ortodoxa momentul pregatitor iesirii cu Cinstitele Daruri afirma unitatea
fiintei lui Hristos omniprezent chiar si in moarte: ,In mormant cu trupul, in iad cu
sufletul, in rai cu talharul si pe scaun impreuna cu Tatal si cu Duhul ai fost Hristoase,
toate umplandu-le, Cel ce esti necuprins”.

‘A‘invierea” pentru comunitatea corintenilor avea la inceput sensul sperantei.
Invatatura despre nemurirea sufletului si cu atat mai putin a trupului nu exista. Ca
sa-i determine sa inteleaga sensul invierii ca reinnoire a omului care il cunoaste pe
Hristos, a trebuit sa vorbeasca mai intai despre oroarea pacatului. Antidotul pacatului
si garantul invierii este Hristos care a murit pentru “pacatele noastre” (I Cor. 15,3-4),



potrivit Scripturilor. Nu a fost un accident istoric si, de aceea, nici ceea ce pregatise
oamenilor nu avea caracterul hazardului.

Vorbind despre invierea lui Hristos, Pavel cautd sd dea increderea noilor crestini
despre faptul ca puterea lui Dumnezeu nu are limite si ca, intelegand in mod adecvat
moartea si invierea lui Hristos se da un sens sperantei, iar creatia intreaga este
reinnoita. Pe baza acestei innoiri, el ii cheama sa se adune in ecclesia pentru
cinstirea mortii si invierii Domnului prin Cina Domnului. Daca prin moarte Fiul
devenea pasiv, invierea Lui prin Duhul dinamizeazd jertfa si o extinde dincolo de
limitele umane. In opinia lui Ladaria, “in relatia dintre unicitatea si universalitatea
operei méantuitoare a lui Iisus Hristos, Sf. Duh, Duhul lui Hristos, exercita functia Sa
mantuitoare dincolo de limitele vizibile ale Bisericij, legadnd oamenii de misterul
pascal al lui Hristos”?

Invierea in varianta propusé d Sf. Pavel este invat&turd a comuniunii, care sti la baza
ecclesiei, a adundrii poporului lui Dumnezeu si obiect al credintei, al unitatii
contrariilor: “Desi a fost rastignit din slabiciune, din puterea lui Dumnezeu el este viu.
Si noi suntem slabi intru El, dar vom fi impreuna cu El. Cercetati-vd pe voi daca
sunteti in credinta, incercati-va pe voi insiva. Sau nu va cunoasteti voi singuri bine ca
Hristos Iisus este intru voR?"(1I Cor. 4-5). Prin inviere, umanitatea lui Hristos se
substituie umanitatii fiecarui credincios prin mijlocirea personala a Duhului. Dupa
madrturia apostolului neamurilor, “De acum nu mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in
mine!” (Gal. 2,20).Sf. Pavel arata ca adunarea (ecclesia) trebuie sa aiba scopul
pozitiv in care fiecare sa renunte la ceea ce este individual si sa se manifeste ca fiinta
altruista. Adunarea trebuie facuta “spre mai bine”, dar uneori se constata ca este
“spre mai rau” (1 Cor. 11, 17).

Cina Domnului este, dupa Sf. Pavel, permanentizarea invierii, comemorarea jertfei
Domnului dar si moment de comuniune intre oameni functie de anumite reguli de
conduita publica. In mai multe epistole Sf. Pavel face apel la tinuta morala si regulile
de comportament fata de evenimentul cinstit, pe de o parte, dar si pentru
multumirea tuturor celor prezenti. Tipul de comportament pe care il cere crestinilor,
este cel care se asteapta sa-l aiba si astazi Biserica. El este dictat de credinta tuturor
celor prezenti in moartea si invierea Domnului. Fatd de idolatria si imoralitatea
timpului, el propune invierea si nemurirea. Ecuatia a functionat, ca dovada ca noii
crestini din Corint isi asuma implicarea depling, devenind una dintre cele mai dragi
comunitati apostolului.

? Ladaria, op. cit., p. 368.



Slavirea lui Hristos prin Duhul

Format la scoala rabinica, Sf. Pavel stia ca exista un anumit mod de a vorbi despre
Dumnezeu, cdruia ii erau atribuite substitute care sa evite pe cat se putea rostirea
numelui lui Dumnezeu, datorita sfinteniei numelui Sau. Unul dintre aceste nume,
Adonai, kyrios, il aplica lui Hristos, numindu-L “Domnul”, termen cu care in Vechiul
Testament era apelat numai Dumnezeu. Prerogativele lui Dumnezeu sunt aplicate
astfel lui Hristos, incat in numele lui avea “sa se plece tot genunchiul” (Filipeni 2,10)
in semn re recunoastere a autoritdti si maririi.

Slava sau glorificarea lui Hristos se face prin Duhul, care este garantul libertatii.
Hristos este numit "Domnul slavei” (I Cor. 2, 8), ceea ce inseamna ca pentru om
Hristos nu este numai temelia, ci si destinatia catre care se indreapta creatia. El este
“stralucirea slavei si chipul fiintei Tatalu’ (Evrei 1,3), aceasta inseamna cd poarta
slava lui Dumnezeu dinspre Treime spre lume. Cheia hermeneutica de intelegere a
relatiei dintre viata interna a Sf. Treimi si manifestarea ei ad extra este Sf. Duh. El
pregateste creatia pentru primirea domnului, il cdlduzeste pe timpul activitatii
pamantesti si-L arata in slava, deschizand astfel posibilitatea reala pentru toti oamenii
de a participa la dragostea Iui Dumnezeu treimic.'°

In arta rasériteand Hristos este reprezentat intotdeauna in slava, chiar si atunci cand
este pe cruce. Ortodocsii reprezinta acele mai importante evenimente ale mantuirii
intr-o forma simbolica, in care sa se reliefeze triumful asupra suferintei si mortii.
Crucificarea ortodoxa reprezinta un Hristos care, dupa cuvintele cardinalului Thomas
Spidlik, “danseazd pe cruce”.* La polul opus sta arta occidentald in care Hristos este
parca definitiv invins de suferintd, rani, stigmate. La o analiza ai atentd, vom observa
ca cele doud expresii sunt reprezentari ale aceleiasi realitati, in sensul ca arta
rasdriteana urmeaza mai mult aspectul slavirii prezentat in Evanghelia dupa Ioan, in
vreme ce arta occidentald urmeazd imaginea lui Hristos asa cum este descris in
Evanghelia dupa Marcu, in care sunt redate toate esecurile umane in relatie cu
Hristos si teribilitatea actului violent al crucificdrii unui om nevinovat intr-o lume
dominata de violenta. De fapt, o privire de ansamblu ne ajutd sa intelegem ca
atitudinea triumfala din arta bizantina nu poate fi apreciata adecvat daca nu se
intelege grozavia chinurilor si supliciului lui Hristos.™

Pentru Sf. Pavel slava lui Hristos este semnificata de lumina: “Caci Dumnezeu care a
spus: 'Sa straluceasca , din intuneric, lumina!’ a stralucit in inimile noastre ca sa

straluceasca cunostinta slavei lui Dumnezeu pe fata lui Hristos” (11 Cor. 4,6). Simbol
al Impadratiei cerurilor, lumina de la Schimbarea la Fata (Matei, 17, 1-6) nu este una

10 Cf. Walter Kasper, Gesu il Cristo, Queriniana, Brescia, 1975, pp. 355 s.u.

' Thomas Spidlik, Marko Ivan Rupnik, Credinta si icoana, trad de Ioan Milea, Dacia, Cluj
Napoca, p. 47.

12 Richard Harries, Art and the Beauty of God, Nowbray, Oxford, 1992, p. 56.



naturald, a zilei, ci izvoratoare din fiinta lui Hristos. Aura uneori este alcatuitd din trei
straturi, care reprezinta simbolul Treimii. Sf. Ioan Damaschin: “Hristos S-a schimbat
la Fata nu adaugandu-si o calitate pe care nu o avea, nici schimbandu-se in ceva ce
nu fusese inainte, ci descoperind ucenicilor cine era cu adevarat, deschizdndu-le ochii
si dand vedere celor ce erau orbi. Caci ramadndnd acelasi ca si inainte, s-a aratat
ucenicilor in toata slava,; el este cu adevarat lumina si radierea slaver’.> Cand Iisus
si-a dat duhul, “s-a facut intuneric peste tot pamantul”, cand era de presupus sa fie
zi. Sf. Pavel conchide ca toti vom cunoaste slava lui Hristos, prin Duhul Sfant: “Iar
noi toti, privind ca in oglindd, cu fata descoperita, slava Domnului, ne prefacem in
acelasi chip, din slava in slava, ca de la Duhul Domnului’ (11 Cor. 3, 18).

Sf. Duh a fost intotdeauna in teologia rasariteana lumina care-L face pe credincios
capabil de a-L vedea pe Hristos. Prin El se poate cunoaste Hristos, imaginea
Parintelui care L-a trimis, se intelege prezenta lui Dumnezeu in istorie si lucrarea lui
Hristos in Biserica Sa.'* Deci rolul Duhului este preeminent intre inviere si parusie. El
conduce pe credinciosi spre a realiza incepand de aici si acum anticiparea imparatiei
lui Dumnezeu. Duhul face prezenta puterea invierii lui Hristos si o transforma dintr-un
eveniment istoric intr-unul vesnic si cosmic. El implineste cererea lui Hristos adresata
Tatalui ca sa-L preamareasca, insa nu o preamarire egocentrica ci o slava la care are
acces de drept si pe care vrea sa o impartaseasca oamenilor: “Si slava pe care Tu
mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum noi suntem una”’. (Ioan 17,22).

Concluzii

Hristos a fost intotdeauna marturisit de crestini ca Cel plin de Duhul, nu numai din
momentul zamislirii, ci cu mult timp Tnainte, inca de la alegerea poporului lui Israel,
pe care |-a pregatit pentru ca la ,plinirea vremii” sa descopere identitatea lui Iisus ca
Fiul unic al lui Dumnezeu si sa-i continue lucrarea spre eshaton. Cardinalul Walter
Kasper il descrie pe Hristos ca misterul ultim si profund, prin care realitatea a fost
manifestata intr-un mod absolut unic, original, irepetabil si inseparabil. La aceasta,
Persoana Duhului arata universalitatea si particularitatea evenimentului salvator.
“Duhul exprima esenta cea mai profunda a lui Dumnezeu, dragostea care se
comunicd, pe care o manifesta in lume, maxima interioritate si exterioritate, de aici
posibilitatea si realitatea de a-fi-in-afara-de-Sine a lui Dumnezeu, este Dumnezeu ca
prezentd purd, Dumnezeu manifestare a dragostei si harului”.*Teologiei i ramane sa

13 La Sf. Grigorie Palama, Despre Treime???

* Killian McDonnell, A Trinitarian Tehology of the Holy Spirit, in “Theology Studies”, 46, nr. 2(1985), p.
223.

1S Walter Kasper, Il Dio de Gesu Cristo, Queriniana, Brescia, 1984, p. 303.



stabileasca modul in care particularitatile celor doua Persoane divine se unesc in
actul credintei.

Biserica nu poate fi decat avantajata de aceasta perspectivd, pentru cd ea da un
dinamism legaturii dintre Hristos ca temelie a credintei si structura desfasurata a
credintei care este modelatd de conlucrarea cu Duhul Sfant.* Vorbind despre
hristologia pnevmatica in sens biblic nu intelegem vreo nuanta adoptianista, nu
confundam identitatea lui Hristos cu a Duhului, ci evidentiem lucrarea comuna a
Treimii in lume.

Vorbind despre Fiul si Duhul, Sf. Pavel contrapune diviziunii din comunitatea
corinteana imaginea temeliei unice, Hristos, prin comuniunea Duhului care face din
fiecare membru “templu al Duhului Sfant”, astfel c3, in finalul capitolului afirma
unitatea tuturor in Hristos. “"Temelia” despre care vorbeste nu este “invatatura”
Domnului, ci “persoana” lui Hristos. Daca doctrina este fundamentul teologiei,
persoana este fundamentul vietii. Toate doctrinele servesc Persoana si asa intelegem
ca, la Sfantul Pavel, cine accepta ca Hristos este “temelia” nu mai este “trupesc”, ci
“duhovnicesc” si devine “impreuna-lucrator cu Dumnezeu” (v. 9).
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