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PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

CUVINT INAINTE

Stimati cititori de pretutindenti, aveti in fatd o carte, a patra la numar, in
domeniul Demnitatii Umane si Umanismului propusa de Asociatia Pentru
Demnitatea Umana din Republica Moldova.

Omenirea pe parcursul dezvoltarii sale a tins spre civilizatie, progres si
culturd. Prin acestea se apreciau nivelurile societatilor. Un rol deosebit in
dezvoltarea civilizatiei mondiale la avut civilizatia i cultura europeana.
Atit Europa cit si tarile de pe mapamond sunt la o etapa specifica de
dezvoltare —la hotare de secole si milenii, mereu in transformari sociale,
geopolitice si economice. Reformele implementate in lume si, in special,
in Europa, in ultimul timp si1 in Europa de vest bazate pe economia de
piati au dezvoltat aspectul producerii si in special a marfii. In acelasi timp
elementul primordial al producerii sociale a devenit marfa iar omul, valoarea
umani a devenit secundara. In acelasi timp tot mai pronuntat este
evidentiata criza globala cu multiplele ei componente — criza economica
si sdrdcia, criza energetica, criza ecologica si a sistemelor ecologice, criza
mentalitatii omenirii. Un rol aparte ii revine crizei demnitdtii umane si
extinderea traficului, sclaviei, torturii etc. Un component esential al crizei
globale este criza moralitatii in plan mondial, european si local, crizd de
omenie. Tot mai des se resimt aspecte de depersonificare a omului, de
dezumanizare exprimate prin pseudocultura, degradarea culturii

popoarelor, expansiunea pseudoculturilor pop-video-audio, de dezmat
si desfriu.
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Pe de alta parte la inceputul mileniului II1 a luat amploare terorizmul
mondial si regional, inarmarea si confruntarea supraputerilor, elemente
de nationalizm, rasizm si separatizm. Se resimte lupta intre religii si culturi.
Un loc aparte 1n acest proces il au fenomenele globale — globalizarea si
europenizarea $i fenomenele medico-biologice — cel demografic si cel
epidemiologic. Toate compartimentele evidentiate mai sus apreciaza criza
globala ca o criza sistemica a civilizatiei contemporane.

In asa conditii nu se creaza premise optimale pentru dezvoltarea
armonioasd a omului . Mai mult decit atit are loc denaturarea demnitatii
umane i a sanatatii omului. Aceasta se exprima si prin majorarea
morbiditatii prin boli sociale pe glob — alcoolizm, narcomanie, SIDA,
gripa aviard, cancer, crize ale ecosistemelor si chiar razboaie
,meteorologice”, alte aspecte ale tehnicizmului antiuman. Situatia este
foarte complicata si cere implicarea comunitdtii europene, euroregionale
simondiale.

Depasirea acestei crize globale poate avea loc prin umanizarea gindirii
umane, prin credintd, prin umanism, prin pace . Numai unirea oamenilor
cu idei umaniste poate salva omenirea de o criza globala.

Sper ca acesta Conferinta internationald, Parteneriatul pentru Umanism
si Pace care va fi semnat la sfirsitul Conferintei, masa rotunda cu
participarea diferitor specialisti umanisti ne va ajuta in constientizarea crizei
umanitatii i evidentierea mecanismelor de depasire a ei.

Asa sd ne ajute Dumnezeu !

Presedintele Asocietiei

“Pentru Demnitatea Umana’”,

Presedintele Partidului Umanist din Moldova,
d.h.m., prof. univ., acad. lon Mereuta



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

IMPEJIUCJIOBHUE

VYBaykaemble unTarenu, nepea Bamu HoBas KHura, yeTBepras, B
obnactu Yenoseueckoro JloctonncTsa u ['ymann3ma npeanaraemast
Acoumanueit «3a Yenoseueckoe JloctonncTBo» u3 PecnyOnuku
Moapgosa.

YesioBeuecTBO MO XOAY €€ pa3BUTHS BCErna CTpEeMMIIach K
nporpeccy, K KyJIbType, K IUBHIN3AIUUA. JTH ObLTH U KPUTCPUH
pa3Butus obmectBa. OcoOy pojb B pa3BUTHU MHUPOBOM
LMBUJIM3ALAA UMEET eBponeickas Kynbrypa. Kak EBpona, Tak u
MHp B II€JIOM HAXOIUTCA Ha 0COOOM 3Tare CBOErO Pa3BUTHs — Ha
pacnyTue BEKOB U ThICS4YuJIeTHIl, BCE BpeMs B pedopmax
SKOHOMHMYECKUX M NOJUTHYECKUX. B mocienHee Bpems
HSKOHOMMYECKHE pe(OpMbl, OCHOBAHbI Ha PHIHOYHYIO 3KOHOMHUKY,
pa3BUBAIOT IIPOU3BOJICTBO U TOBap. VIMEHHO TOBap, CTaJl [NIaBHBIM
AJIEMEHTaM COILMAJIBHOTO MPOAYKTa, a Yenosek, ero JlocTonHCTBO
CTaJIM BTOPOCTENEHHBIM. B TO ke BpeMsi 4e0Be4eCTBO HaXOJUTCS
nepeja rodaabHOM KPU3MCOM C MHOTUMHU €€ KOMIIOHEHTaMU —
HKOHOMHMYECKUM M OEIHOCTBIO, SHEPIUTUUECKUM, YKOJIOTMUYECKUM,
KpU3UC MeHTanmTeTa Jitofei. OcoOyro polib MPHOOpPETAET KPHU3UC
YeJI0BEUECKOTO IOCTOMHCTBA, TpaUK JItoieH, pabCTBO, HETYMaHHOE
OTHOUIECHUE K JItOAAM. BCE yaiiie nposBisioTcsl ICEBAOKYIbTYpa, HOII-
BUJI€0-ay/IH0, JIerpalUpOBaHUE KYJIBTYp, HAPOAOB, UTO MPUBOIMT K
amMopajbHOMY 00pa3y >KHU3HHU.
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C npyroii croponsl ¢ Hadasa LlI-ro TeicsiueneTus: HabupaeT CUITy
TEPPOPU3M, TII00ATBHBIA U PETUOHATILHBIN, TOSBIISIOTCS 3JIEMEHTHI
HalMoHaIu3Ma, pacu3Ma u cenaparusma. [losBinsercs 6opnOa
penuruii u KyasTyp. OTIeIbHHOE MECTO B 3TOM IPOLIECCE 3aHUMAIOT
(beroMeHbI II100aIbHOTO MarTada — rII00aIu3aIus 1 €BPOTIeU3alHs,
u (GEeHOMEHBl MEIUKO-OMoNorniyeckue — aemorpapuyeckuii u
AMUAEMHOJIOTUIYECKHI.

B 3THX ycnoBusix He MOXKET pa3BUBATHCS B TAPMOHUH YEJIOBEK U
YeJI0OBEUECTBO. DTO BBIPAXKAETCSA Yepe3 MHOKECTBO COLMATBHBIX
po0JeM Ha TUiaHeTe — HapkoMmanusi, ankoroiusm, CITN /I, kpusncHoe
COCTOSIHHE DKOCHUCTEM H J[aXKe «METEOPOJIOTHI€CKUE BOMHBDY.

B nanHoM ciydae pelienue 5Tix npooieM TpedyeT BMelaTeIbcTBa
€BPONEICKOro ¥ MUPOBOTO COOOIIECTBO.

['mobanbHbIe KPU3UCHI MOTYT OBITH pa3pellieHbl Uepe3 F'yMaHHU3M,
Bepy, mupoitodue. Toapko 00beUHEHNE UAEHHBIX I'YMAHHCTOB
MOJKET CIlacTU MUP OT riaobanbHOro Kpusuca. Heobxonum
MapTeHEPUAT 32 MUP U TYMaHHU3M, Ha BCEH TIaHETE.

Hanerock, 4To MHTEpHAIIMOHATIbHAS KOH(EPEHIHs, KPYTJIbIi CTOJ,
C y4acTbeM I'yMaHHCTOB IIOMOTYT BCEM TOHSTH INT00ATbHBIN KPU3HC
U BBISIBUTD IyTH €T0 Pa3pelIeHus: Yepe3 Bepy, TyMaHUu3M U MUP.

Jla momoxxeT Ham bor!

IIpeoceoamenv Acoyuayuu

«3a Yenoseueckoe Jlocmourncmeoy,

IIpeoceoamens [ ymanucmuuecxou Ilapmuu Mondoswi,
0.X.M.H., npogheccop, akao. Hon Mepeyys



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

A WORD BEFORE

My dear reader from everywhere, you have in front of you a book,
which is the fourth book proposed by the Association for Human Dignity
from Republic Moldova.

On their way of development, the humans were leading up to
civilization, to progress and to culture. That’s how the levels of the society
could be appreciated. The European culture had a special role in the
development of the whole world civilization.

Europe and the world are a specific level of development — for centures
always in social, politics and geopolitics transforming. The reformes
implemented in the world and especially in Europe, and in the last period
in the west Europe, are based on the market aconomy and had been
developing the aspect of producing and especially the aspect of the
product. At the same time the main element of social production has
beconed the merchendise and the man, the human value has beconed
secondary.

At the same time the global crisis with it’s multiple components is
more obviously —the economical crisis and the poverty, the energetical
crisis and the human mentality crisis. A special role has the human dignity
crisis and the extension of the traffic, of the slavery, of the tourture etc.

An essential component of the global crisis is the worldwide crises
wordity also an european & local level, a absolute human crisis. More
often the aspects of the dispersonifications of humans, the dishumaniyation
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expressed by pseudoculture, by the denigration nations of the culture, by
the expantion of pseudoculture like pop-videi-audio are felt too often.
From the other side, at the beginning of the I1I- rd century the terrorism,
the confrontation of superpowers, elements of nationalism, racism
expended through the whole world.

The struggle between religion and cultures is felt. A special place in
this process is taken by the global phenomenon — the globalization, the
europanisation, and the medical-biological phenomenon — the
demographical and epidermical ones. All the compartments named before
appreciate the global crisis as a systematical crisis of the modern civilization.

In such conditions the optimal premises for development of humans
and humanity can not be created. More than that the denaturation of
human dignity of human health and humanity is taken place. This is
expressed by the growing of mortality because of social illness —
alcoholism, drugatiction, AIDS, cancer, ecosystem crisis and even
“meteorological” wars, and other aspects of antihuman techisism. The
situation is too complicated and needs the implication of the Europian
and the whole world community.

The excelling of this global crisis may take place through the
humanisation of the human mind, through trust, humanism and peace.Only
the unification of men with humanistic ideas may save the humanity from
the global crisis.

I'hope this International Conference, the Partenership from Humanism
and Peace which would be signed at the end of the Conference, the
round table with the participation of different humanistic specialists would
help us to see the humanity crisis.

So help us God.

The president of the Association “For Human Dignity”,
The Presidence of the Humanist Party of Moldova
lon Mereuta
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PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

lon Mereuta, d.h.m., prof. uniy., acad., presedintele APDUM, PUM

CREDINTA, RELIGIA SIUMANISMUL iN CONTEXTUL
CRIZEI GLOBALE

Rezumat. Credinta, religia si umanismul in contextul crizei globale

Articolul argumenteaza criza globald contemporana a umanitatii si
componentele ei. Autorul mentioneaza ca concomitent cu globalizarea si
europenizarea, cu fenomenele medico-sociale evidentiate la inceputul
secolului XXI—cel demografic si epidimiologic, omenirea se confrunta
cu crize de mentalitate, de depersonificare, de dezumanizare, de
pseudocultura, de conflicte atit intre marele puteri cit si a culturilor, a
religiilor a tehnologiilor. Se arata depasirea acestei crize prin credinta,
umanism si pace si se propune Parteneriatul in domeniul umanismului si
pacii pe plan national, european si mondial.

Pe3tome. Bepa, pesinrust ¥ ryMaHu3M B KOHTEKCTe IVI00aJILHOTO
Kpu3uca

[mobGanbHbI KPU3KC U €ro MPEo0JICHHUE Yepe3 Bepy, TyMaHU3M U
MUp. ABTOp apryMEHTUPYET I00aIbHbINA KPU3UC COBPEMEHHOCTH, €€
KOMITOHEHTBI U MIPEe/jIaracT ero npeofoieHUs Yepe3 Bepy, FyMaHH3M U
mup. [Ipenmaraercs coznats [laprenepuar 3a rymannsm u mup B EBporie
U B MUpe. ApryMEHTHPYETCS HOBOE MHUPOBO33PEHUE HA COBPEMEHHOM
JTane pa3BUTHS [IMBUIU3ALUH — T'yMaHU3M U HOBOE €T0 OCMBICIICHHE.

Summary. Faith, religion, humanity in the contest global crisis

This article show us the contemporary global crisis of the humanity
and its elements. Author mentions that the humanity is simultaneously
confronting with globalization and europenization with social — medical
phenomenons as well as with outlook crisis dehumanization, pseudoculture
with the fight between the superpower and cultures, religions and
antihumane technologies. This crisis may be surpassed through faith, hu-
manity and peace and its proposed the partnership in the national Euro-
pean, euroregional and global humanity and peace area.
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Criza globala

Omenirea pe parcursul dezvoltarii sale a tins spre civilizatie, progres si
cultura. Prin acestea se apreciau nivelurile de dezvoltare a societatilor.
Un ol deosebit in dezvoltarea civilizatiei mondiale la avut civilizatia si
cultura europeana. Actualmente atit Europa cit si tarile de pe mapamond
sunt la o etapa specifica de dezvoltare — la hotare de secole, si milenii
mereu in transformari sociale, politice si economice. Reformele
implementate n lume si in special in Europa, si in ultimul timp in Europa
de vest bazate pe economia de piatd au dezvoltat aspectul producerii si
in special a marfii. in acelasi timp elementul primordial al producerii sociale
a devenit marfa iar omul, valoarea umani a devenit secundara. In acelasi
timp tot mai pronuntat este evidentiata criza globala cu multiplele ei
componente — criza economica si saracia, criza energetica, criza ecologica
siasistemelor ecologice, criza mentalitatii omenirii. Unrol aparte i revine
crizei demnitatii umane si extinderea traficului, sclaviei, torturii etc. Un
component esential al crizei globale este criza moralitatii in plan mondial,
european si local, criza de omenie. Tot mai des se resimte aspecte de
depersonificare a omului, de dezumanizare exprimate prin pseudocultura,
degradarea culturii popoarelor, expansiunea pseudoculturilor pop-video-
audio, de dezmat si desfriu. Pe de alta parte la inceputul mileniului IIl a
luat amploare terorismul mondial si regional, inarmarea si confruntarea
supraputerilor, elemente de nationalism, rasism i separatism. Se resimte
lupta intre religii si culturi. Un loc aparte in acest proces il au fenomenele
globale — globalizarea si europenizarea si fenomenele medico-biologice
—cel demografic si cel epidimiologic. Toate compartimentele evidentiate
mai sus apreciaza criza globala ca o criza sistemica a civilizatiei
contemporane. In asa conditii nu se creeazi premise optimale pentru
dezvoltarea armonioasa a omului si omenirii. Mai mult decit atit are loc
denaturarea demnitatii umane si a sanatatii omului si a omenirii. Aceasta
se exprima si prin majorarea morbiditatii prin boli sociale pe glob —
alcoolism, narcomanie, SIDA, gripa aviard, cancer, crize ale ecosistemelor
si chiar razboaie ,,meteorologice”, alte aspecte a tehnicismului antiuman.
Situatia este foarte complicata si cere implicarea comunitatii europene,
euroregionale si mondiale.

13



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

Depasirea acestei crize globale poate avea loc prin umanizarea gindirii
omului si omenirii, prin credintd, prin umanism, prin pace. Numai unirea
oamenilor cu idei umaniste pot salva omenirea de la criza globala. Acest
proces trebuie sd aiba loc prin introducerea principiilor morale ale
umanitatii. Acest proces trebuie sa aiba citeva componente ale
implementarii §i necesitatii atit in plan mondial, european, cit si regional si
national.

Credinta

In conditiile goanei dupa bani, dupa avere, dupi satisfacerea
necesitatilor materiale, omul si omenirea au cazut prada egoismului. Acest
proces a indus intoleranta, ura, calomnierea, meschindria, ultrajul, mita,
protectionismul, etc. Oamenii §i sociumul sau ales cu disperarea,
dezamagire, neincredere. Anume in aceste conditii avem nevoie de a-1
readuce pe om in centrul atentiei sociale sa valorificdm valoarea sa umana,
demnitatea lui, sd-i readucem increderea si credinta. Credinta este o
convingere. Ea nu poate fi indusa prin legi, prin acte normative sau mai
ales prin monopolizare. Credinta nu poate fi constrinsa, ea readuce
increderea, autoritatea, dependenta, aduce mobilizarea si motivatia de a
ajunge la telul scontat. Avem nevoie de credintd in noi, in omenire, avem
nevoie de credinta increderii, de credinta dependentei, de credinta
autoritatii, de credintd in neamul omenesc, 1n viitor mai bun. Toate
credintele trebuie sa ne duca la credinta cea mare — Credintd in Dumnezeu.

Omul este o creatie biosociala si dumnezeiasca. Dacd Dumnezeu a
creat lumea prin legea sa, apoi omul trebuie sa implineasca prin ratiunea
sa. Pe mapamond sunt diferite popoare, care-si au credinta sa. Noi nu
trebuie sa cdutam cine are dreptate. Ratiunea omului nu poate sa-1
cunoasca pe Dumnezeu. Noi oamenii, cunoagtem lume prin simturi, prin
lumea ochilor. Noi nu putem sa-1 vedem, sa-1 pipaim pe Dumnezeu. Pe
Dumnezeu putem sa-1 cunoastem insasi prin esenta lui. Aristotel scria
despre aceasta ca ,,putere n act”.

La etapa actuala au aparut probleme extraordinare. Cea mai arzatoare
este lupta intre religii. Consider ci este o imoralitate absurda. In cazul
cind In numele credintei ,,unora” se i-au decizii de a sechestra femei, de a
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mutila organe genitale, de a amputa miini, de a recurge la crima, la bombe
sl terorism nu ramine nici umanism, nici morald, nici credintd numai ramine
nimic. Ramine un gol... sufletesc. Omul nu mai este om el este fara omenie
si fara Dumnezeu. De ce acest Eu 1n care trebuie sa fie Dumnezeu se
transforma in alt Eu fard Dumnezeu, fara moralitate, fard credinta? Chiar
in societatea noastra crestind apare individualismul — in cazul bogétiei
personale care devine unitate de masura la unii cu imoralitate si fara de
Dumnezeu. Deseori acestea nu urmaresc pe Dumnezeu dar accepta
materialul in loc de morala si spirit. Altii doresc in ,,Rai” si acceptd morala
duhovniceascd. Dumnezeu trebuie sd fie fundamentul moralitatii in
societatea omeneasca. Nu dorinta Eu-lui, nu prudenta lui, nu scaparea
de pedeapsa devina, dar in fiecare Eu trebuie sa fie Dumnezeu prin felul
de a fiside a trai.

In conditiile actuale omul a pierdut increderea in ziua de maine, in
stabilitatea relatiilor economico-sociale, pana si increderea in neam si
tard. Aceasta ne-o dovedeste migratia masiva a concetatenilor nostri in
strainatate.

Atunci cand nu poti rezolva o problema, ea nu trebuie abandonata, ci
e necesar de cautat alte metode de solutionare a acesteia, pastrandu-ne
increderea. Céci increderea este motivatia, impulsul, energia—ea iti asigura
ojumatate din succes. Anume increderea este temelia izbanzii si succesul
tratamentului, spun filozofii si medicii. Noi trebuie sa readucem, in constiinta
concetatenilor nostri, credinta In tard, in neamul nostru si in Dumnezeu.
Aceste mecanisme de reabilitare a increderii exista in fiecare dintre noi,
doar ca ele trebuie cdutate. Pentru a le gasi este nevoie de munca in
beneficiul tarii si al cetatenilor ei, spirit de sacrificiu si patriotism, chiar
fapte de eroism. Generatiile de pana la noi au demonstrat ca sunt capabile
de acest lucru pe parcursul a celor peste 600 de ani de statalitate.
Generatiilor de astazi le va fi mai greu, dar despre aceasta vor putea sa
Judece cei care vor veni dupa noi. Anume ei, tinerii, trebuie sa constientizeze
acest fapt, dar si adultii trebuie sa educe copiii intr-un spirit nou. Pe 1anga
educatia formala sau neformald este absolut necesara educatia morala —
adicd patrunderea in dimensiunea interna a activitdtii de formare,
dezvoltare a tinerei generatii, a personalitatii. Acest proces este profund
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si trebuie accentuat la omul in formare. El trebuie fixat in scoarta cerebrala
a fiecaruia-in familie, la gradinita, la scoala, la facultate. Astfel, aceste
calitati se vor transforma in norme ale societitii. In acest mod vom crea
dominanta dorita — increderea in noi ingine, in neamul nostru, in tara
noastra, in viitor. Anume increderea 1n viitor va da nastere unei noi motivatii,
va declansa noi cerinte, conduite si atitudini atat fatd de oameni, cat si
fata de tara, ceea ce va modifica relatiile umane si, drept urmare, relatiile
speciale si interesele se vor apropia. Respectivul fapt va duce la diminuarea
reactiilor agresive, dusmanoase, a intrigilor si va reinvia patriotismul in
fiecare dintre noi. Se vor reafirma traditiile, se va crea din nou pulsul
progresiv al vietii sociale si prosperarea societatii. Anume relatiile umane
si cele personale, familiale, profesionale sunt baza unirii in tard. Anume
Credinta este salvarea noastra, este pacea sti intelegerea Intre oameni,
intre tari, popoare $i pe mapamond.

Umanismul este un principiu bine determinat al moralei noastre sociale
siuniversale. Umanismul apartine umanitatii i noi consideram ca este un
element al globalizarii gindirii si atitudinilor umane. El include 1n sine toate
principiile general umane. Am putea vorbi ulterior, dupa ce ar fi introduse
atit morala binelui cit i morala datoriei de problemele globalizarii. Poate
umanismul este un criteriu sau un element al globalizarii, si al noosferizarii.
Umanismul Tnainteaza pe primul plan omul ca valoare suprema si care
exprima respectarea demnitatii lui si a drepturilor la libertate, fericire si
dezvoltare. Umanismul considera ca binele pentru om este un criteriu
care trebuie sa existe si trebuie sa fie promovate de institutiile sociale prin
respectarea principiilor egalitatii, dreptatii atitudinii umane drept norma
doritd in relatiile Intre oameni. Ideile umaniste au fost prezente pe tot
parcursul dezvoltarii civilizatiei. Dar la general prin umanism se intelege
acea miscare de orientare intelectuald, legata de epoca renasterii. Pentru
prima data termenul ,,renastere” — a fost aplicat de catre istoricul francez
Jules Michelet determinindu-i continutul: ,,Descoperirea lumii, descoperirea
omului”’. Expresia de umanism deriva de la cuvintul latin ,,sumanus”, care
inseamna ,,omenesc’’. La inceputul veacului XIX-lea, mai exactin 1808,
F. J. Niethammer a apreciat umanismul, ca ,,indicind conceptiile care de-
a lungul intregii istorii a civilizatiei recunosc demnitatea, valoarea si
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militeaza pentru dezvoltarea liberd a personalititii umane. Intilnim si
aprecierea lui Immanuel Kant: ,,Priveste pe om intotdeauna ca un scop si
niciodata ca un simplu mijloc” formulata in opera marelui filosof,,Bazele
metafizicii moravurilor”. Ar fi necesar sa facem o excursie atit istorica cit
s1 geo-politicd a dezvoltdrii conceptiel umanismului. Doctrina Umanista a
aparut din necesitdtile societatii si reevaludrii omului in societate,
reafirmarea valorilor general —umane si a demnitatii, precum si a relatiilor
dintre om —om, om —societate, om — stat. Doctrina Umanismului (figura
nr.1) oferd toate reperele teoretice si practice pentru solutionarea

Fig.1
Doctrina umanismului

Valoarea
Omul g
umana
Cunoastere
Munca si initiativ, Capital
creatie

Calitate inalta a vietii

contradictiilor majore manifestate in cadrul sistemului politic al societatii
contemporane moldovenesti. Valorile fundamentale ce stau la baza
doctrinei umaniste sunt:
O Libertatea personalitatii umane la exercitarea deplina atit a drepturilor
cit si aresponsabilitatilor si evident a libertatilor fundamentale ale omului
O Responsabilitatea umana devine factor de armonizare a aspiratiilor
omului cu interesele majore ale societatii
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O Cunoasterea trebuie sa devina mijloc de dobindire a libertatii
individului si conditie de asumare a responsabilitatii

O Initiativa si proprietatea privata ca factor de garantie a protectiei
economice si sociale, ca conditie de manifestare cit a libertatii atit i a
responsabilitatii individului

O Reafirmarea in relatiile umane si in relatiile om-societate-stat, a
moralei si culturii sociale, a principiilor general-umane, a Credintei, a
virtutilor morale si divine.

Doctrina Umanista vizeaza pe toti oamenii care au credinta, reafirma
sl implementeazaprincipiile democratice, valoarea umana in necesitatea
implinirii personalitatii si afirmarii demnitatii umane. Doctrina Umanista
considera ca afirmarea personalitatii si a demnitatii umane poate avea loc
numai in conditiile unui nivel inalt de bunastare de aceea sustine initiativa

Fig.2
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privata si antreprenoriatul pentru a forma si a promova clasa de mijloc
din Moldova si capitalul autohton in numele prosperarii tarii.

Centrul preocupdrilor doctrinei umaniste este Omul (figura nr. 2). Omul
apare pe primul plan in societate si este valoarea suprema care exprima
respectarea Demnitatii, Drepturilor si Libertatilor lui. Existenta, activitatea
si dezvoltarea omului o apreciem ca Homocentrizmul social. Noi
argumentam Homocentrizmul social ca o valoare umana si valoare sociala,
promovarea lor ca sistem socio-politic si ca element de baza a doctrinei
umaniste. Anume omul apt de munca trebuie sa creeze bunuri materiale si
spirituale In baza cunostintelor, asigurindu-si nu existenta dar calitatea
inalta a vietii si capitalul. Cunostinte, initiativa si creatie pentru el, omul,
cetateanul, pentru familie, pentru societate. Societatea favorizind
personalitatea 1i ofera onoarea si locul de munca si ca rezultat ia nastere
valoarea umana si demnitatea.
egale, libertate, creativitate — impunerea unui loc de munca si a unui
salariu adecvat care exclude bipolaritatea antagonica intre munca si capi-
tal si trebuie sa includa initiativa si creatia lui. Creativitatea trebuie sa fie
un atribut al fiintei umane. Omul si societatea nu poate sd traiasca numai
pe valori acumulate dar trebuie sa creeze continuu noi valori pentru om,
pentru societate, pentru omenire Putem spune ca numai omul cu omenie,
cu Credintd, cu virtuti morale si duhovnicesti, cu creativitate i cu onoarea
respectiva acumulatd va da nastere la valoarea umana deplina.
Demnitatea, va deveni valoare suprema a omului si a poporului sub toate
prismele de activitate sociale si profesionale.

Doctrina umanista apreciazd si democratia, drepturi §i
responsabilitati pentru fiecare cetatean in societate incluzind solidaritatea
sociala.

Un component al doctrinei umaniste este Credinfa —in Dumnezeu,
credinta in noi oamenii, credinta in unitatea noastra de neam, credinta in
viitor. Credinta trebuie sa fie motivatia pentru succes si biruinta.

Doctrina Umanista este respectul fata de sine, si fata de alti oameni,

fata de societate. Aceasta include valoarea umana si implementarea
moralei datoriei si moralei binelui. Acest proces implica principiile gen-
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eral - umane, omenia si a tuturor virtutilor morale si divine Aceasta ne va
asigura consensul social si dialogul social continuu in numele prosperarii
omului si societatii. Umanismul denunta egoismul si egocentrismul, invidia
si intoleranta, rasismul, xenofobia. Doctrina umanista gaseste echilibrul
dintre respectul de sine si altruism, dintre liberalism si socialism, evidentiind
fiinta umana.

Criteriul metodologic al doctrinei umaniste este pragmatismul.
Dezvoltarea tarii este posibila, dar sunt necesare unele conditii - unitatea
poporului, disciplind de munca, intelepciune si ratiune in activitate,
integritatea tarii, suprematia legii. Toate acestea ne vor duce la dezvoltarea
continud a societatii lor.

Pacea

Dezvoltarea umanitatii a fost insotitd de conflicte si razboaie regionale
si mondiale. Este evident ca cu dezvoltarea civilizatiei si din punct de
vedere aumanismului trebuie sa excludem moartea violenta i sa pastram
viata. Pacea internationald presupune o dezvoltare a sociabilitatii la scara
universald. Avem nevoie de pace la scara mondiald, aceasta ar fi o politica
de pace mondiala care ar implica o generalizare pentru toate statele care
ar avea o legislatie unicd, un proiect de pace mondiala.

in afari de cele trei principii de depasire a crizei globale avem
nevoie si de alte componente

Avem nevoie de o gindire globala, de intelect universal, noosferic.

Precum un om este un Eu in sine, precum o tara, un popor, o natiune
sunt si ele un Eu propriu-zis apoi si mapamondul, lumea cu pamintul —
este tot un Eu. Si la acest Eu tot trebuie sa fie la superlativ, la global, la
infinit, la etern. Globul lumea, tot este un organism care in univers se
autoregleaza si se autoperfectioneaza. Acest Eu al lumii are si fizic si
material si totodata si suflet. Anume acest intelect al Eu-lui universal
lumineaza, calauzeste dezvoltarea lumii— fauna si flora, pe de o parte, iar
pe de alta—omenirea. E-ul universal trebuie sa dispuna de gindire, morala,
cultura, ratiune in numele autopastrarii si autoperfectionarii. Acest Eu
trebuie sa devind unu. Siacest unu trebuie ocrotit. Aceasta se v-a intimpla
atunci cind un intelect universal cu o gindire globala il v-a stapini. Pe de o
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parte E-ul liber, iar pe de alta parte E-ul pacific. Un Eu cauta pacea in el
singur si pentru a se apara, trebuie s-o vada si in altul, n altul Eu. Aici
respectarea unui si altui Eu trebuie sa echivaleze. Credem, cd aceasta
este apreciat i de legea evangheliei ,,Ceea ce doresti ca altii sa-ti faca,
fa-le si tu lor”. Aceasta este legea tuturor oamenilor. Poate ca acest
principiu legitim si uman trebuie sa aprecieze dezvoltarea umana durabila.
Aici se reflecti atit securitatea Eu-lui pur cit si a Eu-lui universal. In acest
caz vom vorbi nu numai de supravietuirea unui om, unui popot, ci side
supravietuirea umana, globala. Poate aici, la acesta tangenta, v-a aparea
homo-universalus, homo-dignissimus. Pentru el, consideram ca v-a fi
caracteristic cultura universald, ratiunea universald, intelectul universal,
dragostea de mapamond, libertatea Eu-lui universal, eternitatea, etc.
Anume intelectul universal trebuie sa aprecieze sufletul lumii el trebuie sa
lumineze universul, sa calauzeasca flora si fauna, mecanismele
interactiunilor, multiplicitatea atit a fizicului cit si a psihicului omenesc.
Giordano Bruno scria ca: ,,exista trei feluri de intelect: cel divin, care este
totul; celelalte particulare, care divin totul; cel al lumii care face totul;
deoarece trebuie ca intre extreme sa existe acest fenomen mijlociu, care
este adevarata cauza eficienta, extrinseca si intrinseca a tuturor lucrurilor
naturale. Pentru acest unu al universului trebuie sa fie unul al intelectului
universal. Prin aceasta s-ar afirma adevarul unui intreg, si desigur unitatea.
Poate acesta este si intelepciunea universald, infinitatea si divinitatea. Numai
cu gindire globala si intelect universal putem supravietui la acesata perioada
importanta a dezvoltarii umanitatii.

Dar care ar fi reperele conceptuale ale perfectionarii sociumului?
Credem ca in primul rind este necesar:

O Formarea intelectului viitorului homo-humanus, sau homo-univer-
sitas, homo-dignissimus. Aceasta se poate efectua numai prin educatie.
Educatia celor doi ce se iubesc, educatia parintilor tineri, educatia in familie,
educatia copilului la cresa, la scoald, la facultate, in societate. Cultivarea
in acest Eu de la primele semne ale vietii a principiilor general umane sia
principiului E-ul pentru Tot si viceversa. Acest intelect al omului trebuie
sa fie social si global

O Formarea culturii individuale si sociale a familiei, a societatii.
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Cultura, 1ubirii cultura relatiilor intre oameni, cultura in strada, la
producere, in familie. Cultura alimentatiei, cultura mesei, cultura pregatirii
bucatelor, cultura sanatatii, cultura profesionald, etc. trebuie sa devina
norme ale vietii. Cultura omului i a sociumului au interconexiuni. in centrul
culturii trebuie sa se afle omul si invers. Omult trebuie sa se afle in centrul
culturii. Cultura omului trebuie sa fie pentru om. Formarea culturii
personalitatit Homo-Sapiens st Homo-Umanis, Homo-Universalus, cultura
societatii, cultura politica a scrutinelor electorale, a referendurilor etc.
Anume cultura apreciaza nivelul dezvoltarii sociumului. De asemenea,
iubirea omului de catre om. Omul trebuie sa devina iubitor de oameni.
Iubirea fata de tot ce ne inconjoara, fatd de bastina, fata de parinti, frati,
fatd de tara, de societate, de omenire. Consideram, ca anume iubirea
apreciaza si patriotismul. ubire fata de tot ce faci pentru tine, pentru
familie, pentru societate. Acolo unde este iubire este loc de dragoste, de
generozitate, de curaj, de simpatie, de milostivire, de fidelitate, etc.

Munca trebuie sa devind necesitate pentru om anume ea trebuie sa-1
perfectioneze. O munca bazata pe profesionalism, pe tehnologii moderne.
Acesta ne este viitorul, si asa trebuie sa-1 percepem.

Avem nevoie de intelegere sociala si toleranta

Dezvoltarea intelectului universal, global, desigur depinde de intelectul
Eu-lui in sine. Anume asa din nivelul dezvoltarii conceptului intelectual,
universal al unui Eu 1n evolutie se v-a forma intelectul colectivitatilor si
chiar a omenirii. Dar E-ul intelect universal se poate forma numai in socium
si acesti Eu cu Eu trebuie sa se inteleaga, sa aiba interconexiune a
intereselor lor. Si aici apare o conditie de succes. Aceasta conditie poate
fi numai toleranta. La Bruyere scria ca: ,,oamenii nu se sufera decit cu
greu unii cu altii, si sunt putin Inclinati sa se apropie reciproc. Ei sunt atit
de plini de ideile lor, incit nu mai este loc pentru ale altora”. Poate este
adevarat sa vorbim cum spunea V. Tiscov, de etica intelectuala. Noi trebuie
sd-11nvatdm pe toti Eu cum sa se apropie unul de altul, cu alte cuvinte
este necesard pedogrenia tolerantei in societate. Numai atunci si Eu
mic, si Eu mare, si Eu intelectual, si Eu social se vor asculta. Asa vom
arunca raul afara din societatea noastra. Nu avem nevoie de cruzime, de
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agresiune, de antisemitism, de nationalism, de fascism, de discriminari,
de terorism, de separatism...

Avem nevoie de ratiune sociald, de Intelegere, de liniste, de intelect
social, de pluralism cognitiv. Suntem de acord cu aprecierea lui V. Tiscov,
ca: ,toleranta reprezintd caracteristica personala sau sociald care
presupune constientizarea faptului, ca lumea si mediul social sunt
multilaterale, deci o parere privind lumea sunt diferite si nu pot, dar nici
nu trebuie sa tinda spre unicitate sau spre folosul cuiva”. Deci E-ul pur
trebuie sa suporte ideea celuilalt Eu si impreuna sa decida cu intelegere si
intelect problema care-i friminta pe ei i pe socium. Dacad nu v-a fi toleranta,
v-a aparea intoleranta, care poate da nastere neintelegerii, conflictelor,
chiar violentei in societate. Conflictele apar in societate deseori intre etnii,
intre stat si societate, si anume aici avem nevoie de intelegere si toleranta.
Pluralismul cognitiv, ascultarea partilor, rabdarea, chibzuinta, prin
intelepciune si iubire, intelegere si reciprocitate, trebuie sa ne duca la
toleranta sociala. In momentul crizelor sociale, ba chiar si economice,
guvernul, si guvernarea la general pe de o parte si societatea pe de alta
parte au nevoie de dialog social. Dar dialogul trebuie sa fie permanent
continuu si inca ceva. Initiatorul dialogului social trebuie sa fie puterea,
reprezentantii guverndrii. Anume ea, puterea, trebuie sa adune la masa
rotunda a tratativelor partidele parlamentare, extraparlamentare,
organizatii non-guvernamentald cu diferit gen de activitate, toata societatea
civila. Anume aici in capul mesei, trebuie sa fie puterea si opozitia. Anume
dupa noi, acest dialog social, este mecanismul si profilaxia posibililor
conflicte sociale si desigur conditia progresului si dezvoltarii statalitétii,
stabilitatii, relative a sociumului. Chiar In societatea sovietica se incerca
de a introduce termenul pluralismul cognitiv, care in mare masura era
declarativ.

Organismele internationale Incerca sa promoveze toleranta si
intelegerea in societate, avind drept baza carta natiunilor unite, Declaratia
Universald a Drepturilor Omului, actul constitutiv al UNESCO, pacturile
internationale cu privire la drepturile civile si politice, drepturile economice,
sociale si culturale, diferite conventii privind drepturile copilului, refugiatilor,
Eliminarii tuturor formelor de discriminare in societate si altele. Spre
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exemplu conferinta generala a UNESCO din 16 noiembrie 1995, rezolutia
5.61 aadoptat declaratia principiilor tolerantei. In document se subliniaza
cd, toleranta este respectul, acceptarea si aprecierea bogatiei si diversitatii
culturilor lumii noastre, felurilor noastre de expresie si manierelor de
exprimare a calitatii noastre de fiinte umane. Ea este Incurajata prin
cunoasterea, deschiderea spiritului, comunicatie si libertatea gindirii,
constiintei si credintei. Toleranta este armonia in diferente. Eanu e doar o
obligatiune de ordin etic; ea e, de asemenea, si 0 necesitate politica si
juridica. Toleranta e o virtute care face ca pacea sa fie posibila si care
contribuie la inlocuirea culturii razboiului cu o culturd a pacii.

Toleranta nu e nici concesie, nici condescendenta ori indulgenta.
Toleranta este, mai ales, o atitudine activa generata de recunoasterea
drepturilor universale ale persoanei umane si libertatilor fundamentale ale
altora. in nici un caz, toleranta nu poate fi invocata pentru a justifica violarea
acestor valori fundamentale. Toleranta trebuie sa fie practicata de catre
indivizi, grupuri si state.

Toleranta e responsabilitatea care sustine drepturile omului, pluralismul
(inclusiv pluralismul cultural), democratia si statul de drept. Ea implica
respingerea dogmatismului i absolutismului si confirma normele enuntate
in instrumentele internationale cu privire la drepturile omului.

In conformitate cu respectarea drepturilor omului, a practica toleranta nu
inseamna nici a tolera nedreptatea social, nici a renunta la propriile convingeri,
nici a face concesii in aceasta privinta. Ea semnificd acceptarea faptului ca
fiintele umane, care se caracterizeaza natural prin diversitatea aspectului lor
fizic, prin situatia lor, felul de exprimare, comportamente si prin valorile lor, au
dreptul de a trai in pace si de a fi cele care sint. Ea semnifica, de asemenea, ca
nimeni nu trebuie sa-si impuna propriile opinii altuia.

Unrol deosebit in procesul de tolerantd in societate trebuie sa-i revina
societatii civile dar si statului. Toleranta la nivel de stat implica insistent
dreptatea si impartialitatea in materie de legislatie, de aplicare a legii i de
exersare a puterii judiciare si administrative. Ea cere, de asemenea, ca
fiecare sa poata beneficia de sanse economice si sociale fara nici o
discriminare. Excluderea si marginalizarea pot duce la frustratie, ostilitate
si fanatism.
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In scopul instaurarii unei societiti mai tolerante, statele trebuie sa ratifice
conventiile internationale privind drepturile omului si, in caz de necesitate,
sa elaboreze o legislatie noua care ar garanta tratare i sanse egale vis-a-
vis de diferite grupuri si indivizi din care se constituie societatea.

Este esential, pentru armonia internationald, ca indivizii, comunitatile
si natiunile sa accepte si sa respecte caracterul multicultural al familiei
umane. Fara tolerantd, n-am avea pace, iar fara pace, n-am fi in stare sa
avem nici dezvoltare, nici democratie.

Intoleranta poate lua forma unei marginalizari a grupurilor vulnerabile
si a excluderii lor din orice fel de participare la viata sociala si politica, cit
si cea a violentei si discriminarii in privinta lor. Dupa cum se afirma in
Declaratia asupra Rasei si Prejudecétilor Rasiale, “Toti indivizii si toate
grupurile au dreptul de a fi diferite”.

Dimensiunile sociale ale tolerantei trebuie sa fie indreptate atit asupra
individului, grupurilor de oameni, sociumului in intregime. In lumea
moderna, toleranta e mai necesara ca oricind. Noi traim intr-o vreme
marcatd de mondializarea economiei §i accelerarea mobilitatii,
comunicatiei, integrarii i interdependentei, migratiilor si deplasarilor de
mare amploare ale populatiilor, urbanizarii si mutatiilor in sfera formelor
de organizare sociald. Din moment ce nu este nici intr-o parte a lumii o
situatie care sd nu se caracterizeze prin diversitate, cresterea intolerantei
si confruntarilor constituie 0 amenintare potentiald pentru orice regiune.
Sinu e vorba aici de o amenintare ce s-ar limita la o anumita tara, cide o
amenintare universala.

Toleranta e necesard atit intre indivizi, cit si in cadrul familiei si
comunitatii. Promovarea tolerantei si modelarea atitudinilor fata de diferite
opinii, In sensul unei deschideri reciproce si al solidaritatii urmeaza sa
aiba loc in scoli si universitati si prin intermediul educatiei non-formale,
acasa si la locul de munca. Mijloacele de informare in masa sint pe masura
sa joace un rol constructiv, in acest sens, favorizind dialogul si dezbaterile
libere si deschise, propagind valorile tolerantei si evidentiind pericolul
indiferentei fatd de expansiunea ideologiilor si grupurilor intolerante.

Dupd cum se afirmd in Declaratia UNESCO asupra Rasei si
Prejudecatilor Rasiale, urmeaza a fi intreprinse masuri in vederea asigurarii
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egalitatii In demnitate si drepturi pentru grupuri si indivizi, pretutindeni
oriunde este necesar. In acest sens, o atentie deosebita va fi acordata
grupurilor vulnerabile dezavantajate din punct de vedere economic sau
social astfel ca sa le fie asigurate protectia legii si masurile sociale, mai
ales, In materie de locuinta, munca si sanatate, cit si in sensul respectarii
autenticitatii culturilor si valorilor lor si facilitarii, in special prin educatie, a
promovarii si integrarii lor profesionale si sociale.

Trebuie sa fie efectuate studii stiintifice speciale si sa fie instituite retele
anume care ar fi In stare sa coordoneze reactiile comunitatii internationale
la aceasta sfidare planetara, inclusiv prin intermediul unor analize con-
form metodelor stiintelor sociale, ale cauzelor profunde ale acestor
fenomene si ale masurilor eficiente care urmeaza a fi luate pentru a le face
fata, cit si prin cercetare si supraveghere, in sprijinul deciziilor Statelor
membre In materie de politica generala si de implementare a regulilor
normative ale acestora.

Un rol important in implementarea tolerantei in societate trebuie sa-1
aiba educatie si intr-adevar, educatia este mijlocul cel mai eficient pentru
a preveni intoleranta. Prima etapa, in sensul educatiei pentru toleranta, e
de a o invata pe fiecare persoana din societate care-i sint drepturile si
libertatile pentru ca ele sa fie respectate si de a promova vointa de a
proteja drepturile si libertatile altora.

Educatia in sensul de a fi tolerant trebuie sa fie considerata un imperativ
prioritar; iata de ce trebuie sa fie promovate metodele sistematice si rationale
de predare a tolerantei care s se adreseze la sursele culturale, sociale,
economice, politice si religioase ale intolerantei, surse care tocmai constituie
cauzele fundamentale ale violentei si excluderii. Politicile si programele
tolerantei trebuie sa contribuie la dezvoltarea intelegerii atit intre indivizi cit
siintre grupurile etnice, sociale, culturale, religioase si lingvistice i natiuni.

Educatia in domeniul tolerantei urmeaza a viza contracararea influentelor
care ar duce la frica si excluderea altora si trebuie sa-i ajute pe tineri sa-
si dezvolte capacitatile de a-si formula o parere proprie, de a avea o
reflexie critica si de a judeca 1n termeni etici.

Noi ne ludm angajamentul de a sustine si de a pune in functiune
programele de cercetare in domeniul stiintelor sociale si educatiei pentru

26



Materialele Conferintei stiintifico-practice internationale /Chisinau, 25-28 octombrie 2006/

tolerantd, drepturile omului si non-violentei. Ceea ce inseamna de a acorda
o atentie deosebita Imbunatatirii instruirii nvatatorilor, programelor de
studii, continutului manualelor si cursurilor si a altor materiale pedagogice,
inclusiv noilor tehnologii educationale, in vederea instruirii unor cetateni
activi si responsabili, deschisi spre alte culturi, capabili sa aprecieze
valoarea libertatii, respectarea demnitatii umane si diferentelor dintre ele
si care sa fie in stare sa previna conflictele sau sa le rezolve prin mijloace
non-violente.

Avem nevoie de implementarea valorilor fundamentale democratice

Consideram ca sociumul moldovenesc trebuie sa fie apreciat demo-
cratic. Hotaririle adoptate de societate trebuie sd aiba la baza valori globale
umane, valori durabile. Scopurile pe care trebuie sd le atingd sociumul
moldovenesc, la parerea noastra trebuie sa fie social democratice. Bazate
pe filosofia umana, care are origine din antichitate, apoi din etica crestina,
din ideologia progresului i iluminismului. Valorile fundamentale spre care
credem trebuie sa tinda sociumul moldovenesc, trebuie sa fie corelate cu
valorile fundamentale ale social democratiei — libertate, egalitate si
solidaritate.

Libertatea, pentru fiecare om indiferent de caracteristicile lui personale,
originea sociald sau economica. Libertate si dreptul de a alege,
inviolabilitatea persoanei, libertatea cuvintului, libertatea constiintei si
desigur a dorintelor, dreptul la asociere libera etc. Si aceasta libertate
trebuie sa fie limitata de formula de a nu aduce prejudicii altor oameni,
societatii, mediului ambiant etc.

Egalitatea, este o conditie a libertatii. Toate fiintele umane trebuie sa
fie egale Intre ele, ca valoare. Trebuie de exclus asupririle, nu dreptul
celui mai tare si mai mare dar dreptul omului, drepturi egale ca valori
umane. Egalitatea nu numai materiala, dar si a libertatilor formale. Toti
suntem egali 1n fata legii, toti avem dreptul de a alege si de a fiales. Toti si
bunurile materiale si spirituale ale societatii.

Solidaritatea, realizarea libertatii si egalitatii induce o conditie: drepturile
unora nu pot sa ducd la incédlcarea drepturilor altora. Trebuie de creat
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echilibru Intre aceste valori. Si aceasta balanta ea nastere, cind societatea
isi asuma responsabilitatea pentru membrii sai, sau in conditia cind membrii
sociumului au grija unul de altul, se controleaza reciproc. Apare nu numai
responsabilitatea individuald, dar apare responsabilitatea comuna si aceasta
responsabilitate trebuie transformata Intr-o solidaritate si o sarbatoare a
spiritului. Intr-o societate cu oamenti solidari, ei trebuie si se respecte
reciproc, sa contribuie la progresul social, 1a binele comun, care in cele
dinurma se v-areflecta si la individ. Anume aceste trei principii trebuie sa
existe concomitent in viata si dezvoltarea sociumului. Ele trebuie sa se
complecteze una pe alta. Daca unul din aceste principii v-a disparea atunci
vor fi denaturate principiile social democratiei.

Avem nevoie de intelepciunea omului si a sociumului

Intelepciunea Eu-lui apare o dati cu acumularea cunostintelor si
ridicarea ratiunii. Ea Intelepciunea, se naste in E-ul pur, se acumuleaza si
devine atunci mare, cind acest Eu gindeste nu pentru sine, nu pentru un
grup de oameni, ci pentru sociumul intreg. E-ul trebuie sa agoniseasca
intelepciunea in evolutie, in dezvoltare, iar sociumul trebuie sa creeze
conditii pentru a invata si a pricepe lucrurile. Ca urmare E-ul poate crea
si fericirea lui si a societatii, anume prin intelepciune, ratiune si pricepere.
Si atunci E-ul pur v-a actiona cu gindire justa si cu actiuni drepte. El v-a
fauri pentru socium bucuria, fericirea, dreptatea. Acest Eu si cu altul Eu
vor face nu fiecare dar noi si anume asa vor fauri viitorul. Anume viitorul
fericit v-a deveni intelepciunea societatii si poporului. Filosofii scriau, ca:
,multimea Inteleptilor este mintuirea lumii, iar nu Tmpdarat cu minte este
bundstarea poporului” Daca sociumul are multi intelepti cred ca ei prin
intelepciunea lor nu poate sa duca sociumul la peire. Intelepciunea inseamni
belsug, bunatate, bunastare, intelegere. Filosofii mai spun ca batrinetea
apreciaza intelepciunea. Noi avem multi batrini...

Nu virsta, ci minte, cunostintele, priceperea arata intelepciunea. Acolo
unde este intelepciune nu trebuie sd apara conflicte de lunga durata,
interminabile. Daca ele apar ele trebuie cu intelepciune rezolvate. Dar in
societatea noastra persista nu numai conflicte intre oamenti, ci conflicte
politice, militare, cu varsari de singe...
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Acolo unde este intelepciune trebuie sa fie responsabilitate atit morala
citsijuditiara, trebuie sa existe o culturd inalta si sa domine principiile gen-
eral umane. Cred ca cei intelepti au dreptul sa decida soarta celorlalti...
Intelepciunea trebuie sa ne duc iarisi inapoi la om anume el trebuie si fie
in centrul universului. Da, homo-centrizmul trebuie sa fie laitmotivul sociumul
si existentei umane, ba chiar si a omenirii. Intelepciunea umani trebuie sa
accepte acest concept universal de altfel pentru insasi geneza omului, pentru
existenta si eternitatea lui. Anume Homo-Vesnicizmul in univers e pentru
totdeauna. Omul intelept v-a da nastere anume la Homo-Universalus.

Avem nevoie de dezvoltare umana durabila si securitate

Problema supravietuirii a fost si v-a fi mereu actuala pentru om.
Principiul de baza al dezvoltarii umane durabile si a supravietuirii este
problema securitdtii omului $i a omenirii In general. Anume stabilitatea in
dezvoltarea, eliminarea pericolelor si catastrofelor globale, asigurarea
sigurantei activitatii omului i umanitatii este esenta. Aceasta se refera la
toate relatiile — om — om, om — socium, om — dezvoltarea tehnico —
stiintifica, om — natura si biosfera, omul si cosmosul, omenire —planeta,
univers, etc. Putem afirma despre securitatea globald planetara. Desigur
cd securitatea interna, nationald, a fiecarui stat, a securitatii grupurilor de
tari, a continentelor, 1si gaseste locul sdu in securitatea globala.

Trebuie sd mentionam, ca conceptia evolutiei umane, elaborata sub
egida ONU la mijlocul anilor 90, are un caracter global si se bazeaza pe
transformarile umanistice de reorganizare a comunitatii mondiale, pe
aprofundarea bazelor democratice ale statelor, in special, aflate in etapa
de tranzitie. Conceptia pentru prima data se extinde in afara cadrului
traditiilor dominante de-a lungul anilor de prevenire a iminentei securitatii
economice la nivelul tirii. Noua abordare a problemei formarii. Conceptiei
se caracterizeaza printr-o extindere semnificativa a principiilor ei, care
cuprind potentialul uman si, aditional. La securitatea economica se mai
include securitatea alimentara, ecologica, sociala, politica, personala a
omului si protectia sanatatii lui.

Conferinta internationald a ONU cu privire la dezvoltarea sociala
(1995, Copenhaga) a propus comunitatii mondiale si guvernelor nationale
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transferarea atentiei de la aspectul, preponderent, militar al securitati
umanitatii - la securitatea oamenilor.

Conferinta a recomandat includerea conceptiei securitatii oamenilor
in lista problemelor prioritare ale secolului XXI.

Totodata, conceptia securitatii, ca notiune integrala, asociaza sase
constituente; securitatea economica; securitatea alimentara; securitatea
pentru sanatate, inclusiv securitatea ecologica; securitatea personala;
securitatea sociald; securitatea politica.

Avem nevoie de o familie sinatoasa o familie traditionala

Familia este celula societatii anume ea sta la baza sociumului. Vorbind
filosofic pentru cei cu suflet nobil pamintul intreg este familia lor, scria
Pancatantea. Avem nevoie de o familie standard sub toate aspectele. E
necesar si cream valorile morale ale familiei. Incepind cu relatiile intre
sot, barbat si sotie, Intre parinti si copii, copii parinti si bunici, servitori,
etc. Aici se evidentiaza toate relatiile habituale, sociale, economice, mo-
rale si chiar sexuale. Rezolvarea reactiilor psihoemotive, claustrofobia,
tensiunile familiare — betia, violenta i incestul, maltratare, violenta trebuie
prevenite, blocate si inlaturate. E necesar ca in familie sa nu apara stare
de criza familiara, care poate distruge relatiile familiare i chiar poate
provoca divortul. Intr-adevar pe seama familiei pe acest ,,loc social” sunt
puse multe probleme sociale. Societatea moldoveneasca, creeaza anual
cca 26 mii de familii noi si cca 13.000 divorteaza, dupa un anumit timp.
In conditiile doritei familii standard loc pentru conflicte nu trebuie s fie.
Trebuie, si suntem obligati, ca sa formam acest model de familie in tara
noastra. In familia standard, trebuie sa fie un lider, trebuie s fie cedari
reciproce, unde copii sunt educati, ascultatori, uniti in jurul familiei si
parintilor. Libertatea, ca si in societate In familia standard trebuie sa fie.
Viata merita sa fie trita si toate relatiile trebuie sa fie inter reciproce.
Anume in casnicie, in familie pe care o dorim ,,standard” se vor valorifica
,,valorile familiei contemporane si viitoare”. Nu numai traditiile, dar si
necesitatea formarii familiei ,,standard” cu ratiune, cu Intelegere, cu iubire,
cu desavirsirea relatiilor sociale si economice, cu controlul activitatii sexuale
si al fertilitatii femeii este esenta. Prin aceasta intelegere, iubire, trebuie sa
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se nasca copilasii. Si ei trebuie educati Intr-un stil de Tnalta morala, de om
contemporan. Relatiile copiilor cu parintii devin extrem de importante.
Atit drepturile cit si obligatiunile atit morale cit si juridice trebuie sa persiste.
Parintii singuratici trebuie sa fie o problema rezolvata atit pentru familie
cit si pentru societate. Familia trebuie sd rezolve problema natalitatii,
sporului natural. Familia sdnatoasa apreciaza o generatie sdnatoasa si
ulterior o societate sandtoasa.

Avem nevoie de educatie si cultura

Dezvoltarea procesului de educatie la nivelul sociumului moldovenesc
sipe cel care 1l dorim, nivel de constiinta globala, trebuie evaluat de la
insdsi omul, cetateanul, personalitatea. Atit procesul de auto formare, de
formare — dezvoltare continud, permanenta a personalitatii omului, cit si
includerea tuturor educatiilor — educatia fizica, formald, informala,
intelectuald, morala in conformitate cu ciclurile vietii individului. Un rol
deosebit in educatie trebuie sa-1 detind factorii educationali — familia,
comunicatiile, institutiile de Invatamint, institutiile statale, sociumul in
intregime. Omul viitorului, omul universal, Humanitas, care urmeaza sa-1
,,formam” 1n conditiile noi, nu poate fi creat fara educatia tehnologica.
Cunostintele omului contemporan si cel al viitorului, trebuie implementate.

Cultura generala trebuie sa asigure dezvoltarea personalitdtii. Pregatirea
si orientarea scolard, profesionala si sociala trebuie sa stea la baza culturii.
Desigur, ca omul, cetateanul, profesionalul trebuie sa posede cultura de
profil, care prelungeste cultura generala, o divizeaza, o aprofundeaza.
Asa are loc determinarea, evolutia structurald a personalitatii umane.
Viitorul culturd de profil al omului, al cetateanului, v-a fi cultura de
specialitate. Ea v-a arata obiectivele specifice a indeletnicirii profesionale
care sunt diverse in dependenta de exercitarea unei sau a altei profesii.
Anume asa vom crea, consideram noi ansamblul valorilor spirituale ale
sociumului nostru. Sub toate domeniile cunoasterii i ale activitatii umane
—stiinta, tehnologii, artd, economie, politicd, filosofie, religie...

E-ul psihic, moral si material in sine... El duce cu el tot ce are... Mai
intii educatie, cultura, cunostintele, constiinta, vointa, binele, etc. Educatia
sufletului, spiritului si educatia fizicului e necesara pe tot parcursul vietii
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omului. Sufletul in afara educatiei, invataturii nu poate fi conceput. Este
necesard educatia atit a omului cit si as sociumului. Hugo scria ca,, educatia
sociald bine facuta poate totdeauna sa scoata dintr-un suflet, oricare ar fi
el, folosul ce contine”. Deci, putem vorbi despre purificarea educatiei si
culturii, la fel si despre ecologia sufletului si a procesului de educatie dar
credem ca acesta va fi viitorul.

Avem nevoie de civilizatie a sociumului si a timpului liber

Este necesar ca sa introducem 1n societatea noastra si sa instauram
democratia, institutele democratice. Odata cu faurirea statului bazat pe
drept trebuie bine determinate drepturile si obligatiunile omului. Societatea
v-a avea nevoie de un stat puternic din punct de vedere economic, bazat
pe economia de piatd, unde cererea si oferta v-a aprecia pretul si
concurenta v-a ridica calitatea, dar vom avea nevoie si de statul social —
institutii statale care vor promova o politica sociald adecvata sub prisma
protectiei sociale a omului. Omul trebuie sa fie asigurat si protejat in orice
perioada a vietii lui incepind cu copilaria si terminind cu batrinetea. Desigur

10wy

ca in aceste conditii vom edifica societatea posibilitatilor egale unde fiecare
om v-a avea aceleasi posibilititi in promovarea ideilor sale. In aceste
conditii sociumul moldovenesc v-a corela cu societatile internationale.
Vom avea nevoie de securitatea nationala i securitate globala. Politica
primordiala in lume trebuie sa fie sub aspectul o lume fara inarmare. Dar
in aceste conditii v-a fi necesara o politica globala coordonata intre toate
statele lumii.

Un rol important n aceste conditii v-a fi dezvoltarea sociumului si
civilizatiei. Civilizatie nu numai In procesul producerii, dar si civilizatia
timpului liber. Omul trebuie sa fie liber sa-si aprecieze timpul sdu. Anume
timpul liber de care duce lipsa in unele conditii omul, v-a aprecia relatiile
civilizate ale sociumului. Trebuie s rivnim spre aceste valori.

Nevoia de omenie, bunatate si umanism

Se naste oare omenia o datad cu omul? Se transmite prin ereditate?
Cand si cum un om devine bun la suflet? Multi ganditori au incercat si mai
incearcd sa raspunda la aceste intrebari. Unii considerd ca bunatatea unui
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om. atitudinea lui umana fatd de confratii sai. ia nastere din suferinta.
Atunci cand un om nimereste Intr-o situatie dificild, cine primul il ajuta?
Cine se apropie primul de un sarac care cere ajutor la o margine de
drum: cel bogat, cel cu studii sau cel bun la suflet? Asadar, de ce depinde
comportamentul omului in societate: de bunatate, de studiile pe care le
are, de cultura pe care o poseda sau de omenie? Doar omul este o natura
biosociala si, Tnainte de toate, se supune legilor biologice, pe cand celor
sociale - nu intotdeauna. Totodata, el se supune legilor evolutive, ceea ce
confirma teoriile lui Darwin si Lamarck. Anume evolutia, perfectionarea
omului poate rezolva unele probleme ale comportamentului. Trebuie sa
mentiondm ca comportamentul omului este determinat de creier. Creierul
vechi —talamusul si hipotalamusul — apreciaza comportamentul impulsiv
si emotiv al omului. Creierul cortical sau scoarta cerebrald, de asemenea,
conditionata evolutiv biologic si social, sta la baza ratiunii si a
comportamentul uman — in cazul dat, apreciind ,,diminuarea corticala”
sau ,,primitivitatea nervoasa” de la barbarie sau semicivilizatie la ratiune si
comportament omenesc §i civilizat.

Multi filozofi au incercat s afle de ce depinde comportamentul omului.
S. Freud staruia asupra rolului sexualitatii in comportamentul omului. Kant
sustinea intaietatea simtului moral. Spenser argumenta ca simtul moral
este un rezultat al evolutiei. Pavlov afirma ca frica este motto-ul principal
al comportamentului uman, ulterior adaugand acesteia foamea si sexul.
Ferero. studiind personalitatile lumii, a sustinut ca frica este ,,sufletul
universului”. Trebuie sa concretizam ca, din punct de vedere medical si
neurofiziologic, ura, frica si agresivitatea au un caracter biologic si sunt
apreciate de functia partii impulsive, inferioare a creierului. Desigur,
caracterul social al comportamentului omului, precum si bunatatea, omenia
si’ cumsecadenia, sunt determinate de scoarta cerebrala, de constiinta,
ratiune si spirit. Omul pentru om trebuie sa fie om, nu lup. Seneca scria ca
,,atata timp cat suntem intre oameni trebuie s ne comportam ca oamenii”.
Anume omenia apreciaza nivelul de dezvoltare a societatii. Moldovenii
spun cd e foarte greu sd fii om - ,,a fi domn e o Intdmplare, a fi om e-un
lucru mare”. Suntem convingi ca Hristos le-a dat oamenilor intelepciune
si cel mai important principiu al comportamentului - sd ne iubim unii pe
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altii. Pentru a implementa aceste principii de bundtate, omenie, de
comportament civilizat, trebuie sa aprofundam cunostintele oamenilor,
cultura relatiilor in societate, sa ridicim nivelul intelectual al omului, sa
dezvoltam si sa promovam valorile general-umane, si umanismul. Anume
Umanismul trebuie sa devina conceptia noua de gindire asupra lumii.

Numai impreuna, prin Credinti, Umanism si Pace putem face
viata mai buna !
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P.S. Avind la baza criza globala si conceptia de depasire a ei prin
Credinta, Umanism si Pace propunem constituirea Parteneriatului Pentru
Umanism si Pace la diferite nivele —national, european si mondial (vezi
anexa).
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Hans Schwarz, Universitit Regensburg

DIE THEOLOGISCHE BEDEUTSAMKEIT
DES DIALOGS MIT DEN NATURWISSENSCHAFTEN

Rezumat. Dialogul dintre teologie si stiintele naturii

Obiectul primar al cercetarii teologice il constituie unul singur Dumnezeu.
Prin obiectul sau de studiu teologia ca stiinta se deosebeste de alte stiinte.
Omul insa ocupa un loc important in discursul teologic, constituind in
acelas timp si obiectul de studiu a mai multor stiinte cum ar fi si al stiintelor
naturii. Ultimele decenii au adus cu sine o intensificare a dialogului dintre
stiinta teologica si cel al stiintelor naturii. Acest dialog a fost cauzat de mai
multi factori, ilustrati pe larg in articol. Beneficiile ce rezulta din acest dialog
sunt mai mult decit relevante.

Pestome. /Ipasior meskay Teosioruei M 0M0JI0rHYeCKHMH HAYKAMH

Teonmorudeckue ucciaemoBanus kacaercs bora. Teomormueckas
HayKa OTIIMYAeTCs OT APYTUX HaykK. YemoBek umeeT 0coboe MECTO B
TEOJIOTUM U B TOM YHCIIE B APYTUX HayKaX, 0COOEHHO B MPHUPOE ,
ouosoruu, MeauiuHe u.ap. [locaennue necaTuneTus oopa3oBaics
JIIAJIOT MEXKTY peNTUrueii u Haykoi. B 3Toii craTbe aBTOp packpbIBaeT
ATOT JUAJIOT CO BCeX Touek 3peHusd. [lomuepkuBaercs xopoiue
pe3y.HBTaTI)I OT DTUX Hay‘-IHI)IX KOppCJIHIII/II/I.

Summary. The dialogue between religion and natural science

In this article author show us the scientific dialogue that appear in our
days between science and religion. Author mentioned the benefic results
at this scientific correlations

Karl Barth stellte in seinem Vorwort zu Band 111 seiner Kirchlichen
Dogmatik fest, “dass es hinsichtlich dessen, was die heilige Schrift und
die christliche Kirche unter Gottes Schopfungswerk versteht,
schlechterdings keine naturwissenschaftliche Fragen, Einwande oder auch

35



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

9]

Hilfestellungen geben kann.”! Er wollte sich freimachen von den
Verwicklungen mit den Naturwissenschaften. Tatsichlich bewirkte sein
Zuriickschrecken von einem Dialog mit den Naturwissenschaften einen
Stillstand des Dialoges, zumindest in den Landern, in denen Barth als
theologischer Mentor angesehen wurde. Dennoch hielt er in demselben
Vorwort auch fest, dass “kiinftige Bearbeiter der christlichen Lehre von
der Schopfung in der Bestimmung des Wo und Wie dieser beiderseitigen
Grenze noch dankbare Probleme finden werden” und zwar beziiglich der
Grenze zwischen den Naturwissenschaften und der Theologie.

Als sich Karl Barth der Lehre vom Menschlichen zuwandte, befasste
er sich eingehend mit den bedeutendsten apologetischen Vertretern seiner
Zeit, wie z.B. Rudolf Otto, Arthur Titius und Otto Zockler. Das
Hauptproblem solch apologetischer Bemiihungen sah Barth darin, dass
man als Ausgangspunkt immer menschliche Entdeckungen nimmt und
deshalb bei der materiellen Seite stehen bleibt. Diese Bestrebungen zeigen
uns “den Menschen und allein den Menschen. Der Mensch allein ist aber
bestimmt nicht der wirkliche Mensch, bestimmt nicht das als Mensch von
anderen Wesen endgiiltig unterschiedene Wesen”.? Das bedeutet, dass
sie in eine Richtung fortschreiten, die entgegengesetzt zu Barths eigener
Denklinie verlauft. Sie beginnen von unserer Seite aus und versuchen sich
zu Gott empor zu arbeiten. Barth aber ging von Gott und dessen Handeln
aus und beleuchtete von da aus, was der Mensch und die Schépfung
iiberhaupt sind. Obwohl Barth den Theologen, die sich am Dialog mit
den Naturwissenschaften beteiligten, wenig Anerkennung entgegenbrachte,
konnte er den Dialog nicht génzlich iibergehen.

Aber Karl Barths Einfluss hat nachgelassen und in den letzten
Jahrzehnten nahm der Dialog mit den Naturwissenschaften stark zu. Es
gibt dafiir eine zweifache Ursache: 1. Die Naturwissenschaften oder
zumindest die angewandten Naturwissenschaften haben sich an ihre
Grenzen gewagt. Schritte darliber hinaus erfordern entweder eine
metaphysische Interpretation oder sie beriihren Sachverhalte, die Leben

! Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik, Bd. 3: Die Lehre von der Schopfung, Teil
1 (Zurich: EVZ, 1970%, im Vorwort fiir dieses und das nachfolgende Zitat.
2 Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik, Bd. 3/2 (Zurich: TVZ, 1948), 111.
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und Tod betreffen und zwingen deshalb zu ethischen Uberlegungen.
Metaphysische Folgerungen ergeben sich hauptséchlich aus der modernen
Kosmologie. Der Astronom John D. Barrow und der Mathematiker Frank
J. Tippler veroffentlichten zum Beispiel The Anthropic Cosmological
Principle, worin sie aufzeigten, dass wichtige kosmologische Konstanten
so fein abgestimmt sind, dass am Ende eines Entwicklungsprozesses der
Mensch stehen muss. Da jedoch die Menschheit erst nach einem sehr
langen Prozess in Erscheinung getreten ist, wére es widersinnig, wenn die
Menschheit sodann wieder verschwinden wiirde. In mancher Hinsicht
wirft diese Argumentation die Frage nach der Unsterblichkeit auf.

Wiéhrend man auch behaupten konnte, dass kosmologische
Uberlegungen ebenso gut zu dem Schluss fiihren kénnten, dass alles zufillig
geschehen ist und weder eine géttliche Intelligenz im Kosmos involviert
gewesen ist, noch die Notwenigkeit besteht, die Menschheit in dieser
oder jener Form zu bewahren, ist das zweite Feld, das der ethischen
Urteilsbildung, wesentlich dringlicher. Ob wir an die Stammzellenforschung,
die Euthanasie oder den Gebrauch von Atomkraft denken, sofort werden
ethische Uberlegungen notwendig, die nicht vom materiell Gegebenen
ableitbar sind. Die Natur sagt uns nicht, welche Richtung wir einschlagen
sollen. Aber trotzdem miissen wir uns in irgendeine Richtung bewegen.
Oft wollen Wissenschaftler und Arzte nicht allein gelassen werden, wenn
sieiiber Leben oder Tod zu entscheiden haben. Sehr oft werden Theologen
eingeladen, um am interdisziplindren Dialog teilzunehmen.

Es gibt noch einen weiteren AnstoB, sich an interdisziplindrer Arbeit
zu beteiligen, das offensichtliche Interesse der Templeton Foundation.
Millionen von Dollar wurden von der Templeton Foundation investiert,
um den Dialog zwischen Theologie (Religion) und den verschiedenen
Zweigen der Naturwissenschaften zu fordern. Da es fiir Theologen héufig
unmoglich ist, filir ihre Projekte Zuschiisse von Stiftungen zu bekommen,
wurde solch eine Einladung sehr begrii3t und fast tiberall wurden Seminare,
Workshops und Vortrage zu Themen abgehalten, die Theologie und
Naturwissenschaften betreffen. Dariiber hinaus wurde der “Templeton
Prize for Progress in Religion”, oder wie er jetzt genannt wird, der
“Templeton Prize for Progress Toward Research or Discoveries about
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Spiritual Realities” in den letzten Jahren an beriihmte Leute vergeben, die
sich im Dialogfeld zwischen Theologie und Naturwissenschaft bewegen,
wie zum Beispiel an Paul Davies, lan Barbour und John Polkinghorne.
Dieser Preis, der finanziell hoher dotiert ist als der Nobelpreis, hat der
interdisziplindren Forschung zusétzliche Aufmerksamkeit und Anregung
gebracht. Aber sind die Themenfelder der Theologie und der
Naturwissenschaften, wie Karl Barth selbst bemerkte, nicht zu
verschieden, um einen Dialog im wirklichen Sinne zu gewahrleisten, und
ist das Resultat letzten Endes nicht eine Verfalschung entweder der
Naturwissenschaften oder der Theologie?

1. Die Themenfelder der Theologie und der Naturwissenschaften

Charles Darwin brachte die unterschiedlichen Themenfelder der
Theologie und der Naturwissenschaften sehr gut zum Ausdruck als er
schrieb: “Ich kann das Universum nicht als Ergebnis blinden Zufalls
betrachten, trotzdem kann ich keinen Bewetis fiir einen giitigen Plan oder
tatsdchlich tiberhaupt irgendeinen Plan in den Details erkennen.”” Darwin
erkannte, dass man die groBartige Vorstellung eines Plans haben konnte.
Wenn man aber Einzelheiten in der Natur erforscht, verfliichtigt sich solch
ein Plan. Deshalb gehen Theologen von einem Gottesverstandnis aus und
leiten davon den Schopfungsgedanken ab, wihrend Naturwissenschaftler
aus der Natur Daten sammeln und von diesen die so genannten
Naturgesetze ableiten. Theologen reden dann von der Ordnung der
Schopfung, wihrend Naturwissenschaftler von Naturgesetzen sprechen.
Dariiber hinaus richtet sich der Blick der Wissenschaftler auf das
Natiirliche, sei es der menschliche Korper oder der Kosmos. Theologen
betrachten zumeist die Geschichte des Menschen und dabei vor allem
die jiidisch-christliche Heilsgeschichte.

Wenn wir beispielsweise dem Tenor des israelitischen Glaubens folgen,
lesen wir nichts iiber die Schopfung der Welt oder gar tiber die Schopfung
der Menschheit. Stattdessen horen wir von den gewaltigen Werken Gottes,
wie Gott Israel aus Agypten fiihrte, ihnen das verheifene Land gab und
einen méichtigen Konig, wie David, hervorbrachte. Sogar heute konzentriert
sich der jiidische Glaube noch auf diesen Teil der Geschichte. Ahnlich liegt
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der Schwerpunkt in der christlichen Tradition. Wie die christlichen Feste
von Ostern, Pfingsten und Weihnachten verdeutlichen, wird die erlésende
Gestalt Jesu Christi betont und die Rettung, die mit thm kam.

Das bedeutet nicht, dass sich der jiidisch-christliche Glaube von der
Ordnung der Schopfung und der Natur abgewandt hat. In den
Schopfungspsalmen, den Biichern der Weisheit und dariiber hinaus vor
allem in den ersten Kapiteln der Bibel, begegnen wir der Uberzeugung,
dass alles von Gott geschaffen wurde und ithm seine Existenz verdankt.
Dennoch wird die Betonung einer Schopfung und ihres Schopfers, obwohl
diese historisch gesprochen einen unabhingigen Ursprung gehabt haben
mag, hauptséchlich verwendet, um zwei Aspekte zu zeigen: Es besteht
eine Einheit zwischen Schopfung, Bewahrung und Erlosung. Es gibt weder
einen Dualismus zwischen Gott und der Welt noch zwischen Schopfer
und Erldser. Gottes Handeln ist nicht auf eine so genannte
Erlosungsgeschichte beschrankt, sondern erstreckt sich tiber die ganze
Welt, iiber Raum und Zeit.

Wann immer die jlidisch-christliche Tradition Gott als Schopfer
bekriftigt, redet sie nicht von einer Primirursache oder einem
urspriinglichen Urheber, der einmal das Rad der Zeit in Bewegung gesetzt
hat. Wie die Schopfungserzdhlungen am Anfang der Bibel nahe legen,
bewegen weder spekulatives Interesse noch theoretische Neugier die
Autoren. Ahnlich wie Blaise Pascal beziehen sie sich nicht auf einen Gott
der Philosophen, sondern auf den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.

Es ist kein Zufall, dass beide Schopfungsberichte ihren Hohepunkt in
der Erschaffung des Menschen finden. Damit wird die existentielle Frage
beantwortet, wem wir unsere Existenz zu verdanken haben. Martin Luther
driickte diese Absicht gut aus, wenn er in seinem Kleinen Katechismus
den ersten Artikel des Apostolischen Glaubensbekenntnisses so erklarte:
“Ich glaube, dass mich Gott geschaffen hat samt allen Kreaturen, mir
Leib und Seele, Augen, Ohren und alle Glieder, Vernunft und alle Sinne
gegeben hat und noch erhilt.”® Der erste Artikel des
Glaubensbekenntnisses, der sich auf Gott den Schopfer konzentriert,

% Der Kleine Katechismus Dr. Martin Luthers in Evangelisches Gesangbuch, 1556.
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verbindet die Betonung des Heils im zweiten Artikel mit der Bejahung,
dass Gott der Schopfer und Erhalter der Welt ist. Das verankert die
Geschichte in der Schopfungsordnung und bewahrt den jiidisch-
christlichen Glauben davor, akosmisch zu werden, wie es beispielsweise
asiatische Religionen hiufig sind. Die jiidisch-christliche Tradition verbindet
die Betonung der anderen Welt mit der Bejahung dieser Welt.

Wihrend sich gelegentlich eine Flucht vor der Schopfung ereignete,
ist der jiidisch-christliche Glaube grundsitzlich lebensbejahend. Die
Naturwissenschaften beziehen sich ebenfalls in alles umfassender Weise
auf dieses Leben, ndmlich auf kosmisches Leben und noch priziser auf
die verschiedenen biologischen Lebensformen. Folglich sollte es eine
Verbindung zwischen Theologie und Naturwissenschaften geben. Diese
Verbindung hat auch historische Wurzeln. Bis zum 19. Jahrhundert wurden
die Naturwissenschaften als Zweig der Humanwissenschaften angesehen.
Viele beriihmte Naturwissenschaftler kamen aus der Theologie, wie Isaac
Newton und Nikolaus Kopernikus. Auch heute noch sind theologische
Folgerungen bei Naturwissenschaftlern nicht ungewdhnlich. So wagte sich
beispielsweise Stephen Hawking in seiner Kurzen Geschichte der Zeit
an theologische Aspekte heran und Albert Einstein griibelte iiber den
Gott, der nicht wiirfelt. Von Seiten der Theologie gab es in der jiingsten
Zeit zwei prominente Bemiihungen, Theologie und Naturwissenschaften
miteinander zu verbinden. Thomas F. Torrance propagierte eine
wissenschaftliche Theologie und Wolfhart Pannenberg lehnte eine spezielle
Heilsgeschichte ab und pladierte stattdessen fiir eine Universalgeschichte
und nannte die Theologie eine Wissenschaft von Gott.

Thomas F. Torrance, viele Jahre Professor fiir Christliche Dogmatik
an der Universitdt von Edinburgh, propagiert eine wissenschaftliche
Theologie, worunter er “ein strenges, diszipliniertes, methodisches und
organisiertes Wissen” versteht. “Es ist Wissen, das auf Wahrheit seines
Unterfangens besteht und der Aufdeckung von Fehlern und der
Zuriickweisung von allem, was unwirklich ist, gewidmet ist.” Torrance
ist entscheidend von seinem Mentor Karl Barth beeinflusst, unter dem er

4 Thomas F. Torrance, Theological Science (Edinburgh: T. & T. Clark, 1996
[1969]), 116.
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seine Doktorarbeit schrieb. Aber er verfolgt nicht nur eine strenge und
disziplinierte Forschung in der Theologie. Er ist auch liberzeugt, dass
Theologie genauso wissenschaftlich ist wie die Naturwissenschaften, an
denen Torrance starkes Interesse zeigte.

Es gibt keine zwei Wege des Wissens, einen naturwissenschaftlichen
Weg und einen theologischen Weg. Weder Naturwissenschaft noch
Theologie sind esoterische Wege des Wissens. Weil es tatsdchlich nur
einen grundlegenden Weg des Wissens gibt, konnen wir Naturwissenschaft
und Theologie nicht einander gegeniiberstellen, sondern lediglich
Naturwissenschaft und theologische Wissenschatft, oder Sozialwissenschaft
und theologische Wissenschaft. In jeder haben wir es mit einem
grundlegenden Akt des Wissens zu tun, der wesentlich anders ist als
wirkliches Wissen in irgendeinem Bereich menschlicher Erfahrung.
Wissenschatft ist die strenge und disziplinierte Erweiterung dieses
grundlegenden Erkenntnisweges und gehort als solche zu jedem Bereich
menschlichen Lebens und Denkens.

“Theologie ist die besondere Wissenschaft, die sich der
Gotteserkenntnis widmet und sich von anderen Wissenschaften durch
die Besonderheit ihres Gegenstandes unterscheidet, der nur durch seine
eigenen Bedingungen und von der tatséchlichen Situation her ergriffen
werden kann, die er in unserer Existenz geschaffen hat, indem sie sich
selbst bekannt machte.”® Wie alle anderen Wissenschaften ist die
theologische Wissenschaft menschliche Forschung. Sie ist keine
Quacksalberei, aber sie wird alle Anspriiche, die inhaltlich das Ergebnis
theologischen Denkens sind, dem strengsten Test unterziehen, um
sicherzustellen, dass sie nicht an threm Gegenstand vorbeigeht, nimlich
der Gotteserkenntnis.

Da das primére Objekt theologischer Forschung der eine Gott ist, der
der Ursprung allen Seins und der Grund aller Wahrheit ist, beschéftigt
sich Theologie mit Ganzheit und Einheit, was sie von allen anderen
Wissenschaften unterscheiden mag. Wie andere wissenschaftliche

® Thomas F. Torrance, God and Rationality (New York: Oxford University, 1971), 91.
¢ Thomas F. Torrance, Theological Science (New York: Oxford University, 1969), 281.
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Disziplinen bezieht sich theologische Wissenschaft auf eine dulerlich
gegebene Wirklichkeit. Ferner kommt Theologie in ihren Forschungen
an eine Grenze, die sie nicht ohne Unstimmigkeit und Fehler tiberschreiten
kann. Die theologische Wissenschaft hat eben auch ihre Grenzen. Aber
in der Theologie haben wir es mit einem gottlichen Objekt zu tun, das uns
zu sich zieht. Von Anfang an beginnt unsere Kenntnis von Gott mit einer
Einheit und nicht mit einer Trennung von Subjekt und Objekt. Das bedeutet
nicht, dass der Subjektivismus die Theologie regiert, sondern dass wir
niemals iiber Gott reden konnten, wenn nicht Gott zuerst zu uns sprechen
wiirde. Dies bedeutet fiir Torrance auch, dass eine streng natiirliche
Theologie nicht moglich ist.

Im Gegensatz zu Barth scheut Torrance nicht davor zuriick, den Begriff
“natiirliche Theologie” zu verwenden. Trotzdem betrachtet er die natiirliche
Theologie als in sich selbst unvollstindig und nur in sich stimmig, wenn sie
mit einer positiven Theologie verbunden wird. Er meint, dass sie ihren
rechten Platz innerhalb “der Theologie von der selbstoffenbarenden
Einwirkung Gottes aufuns in der Welt hat”.” Fiir sich gesehen mangelt es
ihren Konzepten und Theoremen an Bedeutung und Schliissigkeit und sie
machen nur Sinn, wenn sie von der Ebene der gottlichen Offenbarung
aus ergdnzt und interpretiert werden. Den Grund dafiir, dass er die
natiirliche Theologie akzeptiert, findet sich in der Tatsache, dass
“Theologie nur innerhalb der rationalen Strukturen von Raum und Zeit
betrieben werden kann, in die wir durch Gott hineingestellt sind, durch
die eruns Wissen iiber sich zukommen lésst und in denen wir unser Wissen
von ihm entwickeln und ausdriicken konnen.””® Das bedeutet, dass
Theologie ein Unternehmen innerhalb dieser Welt ist und seinen eigenen
Weg gehen muss, unter stindigem Bezug auf die Parameter, die wir auch
aus anderen Wissenschaften kennen.

Es istkeine Uberraschung, dass eine Lehre der Schdpfung fiir Torrance
dufBerst wichtig ist. Zwei Punkte sind hier besonders bedeutsam: Erstens
schuf Gott die Welt in seiner transzendenten Freiheit aus dem Nichts;

" Thomas F. Torrance, Reality and Scientific Theology (Edinburgh: Scottish
Academic Press, 1985), 64.
¢ Ebd.
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und, indem er ihr eine Wirklichkeit gab, die von seiner eigenen verschieden
aber gleichzeitig von ihr abhéngig ist, stattete er das Universum mit einer
immanenten Rationalitit aus, die sie bestimmt und erkennbar machte.
Theologisch bedeutet dies, dass die Welt als existierend verstanden
werden kann aufgrund des schopferischen Schaffens Gottes und dass sie
von Gott erhalten wird. Vom Standpunkt der Naturwissenschaften aus
betrachtet, kann die Welt allerdings erkannt werden aufgrund ihrer
immanenten Rationalitidt und ihrer bestéindigen Beschaffenheit. Die Natur
kann nur dann mehrdeutig von Gott sprechen, wenn sie fiir sich betrachtet
bleibt. Obwohl “sie verstanden werden kann als etwas, das einsichtig
tiber sich selbst hinaus auf Gott hinweist, ldsst sie keinen notwendigen
Riickschluss von ihrer Kontingenz auf Gott zu.” Ein Riickschluss von
der Schopfung auf den Schopfer ist nicht moglich. Man kann nicht
vernunfiméafig beweisen, dass Gott existiert und dass er die Welt geschaffen
hat, da die vernunftgemaBe Verbindung zwischen der Schopfung und Gott
in Gott allein begriindet ist. Eine natiirliche Theologie oder eine
Schopfungstheologie, die ihren Ausgangspunkt nicht bei Gott und seiner
Selbstoffenbarung nimmt, ist zum Scheitern verurteilt.

Die christliche Gotteslehre, in der Gott der Schopfer eines geordneten
Universums ist, der es aus dem Nichts zur Existenz brachte und der es
kontinuierlich davor bewahrt ins Chaos und ins Nichts zuriickzufallen,
hat weit iiber die Grenzen der Theologie hinaus Bedeutung. Jegliche
empirisch-theoretische Forschung ist von dieser kontingenten
Beschaffenheit der Welt abhéngig. “Die Naturwissenschaft setzt sowohl
die Zufilligkeit als auch die Ordnung des Universums voraus.” Wiahrend
die Idee des Zufilligen schon im griechischen Denken prasent war, wurde
es dort begrenzt durch die Idee der Schopfung als Verkorperung gottlicher
Vernunft und auch durch den Dualismus zwischen der ewigen Form und
der zufilligen Materie. Dies bedeutete fiir die Naturwissenschaft im
Altertum, dass das Empirische als zweitrangig betrachtet wurde. Deshalb
dauerte es so lange bis die zufillige und empirische Beschaffenheit die
Oberhand in der Entwicklung der Wissenschaften gewann. Dies bedeutet,

® Thomas F. Torrance, Space, Time and Incarnation (London: Oxford University,
1969), 59f.
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dass die Naturwissenschaften ihre moderne Betonung des Faktischen
und Empirischen groBtenteils dem jiidisch-christlichen
Schopfungsverstandnis zu verdanken haben.

Da die modernen Naturwissenschaften und die jiidisch-christliche
Tradition historisch zusammenhéingen, kann Torrance behaupten: “Da aber
die Zufilligkeit der Wirklichkeit unseres empirischen Universums von Gott
abhéngt, der der Wirklichkeit ihre Einsichtbarkeit gibt und uns ermdglicht,
ihre natiirlichen und ihnen innewohnenden Strukturen zu begreifen, kann
das stindige Zusammenwirken von theologischer Wissenschaft und
Naturwissenschaft nur fiir beide hilfreich sein.”'* Gott ist der Schopfer
aller sichtbaren und unsichtbaren Dinge und die Quelle aller verniinftigen
Ordnung im Universum. Deshalb operieren sowohl die theologische
Wissenschaft als auch die Naturwissenschaft innerhalb desselben Raum-
Zeit-Kontinuums und theologische Interpretation und Erklérung kann nicht
richtig stattfinden ohne stidndigen Dialog mit den Naturwissenschaften.
Es gibt vor allem zwei Punkte, an denen der Dialog fiir die Theologie
notwendig wird, ndmlich in ihrer Betonung von Inkarnation und
Auferstehung als ihrer Grundlage und der alles umfassenden Wunder, auf
denen das christliche Evangelium beruht, denn an diesen Punkten hat
Gott entschieden innerhalb der natiirlichen Ordnung der Dinge gehandelt.

Es istklar, dass Torrance Theologie und Naturwissenschaft nicht in
zwei vollig getrennte Bereiche verweisen will. Naturwissenschaft handelt
vom Universum in seinem natiirlichen, zufilligen Prozess und theologische
Wissenschaft konzentriert sich auf das Handeln Gottes, das in der
Schopfung diese Prozesse aus dem Nichts hervorbrachte und sie in ihrer
totalen Zufilligkeit entstehen lie3. Beide haben es mit der geschaffenen
Ordnung zu tun, wobei die Theologie ihre transzendente Quelle und ihren
Grund erforscht, wihrend die Wissenschaft die zuféllige Natur und den
Verlauf dieser Ordnung untersucht. Es gibt vor allem drei Punkte, die die
Theologie in threm Austausch mit der Wissenschaft beachten sollte. (1)
Es hatsich eine grundlegende Anderung im Verstindnis der Wirklichkeit
ereignet. An dieser Stelle verweist Torrance haufig auf die Kopenhagener

1 Ebd., 346.
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Interpretation der Quantentheorie, indem er sagt: “Das Auftauchen der
Relativititstheorie hat zu einer tiefgreifenderen und differenzierteren
Sichtweise der Wirklichkeit gefiihrt, in der Energie und Materie, einsichtige
Struktur und materieller Inhalt in gegenseitiger Wechselwirkung und
Unbestimmtheit existieren.”!! Wir miissen (2) das relationale Verstandnis
von Raum und Zeit beachten und (3) die vielschichtige Struktur
menschlichen Wissens. Die verschiedenen Wissenschaften konnen als eine
hierarchische Struktur von verschiedenen Untersuchungsebenen
verstanden werden, die fiir groBere und umfassendere Erkenntnissysteme
offen sind. Fiir Torrance erdttnet sich hier die Moglichkeit eines fruchtbaren
Dialoges ohne in eine entweder-oder-Haltung zu verfallen, die entweder
die Uberlegungen der Theologie oder die der Naturwissenschaften
ausschlieBt. Torrance ist offen fiir die neuesten Erkenntnisse der
Naturwissenschaften und kann sich auch auf'einen fruchtbaren Dialog mit
Wissenschaftsphilosophen einlassen, wie zum Beispiel mit Michael Polanyi
(1891-1976) und Alfred North Whitehead (1861-1947).

In einem seiner ersten Buchverdffentlichungen, Was ist der Mensch?,
befasste sich Wolfhart Pannenberg bereits mit naturwissenschaftlichen
Themen, um sein theologisches Verstindnis der Menschheit zu
verdeutlichen. Das zeigt, dass er schon immer ein deutliches Interesse an
Naturwissenschaften hatte, ohne dies zu seinem Spezialinteresse zu
machen. In seinen Dogmatischen Thesen zur Lehre von der
Offenbarung (1961) lehnte er eine spezielle Heilsgeschichte ab und wies
der Theologie dadurch den gleichen Bereich zu, wie jeder anderen
Wissenschaft. Er behauptete: “Im Unterschied zu den besonderen
Erscheinungen der Gottheit ist die Geschichtsoffenbarung jedem, der
Augen hat zu sehen, offen.”!? Pannenberg macht seine theologische
Verfahrensweise jedermann zuginglich und ist bereit, seine Ergebnisse
von der Naturwissenschaft falsifizieren zu lassen. Pannenberg mochte mit
seiner Theologie als gleichberechtigter Partner in die Gemeinschaft

1 Ebd., 185.

2 Wolfhart Pannenberg, “Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung,” in
Wolfhart Pannenberg, Hg., Offenbarung als Geschichte (Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1961), 98 in These 3.
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rationaler wissenschaftlicher Welterforschung eintreten. In der
Anthropologie zum Beispiel, ist es sein Ziel ““die von den anthropologischen
Disziplinen beschriebenen Phdnomene des Menschseins theologisch in
Anspruch zu nehmen. Dies geschieht, indem ihre sékulare Beschreibung
als eine nur vorldufige Auffassung der Sachverhalte angenommen wird,
die dadurch zu vertiefen ist, dass an den anthropologischen Befunden
selbst eine weitere, theologisch relevante Dimension aufgewiesen wird.”"3
Es werden nicht bestimmte Fakten isoliert und als Begriindung fiir die
Offenbarung herangezogen. Pannenberg geht weiter und ist tiberzeugt,
dass “wenn Ereignisse in Natur und Geschichte sachgemal verstanden
werden, man damit aufzeigen kann, dass sie in Gott und seinem Willen
begriindet sind.”'* Diese Erkenntnis ist allerdings erst dann vollstindig
vorhanden, wenn die Geschichte zu threm Ende gekommen ist.

In seinem groflen Werk zur Wissenschaftstheorie versucht Pannenberg,
den Wissenschaftscharakter der Theologie aufzuzeigen. Er behauptet
dabei, dass die Theologie eine Wissenschaft von Gott ist, die sich ihrem
Objekt allerdings nur indirekt durch das Studium der Religionen ndhern
kann. Um den wissenschaftlichen Charakter zu erfiillen, miissen
theologische Aussagen drei Kriterien erfiillen. Sie miissen erstens
“kognitiven Charakter haben”, d.h. sie miissen “etwas iiber einen
Sachverhalt aussagen, und dafiir Wahrheit in Anspruch nehmen.”"
Zweitens miissen die Aussagen kohérent sein, d.h. sie miissen sich auf
einen Gegenstand beziehen. Dieser Gegenstand ist durch die indirekte
Selbstkommunikation der gottlichen Wirklichkeit in den vorauslaufenden
Erfahrungen der Totalitét der Bedeutungswirklichkeit gegeben, wie sie in
der religidsen Glaubenstradition vorliegt. Schlie8lich miissen die Aussagen
nachpriifbar sein. Dabei betont Pannenberg eine vorlaufige Verifikation
in Bezug auf die Wahrheitsbehauptung. Eine endgiiltige Verifikation kann

13 Wolfhart Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive (Goéttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1983), 19.

14 So Philip Hefner, “The Role of Science in Pannenberg’s Theological Thinking, in
Carl E. Braaten und Philip Clayton, Hg., The Theology of Wolfhart Pannenberg
(Minneapolis: Augsburg, 1988), 269.

5 Wolfhart Pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologie (Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1983), 330.
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aber weder positiv noch negativ innerhalb des Geschichtsprozesses
herbeigebracht werden, solange dieser noch nicht abgeschlossen ist. Somit
sind auch die Wahrheitsbehauptungen der Naturwissenschaft vorlaufig
und von theologischen Wahrheitsbehauptungen nicht wesensverschieden.
In seinen Erwdgungen zu einer Theologie der Natur (1970) betont
Pannenberg, dass die gemeinsame Ebene, auf der die Naturwissenschaften
und die Theologie miteinander in Bezug kommen kdnnen, ohne dass sie
ihre spezifischen Unterschiede verneinen miissen, die der Kontingenz und
Gesetzlichkeit ist. Das jiidisch-christliche Gottesverstindnis wurde immer
wieder durch kontingente historische Ereignisse entscheidend beeinflusst.
“Immer wieder geschieht Neues und Unvorhergesehenes, das als ein
Wirken des allméchtigen Gottes erfahren wird.”'® Ebenso erkannte man
eine Gesetzmafigkeit, die aber von der kontingenten Téatigkeit Gottes
abhing.

Ein weiteres Gebiet, auf dem Pannenberg mit der Naturwissenschaft in
Berilihrung kommt, ist das des “Feldes”. Besonders bei der Entfaltung der
Lehre von Gott als Geist iibertrigt er den Feldbegriff aus der Physik auf die
Theologie. Pannenberg bedauert, dass traditionell der Geist mit dem Intellekt
assoziiert wurde. Im Alten Testament hingegen wird das Wort “Geist” mehr
im Sinne von Hauch oder Wind gebraucht. Durch die Gleichsetzung vom
Geist Gottes mit dem menschlichen Geist kam es beim Erfassen der gottlichen
Wirklichkeit aber zu einem exzessiven Anthropomorphismus. Um dem
entgegenzusteuern, nimmt Pannenberg den Feldbegriff auf. Nach
Pannenberg ist ndmlich “der Geist eher eine Art von Kraft, vergleichbar mit
dem Wind, aber den korperlichen Phdnomenen vorzuordnen. Wenn die
Theologie dem biblischen Zeugnis gerecht werden will, dann muss die
Vorstellung von Gott als Geist von der iiblichen Identifizierung mit dem
menschlichen Geist befreit werden, eine Identifizierung, die das allzu einfache
Bild Gottes als ‘personal’ beinhaltet.”!”

¥ Wolfhart Pannenberg, “Kontingenz und Naturgesetz,” in A.M. Klaus Mdller
und Wolfhart Pannenberg, Erwéagungen zu einer Theologie der Natur (Gitersloh: Gerd
Mohn, 1970), 37.

7 Wolfhart Pannenberg, Theological Appropriation of Scientific Understandings:
Response to Hefner, Wicken, Eaves, and Tipler,” Zygon (1989), 24:258.
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Wenn Pannenberg speziell auf die Schopfung zu sprechen kommt,
greift er wieder die Begriffe von Kontingenz und Feld auf. Die
theologische Aussage, dass die Welt kontingent aus einem Akt der
gottlichen Schopfung hervorgeht, impliziert nach Pannenberg die
Behauptung, “dass die Existenz der Welt als Ganze und in ihren Teilen
kontingent ist.”'® Die Welt als Ganze misste iiberhaupt nicht
existieren, sondern sie verdankt ihr Dasein der freien schopferischen
Tatigkeit Gottes. Ebenso trifft dies fiir jeden Teil der Welt zu. Die
Kontingenz der Welt weist auf eine enge Beziehung zwischen der
Schopfung und ihrer Bewahrung hin. Die Welt wurde nicht nur einmal
in ihre Existenz gerufen, sondern jede geschaffene Kreatur muss in
jedem Moment in ihrer Existenz bewahrt werden, soll sie nicht
zerfallen. Nach der christlichen Tradition ist solche Bewahrung nichts
anderes als eine stindige Schopfung. Die Schopfung hat also nicht
nur am Anfang stattgefunden, sondern wird in jedem Moment neu
bestdtigt.

Die Feldtheorie zieht Pannenberg u.a. heran, um Aussagen iiber
Engel in die heutige Vorstellungswelt zu iibersetzen. Traditionell werden
Engel als immaterielle, geistige Wirklichkeiten und Méchte angesehen,
die im Unterschied zum géttlichen Geist begrenzte Wirklichkeiten sind.
Sie konnen sich entweder als Boten Gottes betitigen oder sie stellen
sich in ddmonischer Emanzipation gegen Gott. In einer Feldstruktur
konnte man Engel als das Auftauchen von relativ unabhéngigen Teilen
eines kosmischen Feldes ansehen. Wenn man den Hintergrund der
biblischen Sprache betrachtet, die von Engeln als personhaften
Wirklichkeiten redet, dann konnten sie sehr wohl als Kréftefelder oder
dynamische Sphéren angesehen werden, deren Tétigkeit entweder als
gut oder als bose erfahren wird. Natiirlich ist sich Pannenberg bewusst,
dass er damit von der traditionellen Lehre {iber Engel abweicht, aber er
versucht mit dieser Metaphorik, das ithnen theologisch Wesentliche zu
erfassen.

8 Wolfhart Pannenberg, “The Doctrine of Creation and Modern Science,” in Zygon
(1988), 23:8.
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Pannenberg ist iberzeugt, dass “die theologische Lehre von der
Schopfung die biblische Erzéhlung als ein Modell nehmen sollte, um
inunserer eigenen Zeit unter Benutzung der bestverfligbaren Kenntnis
der Natur die schopferische Tétigkeit Gottes auszudriicken. Diesem
Modell wiirde man nicht folgen, wenn die Theologie bei einem
Informationsstand iiber die Welt verbleiben wiirde, der durch den
weiteren Fortschritt der Erfahrung und methodischer Erkenntnis schon
lange veraltet ist.”!" Pannenberg will mit Hilfe moderner
naturwissenschaftlicher Erkenntnisse den Schopfungsglauben so
ausdriicken, dass die biblische Erzdhlung nur ein Modell fiir das abgibt,
was ausgedriickt werden soll, wobei aber der Inhalt weitgehend von
unserer modernen Erkenntnis her gefiillt wird. Somit kann er etwa bei
dem priesterlichen Schopfungsbericht die relativ spite Schaffung der
Sterne beanstanden, wihrend er insgesamt jedoch beim ersten Kapitel
der Bibel erstaunliche Analogien zwischen unseren gegenwértigen
Ideen vom Ursprung und der Entwicklung der Welt mit denen der
Menschen in der Antike feststellt. Wichtig scheint ihm also nicht das
“Wie” der Schopfung zu sein, etwas, das unter Vorbehalt ihrer
Relativitit die moderne Naturwissenschaft am besten aussagen kann,
sondern das “Dass”. Deswegen gibt er sich auch nicht mit den
Behauptungen einer alternativen kreationistischen Wissenschatft ab,
sondern er betont: “Die Theologie hat sich auf die Naturwissenschaft
zu beziehen, die es gibt, statt eine andere Form der Naturwissenschaft
fiir ihren eigenen Gebrauch zu erfinden.”? Pannenberg lésst sich also
vollig auf die Ergebnisse der modernen Naturwissenschaft ein. Er ist
zuversichtlich, dass die Wahrheit unteilbar ist und es zwischen Theologie
und Naturwissenschaft keinen Gegensatz gibt.

2. Gewinne aus dem Dialog zwischen Theologie und den
Naturwissenschaften

Wir haben festgestellt, dass Torrance mehr um Theologie besorgt ist
als wissenschaftliches Unterfangen, wihrend Pannenberg, der ebenfalls

¥ Ebd., 19.
2 Ebd., 7.
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den wissenschaftlichen Aspekt des theologischen Unternehmens
verteidigt, vollig frei Konzepte der Wissenschaften iibernimmt, um
theologische Lehren zu verdeutlichen. Die Kontingenztheorie
beispielsweise verschafft Pannenberg die Moglichkeit, tiber die
Schopfung und den Schépfer zu sprechen, wiahrend die Feldtheorie es
thm erlaubt, tiber den Heiligen Geist und Engel zu reden. In @hnlicher
Weise kann er die Begriffe von messbarem Raum und messbarer Zeit
benutzen, um endlich geschaffene Wesen zu verdeutlichen, die in Raum
und Zeit existieren, wahrend “der ungeteilte unendliche Raum und die
Zeit, die vor ihnen liegt, dem Begriff der Ewigkeit niher zu liegen
scheinen, die auch Gleichzeitigkeit mit einschlie3t und folglich die
Allgegenwirtigkeit, sobald Geschdpfe ins Leben gerufen werden.”?!
Wissenschaftliche Theorien werden von Pannenberg als “Metaphern”
benutzt, um theologische Aussagen zu erldutern, wie zum Beispiel Gottes
Verhiltnis zu seiner geschaffenen Ordnung.

Indem die Theologie wissenschaftliche Theorien verwendet und
mit ihnen theologische Aussagen ausdriickt, zeigt sie, dass sie sich mit
derselben Welt beschiftigt wie die, die von den Naturwissenschaften
erforscht wird. Indem die Theologie die Welt theologisch interpretiert,
fiigt sie eine Dimension hinzu, die die Naturwissenschaften nicht bieten
konnen, da naturwissenschaftliche Bemiihungen auf die endliche Welt
beschriankt sind. Wie Michael Welker gezeigt hat, betonten die
Naturwissenschaften in erster Linie Endlichkeit und Grenzen. Sie
beziehen Gott nicht in ihre Uberlegungen mit ein, der jenseits des
Begrenzten und Endlichen, aber dennoch darin priasent ist. Theologie
fiigt angesichts der Endlichkeit eine Perspektive der Hoffnung hinzu.
Da das Endliche kein selbstumfassendes Absolutes hat, gegen das es
gemessen werden kann, fligt die Theologie auch eine
Richtungsdimension hinzu. Dariiber hinaus verweist Theologie auf einen
ethischen Rahmen.

2 \Wolfhart Pannenberg, “Eternity, Time, and Space,” Zygon (March 2005), 40:105-6.
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Fiir die Naturwissenschaften zahlt nur das Faktische. Aber das
Faktische hat keinen ethischen Wert. Richtig und falsch haben in den
Naturwissenschaften keine ethischen Konsequenzen. Wenn etwas falsch
ist als Ergebnis eines Fehlers beim Addieren einer Menge oder beim
Beobachten einer Reihe von Erscheinungen, kann es immer in einem
weiteren Versuch korrigiert werden. Fehler haben, naturwissenschaftlich
gesehen, keine existentielle Auswirkung. Ethische Abwédgungen aber
ziehen richtig und falsch, gut und schlecht in existentieller Weise in ihre
Uberlegungen mit ein. Um zu solchen ethischen Wertungen zu gelangen,
miissen naturwissenschaftliche Verfahren durch einen zusétzlichen Faktor
ergdnzt werden, ndmlich durch eine existentielle Komponente.
Auswirkungen miissen abgewogen werden, Langzeitfolgen miissen
bedacht und die Ubereinstimmung mit der geschaffenen Ordnung muss
bestimmt werden. Indem man solche Fakten mit der Schopfung und
der Menschheit in Beziehung bringt, setzt man eine Vorstellung davon
voraus, was Schopfung und Menschheit wirklich sind. Theologisch
gesprochen werden ethische Uberlegungen von einem metaphysischen
Rahmen hergeleitet, der den Begriff eines Schopfers mit einschlief3t.
Das erinnert uns daran, dass beide — Naturwissenschaft und Theologie
—menschliche Unternehmen sind. Indem sie uns etwas iiber die Welt
und ihre Endlichkeit sagen, miissen sie immer auf die Menschheit bezogen
werden, von der aus sie entwickelt werden. Sie haben keinen selbst-
existierenden Status. Sie geben uns nur Einblick in den Aspekt der
Wirklichkeit, mit dem wir beschiftigt sind. So zeigt sich uns bei der
Theologie die Tiefe unserer Existenz, wihrend die Naturwissenschaften
diese Tiefe mit Struktur und wahrscheinlichen Metaphern versehen. Eine
Trennung von den Naturwissenschaften wiirde zu einer farblosen
Theologie fithren, und eine Trennung von der Theologie wiirde zu einer
Naturwissenschaft fithren, die den menschlichen Faktor nicht
berticksichtigt.
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Melnic Boris , academician, profesor universitar

UMANISMUL STIINTIFIC

Rezumat. Umanismul stiintific

Autorul stabileste bazele stiintifice ale umanismului. Deasemeni a fost
prezentatd conceptia integrd de educare a omului nou si a stiintei ,,
Homologie™.

Pesrome. Hayunsblii ryMmanusm

ABTOp mpensiaraer Hay4YHbI€ OCHOBBI TyMaHHU3Ma M HOBYIO
KOHI[ETIIHWI0O M JAUCIUIUIMHY B MPOIECcCe BOCIUTAHUA H
(dbopMupoBaHHst HOBOTO YesioBeka —,,Homologia”.

Summary. Scientifical humanism

The author establishes the humanity scientific bases. Also , it was pre-
sented the integral conception of education of the new human being and
of the homology science.

Printre multiplele probleme incilcite, ce stau astazi in fata noastra, cea
mai importantd si mai grea, este problema formarii omului si calitatilor lui.
In prezent omul a devenit problema principald de cercetare a stiintelor
socioumane, naturale si tehnice.

Stiinta actioneaza ca o importanta pirghie in solutionarea problemelor
omului, locului lui In lumea contemporana, viitorului lui. Stiinta devine
umanizata, avind ca obiect de cercetare omul, iar umanismul devine
stiintific, deoarece studierea omului se face 1n strinsa legatura cu practica
sociala. Cercetarile desfasurate se concentreaza ca forte puse in slujba
binelui omului si al omenirii.

Stiinta despre om si pentru om constituie o adevarata perspectiva
umanistd, iar idealul pe care il deschide progresul tehnico-stiintific este
corelarea armonioasa a factorilor sociali cu cei biologici ai dezvoltarii
omului.
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Viata pe zi ce trece se complica si pentru fiecare perioada ingrijorarile si
alarma, diversele probleme devin din ce in ce mai dificile. Noi insine suntem
martori ca dezvoltarea omului decurge, de la o vreme incoace anapoda —
se dezvolta doar mintea noastra dar nu si sentimentele. Aceasta disonanta
este o consecinta a tehnicizarii exagerate si prezinta un pericol real, generind
o atitudine de consumator pragmatic al vietii. E un lucru stiut: cu mult mai
greu e sa altoiesti omului sentimente de bunatate, de dragoste fatd de om,
fatd de naturd, Tnalte calitati morale si etice, decit sd-1 convingi sd insuseasca
o anumitd suma de cunostinte sau o profesie. Institutiile de invatamint au o
misiune foarte importantd in procesul formarii calitatilor supreme omenesti.
E absolut necesar ca in fiecare om sa trezim necesitatea de autoperfectionare,
autoeducatie permanenta 1n stiinta si morala pentru a exclude in felul acesta
tendinta de a cistiga cu orisice pret bani in scopul unei vieti desfrinate,
subminind in asa fel propriile forte sufletesti, morale si fizice. Un sens social
deosebit in conditiile actuale capata problema intensificarii autocontrolului,
mai ales aspectul moral al autoeductiei. Formarea necesitatilor de
autoperfectionare permanenta a calitdtilor supreme omenesti, a sentimentelor
si convingerilor, autoaprecierii critice a personalitatii omului sunt cele mai
arzatoare sarcini care stau in fata noastra.

Omul poate deveni personalitate doar atunci, cind fortele lui creatoare
sunt indreptate spre slujirea onesta a adevarului, a bunatatii, a sperantei intr-
un viitor mai bun si mai frumos, cind e cuprins de dragoste nemarginita pentru
oameni, popor, societate. Si toate acestea trebuie sa se bazeze pe intelepciune.

In prezent, 1a inceputul secolului XXI o importanti deosebitd pentru
civilizatie care tinde sa dirijeze fortele stragnice distrugdtoare cu ajutorul
ratiunii neproportional slab dezvoltata, cu toate ca capacitatile noastre
intelectuale sunt relativ dezvoltate, nu putem dirija cu procesele care se
petrec in natura si societate, deoarece nu ne cunoastem suficient pe noi
insine, si nu ne putem controla actiunile. Este necesar de a gasi de urgenta
metode noi de instruire umand, modalitati echitabile de a rezolva
contradictiile sociale, de a ne invata sd infrindm emotiile negative ale omului.
Insa invatitura umana nu trebuie asemuiti cu invatitura scolard. Omul in
permanenta trebuie sa invete sa traiasca in societate, sa lupte, sa piarda
sau sa cistige, sd iubeasca, sa creeze, sa conduca, sa se dezvolte pe sine.
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Deci invatatura trebuie conceputa ca activitate fundamentald de crestere
si dezvoltare a personalitatii la orice virsta si in orice domeniu. Instruirea
umana ca activitate fundamentala in epoca noastra are ca scop organizarea
dinamica a persoanlitatii prin adaptare, creativitate si autodepasire.
Instruirea adevarata trebuie sa-i asigure omului nu numai existenta,
supravietuire prin adaptare, dar si dezvoltarea. E necesar de a orienta
institutiile de Invatamint nu numai la asigurarea procesului de acumulare
de catre elevi si studenti a cunostintelor, deprinderilor dar mai mult la
dezvoltarea personald, dezvoltarea potentialului creativ a lor.

In prezent la asigurarea conditiilor materiale ale vietii sunt orientate cu
mult mai multe eforturi decit la instruirea umana si studierea activitatii
psihice a omului. E paradoxal, insa faptul ramine fapt, ca civilizatia se
ocupd mai mult de constructia masinilor, diferitor utilaje, de diverse
tehnologii decit de instruirea si perfectionarea omului ca personalitate.

O atare atitudine unilaterala fata de instruire ar fi putut fi inteleasa in
trecut, cind fiziologia creierului era inca slab cunoscuta si studiata. Astazi
datorita rezultatelor obtinute 1n studierea activitatii creierului e cunoscuta
cu mult mai bine natura omului si noi putem folosi mai rational §i mai
amplu capacitatile lui mintale si sa formam in mod activ echilibru atit de
necesar dintre material si spiritual. Cunoasterea profunda a activitatii
creierului va asigura omului nu numai supravietuirea prin adaptare, ci si
dezvoltarea lui adecvata. Acumularea cunostintelor este baza progresului
stiintific si noi putem si trebuie sa intensificam cercetarile in domeniul
activitatii psihice a omului, cu atit mai mult ca dispunem in prezent si de
metodele necesare adecvate si de specialisti. E necesar sa fie elaborat si
adoptat un program special, interdisciplinar ,,Insusirea mecanismelor
constiintei umane” efectuat de specialisti in domeniul fiziologiei, geneticii,
biochimiei, psihofarmacologiei, psihologiei, specialisti ce ar pune temelia
stiintifica pentru formarea omului civilizat, restabilirea armoniei dintre
dezvoltarea lui fizica si spirituald, un astfel de om, care folosind pe larg
progresul stiintifico-tehnic In dezvoltare va asigura reglarea dirijata de
forta ratiunii. Cunoasterea mecanismelor creierului care determind
comportarea omului si de care depind astfel de sentimente ca satisfactia
si suferinta, dragostea si ura.

54



Materialele Conferintei stiintifico-practice internationale /Chisinau, 25-28 octombrie 2006/

Este de mirare faptul ca atit in stiinta cit si 1n literatura artistica suferintei
1se acorda de obicei o atentie mai mare decit fericirii. Foarte caracteristic
este si faptul ca in toate manualele de fiziologie exista capitole intregi
consacrate durerii pe cind despre placere si aspectul ei fiziologic aproape
canu se pomeneste. Dirijarea fortelor gigantice generate de om, implica
dezvoltarea anumitor proprietati psihice in stare sa dirijeze ratiunea nu
numai in cucerirea naturii, dar si in formarea psihicului civilizat la om, cu
toate ci e problema dificila. Insa cercetdrile complexe care se efectueazi
astazi ne insufla incredere ca este posibil, ca noi vom fi in stare a influenta
asupra dezvoltarii psihofizice a omului in directia dorita.

Cunoasterea, evaluarea si gestionarea factorilor neuropsihici se impun
astazi drept imperative majore ale rationalizarii si optimizarii proiectelor
si programelor de dezvoltare sociald si economica, intrucit realizarea
acestora depinde intr-o mare masura de calitatea intelectuald, aptitudionala
asubiectilor umani.

Caracteristic pentru dinamica dezvoltarii stiintei contemporane este
promovarea cit mai ampld a problemei oumului, a cunoasterii ui, aumanismului,
imbinarea organica a investigatiilor stiintifice cu realizarea idealurilorumanistice
promovate de cultura si religie. Anume in aceasta i consta sarcina cunoasterii
stiintificea principiilor si normelor comportirii sociale si profesionale aoamenilor
in acest ritm al vietii atit de accelerat si impetuos. Sarcina principald a
umanismului stiintific consta in promovarea ideilor rezolvarii multiplelor
probleme sociale, culturale, educationale care se referd la om ca obiect al
cunoasterii stiintifice, la aspectul lui fizic, psihic si spiritual.

Deci cea mai complicata problema in prezent consta nu in cunoasterea
si folosirea naturii ce ne Tnconjoard, dar in intelegerea mecanismelor
comportdrii noastre proprii, in a ne invata a le dirija, pentru a deveni mai
buni in raporturile interpersonale, mai capabili si mai eficienti in sfera
activitatii sociale si economice. Stiintele biomedicale, psihopedagogice si
umanistice formeaza 1n prezent cele mai importante verigi ale culturii gen-
eral-umane, care nu trebuie sd-si piardd in aceste timpuri grele
particularitatile cele mai bune in formarea calititilor omenesti: umanismul,
dezinteresarea, generozitatea si responsabilitatea morala Tnalta pentru
viitorul neamului omenesc.
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Teodor N. Tirdea, dr. hab. in stiinte filosofice, profesor universitar,
sef catedra Filosofie si Bioetica a USMF ,,Nicolae Testemitanu”

UMANISMUL DIN PERSPECTIVA BIOETICII
GLOBALE

Rezumat. Umanismul din perspectiva bioeticii globale

Situatia ce s-a creat pe Terra in ultimele decenii ca rezultat al crizei
antropoecologice globale ne obligd a revedea unele momente
metodologico-conceptuale ce tin de esenta si continutul fenomenului
,2umanism”. Cel din urma este influentat deasemenea de asa factori
cum ar fi globalizarea, informatizarea, bioetizarea si noosferizarea
sociumului. In articol umanismul se examineaza profund si mai extins
in raport si in strinsd legatura cu strategia de supravietuire a omenirii,
cu procesul de asigurare a securitdtii sferei viului din perspectiva
bioeticii planetare.

Pesrome. 'ymanu3m u nepcnekTuBa riio0ajibHOH OMOITHKHU

Cutyanusa, cnoxuplasca Ha [lnmanere B mocienHue
JECATUIIETHS KaK pPe3yJIbTaT II100aabHOI0 aHTPOII03KOJIOTHYECKOrO
Kpu3Hca, 00s13bIBaeT HAaC MepecMaTpuBaTh HEKOTOPbIE MOMEHTHI
METOAO0JOTUYECKO-KOHILENTYaJlbHOTO XapaKTepa MOHITUS
eymanusma. Ha nposiBieHue 3Toro eHoMeHa BIIMSIOT TaKXKe
Takue ¢akTopbl Kak riobanusaunusi, uHGopmaruzamus,
OmosTH3anMs U Hoocdepuzanus counyma. B craTbe rymanusm
aHanu3upyeTcs 6osee ryOOKO U IIKMPE B OTHOIIEHUHU U B TECHOU
CBSI3M CO CTpaTerueil BbDKMBAaHUS YelOBEYECTBA U Ipoliecca
oOecrieueHus 0€30MaCHOCTH KU3HHM B KOHTEKCTE IUIAHETapHOU
OMOAITHUKH.

Summary. Humanism from bioetical global perspective

In article of humanism is explain more security asiguration of from
planetar bioetic.
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Notiunea ,,umanism’ in literatura filosofico-stiintifica este interpretata
in doud sensuri— ingust si larg. In primul caz acest fenomen se tilmaceste
ca o miscare culturala a epocii Renasterii, ca un produs al acesteia, in al
doilea context - ca un sistem de opinii, de conceptii ce istoric se modifica
si care recunoaste valoarea omului drept personalitate, retributia acestuia
la libertate, fericire si perfectionare, la manifestarea facultatilor sale,
considerind asigurarea demnitatii (personale si planetare) si binelui Homo-
Sapiensului drept criteriu de evaluare a institutiilor sociale, iar respectarea
imperativelor bioeticii cum ar fi dreptatea, egalitatea, omenia, bunitatea,
onestitatea, cumsecadenia, responsabilitatea etc. drept norma a relatiilor
dintre indivizi.

Situatia ce s-a creat pe Terra in ultimele decenii ca rezultat al crizei
antropoecologice globale ne sugereaza noi idei, noi afirmatii i anume —a
revedea unele momente metodologico-conceptuale ce tin de esenta si
continutul notiunii de umanism. Ele (momentele) sunt provocate de mai
multi factori, dar Tnainte de toate de asa fenomene neordinare precum
globalizarea [1] si informatizarea [2], ecologizarea [3], noosferizarea [4]
si bioetizarea sociumului [5], care la rindul sau devin nu doar conditii
necesare de supravietuire a omenirii, dar i mecanisme de realizare a
securitatii umane in proportii globale, a civilizatiei contemporane in genere.
In articol se intreprind incerciri de analiza a fenomenului umanism la
etapa actuald de dezvoltare a lumii, cind cea din urma se mondializeaza,
cind se acutizeaza la maxim problemele globale existente, amenintind
omenirea cu un omnicid planetar, cind populatia Terrei tot mai frecvent isi
axeaza atentia spre implementarea in practica a bioeticii si noosferologiei
ca organoane cheie 1n evitarea pericolului antropoecologic global ce
pindeste omenirea la fiecare colt al Universului.

Actualmente bioetica drept paradigma eticd fundamentata pe o
abordare multidisciplinard ce imbina (reuneste) politica, filosofia si
performantele stiintei contemporane, traditiile morale general-umane si
experienta spirituald a Orientului si Occidentului isi propune o functie
deosebita, chiar exceptionala de modernizare si transformare a societatii
tehnicizate si tehnologizate a sec. al XXI-lea, de implementare a
umanismului in diverse genuri de activitate a omului, mai ales in lumea
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biomedicala. In calitate de norme etice initiale ale activitatii sociale de azi
se prezinta toleranta si infelegerea, interpretarea §i dialogul, armonia
datoriei §i responsabilitatii individuale §i colective etc. Importanta
lor primordiala in functionarea sociumului se manifesta prin faptul ca acesti
factori nu pot fi substituiti cu altii, care in aceeasi masura ar contribui la
infaptuirea procesului de umanizare a vietii cotidiene.

In aceasta ordine de idei apare o problema axiologica extrem de
importanta: care interventii asupra naturii omului se aratd necesare si deci
juste, intemeiate si care nu, adica sunt lipsite de temei, devin suspecte? E
vorba de faptul cd actualmente ea nastere o noua etapa in reevaluarea si
stabilirea esentei individului, a continutului lui valoric in conditiile globalizarii
—etapa influentei multelaterale asupra omului a utilizarii in proportii mari a
cunostintelor vechi si nu a aprofundarii celor din urma in studiul Homo-
Sapiensului [6]. Altfel spus epoca clasica a cunoasterii detaliatd a omului
finiseaza, aici incepe o etapa netraditionald, care esential difera de cea
anterioara.

Inliteratura stiintifico-filosofici se evidentiaza doud genuri de tehnologii
care provoaca riscuri si pericole cauzate de globalizare: tehnologii
terapeutice si tehnologii ameliorante (amelioratoare) [ 7]. Daca cele dintii
drept rezultat presupun tratament, vindecare, insanatosire, apoi cele din
urma — doar ameliorarea calitatii, s-au aparitia noului. Primele tehnologii
fac pe oameni Intregi, completi, al doilea tip— schimba acest intreg. Putem
concluziona ca actiunile terapeutice axate doar spre restabilirea esentialului
in individ nu provoaca obiectii serioase din partea umanitatii, atunci cind
cele ameliorante centrate spre transformarea naturii omului cauzeaza o
sumedenie de neintelegeri, chiar neacceptari, respingeri.

In cazul examinat bioetica, inclusiv si cea globala, se poate manifesta
atit in procesele de modificare, cit si in cele de transformare a evolutiei
sociale, a vietii cotidiene. E de considerat ca diferenta fundamentala dintre
aceste doud fenomene se plaseaza in sfera umanismului, in spatiul etico-
moral si anume: 1) sunt oare actualmente adevarate si utile valorile etice
traditionale si idealurile aparute in epocile Renasterii si [luminismului ?; 2)
corespunde cumva credinta si intentia omului spre progres cu normele
politice, stiintifice si etice contemporane? Raspunsurile la aceste intrebari
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sunt destul de dificile, dar e necesar a le cauta, plasindu-ne pe pozitii bine
determinate si inainte de toate favorabile procesului de realizare a asigurarii
securitatii umane.

Bioetica apare ca etica transformarii stilului de gindire, modului de
viata fata de vietate, care corespunde cerintelor utilizarii modelelor si
tehnologiilor noi si limiteaza nazuinta (tendinta) omenirii de a sintetiza
vechiul si a interveni cu schimbéri radicale 1n esenta biologica a biosferii si
a individului. Concomitent, dupa cum deja s-a mentionat, bioetica
constituie, Intr-un sens bine determinat rezultatul interinfluentei si
interactiunii diverselor culturi si sisteme etice. Putem deci concluziona ca
aparitia si raspindirea ideilor bioetice, aparute la hotarele filosofiei, biologiei,
eticii si medicinei, constituind un nou stil de gindire (mod de viatd), un nou
institut sociocultural, devine germenul unei noi autoconstiinte europene,
pentru acre sunt caracteristice democratizarea opiniilor, libertatea actiunilor,
deideologizarea, toleranta, pluralismul gusturilor, idealurilor, multitudinea
paradigmelor etice etc. [8].

Altfel spus bioetica include prin continutul si manifestarile sale notiunea
de umanism in sens larg al acestui cuvint, adica extins si asupra lumii vii,
biosferii in genere prin unghiul de vedere al supravietuirii omenirii.
Umanismul fiind determinat in mare masura de ideile bioeticii, trebuie sa
fie axat spre fenomenul de asigurare a securitatii individului, naturii vii.
Fara acest mecanism, criteriu actualmente nu putem vorbi despre un
umanism global veridic, adecvat: bioetica globala include in sine notiunea
de umanism i viceversa—umanismul nu se poate manifesta la justa valoare
inafara eticii biologice, inafara protejarii morale a viului, inafara fenomenului
de supravietuire a omenirii.

Sistemele etice traditionale nu-s capabile de a rezolva probleme ce tin
de criza antropoecologica globala, de a contribui nemijlocit la evitarea
omnicidului planetar, deoarece ele au o carentd comuna — interpretarea
unilaterald si incompletd a omului, a atitudinii celui din urma fata de lumea
biologica. Bioeticii globale ca o noud treapta in dezvoltarea teoriei morale
trebuie sd-1 corespunda si un umanism netraditional, ce ar include principiile
(s1imperativele) eticii biosferice si care poate fi,,botezat” umanism planetar,
alaturi de aga noi notiuni ale noosferologiei cum ar fi societatea noosferica,
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constiinta noosferica, intelectul noosferic (planetar), democratia noosferica,
stilul de gindire noosferic etc. [9] si care in cuplu cu bioetizarea devin
mecanismele cheie in strategia de asigurare a securitatii umane [ 10].

Bioetica ca o noud formad morala de organizare sociald si de
reglementare a activitatii vitale a individului in raport cu biosfera examineaza
omul in toatd abundenta relatiilor lui socioculturale si naturale, in unitatea
diverselor trepte de realizare a acestora. Ea integreaza aceste stadii, creind
o conceptie unica sistemica si un model de umanism de o valoare reala,
adica cu toate aspectele lui si Tnainte de toate cu cel ce tine de asigurarea
existentei umane. Care ar fi punctele de aplicatie, punctele de reper ale
bioeticii in aceasta ordine de idei?

Un vector aparte de manifestare a bioeticii in promovarea umanismului
it cel functional. Acest organon (mecanism) al eticii biologice permite a
satisface cerintele si nevoile omului in diverse genuri de activitate colectiva
si individuala. Societatea contemporana prezintd un spatiu sociocultural
si spiritual specific, unde Homo-Sapiens devine scop si nicidecum mijloc
al progresului social. Umanizarea vietii de azi, a sociumului in genere este
,»aprovizionatd” din contul utilizarii inainte de toate a principiilor si
imperativelor fundamentale ale bioeticii [11]. Realizarea in practica a
cerintelor si normelor eticii biologice globale permite comunitatii umane
de a socializa noile generatii intr-un spirit moral, tolerant si responsabil,
intr-un spirit de stima fata de diverse popoare, natiuni si confesii, fata de
diferite state si regiuni ale lumii.

O alta aplicatie (manifestare) a bioeticii in procesul de umanizare a
sociumului este cea omeneasca (comuna intregii omeniri). Ea permite de
pe pozitiile moralitatii contemporane a efectua o analiza profunda a
problemei ce tine de faptul determinarii binelui de baza al omului. Bioetica
globala ne denota ca aceasta este inainte de toate realizarea dreptului la
viatd nu doar a Homo-Sapiensului, dar si a oricérei fiinte vii. In Republica
Moldova realizarea acestui act devine fundamentul in baza caruia se poate
crea nu doar o societate democrata, dar si ecologicd, ceea ce ne apropie
considerabil de civilizatia noosferica.

Inca o manifestare aparte a bioeticii in umanizarea vietii pe Terra este
cea aplicativa. E vorba de faptul ca la inceputul mileniului al I1I-lea bioetica
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in interpretarea ei potteriana [ 12] reprezinta o filosofie practica, chiar si
politicd, unde se elaboreaza si se realizeaza norme si reguli de comportare
si de activitate vitald in sfere concrete ale societatii cum ar fi cea sociala,
economica, politica, umanitard, medicala, de instruire, protectie sociala
etc. care auun tel bine determinat ,,de mentinere a tesutului fragil al fiintelor
vii ce nu apartin neamului omenesc, dar sustin intru totul existenta societatii
umane’ [13].

Supravietuirea devine momentul cheie in activitatea omenirii
contemporane si deci concomitent nucleul continutului notiunii de umanism.
Umanismul si supravietuirea sunt niste categorii care completeaza una pe
alta, explica reciproc esenta lor, conduc activitatile indivizilor spre noi
prosperdri in conformitate cu normele si imperativele bioeticii globale.
Filosofia contemporana devine o filosofie a supravietuirii.

Realizarea scopurilor si sarcinilor bioeticii globale din perspectiva
elaborarii normelor si imperativelor umanizarii necesita o examinare (un
studiu) minutioasa a problemelor morale vis-a-vis de asa fenomene cum
ar fi cele demografice, ecologice, economice, biomedicale, de protectie
etc. Aici pot aparea momente de contradictie dintre procesele, de
exemplu, de bioetizare si noosferizare a fenomenelor numai ce
nominalizate care la urma urmei pot provoca obstacole serioase in
asigurarea securitdtii omenirii, ceea ce nu corespunde cerintelor
umanismului.

In aceastd ordine de idei este obligatorie o analiza adecvati a
consecintelor proceselor ce se desfasoara astizi in socium si o elaborare
de orientari bioetice bazate pe valorile persoanei si drepturile omului, pe
stima temeliilor lui spirituale, deasemenea pe utilizarea unei noi metodologii
precum cea noosferica [14] in comun acord cu principiile
biosferocentrismului, coevolutionismului etc., care nu doar minutios
examineaza realitatea umana reinnoita, dar in deosebi situatia critica ce sa
creat pe Terra in rezultatul confruntarilor omului si biosferii, societatii si
naturii ce pot provoca un omnicid planetar, o catastrofa antropoecologica
globala.

In concluzie putem afirma ci umanismul ca fenomen socionatural
si cultural in contextul bioeticii globale are perspective favorabile. E
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necesar doar de o activitate adecvata si civilizata a fiecarui din noi, a
Homo-Sapiensului de a realiza in practicd unitatea bioetizarii §i
umanizarii sociumului in asa mod cum ne-a indemnat la timpul sau
fondatorul bioeticii globale marele umanist al lumii, biologul si oncologul
american Van Renssellaer Potter (1911-2001) in opera sa clasica
,Bioetica: o punte spre viitor” (1971). Conform celor mentionate e
logic a finisa acest articol cu un manifest bioetic specific, care-i apartine
acestui mare ginditor al omenirii din sec. al XX-lea si tiparit la finele
cartii sale numai ce mentionate de noi [15]. Autorul aici vorbeste
despre rolul convingerii si datoriei (obligatiunei) fiecarui pamintean in
asigurarea securitdtii umane, in elaborarea si realizarea noilor
paradigme de supravietuire a omenirii. Dam citarii textul acestui mani-
fest moral al lui V. R. Potter care, credem, v-a contribui esential la
propagarea conceptiilor acestui savant vis-a-vis de destinul civilizatiei
contemporane, de cdile si mecanismele ce pot s-o salveze in plan
global de pericolele ce o ameninta.

CREZUL BIOETIC AL PERSONALITATII*

1

Convingere: Recunosc necesitatea ludrii unor decizii imediate in lumea
ce se gaseste in situatie de criza.

Obligatie: Sunt gata sa conlucrez Iimpreuna cu alti oameni intru
dezvoltarea si aprofundarea convingerilor mele, sa ader la fortele
progresului mondial, care vor tinde sa faca tot posibilul pentru
supravietuirea si perfectionarea genului uman reiesind din necesitatea
atingerii armoniei cu mediul inconjurator.

2

Convingere: Accept faptul ca supravietuirea si dezvoltarea (culturala
si biologicd) a omenirii in viitor depinde in mare masura de activitatea si
de planurile actuale ale omului.

" Van Renssellar Potter Fuosmuxa: mocm ¢ 6yoywee. Kues, 2002. C. 209
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Obligatie: Voi incerca sd-mi traiesc propria viata si sa influentez viata
altor oameni pentru a asigura evolutia In directia unei lumi mai perfecte
pentru generatiile viitoare ale omenirii. Voi evita actiunile care ar putea
pune 1n pericol viitorul acestora.

3

Convingere: Recunosc unicitatea fiecarei personalitati si dorinta ei
fireasca de a contribui la dezvoltarea unei sfere sociale concrete prin
mijloace care ar fi compatibile cu necesitatile ei de durata.

Obligatie: Voi fi receptiv la punctele de vedere fundamentate ale
altor oameni (minoritatii sau majoritatii) si voi recunoaste rolul convingerii
emotionale n activitatea productiva si eficienta.

4

Convingere: Accept inevitabilitatea unor suferinte umane, care
reprezintd manifestarea haosului caracteristic atit fiintelor biologice, cit si
lumii fizice, dar eu nu pot sa fiu indiferent fata de suferintele ce survin
drept rezultat al relatiei inumane a unui om fata de altul.

Obligatie: Voi infrunta problemele mele cu demnitate si curaj, voi
ajuta aproapele in caz de nefericire si voi lucra pentru inlaturarea suferintelor
umane inutile in general.

5

Convingere: Accept inevitabilitatea mortii ca o latura necesara a vietii.
Confirm evlavia mea pentru viatd, credinta in fraternitatea tuturor
pamintenilor, deasemenea responsabilitatile mele in fata generatiilor
viitoare.

Obligatie: Imi voi da silinta sa traiesc in asa fel ca sa fiu util aproapelui
chiar din acest moment. Va trece timpul si cei care-mi vor urma isi vor
aminti de mine cu recunostinta.

Note:
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PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

Vasile Tapoc, dr. hab. in stiinte filosofice, profesor universitar,
Catedra Filosofie a USM din Republica Moldova

UMANISMUL LA RASCRUCE
»Cine vrea sa fie ceva, nu poate trdi pentru ceilalti”
Eduard Spranger

Rezumat. Umanismul la réscruce

In articol umanismul e analizat prin prisma legaturii sale cu cultura,
conceputi ca totalitate organica a filosofiei, stiintei, religiei si artei. inflorirea
culturii, dupa cum a demonstrat-o Renasterea, a conditionat raspindirea
umanismului. Si invers — criza culturii i a institutiilor de protejarea si
promovarea a ei din contemporaneitate, in deosebi a invatamintului
universitar, pune in mare pericol nu doar valorile umaniste ci si viitorul
omenirii, de care e legat acesta. Rezolvarea problemei umanismului, aflat
astazi in pericol, autorul o vede in pastrarea componentei umanitare din
invatamintul universitar, a carei parte inalienabila trebuie s-o constituie si
pe viitor filosofia.

Pesrome. I'ymanu3m Ha pacnyrbe

B craThe rymaHH3M paccMaTpUBAETCs BO B3aUMOCBS3H C
KyJBTYypPOU, KOTOpasi TPAKTYeTCs KaK €UHCTBO (PUI0COPUH, HAYKH,
peIuTuM U HCKyccTBa. PaccBeT KyJIbTyphl, KaK IMMOKa3ajo
Bospoxenue, crmocoOcTBOBAI pacpocTpaHeHUo TymMmaran3ma. U Ha
000pOT, HBIHEITHHUI KPU3UC KYJIbTYPbl U HHCTUTYTOB €€ OXpPaHbl U
pacrnpocTpaHeHus, B 0COOCHHOCTH BBICIIIEr0 00pa30BaHMs, CTABUT
B OIIACHOCTH HE TOJIBKO I'YMaHUCTUYECKUE IIEHHOCTH, HO M OyyIiee
yesoBeuecTBa. Perienue npodiemsl r'yMaHn3Ma, KOTOPbIA HAXOAUTCS
CEeTOJIHS B OMACHOCTH, aBTOP BHIUT B COXPAHEHUW T'yMaHUTApHOU
COCTaBJISIOIICH BBICIIETO 00pa30BaHUs, HEPA3PHIBHOH YACTHIO
KOTOPOI I0JKHA OCTaThes U Ha Oynyiee punocodus.

Summary. Humanism at the crossroads
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The author demonstrates in the article a complex analysis of the
humanism trough his connection with culture, conceived as a totality of
philosophy, science and art.

Umanismul, in dezvoltarea sa, istoriceste se identifica cu cea mai
rodnica perioadi a dezvoltarii culturii omenirii — Renasterea. In aceasta
perioada se produce o cotiturd radicala in istoria Europei. Cotitura se
petrece 1n sfera culturii: stiintet, artei, invatdmintului. Datoritd cunoasterii
iau avint diverse domenii ale vietii: calatoriile, inventiile tehnice, viata
economica. Se poate afirma cu certitudine ca fara cultura renascentista
nu s-ar fi produs modernitatea cu stiinta, economia si politica ei.
Despre pretul acestor schimbari, pret platit pentru recuperarea unor
valori se vorbeste, cu regret, putin. Cu regret din doua motive: unul
istoric si altul contemporan. Despre o astfel de recuperare scrie Mircea
Malita atunci cind evoca imaginea unei Biblii arse pe jumatate, pastrata
din secol XVII in bibliotecile clujene. Ea provine din razboiul de treizeci
de ani care a adus Europei pierderi de viete omenesti. O carte care
era si este menita sa raspindeasca printre oameni ideea de pretuire a
valorii umane a fost arsa in confruntarile Intre diferitele fractiuni care-
si disputau interpretarea ei. ,,Disputd” istoriceste documentata printr-
o statisticd ingrozitoare: ,,... 40 % din populatia rurald a Germaniei si
30 % din populatia ei urbana a pierit cu acel prilej” [1]. Si aceasta s-
a intimplat in dispute despre o carte care condamna cruzimea si chema
la toleranta.

Umanismul renascentist desi, dupa cum se stie, a cunoscut o
amploare considerabild, nu i-au fost straine si monstruoase perversiuni.
Una din ele prezinta ,,cazul Machiavelli”. Autorul epigrafului, pus la
inceputul acestui material si care marcheaza criza umanismului, relateaza
despre faptul cum intemeietorul stiintei politice moderne Nicollo
Machiavelli, in baza cunoasterii psihologiei omului de rind, recomanda
conducatorului sd foloseasca aceste cunostinte in scopul manipularii
politice a maselor. Referindu-se la N. Machiavelli, E. Spranger scrie:
,,JFondatorul clasic al politicii — bazindu-se, desigur, pe modele antice —
interpreteaza omul ca mecanism de instincte care poate fi manevrat
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datorita fricii de pedeapsa si a sperantei In recompensa, si 1l avertizeaza
pe omul politic practic asupra pericolului de a idealiza omul. In politica,
a cunoaste omul inseamna a cunoaste ,,aplicabilitatea utila” a indivizilor.
Oamenii nu sunt decit piese de sah sau fise de calcul” [2]. Astfel N.
Machiavelli descopera 1naintea lui Fr. Bacon adevarul ca ,,Stiinta-i
putere”. Insa daca, aplicata de ultimul la natura aceasta sintagma
axiologic e neutra, apoi aplicata de primul la manipularea oamenilor ea
capatd semnificatie ideologica si amorala prin faptul ca omul e coborit
larolul de mijloc, de instrument.

Comitindu-se niste greseli epistemologice inadmisibile, cum ar fi
neglijarea deosebirilor calitative intre stiintele naturii si cele socialumane,
se ajunge §i in contemporaneitate la interpretari ale omului
incompatibile cu umanismul. Astfel Gianni Vattimo intr-un dialog
cu profesorul de filosofia stiintei la Universitatea din Pisa Francesco
Barone afirma: ,,Prin faptul ca devine tot mai capabila in a manipula
lucrurile, stiinta nu-si pierde din adevar; dimpotriva, cistigd adevar in
masura in care schimba insdsi notiunea de adevar. Care nu mai
inseamna a descrie lucrurile agsa cum stau ele, ci a le produce, a le
institui, a le transforma potrivit unor idealuri, scopuri, interese, teluri,
omenesti in sens larg” [3]. Aici e evidenta identificarea oamenilor sia
lucrurilor. Sidaca cu lucrurile putem manipula pentru a obtine realizarea
anumitor scopuri, cu oamenii se procedeaza omeneste prin crearea
unor astfel de conditii cind ei in mod liber si-ar alege actiunile potrivit
unor idealuri, actiuni prin care s-ar autotransforma. Sa nu uitam ca
omul si comunitatea umana 1si datoreaza evolutia sau progresul
factorilor umani interni i nu interventiei venite din afara, adica din
afara comunitatii ce s-a stabilit istoric. Prin aceasta afirmatie nu se
neagd influentele mediului, inclusiv al influentei altor comunitati. Si
aceste influente au un specific inalienabil, acel de a fi cultural. Spre
deosebire de animal ,,omul a evoluat vertical” (L.Blaga), adicd mereu
s-a autodepasit prin creatie de cultura.

Cultura si umanismul se conditioneaza reciproc. Cultura este Tnainte
de toate un imens laborator 1n care se faureste intreaga scara de valori a
omului, unde se constituie matricea gindirii si actiunilor creative. Fara valori
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nu exista luare de decizii specific umane, elaborari ale preferintelor. Mircea
Malita afirma ca cultura este principala componenta a identitatii unui popor,
iar ,,afirmarea personalitatii proprii este pentru domeniul cultural ceea ce
independenta si suveranitatea sunt pentru domeniul politic” [4]. Astfel ca
pluralismul si diversitatea culturala trebuie sa fie un test de umanism, de
conlucrare i nu de conflicte. Culturile sunt surse fundamentale ale
supravietuirii. Ele sunt egale din punct de vedere al vocatiei lor si doar
mijloacele de care dispun le fac inegale.

Patrunsa de umanism functionarea pluralismului cultural are loc doar in
societatile avansate care asigura egalitatea sanselor in domeniul public si
multiculturalitate in domeniul privat. Pluralismul nu trebuie s implice acordarea
unor drepturi speciale in domeniul public. Intr-o societate nici un individ nu
trebuie sa aiba mai multe sau mai putine drepturi (sanse) datorita apartenentei
sale etnice. Sistemul educational, dupa cumrelateaza John Rex [5], constituie
unul din pilonii centrali in integrarea societétii. in multiculturalititi limba matern
arerolul de mediator initial in procesul de instruire. Pregatirea initiald a copiilor
trebuie, in scopul ocrotirii temeiului spiritual al formarii identitatii lor culturale,
sa se faca In limba materna, Introducindu-se in acelasi timp treptat limba
oficiald a irii, pini ce aceasta va inlocui total limba materna. In Republica
Moldova, dupa cum se stie, acest act de umanism se respecta din partea
statului nostru, dar situatia grea economica si sistemul national de educatie,
preocupat mai mult de probleme ideologice, nu duc la capat acest principiu
demn de urmat si de alte tari, cum ar fi Ucraina, Rusia s.a. unde conationalii
nostri nici nu pot visa la conditiile create de noi. Dar constientizarea faptului ca
facilitarea integrarii sociale interne (nationale) in conditiile pluralismului cultural
cere de la sectorul privat intelegere si respectare a modului de viatd democrat,
dorinta de a parcurge unica cale de convietuire, insistentd de durata. Toate
acestea vor deveni posibile doar atunci cind nu se va pune accentul pe national
sau etnic, pe o orientare politicd sau alta, ci pe valorile umane, pe instaurarea
unui stat capabil sa ofere securitate privata si publica, bunastare si egalitate a
sanselor pentru cetatenii sai.

Valorile proprii umanismului servesc la integrarea si dezvoltarea atit
a intregii societati, cit sia domeniilor si unitatilor de deservire a acesteia.
Dar si la acest nivel apar nuante specifice doar timpurilor noastre. Sa
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ludm o unitate dintr-un domeniu, spre exemplu, al ocrotirii sanatatii.
Peter F. Drucker scrie : ,,Spitalul de ieri nu cunostea nici unul dintre
,profesionistii serviciilor de sanatate”, tehnicieni pentru raze X si
laborator, specialisti in regim alimentar si terapie, lucratori sociali etc.,
iar acum foloseste doud sute cincizeci pentru fiecare suta de pacienti.
Cu exceptia citorva surori, existau numai femei de serviciu, bucatarese
si cameriste. Medicul era lucratorul intelectual, avind sora sa de ajutor”
[6]. Despre ce ne vorbesc toate acestea? Mai intii s-ar cere de mentionat
ca constituirea $i dezvoltarea medicinii e supusa unor conditii diferite.
Astfel, constituirea medicinii ca,,stiintd practica, experimentald’ a obligat
un efort de unificare. Dezvoltarea medicinii ca domeniu al ,,stiintei pure,
teoretice” a necesitat o specializare ingustd, fara de care nu poate
progresa stiinta. Specializarea vine sa inlocuiasca, in deosebi cu secolul
XIX dar incepe dupa perioada Renasterii, omul civilizat numit
,enciclopedic” cu omul specialist, cultura general a primului, cu
profunzimea unilaterald, ,,barbara” a celui de al doilea [7]. Astfel
progresul stiintei a trebuit platit si trebuie platit cu pretul culturii, adica a
valorilor general-umane. Spun cd va trebui platit dacd invatamintul
indeosebi cel universitar, nu va actiona adecvat schimbarilor din societate
a carei componentd, evident, e si invatamintul.

Umanismul §i invatamintul universitar au suferit o evolutie ciudata.
Dacala inceput universitatile erau niste centre elitare de constituire a stiintei
si culturii, astazi, in conditiile democratizarii vietii sociale, ele cu greu isi
indeplinesc ,,rolul de a raspindi si de crea cultura” [8]. Inurma separarii
stiintei de cultura prin orientarea primei spre manipularea n productie a
lucrurilor ., ... procesul de perfectionare a omului a ramas in urma
perfectionarii lucrurilor” [9], iar materializarea rezultatelor stiintei in
arme de razboi, in conditiile declansarii in secolul XX a unor razboaie
cum n-a mai cunoscut omenirea, a redus la minimum valorile general-
umane si chiar viata ca valoare : ,,... in razboi viata nu mai inseamnd
nimic” [10]. In asemenea conditii, odata cu criza culturii s-a devalorizat
si invatdmintul universitar, iar trecerea la cele trei niveluri (cicluri) ale
invatdmintului universitar, care finiseaza, respectiv, cu : licenta, masteratul
si doctoratul e o dovada a acestei crize. Astazi doar la ultima treapta
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universitatea pregateste specialisti de elitd — intelectuali capabili sa creeze
noi tehnologii de cercetare i noi valori culturale. La primele doud se vor
opri doar cei ce vor executa si astfel, vor fi manipulati, de elite. Aceasta
ar fi nu varianta cea mai rea, tinind cont de tendintele de specializare din
,lumeaatreia” (K. R. Popper), adica a stiintei si a vietii practice. Varianta
cea mai rea ar fi daca, in conditiile democratizarii Invatamintului,
universitatile in tendintele lor firesti de a supravietui prin ,,comercializarea”
invatamintului ar ajunge la un asa nivel cind aceasta ,.elitd” ar fi doar
nominald adica dupa denumire si nu dupa esentd; dupa esenta raminind
aceeasi specialisti ,,barbari”, altfel spus, fara o culturd generala si capacitate
de a produce idei noi. Salvarea invatamintului $i umanismului rezida in
componenta umanitard a iInvatimintului de la toate nivelurile, inclusiv prin
cea filosofica. Filosofia de rind cu stiinta, arta, religia este un bun destinat
mintii. ,,Chiar si in lumea actuald — sustinea Bertrand Russell, - bunurile
destinate mintii sunt cel putin la fel de importante ca si bunurile destinate
corpului. Valoarea filosofiei este de gasit printre bunurile destinate mintii
.. [11]. Inrudita de celelalte elemente ale culturii filosofia se deosebeste
prin anumite calitati de celelalte elemente, cum ar fi stiinta sau arta prin
faptul ca , filosofia este stiinta fara prejudecati” [12], fiind in acelasi timp
si,,stiinta primelor principii” (Aristotel), 151 pastreaza, totodata, caracterul
reflexiv si critic-analitic. Prin toate particularitatile ce-i sunt proprii filosofia
orienteaza activitatea oamenilor spre valorile supreme, spre idealuri. Fiind
patrunsa de umanism, ea nu a putut sa nu fie preocupata de intrebarile :
Ce este omul? Care este imaginea sa ideala spre care se indreapta intreaga
sa activitate? De aici rezulta ca scoala, inclusiv superioara, tinde sa-1 educe
pe tindr sd inteleaga prin intermediul culturii spirituale, al carei nucleu il
formeaza filosofia, ca ceea ce este uman in el este tocmai sensul pe care
il da lumii. Dupa cum scrie Vasile Parvan : ,,Confraternitatea Universitatii
noastre trebuie sd inteleaga viata ca o lupta pentru mai mult gind.
Spontaneitate, originalitate, insufletire, spiritualizare a Intregii noastre munci
ordonate in viata. lar spiritualizarea aceasta a vietii valorificatd dupa unitatea
de masura suprema : etern valabilul uman, sa fie legea perpetud a deosebirii
mertului de viu, animalicului de uman, naturalului de cultural, materialului
de spiritual” [13]. Din aceleasi motive un profesor de la Universitatea

71



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

,,M.V. Lomonosov” din Moscova compara efectul excluderii filosofiei,
cadisciplina didactica din Universititi cu condamnarea la moarte a acestora
prin impuscare [ 14]. Si profesorul are dreptate deoarece fara filosofie
studentul va fi lipsit de posibilitatea formarii culturii gindirii in baza careia
ar putea imagina idealurile umaniste, locul acestora ocupind conceptiile
vulgare asupra lumii si vietii umane. La rindul ei moartea Universitatii,
care este si trebuie sa raimina ,,institutul cel mai inalt de cultura din stat”
[15], ar insemna si moarte prin decapitare a culturii. Omenirea a fost,
este si va f1 in permanenta devenire prin educatie, adica prin asimilarea si
crearea culturii de catre om care o reprezinta si totodata trebuie sa-si
asume responsabilitate de starea omenirii. El e obligat permanent sa lupte
cu propriul egoism si sa ,,evolueze vertical” (L. Blaga) prin cultivarea sa.
Asta vrea sa insemne spusa lui Karl Jaspers : ,,omul se afld in fata
alternativei : ori pieirea omenirii ori modificarea omului” [16]. De soarta
fiecaruia din noi, indeosebi a universitarilor, care poarta responsabilitatea
de educarea tinerei generatii, depinde soarta omenirii. Si atunci epigraful
din fata acestui material ar putea fi tailmacit in spiritul profund umanist al
lui Constantin Noica. Pentru acesta grija de sine nu e identica cu egoismul,
iar altruismul nu e identic cu refuzul de sine. El indemna tineretul : ,,Fie-ti
mild de altii : trieste frumos, invata mult, creaza bine — trebuie sa spui
fiecarui om tinar. Altii au nevoie de implinirea ta la fel de mult ca tine” [17]
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PACEA - VALOAREA SUPREMA A EXISTENTEI
SIDEZVOLTARII SOCIETATII

Rezumat. Pacea—valoarea suprema a existentei si dezvoltarii societatii

In articol sunt examinate anumite aspecte privind esenta pacii ca valoare
suprema a existentei si dezvoltdrii societatii: constituirea statelor si a
relatiilor dintre ele, esenta valorii si a aprecierii valorice a pacii, omul
contemporan si modalitdtile de constientizare, de reevaluare de catre
acesta a dimensiunilor infinite ale Universului.
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Un rol deosebit In conceperea pacii ca valoare suprema revine religiei
si Bisericii. Conform Sfintei Scripturi credinta in Dumnezeu, iubirea,
speranta Tn marea lui milostenie ii aduce credinciosului pace si liniste
sufleteasca, iar societatii prosperare si dezvoltare continua.

Pe3ome. Mup — BbIcIIasi HEHHOCTH 001IEeCTBA

B crarbe paccMarpuBaroTCsl HEKOTOPBIE aCTIEKThI CYIIIHOCTH MUPA
KaK BbICIIEH IIEHHOCTH W €ro 3HAu€HME /Jis CYLIECTBOBAHUS U
pa3BuTHUs 0o0mecTBa: (HOPMHUPOBAHUS TOCYIApPCTB, Xapakrepa
MCIKAYHAapPOAHBIX OTHOHIGHPIﬁ, IpOABICHUC NCHHOCTU H
[IEHHOCTHOTO OIPEACICHUS] MHpPa, OCO3HAHUS U TEPEOLECHKH
0ECKOHEUHBIX TOPU30HTOB MHUPO3/IaHUSL.

[TonuepkuBaercss 4To 0COOYI0 pOJIb B OCO3HAHUU MHPa Kak
BbICILIEH LIEHHOCTH MPUHAJUIEKHUT PEIUTMU U LIEPKBHU: COIIACHO
Casaromy ITucanuto Bepa B 0Oora, 1000Bb 1 Ha/I€X/1a Ha €T0 BEJUKYIO
MUJIOCTh IPUHOCHUT BEPYIOIEMY MUD U JYIIEBHOE CIIOKOWCTBHE, a
O0ILECTBY — MPOIBETAHUE U OJIATOTIONyYHE.

Summary. World — the richly thing of the people

In this article are examined some aspects of the peace essence as a
supreme value of existence and development of the society, the forma-
tion of the states and relations between them, essence of the value and a
valuable appreciation of the peace, the modern man and the methods of
realization and estimation by them of Universe infinitive size.

Is proved that an important role in peace conceptualization as supreme
value, have the religion and church. As in Saint Scripture is said: beliefs in
God, love, happiness in his great charity brings to believer peace and spiri-
tual tranquility, and for society — prosperity and continue development.

Constituirea statelor ca entitati desinestatitoare si realitati obiective con-
crete a contribuit la stabilirea anumitor raporturi intre ele. Initial aceste raporturi
aveau un caracter spontan si accidental, Insa, fiind examinate in raport cu
scurgerea timpului istoric, acestea ating dimensiuni respective cuprinzind treptat
toate domeniile vietii sociale si in special domeniile economic si politic, iar mai
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apoi si celelalte domenii: cultural, iInvatamint, stiintd. Raporturile existente intre
state au capatat de la bun inceput doua orientari principale:

1. raporturi de colaborare; 2. raporturi de confruntare. Orientarea a
doua genera razboaiele care de asemenea erau privite din doua puncte
de vedere: razboaie drepte si razboaie nedrepte (de aparare sau de
cucerire). In general, rizboaiele si consecintele lor dezastruoase, raporturile
care existd ulterior intre tari, dezvoltarea postbelica a acestora, denotd o
profundi concepere a esentei si rostului existentei umane. In acelasi timp,
pacea ca antipodul razboiului este o valoare suprema, o valoare eterna a
existentei si dezvoltarii societatii.

Necesitatea cercetarii pacii ca valoare suprema rezulta din faptul ca
aceasta reprezinta ceea ce trebuie sa fie in viata omului sau in societate
avind un continut pragmatic si fiind o notiune care poseda sens numai
fiind expusa 1n context cu experienta vointei si a actiunii umane. Societatea
recunoaste si afirma ca Adevarul, Binele si Frumosul sunt valorile
determinante ale Pacii, care atribuie semnificatie In viata oamenilor §i in
dezvoltarea societatii.

Privita in contextul evolutiei societatii umane valoarea atribuie entitatii re-
spective un anumit dinamism manifestat in mod real, prin dorinte sau aspiratii
de sensibilitate evidenti in partea unui sau altui subiect. In practica sociald, in
activitatea oamenilor, o fiinta, un lucru anumit poseda valoarea respectiva in
raport cu doleantele si vointa acestora. In cazul in care omul apreciazi starea
unei societati, indeosebi etapele ei cruciale de dezvoltare, el evidentiaza pe
prin—plan anume pacea, aceasta fiind starea de concordie atit de necesara
pentru vitalitate si prosperare. Pacea neagd impulsurile violente si manifestarile
negative din conduita omului, orientindu-1 spre echilibru si liniste sufleteasca.
Etapa actuald a dezvoltarii societdtii demonstreaza in mod elocvent justetea si
argumentul forte al acestui deziderat.

In noile conditii istorice si cunoscutul postulat —daca doresti pace
pregateste-te de razboi —necesita o reconstientizare si revaluare esentiala.

Problema consta in faptul ca omul contemporan, aflindu-se in procesul de
devenire spirituald permanenta, cautd noi modalitéti de valorizare a esentei
pacii si de atribuire acesteia un caracter etern ireversibil. Omul contemporan,
constientizeaza el acest fapt sau nu, este atras si de limitele lumii, de dimensiunile
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infinite ale Universului. El este obsedat de hotarele micro—macro—megalumii,
datorita carora cunostintele lui despre lume sunt indepartate tot mai mult de
timp si spatiu si pe care de asemenea nu le putem depasi, au devenit un
obstacol greu de neglijat in activitatea cotidiana.

Celebra apreciere de catre Alexandru Macedon a activitatii dascalului
sau Aristotel — “Eu il venerez pe tatal meu pentru ca mi-a dat viata, Insa in
masurd egala il venerez si pe Aristotel care a atribuit sens i valoare acestei
vieti” — capatd o noud semnificatie pentru omul contemporan. Acesta
cautd in viata noi sensuri i noi valori, care i-ar asigura un viitor sigur ce
poate fi obtinut numai 1n conditiile pacii.

Prin urmare, Pacea ca valoare suprema si stare fireasca, istorico -
naturala a dezvoltarii societatii este o conditie necesara si obiectiva din
punctul de vedere social — politic, in care lipsesc conflictele armate
(rdzboaiele) sau domind buna Intelegere si lipsa vrajbei 1n interiorul tarii,
sau lipsa de conflicte cu tarile vecine. Conform aprecierii lui I.Kant “nici
un stat independent (mic sau mare, aici este indiferent) nu trebuie sa poata
fi dobindit de catre alt stat prin succesiune , schimb, vinzare sau donatie™".
In asa mod pacea se manifesti ca ideal al vietii si propasirii, pacea ca o
realitate majora, ca stare necesard si obiectiva a societatii. Potrivit
invataturii crestine, doctrina justitiei morale stabilita in relatiile internationale
necesitd sprijinul unor principii fundamentale concrete si, mai inti de toate,
iubirea de aproapele nostru, iubirea de poporul nostru si de Patria noastra.
In relatiile interstatale, un popor trebuie si inteleaga nevoile celorlalte
popoare, sa-si cultive convingere ferma ca binele propriului popor poate
fi realizat numai prin mijloace morale acceptate de Intreaga umanitate.

Remarcam 1nsé ca procesul in cauza poate avea loc numai sub influenta
binefacatoare a credintei religioase si biserica crestind a confirmat de-a
lungul secolelor ca toti cei ce cred in Hristos au pacea.

Aitin Vechiul Testament cit si in Noul Testament, pacea este interpretata
ca fiind un dar al iubirii lui Dumnezeu “pentru ca Dumnezeu, nu este al
neorinduielii, ci al pacii” (1CO 14.33). n Evanghelia dupa Ioan acest postulat

! Imanuil Kant. Scrieri moral — politice. Bucuresti.Editura stiintifica, 1991, p.389.
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fundamental al Sfintei Scripturi confirma ca “daca n istorie continud sa
domneasci intristarea, cei ce cred in Hristos au pacea” (In 14.2.16.33), care
demonstreaza starea harica fireasca a sufletului omenesc eliberat din robia
pacatului. Sianume pacea harului lui Dumnezeu domina in intregime activitatea
Sfintei Biserici crestine sub toate aspectele ei interne si externe. In acelasi
timp, Biserica crestind ne invata ca darul haric al pacii se afla in legatura
nemijlocitd cu aspiratiile concrete ale omului. $inumai acela este binecuvintat
pentru Darurile Duhului Sfint care demonstreaza o miscare interioara
permanenta a inimii sale i care aspird in permanenta spre dreptatea lui
Dumnezeu prin pocainta si rugaciune. Credinta in Dumnezeu, ubirea, speranta,
in marea lui milostenie, 1i aduce credinciosului pace si liniste sufleteasca, iar
societatii prosperare si dezvoltare continud, Biserica lui Isus Hristos are datoria
sfinta de a pastra pacea, deoarece “Pacea ca dar al lui Dumnezeu, care
transfigureaza launtric omul, trebuie sa se manifeste si1n afara”.

Invatatura lui Isus Hristos, viata si exemplul lui constituie un exemplu
concludent pentru toti oamenii privind esenta si insemnatatea pacii pentru
convietuire si stabilitate adevarata.

Omul sec.XX se afld in cautarea unor noi valori ce rezida si in gasirea
unor temelii din afara lumii noastre, fapt generat de insatisfactia lumii in
care existd si activeaza. Potrivit lui N.Berdeaev omul ca fiintd sociala este
nemultumit si nesatisfacut de sine, tinzind sa se depasesca in actele cardinale
ale vietii sale® . Printre acestea, rolul de frunte revine pécii, care capata
semnificatia de valoare netrecatoare in context cu un razboi termonuclear,
consecintele cdruia ar putea fi nefaste pentru civilizatie. In aceste
circumstante, Organizatia Natiunilor Unite (ONU), Curtea Internationala
de la Haga, Consiliul Europei, precum si alte organisme internationale au
misiunea sacra de a stabili relatii politice, economice culturale echitabile
intre toti oamenii si tarile de pe Planeta. Si numai in asemenea conditii
razboiul poate fi de neconceput, iar perspectiva unui pericol comun poate
fi Inlaturata definitiv din viata popoarelor lumii.

Obtinerea unei asemenea stdri necesitd o reevaluare exigenta a
potentialului moral al umanitatii, Intrucit desavirsirea morala ca valoare

2 Berdeaev N.A. Problema celoveca (K.Postroeniu hristianscoi antropologhii / Puti,
1936, Nr.50, s.15
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determinanta va indeplini un rol decisiv in depasirea intereselor individuale
si afirmarea unei constiinte planetare. Astfel esenta unei noi valorizari in
problema pacii prevede ca fiecare om sa contribuie prin ceva esential la
dezvoltarea societatii intrucit altd modalitate lipseste cu desavirsire. Prin
urmare, desavirsirea morald se manifesta ca un imperativ al reevaluarii, si
desi consecintele acesteia nu sunt pronuntate, totusi posibilitatea genereaza
optimism in constiinta oamenilor. Sianume in asa mod ar putea fi evitate
pericole esentiale pentru viitorul omenirii, s-ar afirma si noi posibilitati
pentru pozitia cetiteneasca adecvatd a omului insusi. Concomitent, in
fata societatii s-ar deschide perspectivele unei noi stéri de dezvoltare si
functionare 1n conditiile unei paci durabile. lar aceasta, larindul ei, prevede
crearea unui sistem de valori absolute, conditii umane necesare in care
desavirsirea morala a omului devine determinanta si care poate avea loc
numai in conditiile pacii. Secolul XXI trebuie s devina secolul in care vor
fi elaborate cunostinte adecvate despre om, adica asemenea cunostinte
care ar argumenta necesitatea primordiala si neconditionata a aspectului
valoric primordial al pacii.

Miroliubov Trifan , profesor universitar

POLITICA, CONSTIINTA SICREDINTA

Rezumat. Politica, constiinta si credinta
In articol se argumenteaza rolul politicului in societate si corelatia Intre
putere, politica si constiintd. Rolul credintei pentru Om si omenie.

Pe3rome. IlosmmTika, co3HaAHUE U Bepa

B crarbe pacckpbIBaeTCst pOJIb OTUTHKH B 00I1IECTBE, KOPEIISAIIUS
MEX]Ty BJIACThIO, TIOJUTUKON U CO3HAHUEM. Polib BephI [1sl uenoBeKa
# 0o01IeCTBa.

Summary. Politics, conscience and faith
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In this article it is effected the argumentation of the role of the politics
in societz and the correlation between power and conscience. It is specified
the role of the faith for Man and humankind.

Daca toti oamenii ar cunoaste originea, natura si esenta puterii §i a
politicii ei nu s-ar mai considera sclavi nici ai lui Dumnezeu, nici ai lui
Satana. Toti oamenii dispun de aceleasi instincte, capacitati, facultati si
calitati, dar nu toti au acelas nivel de dezvoltare si informare. Unii isi
aprovizioneaza existenta prin munca in masura in care sint capabili
sa-si satisfaca necesitatile vietii. Altii isi aprovizioneaza existenta pe contul
muncii altora. Unii cunosc masura, dragostea si ura. Altii nu cunosc
masura si devin sclavi ai pasiunilor, poftelor si a ideologiilor. Unii pot
iubi, dar n-au iubit nimica si pe nimeni, doar numai interesul propriu,
altii pot uri, dar n-au urit pe nimeni i nimica, decit murdaria si mizeria
umana. Unii pot judeca, dar n-au judecat pe nimeni. In schimb ei sint
permanent judecati de oameni conform masurii lor de-ai judeca pe altii.
Constatam, cu mare regret, ca autojudecata la fiintele umane se educa,
in pricipiu, mai mult doar de religii. In Laboratorul vietii umane omul
ginditor este mai degrabd cercetdtor-experimentator si toate
experimentele le efectuiaza asupra propriului corp si asupra propriului
suflet si destin. Este arhigreu sa traiesti intre oameni si antioamenti, dar
sa diferi de ei prin modul de gindire, de Intelegere si de trai, fiindcd la
oameni se formeaza stereotipuri, $i comunitatea nu suferd abateri de la
stereotipurile formate: ori te conformezi standardelor si normelor morale
ce s-au format in mediul 1n care traiesti, ori esti abandonat de mediul
sociouman.

Fiecare este om. Creaturd a Universului, care i-a creat pe parintii
vietii terestre— Soarele si Pamintul, care la rindul lor au creat flora si fauna
terestra i pe noi, oamenii. Parintii nostri la prima vedere muti, surzi si
orbi ne-au creat corpul pe care-1 avem, ne-au crescut, ne-au dat minte,
permanent au grija sa ne aprovizioneze cu necesarul pentru existenta.
Mai mult decit acest Univers nu cunoastem alt lacas unde ar exista un
Dumnezeu in Universul sau spiritual cu planete si fiinte spirituale nemuritoare
despre care ne vorbeste Srila Prabhupada in cartea “Viata provine din
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viata”1%i fiecare in felul lor toate religiile monoteiste. Srila Prabhupada
(1896-1977) este fondatorul Societatii internationale Constiinta lui Krsna,
este cunoscut ca scriitor, savant in teologie si calauza spirituald, ca mesager
al valoroasei culturi a Indiei —tara misterioasa spre care s-a pornit cindva
s-o descopere Hristofor Columb, dar a descoperit America — continent
ce a absorbit o multime de popoare de pe globul pamintesc unde s-a
format cel mai puternic stat contemporan— S.U.A. Srila Prabhupada'
afirma ca savantii materialisti nu sint in stare sa perceapa existenta lui
Dumnezeu din simplul motiv ca ei percep lumea cu ajutorul organelor
senzoriale care sint nedesavirsite. Reiese ca savantii spirituali dispun de
organe mai desavirsite, daca ei sint in stare sa perceapa existenta si a altui
Univers, cel spiritual, unde locuieste Dumnezeu, cu planete si fiinte spirituale.
Dar cit de minutios am cerceta corpul oricarui teolog, savant spiritual,
profet, etc. nu gasim alte organe decit cele cunoscute prezente la oricare
fiintd umana. Poate organele lor sint mai desavirsite decit la savantii
materialisti?! Istoria nu cunoaste un asemenea exemplar. Atunci, care
este scopul afirmatiei lui? Discreditarea cunoasterii stiintifice. Zadarnice
intentii! Un om cult nu-si poate permite sa injoseasca demnitatea umana
a oponentilor séi. Srila Prabhupada si-a permis asa ceva, numindu-i pe
savantii materialisti ,,excroci”, ,,impostori* etc. (p. 19). Cit de curios ar
parea dialogul dintre savantul materialist, adept al conceptiei evolutioniste,
doctorul Abraham Kavur si Hamsaduta Svami, reprezentant al Institutului
Bhactivedanta, adept al conceptiei creationiste, dar dialogul lor nu ne da
raspuns la vegnica intrebare: ce pe ce creeaza —materia spiritul sau spiritul
materia?Posibil,este gresit formulatd intrebarea, de aici si discordia,
deoarece spiritul si materia sint o integritate indisolubild, ele nu pot exista
separat. Omul este fiinta cea mai misterioasa capabild sa patrunda in
tainele Lumii materiale si sprituale. Atunci pentru ce trebuie sa ne birfim,
sa ne certam unii cu altii? Nu este mai rezonabil i mai demn de a imparti
marul discordiei si a-1 lichida impreuna?! Pentru aceasta e necesar sa
cunoastem mecanismele formarii constiintei si a convingerilor. Lucru pe
care-l trecem des cu vederea si unii si altii. Confruntarea dintre adeptii

! Srila Prabhupada ,,)Ku3Hb npoucxoaut u3 sxu3Hu”. Bahtivedanta book trust, 19
2 Ibidem, p.19
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teoriilor creationiste si materialiste-evolutioniste o putem compara cu fabula
din popor, cind doi tapi s-au intilnit la mijlocul unei punte inguste peste un
riu si nici unul nu ceda, fiecare ambitios mizind pe fortele proprii. inclestarea
cornoratilor s-a sfirsit cu faptul ca ambii au cazut in fluviu. Cu aceasta
invatatura se termind fabula populara. Invatitura cea mai de pret a fabulei
insa consta in faptul: indiferent se vor salva sau nu tapii Incapatinati, fluviul
vaprelungi sa curga si puntea va servi drept punct de poticnire si intelepciune
pentru urmasi. Spiritul s materia nu pot exista una fard alta, sint o integritate
indisolubila. Constiinta umana este fructul corpului $i a ratiunii umane.
La fiintele inumane constiinta se formeaza in baza instinctelor bionaturale.
La oameni, ca fiinte biosociale cu duble instincte, constiinta umana se
formeaza in baza instinctelor bionaturale si celor sociospirituale. Instinctele
sociale ale omului nu pot fi nihilate. Ele vor fi curind recunoscute si acceptate,
cercetate. Fara credinta poate exista despotismul, numai nu umanismul.
Disciplina morala a cetatenilor a fost formata de credinta religioasa.

Prin notiunea con-stiinta(dupa stiinta) se intelege mintea ca rezultat
al cunoasterii, al gindirii, al cunostintelor acumulate. Constiinta umana este
mult mai inalta fata de constiinta fiintelor inumane, care de asemenea dispun
de un sistem nervos si un mijloc unical de exprimare a gindurilor si
sentimentelor - limba, creierul omului este unicul organ capabil sa prelucreze
un volum urias de informatie primit prin intermediul organelor senzoriale.
Cel mai important lucru este capacitatea omului de a munci, a gindi sia
vorbi. Lipsite de aceaste capacitati fiintele inumane nu sint in stare sa-si
dezvolte ratiunea si constiinta, sa faureasca, formindu-si in asa mod si
instinctele sociale, de aceea ele ramin la nivelul de consumatoare, pe cind
omul nu numai consuma, ci si faureste bunuri materiale si spiritual-mo-
rale. Omul este unica fiinta care consuma doua feluri de hrana: pentru
corp si pentru minte (suflet).

Hrana pentru corp este constituitd din materie organica si anorganica:
bioorganisme (plante, carne si produse animaliere), apd, aer, si raze
solare (posibil siraze cosmice), care contin energie si informatie.

Hrana pentru minte, pentru creier este constituita din informatie,
care produce norme morale, norme de conduita, cultura umana, adica
creativitatea prin munca.

81



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

Unitatea materiala a bioorganismelor o constituie genele in care se
contine informatia genetica.

Unitatea cultural-spirituala a fiintelor umane o constituie memele
in care se contine informatia socio-culturald, probabil si cosmica-unversala,
informatia Universului-Absolutului-Divinului.

Nu este greu de observat ca genele si memele sint legate intre ele
prin informatie. Deci, la prima vedere, avem doua feluri de informatie:
genetica si spirituald, pe care savantii religiosi, sau creationistii, o considera
eternd, transcedentd, nemuritoare, suprema. lar savantii materialisti, punind
la baza Lumii pulberea, pe care la fel o considera eternd, transcedenta,
nemuritoare, nu neaga existenta spiritului, numai ca ei nu afirma categoric
suprematia pulberii sau a spiritului, dupa cum o fac adeptii creationismului.
Aceasta dilema se va sfirsi,probabil, cind va fi descifratd originea, natura
si esenta informatiei, cind oamenii vor calatori prin sistemul solar tot asa
de liber si simplu precum astazi calatoresc peste tot globul pamintesc pe
uscat, pe ape si prin aer. Acest fapt se datoreaza cunoasterii stiintifice
a Realitatii, de aceea ar fi mult mai onest pentru creationisti si evolutionisti
sd manifeste toleranta, modestie,intelepciune si nu incapatinare. Caci
nimeni, absolut nimeni nu poate sa spuna cu adevarat ce este Dumnezeu.
Insd omul vrea sa-1 cunoasca. Daci existd Dumnezeu, de ce ar trebui sd
fie inaccesibil? Sau de ce sa dee prioritate unui singur popor —poporului
lui Israel, care nu se deosebeste absolut cu nimica de celelalte popoare?
Doar ca unii sint mai vicleni, mai orgoliosi, iar unii din ei doresc sa domine
omenirea.

Mircea Florian mentiona: ,,Omul se formeaza pe sine. Este rezultatul
muncii sale. Este statuia care se sculpteaza singurd. Omul se creaza pe
sine intr-o lume pe care el n-a creat-o, ci a gasit-o datd. Omul transforma
lumea si totodata se transforma pe sine, luind ca punct de plecare datul™.
Este cu mult mai usor sa lasi problemele sofisticate ale Realitatii obiective
si subiective pe sama lui Dumnezeu, decit sa cauti sa intelegi natura si
esenta, cauzele si efectele lucrurilor, evenimentelor, faptelor si fenomenelor
realitatii, ceea ce fac savantii materialisti. Lasind totul in voia lui Dumnezeu,

3 Mircea Florian ,,Recesivitatea ca structurd a lumii”, Bucuresti, 1993
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omul nu ar fi om, nu s-ar deosebi cu nimica de restul faunei, nu ar progresa,
nu ar fi copilul si urmasul — mostenitorul parintilor sai. Numai cd omul este
o fiintd vesnic in cautare, fard astimpar, fara frica si teama de Dumnezeu.
Stiinta afirma ca materia organica (viata), adica bioorganismele s-au for-
mat din pulberea eterna, din elementele chimice care intrd in componenta
planetei Pamint sub influenta energiei solare. Nu este oare un miracol
incd nelamurit nici de religii, nici de stiinta capacitatea celulei trunchi
pramama nemuritoare de a programa si a forma viitorul bioorganism? Nu
are rost sa se confrunte in continuare (ca cei doi tapi) stiintele si religiile,
caci ambele forme de cunoastere (mistica si stiintificd) apartin omului, si
ambele impreuna cu capacitatea artistica a fiintelor umane formeaza
integritatea cunoasterii de catre om a Realitatii. Stiinta afirma ca planeta
Pamint s-a format din pulberea Universului cu miliarde de ani in urma.
Intilnim cifra de 4,5 miliarde. Ion Holban in lucrarea sa “Universul”™*
numeste cifra de 20 miliarde. Tudeii spun ca lahweh a creat Lumea din
nimica cca 6000 de ani In urma. Se presupune ca primele forme
rudimentare de bioorganisme au fost algele. Nevertebratele apar circa
500 milioane de ani in urma, iar omul apare cu circa 50-100 mii de ani in
urmd. De la alge pind la om au aparut peste 1000 de specii de
bioorganisme. Este cunoscut faptul ca unele specii dispar, altele noi apar,
unele au o duratd mare de existentd, altele — foarte mica. Radmine insa
enigmatica afirmatia din Bhagavad-Gita precum ca Dumnezeu a creat un
numar constant de specii — 8400000. Cine, cind si cum le-a numarat?
Riamine pe sama celor ce afirmi aceste lucruri si ni le demonstreze. In
lucrarea “Enigma enigmelor” am expus gindul ca omul contemporan nu
ar trebui sd mai primeasca hrana spirituald, adica invataturile religioase,
stiintifice, artistice ca ceva indiscutabil, ca autoritate suprema in fata careia
trebuie doar sa te inchini, de altfel la ce bun mai purtdm capul nostru pe
umeri, daca singuri, benevol, ne predam in plenul doctrinelor existente si
devenim sclavi ai diferitor ideologii?! Cei care pun fundamentul spiritual
al ideologiilor (invataturilor laice sau religioase, teiste sau ateiste) ca Moise,
Zarathustra, Lao Zi, Kong-fu Zi, Budda, Hristos, Mahomed, Baha-u-llah,

4 Ton Holbam ,,Universul”, Chisinau, 1988
ST. Miroliubov ,,Enigma enigmelor”, Chisinau, 2004
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Marx, Lenin etc.) nu sint responsabili de efectele ideilor lor. Invataturile
lor se nasc din informatia acumulata de omenire pina la dinsii, iar tilmacirea
s transpunerea 1n viatd a invataturilor lor o fac urmasii, care produc binele
siraul vietii sociale. Nu judeca si nu vei fi judecat, spun evanghelistii,
atribuind acest deziderat lui Isus, fiul lemnarului losif din Iudeea (Galileia),
caruia istoria i-a harazit destinul de ,,mosiah”, pe care urmasii l-au zeificat,
oferindu-i chipul de fiu al lui lahveh (dumnezeul iudeilor), nascut chipurile
de duhul sfint si o evreica cu numele Mariam, logodita cu lemnarul losif.
Evreii ortodoxi pind in prezent resping acest mit i sint in agteptarea venirii
lui mosiah, care va izbavi poporul lui Izrael (si omenirea) de discordii,
saracie, suferinte si razboaie. Dar cu citd Incapatinare si evlavie cred
credinciosii in aceastd dogma! 4 nu judeca inseamnd a nu fi om.
Datorita capacitatii sale de a judeca omul se deosebeste de fiare si animale.
Cu peste 2000 ani in urma cind iudeii, traiind dupa codul moral expus in
Tora (Legea) iudaica, ajunsese la destramarea invataturii, la divizare a
societatii, la discordii si ipocrizie, universalistii vroiau ca toate popoarele
sa-1 adore pe Iahveh drept unicul Dumnezeu. Nationalistii proclamau
caracterul exclusiv al revelatiei si promovau ideea de ,,popor ales de
Dumnezeu”, aparau integritatea si puritatea etnica a evreilor. Avea loc o
lupta apriga intre farisei si saduchei.

,Propavaduirea lui [sus si avintul crestinismului sint strins legate de
farmecul spiritual caracteristic nadejdilor mesianice si speculatiilor
eshatologice evreesti dintre revolta Maccabeilor si distrugerea celui de al
doilea Templu™, mentioneaza Mircea Eliade. Distrugerea Templului invoca
destramarea natiunii, unii s-au indoit de existenta lui lahveh.

Daca inainte oamenii, din lipsa de cunostinte si de teama de judecata lui
Dumnezeu implantata profund in sufletele oamenilor de catre savantii
spiritualisti prin intermediul bisericilor, aveau increderea totala n religii, astazi
ei au mai multa incredere in stiintd. Datorita cunostintelor acumulate si a
experientei, a inventicii i progresului tehnico-stiintific oamenii au obtinut
nivelul actual de confort, de trai. Ei sint in stare, fiind fauritori, sa-si
aprovizioneze un trai decent fara saracie, suferinte si razboaie, daca se vor
elibera din mrejele sclaviei homosociale. Religiile nu mai pot domina stiinta.

¢ M. Eliade “Istoria credintelor si ideilor religioase”, Chisinau, 1992
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,,Originea unitatii de fond a religiilor trebuie cdutatd nu atit in gindire,
cit mai ales in sentimentele si instinctele omului ca fiinta biosociala”
mentioneaza savantul-filosof Alexandru Rosca’. Teologii, savantii mistici
isi formuleaza doctrinele lor mizind pe instinctele si sentimentele omului.
Lor nu le trebuie ca oamenii sd gindeascd, caci pentru oameni gindeste
Dumnezeu (in realitate — gindesc ei, teosofii), lor nu le trebuie ca omul sa
voiascd, ci sa se lase in voia Domnului, adica a stapinului-om. in rugdciunea
de baza a iudeocrestinismului se spune: ,, Tatal nostru, care esti in ceruri,
sfinteascd-se numele Téau, vie imparatia Ta, faca-se voia Ta, ...”
(sublinierea ne apartine). Dar ce este vointa? De ce teologii manipuleaza
anume cu aceste trei capacitdti de baza ale omului: ratiunea, vointa si
demnitatea? Arsenalul metodologic si intreaga invatatura al tuturor
religiilor sint indreptate spre a-1 deposeda pe om de aceste trei componente
fundamentale ale fiintelor umane — ratiune, vointa si demnitate,
prefacindu-1 pe om in asa mod in instrument docil al vocatiei divine,
animal rational, in robul lui Dumnezeu, insuflindu-i cd omul este
wdesertaciune”, fire pacatoasa, nulitate, iar Dumnezeu este totul, cu
insistenta i se implanteaza prin rugaciune, dogme, slujbe, ritualuri,
etc., etc. omului ca lui, ca creatura, nu-i ramine decit sa se inchine lui
Dumnezeu, sa-1 proslaveasca zi si noapte pe Dumnezeu, pe stapinul
Tarii, 51 pe cel al Bisericii, sa se roage la Dumnezeu sa-i ierte pacatele.
Aceasta este esenta, scopul si instrumentul principal al religiilor, dirijate
din umbra de francmasonerie, de a-/ tine pe om in genunchi, in supusenia
totald fata de puterea religioasa si laica. Eduard Schure considera ca
,»otiinta se ocupd numai de lumea fizica materiald; filosofia morald a pierdut
orice influentd asupra mintii; religia mai guverneaza in oarecare masura
constiinta maselor — dar si-a pierdut deja puterea asupra intelectualilor
din societatea europeana”®. Tlustrul cercetator roman Mircea Eliade

mentiona: ,,... orice rit, orice mit, orice credinta sau figura divina reflecta
experienta sacrului, si prin urmare implica notiunile fiinta, semnificatie si
adevar.” ,,... este greu sd ne imaginam cum ar putea functiona spiritul

uman fard a avea convingerea ca ceva ireductibil real exista in lume; si

" A. Rosca ,,Omul ca subiect al actiunii sociale”, Revista IFSR, nr.1, 1992
8 Eduard Schure “Marii initiati”, Bucuresti, 1998
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este cu neputintd sa ne inchipuim cum ar putea sd apara constiinta, fara a
conferi o semnificatie impulsiunilor si experientelor omului... Prin
experienta sacrului spiritul uman a sesizat diferenta intre ceea ce se
revela ca fiind real, puternic, bogat si semnificativ, §i ceea ce este
lipsit de aceste calitati, adica curgerea haotica si periculoasa a
lucrurilor, aparitiile si disparitiile lor fortuite si vide de sens”, ,...
sacrul este un element in structura constiintei $i nu un stadiu in istoria
acestei constiinte. La nivelurile cele mai arhaice ale culturii, a trdi ca fiinta
umana este in sine un act religios, cici alimentatia, viata sexuala si
munca au o valoare sacramentala. Altfel spus, a fi sau mai degraba a
deveni om inseamni a fi religios’™ (p. VIII) (sublinierea ne apartine). Insa
in istoria evolutiei constiintei umane au loc doua procese paralele:

- procesul sacralizarii constiintei umane si camuflarii sacrului, si

- procesul desacralizarii constiintei umane si camuflarea profanului.

Aceste doud procese inevitabile se vor integra intr-o sinteza a
cunoasterii integrale de catre om a Realitatii. Studiul complex al omului,
in baza datelor acumulate de stiinte, religii si arte, ne da posibilitatea s ne
dezicem de ambitii, de orgolii si dogme. Se cere doar vointa si
constientizarea necesitatii conlucrarii in eliberarea noastra din paienjenisul
sclaviei homosociale 1n care ne-am pomenit cu totii in mod obiectiv.
Oamenii muncii niciodatd n-au dorit razboi. Razboaiele devin
inevitabile in rezultatul formarii capitalului i a puterii, a concurentei
dintre capitaluri si puteri. Omul a devenit sclavul averii-puterii.
Fireste, fara capital nu se produce progresul civilizatiilor. Marile averi
produc mari realizari, dar ... concentrarea marilor averi se distribuie nu
numai in scopuri nobile pentru ridicarea nivelului de trai, ci in primul rind
la producerea armamentului, Intretinerea complexelor militare, de forta si
spionaj. In asta consta drama si tragedia existentei umane. Oamenii au
devenit ucigasi ai propriei lor existenta. Orice Incercare de dezarmare
si solutionare a marilor conflicte fara razboaie pina azi sufera esec. Se
impune crearea unui mecanism real de supraveghere si stapinire a puterilor
in societate din partea producatorilor-platitorii de impozite. Puterea trebuie
supusa controlului din partea poporului, celor care produc averea si-si

? M. Eliade ,,Istoria credintelor si ideilor religioase”, Chiginau, 1992
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incredinteaza lor prin vot destinul, dupa care fapt ei nu mai au nici un
mecanism real de a-i controla si a-i trage la rdspundere pe detinatorii de
avere-putere. Din lipsa unui asemenea mecanism unii criminali cauta si
obtin imunitate In parlament, devenind legiuitori.

Fireste ca legile ticluite de reprezentantii platiti de ei nu-s 1n interesul
poporului, ci 1n interesele ,,hotului” contemporan civilizat, instruit, inarmat
cu cunostintele necesare pentru a extoarce venituri fabuloase prin
intermediul mecanismelor socio-economico-politice. Un mecanism real
de control ar putea fi Tribunalul poporului— organ absolut independent
de puterea statald, care sa fie imputernicit de catre alegatori sa efectueze
controlul si analiza activitatii organelor puterii de stat si s ia decizii con-
form statutului sau specific. Alegerile organelor puterii puterii de stat trebuie
sd fie organizate si desfasurate de catre acest organ al poporului.
Guvernantii trebuie sd poarte raspundere nu atit in fata istoriei, cit in fata
poporului. Detinatorii de mari averi, de puteri si servitorii lor se vor opune
cu vehementa procesului de instituire a unui 7ribunal al Poporului, doar
pind cind societatea va constientiza necesitatea si oportunitatea acestui
mecanism. Oamenii nu pot fi vesnic robii lui Dumnezeu, in realitate —a
stapinilor lor, a detinatorilor de avere-putere. Dumnezeu n-a creat robi si
nu are nevoie de robi. Sclavia este o inventie umand $i numai ei pot s-0
lichideze. Profanitatea umana este izvorul sclaviei. De la ,,turma” de fiinte
ignorante, profane, subordonate unui vojac, unui stapin, cind fiecare ginta,
trib avea stapinul si respectiv divinitatea sa, pind la statul-cetate in frunte
cu domnitorul sdu, apoi la formarea imperiilor cu structurile lor de dirijare-
administrare, si a statelor contemporane cu patru puteri sociale — civila,
religioasa, stiintifica si artisticd, aceasta este istoria si evolutia ascensiva
a civilizatiilor si culturilor umane contemporane,a puterilor si a politicii. Pe
parcursul intregii istorii a civilizatiilor si culturilor umane, indiferent de loc,
timp, etnie, limba si alte caracteristici, pretutindeni la temelia puterii laice-
civile std puterea spirituald, formata dintr-o anumita stiintd, o anumita
credintd, sau o anumita religie si anumite arte. Religiile nu pot fi negate
sau respinse ca daunatoare, cum a procedat ateismul materialist odios.
Prin religii si datorita moralitatii religioase s-a consolidat si s-a
dezvoltat societatea umana, prin stiinte se maturizeaza omul si
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omenirea. De la dogmatismul si fanatismul religios §i a ateismului
odios prin lumina sclipitoare a stiintei si a artelor omenirea se
maturizeaza §i se va elibera din mrejele sclaviei homosociale, va
pasi in epoca lucida a omenirii; cind orice conflict §i orice confruntare
oamenii le vor solutiona cu o singura arma — cuvintul.

Intreaga viata a fiecirui individ uman este un dublu experiment. Asupra
fiecaruia din noi experimenteaza Natura si Societatea. Societatea insa nu
este un bioorganism care dispune de corp, ratiune si constiinta, cu toate ca
unii ginditori au incercat s-o vada din acest punct de vedere.Societatea
intr-adevar seamana mult cu un bioorganism i anume cu cel al omului, dar
nu este bioorganism, ci altceva mai complicat. Societatea-omenirea are cu
totul o alta morfologie, daca cuvintul morfologie cuprinde structura, forma
si continutul. Societatea-omenirea este constituita din indivizi umani de sexe
diferite, care au un ciclu inchis de existenta fiecare. La fel si structurile,
formatiunile sociale se formeaza, exista si dispar, aducindu-si fiecare aportul
sau si lasindu-si amprenta sa fiecare. Societatea nsa nu dispare,ea se
restructureaza. Orice copil uman este fructul format din imbinarea celor
doua elemente de baza — genom i menom, si fiecare generatie isi lasa
amprenta sa culturala din care motiv societatea umana se autoperfectioneaza,
perfectionind mereu indivizii sai. In asa mod societatea uman, omenirea nu
are un ciclu inchis de existentd, ca indivizii sai, ci unul deschis, interminabil,
in limitele altor dimensiuni, pe care inca putin le cunoastem. Si daca zicem
ca Societatea-Omenirea, precum si Universul, permanent experimenteaza,
creind tipuri si forme noi, apoi Omul, acest microunivers, la fel permanent
experimenteaza, faurind tipuri si forme noi de obiecte si structuri tot mai
complexe si tot mai complicate. Corelatia obiect-subiect, subiect-obiect
ascunde in sine taina legii existentei societatii umane, a omenirii.
Experimentind asupra altceva sau altcineva, experimentatorul-cercetatorul
experimenteaza asupra sinelui sau. Orice interventie din afard sau dinduntru
provoaca reactia corpului si a sufletului (a constiintei). Cercetatorul sufletelor
umane se afla mereu pe muchia prapastiei unde usor poate fi aruncat de
catre prostia omeneasca — fiica profanitatii.

Sa nu ne mindrim fiecare cu convingerile, ambitiile, starea sociala,
material-spirituald si orgoliile noastre. Sa nu lasdm problema dramei vietii
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oamenilor sa se transforme in tragedie. Sa ne unim eforturile in cautarea
sidescifrarea tainelor existentei umane prin cunoasterea complexa a omului
— cea mai enigmatica si plind de mister creaturd a Universului. Politica
oricarui stat necesita sa-si indrepte atentia asupra acestei probleme
fundamentale. De solutionarea acestei probleme depinde viitorul omenirii.
Omul nu va ramine vesnic n haul profanitatii sale, profanii trebuie sa
cunoasca originea, esenta si mecanismele formarii $1 functionarii puterii
si a politicii, s inteleaga ca toti sintem fauritorii sistemului socio-eco-
nomic care ne dicteaza legile lui. Politica nu poate fi domeniu al activitatii
politicienilor in exclusivitate. Dreptul nu poate fi domeniu al activitatii
juristilor si a celor ce guverneaza in exclusivitate. Economia si finantele
nu pot fi specialitati de profil ingust. Economia, sfera financiarad,
dreptul si politica trebuie sa fie puse la temelia cercetarilor fundamentale
in domeniul cunoasterii complexe a omului.Cu regret, constatam ca
majoritatea cetatenilor sint necunoscatori sau putin de tot informati referitor
la procesele politice ce se desfasoari zi cu zi. In societate se simte o
indiferentd, ba chiar o ura fata de politica si politicieni fiindca majoritatea
neginditoare vede in politica in primul rind laturile negative ale puterii si
politicii care provoaca doar suferinte. In realitate puterea si politica se
poate compara cu inima si creierul marelui organism cu numele societatea
umana, omenirea.
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Alexandru Arseni , doctor in drept, conf. univ.

DREPTUL-FUNDAMENTUL LAIC AL UMANISMULUI

Jurigtii romani spuneau,

ca ,,Jus est ars bonict acqui”,

cea ce inseamnd,

ca ,,dreptul este arta binelui si al echitatii”

Rezumat. Dreptul — fundamentul laic al umanismului

Articolul argumenteaza ca dreptul este fundamentul laic al
umanismului. Constitutia, legile organice, actele normative trebuie sa
implementeze umanismul. Un rol deosebit trebuie sa aiba Curtea
Constitutionala.

Pestome. [IpaBo — Hay4HbIi (pyHAAMEHT r'yMaHU3MA

Crarbst apryMeHTHPYET, YTO IIPABO SBJISAETCS 0a31COM I'yMaHH3Ma.
ABTOpP pacKpbIBa€T poJib NPABOBBIX MHCTUTYTOB B IIPOBEJICHUU H
3alUTe T'YMaHUCTUYECKUX LIEHHOCTEH.

Summary. Law — the base of humanism

The author demonstrates in this article an argumentation of the fact
that the law is the base of the humanism and an assembly of human conduct
rules set up by the state, and also the important role in humanism
protection.

Dreptul nu este ceva decat un ansamblu de reguli de conduitd umana
instituite de catre stat, care au ca scop organizarea si disciplinarea
comportamentului uman in principalele relatii din societate, intr-un climat
specific manifestarii coexistentei libertatilor esentiale ale omului si justitiei
sociale [2].

De mentionat, ca de regula dreptul se realizeaza de cétre subiect si de
buna voie, sau la nevoie prin forta coercitiva a statului.
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Actualmente se vorbeste tot mai frecvent de statul democratic si statul
de drept. Dar cand putem mai vorbi de un stat de drept? In viziunea
noastrd raspunsul il gasim la prof. Tudor Draganu, care subliniaza, ca
,Jpentrua exista un stat de drept nu este suficient sa se instituie un mecanism
juridic, care sa garanteze respectarea riguroasa a legii, ci este necesar ca
acestei legi sd 1 se dea un anumit continut, inspirat de ideea promovarii
drepturilor si libertatilor umane in cel mai autentic spirit liberal si al unui
larg democratism™ [3]. Noi vom mai adauga si sa nu fie in contradictie cu
normele religioase si morale. Insasi filosoful german E. Kant subliniaz in
,,Statul de drept” — ,,politica trebuie sa fie subordonata moralei” [4].

Dreptul constituie un ansamblu de reguli, adica dreptul nu este o simpla
adunare de reguli, el exista ca un sistem, ca un tot unitar. Evident, ca temelia
acestui sistem trebuie sa fie constitutia, ca lege fundamentald a poporului.
Constitutia, ca lege ,,scrisa si sistematica, prin precizia si claritatea ei,
inzestratd cu suprematia juridica fata de toate celelalte acte normative si,
deci, cu o stabilitate mai mare decat acestea, dar care se mai caracterizeaza
prin faptul ca are ca obiectiv infaptuirea unui ideal politic bine definit: acela
al limitarii puterilor guvernantilor si al garantarii drepturilor si libertatilor
individuale” [5]. Numai asa constitutia devine o arma de lupta eficace
impotriva abuzului de putere si se transforma intr-un ,,talisman capabil sa
deschida cele mai ferecate porti din calea fauririi unei ordini sociale bazate
pe libertate si respectul personalitatii umane’ [6].

Asadar, dupa ce am determinat nucleul sistemul de drept si trasaturile
lui urmeaza a trece la determinarea mecanismelor, ce permit ca dreptul
sa-gi realizeze menirea sa, evocata anterior.

Prima cerintd este ca legea sa fie Tn permanenta concordanta cu
constitutia. Orice abatere de la aceasta concordanta trebuie sa fie urmata
de sanctiunea nulitatii actului normativ, ce contravine unui principiu
constitutional. Acest rol il detine la noi Curtea Constitutionala.

Urmatoarea regula tine de nsasi activitatea legislativa in sensul larg al
cuvantului. Si iata de ce. Intrucat are ca obiect emiterea unor norme, care
pun 1n cauza activitatea intregii populatii, ,,activitatea legislativa nu poate
fructul unor improvizatii de moment, ce presupune o foarte temeinica
examinare a masurilor propuse si o evaluare cat mai corecta, facuta de
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catre un organ autentic reprezentativ al vointei corpului social, a
consecintelor aplicarii lui.” [7].

In R. Moldova la acest capitol mai avem mult de lucru.

Alt mecanism este asigurarea stabilititii legii. Intr-adevir, daca sunt
supuse unor continue modificari, dispozitiile legilor nu sunt in masura sa
se fixeze in constiinta juridica a maselor, nici nu permit organelor de stat
competente sa pund la punct intregul mecanism necesar asigurarii aplicarii
lor stricte si consecvente. Astfel, lipsa de stabilitate a legilor influenteaza
negativ asupra eficientei lor. Dar, o asemenea instabilitate are si
inconvenientul de a diminua autoritatea legii. Aristotel spunea,,acolounde
nu existd autoritatea legii nu exista societate.” [§8].

Iata de ce, atunci cand Parlamentul adopta o lege, ,,se presupune ca el
da expresie unor necesitati bine conturate ale societafii, iar masurile instituite
sunt rezultatul unei atente examinari a realitatilor in plina dezvoltare.” [9].
Asa fiind, fluctuatiile prea dese 1n legislatie pot arunca o umbra de indoiala
asupra conditiilor 1n care lucreaza reprezentanta nationala si, prin aceasta
sa erodeze atmosfera de incredere a cetatenilor in temeinicia solutiilor alese,
atat de necesard pentru asigurarea respectarii stricte a legilor.

Sila acest capitol la noi lucrurile stau prost. Sa analizdm activitatea
Parlamentului §i vom vedea, cd legile despre modificarea legilor in
vigoare predomind, si mai mult chiar, modificarea adusa unei legi este si
ea supusa modificarii.
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Pr. Prof. dr. Al. 1. Ciurea , Romania

~ UMANISMSITEOLOGIE
N CULTURA VECHE ROMANEASCA

Rezumat. Umanism si teologie in cultura veche roméaneasca
Articolul reprezinta corelatia stiintifica intre umanism si teologie in cultura
veche romaneasca de la aparitie pina la sfirsitul veacului XX.

Pe3tome. ' yMaHu3M 1 T€0J10rUs1 B IpeBHEl PyMBIHCKOI KyJIbType
ABTOp TIOKa3bIBACT HAYYHYIO KOPPEISAIMI0O MEXKTY TYMaHH3MOM U
TEOJIOTMEN B CTAPOI PYMBIHCKOM KYJIBTYPE C Hadyasia 1 0 KOHIa XX BeKa.

Summary. Humanism and theology in the Romanian old culture
Thisarticle represents the scientific correlation between humanism and divinity
in the Romanian old culture from aparence and the end of XX-th century.

Renuntind, in mod deliberat, la obignuitele consideratii preliminare ce
insotesc orice studiu, consideratii privind importanta subiectului,
modalitatea formularii, pe care o acceptam asa cum a fost ea concreti-
zata in titlul de mai sus, 1asind pe mai tirziu, la locul cuvenit, precizarea,
sensul local si extensiunea notiunilor inmanuncheate in aceasta confruntare
istorica, logicd — anticipam noi—si specifica poporului roman, sa trecem
neintarziat, fard ocoluri si bineinteles in cadrul spatiului foarte restrins de
care dispunem, hinc et nunc, la tratarea subiectului.

1. Umanism: aparitie, extensiune, rezultate

Prin umanism se intelege in general, in acceptiune restrinsa si sens
primordial, acea miscare de orientare intelectuald, legata de epoca
Renasterii, catre valorile culturii clasice, antice.

Cuvinitul «Renastere» aplicat defintoriu de aceasta epoca istorica a
fost gasit si utilizat pentru prima data in istoria lumii de catre istoricul
francez Jules Michelet, tot acelasi determinindu-i si coaitinutuil specific
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concretizat In formula acceptatd de multi oameni de cultura si devenita
celebra : «Descoperirea lumii, descoperirea omului»'.

Expresia de umanism deriva din latinescul «humanusy, care Inseamna
«omenescy, dar cu nuanta aferenta termenului aici de: ceea ce convine
mai bine naturii umane. Cu timpuil, termenul 1n cauza ajunge sa determine
nu numai literatura clasica, greaca si latina, dar i un sistem pedagogico-
ediucativ ideal, orientat catre aceste realitati’.

Cu aceasta ajungem, la sensul extins al notiunii de «umanism» formulat,
lainceputul veacului al XIX-lea, mai exactin 1808, de F. J. Niethammeir,
ca «indicind conceptiile care de-a lungul intregii istorii a civilizatiei
recunosc demnitatea, valoarea si posibilitatile nelimitate de
desavirsire ale fiintei umane §i care, in consecinta, militeaza pentru
dezvoltarea liberd a personalitatii umane»®.

Acest concept se pare ca si-a gasit justificarea si In expresia sintetica
din maxima lui Immanuel Kant: «Priveste pe om intotdeauna ca un
scop si niciodata ca un simplu mijlocy, formulata in opera acestuia
«Bazele metafizicii moravurilor» — 1785.

Socotind suficienta precizarea notiunii si lasind de o parte ultimele ei
acceptiuni cu care nu ne Intilnim 1n trecutul nostru istoric, vom preciza mai
intli ca acest curent i aceasta orientare apar mai Intfi in Italia si desigur nu
intimplator. In al doilea rind c4, parcurgimd o serie intreaga de cetiti,
tinuturi si tari europene, din diferite perioade de timp, epoici si orinduiri
sociale, umanismul capata in cugetele ginditorillor, ca si in operele oamenilor
de stiinta, fllosoifie, arta si chiar teologie, o serie intreaga de sensuri,
nuante si particularitati extrem de variate, in concordanta cu realitatile
locale, acestea din urma dovedindu-si practic eficienta atit in teritoriul de
plecare, ca si in cele pe care le-a atins, in extinderea sa.

1. In Jtalia se face tot mai simtit fenomenul atractiei citre marile valori
elenistice: Socrate, Platon, Aristotel. Operele acestora, ca si altele din
filosofia araba si limba ebraica, sint traduse si citite cu interes. «Divina
Comedie» a lui Dante, facindu-si aparitia, este considerata ca o
enciclopedie a tuturor stiintelor. Secolul XIX, de-abia, va vedea in ea
creatoarea limbii literare italiene si una dintre lucrarile geniale ale tuturor
literaturilor nationale. G. Boccaccio (1313—1375), cu «Decameronul

94



Materialele Conferintei stiintifico-practice internationale /Chisinau, 25-28 octombrie 2006/

sdu, desi ataca pacatele unor oameni ai Bisericii, nu pune in discutie
autoritatea si legitimitatea credintei. Cetatea Vaticanului este un stat feudal
care, 1n virtutea unui act plasmuit, de care se va vorbi mai jos, pretinde ca
el este conducatorul Imperiului roman mutat la Constantinopol. Practic,
papalitatea intra in conflicte armate cu o serie de cetati-republici,
impunindu-le suzeranitatea sat; poartd razboaie cu ele si de unele dati
este si cuceritd. Datoritd acestei situatii sumar schitate aici si datorita
conflictului cu papa (1375—1378), Florenta devine in special un centru
umanist, prin stiinta, literatura si artele ce se cultiva acolo. Primii umanisti
s-au straduit sa demonstreze ca studiile umaniste sint utile Bisericii.

Toate orasele mai importante din Italia au academiile lor, in care se
lucreaza la dezgroparea culturii antice. O serie de elenisti refugiati din Imperiul
bizantin si din alte loicuiri sint adunati cu grija si pusi la lucru. Aldo Mamuzio
bate un record. El editeaza intre 1493 si 1515 (cind moare), cu ajutorul
elenistilor adunati, 27 de clasici greci (Hesiod, Aristotel, Tucidide, Sofocle,
Herodot, Xenofon, Euripide, Platon etc.). Volumele sinf de format mic,
tiparite cu caractere alese, pe hirtie de calitate superioara si bineinteles
colationate dupa manuscrisele cele mai complete si mai bune.

Contactul cu acestea a ascutit «spiritul critic i a format un simt istoric
obiectiv. O culme este atinsa atunci cand Laurentiu Valla (1405—1457)
publica lucrarea sa «De falso credita et ementita Constantini
donationey (Despre fals presupusa si dezmintita donatie a lui Constantin),
dovedind astfel cu argumente istorice si lingvistice zdrobitoare ca faimoasa
«Donatio Constantini» pe care ar fi facut-o Constantin cel Mare papei
Silvestru, cind imparatul si-a mutat capitala imperiald in Bizant— justificind
astfel pretentiile temporale ale papalitatii—, nu este decit un fals grosier
nu din secolul IV ci din secolul VIII, dupa limba in care a fost alcatuit.

Tot lui Vaila i se atribuie faurirea unui mare instrument de lucru prin
lucrarea «De elegantiis linguae latinaey (Despre expresiile elegante
ale limbii latine), care a fost reeditatd de 60 de ori Intre anii 1471 si 1536,
lucrare dupa care nsusi Erasmus, marele umanist, a deprins scrierea
corecta si eleganta a limbii latine *.

Opera de adunare a manuscriselor grecesti se continua si dupa caderea
Constantinopolului (1453). Asa, invatatul grec loan Lascaris, la cererea
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Medicilor, colectioneaza in 1495 doua sute manuscrise. O serie de
catedre de limba elind dobindese titulari ilustri, la Florenta si 1n alte centre.

Sinodul de la Florenta din 1439, convocat pentru unirea celor doua
Biserici, separate in 1504, aduce aici o sumedenie de ierarhi si clerici de
culturd superioara. Printre acestia se afla si arhiepiscopul Bessarion de
Niceea, viitorul cardinal catolic, care va juca in istoria umanismului un rol
important, ca ginditor, mecenat, colectionar de manuscrise $i care-si va
dona biblioteca sa in 1470, Republicii Venetiene.

Florenta avea pretentia, de altfel justificata, ca ea «a cules mostenirea
bizantina si a degajat din ea, cu nota dominanta a platonismului,
bazele unei sinteze generale»®.

Dar dupa 1500, Venetia va deveni cel mai mare centru elenistic, in
locul Florentei ocupate de francezi, ea editind in cele peste 200 de
imprimerii ale sale principalii autori greci.

In felul acesta monopolul gindirii scolastice este puternic umbrit, mai
ales de «divinul Platon» i cunoasterea mai profunda a idelor sale.

Cosimo de Medici, din 800 de manuscrise rare pe care le
achizitioneaza, da 400 Minastirii San Marco, deschizindu-se astfel acolo
prima biblioteca publica din Europa, iar restul fiind conservate in familia
sa.

Biblioteca Vaticanului poseda la moartea lui Nicolae al V-lea (1455),
1200 de volume, dintre care 300—400 grecesti, deci aproape o treime,
proportie care se mentine si sub Sixt al [V-lea (1471— 1484), cind
raportul era la 1000 manuscrise grecesti, fata de un total de 3600 opere.

Inventia tiparului de catre Gutenberg a produs o adevarata revolutie
in circulatia, lectura operelor si cultura. La finele secolului XV Italia
avea 73 de tipografii, Germania 51, Franta 39. Prima noastra tiparnita
este din 1508, lucru ce ne pune intr-o lumina favorabild fata de alte
tari.

Apar o serie de istorici umanisti ca: Leonardo Bruni (1369—1444),
Flavio Biondo (1388—1463), Niccolo Machiaveili (1469—1527),
Francesco Guicciardini (1484—1540) si altii, care fac istorie bazata
pe fapte reale si cu spirit critic. Ultimul a fost supranumit «parintele
istoriografiei moderney.
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2. In Franta ideile umaniste patrund in secolul X VI printr-o serie de
savanti ce vin aici din Italia, ca: loan Lascaris, care predase greaca la
Milano, acum la Paris, Grigore Tifernas, Girolamo Aleandro, care
preda greaca, latina si ebraica, ajungind chiar rector al Universitatii din
Paris. Dupa perioada de traduceri si initieri, unii francezi alcatuiesc lucrari
remarcabile de eruditie. Asa, Robert Estienne (1503—1559) publica
un Thesaurus linguae latinae (1532), iar fiul acestuia, Henri Estienne
(1528—1598), un Thesaurus linguae grecae (1572), care vor servi
pind 1n secolul XIX.

Cel mai stralucit umanist francez este Guillaume Bude (1468— 1540),
care fondeaza o adevarata scoald juridica, cu multe elemente stralucite,
care se ocupd de critica dreptului roman si a dreptului In general, ceea ce
constituite o caracteristica a obiectivelor umanismului francez.

Etienne Dolet (1509—1546), care a raspindit operele lui Erasmus,
Lefevre si Melanchton, adaugind si unele texte clasice in care Sorbona a
descoperit asertiuni contra nemuririi sufletului, a fost ars pe rug la 3 august
1546.

Actualul «College de Francey isi are originea in «Colegiul lectorilor
regali», infiintat in 1530 de Francisc I (1515—1547), la propunerea lui
Bude si alcatuit din profesori subventionati de fondurile regale pentru a
preda greaca, latina si ebraica.

La aceeasi propunere, acelasi suveran infiinteaza Biblioteca de la
Fontainebleau, careia ii aduce numeroase manuscrise grecesti achizitionate,
dispunind ca din toate cartile tiparite in Franta sa trimita cite un exemplar
Bibliotecii regale, instituind astfel aga-numitul «depozit legal», cunoscut
acum de toate tarile din lume. Aceasta fundatie regala sta la baza actualei
Biblioteci Nationale din Paris, una din cele mai mari din lume.

O epoca noua se deschide prin traducerea in limba franceza a operelor
istoricilor greci, precum a lui Plutarch (Vietile barbatilor ilustri), de catre Amyot.

Literatura se deschide si ea ideilor umaniste prin Fransois Rabelais
(1494—1553), cu Pantagruel (1532) si Gargantua (1534), in care el
lupta cu entuziasm pentru a reinnoi la lumina gindirii antice idealul filosofic
si moral al timpului sau, si poetul Pierre Ronsard (1525—1585), care
dupa studiul literaturilor clasice introduce subiecte, expresii si ritmuri noi.

97



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

Filosoful Michel de Montaigne (1533—1592) este insa cel mai
stralucit reprezentant al umanismului galic. Opera sa Essais (1582) este
unul din cele mai reprezentative momente de manifestare a curentului
respectiv.

Natura devine si in Franta marea educatoare, izvorul puterii,
intelepciunii §i bucuriei. Contactul cu scriitorii antici le-a trezit sentimentul
fraternitatii umane si ideea de toleranta opusa fanatismului®.

3. Germania are ca efecte umaniste schimbarea metodei de predare
in scoli i mai ales infiintarea universitatilor: Praga (1348), Viena (1365),
Heidelberg (1386), Colonia (1388), Erfurt (1393) si Leipzig (1409), care
creeaza o noud paturd cultd ce va detine directia miscarii cultural-
pedagogice. Ca nume putem mentiona pe Regiomontanus (Johann
Miiller) (+ 1476), cu unele descoperiri in astronomie, trigonometrie si
navigatie (Efemeridele) , Georgius Agricola (+ 1555), cu un tratat In
latineste despre masurile si greutatile grecilor si romanilor, tiparit in 1533
la Basel, in care pledeaza pentru un sistem unitar; Philip Melanchton
(1497—1560), care a lucrat la innoirea gindirii filosofice si a vietii
religioase; Nicolae Cusanus (1401—1464), cu lucrarile: De docta
ignorantia i De quaerendo Deum, prin care vrea sd consolideze
teologia, dar fara mare succes in epoca umanismului’.

4. Tarile de Jos dau umanismului personalitatea cea mai influenta a
Renasterii, dupa Petrarca, pe Dezideriu Erasm de Rotterdam (1467—
1536), dorit cu ardoare de toate capetele incoronate si considerat de
contemporani ca «parintele studiilor» si «lumina lumii». El n-a avut nici
familie, nici patrie. Devenit calugar, este scutit de toate obligatiile acestei
stari (portul hainei, post etc.). Calatoreste enorm. « Colocviile» sale, din
1522, cind Sorbona dorea sa le arda, sint tiparite in mii de exemplare, iar
«Adagia» (1500), care sint meditatii bazate pe observarea realitatii, ating
12 editii. In 1511 publica «Elogiul nebuniei», in care, la adapostul
acesteia, el face o aspra critica societatii— clerici, diriguitori si savanti
— si care va influenta literatura.

In Enchiridion militic Christiani (Manualul crestinului militant) aparut
in 1504, el incearca sa elibereze crestinismul apusean de formalismul iudaic
si teologia scolastica si sa-1 aduca la esenta lui umana.
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In 1516 Erasm ofera umanismului textul Noului Testament, in editie
critica. In felul acesta, fard a discuta prea mult institutiile catolicismului, el
a faurit armele cele mai redutabile contra acestuia, arme pe care le vor
folosi protestantii din plin, in formularea si propagarea Reformei.

Lumea este patria tuturor. Cultura are putere educativa si poate genera
sentimente umane, fara discriminare de rasa, clasa, natiune sau limba, sint
citeva din principiile de baza®.

5. In Spania umanismul este transplantat de studentii care-si ficusera
studiile n Italia (Barbosa, Lebrija, Guzman, etc.), dar inchizitia stie sa
gaseasca mijloacele de a curma aceasta inflorire culturala. Mai mult, ea
inabusa aceasta efervescenta culturala si in posesiunile spaniole din Tarile
de Jos care de abia mai tirziu vor putea veni cu unele roade.

6. Anglia intra si ea in contact direct cu noile idei prin studentii englezi
(Crocyn, Linacre, Lilly, Colet, s.a.), ce urmeaza cursuri la universitatile
italiene, si care, intorsi acasa, desteapta interesul pentru literatura greaca,
latina clasica si medicina stiintifica si vor alcatui asa-numitul grup al
«Reformatorilor de la Oxfordy, pentru ca tintesc nu numai innoirea
invatamintului, dar si a Bisericii Catolice. Cel mai stralucit i mai original
reprezentant al Renasterii engleze, inainte de Shakespeare, este Thomas
Morus (1480—1535), care promovat cancelar pentru meritele sale
incontestabile, refuza totusi sa depuna juramintul fatd de Henric al VIII-
lea ca sefal Bisericii Anglicane, asa cum il proclamase Parlamentul, pentru
care motiv a fost decapitat.

Celebra sa lucrare « Utopia, fara artificii retorice, nu numai ca scoate
inreliefracilele societatii contemporane engleze, dar vine cu o sumedenie
de principii sdndtoase ce tintesc si anticipeaza drepturile fundamentale
ale muncitorilor, taranilor, saracilor, Invinuind statul respectiv ca «fabrica
criminali de dragul de a-i spinzura», in loc sd-i formeze pentru societatea
ideald, democrata si comunitatea bunurilor’.

7. Ungaria, dupa unele contacte sporadice directe cu umanismul
italian, accentuindu-si studiile istorice, cunoaste epoca de inflorire a
umanismului in timpul domniei lui Matei Corvin (1458—1490), care
patroneaza literele si artele, atrage umanisti si oameni ilustri la curtea sa
de la Buda, in frunte cu 4. Bonfinius, care va scrie o istorie a Ungariei
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pina la 1495, si va fonda faimoasa sa biblioteca «Corvinay, bine dotata
cu manuscrise ornamentate cu miniaturi, achizitionate de el. Din Ungaria,
prin Transilvania, unele influente vin asupra Principatelor Romane.

8. Polonia are legaturi nemijlocite cu Italia renascentista, prin marile
concilii din veacul XV, prin studenti, unle relatii de incuscrire (Sigismund
(1506—1548), casatorit cu Bona Sforza, inflacarata umanista) si diferite
personalitati. La inceput limba latina atrage — dar mai tirziu trece pe plan
secundar —, poloneza atingind performante stralucite prin marele poet
Kochanowski si prozatorul Gornicki.

O frumoasa reputatie capata istoricii polonezi cunoscuti si la noi: lan
Dlugosz, Bilski si Stryikowski, care scriu istoria nationald a Poloniei.
Universitatea din Cracovia devine centru umanist principal protr-o serie
de personalitati care nu numai ca Intretin relatii personale cu Erasmus,
dar care fac chiar cursuri dupa unele din operele acestuia. Moldova noastra
este Inriuritd atit de scoala istorica poloneza, cit si de Universitatea din
Cracovia, cu care are raporturi frecvente. Un rol insemnat il au si «Fratiile
Ortodoxe» unde studiaza tineri romani.

9. In Cehia noua orientare culturali determina pe unii autori autohtoni
sa-si alcatuiasca scrierile In limba latina. Dar, reactia ce are loc prin Jah
Hus, miscarea sa reformatoare si pedagogul Comenius (Jan Amos
Komensky), duc la primatul limbii cehe.

10. In Slovacia, umanismul se accentueaz3 prin infiintarea Universitatii
din Bratislava (1456). Cultura medievala slovaca este reinviorata si
reinnoita, insa razboiul de 30 de ani (1618—11648) va veni cu efecte
negative pentru fructificarea acestei idei'”.

In cele de pind aici am constatat ci o sumedenie de oameni de stiint,
ginditori politicii, artisti etc., Intemeindu-se pe valorile antice, pe ratiune,
experienta si investigatie personald, au atitudine 1n unele tari impotriva
gindiirii traditionale si ajung astfel in conflict cu Biserica Romano-Catolica,
a carei Reforma o preconizeaza si pregatesc.

Oprindu-ne aici cu fugara noastra investigatie, in cea mai mare parte a
tarilor europene apartinind catolicismului si retinind efectele umanismului
pentru fiecare din acestea, sa ne intoarcem acum in Tarile Romane pentru
a vedea mai intfi situatia pe care o gaseste aici noua orientare culturala.
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2. Crestinismul si teologia romaneasca veche. Caracteristici
esentiale. Umanismul crestin roménesc

La aparitia umanismului, romanii aveau un crestinism stravechi, viu si
puternic dezvoltat in societatea si sufletele lor. Crestinismul lor, cel mai
vechi din regiune, de origine apostolicd— prin Sfintul Apostol Andrei —
n-a fost introdus cu autoritate sub amenintarea sabiei sau a biciului, ci pe
cale pasnica, lentd, liber consimtita de la suflet la suflet, dobindind astfel
toate caracterele sinceritatii si durabilitatii. Religia iubirii cucereste deci,
ins cu ins, din «romanitatea rasariteana», in paralelism perfect cu
etnogeneza ce se desavirseste aici, intre elementele dac si roman, astfel
ca se spune cu drept cuvint ca poporul roman este crestin din nastere.

Definitoriu pind astazi este si faptul apartenentei sale de totdeauna la
crestinismul rasaritean, pentru care este indicat ca «singurul popor de
origine latind, dar de credinta ortodoxay, sau cum fericit s-a exprimat
marele N. lorga, ca poporul roman poarta atit «sigiliul Romeiy, prin
limba sa neo-romanica, cit si «kamprenta Bizantuluiy, prin credinta sa
religioasa.

in credinta sa, de expresie latina, dar de esenta si factura rasariteana,
poporul roman a creat multi termeni de credintd, cult, viata si organizare
bisericeasca total diferentiati fatd de Roma crestina si de latinitatea
occidentald, desi erau originar romanici: Dumnezeu, bisericd, Craciun,
cislegi, sarbatoare, credinta, lege (credinta religioasd), martor, suflet,
rugaciune, fecioara etc., pe care nu-i locul a-i analiza aici, dar care constituie
neindoielnic creatia sa specifica.

Romanii si-au facut din crestinism cultura si civilizatia lor primara,
statornica si specifica, trasatura lor definitorie si criteriul lor fundamental
de judecata asupra lor si a altora. De fapt, aceasta i-a salvat inainte de
toate cel putin 1n primul mileniu, dar desigur si in continuare, de la robie,
asimilare si disparitie totala. Ei au increstinat si pe altii, dindu-le primele
elemente si primele traditii, ale caror urme se regasesc pina astazi in graiurile
lor.

Biserica Ortodoxa Romana, venerabila mama spirituala a poporului
roman, prin stradaniile sale statornice si staruitoare de veacuri, i-a format
acestuia un suflet frumos si bun si l-a invatat sa pretuiasca omenia, fratia,
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unitatea si libertatea. Ea I-a sfatuit neabatut, la nivel de simpli credinciosi
sau de Tnalti voievozi, sd nu-si insuseasca bunurile altora, sa nu-si intemeieze
fericirea lui pe nefericirea altora, caci este subreda, concretizata in sentinta
altruista : «Ce tie nu-ti place, altuia nu-i facey i sa fie generosi, iertatori
si primitori.

Ce probad mai categorica de respectul omului, de altruism si slujire a
semenului, se poate gasi decit in proverbiala ospitalitate a poporului
roman, cunoscuta si recunoscuta de lumea intreaga? Aceasta pentru ca
romanul a vazut intotdeauna 1n spatele strainului, celui ce i-a gresit sau a
celui ce i-a calcat pragul, cu un cuvint in spatele «aproapelui», asa cum
l-a invatat dealtfel Biserica sa, pe insusi Domnul lisus Hristos. Folclorul
sdu este plin de povestiri splendide in care personajele sfinte, de la
Dumnezeu-Tatal si Fiul, pina la apostoli, profeti si sfinti, travestiti si de
nerecunoscut, coboara pe pamint, se intilnesc, stau de vorba sau i viziteaza
incongnito pe oameni.

Colindele romanilor legate de Craciun, Anul Nou, Pasti sau alte
imprejurari, insusite de la ei si de altii din jur, sint cunoscute in lume prin
multimea lor, prin bogatiile lor auntrice si diversitatea lor"!, prin sinceritatea
lor cu adevarurile credintei si mai ales prin mesajele lor umane pe care le
cuprind intrinsec, de omenie am zice noi pe romaneste, caci este un
stravechi cuvint cizelat de ei, cu sensul lui aparte si in conditiile vazduhului
lor spiritual specific.

Iatd un mic dar expresiv si luminos exemplu: «Si-acum te las, fii sanatos
sivesel de Craciun, / Dar nu uita cind esti voios, crestine, sa fii bun!».

Am abordat mai sus termeni crestini romanici, diferentiati caracteristic
de poporul roman. Vom comenta sumar acum doar unul singur. Nici un
popor de limba neo-romanica (francezi, italieni, spanioli, portughezi) nu
are cuvintul lege (derivat din lex legis) si cu sensul de credinta religioasa,
cum l-au faurit romanii: «Legea noastra», «Legea stramoseascay,
«Legea din batrini, / Din batrini, din oameni buni», cum zic ei. Ceilalti
au pastrat numai acceptiunea curenta si primordiala, civica si juridica, pe
care o avem si noi. Care este semnificatia faptului? Aceasta Inseamna ca
romanii, inainte de a avea Legi civile, au avut de fapt, in conditiile existentei
lor istorice, ca unica norma de conducere si in toate privintele, legea
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crestineasca, care pentru ca era singura si acceptata de toti prin Taina
Botezului, a fost numita pe scurt si articullat «Legeay.

La acestea mai adaugam faptul incontestabil istoriceste ca Biserica
Ortodoxa Romana pind aproape de noi, unica institutie a poporului
respectiv, n-a asuprit pe nimeni in numele credintei crestine; nu si-a
plasmuit niciodata temeiuri documentare pentru justificarea unor himerice
privilegii politice, materiale sau spirituale ; n-a instituit i n-a detinut niciodata
personal si aparat de represiune, tribunale si temnite pentru fiii sai
duhovnicesti; n-a ars niciodata pe rug eretici, vrajitoare sau oameni de
stiinta, de dragul adevarului, in unele cazuri cel putin discutabil; nu si-a
ingenuncheat niciodati conducitorii politici, dezlegindiu-le supusii de
jurdmintele fata de ei, faurind teorii si doctrine speciale pentru suprematia
universala, sau aducindu-i in picioarele goale penltru a saruta papucul
ierarhilor ei §i n-a organizat niciodata cruciade, razboaie pentru asuprirea
crestinilor, fondarea de regate si imperii sau expeditii de jaf de relicve,
obiecte sacre sau bunuri bisericesti, pe care sa fie pusa astdzi in situatia
jenanta de a le returna! Din aceasta cauza poporul ei n-a avut ce-i reprosa
caci ea a ramas mereu pilda de smerenie, de intelepciune, de fidelitate si,
mai presus de toate, de dragoste, insotindu-si peste tot poporul la bine si
la rdu, cu nedezmintitul ei spirit de comprehensiune, pogoramint si
toleranta. Prin acestea toate s-a dovedit demofila si antropofila, notiuni
autentic umaniste dar care pledeaza la noi pentru un umanism anterior
umanismului proipriu-zis, un umanism crestin.

Aceasta este teologia anterioara umanismuilui de la noi. Cine a
transpus-o in viata ? Nimeni altcineva decit poporul roman Tmpreuna cu
teologii sdi cel vecni, stiuti si nestiuti, si toata cohorta de ierarhi, preoti si
calugari, care, de-a lungul veacurilor, au fost intr-adevar «lumina-lumii si
sarea pamintului» pentru fratii si fiii lor duhovnicesti, pe toata intinderea
«romanitatii de rasarity», unde s-a zamislit, s-a increstinat si i s-a format
coloratura sufletului acestei semintii.

Intre teologii poporului roman trebuie amintiti mai intii, cu veneratie,
cei vechi, episcopii de Tomis (Constanta), cel mai vechi scaun episcopal
de pe teritoriul de astazi al patriei noastre: Teotim I, loan, Teotim al
II-dea si Valentinian, apoi pe Sfintul loan Caisisian, Diotnisie Exiguul,
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asa-numitii «cdlugari sciti», Laureintiu de Novae si Sfintul Niceta de
Remesiana'?, care si-au scris lucrarile teologice (de care nu ne putem
ocupa aici) in limba latind, —unele traduse din greceste, inaintea urmasilor
—, contribuind astfel concomitent atit la structurarea fundamentala a limbii
romane de mai tirziu, i deci i asupra unora din termenii distinctivi infatisati
mai sus, cit si a credintei, dreptei vietuiri si orientari practice crestine
autentic cu care ne mandrim pind astazi.

Este de subliniat tot aici legdtura constanta doctrinaro-canonica de-a
lungul veacurilor a Sfintei noastre Biserici cu Biserica Ecumenica si cu
valorile umaniste ale gindirii, literaturii si artei bizantine, prin esenta crestine,
care ne-a ajutat, pe linga altele, sa intretinem propriul nostru umanism
crestin-ortodox si romanesc. De altfel, umanismul bizantin I-a inrfurit
intr-o masura si pe cel italian', la startul sau, cum partial am vazut mai
sus.

Pe linia acestor constante legaturi cu umanismul bizantin, chiar si dupa
1453, dar desigur cu unele fericite impliniri locale trebuie s amintim sinteza
eleno-crestind, constind din reprezentarea sibilelor, a filosofilor, a unor
literati si istorici antici greci in pictura bisericilor noastre vechi: Voronet,
Vatra Moldovitei, Sucevita, Humorul, Sfintul Gheorghe-Suceava,
Cetatuia-lasi, Toti Sfintii-Bucuresti, Paraclisul Rimnicu Vilcea s.a. O
intreaga literaturd a aparut la noi in legatara cu aceasta 4. Ce sa caute
Pitagora, Socrate, Platon, Aristotel si toti ceilalti In pictura exterioara —
precizam, nu interioara — a bisericilor noastre?

Eibine, pentru Invataturile lor superioare si esentiale care-i definesc,
pentru sfaturile si sentintele lor morale (ex. Gnoti se avton), pentru
desavirsirea personalitatii umane pe care au cdutat-o, adica pentru lucruri
care nu numai cd nu contrazic Invatatura crestind, dar au condus pe cei
vechi ca sa-L Inteleagd mal bine pe Hiristos («pedagogi catre Hriistos»).
Acesta nefiind deci centrul si implinirea sistemelor lor de gindlire si traire,
ca si totodatd a omului superior si model dupa care au jinduit atit de mult.

Cind s-au produs aceste sinteze picturale? Noi opinam pentru timpurile
anterioare aparitiei umanismului european la noi, care — cum vom vedea
— atinge tirziu laturile noastre, pentru cd exista in Rasarit si la Sfintul
Munte Athos Erminia, care cuprindea indicatii, norme §i canoane
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obligatorii pentru zugravii bisericilor; pentru ca unele contacte ale noastre
cu Italia nu ne puteau pune in situatia de a aduce de acasa de la ei ceea ce
ei nu aveau; pentru ca interferentele picturale dintre ortodocsi si catolici
nu se fac cunoscute la aceasta epoca; pentru ca inca din timpul lui Stefan
cel Mare avem in Moldova acestor inceputuri un numeros corp de zugravi
bisericesti bine constituit.

Parasind controversa, vom afirma cu toata convingerea ca aceste picturi
de filosofi si sibile sint semne neindoielnice ale umanismului crestin, bizantin
si romanesc specific, anterioard umanismului european la noi,— impreuna
cu Andre Grabar, ilustrul bizantinolog, care spune ca : «Dezvoltarea acestui
stil decorativ exterior trebuie cautata in premise localex» °.

Biserica romana deci, pentru ca n-a savirsit pe de o parte unele actiuni
strdine spiritului crestin care ar fi stirnit opozitia credinciosilor, dar pe de
alta parte a infaptuit altele In deplind concordanta cu izvoarele sale de
baza, a creat impreuna cu poporul ei — cum nadajduim ca s-a putut
judicios intrevedea — un autentic §i viguros umanism crestin -romanesc
pe masura sinceritatii cu care sufletul plaiurilor noastre a imbrétisat, a
practicat si a respectat religia iubirii.

Ce a putut cel nou si european sd-i adauge celui vechi si local, caruia
is-a suprapus? Este Intrebarea la care vom incerca sa raspundem foarte
succint, dar cu fapte istorice neindoielnice, in cele ce urmeaza.

3. Umanismul european si cel local in cultura romaneasca.

Primul umanist de origine romana este Nicolaus Olahus (1493—
1568), adica Nicolae Romanul sau Valahul, care indeplineste unele functii
pe lingd curtea maghiara si regina Maria, sora lui Carol Quintul, in
peregrinarile acesteia prin Tarile de Jos, dupa dezastrul de la Mohacs
(1526). Ajunge in cele din urma arhiepiscop de Strigoniu (Estergom),
Primat al Ungariei (1553) si chiar regent (1562); a avut relatii cu mai
multi umanisti contemporani si de corespondenta (vreo 40 de scrisori) cu
insusi pontiful Renasterii, Erasmus de Rotterdam. Desfasoarad o bogata
activitate bisericeasca anti-Reforma si ne lasa o serie de opere (Hungaria
si Atila, Carmina s.a.) si multe versuri, toate in limba latina. S-a scris
foarte mult la noi despre acestea, incepand cu St. Bezdedhi'®, loian Lupas'’
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si pina la cei contemporani noua '®. Nicolauis Olahus si-a parasit credinta
ortodoxa a parintilor sdi de neam voievodal din Muntenia («Patria mea
paterna» — zice el); insa foarte important pentru noi este faptul ca nu
numai ca n-a uitat niciodata ca este roman si a semnat mindru cu
supranumele de «Olahusy, dar este primul dintre romani care scrie pe
baza de surse istorice, de observatie si vestigii arheologice. Toate acestea
adaugate la poeziile si epitafele alcatuite pentru Erasmus («gloria lumii
intregi», dupd dinsul) si pentru fratele sdu Matei, pe care de asemenea il
numeste Valahul (+ 1536), sint semne certe ale culturii sale umaniste. lata
citeva rinduri din textele sale privitoare la romani si istoria lor.

«Moldovenii au aceeasi limba, obiceiuri si religie ca si muntenii; se
deosebesc putin doar la imbracaminte. Limba lor si a celorlalti romani a
fost odinioard romand. Multe din cuvintele lor pot fi intelese de latini.
Neamul (transilvanenilor) este viguros, razboinic, are arme si cai buni.
Romanii sint incredintati ca sint coloni romani. Dovada acestui lucru este
faptul ca au multe in comun cu limba romana si ca in acest loc (Dacia) se
gasesc foarte multe monede ale acestui popor, fara indoiald indicii puternice
ale vechii stapiniri romane de aici» 2.

Idei similare intilnim atit in scrisoarea din 1546 a regelui Ungariei
Ferdinand I (1526—1563), catre Nicolae Olahus, ca si In cea de
innobilare a acestuia (1548), subscrisa de acelasi rege, ambele in latineste.
Iata ce citim in prima: «Astfel sint neamurile cele mai vestite, dintre care
rudeniile tale: romanii nu sint cei din urma, care cum se stie sint urmasii
romanilor, stapinitorii lumii, $i pentru aceea se numesc romani. Natiunea
tain vitejie este excelentd, a dat nastere la multi beliduci (conducétori de
razboaie, n.n.) ca, Hunyadi si regele Matiag» '8°.

Nicolae Olahuis este deci un stralucit antemergator al cronicarilor,
istoricilor si celorlalti oameni de culturd ai nostri, in contact cu Occidentul
umanist, sustinind si raspindind in Europa ideea originii latine si a unitatii
poporului roman, in mod documentat'®. Atentia deosebita ce i s-a acordat
in publicistica romaneasca 1n anii aproape de noi, cu deosebire in 1968,
cu prilejul Tmplinirii a patru veacuri de la trecerea sa la cele vesnice, a
insemnat un adevarat si justificat act solemn, cum o merita, de integrarea
lui 1n cultura romaneasca si umanista.
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Nu este lipsit de sens sa semnalam existenta in Transilvania, in secolul
XVI, aunor centre umaniste cum sint: Oradea, Alba luilia, dar mai ales
Brasovul si Sibiul, cu care romanii din Principate aveau legaturi de tot
felul, inclusiv cultural-teologice. Unii afirma ca aceste doua cetati au jucat
in cultura romana un rol asemanator oraselor din Dalmatia pentru cultura
sud-slava, aici realizindu-se sinteza dintre Reforma si cultura roméanilor
din Transilvania. Figura centrald esite Johannes Honterus (1498—1549),
autor de multe lucrari i al unei hérti a Transilvaniei, profesor la Cracovia
(1533), alt centru de Inriurire umanista asupra romanilor, calator in
Occident, fondatorul primei tipografii La Brasov (1535) si editorul a 30
de titluri cuprinzind manuale si culegeri din scriitorii antici. El va intra in
legatura cu Wittemberg-ul i in 1543 va proclama Reforma la Bragov .

Si pentru cd am ajuns aici este necesar s spunem cd umanismul
european face un pas hotarit catre Reforma, chiar pe pamintul Moldovei,
prin fondarea de catre lacob Heraclide Despotul (1561—1563), a acelei
scoli primare si medii (Schola latina) de la Cotnari, cu limba de predare
latind, si ilustrii profesori de la Wittemberg, Cracovia si alte centre
umaniste, in frunte cu acel Johann Sommer, organizata dupa planurile lui
Filip Melanchton. Pribeagul despot a fondat de asemenea biblioteca
umanista de curte in sensul «Corvinei» de la Buda, la Suceava, a stiut sa
maguleasca la inceput pe moldoveni spunindu-le ca «roméanii coboara
din vitejii romani care au facut sa tremure lumeay, dar avea intentia sa
infiinteze chiar o academie pentru pregatirea viitorilor pastori ai Bisericii
luterane, careia ii apartinea el insusi. Reactiunea tarii a fost atit de puternica
in fata acestor perspective contrare cultului, credintei, traditiilor si
umanismului local, incit el si-a pierdut viata prin Stefan Tomsa (1563),
deoarece facuse din umanism un instrument de prozelitism protestant®.
DelaJ. Sommer;, care a functionat ca profesor la Cotnari (1562—1563)
si apoi In Transilvania, pina la sfirsitul vietii (1578), ne-a rimas o viata a
lui Iacob Despotul si 15 elegii in limba latind, 1n care acesta puncteaza o
serie de calitati religioase si culturale, specifice poporului roméan de atunci,
importante pentru noi 2 cei de astazi.

Trebuie sa-1 amintim si pe Petru Cercel, fara a intra In detaliile vietii
lui, in tot cazul apantinind umanismului prin calatoriile, limbile vorbite,
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relatiile si idealurile sale, fost domnitor al Munteniei (1583 — 1585),
pentru ca a alcatuit in limba lui Dante o frumoasa rugaciune cu o corecta
teologie ortodoxa ce s-a publicat la Venetia in 1586 .

Moment semnificativ 1n istoria Bisericii Ortodoxe in general, a Bisericii
si teologiei romanesti in special, sub raportul ideilor umaniste este aparitia
Mitropolitului roman Petru Movila (1596—1646), la Kiev, care a
insemnat personalitatea ce-si pune amprenta pe soarta Rasaritului Ortodox,
prin sinteza dintre traditiile culturale bizantino-slave si cultura occidentala.
Cum se stie, el infiinteaza prima «universitate ortodoxay la Kiev (1632),
unde se predau si discipline umaniste in limbile latina i polona. El ajutd cu
profesori si programe la infiintarea Colegiului de la Iasi (1640), fondat de
Vasile Lupu ca si a acelei «Schola graeca et latina» intemeiata de Matei
Basarab la Tirgoviste, care au ca model materiile si metodele de predare
dela scoala sa. El trimite de asemenea oameni i materiale la tipografiile
din Principate. Prin aceasta contribuie la ridicarea nivelului cultural al
clerului i poporului roman. Tot Petru Movila restabileste drepturile
Ortodoxiei calcate 1n picioare 1n teritoriile ravasite de Unirea de la Brest
(1596).

Dar, mai presus de toate, el alcatuieste Marturisirea Ortodoxa, prima
carte simbolicd a inltregii Ortodoxii, aprobata la Sinoadele din Kiev
(1640), lasi (1642), Constantinopol (1643), ca si de toti patriarhii rasa-
riteni, tiparita in toate limbile. Numai in romaneste vad lumina tiparului 18
editii. Ea devine o puternica arma de lupta impotriva eterodocsilor si
Reformei care cautau sa atraga pe romanii ortodocsi din Transilvania in
felul acesta mintea luminata a romanului Petru Movila, mitropolitul Kievului,
impreund cu inima generoasa a voievodului Vasile Lupu cel cu cuget de
urmas al basileilor bizantini, impreuna cu celelalte personalitati ale
Ortodoxieli, scrie o pagina de prima referinta a teologiei romanesti si a
Ortodoxiei universale. Cartea a fost considerabil amplificata si imbunatatita
de teologii romani contemporani.

Daca tinem seama ca invatatul ierarh Petru Movila, format in scolile
umaniste poloneze, a alcatuit-o in limba latina, tradusa ulterior in greaca,
impartind lucrarea subtil si adecvat in trei parti, pe cele trei mari virtuti
teologice si ca materia era tratatd dupa metoda euristica, adica prin
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intrebari si raspunsuri, iatd o carte alcatuita dupa cele mai bune metode
umaniste. Addugam ca la nunta fiicei lui Vasile Lupu, oficiatd in 1645 de
inaltul ierarh la biserica Trei lerarhi din Iasi, tine un cuvint in limba romana
siin poloneza, ce ni s-a pastrat.

Dupa toate acestea, conchidem si noi cu distinsul teolog rus Macarie
Bulgaikov din secolul trecut care I-a calificat pe romanul Petru Movila
drept «Parintele teologiei ortodoxe moderne.

Un semn neindoielnic al patrunderii si profesarii acelorasi idei apusene
in Muntenia, in plind epoca slavona, este ca invatatul Udriste Nasturel,
bun cunoscator de limbi si scrieri clasice, in lunga predoslovie a
Penticostarului ce-1 tipareste la Tirgoviste in 1649 la indemnul sorei
sale, Doamna FElina, sotia lui Matei Basarab (1632—1654), in limba
slavona, destinat Minastirii Hilandar de la Muntele Athos, unde se gasesc
atitea urme de jertfelnicie crestind romaneasca pina astazi, scrie un
adevarat Tratat despre darnicie, fondat nu pe temeiurile traditionale —
Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie si Sfintii Parinti —, ci pe autoritatea la o
sumedenie de autori antici, din care citeaza competent si adecvat, direct
sau prin aluzii la Aristofan, Simonide din Keos, Aristotel, Homer, Strabon,
Suetoniu, Theognis din Megara, Platon, Plutarch si alltii*.

Tot acesta traduce pentru prima data Imitatio Christi a lui Thomas a
Kempis, din latineste in slavoneste (1647), raspindind-o in Intreaga arie
de cultura rasariteana ce folosea slavona ca limba universala de cultura,
in a cérei predoslovie afirma insa inrudirea limbii romane cu limba latina.

De asemenea, Nasturel se dovedeste un «umanist teologic» atunci
cind traduce din limba greaca in romaneste Viata Sfintilor Varlaam i
loasaf (1648), confirmind totodata cu acest prilej gradul Tnalt de sta-
pinire a limbii romane de catre carturarii epocii ».

Tot aici se Incadreaza si lucrairea calugarului Mardarie de la Cozia
care alcatuieste un Dictionar slavo-romdn (1649) cu peste 4500 de
cuvinte %, caruia ii vor urma si altele pe aceeasi linie.

Veacul XVII, ca urmare a dezideratelor si eforturilor anterioare, vede
implinite o serie de epocale realizari in domeniul culturii religioase-nationale
a poporului roman, caci ele merg mina in mina. Astfel, de la vechile
traduceri fragmentare si manuscrise ale Sfintei Scripturi, din secolele
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anterioare, se ajunge la tipdrirea, in 1648, a Noului Testament de la
Balgrad, cu vestita si cunoscuta prefata a Mitropdliului Simeon Stefan,
de factura umanista, eveniment ce va culmina cu imprimarea in limba
romana a Bibliei intregi din 1688, cartea cea dintii a Bisericii, tarii si
poporului, denumitd si Biblia lui Serban Cantacuzino. De la
propovaduirea anterioard verbala si scrisa in limba romana — caci nu se
poate sa fi fost altfel — se trece la explicarea Evangheliei, generala si
unitard, pe cele trei provincii romanesti, prin minunata Carte romdneasca
de invatatura, tiparita de Mitropolitul carturar Varlaam al Moldovei, in
1643, care a contribuit atit de mult la crearea limbii literare unitare si
lipsita de dialecte prin prezenta ei atit de dorita si efectiva pe toate plaiurile
locuite de romani. De la unele sporadice rugaciuni rostite in limba poporului,
la tiparirea si oficierea intregii Liturghii in romaneste, prin Dosoftei
Mitropolitul, in 1679, de la romanizarea doar a Sinaxarului si a slujbelor
Altarului, 1a traducerea in aceeasi limba, vorbita de cei multi, a tuturor
lectorilor si cintarilor stranii, de la Psaltirea obisnuita la cea invesmintata
in versuri, de la colectionarea unor vieti de sfinti de la alte popoare
ortodoxe de catre Dosoftei Mitropolitul, in cele patru volume (1682—
1684), la afirmatia ca si noi avem sfintii nostri (vol. IV, fila 152) ; de la
pomelnice la letopisete si crearea unei adevarate scoli istorice prin
cronicari.

Sint acestea inconitestabile salturi valorice, afectind nu numai viata
spirituald si atagsamenitul in crestere al credinciosilor fata de Biserica lor,
dar si spiritualitatea i cultura unui neam intreg, care ajunge acum in situatia
ca prin intermediul limbii proprii s intuiasca pe viu si nemijlocit comorile
spirituale ce le are la dispozitie de acasa si din lume. Introducerea limbii
romane in Biserica reprezinta un act indraznet i revolutionar savirsit cu
intelepciune de oamenii Bisericii Ortodoxe Roméane, inaintea altor Biserici
care de-abia astdzi au ajuns la aceste justificate convingeri si semnifica
certo actiune de indltare a omului si a societatii romanesti si un necontestat
gest de umanism crestin ortodox, sau popular, cum vrem sa-i zicem, dar
in concordanta perfecta si cu umanismul Renasterii si aceasta, concomitent
la cele trei provincii romanesti, desi separate prin fruntarii arbitrare una
de alta.
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Se poate afirma cu deplin temei cd unitatea de credinta, de limba, de
moravuri i datini, cultivate cu atita sirguintd, devotament si consecventa
de Biserica Ortodoxa Romana de-a lungul veacurilor, au contribuit din
plin atit la Unirea Principatelor din 1859, dar si la Unirea cea mare din
1918. Inci o precizare se impune — nunc et hinc — de la sine, anume
accea ca ierarhii Bisericii n-au asezat limba noastra in toate
compartimentele activitatii lor dinlduntrul si din afara Bisericii, la altar si la
strand, de dragul unei mode occideratale sau pentru a face pe placul
protestantismului. Nu ! Ci de dragul propriului lor popor care nu intelege
limba slava %/, care de veacuri intregi suspina dupa cuvintul Domnului in
limba lor vorbita si care, o data dobindita, ia adus atatea eminente rezultate
in sustinerea, mingiierea si spiritualizarea lui, definindu-i specific
personalitatea etnica si asigurindu-i dreptul inalienabil la cultura sa
nationala.

Lasind la o parte muilti slujitori ai Bisericii insufletiti de aceleasi idealuri,
citiva oameni de cultura romani, cu totul remarcabili, se cer mentionati pe
firul rosu al succintei noastre expuneri. Sa-i luam pe rind:

Nicolae Milescu Spatarul (1636—1708), care si-a agonisit cultura
in Moldova lui si la «Marea Scoalay a Patriarhiei din Constantinopol, cu
profesori umanisti pregatiti la Padova, apreciat de contempoiranii sai din
numeroasele tari pe care le-a colindat, ca «vir polyglotus et pere-
ruditusy, diplomat, comandant de osti, istoric, geograf, filolog etc., de la
care ne-au ramas o sumedenie de lucrari 1n toate aceste domenii, a fost si
un teolog de talie europeana, facind cinste patriei sale de origine, dar si
Ortodoxiei.

Pe lingd traducerea Vechiului Testament dupa mai multe versiuni grecesti
si latinesti si cu aplicarea criticii textului pe cind era capuchehaie la
Constantinopol, revizuita de Dosoftei (inainte de 1671), care a intrat in
prima Biblie romaneasca (1688), impreuna cu un text apocrif %, a compus,
pe cand se afla ia Stockholm (Hodmiae), in 1667, la cererea ambasadorului
Frantei, Arnauld de Pomponne, un tratat in limba latind si greaca, cu titlul:
«Enhiridion sive Stella Orientalis Occidentali splen-dens, id est sensus
Ecclesiae orientalis scilicet graece, de transbustan-tione corpori
Domini, alliisque controversiisy (Manual sau Steaua Rasaritului stralucind
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in Occident, adica felul cum intelege Biserica Rasaritului sau cea greceasca
prefacerea Trupului Domnului, si despre alte controverse).

Aceasta scriere a fost numai alcatuita la Stockholm, cum s-a aratat, in
1667, nu si tiparita, cum se afirma gresit de unii autorii (D. Cristescu si
altii). Ea are certe caractere umaniste, a servit de arbitru in controversa
dintre catolici (jansenisti) si calvinisti, si a fost publicata (textul latin)
intr-o lucrare a lui P. Nicole si Jeain Claude, purtind titlul: La perpetuite
de la foi de I’Eglise Catholique touchant I’Eucharistie, aparuta la
Pairis, in 1669 (p. 50—54). Ea este cea dintii scriere a unui teolog roman
ortodox aparuta in Franta. Pentru prima data a fost tiparita in limba romana,
cu tot aparatul de rigoare, de semnatarul acestor rinduri, in 1958, cu
prilejul unui patrar de mileniu de la trecerea sa la cele vesnice .

Nu este cazul sa mai amintim inaltele relatii ce le are cu personalitati
de seama din Franta, Anglia, Suedia, Rusia etc. si nici celelalte lucrari.
Cert este ca el este o figura culturala de talie europeana, cu entuziasm si
metoda stiintifica adecvata unui umanist de marimea lui, ca n-a uitat
niciodata ca este roman, chiar cind s-a aflat in serviciul ministerului de
externe rus, si cd, la moartea lui, Tnsusi Petru cel Mare (1696—1725)
i-a urmat sicriul. In cultura roméaneasci si teologica statuia spirituala a lui
Milescu e mareata ca a unui voievod)™.

Dimitrie Cantemir (26 octombrie 1676, lasi—21 august 1723, Dimi-
trievska-U.R.S.S.), fiul domnitorului Constantin Cantemir (1685—1693),
si-a faurit o vasta culturd in tard gi mai ales la aceeasi inalta scoald a Patriarhiei
ecumenice pe care o frecventase si N. Milescu. A avut doud scurte domnii
in Moldova: 1693 si 1710—1711. Vorbea latina, turca, persana, greaca,
romana si franceza. El a fost un om genial, un adevarat savant de renume
european, o personalitate multilaterala, filosof; istoric, romancier, filolog,
muzician etc., dar totodata si ilustru teolog. Pentru aceea, cu dreptate a fost
asezat in galeria glorioasa de la Biblioteca Sainte Genevieve din Paris si a
fost ales membru al Academiei din Berlin (11 iunie 1714). Este primul romén
care s-a invrednicit de asemenea consacrarii europene.

Omitind cu buna stiinta celelalte opere®’, care au facut din el o
celebritate (editate chiar de Voltaire), vom spune citeva cuvinte doar
despre lucrarile sale teologice.
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a) Divanul sau gilceava inteleptului cu lumea, tiparita in greaca si
romana la Iasi in 1698, si reeditata de Virgil Candea in 1969, este prima
opera filosofica a unui roman. Este totodaitd un dialog intre crestin si
lume, intre suflet si trup, o fereastra deschisa catre Europa si o sinteza
intre Orient §i Occident. Cunostintele sale teologice, etice, autorii citati §i
reflexiile sale personale sint uimitoare. Lucrarea a circulat la noi in multe
manuscrise, iar in 1705 a fost tradusa 1n araba.

b) Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago (Icoana de
nezugravit a stiintei sfinte), compusa la Constantinopol in 1700, este o
indrazneata lucrare de gnoseologie in care Ortodoxia intrd in polemica cu
neoaristotelismul si scolastica, Camtemir dovedindu-se un ginditor
european, un «Leibnitz al nostru», cum 1-a calificat Lucian Blaga.

c) Loca obscura in Catehisi... (Locuri obscure in Catehismul
publicat...), 1720, este o aparare propriu-zisa a doctrinei ortodoxe, in
formele ei traditionale, in care autorul se dovedeste versat in nuante subtile
ale teologiei simbolice, fatd de invataturile catolice, luterane si calviniste.

d) Sistemul sau intocmirea religiei mahomedane, Petersbuirg, 1722
(ruseste), tiparitd in iromaneste pentru prima data de Virgil Candea, in
1977, este de asemenea una din marile lucrari teologice ale autorului
nostru, de savanta expunere, dar si de polemica. Prin aceasta el se
dovedeste un precursor al istoriei religiilor si al celui mai mare specialist al
acestei discipline din zilele noastre, Mircea Eliade, care nici el n-a vitat ca
este roman.

e) Despre constiinta, 1721—1722, mica scriere, redactata in ruseste
sub forma de epistole catre contele Golovkin, cu caracter moral-filosofic.

f) In fine, in cunoscuta Descriptio Moldaviae (Descrierea Moldovei),
scrisa la cererea Academiei din Berlin, 1714—1716, lucrare multilaterala,
da si unele informatii in legatura cu crestinismul moldovenilior, accen-
tuind ca «Occidentul si nu Orientul s-a indepartat de adevarata credintay,
ca in Moldova n-au existat erezii si eretici, ca tarile romane gi-au avut
episcopii lor in veacul IV, ca scaunul Moldovei s-a bucurat de un fel de
autocefalie, nefiind supus nici unei patriarhii etc.

Mare patriot, Dimitrie Canlemir, cu toate ca din 1711 a fost nevoit sa
traiasca in Rusia®, datorita infiingerii fortelor crestine la Stanilestiin 1711,
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ajungind pind a fi investit si cu rangul de consilier intim imperial, nu si-a
uitat niciodata tara, ajutind-o, nddajduind s-o elibereze de asuprirea
turceasca si sa se intoarca acasa. Osemintele sale au fost aduse si asezate
in biserica «Trei Ierarhi» din Iasi.

Alexandru Scarlat Sturza (1791—1854) s-a nascut la lasi, emigrind
apoi cu intreaga familie in Rusia. Dupa agonisirea unei instructii si educatii,
face diplomatie in diferite tari unde este trimis, pe lingd o larga activitate
culturala si filantropica, de la dansul raminind numeroase lucrari de istorie,
sociologie, lingvistica, estetica, dar mai ales de teologie, el fiind indeobste
asezat printre marii apologeti ai Ortodoxiei. Teologia capata in scrierile
sale 0 mare imbogatire umanista, ce patrunde in scolile teologice pentru
pregatirea clerului, sub forma de manuale.

Dintre acestea trebuiesc amintite mai intii cele traduse in romaneste :
Manualul pravoslavnicului crestin, tiparit la Atena si tradus de Eufrosin
Poteca sub titlul: Enhirid adeca minelnic al pravoslavnicului crestin,
Bucuresti, 1832; Epistolii sau scrisori despre datoriile sfintitei
dregatorii preotesti, 2 vol., lasi, 1843, tradusa din ruseste de Filaret
Scriban, impreuna cu Invdtdituri religioase morale si istorice, Tasi, 1844,
traduse din frantuzeste de acelasi. Apoi, Duplul paralel sau Biserica in
fata papalitatii si a reformei veacului XVI, lasi, 1851, talmacita din
franceza de Neofit Scriban.

Pe linga aceste traduceri de la Alexandru Sturza au mai ramas si alte
opere teologice alcatuite primordial in greaca, franceza sau rusa, dintre
care amintim: Consideratii asupra doctrinei si spiritului Bisericii
Ortodoxe, tradusa in romaneste de-abia in 1931, apoi: Citeva cuvinte
despre filosofia crestina; Schite despre viata §i moartea crestind;
Convorbiri despre Sfinta Impartasanie; Instructiuni pentru preotii
ce slujesc pe lingd spitale si Inchisori; Predici la marile praznice ale
Bisericii Ortodoxe s.a.

A tradus el insusi diferite carti teologice, in franceza sau greaca, pentru
a face cunoscuta Apusului Biserica Ortodoxa si celei din urma teologia
ruseasca.

Dupa cum se vede, Alexandru Sturza a fost o ilustra personalitate a
Ortodoxiei intregi*. Alaturi de Petru Movila, Nicolae Milescu Spatarul
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s1 Dimitrie Cantemir, cu totii fiind carturari romani de prima insemnatate si
mari umanisti, au contribuit prin scrisul lor multilateral atit la cresterea
culturii nationale cit si a celei mondiale si nu mai putin a poporului si Bisericii
care le-a format faptura launtrica. Multe alte figuri de teologi romani
umanisti — pind aproape de noi — ar putea fi evocate aici pentru
contributiile lor substantiale la cultura romand. Ne oprim aici, cu
incredintarea ca esentialul a fost spus prin acesti giganti ai culturii noastre
teologice si generale.

La sfirsu’tuil acestor modeste rinduri care ar putea constitui doar
o sumara schita pentru o intreaga carte inchinata acestei teme, pe
linga concluziile partiale anterioare, putem afirma cu toatd autoritatea
faptelor trecute n revista, ca si a multor altora ce n-au putut fi implicate
aici, cd umanismul european atingind direct sau prin intermediul tarilor
limitrofe, in secolele XV—XVIII, pamanturile si sufletul poporului
din laturile noastre, a gasit deja prezent si aici umanismul nostru
traditional, crestinesc, In armonica imbinare, umanism realizat in veacuri
de credinta religioasd a semintiei noastre si teologia Bisericii Ortodoxe
Romane, umanism local cu care cel nou venit s-a impletit organic si
au lucrat cu puteri sporite, fara conflicte sau stridente, la rezolvarea
tuturor problemelor majore ale poporului din spatiul carpato-
danubiano-pontic, dovedindu-se practic o singura fortd demofila de
actiune, nu prin expresia i chipul sau exterior, ci pirin Tnsdsi intima sa
destinatie.

In felul acesta se poate spune totodati ci la noi roménii umanismul
carturarilor de toate categoriile s-a identificat salutar cu omenia
poporului*, in viata concreta, constituind pentru noi o nota specifica,
pozitiva si o putere de conducere de la idee la actiune, de la teorie la
angajare si lupta, de la ratiune la intelepciune, de la stiinta la constiinta.
Toate victoriile poporului roman se datoresc acestui spiritus rector si
acestei stralucite Ingemanari de idei forta!

«A spori stiinta— spunea cu dreptate profesorul meu de filosofie
C. Fedeles— va ramine pururea un inalt imperativ intelectual, baza culturii
umane. A indlta insd constiinga morala, caracterul si personalitatea umana,
varamine pururea cel mai inalt imperativ moral, baza civilizatiei umane»®.
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Iar umanismul si teologia noastra, cu forte ingemanate, au lucrat cu
sirguinta, pasiune si dragoste, la implinirea acestor ambe scopuri nobile,
prin care au chemat neincetat poporul roman la formarea si innobilarea
personalitatii, la viatd morala superioard, la omenie, in bunavoire, infratire
si pace launtrica si exterioara.
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Vitalie Ojovanu, doctor in filosofie, conferentiar universitar,
USMF “Nicolae Testemitanu”, Republica Moldova

UMANISMUL - VALOARE ESENTIALA A MEDICINEI

Rezumat. Umanismul - valoare esentiald a medicinei

Procesele sociale contemporane contradictorii actualizeaza importanta
umanismului. Umanismul in medicind reprezintd o valoare esentiala,
constituind “coloana vertebrala” a activitatii si axiologiei medicale. Prin
investigarea diferitor aspecte ale umanismului in sfera medicala se poate
contribui la consolidarea unui veritabil sistem valoric. In conditiile
globalizarii acesta ar putea sta la baza unui sistem valoric universal,
catalizand procesul umanizarii societatii, intregii civilizatii.

Pe3tome. 'yMaHU3M — OCHOBHASI IEHHOCTH MeIULUHBI

COBpeMeHHI)IG INPpOTUBOPCYUBBLIC COLNHAJIBHLBIC MPOUCCChHI
AKTyaJIM3UPYIOT 3HAYEHHE TyMaHu3Ma. ['ymMaHu3sM B MEJIUIIMHE
MPEJICTABISICT COO0M BaKHYIO IIEHHOCTh, (POPMHUPYS TIO3BOHOYHHK
MEJIUIMHCKOW JeATeIbHOCTH U akcuonoruu. [locpeactBom
UCCIICIOBAaHHS PA3JIMYHBIX aCMEKTOB I'YMaHU3Ma B MEAUIIMHCKON
chepe MOXKHO CIOCOOCTBOBATh KOHCOJWIAIHMHU TOJJIMHHON
[IEHHOCTHOH CHCTEMBI. B ycI0BHSX I100aImM3aliy 3Ta CHCTEMa MOKET
CTaTh OMOPOH JUIsl YHUBEPCAILHON IIEHHOCTHOW CHUCTEMBI, YCKODSS
IPOIECC TYMaHU3alUK OOIIEeCTBA, BCEH LUBHIN3ALIUH.

Summary. The humanism - basic value of medicine
The modern contradictory social processes.

Contemporaneitatea paralel cu progresul remarcat 1n stiinta si tehnica
este, totodatd, cuprinsa de o vadita criza spiritual-morala care se manifesta
nefast chiar in prezent, nemaivorbind de eventuale perspective extrem de
sumbre. Respectiva criza penetreaza toate domeniile de activitate umana
provocand procese ce se exprima in diverse forme: dezorientari valorice,
pozitii sociale inadecvate sau antiumane, pasivitate, intolerantd, agresivitate,
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crime etc. In rezultatul acestor fenomene se deterioreazi axa valorici a
societatii umane, fapt ce se extinde pana la nivel civilizational.

Conform definitiilor curente umanismul reprezintd “totalitatea de
conceptii, idei si doctrine, care inainteaza pe primul plan omul, ca valoare
suprema si care exprima respectarea demnitatii lui si a drepturilor lui la
libertate, fericire, dezvoltarea si manifestarea capacitatilor lui. Considera
binele omului drept criteriu de apreciere a institutelor sociale, iar principiile
egalitatii, dreptatii, atitudinii umane drept norma dorita in relatiile dintre
oameni” [1]. Publicatii enciclopedice etice caracterizeaza umanismul drept
“principiu al conceptiei despre lume (concomitent si al moralitatii), la baza
sale pentru perfectionare, revendicare a libertatii si sustinerii demnitatii
personalitatii, ideea despre dreptul omului la fericire si despre aceea, ca
satisfacerea necesitatilor si intereselor sale trebuie s devinad scopul suprem
al societatii” [2].

Umanismul constituie una din cele mai esentiale valori spiritual-mo-
rale ale medicinii intdlnindu-se implicata in activitatea medicald, incepand
chiar cu antichitatea, pe tot parcursul istoriei umane. Destul de explicit
aceasta valoare exprima intregul sens al Juramantului lui Hippocrate:

“... Preceptele, lectiile orale i tot restul invataturii le voi impartasi
fiilor mei, fiilor invatatorului meu §i ucenicilor uniti printr-o
fagaduiala si printr-un juramdnt, potrivit legii medicale, dar
nimanui altcuiva. Le voi indruma ingrijirea bolnavilor spre folosul
lor, pe cat ma vor ajuta puterile §i mintea, §i ma voi feri sa le fac
orice rau §i orice nedreptate. Nu voi incredinta nimanui otravuri,
daca imi va cere, si nu voi indemna la aga ceva, tot astfel nu voi
incredinta nici unei femei leacuri care sd o ajute sd lepede. Imi voi
petrece viata si voi indeplini mestesugul in nevinovdtie si curdtie...In
orice casa ag intra, voi intra spre folosul bolnavilor, pazindu-ma
de orice fapta rea si stricatoare comisa cu bunastiinta...Orice as
vedea §i as auzi in timp ce imi fac meseria sau chiar in afara de
aceasta, nu voi vorbi despre ceea ce nu-i nici o nevoie sa fie
destainuit, socotind cd, in asemenea imprejurari, pastrarea tainei
este o datorie...” [3].
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Umanismul este de fapt o valoare-conditie, exprimandu-se, dupa cum
sesizam in definitiile de mai sus, prin valori ce caracterizeaza valoarea
suprema — omul: demnitatea, libertatea, fericirea, binele, egalitatea,
dreptatea la care se pot aldtura dezvoltarea si manifestarea capacitatilor
individuale, perfectionarea, satisfacerea necesitatilor si intereselor
personale (in concordanta cu sistemul moral existent).

Situatia umanismului drept valoare fundamentala in cadrul medicinei
se pozitioneaza In concordanta cu conditiile social-istorice in care
evolueaza medicina. Astfel delimitdm cateva perioade distincte: 1)
din antichitate pana la Renastere, cand initial domind principiile
umaniste hippocratice ulterior armonios completate cu cele crestine,
care au “revolutionarizat” in acest sens atitudinea fatd de om, viata si
sanatatea sa; 2) Renastere — Epoca Moderna, perioada de afirmare
coplesitoare a umanismului ca miscare intelectuala ce caracterizeaza
intreaga culturd a Europei Apusene, iar medicina in acelasi timp trece
treptat pe baze stiintifice; 3) epoca contemporana de pana la mijlocul
sec. al XX-lea, epoca de dezvoltare perseverentd a medicinei stiintifice,
medicina ce are drept reper morala clasica, sintetizata din principiile
hippocratice si cele crestine; 4) timpul prezent ce cuprinde aproximativ
ultima jumatate de secol si care se caracterizeaza prin cele mai
accentuate, diverse si contradictorii procese din medicina si viata
sociala. Acest rastimp aduce o conotatie noud umanismului manifestat
in sfera medicala.

Daca am purcede la delimitarea aspectelor implicarii / manifestarii
umanismului ca valoare medicala acestea ar fi: umanismul in actul medical
(clinic si extraclinic); umanismul in relatiile medic-pacient; umanismul in
cercetdrile biomedicale; bioetica i umanismul; particularitati ale
umanismului in medicina contemporand; problemele umanismului in
medicina din politicilor contemporane; procese integratoare contemporane
si valoarea umanismului.

Umanismul 1n cadrul actului medical intr-un mod cert se manifesta
in doua ipostaze: a) insasi actul medical este un act umanist in toata
plenitudinea sa, fard rezerve sau exceptii, indiferent asupra cui e
indreptat (persoana cu functii inalte, simpli cetateni, personalitate
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proeminentd, detinut, prizonier, criminal etc.) deoarece salvarea vietii,
protejarea ei, capatarea sau imbunatatirea sanatatii reprezinta valori
fundamentale obiective — pretext de manifestare a altor valori, trasaturi
si calitati ce caracterizeaza umanismul; b) valoarea umanismului
implicata in limitele actului medical, preponderent manifestandu-se in
acest caz personalitatea medicului si personalului medical auxiliar,
institutiei curative. Trebuie de mentionat faptul, cad medicul asimileaza
umanismul ca valoare esentiald prin insasi specificul formarii sale
profesionale si implicit personale.

In cadrul relatiilor medic-pacient umanismul actualmente se include
dublu: medic-pacient, pacient-medic. Acest fapt reiese din cele doua
modele constituite pana in prezent — modelul paternalist, cind medicul
ofera statut de tuteld a bolnavului, s modelul antipaternalist care stabileste
suferindul cu drept de a lua decizii conform propriei opinii privitor la o
situatie concretd, implicand, in acest caz teoria acordului informat si
notiunea interpretare. Necatand la distinctele nuante, iIn ambele cazuri
prepondereaza umanismul medicului, el singurul avand pregatire
profesionala respectiva si promovand aceleasi principii in corelatia cu
contingentul divers de pacienti. Atitudinea umanista a pacientilor, cu cata
insistenta nu s-ar promova, ramane a fi doar un imperativ.

O semnificatie profund umanistd, extinsa asupra intregii diversitati
sub care exista viul, este reprezentata de bioetica. De fapt, odata cu
afirmarea bioeticii, se catalizeaza problemele existentiale ale umanismului,
a promovirii sale ample. Insasi bioetica reprezint un impunitor potential
umanist deoarece ea “poate fi interpretata ca etica vietii In genere.
Obiectul de studiu al bioeticii este cercetarea sistemica a naturii vii i a
comportamentului uman in lumea valorilor si principiilor morale. Bioetica
este sinteza stiintelor despre viata si sanatatea umana si are drept scop
protejarea vietii sub toatele aspectele ei. Ea este o stiinta despre
supravietuirea tuturor sistemelor vii in viziunea eticii traditionale.
Supravietuirea omului si omenirii depinde de atitudinea noastra corecta
fata de tot ce e viu. Privitd sub acest aspect, bioetica iese din limita
eticii profesionale medicale si se Invecineaza mai mult cu etica ecologica,
dar unindu-si fortele, trebuie sa elucideze aspectul etico-filosofic al
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problemelor viitorului omenirii si al vietii de pe Terra” [4]. Principalele
obiectivele ale bioeticii stipuleaza, printre altele, ca ea “sa protejeze
viata in general, sdnatatea individuala si cea publica, in particular; sa
orienteze opinia publicd in cunoasterea modalitatilor ce servesc la
imbunatatirea vietii si la impiedicarea inhibitiilor fizice, psihice, morale,
spirituale ale omului; sa reglementeze in mod legislativ atat cercetarile
biomedicale, practica ocrotirii sdndtatii (mai ales In domeniile
transplantologiei, determinarii momentului mortii, limitele sustinerii vietii
bolnavilor incurabili, noilor tehnologii medicale s.a.), cat si orice activitate
sociala ce tine de existenta omenirii” [5].

Prin investigarea diferitor aspecte ale umanismului in sfera medicald se
poate contribui la consolidarea unui veritabil sistem valoric. O misiune
specifica de neamanat este redresarea sistemului valoric adecvat medicinii
in concordanti cu realitatea autohtona si cea mondiala. In conditiile
globalizarii acesta ar putea sta la baza unui sistem valoric universal,
catalizand procesul umanizarii societatii, intregii civilizatii.

Deoarece in medicind, comparativ cu alte domenii, valorile sunt mai
susceptibile spre universalizare, studierea valorilor medicale din
perspectiva standardizarii unor aspecte axiologice marcheaza un fapt
incontestabil. Constituirea axiologiei medicale, sensul de baza al careia
este umanismul, ar rezolva probleme stringente de ordin spiritual-moral,
social si stiintific la nivel planetar.

Note:

1. Dictionar de Filosofie si Bioetica / T.Tirdea, P.Berlinschi, A.Esanu,
D.Nistreanu, V.Ojovanu. — Chisindu: Medicina, 2004. - P.415.

2. Cnosapwv no smuxe. — M: Ilonutuzaar, 1989. — C.63.

3. Juramantului lui Hippocrate // www.medcon.ro/Juramantul-lui-
Hipocrate.htm

4. Tirdea T.N. Elemente de Bioetica. — Chisinau: Univers Pedagogic,
2005. — P.19.

5. Ibidem.
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Catana Vasile, profesor universitar

PROBLEMA SOCIETATII- CRESTEREA
NOII GENARATII

Rezumat. Problema societatii — cresterea noii genaratii

In articol autorul argumenteazi ci problema primordiala a societtii
este cresterea si educatia tinerii genratii. In articol se subliniaza aspectele
manageriale si chiar de guvernare Tn aspectul educatiei si formarii noii
societati, atragind o atentie deosebita asupra rolului familiei, a statului i a
bisericii.

Pe3iome. Bocnuranue HOBOro NMoKoJieHHsI — IVIaBHASl 3a7a4a
oo1ecTBa

B cTtarbe aBTOp apryMeHTHpYyeT 4TO riaBHas mpoodieMa B
COBPEMEHHOM OOIIECTBE 3TO BOCIUTAHUE HOBOTO TOKOJICHUS HA
OCHOBE O0ILIE YeTOBEYECKHX IEHHOCTIX.

Summary. Society’s fundamental problem —new generation growth

The author motivates in this article the society‘s fundamental
problem is the new generation‘s growth and education. In this article
it‘s pointned out the managerial aspects in the education viw and the
new society ‘s creation focusing on the role of the family, science and
chruch.

Functia principald a societdtii umane este cresterea noii generatii
destoinica strdmosilor ei, onesta conteporanitatii si viitorului natiunii.

Responsabilitatea de crestere a unei asa generatii sunt:

1) Familia

2) Societatea in frunte cu statul

3) Biserica (sub ocrotirea si conducerea statului).

Aparand la lumina zilei micutii cetateni trebuie sa creasca si sa se dezvolte
sub grija parintilor si ocrotirea strictd a medicului, apoi intervine in acest
proces pedagogul, apoi politistul de sector mai tarziu alte persoane calificate.
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De lainceput trebuie sd i se atraga atentia cuvenita si mamei.

Trebuie sa crestem cetateni bine dezvoltati fizic, sdndtosi, dotati cu
cunostintele mediului inconjurétor, social, ecologic, economic cu o inalta
cultura, onesti apropiatilor si societatii, tati si mame credinciosi familiei,
cetateni onesti statului cu un destin fericit.

Credinta si iubirea

Munca si lupta formeaza caracterul si destinul omului, dar destinul
cetatenilor formeaza destinul tarii.

Trebuie sa crestem urmasi inteligenti.

Inteligenta se caracterizeaza:

1) prin 0 buna organizare a functiei gandirii

2) capacitatea de a observa si evidentia in toate esentialul

3) abilitatea de a se orienta usor in imprejurari noi si de a lua hotarari
juste 1n situatii neobisnuite pe baza experientei acumulate In viata.

Fiecare cetitean trebuie sa stie bine istoria poporului sau si locul
poporului sdu in societatea umana.

Istoria este o stiinta care studiaza:

- cultura si credinta omenirii

- luptele si cuceririle omenesti

- creatiile si suferintele omenesti i nicidecum stiinta istorica nu trebuie
sa fie intrebuintata pentru cucerirea capitalului politic al unor tari si
personalitatii politice.

Rolul principal in cresterea si educarea noii generatii ii apartine Statului
in frunte cu sistemul de invatamant.

Thomas Dfiferson al 3 presedinte ale SUA 1n scrisoarea sa de la
13.08.1786 catre prietenul sau Djordje Vatu scria:

Mi se pare ca din toate legile, principala este legea de iluminare a
populatiei. Pur si simplu nu se poate de gandit ceva mai bun pentru fericirea
si libertatea stabila a poporului.

Anunta prietene razboi mizeriei, creeaza si perfectioneaza legea despre
invatamantul poporului simplu. Trebuie sa stie toti compatriotii, cheltuielile
pentru acestea nu va depasi nici o miime din acea suma, care se va scurge
in buzunarul conducétorilor de tot rangul, care se vor ridica din mijlocul
nostru, daca vom lasa poporul in mizeria necunostintei.
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Poporul nostru pe parcursul veacului precedent a trecut prin trei sisteme
de invatamant foarte efective:

1) sistemul rus tarist de invatamant

2) sistemul roman de Invatamant pana in anul 1940

3) sistemul sovietic de invatimant

Pe baza acestor sisteme s-ar putea de creat un sistem de invatdmant,
care ar face fatd nu numai sistemului European, dar si celui mondial.

Rolul principal in sistemul de invatdmant il poarta pe umarul sau
invatitorul. Invatatorii trebuie s fie oameni talentati in ramura pedagogiei si
educatiei, sanatosi, rabdatori, muncitori inteligenti iubitori de copiii onesti
Patriei, bine educati, cu maniere din cele mai frumoase, fara deprinderi rele
cuun grai frumos. Invatitorul trebuie i fie un acumulator al tuturor lucrurilor
bune, frumoase si folositoare. Societatea in frunte cu statul trebuie sa atraga
atentia cuvenitd Invatamantului in general si invatatorului in mod deosebit.

invé;étorul trebuie sa aiba conditii bune de munca, de trai, de odihna,
de restabilirea sanatatii si de acumulare a tuturor lucrurilor frumoase,
creatoare si folositoare ce apar in societate, pretuindu-le totodata si critic.

Totodata trebuie bine pretuita munca invatatorului.

Plata muncii unui invatator la inceput pentru sarcina pedagogica normala
trebuie sa fie egala cu costul a 2-3 m? de spatiu locativ constructie
industriala pentru cei cu studii superioare; si cu 20% mai putin cu studii
medii speciale.

Savantul rus Nicolai Rerih aga a vorbit despre starea invatatorului:

Rusine tarii, in care invatatorul se afla intr-o stare de mizerie si sarécie.
Rusine celor care stiu ca copiii lor sunt Invatati de un om sarac. Nu numai
o mare rusine pentru poporul care n-are grija de invatator, de generatia
viitoare, dar e i 0 neglijare.

Oare se poate de incredintat copiii unei persoane deprimate. Se poate
uita ce iradiere poate aduce tristetea? Nu se stie ca depresiunea sufleteasca
nu trezeste admiratie? Se poate oare de considerat invatimantul o ocupatie
distractiva? Un infim?

Ne-am putea astepta de la copii la o luciditate a spiritului, daca scoala
va deveni un locas al constrangerii si ofensivei? Poate oare de asteptat
céldura inimii cand spiritul tace?
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Asa spun, asa repet — poporul care a parasit si a uitat invatatorul e
lipsit de viitor.

O mare atentie statul trebuie sd acorde selectarii si pregatirii cadrelor
pedagogice.

Am vorbit despre invatator, dar tot asa, trebuie de acordat atentie de
stat lucratorilor din medicina, cultura, stiintd, educatie sociald, tuturor celor
ce contribuie la cresterea, educarea si protejarea noii generatii.

Pentru a creste o generatie corespunzatoare actualitatii, trebuie o lege
nationald, clara, efectiva, lucratoare si un comitet de stat care ar monitoriza
indeplinirea legii.

Comitetul de monitorizare trebuie sa fie condus de conducatorul tarii
sau a parlamentului.

Vice-presedintii :

1. Ministrul Educatiei Tineretului si Sportului

2. Presedintele Comisiei Parlamentare de Invatamant si Stiinta

Membrii Comitetului trebuie sa fie prima sau a doua persoana a
conducerii Ministerelor, Departamentelor si altor institutii, organizatii
guvernamentale si neguvernamentale Republicane: la concreta:

1. Ministerului de Cultura

2. Ministerului Ocrotirii Sandtatii i asistentei sociale

3. Ministerului economiei si comertului

4. Ministerului de finante

5. Ministerului de interne

6. Ministerului de producere ( industrie)

7. Ministerului agriculturii industriei alimentare

8. Uniunea cooperatiei de consum

9. Ministerului ecologiei

10. Ministerului de justitie

11. Procuraturii generale

12. Curtii de justitie

13. Sindicatelor

14. etc

Organizatiilor Republicane a :

1. Veteranilor
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2. Compozitorilor

3. Scriitorilor

4. Cinematografistilor

5. Jurnalistilor

6. Radiovizualului

7. Mitropolie

Asa comitete trebuie sa fie i in raioane. Trebuie de creat organizatii
obstesti a Tineretului ca: Scauti in térile din apusul europei sau strajeri in
Romania, pana la al 2-lea rdzboi mondial.

In lege trebuie si fie concretizate datoriile si drepturile:

1. familiei

2. statului

3. bisericii

4. comitetului de monitorizare

5. institutiilor i organizatiilor locale

6. consiliilor profesorale

7. organizatiilor parintesti.

A. Familia trebuie si fie protejata de stat si de biserica. In lege trebuie
sa fie strict si clar formulate:

1. datoriile tatei fatd de familie, de mama, de tata, de copii, de societate

2. datoriile mamei fata de familie, de tata, de copii, de societate

3. datoriile copiilor in familie fatd de parinti, bunei.

In societate trebuie cu strictete si functioneze lantul:

1.lege

2. datorii

3. responsabilitate

4. stimulare si pedeapsa

Pedeapsa, trebuie sa fie aspra, obiectiva, efectiva si inteleasa.
Pedeapsa nu poate fi ocrotita si incalcatorie de datorii, trebuie sa aiba
frica de incalcarile regulilor si datoriilor cetatenesti si familiare.

B. Statul monitorizeaza familia si biserica. Statul creeaza conditiile
cuvenite de Ingrijire, crestere, educare si insusirea materiilor si deprinderilor
vitale a tinerei generatii. Statul isi aduce aportul la solidaritatea , protejarea
si stimularea familiei.
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Rolul principal in cresterea si formarea noii generatii il are sistemul de
invatamant in frunte cu Ministerul Educatiei , Tineretului si Sportului.

Formele de educatie sunt organizate, efectuate si monitorizate de
Ministerele Organizatiilor responsabile.

1. Educatia muncii Ministerele: Educatiei Tineretului i Sportului,
Industriei, Agriculturii, Economie, Cooperatia de consum. Sindicatele,
Organele de conducere locale. etc

2. Educatia culturala Ministerele: Educatiei T.S., Culturii organizatiile
Scriitorilor, Jurnalistilor, Compozitorilor, Teatrale, locale.

3. Educatia sanatatii (igienicd) Ministerele: Educatiei T.S., Ocrotirii
sanatatii asistentei sociale, organizatiile locale de conducere

4. Educatia sociala, datorii si drept Ministerele: Educatiei T.S., asistentei
sociale de Interne, de Justitie , Procuratura, Sindicatele, Organele locale.

5. Educatia stiintificd Ministerul Educatiei T.S., Academia de stiinte.

6. Educatia fizicd Ministerul Educatiei T.S., Sindicatele, Organizatiile
Sportive, Organizatiile locale de conducere

7. Educatia istorica - patriotica : Ministerul Educatiei T.S., Organizatia
veteranilor. Organizatiile obstesti

8. Educatia Ecologica Ministerele: Educatiei T.S., Ecologiei

9. Educatia Spirituald Ministerele: Educatiei T.S., Culturii, Biserica,
organizatiile obstesti.

C. Biserica efectueaza educatia spirituald in corespundere cu
conceptiile religioase, In corespundere cu invataturile biblice, stiintifice si
a istoriei religioase, 1n corelatie cu Ministerele Educatiei Culturii cu
Organele locale de conducere.

Educatia muncii la copii, adolescenti si tineri

Munca este izvorul sanatatii, frumusetii, tuturor bunurilor materiale si
un factor foarte puternic de educatie umana si de aceasta munca trebuie
de indeplinit cu placere, cu sarguinta, dar ca sa fie aga, munca trebuie sa
fie cointeresatd, bine emunerata, protejatd de organele de stat.

Pentru educatia muncii la copii, adolescenti, tineri, trebuie sd avem :

1. o sferd de productie bine organizata , cu relatii bune intre patroni si
fortele de munca cu legi perfecte in regularea acestor relatii
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2. cu conduceri calificate n productie

3. cuevidenta obiectiva strictd si impozite suficiente

4. curelatii bine regulate cu intermediarii, de lichidat intermediarii
parazitari

5. curelatii comerciale bine organizate interne si externe

6. cu o sistema de informatii bine organizata de o Tnalta responsabilitate,
reclame, obiective reale bine chibzuite la nivelul cuvenit etic, estetic, eco-
nomic, binevenit si la timp.

In planurile de invatamant al tuturor institutiilor de invatamant de diferite
niveluri trebuie sa fie inclusa vremea necesard pentru ca tanarul sa
insuseasca o profesie, ar fi bine dupa traditiile strimosesti.

Deprinderi la munca trebuie de implantat din frageda copilarie dupa
posibilitatea si putintele copiilor. Fiind in gradinita copilul cu ajutorul
educatoarei, poate sadi 3-4 floricele, tot cu ajutorul ei sa ingrijeasca de
ele pana vor inflori, apoi poate sa le daruiasca mamei, educatoarei si
altor persoane iubite, precum sa indeplineasca si alte deserviri de sine
dupa puterile lor.

Fiind 1n scoala primara copiii pot ingriji si de vite, pasari si indeplinirea
unelor lucrari manuale.

In gimnazii si licee adolescentilor trebuie de incredintat munca mai
complicatd. Adolescentii trebuie sa fie cointeresati in munca. Munca
adolescentilor trebuie protejata si remunerata dupa calitatea si cantitatea
ei. In gimnazii si licee adolescentilor trebuie de deschis cont bancar,
unde e transferatd plata muncii lor. De organizat asa munca si
remunerarea muncii adolescentilor si tinerilor, ca cei silitori la terminarea
liceelor sa acumuleze la contul sau 50 % din costul a unei locuinte pentru
2 persoane.

Pentru aceasta fiecare institutie de invatimant preuniversitar,
universitar in deosebi cele profesionale sa aiba intreprinderi de producere
proprii, care nu au aceasta posibilitate sa fie alipite de intreprinderi statale
sau improprietrite. Intreprinderile proprii ale institutiilor de invatamant
sa fie scutite de impozite, celelalte partial sa fie scutite de impozite.
Trebuie de rezolvat si problema de creditare fara de plata procentelor
pentru credit sau plata joasa pentru credit. Aceste intreprinderi trebuie
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sa fie rentabile. Conducatorii institutiilor de Invatdmant trebuie sa aiba
ajutori calificati pe producere si educatia muncii, la necesitate si cadre
calificate. La educatia muncii trebuie sa ia parte activ tot colectivul
pedagogic. Din venitul acestor intreprinderi o parte sa fie indreptata la
dezvoltarea intreprinderilor si institutiilor de invatamant, alta parte la
plata diferitor premii, ajutoare materiale activistilor in producere,
actiunilor culturale de insanatosire, la diferite excursii, lectii, cercuri
culturale, sectii sportive si altele.

O munca bine organizata, sub aspect profesional echilibrata cu odihna
activa, cu alimentatia rationald, cu justificarea relatiilor sociale aduce la o
culturd bogata, productivitate inalta, contributie colosala la educatia umana,
lanivelul de trai, inflorirea societatii.

Tot ce vedem 1n jurul nostru frumos, atractiv, multumitor e rezultatul
muncii. Este rezultatul muncii: Creatorului, omului si altor fiinte pAmantesti
de multe generatii umane.

Din pacate oamenii acum tot mai mult stricd ceea ce s-a creat de
Creator, de oameni pe parcursul multor secole.

Numai ocrotirea cu sfintenie a acelor lucruri frumoase create pe
parcursul multor secole de stramosii nostri, inmultirea si imbogéatirea
acestora ne va aduce la o viata sdndtoasa, bogata, frumoasa si fericita pe
noi si pe urmasii nostri.

E. Saharneanu, dr. hab., conf. uniy.

UMANIZAREA VERSUS DEZUMANIZAREA LUMII
CONTEMPORANE

Rezumat. Umanizarea versus dezumanizarea lumii contemporane

Articolul evidentiaza rupturile fundamentale ale civilizatiuei,
caracterizeaza antipodul umanizarea si dezumanizarea lumii
contemporane.
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Pestome. 'ymanu3anus HiiM aHTUTYMAHH3ALs COBPEMEHHOT0
Mupa

CraTps pacckpbiBaeT ¢ Quiaoco(CcKkol TOYKH 3pCHHUS JBA
MIPOTHUBOIIOJIOKHBIX TPOLIECCa COBPEMEHHOT'O MUPA - TYMaHU3AIHA
Y aHTUTYMaHHU3aIHAL.

Summary. Humanization opposed to dishumanization of
contemporary society

The article accentuates the fundamental ruptures of civilization,
caracterizes the antipode humanization and dishumanization of
contemporary world.

Intrebarea care ne frimanti astizi priveste locul ocupat de secolul al
XX-lea pe scara umanizarii omului, a fiintérii sale ca umanitate. Omenirea
ca umanitate nu este un produs spontan al naturii, ci propria sa opera, a
activitatii sale easupra ei insasi. Astfel, ea s-a constituit ca realitate
economica, social-politica si spirituald, iar formele sale de socializare
s-au sublimat spiritual in valori umaniste, care se metamorfozeaza treptat

sale perfectibile, universalitatea sa terestra.

Prin toate componentele sale civilizatia moderna a descoperit
creativitatea umand, a stimulat multiplicitatea formelor ei.

Procesul umanizarii a capatat astfel o deschidere total novatoare, iar
valorile umaniste o rezonanta culturala si sociala necunoscuta inca. Ideea
de progres — Tmpartasitd de Descartes, Spinoza, filosofii francezi ai
Luminilor, Kant, Hegel, Marx si pana la ganditorii liberali ai secolului
trecut, J.S.Mill si B.Croce — exprima sintetic aceasta deschidere
umanizanta si umanista a modernitatii, consideratd ca una dintre aspiratiile
sale primordiale.

! De la latinescul humanis — omenesc, humanitas — omenirea. Umanismul ca concept
presupune valorizarea omului ca personalitate, dreptul la libertate, fericire §i dezvoltare.
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Dar civilizatia moderna a capitalismului, de astfel ca si intreaga istorie,
n-a evoluat liniar. Noua pagina a istoriei pe care a inaugurat-o, in pofida
posibilitatilor pe care le-a declansat, a fost si a rdmas profund
contradictorie, adesea ravasitor de conflictuala. Ciocnirile si exploziile
din cadrul fiecarei societati industriale s-au combinat ulterior cu conflictele
extinderii modermizarii spre zonele semiperiferice si periferice ale sistemului
mondial. Conjunctia acestor distorsiuni a generat Crizele globale ale
istoriei, cu teribelele lor efecte distructive. Secolul XX s-a desfasurat
sub semnul acestor crize care le-au impregnat, i-au determinat principalele
particularitati.

Aceste crize ale istoriei au dezvaluit profunzimea rupturii care s-a
produs intre principiile fondatoare ale modernitatii. Cea mai
spectaculoasa a fost si a ramas aceea dintre progresul general uman
anuntat si asteptat si cel partial, sectorial care s-a implinit. In fapt s-a
produs o sciziune adanca in existenta oamenilor intre principiul filosofic
al ratiunii umane si cel al rationalitatii pragmatice, ca urmare a renuntarii
la cel dintai In favoare celui din urma. A prevalat principiul eficientei si
al instrumentalizarii, abandonandu-se afirmarea primordialitatii omului,
a libertatii si creativitatii lui. Progresul economic si tehnic vizibil intr-un
spatiu limitat al capitalismului, inca la sfarsitul secolului trecut, a permis
0 anumita umanizare a conditiilor de existenta pentru mari grupuri de
producatori, dar nu si revalorizarea fortei de munca. Economia liberala
arevolutionat tehnologia productiei, dar a mentinut pana tarziu in secolul
XX mizeria pentru numeroase categorii defavorizate. Omul ca marfa
este considerabil subevaluat, fata de reprezentarea pe care i-a conferit-
o ratiunea.

A fost secolul XX unul al progresului sau unul al regresului uman? Si
una si alta, s-ar parea la prima vedere. Dar un asemenea raspuns nu este
nici pe departe satisfacator din punct de vedere filosofic, al ratiunii umane.
Dintr-un motiv foarte simplu: in timp ce progresul realizat a fost unul partial,
in special economic, stiintific si tehnic — cu anumite efecte asupra unei arii
restranse a umanizarii — regresul a fost brutal, apocaliptic dupa expresia
lui Adorno, a afectat profund tesutul umanizat acumulat anterior, in primul
rand principiul suprematiei omului. Altfel spus a fost supus distrugerii
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principalul si atotcuprinzatorul fundament al umanizarii pe scara istorica.
Chiar daca astazi au fost depistate momentele apocaliptice ale acestui
regres nu se poate ignora ca suprematia omului este subminata de
proportiile atinse de marginalizarea si excluderea unor grupuri, de noua
expansiune a saraciei si degradarea identitatii oamenilor, care se produc
pe fundalul unei prosperitéti unice 1n istorie si a celei mai spectaculoase
dezvoltari a tehnicii, a cresterii productivitatii muncii.

Nici in zilele noastre, dupa un secol de dezvoltare impetuoasa
tehnologica si economica, salvgardarea conditiei omului n-a ajuns o
consonanta a functionarii economice. Aceasta se intdmpla chiar atunci
cand creativitatea umana a devenit fundamentala pentru orice nou progres.
Mai mult decét atat, valoarea civica si politicd a omului din regimurile
democratice este continuu pusa sub semnul intrebarii nu de o dictatura, ci
de disfunctionalitatile si crizele economiei de piatd nereglementate. Logica
el nu respecta — nu poate respecta — principiul suprematiei omului, a
perfectarii conditiei sale.

Trebuie remarcat ca istoria umana implica dintotdeauna prezenta
activa a ratiunii umane. Procesul umanizarii, adica a formatrii si dezvoltarii
istorice a realitatii umane 1n Intreaga sa complexitate, economica, social-
politica si spirituald, este cea mai pregnanta manifestare a interventiei
active a ratiunii in istoria omenirii. Altfel spus a functiilor sale de
cunoastere, valorizare, de elaborare a finalitatilor actiunii sociale si
individuale, a normelor de organizare comunitare si statale, a codurilor
lor morale, a conservarii si transmiterii patrimoniului lor spiritual — pentru
ane referi doar la cele mai importante atribute ale ratiunii. Din cele mai
vechi timpuri reconstruibile si pand in zilele modernitatii contemporane,
istoria fiecarei societdti de mai mare complexitate s-a faurit prin
organizarea ei pe baza unor principii rationale, cum este de pilda luarea
in considerare si apararea esentei sociale a existentei umane. Toate
formele de organizare sociala se subordoneaza — utilizand, fireste, o
diversitate de mijloace specifice fiecarei epoci—necesitatile primordiale
de a asigura supravietuirea si dezvoltarea complexului social, fara de
care n-ar putea exista mult timp nici oamenii individuali. Umanizarea
inseamna cu deosebire afirmarea socialitatii oamenilor si s-a
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materializat de-a lungul mileniilor si secolelor prin constientizarea,
dezvoltarea si multiplicarea formelor ei.

Necesitatea supravietuirii complexului social si comunitar a produs pe
cai intortocheate formele de structurare, valorizare si codificare —legislativa
si morald —ale activitatii oamenilor, prin care specificitatea lor biologica a
fost prelungitd si dezvoltatd in una sociala, culturala. lar aceasta este o
rezultanta profund marcata de atributele ratiunii. Istoria omenirii a putut
sa-si asigure continuitatea, In pofida unor rupturi distructive, datorita rolului
reglator al ratiunii, care a facut din apararea si dezvoltarea socialitatii
finalitatea umana fundamentala. Ea s-a diversificat intr-o multitudine de
finalitati particulare proprii diferitelor sfere de relatii interumane. Inserate
si metamorfozate in practica economica, sociala, politica, morala si
culturald, ideile si valorile produse de ratiune au largit aria si formele de
expresie ale socialitdtii, au creat si au facut sa iradieze conceptul de
umanitate, adica de omenire umanizata.

Catastrofele petrecute de-a lungul istoriei, disparitia unor societati,
civilizatii si culturi nu infirma acest rol al ratiunii. Ele releva insa limitele
sale de interventie, ale posibilitatilor ei de cunoastere si de a elabora
solutii umanizante in anumite momente sau etape ale istoriei, de a se face
auzita $i urmatd, adica de a se metamorfoza in practica. Adesea, datorita
circumstantelor nefavorabile, ratiunea umanizanta a fost acoperita, redusa
latacere siignotrata. Asa s-a intamplat in tecutul indepartat cu distrugerea
si disparitia multor civilizatii antice, a celor precolumbiene in zorii
modernitatii, dar si in trecutul mai apropiat cu holocaustul nazist.

Toate prabusirile cunoscute in istorie evidentiaza pregnant cd ratiunea
nu este decat o componenta a existentei sociale, nu intotdeauna cea
fundamentala. Mult prea frecvent, existenta umana si miscarea ei istorica
au fost dominate de interese nefiltrate, nedecantate de o ratiune
umanizanta — fireste cea specifica fiecarei epoci— capabild sa le modifice
sensul. Ele se impuneau prin foate mijloacele, inclusiv unele de mare
violenta si fortd de distrugere, neluand in seama nici un scrupul, nici un
criteriu uman si moral. Impunerea oarba, cu orice pret, a intereselor unui
grup social, ale unui stat sau comunitati a anihilat rolul cognitiv al ratiunii,
ca si pe cel etic §i umanizant, reprezentand astfel una dintre sursele
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principale ale aliendrii existentei si istoriei oamenilor. Se poate afirma fara
nici o exagerare cd ratiunea delimiteaz umanizarea de dezumanizare, ca
ea este acel criteriu prin care o societate dar §i un om poate alege intre
umanitate i neumanitate.

O idee fundamentala traverseaza gandirea celor trei mari filosofi ai
modernitdtii Spinoza, Kant, Hegel: lumea omului, cea umanizata cum am
spune noi, adica aceea in care se afirma atributele ratiunii, ale libertatii i
suprematia omului. Ea consolideaza aria socialitatii, 1i largeste formele de
manifestare, sudeaza interesele individului cu cele generale. Rolul statului
ca instrument al ratiunii este primordial in descurajarea pasiunilor si
concilierea conflictelor riscante pentru socialitate, pentru largirea spatiului
de libertate. Altfel spus, oamenii pot fi agentii unei istorii umanizate, daca
actiunea lor respecta solicitarile ratiunii, dar si a uneia dezumanizate,
barbare, daca se indeparteaza de valorile ei.

Caracterul paradoxal al civilizatiei moderne se vadeste cel mai pregnant
in sfera libertatii individului. Modernitatea a inventat individul, omul
singularizat, formuland dreptul libertatii sale, s-a decis treptat universalizarii
lui, dar — in mod neasteptat pentru puritatea ideii — a produs si anticorpii
realizdrii sale. Unii dintre ei deosebit de virulenti si distructivi. Libertatea
omului nu este din pacate o dimensiune stabild a civilizatiei moderne, ci una
potentiala si profund oscilanta. Ea nu este un dat ireversibil pentru cei mai
multi, ci unul care trebuie aparat de-a lungul intregii existente a oamenilor.
Altfel earisca sa se volatizeze, sa ramana o idee abstractd generoasa, dar
nelmplinitd. Cu permanenta sa fluctuatie intre utopia abstracta si implinirea
sa partiala, sfera libertatii omului concentreaza In sine esenta modernitatii cu
deschiderile, fracturile si prabusirile sale. Ea este unul dintre simbolurile
acesteia: Intruchipeaza diferenta —uneori considerabild — dintre speranta
ideala si intruchiparea umana, reald, mediocra.

Civilizatia moderna este agsa cum am vazut anuntatd de o adevarata
revolutie a spiritului, a gdndirii si a mentalitatilor, una care cu intermitente,
stagnari i involutii, se prelunjeste pana in zilele noastre. Ea este cea a
afirmarii omului ca individ, altfel spus a omului avand dreptul la libertate.
Aceasta reprezinta cealalta fatetd a postularii primordialitétii ratiunii.
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Dreptul omului la libertate este probabil cea mai mare inventie alui, a
istoriei si spiritului sau. Aceasta idee nu-i este indscuta, deoarece pentru
ainventa ideea si a o introduce 1n practica sociala, i-au trebuit istoriei
omului milenii succesive. Prima forma a libetratii a fost una de care el a
devenit constient foarte Incet si foarte tarziu. A fost aceea prin care oamenii
au Inceput sa se diferentieze de natura Inconjuratoare, sa-si construiasca
o lume a lor, complet inedita. O lume pe care au creat-o prin mijloace
faurite si puse in miscare de ei insisi.

Istoria umana incepe astfel printr-un act de eliberare fata de natura,
de mediu, fireste relativ, dar totusi epocal. Ea incepe printr-un act de
libertate fara de care n-ar fi existat nimic, absolut nimic, din istoria lor
ulterioara, din istoria umanizarii lor. Au trecut milenii dupa milenii pentru
ca abia in zorii modernitdtii cativa ganditori sa descopere grandoarea
operei umane, unicitatea ei, faptul ca ea depasesete prin complexitate tot
cee ace a produs natura panad astazi. Ea a fost creata fara ca oamenii sa
fi avut constiinta exacta a ceea ce au facut. [ar complexitatea operei le-a
a-1 controla evolutiiile. De aceea propria lume le-a scapat de sub control,
oamenii ajungand adesea prizonierii si victimele ei.

In procesul istoric al fauririi libertatii — pentru c oamenii si-au creat-
0, eanu le-a fost datd —un moment de mare rezonanta este cel al libertatii
ratiunii de mit, de predominanta spiritului mitic, cel al formarii ratiunii ca
instrument al cunoasterii. Acest al doilea act de libertate — care are o
expresivitate plastica in filosofia greaca antica — inaugureaza eliberarea
spiritului si al Tnaintarii lui pe calea cunoasterii de sine. Omul incepe astfel
sa capete constiinta alegerii pe terenul ratiunii, a telurilor si mijloacelor
decantate prin intermediul ei, descopera ceea ce filosofii au numit liberul
arbitru. Eliberarea ratiunii de mit este prima treapta pe calea libertatii
interioare a subiectivitatii omului, premisa constituirii constiintei sale
filosofice si etice. Este schitata posibilitatea surprinderii diferentei specifice
a omului in lume, a alternativelor actiunii sale, fara de care nu exista
libertate. Ciocnirea spiritului cu sine Tnsusi pentru a alege o varianta a
actiunii, un mod de existenta, este exercitiul sdu permanent prin care ac-
cede la libertate, invata si si-o asume. Intelepciunea ratiunii era expresia
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favoritd a libertatii spiritului pentru Platon, ea gasindu-si intruchiparea in
cunoasterea de sine. Importanta neindoielnic, ea se dovedeste nsasi
insuficienta pentru a asigura libertatea de actiune a oamenilor.

Ceea ce parea sa fie treapta suprema a libertatii pentru filosofia antica
europeanad se va dovedi doar una dintre dimensiunile ei, care nu duce
nemijlocit la o noud largire a spatiului de libertate. Ea se va extinde intr-o
directie imprevizibila, probabil chiar socanta, pentru gdndirea platoniana
sau aristotelica, cea a agorei, a cetateniei oamenilor dintr-un stat. Dar
pentru aceasta va trebui sa se inventeze dreptul lui natural la llibertate.
Rasturnarea istorica in conceperea omului este considerabilad daca se tine
seama ca acelasi principiu in fond, cel al natiurii a fost utilizat in Grecia
antica pentru a legitima sclavia, iar in zorii civilizatiei moderne pentru a
solicita egalitatea si libertatea civica. Ce s-a petrecut intre timpul lui Aristotel
care scria in Politica despre sclav ca ,,este prin natura lui sclav”, ,,sclavii
din natura”, despre stapanul care ,,are o natura de stapan’ si Spinoza,
Locke, filosofii de mai tarziu ai Luminilor, ce invocau dreptul natural al
omului, al individului la libertate, in modul cel mai firesc? Nu natura omului
s-a schimbat ci modul de a o percepe, de a o concepe. lar aceasta mutatie
autentica si-a avut radacinile, oricat de ciudat ar putea sa para, in
expansiunea comertului n secolele XV si X V1, strans legate de nevoia de
libertate a comerciantilor si Intreprinzatorilor, a raporturilor dintre ei.
Nevoia de libertate a comertului si-a exprimat intr-o paradigma filosofica
de mult mai mare deschidere, care transgresa chiar si pe aceea a libertatii
burgheze comerciale, cea a libertatii omului.

Printr-un travaliu complex si subtil al ratiunii, ideea libertatii naturale a
omului se dezvolta si conduce la 0 adevarata teorie a individului ca entitate
de sine statatoare in singularitatea sa.

Individul ca entitate singularizata a fost inventat de modernitate
deoarece ea avea nevoie ca actiunea oamenilor s se desfasoare intr-un
cadru economic si social ce le putea oferi un ansamblu de posibilitati
civice, politice si economice, adica tot atatea drepturi pentru a putea sa le
puna in valoare. Individul este liber in masura in care societatea ii confera

2 Aristotel, Politica, Cultura Nationald, Bucuresti, 1991, p26, 27, 31
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si1i consfinteste drepturile sale, ce se obiectiveaza de fapt intr-o retea de
raporturi sociale. Numai materializate in relatii functionale aceste drepturi
sunt valabile, autentice. Marea noutate a descoperirii individului rezulta
din conceperea lui primordiala ca fiintd sociala si politica, iar libertatea lui
ca un mod de existenta si manifestare, nu numai ca o simpla stare
subiectiva. Omul ce se creeaza pe sine, in acceptia proprie a termenului,
o face intr-un mod social, prin gandirea si actiunea lui sociala, o face
umanizandu-se, dezvoltandu-si socialitatea (esenta sociald) si nu
distrugand-o.

Astfel, asistam la o autentica retragere in fata unei probleme
fundamentale, eterne a existentei omului, care tradeaza o autentica frica
in fata cunoasterii, a unei eventuale abandonari a catorva fetisuri mentale
desuete. Istoria umana a dat si a confirmat continuu raspunsul ei la falsa
opozitie amintitd: /ibertatea oamenilor a fost calea si rezultatul
umanizarii, prin transformarea naturii si reglementarea vietii sociale pe
temeiuri umanitare. Aceasta inseamna cd libertatea s-a bazat intotdeauna
pe cunoasterea determinismului lumii, a domeniilor ei variate, eliberandu-
se de constrangerile sale numai prin supunerea formelor lui. Aceste
constrangeri n-au dispdrut, dar oamenii au invatat sa le domine, sd le
utilizeze. Intr-un asemenea orizont al cunoasterii se contureaza pentru
oameni diverse alternative, intervine posibilitatea optiunilor constiente pe
baza unor interese, valori, temperamente, a liberului lor arbitru. Limitele
libertatii sunt cele ale cunoasterii, dezvoltarii economice si sociale, ale
manifestarii politice si culturale, asumarii propriei vieti si istorii. Astfel spus
libertatea oamenilor rezultd din interferenta proceselor umanizarii
determinismului natural si a celui social, a capacittii lor de a le folosi in
favoarea vietii si istoriei lor. Eanu le este datd, aga cum am mentionat, ci
construitd, obtinuta, fiind intotdeauna expresia unei finalitati si vointe
clare a oamenilor de faurire a destinului lor, de diversificare si
singularizare a lor. Cu alte cuvinte determinismul umanizat genereaza
sansele libertatii, care Insa nu le este acordata, ci trebuie materializata
prin actiunea finalista a oamenilor.

De aceea democratia politica este o fatetd esentiala a libertatii umane,
dar nici pe departe unica. In ea ar trebui s se includa treptat toate celelalte
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componente, economice, sociale si culturale, ale afirmarii omului. Fiinta
omului fiind unitard, libertatea trebuie sa aiba in vedere Implinirea sa globala,
integrala si nu sectoriald, adica unidimensionala.

Este greu de acceptat reducerea libertatii la un singur plan al ei. Cu
atat mai putin poate fi admisa rezumarea ei la cea exclusiv a spiritului.
Insemnétatea acesteia este inafara oricarei indoieli, dar valorificarea ei se
realizeaza numai prin posibilitatile exteriorizarii sociale a spiritului, ale
mentinerii integrarii etice si umanitare a omului, ale rezistentei lui la
degradare si opresiune. Ori de cate ori libertatea spiritului exista numai
pentru sine, nu si pentru ceilalti, ea se sterilizeaza, se evapora. Ramane
doar ca o supapa de consolidare a oamenilor fata de ei Insisi, ca o alinare
a propriilor abdicari si remuscari, fireste atunci cand ele exista. Libertatea
constiintei nu este reald fara cea politica, iar adesea fara cea sociala.

Libertatea fiind calea si rezultatul umanizarii oamenilor, expresie a
diversitatii si singularizarii lor, ea nu este si nu poate fi in esenta sa antisociala
si antiumana. Utilizarea libertatii impotriva libertatii oamenilor este un
nonsens total, a carei experienta tragica a fost deja facuta in anii interbelici
ai ascensiunii fascismului in toate téarile Europei si a pregatirii genogidului
din cel de al doilea razboi mondial. Si totusi, nici astazi, dupa mai bine de
o jumatate de secol, nu s-au tras toate invatamintele din tragedia acelor
ani. Libertatea unora— fie ele forte economice, sociale, politice sau indivizi
— de a declansa procese distructive ale socialitatii, ale sentimentelor
umanitare, de a suscita stari antiumane, reprezintd negarea libertatii.
Aceasta este - 0 afirmdm in modul cel mai raspicat — univoca, se
constituieste si se propagd intr-o singura directie, cea a umanizarii.
Traseele multiple ale libertatii se realizeaza numai in spatiile umaniszarii
sociale 1n care prind viata si se extind principiile si valorile umanitare.

Cu alte cuvinte formele variate ale aliendrii sau dezumanizarii din
civilizatia moderna, se opun libertatii oamenilor. Indifirent de natura lor
politicd, economica sau sociald, ele instituie principalele blocaje in calea
obtinerii sau dezvoltarii libertatii

Orizontul de inaintare a libertdtii omului este in fond nelimitat, pentru
ca si umanizarea este fard margini. Progresul acesteia se identifica
neindoielnic cu cel al libertatii individului, deoarece multiplica si diversifica
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in viitor, problema libertatii omului se centreaza tot mai mult pe formarea
identitatii lui. Ceea ce pand acum era un proces constient cu arie restransa
la paturile intelectuale, cultivate, sau doar unul inconstient, tinde sa devina
obiectul principal al libertatii omului. Se impune tot mai mult ideea— care
provine din izvoare foarte diferite, ale filosofiei Luminilor, al celei romantice,
dar numai putin din cel al Scolii de la Frankfurt si din antropologia filosofica
sartriana — ca libertateta omului nu se reduce la exercitarea drepturilor
sale civile, politice si sociale, cu toata insemnatatea lor capitald. Ea
inseamna mult mai mult, faurirea unei identitati specifice a fiecarui individ,
constient aleasa si asumata, ce se obiectiveaza social in viata si activitatea
lui. In acest fel libertatea omului se umple cu un continut determinat pentru
fiecare individ, metamorfozandu-se Intr-o actiune de punere in valoare a
propriilor talente, disponibilitati i capacitati.

Formarea unei identitati individuale este, fara nici o exagerare, o problema
generald ademocratiei contemporane. Consolidarea institutiilor democratice,
desfasurarea proceselor economiciei in cursul de informatizare, tind sa
depinda de fizionomia intelectuala, spiritual-culturala, de capacitatea creativa
a oamenilor. Evolutia intr-o asemenea directie trebuie sa depaseasca
numeroasele dificultati, unele deosebit de mari, imposibil de realizat fara
participarea institutiilor statului. Asa este de pilda reamenajarea timpului
socialmente disponibil intre segmentul sdu instructiv si cel productiv,
diminuarea diferentelor economice dintre paturile dominante economic si
politic si cele defavorizate, restrangerea pungilor si zonelor de mizerie si
saracie, neutralizarea intereselor conservatoare patimase, irationale, etc.
Acestea din urma cu tendintele lor exclusiviste risca sa provoace acute
confruntari sociale, s blocheze asumarea sociala a noului obiectiv al libertatii.
Violarile si limitele libertatii s-au razbunat intotdeauna ulterior in mod dur,
au produs efecte bumerang traumatizante asupra unor generatii succesive
care n-au avut nici o responsabilitate in sufocarea libertatii intr-o etapa sau
alta. Cel putin aceste lucru ar trebui sa invatam din istoria secolului, formele
viitoare ale libertatii, cele spre care aspird grupuri tot mai mari de oameni sa
nu fie Tnabusite, ci sprijinite, ajutate sa se nasca.
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Pr. Oliver Clement, Institutul de teologie ortodoxi Saint Serge
din Paris

CRESTINIZM SI STIINTA. ROLUL ORTODOXIEI *

** Rezumat. Crestinizm si stiinta. Rolul Ortodoxiei

Autorul arata corelatia dintre crestinizm i stiinta la etapa contemporana
sirolul ortodoxiei. Autorul arata ca ortodoxia depaseste limitele stiintei
aratind rolul crestinilor in stiinta.

** Pesrome. XpucTtuancTso u Hayka. Poss IIpaBociaBus

ABTOp TOKa3bIBaeT KOPEJAIMIO0 MEXAY BEpOH M HayKOM,
MOTYEPKUBAsI POJIb IPABOCIIABUS. ABTOD JIOKa3bIBaCT, YTO IPABOCIIABHE
HAXOJIUTCS BBIIIE HAYKE U PACKPBIBACT POJIb PABOCIIABHBIX B HAYKE.

** Summary. The christianity and science. The orthodoxy role

The author shows the correlation between the Christianity and science at
the contemporary period and the orthodoxy role. The author displays that
the orthodoxy outruns the science limits showing the Christians importance in
science.

Dezvoltarea stiintei constituie deopotriva maretia, puterea si riscul
modernitatii occidentale. in fata acestei realitati evidente, crestinii
oscileaza intre blestem si concordism. In cel mai fericit caz, fac
morala, ceea ce este, indiscutabil, un lucru bun, dar care nu face din
crestinism decat dimensiunea sentimentald a umanitarismului
contemporan. Adesea, ortodocsii se simt marginalizati. Dar nu au
dreptate. Mesajul lor este important, asa cum a aratat in domeniul
ecologiei lucrarea Prea Fericirii Sale, Patriarhul Ignatie IV, Sauver
la creation.

" Referat prezentat la cvonferinta anului academic 1990 — 1991 la Universitatea Ortodoxa
din Balamand (Liban)
™ de coordonator
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Planul meu va fi simplu: mai intai cateva referiri istorice; apoi voi evoca
ortodoxia dintr-o perspectiva care depaseste limitele stiintei; in final, voi
sugera care ar putea fi rolul crestinilor ortodocsi in cercetarea stiintifica.

I. Cateva referiri istorice

Originile crestine ale stiintei moderne

Stiinta s-a ndscut dintr-o atitudine profund biblica si profund crestina
fata de lume: din ideea ca lumea exista, ca nu este o simpld aparentd mascand
un absolut impersonal care se resoarbe in non-fiinta, ca nu este mai degraba
instrumentul tenebros al unui anti-dumnezeu. Lumea este creatia Dumnezeului
Celui viu, care nu numai ca este buna in ea insasi, dar cu care insusi Cuvantul
lui Dumnezeu S-a unit prin Intrupare, In care a ales sa se manifeste i pe
care vrea sa o transfigureze prin om, ceea ce da timpului (potrivit Sfantului
Irineu de Lyon si Sfantului Grigorie de Nisa) o valoare eminamente pozitiva.

Hristologia de la Niceea confera valoare domeniului cercetarii stiintifice.
Omul a fost Insarcinat de Dumnezeu cu o misiune cosmica, iar aceasta
misiune, compromisa prin cadere, a redevenit posibild prin mantuire: in
Hristos, atins de suflarea si de focul Duhului Sfant, omul isi regaseste
vocatia de creator creat. Realitatea lumii este atestatd de Dumnezeu, lumea
isi asteapta mantuirea de la omul mantuit. ,, Pentru ca faptura asteapta
cu nerabdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu.” (Rom 8, 19)

Invinggtor al diavolului si al infernului, Cel Care reveleaza persoana in
transcendenta sa si in radacinile sale ceresti, Hristos a distrus cosmosul
magic, tesut din semne i angoase, in care omul se dizolva in extazul erotic
si in misticile fuzionale. Monahismul primelor veacuri, prin asceza sa teribila,
areusit exorcizarea creatiei, $i zamislirea persoanei mai presus de matricea
Marii Mame cosmice, facand astfel posibile stiinta si tehnica moderne.

Grecii, fireste, schitasera un prim stadiu al stiintei, dar acesta era blocat
de imagini cosmice inchise, de forme adesea rationalizate, conceptualizate,
ale cosmosului magic arhaic. Crestinismul, cu dinamismul sau eshatologic,
a dezechilibrat pentru totdeauna universul; Parintii au celebrat omul care
se misca liber mai presus de astrele prizoniere pe orbitele lor (chiar daca
Platon vedea in regularitatea acestora dovada caracterului divin al cerului
instelat). Nelinistea, cercetarea reprezinta de acum 1nainte motorul istoriet,
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vocatia lui Avraam, lupta cu ingerul a lui lacob, strigdtul de revoltd al lui
lov siacel decisiv ,, imparatia Mea nu este din lumea aceasta”, al lui
lisus. Stiinta moderna a aparut in aceasta deschidere.

Trebuie sd adaugam ca invataturile intrupdrii si Sfintei Treimi, dezvoltate de
Parinti, mentinute la cel mai inalt punctal antinomiei de catre sinoadele ecumenice,
au creat un tip de gandire tensionata care trebuia sa rimana pana astizi marca
siresortul spiritului stiintific, in contrast cu monismul intelepciunii orientale si cu
opozitiile gandirii grecesti: intre Parmenide si Pitagora, adicd intre unu si multiplu,
casiintre Democritsi Aristotel, adica intre atomism si continuu, nu exista tensiune,
ciantagonismul scolilor care se excludeau una pe alta.

Dimpotriva, daca Hristos este deopotriva Dumnezeu adevarat si om
adevarat Intr-o singurd si aceeasi Persoand, daca aceasta Persoana, la randul
el, este Tn acelasi timp distincta si nedespartita in sanul Sfintei Treimi, rezulta
obligatia de a gandi impreund termenii opusi. O forma a spiritului nostru, de
origine teologica, a devenit astfel un element esential al logicii stiintifice. Se stie
de altfel ca fizica actuald se caracterizeaza prin recunoasterea
banal exemplu este antinomia dintre unda si corpuscul in intelegerea luminii.

In mai multe randuri, crestinismul oriental a stArnit elanuri stiintifice care
tindeau sa transforme demersul ,,desacralizant™ al Bibliei si al primilor calugari
in transfigurare. Ma gandesc la cei care au construit Sfanta Sofia, care erau
mari savanti i mari tehnicieni, la cercetérile si descoperirile, in care crestinii au
Jjucatunrol atit de mare, de la civilizatia pluralistia Ommeyadelor la renasterea
bizantina a secolului al X1V-lea, cand umanul si cosmicul se afirmau fara sa se
separe de divin, In lumina energiilor dumnezeiesti. Dar de fiecare dat destinul
afostpotrivnic: crizadin secolul VII, decaderea pluralismului in cadrul civilizatiei
arabo-musulmane, caderea Constantinopolului.

In Occidentul secolelor X VI si XVII, eliberat de cenzura scolastica si
de autoritatea clericald, a izbucnit primavara existentiala a stiintei moderne
ca descoperire a unei dimensiuni crestine uitate, ca o revelatie a maretiei
universului. ,,Operele lui Dumnezeu sunt demne de a fi contemplate”,
spunea Kepler, iar Descartes considera ca un ateu nu poate face fizica!
intemeietorii stiintei moderne nu erau in nici un caz ,,somnambuli”, asa
cum credea Koestler, pentru faptul ca motivatiile lor erau religioase.
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Dimpotriva, tocmai aceste motivatii le confereau deplind luciditate.
Aveau o incredere intuitiva in armonia dintre om si lume, armonie
predeterminata de Creator si realizata plenar in Hristos. Lumea nu este
absurda, merita sa fie studiata, pentru ca legile sale poartd marturia
intelepciunii lui Dumnezeu - viziune care apare deja la Newton si pe care
stim c@ o Tmpartasea Einstein insusi cu putin timp Tnainte de moarte: ,,Nu
pot s cred cd Dumnezeu se joaca de-a v-ati ascunselea cu lumea”.

Despre stiinta si scientism

Incepand cu secolul al XVI-lea, cercetarea stiintifica se va incirca cu
influente negative:

- idealul titanic al unui esoterism in mod curios secularizat se aseamana
idealului alchimiei: omul, ,,fiu al Pamantului” se divinizeaza pe sine prin
manipularea fortelor cosmice; platonismul depasit al crestinismului
occidental, din care a aparut si notiunea de Dumnezeu ca geometru al
lumii i lumea ca un mecanism gigantesc, care parea ca isi este suficienta
siesi si ca functiona prin ea insasi;

- mai profund, ca reactie fata de un anume monofizism medieval al
divinului, al celestului, apare un fel de monofizism modern al umanului, al
terestrului;

- In sfarsit, conditionind toate acestea, are loc o alunecare a
crestinismului catre pietism si moralism, ,,Dumnezeu si sufletul meu”,
cosmosul fiind abandonat altor duhuri.

Astfel, stiinta devine scientism si isi asuma prerogativele unei ,,filosofii
de contrabada”, mecaniciste apoi materialiste, care va calauzi adesea si
va limita observatia savantilor: s ne gandim doar la refuzul lor tenace,
care ajunge pand in secolul XX, de a admite ca aerolitele cad intr-adevar
din cer! Conflictul izbucneste intre o metafizica partiala care da nastere
unei stiinte partiale si o religie adesea fundamentalistd, incapabila sa distinga
simbolizantul de simbolizat, care uitd adesea anumite dimensiuni ale fiintei
create.

Cata cerneald a curs 1n legatura cu balena lui Iona, desi in secolul II,
un Sfant Irineu vedea n acest , peste mare” simbolul lumii cazute, prizonierul
mortii! Traumatismul ,,mortii lui Dumnezeu” s-a nascut din afirmarea

145



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

stiintificd a unui cer vid, in care Dumnezeu nu mai are loc, desi cerul
spiritual desemneaza transcendenta i interioritatea ultima a inimii.

Controversele asupra evolutiei s-au nascut pe de o parte din afirmatia
simplista a crestinismului cé raiul a existat pe pamant, desi pentru Parinti
acesta constituie o stare cu totul diferitd a existentei universale, anterioara
s interioard modalitatilor actuale ale timpului, spatiului si materiei ... Dar
afirmatia inversa ca ,,omul descinde din maimuta” prin simplul joc al
hazardului si al necesitatii nu a fost nici ea inocenta!

Cu toate acestea, marea miscare a stiintei, aceasta miscare a nelinistii,
arepunerii in discutie, a rationalitatii deschise, a reusit in mare masura sa
mature scientismul.

Purificarea stiintei in secolul XX

In secolul XX, cei mai buni savanti au constientizat implicatiile
metafizice, respectiv mitologice, pe care le-a vehiculat scientismul.
,,Noul spirit stiintific”, pentru a relua expresia lui Bachelard, intelege
sd purifice sistematic cercetarea de asemenea implicatii. Faptul
,cartezian” era conceput ca ,,exterior’” restului lumii, faptul ,,husserlian”
,contine” lumea si 1i atestd incertitudinea. Lumea husserliana nu mai
este lineara, ci sferica. 1n oricare din fenomenele acestei lumi se misca
tot universul. Ridic mana, dar, facand aceasta, deplasez centrul de
gravitatie al pamantului, actionez asupra gravitatiei universale. Toate
astrele actioneaza asupra mea si eu asupra lor, dupa cum si istoria
lumii este inclusa in gdndirea mea.

Acest exemplu banal arata pur si simplu imposibilitatea de a concepe
realul in totalitate inchis. Problema neterminarii se pune din nou, carevers
al transcendentei. Acea epokhe husserliana ca punere Intre paranteze a
conceptiilor proprii, ca deschidere activa, permite smerenia unei
fenomenologii In care crestinii pot arata ca aceasta reprezintd o enigma.
O stiinta a religiilor, spre exemplu, devine posibild, nu ca reducere a datului
religios, ci ca descriere a peisajelor interioare.

O datd cu convertirea masei la energie operatd de Einstein, cu recursul
necesar la gindirea antinomica impus de relatiile de incertitudine ale lui
Heisenberg, notiunea traditionald de materialitate dispare.
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Modelul de stiintificitate care fascinase stiintele umane - pana in punctul
de ale face inumane in diverse forme de structuralism - era cel al fizicii
clasice, stiinta ca determinism absolut care exclude singularul, autonomul,
noul, complexul. Or, aceasta fizica se provincializeaza n secolul nostru, iar
valoarea absoluta a principiilor sale se prabuseste. Termodinamica, fizica
cuantica, astrofizica, apoi biologia contemporane aratd ca nu exista o ordine
mecanica guvernata de legi suverane, ci o logica 1n care se reintroduc
singularitatea si originalitatea. Marile probleme filosofice revin astazi in
gandirea fizicienilor, mai cu seama la un d’Espagnat sau la un Prigogine.

De atunci, stiintificitatea se intemeiaza nu pe certitudine, ci pe
incertitudine, pe ceea ce Popper numeste ,,failibilism”. Post-popperienii,
completand si inversand revolutia-critica a primei jumatati de secol -
i-am numit deja pe Husserl si Bachelard - subliniaza ca stiinta are nevoie
s11si datoreaza cunoasterea unor factori ascunsi, nestiintifici, determinarilor
culturale, intentiilor metafizice pe care Holten le numeste themata.

Se descopera in cele din urma ca stiinta poarta in ea nu numai o putere
de elucidare asupra obiectelor, ci si 0 orbire asupra ei insisi, 0 neputinta
de a controla efectele manipulatoare si distructive ale progreselor sale.

In conceptia asupra omului, discursul este reabilitat, ,,demitologizarea”
face loc explorarii fervente a mitului, nu numai in functionarea sa, ci si in
semnificatia sa.

Desigur, neopozitivismul rémane riguros, un anume scientism continua
sa se extinda (ingloband de altfel si ,,paranormalul”), dar totul ramane din
acest moment deschis: tine de noi s mergem mai departe.

Este ceea ce ne determina sa situdm acum crestinismul mai presus de
stiintd, Tnainte de a examina cum poate fi crestinul prezent, cu o prezenta
apacii, a luminii si a tubirii, in chiar miezul acestei stiinte.

I1. Ortodoxia mai presus de stiinta

Reductionismele stiintifice si teologia apofatici

Opozitia dintre stiinta si religie, fie amintit in treacat, nu a fost provocata
doar de ,,filosofia de contrabanda™ a scientismului, ci si de implicatiile
fundamentaliste si rationaliste ale unei religii Impovarate de ,,imagini
contestabile ale lui Dumnezeu”.
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Py

Cati si-au ,,pierdut credinta”, in ultimele trei-patru secole, pentru ca o
identificau cu conceptii pe care stiinta le demonstra ca false si inutile ?

Copernic si Galilei au distrus credinta celor care ,,spatializau”
transcendenta si interpretau literal ,,cerul” i,,indltimile” Scripturii.

Newton a distrus credinta celor care 1l considerau pe Dumnezeu drept
un ,,mare orologiu”, a carui inutilitate au intuit-o descoperind gravitatia
universala.

,~Evolutionistii” au distrus credinta celor care materializau conditia
paradiziaca, cautandu-i urmele in paleontologie si vazand in creatie o
actiune a lui Dumnezeu incheiata 1n a saptea zi si nu acea clipa de care
vorbeste Sfantul Vasile, la limita timpului si a eternitatii, clipd atemporala
si deci permanenta.

Feuerbach, Marx si Freud au distrus credinta celor care il proiectau si
il construiau pe Dumnezeu intr-un cer al evaziunii, ca o umanitate mai
purd, a celor care sublimau 1n acest cer imaginar neputinta lor de a trai,
terorile lor din copildrie, pe a celor care faceau din Dumnezeu un
Dumnezeu-jandarm, calau sau tata sadic.

Cati isi vor pierde credinta daca manipularile genetice vor permite
mutatii somatice dirijate - este deja cazul pentru anumite plante si animale
— ca i cum Dumnezeu s-ar identifica cu acel cosmos noetos platonician?

Cati altii, abordand studiul stiintelor, nu isi pierd credinta, pentru ca
Dumnezeul lor este dumnezeul teismului, adica un concept explicativ, cheia
de bolta a unui sistem, o ipoteza pur filosofica, suma absolut inutila si
jenanta pentru un cercetator?

Stiinta poate aparea ca un sacrilegiu. Ea desacralizeaza cosmosul si
psyche-\4 uman, distruge imaginile naturale si psihologice ale lui Dumnezeu.
Dar nu este oare vorba de procesul de ,,demagizare”, respectiv de
,,desacralizare”, pe care 1l evocam la inceput ca lucrare a revelatiei biblice
si evanghelice si pe care I-au ilustrat in mod prodigios monahii primelor
secole? Daca ne Indreptam atentia spre marea teologie ortodoxa, adica
spre teologia apofaticd, gasim aceeasi abordare negativa a tainei:
Dumnezeu este mereu mai presus, dincolo, #yper-theos. Pentru Sfantul
Grigorie de Nisa, orice concept referitor la Dumnezeu devine un simulacru,
o imagine ingelatoare, un idol mintal.

148



Materialele Conferintei stiintifico-practice internationale /Chisinau, 25-28 octombrie 2006/

Conceptele pe care le dam potrivit Intelegerii si opiniei care ne sunt
naturale creeaza idoli in loc s dezvaluie misterul. ,,Dumnezeu este Cel
Ciruia fi este propriu si nu poatd fi comparat cu nimic”. in deruta de imagini
si de concepte, spiritul, devenit ascultare purd, atentie pura, se deschide
catre revelatia Inaccesibilului. Apofatismul devine antinomie apofatica, a
Dumnezeului Care este intotdeauna dincolo si a Rastignitului. Fiinta se inscrie
in comuniune. ,,Dumnezeu este iubire”, spune Sfantul loan, i prin aceasta
ni se deschide o alta cunoastere, o cunoastere-necunoastere in care, cu cat
taina devine mai cunoscuta, cu atit rimane mai necunoscuta.

Pentru teologia apofatica, un Galilei, un Freud, un Prigogine apar ca
,idoloclasti”. Sensul apofatic al ortodoxiei permite depasirea dezvoltarii
stiintifice, inlatura teama, face posibild intelegerea din interior si, poate
voi reveni asupra acestui punct - deschide o alta orientare. Prin urmare,
reluand formularile lui Berdiaev, stiinta ne ajutd sa eliminam din Intelegerea
lui Dumnezeu toate aproximarile idolatre si magice, ,,antropomorfismele”
si,,cosmomorfismele”.

Misterul nu se situeaza pe acelasi plan cu stiinta; misterul este o limita
pe care stiinta o impinge permanent mai departe. Este o cu totul alta
dimensiune pe care nu o putem presimti decét printr-o transformare
existentiald, prin aceasta ,,purificare a spiritului”, prin ,,unirea mintii cu
inima” care ne detageaza de lume si de psycheul nostru pentru a ne unifica,
ane deschide, a ne oferi acestei lumini nesfarsite care este Hristos.

Cu toate acestea, demersul apofatic nu se confunda cu tehnicile de
asceza ale Orientului necrestin, mai ales atunci cand le scoatem din contextul
lor cultural si religios pentru a le transforma in produse de export adaptate
exaltarilor de tip ,,New Age”. Nu se inlocuieste un scientism al vizibilului
cu un scientism al invizibilului. Demersul apofatic este o intalnire si
culmineaza in taina persoanei. Asa cum nimic din ceea ce pot sti despre
un om nu va inlocui niciodata pentru mine riscul prieteniei si al iubirii, asa
cum toatd stiinta lumii nu va inlocui niciodata pentru mine riscul credintei,
aceastd coeziune a unei prezente personale pe care lumea o ignora si o
rastigneste, dar care Tmi comunica o viata mai puternica decat moartea.
Stiinta este 0 asceza negativa care raimane pecetluitd de moarte. Dincolo
de Inaccesibil nu se poate vorbi decat de inviere.
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Reductionistne stiintifice si antropologie negativa

Stiinta nu distruge doar ,,imaginile” lui Dumnezeu, ci si pe acelea
ale omului. Intregul umanism occidental, de la Grecia antica la epoca
Luminilor, se intemeiaza pe imaginea omului trupesc, natural, pe
care o regasim astazi in textele Vaticanului referitoare la sexualitate.
Omul apare ca sustinut de natura; el se armonizeaza cu aceasta fie
printr-o participare magica, fie printr-o contemplatie filosofica.
Notiunea arhaicd de mantuire a microcosmosului prin macrocosm
persista in imaginarul omului natural. Or, astazi, stiinta si tehnica
penetreaza toate domeniile naturii. n interpretarea pe care i-o da
stiinta, natura nu mai are chip, ea se descompune intr-un ocean de
abstractii extrasenzoriale.

Perspectivele astronomiei si ale fizicii, ca sa luam exemple
elementare, au rupt acordul magic dintre simturile noastre si lucruri.
intre cele 35 de miliarde de miliarde de molecule pe care le numara o
inghititura de apa si miliardele de sisteme solare pe care le numara
oricare dintre miliardele de nebuloase care populeaza cerul nostru,
omul nu mai stie unde 1i este locul. Nu mai poate s faca din natura o
macheta acordata la simturile sale. Totul trebuie sa devina constient,
dorit, din ce in ce mai mult totul se face prin medierea omului, prin
stiinta sa, prin tehnica sa. Toate acestea rup cordonul ombilical dintre
om si pamant: omul pe lund, zborurile spatiale - sunt tot atitea simboluri
ale acestei rupturi. De acum inainte, omul este liber sa pastreze sau sa
distrugd pamantul.

Or, acestui om care nu se mai poate defini prin naturd, propria
naturd pare sa-1 scape, dizolvata in analizele stiintifice. Ce semnificatie
mai poate avea vechea definitie a lui Boetius, reluata de scolastica
occidentald, potrivitd careia persoana este un individ de natura
intelectuald, un ,,animal rational”’, dupa analizele si reducerile biologiei,
sociologiei, psihanalizei ? Ce valoare mai are afirmatia aceleiasi traditii
scolastice potrivit careia chipul lui Dumnezeu in om consta in facultatile
superioare ale naturii sale, inteligenta si vointa, 1n fata tehnicilor de
concentrare ale Orientului necrestin, care ne invata sa ne disociem de
gandurile si vointele noastre ?
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Astfel, chiar in momentul 1n care omul ia fiintd din naturd, pare sa se
aboleasca pe sine, sa nu mai fie decat un ,,agregat efemer” de elemente
biologice, sociale si psihice pe care stiintele Occidentului il analizeaza si il
modific, iar cele ale Orientului, provenind din India, 1l dizolva intr-un vid
impersonal - acesta poate ca descopera fizica noastra atunci cand sterge
granitele dintre materie i energie, apoi dintre energie si ,,ceva” care nu
mai se poate exprima decét in formule matematice si care pare sa apartina
ordinii gandirii.

In acest punct, mi se pare ¢ nu exist pentru crestinism alti cale
decat conceptia ortodoxa asupra persoanei. Teologiei negative 1i
corespunde in mod necesar o antropologie negativa, pentru ca
omul este dupa chipul lui Dumnezeu. Persoana, asa cum a subliniat
in mod insistent Vladimir Lossky, nu se poate defini prin nici o parte
a ,,naturii” umane, indiferent daca este vorba de cele mai 1nalte
facultati ale acesteia. Ca si Dumnezeu, natura umana este
neconceptualizabila si nu are alta definitie decat ca este indefinibila.
Ca si Dumnezeu, ca este taina si iubire, un inaccesibil care se
reveleaza ca fiind cu atat mai necunoscut cu cat este mai cunoscut.
Revolutia evanghelica consta in faptul ca a proclamat, mai presus
de orice lege si de orice valoare generalizabild, absolutul persoanei
si comuniunea persoanelor.

Astfel, stiinta, dorind sa reduca omul la ceea ce nu este, ne determina
sd agezam persoana la adevaratul ei loc, mai presus de orice stiinta, in
iubire si libertate.

Viziunea ortodoxa asupra naturii

In lumina Celui Rastignit si Preaslavit, natura reveleaza profunzimi
si semnificatii care scapa stiintei. Lumea apare ca un ,,ocean de
simboluri”, pentru a-l cita pe Sfantul Efrem Sirul. Sau o ,,liturghie
cosmica”, dupa cum spunea Sfantul Maxim Marturisitorul. Hristos a
recapitulat universul si, intr-o anumita masura, l-a recreat. Aceasta
natura Innoita ne este oferita in tainele Bisericii i mai ales in ,,taina
tainelor”, euharistia. Dupa inaltare, natura a devenit Tn mod tainic si
sacramental Trupul lui Hristos.
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Stfant este cel care, indepartand noroiul si cenusa orbirii i urii noastre,
face sa urce la suprafata lumii aceastd incandescenta secretd. Asfixiate
de om, recreate de Hristos, eliberate de sfinti, lucrurile sunt deopotriva in
suferinta i in slava, ele canta slava lui Dumnezeu si il implora ca tot mai
multi oameni sa se faca vrednici de aceastd lauda, care sa devina in ei
constienta si graitoare. in Hristos, spune Sfantul Maxim Marturisitorul,
omul este chemat sa-i ofere lui Dumnezeu logoii lucrurilor, esentele lor
spirituale, pentru a celebra marea euharistie a existentei.

Copilul, artistul presimt de asemenea aceasta poetica a sensibilului
si stim bine ca domeniul artei, care in mod incontestabil este purtator de
cunoastere, nu poate fi redus la cel al stiintei. ,,Numai un suflet purificat va
intelege mireasma trandafirului”, scria Claudel, iar Rilke descria astfel
misiunea poetului: ,,A culege cu frenezie mierea vizibilului in marele stup al
invizibilului”. Magiile copildriei si religiile arhaice, respinse intr-un prim
moment, agsa cum am spus deja, prind din nou viata ca teofanii, ca muzica
a comuniunii. De acum mare, fetita libaneza ,,care iubea mult povestile cu
zane” poate celebra ,,crezul greierilor din pinii parfumati”, care ,ridica un
imn soarelui, ca 0o multumire pentru existentd” (Nadia Tueni, Lepays ouje
vais).

T.S.Eliot, in ale sale Quatuors, redescopera ,,cunoasterea fiintelor”
din spiritualitatea ortodoxa: aceasta ,,concentrare / Fara eliminare,
deopotriva o lume noud/ Si veche explicitare i intelegere / in realizarea
extazului sau partial, / Depasirea ororii sale partiale”.

Afortiori, scapa domeniului stiintei: ele provin dintr-o viziune ,,verticala”
care porneste de la aceste calitati secundare pe care Descartes le dispretuia
in favoarea miscarii i intinderii, singurele calificabile. Ce conteaza ca
floarea, steaua sau piatra se pot reduce la vartejuri de energie ? Forma
lor misterioasd, secretul lor in evident, sublimul lor si frumusetea rugatoare
reveleaza ochilor nostri purificati prin rugdciune actiunea si prezenta lui
Dumnezeu, signatura rerum, ceea ce Francisc d’Assisi numea ,,cantarea
creaturilor”.

Astfel, omul credintei si al contemplarii smerite se Impartaseste
,euharistie” de lucruri, le percepe rugaciunea muta, o exprima.si participa
la transfigurarea lor definitiva.
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In aceasta perspectiva trebuie asezati minunea. Daci natura pe care
o studiaza stiinta ar fi adevarata natura, minunea ar fi o absurditate - in
fata careia au esuat savantii occidentali, desi crestini, in secolele X VII-
XVIII; asa cum Dumnezeu este perfect, si legile pe care le-a stabilit
sunt perfecte, de aceea este o contradictie faptul ca El vine sa le
zdruncine.

Desigur, natura cazuta si supusa mortii a fost stabilizatd de Dumnezeu.
Dar legile in care a incremenit dau marturie atat de mila Acestuia, cat si
de ,,deserticiunea” mortala, ca sa reluam expresia Sfantului Pavel din
capitolul 8 al Epistolei catre Romani, 1a care am supus-o i nu incetim
sd o supunem. in realitatea sa originara si in tensiunea catre Imparatie,
natura este dinamism pur citre Dumnezeu, este sau mai degraba vrea sa
fie minune.

Minunea ca transparenta a lucrurilor fata de har, magnetizare hristica,
eshatologica a universului, constituie deci adevarata natura a lucrurilor!
Natura incremenita intr-o aparentd autonomie este o realitate infra-naturala,
desfigurata de umbra pe care o proiectam asupra ei. Si, cu siguranta,
poetul, cand canta, si de asemenea savantul, cand se mira, presimt ca
totul este minune. Dar devorarea reciproca, monstruozitatea, putrezirea
si moartea, atat de puternic evocate de spiritualitatea siriaca, sunt prezente
aici, In fata noastra, iar tot restul pare literatura ...

Doar profetia, si in ultima instanta, intruparea ne reveleaza adevarul
despre natura. Prezenta Cuvantului intrupat, ca focul in gheata, face sa
se topeasca pietrificarile ,,infranaturale”, reda lucrurilor si fiintelor
dinamismul lor eshatologic. Si,,contemplarea naturii” in Hristos continud
si chiar largeste aceastd actiune eliberatoare. Sfantul este pacificatorul
existentei, adevaratul Orfeu care linisteste fiarele: pentru ca fiarele simt
in sfant, spune Isaac Sirul, parfumul care emana din Adam Tnainte de
cadere.

Dar in acest punct se pune Intrebarea: care ar fi, tindnd cont de aceste
perspective, relatiile oamenilor de credinta si de contemplatie cu stiinta,
mai mult, am putea spune: relatia cosmosului liturgic cu cosmosul stiintific,
a lumii celebrate cu lumea utilizata ?
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I1I. Crestinul si stiinta

Este adevarat ca noi, ortodocsii, avem nevoie de privirea critica a
stiintificitatii si de efortul de elucidare al acesteia. Pentru noi stiinta ar
putea insemna, in ciuda cutumelor in mod obtuz sacralizate,
instrumentul Sfantului Duh ca spirit critic al Bisericii. Avem nevoie de
stiinta pentru a intelege mai bine traditia noastra liturgica, pentru a
dezvadlui originea si sensul profund al slujbelor si, deci, in acest
domeniu, pentru a face posibild o continuare a creatiei, pentru a fortifica
o credintd creatoare. Avem nevoie de stiinta pentru a pune in valoare
patrimoniul nostru spiritual, teologic, artistic, mai ales cel din epoca
antiohiana ale carui dimensiuni medievale si siriace sunt inca departe
de a fi explorate.

Avem nevoie de stiinta si mai ales de stiintele umane pentru a reinnoi
hagiografia noastrd, pentru a o elibera de stereotipuri, de a regasi, in
cel mai autentic spirit al vechii Antiohii, concretetea umana a sfintilor,
pentru a face sa se iveasca neasteptatul, atipicul sfinteniei lor. Avem
nevoie de stiinta pentru a trai intalnirea religiilor, inevitabila in elaborarea
unei civilizatii planetare, pentru ca nu trebuie in primul rand sa-1 judecam
si sa-1 descalificam pe celalalt, ci sa-1 cunoastem in profunzime, sa-1
ascultam, stiind bine cd Dumnezeu nu ne apartine. Apofatismul si
divino-umanitatea ortodoxe ar putea astfel sd devind locul unei stiinte
innoite a religiilor, mai ales aici unde practicati o Intalnire prietenoasa si
lucida cu Islamul care cunoaste respectul fata de lisus si fatd de Maica
Sa feciorelnica. in acest punct, cum sa nu salutdm lucrarea mitropolitului
Gerges Khodr ?

Daca traditia adevaratd este viata Duhului Sfant in Trupul lui Hristos
si, poate, mai extins, in trupul umanitatii, se poate intelege faptul ca
recursul la stiinta in calitate de critica de sine $i cunoasterea onesta a
celuilalt ne poate ajuta in mod eficace sa eliberam aceasta traditie vie,
divino-umana, deschisa, de atatea traditii inchise in contextele lor si
mult prea umane.

Dar nu acesta este adevaratul meu subiect— cele de mai sus ar putea
reprezenta subiectul unei alte comunicari. As dori mai degraba, in incheiere,
sd arat care ar putea fi rolul pozitiv al crestinilor si mai ales al crestinilor
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ortodocsi n cercetarea stiintifica de astazi. Mi se pare ca rolul nostru
trebuie sa fie triplu:

- trebuie sd veghem ca stiinta s ramand deschisa, adica fidela
adevaratei ei vocatii,

- trebuie s dam elementele unui raspuns de profunzime exigentei care
se contureaza astazi pentru o responsabilitate cosmica a omului;

- trebuie sd ne facem prezenti in cercetarea stiintifica, purtand n inima
si1n privire forta transfiguratoare a Numelui tui Lisus.

Sa pastram stiinta deschisa

Crestinul, care stie cu toata fiinta sa ca nucleul personal al omului ca si
esenta celui mai neinsemnat dintre lucruri scapa oricarei reduceri rationale,
trebuie sa lupte pentru a Impiedica stiinta sa se constituie intr-un sistem
pretins total, intr-o explicatie pretins exhaustiva a omului si a universului.
impotriva acestei tendinte a omului cazut de a organiza creatia ca o totalitate
inchisa in care omul este micul ei dumnezeu.

Acest lucru ar insemna ca crestinii ar trebui sa incerce sa impuna limite
stiintei, asa cum am putut vedea recent in Franta si in Belgia, atunci cand
autoritatile catolice au interzis biologilor care lucrau in spitalele si
laboratoarele dependente de Biserica sa faca cercetari asupra fecundarii
in vitro? Nu cred. Impresia mea este ca ar trebui doar sa le cerem
savantilor o cercetare mai riguroasd, mai rafinatd, mai sustinuta, pentru
cd nu avem de ce sa ne temem de o stiintd deschisd complexitatii si
profunzimii fiintelor si lucrurilor. Trebuie sa-i chemam de la stiinta inchisa
catre o stiintd deschida, adica intr-adevar vie.

Daca lumea este creatia lui Dumnezeu penetratd de energiile Sale,
daca omul este chipul lui Dumnezeu, adica o persoana care se realizeaza
in libertate i iubire, asta nu inseamna 1n nici un caz ca stiinta, prin propriul
ei plan, trebuie sa-si fixeze limite, sa se supuna interdictiilor, ci pur si
simplu faptul ca realul trebuie sa raimana inepuizabil, deci plastic fata de
libera alegere a omului. Stiinta autentica este un fel de ,,epectaza”, care se
deschide intotdeauna deasupra abisului. Acest abis, care corespunde
liberei alegeri a omului, ar putea fi desemnat ca angoasa absurdului, ca
maya, ca valul iluzoriu acoperind un divin impersonal (Oppenheimer recita
Baghavad Gita actionand prima bomba atomica) sau ca un receptacul
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al harului, n care se reveleaza certitudinea credintei ca in miezul lucrurilor
nu exista neantul, ci iubirea.

O stiinta deschisa nu are, fara indoiala, nimic de spus despre
transcendenta, dar ne permite sa o desemnam prin faptul ca este perma-
nent in mod dinamic neterminata. Spatiul lui Newton pretinde atributul
divin al infinitatii: stiintd partial inchisa. Spatiul lui Einstein este deopotriva
nelimitat si finit: stiinta deschisa. Istoria lui Marx, in ultima instanta, se
reduce la un determinism economic: stiinta partial inchisa. Istoria actualei
scoli franceze: istorie cantitativa, psihanaliza istoriei, studiul mentalitatilor,
vorbeste mai degraba despre circumstantele in care se exercita libertatea
decat despre cauzele care o determind. Sinu s-a trecut de la Newton la
Einstein, nici de la Marx la Le Roy Ladurie sau Chaunu prin interventia
decretelor clericale, ci printr-o stiintd mai exigentd, mai respectuoasa fata
dereal.

Respect: cuvantul cere sa ne oprim. Numai avem naivitatea sa credem
ca savantul inregistreaza realitatea ca si cum ar face-o pe o placa
fotografica, ca intr-o oglinda cu totul pasiva. Activitatea observatorului
este selectiva, omul observa realitatea de la nivelul siau, o observa trecand-
o prin el insusi, prin onestitatea sa, prin detasarea sa sau ‘prin interesele si
patimile sale care il conditioneaza. Teologia ne invatd ca omul in relatie
este ipostaza cosmosului. Natura nu exista in ea insasi, ea este campul
relatiilor omului cu Dumnezeu si cu ceilalti oameni, potrivit diferitelor forme
de relatii sociale.

Calitatea observatiei depinde deci de calitatea privirii. Un obsedat
sexual nu va vedea din experienta mistica decat sexualitatea ratata. Un
observator deopotriva detasat si ,,in simpatie” va observa dimpotriva
izbucnirea unei energii necunoscute, pentru care sexualitatea poate
reprezenta simbolul, asa cum dovedeste Cantarea Cantarilor. Un medic
superficial nu va vedea intr-un organ decat piesa detasata dintr-un sistem
mecanic. Un medic atent va situa functionarea acestui organ in delicata
si complexa simfonie psihosomatica prin care se exprima taina unei
persoane. Pentru ca nu natura este ceea ce conteaza, ea este intotdeauna
plastica, totdeauna in miscarea dintre transfigurare si desfigurare: ceea
ce conteaza sunt persoanele si calitatea relatiei lor. O fecundare in vitro
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care ar permite unui cuplu credincios sa depaseasca sterilitatea este o
victorie a vietii i a mortii.

Adevaratul savant este cel care a adoptat fata de real, in magnetizarea
persoanelor si in taina fiintelor si a lucrurilor, o atitudine de deschidere
activa si plind de respect. n loc sa-si proiecteze umbra si sa o decupeze,
el isi sterge propria individualitate printr-o adevarata cultura a atentiei si a
progresului inteligibilitatii, pe care le subscrie obiectului studiului sau.
Cercetarea sa este o adevarata iluminare a iubirii. De aceea crestinul
poate trai cercetarea stiintifica drept o asceza a iubirii; el, pentru care
cunoasterea ultima, cunoasterea credintei este o intalnire, el are cheia
adevaratei obiectivitati. Pentru ca adevarata obiectivitate, in fond, este
intalnire, o Intalnire care presupune descoperirea sobra a iubirii.

Responsabilitatea cosmicd a crestinului

Responsabilitatea cosmica a crestinului - i am putea spune acelasi
lucru despre musulman - consta in primul rand, si in mod fundamen-
tal, In mentinerea vietii terestre, prin rugaciune, in deschidere fata de
transcendent. Transmutatiile sacramentale si binecuvantarile Bisericii,
rugaciunea calugarilor, acopera lumea si o penetreaza putin cate putin
de lumina: ceea ce este astfel protejat, salvat, spiritualizat vom intelege
in momentul Parusiei. Tnainte de a reimpaduri stepele, trebuie sa
,reimpadurim” societdtile noastre cu oameni care sa stie sa renunte la
ei Insisi, cu ,,oameni transparenti”, cum spunea un mare poet francez
contemporan, Rene Char, cu oameni care sunt ca arborii inradacinati,
atat n cer cat si Tn pamant.

In acelasi timp, preotia impariteasci a crestinului nu poate sa
ramana la usa bibliotecilor si a laboratoarelor. in momentul in care
societatile si materia se dezintegreaza, cand amenintarile impotriva
vietii se contureaza in atatea locuri ale planetei, crestinul, aliat cu
oamenii de Intelepciune si de pace ai altor religii, precum si cu partizanii
unui umanism deschis, trebuie sa incerce sa-si exercite slujirea in toate
domeniile stientificitatii. [...]

In domeniul ecologiei, Patriarhul Ignatie al IV-lea a aritat necesitatea
unei abordari nu numai etice, ci si spirituale, sacramentale, liturgice a
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problemei. Dupa violul civilizatiei moderne asupra lumii create, stiinta
conservarii solurilor, reabilitarea apei, aceasta seva a vietii universale, sia
arborelui, acest element aparent ,,inutil”, ,,contemplativ’’ al naturii
creioneaza un fel de pact euharistie intre umanitatea devenita tehnicista i
pamantul care rimane mama noastrd, desi ne-am eliberat de multimilenara
ei dominatie.

Pe o planeta in definitiv inchisa se contureaza dilema exploatarii
sterilizante sau a respectului, a iubirii. Trebuie, spune patriarhul, sa
deschidem inima omului printr-o misticd care integreaza cosmicul in
prietenia oamenilor. Tema energiilor divine necreate nu trebuie sa ramana
secretul ascezei monahale, ci trebuie sd Insufleteasca prezenta noastrd in
,,Jucrarea comund” a oamenilor.

In sfarsit, ne revine misiunea de a deschide medicina citre omul inte-
gral, punand in slujba persoanei stiintele vietii si ale psycbe-ului! in cadrul
dificilului domeniu al bioeticii, asa cum am Incercat sa sugerez, tema
persoanei si a distinctiei juridice dintre persoana si lucru trebuie sa
calauzeasca reflectia noastra. in ceea ce priveste notiunea isihasti a ,,inimii”,
ea ne permite sa aprofundam intuitiile unei ,,psihanalize a existentei”
referitoare la ,,supraconstient” si faptul ca nevroza, care apare la 0 anumita
varsta, provine dintr-o lipsa de sens. Din aceasta perspectiva, nu religiosul
in adevarata sa profunzime este o nevroza, ci tocmai absenta sensului
religios provoaca nevroza. Aceastd luminare reciproca dintre stiintele
omului si patrimoniul ascetic si spiritual al traditiei ortodoxe a inceput sa
fie realizata aici in Liban de un Costi Bendaly, si tin prin aceasta sa-1 felicit
pentru activitatea sa. [ ...]

Prieteni, stiti ca unul din aspectele majore ale metodei isihaste, filocalice,
constd in unirea inteligentei cu inima. Aici, in aceasta Universitate ortodoxa,
sunteti chemati sd uniti inteligenta occidentala cu inima orientala,
cunoasterea rationald cu marea cunoastere-necunoastere a Logosului in
care ratiunea se transfigureaza in iubire. Aceasta este, cred, sub patronajul
Stantului loan Damaschin, misiunea pe care Biserica v-o incredinteaza,
in slujba unui crestinizm deschis, a unui crestinizm al milei, al fortei
creatoare, al transfigurarii.
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Arteni Ion, doctor in stiinte medicale, Arteni Victoria, psoholog

UNELE PRINCIPII DE UMANIZARE
A SISTEMULUI OCROTIRII SANATATII

Rezumat. Unele principii de umanizare a sistemului ocrotirii
sanatatii

Umanizarea sistemului sdnatatii este un imperativ al timpului, care va
permite aprecierea Omului ca personalitate, afirmarii valorii fiintei umane,
va contribui la solutionarea complexa a tuturor problemelor medico-
sociale, ameliorarea calitatii vietii.

Pe3iome. HexoTopble NPUHIMITBI TYMAHU3AIMHI 3PABOOXPAHEHUS

['ymanu3zanus 3ApaBOOXpaHEHUs CTajla MPUOPUTETOM BPEMEHH,
KOTOpasi TIO3BOJIUT OIPEIEIUTh YEJIOBEKa KaK JIMYHOCTH, MPOSBUTH
IIEHHOCTU TYMaHUCTHUYECKOTO CYIIECTBa, CIOCOOCTBOBATH
KOMILIEKCHOMY Pa3pelIeHUI0 BCEX MEIMKO-COIMAJIbHBIX 3ajad,
YAYYIICHUIO KaYeCTBa )KU3HU.

Summary. Some principles of humanization of health protection
system

The humanization of health system is an imperative of time, which
will allow the apreciation of man as personality and will contribute to
complex settlement of social-medical problem and also to improvement
in the quality of life.

Umanismul este filosofia de viata progresista care, fara a implica
supranaturalul, afirma capacitatea si responsabilitatea noastra de a trai
vieti morale, tinzind spre implinirea proprie si aspirind la binele umanitatii.
Conceptia de viatd a umanismului — calauzita de ratiune, patrunsa de
compasiune si intarita de experienta - ne indeamna sa trdim bine si complet.

In lumea contemporana problema omului, a valorilor general umane
au devenit optiuni prioritare. Omenirea tot mai des apeleaza astazi la
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sursele primordiale ale formarii sale spirituale si intelectuale printre care
un loc aparte revine uneia dintre cele mai importante probleme pentru
contemporanietate — problema umanismului. Problema 1n cauza este una
dintre cele mai actuale, complexe si ocupa un loc tot mai insemnat in
cercetdrile din diverse domenii, inclusiv si a sanatatii publice. Ea devine
tot mai stringenta pe fondalul cresterii ritmului fenomenelor de criza pe
planetd (poluarea progresiva a mediului inconjurator, extinderea armei
atomice, distrugerea stratului de ozon din atmosfera, etc.) ca rezultat al
unei ,,bune gospodariri” a omenirii, ce prezintd un pericol serios nu numai
pentru destinul civilizatiei dar si al biosferei.

Concomitent cu fenomenele de criza, de mastab planetar, existd o
multitudine de probleme, inclusiv si de ordin medical cum ar fi (aparitia unor
noi boli, destul de periculoase: SIDA, gripa aviara, pneumonia atipica, etc.,
relnvierea bolilor vechi: tuberculozei, alcoolismului, inregistrarea ponderei
narcomaniei. O data cu petrecerea reformelor in sistemele de sanatate in
majoritatea tarilor lumii, este bine venitd implementarea principiilor umaniste,
care vor sta In perspectiva la baza transformarii i umanizarii sanatatii publice.

Initial, pina la expunerea principiilor de umanizare a sanatatii publice este
necesar arelata unele viziuni conceptuale, ce tin de evolutiamaladiilor, $i anume:

O Dezvoltarea unei boli poate surveni in rezultatul imperfectiunii
plasticitatii individului ca un tot intreg, comportamentului neadecvat al
acestuia, influentei negative a factorilor externi ce 1i asigura vitalitatea sau
ca consecintd a unor situatii negative spirituale.

O Maladiile, in general survin din diferite sfere, corespunzator
caracterului (firii) omului:

1. biologica: (expl.: afectiuni genetice, infectioase, etc.);

2. sociala, culturala (expl.: alcoolism, tabagism, neuroze, etc. avand la
baza factorii din societate, din familie);

3. spirituale: (expl. depresii).

In realitate, divizarea maladiilor dupa acest principiu poate fi numai
conventionald, dat fiind faptul, ca la baza aparitiei afectiunilor sint inregistrati
caregula diversi factori, atit interni cit si externi din diferite sfere. Ca
exemplu poate servi alcoolismul, care este influientat atit de factori sociali,
spirituali, cit si de calitatile personale (biologice) ale individului.
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B Frecvent boala duce la inrautatirea calitatii vietii si diminueaza
dezvoltarea fizica si psihica a individului.

B n majoritatea cazurilor maladia este mai usor de a o preintimpina
decit a o trata.

B Calitatea vietii populatiei este foarte joasa, iar nivelul morbiditatii si
mortalitatii este inregistrat la un nivel destul de Tnalt.

Reiesind din cele mentionate si tindnd cont de cerintele si imperativul
timpului pot fi propuse urmatoarele principii, care vor sta la baza umanizarii,
necesare a fi luate in consideratie in procesele de reformare a sanatatii
publice in viitor:

1. Principiul profilaxiei: - in sistemul ocrotirii sdnatatii se va crea o
situatie cind nivelul morbiditatii se va reduce esential, iar populatia se va
imbolnavi foarte rar, nu se va imbolnavi brusc sau evolutia maladiei va
decurge Intr-o forma mult mai usoara, nu se va croniza, se va reduce
considerabil indicele invaliditatii si mortalitatii. Principiul in cauza este esential
si va fi apreciat ca o directiva principald in strategia sistemului sanatatii.
Intru realizarea acestui obiectiv este necesar a efectua restructuriri serioase
in sistemele de sanatate, pregatirea si instruirea viitorilor specialisti in institutiile
medicale. Astfel, unele disciplini de baza, in cadrul universitatilor de medicina
si farmacie cum ar fi semiologia bolilor interne, pediatrica necesita a fi
renumita in propedeutica sdnatatii pediatrice (publice).

2. Principiul tratamentului, corespunzéator sferei de provenenta
a maladiei: - la prescrierea tratamentului medicamentos pacientului este
necesar a tine cont obligatoriu de situatia sociala si starea lui spirituala.
Astfel, incercarea de a trata un pacient cu alcoolism cronic numai cu
preparate medicamentoase, fara tentativa de ai schimba comportamentul
psihologic si atirnarea cétre alcool si consumul lui, fara ai schimba mediul
social —nu ne va da careva rezultate pozitive.

3. Principiul tratamentului complex (polimodal): - in cazul elaborarii
masurilor curativ—profilactice unui pacient, este necesar a tine cont de
recomandarile tuturor specialistilor, inclusiv a psihoterapeutului,
psihologului, lucrdtorului social, etc., a lua in consideratie circumstantele
de trai pentru a actiona in toate directiile, in scopul ameliorarii starii
sanatatii, In cel mai scurt timp. Astfel, apare necesitatea de unele profesii
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noi, cu anumite particularitati, cum ar fi expertii — coordonatori
interdisciplinari, functia carora va consta in analiza detaliatd a problemelor
medico—sociale ale pacientului, organizarea si coordonarea actiunilor
diversilor specialisti, 1a prescrierea tratamentului, solutionarea problemelor
sociale vitale. Specialistii In cauza necesita a transforma ,,curatia morbis”
(supravegherea maladiei) in ,,curatia humanis” (supravegherea omului).

4. Principiul atitudinei individuale: - este caracteristic orientarea
individuala catre fiecare persoana, tinind cont de capacitatile fiecaruia,
luind 1n consideratie cele trei sfere de influentd, inclusiv perioada de virsta,
istoricul de dezvoltare, partile slabe si tari ale individului. Prin urmare,
este necesar a Intocmi cu acuratete, desfasurat, complet si neintrerupt
istoria vietii persoanei, cu supravegherea continud, recomandari
profilactice si medicale, la necesitate, in scopul evitarii imbolnavirilor,
imbatrinirii $i mortalitatii premature.

5. Principiul continuititii si a conceptului antogenetic: - realizarea
acestui principiu consta in acceptarea si efectuarea indicatiilor si recomandarilor
fiecarui specialist, fard a fi in contrazicere cu ei, ca o continuitate in solutionarea
problemelor medico—sociale ale pacientului. In aspectul antogenetic, care
este legat de schimbdrile de virsta, diverse crize, este necesar a privi etapele
vietii si bolile omului pe tot parcursul lor 1n relatii obisnuite.

6. Principiul accesibilitatii: - accesibilitatea asistentei medicale si social
—psihologice este una din conditiile obligatorii in transformarea societatii
umaniste.

7. Principiul monitoringul continuu asupra fenomenelor si maladiilor
social — periculoase: - in scopul asanarii efective, in mod operativ si
prevenirii unor situatii exceptionale. Se presupune, ca in viitor, din punct de
vedere al eticii umaniste n-o sa fie acceptat sa te imbolnavesti, dat fiind
faptul, ca in majoritatea cazurilor dezvoltarea si aparitia unor maladii (cu
exceptia starilor de urgentd) va relata despre cultura joasa a unui individ.

In scopul implementirii realizarii principiilor mentionate este necesar:

- instruirea permanenta a cadrelor: medicii, psihologii, lucratorii sociali;

- pregatirea specialistilor analitici si coordonatori dupa principiul
integrativ, care vor fi competenti de a analiza istoria personala a unui om
concret. Specialistii respectivi vor dirija situatia, vor coordona si integra
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eforturile tuturor colaboratorilor si serviciilor implicate pentru a solutiona
problemele existente ale individului in termen cit mai redus. De recunoscut,
ca fara o pregatire serioasa a cadrelor necesare nu va fi posibil de realizat
chiar si cele mai umaniste si bine gandite principii de transformare a
sistemului sanatatii publice.

- elaborarea si implementarea unor programe medicale, medico—
sociale, informationale, igienice, educationale de profil larg, cit si speciale,
inclusiv si cele confirmate deja in practica, intru ameliorarea stérii sanatatii
pacientului, sporirea calitatii vietii lui.

Ce masuri concrete s-ar putea intreprinde la etapa respectiva pentru
aminimaliza fenomenele de criza in societate si a crea conditii de realizare
aprincipiilor sus nominalizate?

La momentul actual pot fi propuse urmatoarele masuri reale:

1. perfectionarea si restructurarea ocrotirii sandtatii, cit si stiintei
medicale fundamentale;

2. modernizarea continud a bazei tehnico—materiale a institutiilor
medico —sociale, prin finantarea prioritara a sistemului sanatatii,

3. instruirea cadrelor medicale, sociale si pregatirea specialistilor
necesari (analisti, specialisti coordonatori, etc.);

4. inasprirea sistemului de control asupra experimentelor clinice,
producerii preparatelor medicamentoase;

5. control igienic efectiv in producerea si fabricarea produselor
alimentare si marfurilor de larg consum, etc.

Realizarea deplind a acestor masuri si a principiilor mentionate sint
posibile In cazul restructurarii sistemului de sanatate, cat si in alte sfere si
domenii de activitate din societate.

Problema umanizarii societatii este discutata tot mai frecvent pe parcursul
ultimului deceniu la diferite forumuri inalte internationale, iar Omul ca
personalitate este apreciat si situat laun loc tot mai insemnat in ume, n societate.
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UMANISMUL CREDINTEI ORTODOXE

Rezumat. Umanismul Credintei Ortodoxe

Umanismul Credintei Ortodoxe este alcatuit din valorile supreme ale
virtutilor moral-crestine si realizarea lor. La baza umanismului sta
descoperirea ratiunii si a rolului ei hotaritor in programarea si trairea vietii.

Adevaratul umanism crestin se manifesta prin iubire fata de cei care
ne inconjoara, fatd de viata pe care trebuie sa o trdiim demn si frumos.

Pesrome. I'ymannsm IlpaBociaBHoii Bepbl

I'ymanusm [IpaBocnaBHOM Bepbl COCTOUT 13 BBICIIMX JOCTOUHCTB
XPUCTHAHCKOM MOpPAJIM U €€ BOOIUIOIIECHMS B XU3Hb. B ocHOBe
rymanusma Jiexut boxectBenHoe OTkpoBeHHEe B no3HaHuu bora,
Mesl BEAYLIYIO POJIb B IIOBCEITHEBHOM KU3HHU.

Uctunblii Xpuctuanckuit 'ymMmaHu3M mo3HaeTcs JIOOOBBIO K
OMMYKHEMY U KO BCEM OKPY’KaroIllUM, K Halllel )KU3HHU, KOTOPYIO Mbl
JOJKHBI ITPOKUTH C JTOCTOMHCTBOM.

Summary. The humanism of orthodox faith
Here it is demonstrated the argumentation of the role of orthodox faith
in the humanism conceptions.
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Pentru a intelege aspectele crestinesti $i umanismul ca parte
componenta si ca laitmotiv al crestinizmului am consultat mai multe lucrari
teologice in deosebi al lui lon G. Coman, Tudor Vianu, W. R. Matthews,
Sf. Grigore de Nazianz, Sf. Vasile Cel Mare, N. lorga, Ibidem,
P.P Panaitescu, Dan I. Simonescu, Tudor Panfile, Vasile Grecu,
Dr. N.M Popescu, Nicolae Laslo, Florea Muresanu, Mircea Eliade
sialtii.

Ortodoxia nazueste spre lumina si spre virtuti, spre adevar si desavirsire
si dorim s@ dobindim mintuire. Multi se pun intrebarea ce intelem prin
ortodoxie? Din studiile pe care le dispunem prin ortodoxie Intelem
crestinizmul 1n forma sa rasariteana, cu dogmele, organizatia si cultul
bisericii rasaritene, care s-a dispartit de cea apuseana in anul 1054 insa
deosebirele dintre crestinii de rasarit si cei de apus a Inceput mult tnainte
1054. Crestinizmul s-a raspindit la stramosii nostri de Rasarit, de la locul
de origine al crestinizmului insusi. Sf. Apostol Pavel a raspindit crestinizmul
in Macedonia si Dalmatia, Apostolul Andrei a evanghelizat pe malul Marii
Negre, pornind din Asia Mica peste Caucaz si sudul Rusiei si coborind prin
Moldova, Dobrogea si Bulgaria spre Grecia unde i a murit. Apostolul
Filip 1n Scitia, in Rusia de Sud siin Dobrogea. Desigur un rol important in
raspindirea crestinizmului l-a avut si stipinirea romanilor in tinuturile noastre..

Daca sa vorbim despre Umanismul Bisericii Ortodoxe Crestine apoi
insusi Mintuitorul Isus Hristos a apreciat omul ca faptura lui Dumnezeu
spunind: ,,Fiti desavirsiti (Matei 5, 48, 19, 21). Mintuitorul ne invata, ca
pentru a ne desavirsi trebuie sa depunem eforturi, fiindca aceasta scard a
dezvoltarii omului din punct de vedere duhovnicesc implica anume omenia
st virtutile divine moral-crestine. Cea mai mare porunca a lui Isus Hristos:
,,3a iubesti pe Dumnezeu, cu toata inima ta si cu tot sufletul tau, si cu tot
cugetul tau” si a doua ,,Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti”
(Matei 22, 37 — 38) ne arata calea spre desavirsire ca Om pentru Om,
pentru Oameni in numele lui Dumnezeu. Aceasta este o conceptie inalta
si cuprinzatoare pentru dobindirea desavirsirii.

Umanismul Crestiin a fost promovat de apostoli de sfintii parinti, de
scolile teologice. Unul din cei mai principali umanisti ai Bisericii Ortodoxe
Crestine a fost personalitatea Sf. Vasile cel Mare (c. 330 —379)—teolog,
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filosof si scriitor grec. S-a ndscut la Caesarea in regiunea Cappodocia in
Grecia. A studiat la Constantinopol si Atena filosofia si medicina. Fiind
prieten cu Grigore teologol s-a botezat, iar in 370 devine episcop si
mitropolit al Cappodociei. Este autor descrierii dogmatice si a Liturgiei
cei poartd numele. Vasile cel Mare a demonstrat prioritatea intelepciunii
spirituale si a credintei asupra intelepciunii laice, adica a stiintei antice.
Vasile cel Mare incearcd sa uneasca credinta si stiinta, punind bazele
cosmologiei crestine. A abordat in lucrarile sale multe probleme ca: Facerea
lumii, Timpul, Materia, Natura, Estetica, etc. Este considerat prim
organizator al institutiilor de asistenta sociald, a infiintat multe spitale pe
lingd manastiri. Aceasta sublinieaza realizarile umaniste ale Sf. Vasile cel
Mare. Cea mai influenta lucrare a sa a fost ,, Tratatul despre duhul sfint”.
El a fost numit ,,pecetea Stintului si Marelui Mir”. Mitropolitul Dosoftei
l-a caracterizat pe Vasile cel Mare astfel: ,,Jlara Marele Vasile in pusoarea
trupului lung foarte si drept la stat, uscat si lipsit de carne, smolit, plavii la
fata, mare la nari, ratund la sprincene, cu frunceua iesita, simana a om
grijliv, cu putinele stele stropit pe obraz, lung la fata, gdvanat la timple,
cam paros la trup, barba de ajuns pogorita si jumatate carunt. Acesta a
intrecut in cuvinte nu numai carii se afla pe vremea lui, ce si pre cei de
demult. Ca petracint tot felul de invatatura si dascalire, In toate a invincit,
1ar la 45 de ani s-a urcat In scaunul de arhierie. ,,Vasile cel Mare a fost
scriitor si ginditor, orator si liturghisitor. El era apropiat de oameni, de
grijele lor, de pamint, de necesitatea piinii. In literatura teologica Colacul
lui Vasile cel Mare este: ,,De tot mindru si frumos chiar ca fata Iui Hristos”.
In Liturghia sa Vasile cel Mare scria: ,,dintr-o piine si dintr-un potir ii
uneste pe toti cei ce se impartasesc cu acelasi duh sfint”. Aici simtim
conceptia teologica, clara si umana, bogatia sufleteasca, ospitalitatea,
generozitatea, respectarea, iubirea fata de naturd, fata de oameni, blindetea
lui Vasile cel Mare. Prin aceasta Vasile cel Mare promova umanismul.
Statul Iui: ,,Sa nu te temi de om pentru marirea si caderea lui ca nu cumva
sa dai pe fiul lui Dumnezeu in miinele celor nevrednici”. Vasile cel Mare a
atras o atentie deosebita in ceea ce priveste relatiile intre oameni, educind
si eliminind din constiinta oamenilor dezmatul si desfiiul. El scria: ,,Nimeni
din cei legati cu pofte si cu desfatari trupesti nu este vrednic sa se apropie
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si sd slujeasca Domnului”, iar ,,Duhul sfint este intreg in fiecare, intreg
pretutindeni”. Prin Invatdtura sa Vasile cel Mare s-a straduit sa
desavirseasca omul in dragoste in pace, in daruire fatd de Dumnezeu
pentru lume.

Umanismul din punct de vedere a ortodoxiei este un sistem de principii
de valori si realizari. El este un salt In mintile oamenilor, este o conceptie
de viatd la care trebuie sa tindem. Problema centrald a umanismului este
descoperirea si pretuirea omului si potentialului uman, educate si
promovate prin toate mijloacele stiintei si artei, evident si a religiei care
sint in masura sa ofere ca rezultat tipul omului ideal. Acest om e socotit ca
o incarnare desavirsita a frumosului si a binelui. Evident ¢ aceasta nu
este o faptura si un produs spontan al naturii, dar este o faptura si a lui
Dumnezeu, care trebuie sa se educe si sa ajunga la acest nivel inalt. Dar
el poate ajunge la un nivel inalt de dezvoltare numai prin educatie. Cea
mai solida temelie a umanismului este descoperirea ratiunii si a rolului ei
hotaritor in programarea si trairea vietii. Ar fi Dumnezeesc sa spunem ca
Ratiunea este Dumnezeul din noi. O ratiune autonoma, degajata de balastul
superstitiilor si al conventiilor orientatd exclusiv spre cautarea adevarului
si cautarea armoniilor in lume si mai ales in om nu sunt posibile fara cultul
masurii si al frumosului. Anume acest frumos in domeniul moral s-ar numi
bine si ar da nastere la o filantropie. Evident ca dreptatea, cumpatarea si
rabdarea au fost coordonate ale timpului umanist. Toate acestea trebuie
sa vie de la Dumnezeu prin intelepciune care trebuie sa fie regina virtutilor
morale si divine. Ele sunt direct legate si de podoaba spiritului omenesc
care este libertatea. La Inceput unii intelegeau ca principiul umansit este o
incredere nelimitata in puterea omului iar omul trebuie sa inteleaga ca
Dumnezeu este atotputernic si tot ce intreprinde omul trebuie sa vinad de
la ratiune care este insusi chipul lui Dumnezeu in Om. Vorbeam despre
frumosul umanist care se completeaza prin iubire fata de viata pe care
trebuie sa o traim demn si frumos. Iata acesta este adevaratul umanism
crestin. Potrivit convingerii Sfintilor parinti unele din bunurile spirituale ale
popoarelor necrestine sunt expresii partiale ale Adevarului revelat in
intregime de Hristos. Putem afirma ca aceste bunuri fac parte din
patrimoniul crestin. Putem afirma ca umanismul crestin este o sinteza din

167



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

adevarurile permanente ale paganismului si cu crestinizmul. Amindoud
acestea insista asupra valorii unice a valorii umane. Aceasta confirma si
W.R. Matthews de la biserica Sf. Paul din Londra. Sf. Grigore de Nazianz
considera aceasta cultura ca facind parte din formatia sa spirituala si o
aseaza consecutiv dupa dragostea pentru Hristos. Elementele care intra
in compozitia umanismului crestin sunt prezentate si de Sf. Grigorie: ,,Orice
om rezonabil va conveni ca din toate bunurile ce stau la dispozitie, cultura
este cel mai de seama. Din aceasta cultura noi ludm ce este folositor
pentru viata si inlaturam ce este primejdios. Trebuie sa inlaturam ceea ce
duce la demoni, la eroare si la prapastia ruinei. Si chiar aceste erori ne
pot sluji pentru evlavie facindu-ne sa intelegem binele prin contrast cu
raul”. Sf. Vasile cel Mare invata tinerii asupra felului de a manifesta
umanismul crestin. Sf. [oan Gura de Aur deasemeni promova puritatea
doctrinala crestina si morala a umanismului. Este binecunoscut umanismul
lui Toma dAquino si altor teologi catolici medievali. Impulsul adevaratului
umanism venea de la apus, si Neo umanismul tot de la bizantini. Inainte
ca orasele italiene sa dea umanisti de talia lui Marsilio Ficino, ca Franta
sa-1 produca pe Guillaume Bude sau Olanda pe un Erasm a fost nevoie
ca bizantul sa introduca umanismul indeosebi la Florenta si Roma prin
reprezentantii de seama ca: Arghiropulos, Chrzsolaras, George de
Trapezunt, Besarion, Gemistos Pleton, si multi altii. Trebuie sa subliniem
din istoria crestinizmului ¢ la Sinodul tinut la Ferarra si apoi la Florenta,
in 1439, in vederea unirii bisericii ortodoxe si bisericii catolice, sinod la
care au luat parte si delegati ai bisericii din Moldova in frunte cu Protopopul
Constantin Tnlocuitor al Mitropolitului, Boierul Neagoe si noul titular al
Mitropoliei Moldovei, Grecul Damian, titular de Sibasta sau Sibas au
contribuit considerabil la aparitia noului umanism apusean. Aceasta
considera ca Renasterea apuseana e fiica renasterii bizantine, asa sustinea
prof. Ioan Coman. Trebuie s mentiondm ca 1n rasaritul ortodox umanismul
crestin nu a fost Intrerupt, el s-a dezvoltat continuu. Bizantinii isi faiceau
din pastrarea, asimilarea si rafinarea vechiului umanism clasic o datorie
nationald. Grecii crestini ai Imperiului Bizantin considerau literatura si
gindirea crestind drept o continuare si desdvirsire a gindirii elene.
Umanismul crestin e reprezentat in Imperiul Bizantin cu cel putin o
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personalitate pe secol: Teodoret, Leontie de Bizant, loan Damaschin,
Teodor Studitul, Fotie, Psellos, Eustatie al Teslonicului, Pachzmeres,
Nichefor Gregoras, Nicolae Cabasila, Simeon al Tesdalonicului, Bessarion,
Ghenadie Scolarul, confirma S. Salaville. Filosofii si teologii ca Fotie,
Psellos, Planudes, Moscopolul, Metochites sunt de fapt pregatitorii
umanismului european, Ibidem, p. 500. Trebuie sa subliniem ca un rol
important in dezvoltarea umanismului 1-a avut corelatia dintre ortodoxie
si slavonizm. P. Panaitescu, sustine cd slavonizmul a jucat un rol pozitiv
pentru ortodoxie §i umanism. Anume slavonizmul I-a dat pe Copernic, iar
Ortodoxia nu s-a opus reformelor culturale a lui Petru cel Mare /Idem
op. cit., p. 130/. Ortodoxia bizantind a creat o gindire nemuritoare iar
ortodoxia romanilor este fiica ortodoxiei bizantine. Aici s-a dezvoltat si
ortodoxia slava. Umanistii romani au jucat un rol extraordinar nu numai
pentru poporul nostru dar si pentru alte popoare in dezvoltarea culturii
umane. Cel mai mare umanist al ungurilor in secolul XVI este Nicolae
Olahul, adica valahul —romanul alaturi de bihorianul Mihail Valacus, care
aflati in mediu de intensa cultura apuseana au atins performante cu care
se pot onora cele mai importante popoare. St. Bezdechi, Nicolaus Olahus.
Dimitrie Cantemir a mers in Rusia si a scris Istoria imperiului otoman si
Descrierea Moldovaei, iar Petru Movila a creat Academia Ortodoxa de
la Kiev. Nicolae Milescu a ajuns geograf, pentru ca a avut prilejul sa
calatoreasca in China si sa gaseasca oameni ca sa se intereseze de aceste
calatorii sustine P. Panaitescu. Umanismul Ortodoxiei apare 1n literatura
populari in iconografia bisericeasca prin sinteza eleno — crestina. in
cronicile vechi, in Legenda Sfintei Cruci, in Cheia Intelesului sustine Tudor
Panfile ca: Umanismul era promovat si in picturile morale exterioare ale
bisericilor din Bucovina si Moldova —de la Voronet, Vatra Moldovitei,
Sucevita, Humorul, Sf. Gheorghe — Suceava, Cetatuia — lasi si altele, la
biserica toti sfintii din Bucuresti, Biserica Caineni — Arges, Biserica
Episcopiei din — Ramnic. In aceasti perioada un numar de intelepti iudei
ca Filon si losif sau orientali ca Astakoe, Goliud, Thghilid, Imid, Wason,
Ason, Udin, Selym, Siman, Zmowagl si Saul se gdsesc pictati pe peretii
bisericilor moldovene. Toate acestea se incadreaza in sinteza umanismului
crestin. Umanismul Ortodoxiei incepe cu timpul sa se manifeste prin cultura
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pe care o asimileaza unii membiri ai clerului superior, unii boieri si chiar
unii dintre domni. Umanismul popular era exprimat prin iconografie si
prin literatura populara.

Cunostintele umaniste cu subiect ortodox se explica prin educatia
aleasda umanista pe care unii tineri au primit-o in tinerete in scoli vestite
de peste hotare si prin crearea de legaturi culturale internationale.
Nicolae Milescu, Constantin Duca, Dimitrie Cantemir i mavrocordatii
sunt elevii ,,Marii Scoli” a Patriarhiei din Constantinopol, sustine
P. Panaitescu. Miron Costin este elevul scolii umaniste din Polonia.
Udriste Nasturel este ucenicul Kievului, stolnicul Constantin
Cantacuzino este scolarul universititii din Padova. In aceasta perioada
s-a simtit s1 0 anumita lupta dintre umanistii greci si cei slavi. Spre
exemplu conflictul imprivinta conducerii colegiului umanist din Iasi,
dupa moartea lui Vasile Lupu profesorii ruteni de la acest colegiu sunt
alungati si sunt inlocuiti cu cei Greci /Ibidem pp. 74-75/. Unii din
primii voievozi care a intrunit frumusetea umanismului crestin este
Neagoe Basarab. In veacul al XVI Moldova a cunoscut un nou
invatamint umanist, gratie lui lacob Heraclid Despotul, sau Despot
Voda, care a infiintat la Cotnari linga lasi, in 1561 o ,,Universitate
latina” inzestrata cu o frumoasa cultura apuseana. Un alt domn care
merita a fi numit umanist este Vasile Lupu care a fost calauzit spiritual
de mari umanisti romani. Am numi pe Petru Movila, mitropolitul
Kievului care era un mare iubitor de cultura. El scria: ,,Stiinta este ca
arta lui Arhimede care reugeste sa respinga atacurile romanilor”, El
considera ca introducerea umanismului occidental in Biserica Ortodoxa
ar pune aceasta Biserica pe picior de egalitate cu celelalte biserici
crestine. Meritul extraordinar al lui Petru Movila este crearea
Academiei Ortodoxe la Kiev, care de fapt era un colegiu de umanism
latin, era o imitatie a universitatilor occidentale. E necesar sa
mentiondm si rolul mitropolitilor Varlaam si Dosoftei — ctitori de limba
literara si de culturd, poate mai putin umanisti in sensul laic al cuvintului
dar care pot fi socotiti ca pioneri ai umanismului ortodox. Mitropolitul
Dosoftei era comparat de marii carturari ai timpului cu Moise si
Solomon (St. Ciobanu). Umanismul ortodoxiei atinge piscul evolutiei
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sub domnia lui Serban Cantacuzino si a lui Constantin Brincoveanu.
Cultura ortodoxa atinge performante inalte. Cantacuzino infiinteaza in
1679 o scoala de invatamint superior, o academie. Umanismul
Ortodox al lui Serban culmineaza in traducerea Sfintei Scripturi in
1688. Constantin Brincoveanu dezvolta umanismul prin crearea a trei
tipografii la Bucuresti, Snagov si Buzau. Academia infiintata de Serban
cuprinde filosofie, filologie, teologie si istorie. Materialele sunt alcatuite
si din logica, retorica, fizica, astronomie, psihologie, metafizica,
gramatica si ortografie (C. Giurescu). in programa de studiu figurau
poieti ca: Hommer, Pindar, Sofocle, Euripide, Focilide, Istorici ca:
Tucidide, Xenofon, Putarh, Oratori ca: Isocrat si Demostene,
Cugetatori ca: Pitagora si Cato, Fabolisti ca: Esop, opere crestine a
diferitor crestini umanisti. Umanismul ortodox al lui Brincoveanu atinge
apogeul prin frumusetile artistice clasice ale celor mai multe din
ctitoriile sale — Manastirea Hurezi si opere sale de calitate publica:
spitale si azile.

Trebuie sa mentiondm ca unele din cele mai pretioase opere de
cultura pe care umanismul le-a adus au fost tipografiile. Ele au fost
introduse de biserica inca in secolul XVI. Dupa o perioada de cadere
in rutind de citeva decenii, stiinta si arta tipografiei impreuna cu
materialul necesar si cu mesterii au venit mai intii in Muntenia si apoi
in Moldova. In timpul domniei lui Matei Basarab si Vasile Lupu.
Trebuie sa mentiondm importanta tipografiilor de la Trei lerarhi, de la
Cimpul Lung, de la Govora, Tirgoviste. Tipografiile au lasnsat carti
de slujba, cazanii, pravele, bucoavne, carti originale in cele 2 limbi
sacre: greaca si slavona. Umanismul din acea perioada s-a manifestat
si prin traducerile in limba romana. Aceste au fost merite exceptionale
ale umanistilor. Ele au dus la imbogétirea culturii popoarelor din
Romania si Moldova. Cazania lui Varlaam, Noul Testament al lui
Simion Stefan, Lucrarile Mitropolitului Dosoftei si Biblia de la 1688
desavirsesc unitatea limbii literare. Nicolae lorga in operele sale a
numit ca Biblia de la 1688 ,,a putut fi numita cu dreptate un monument
literar fara pereche”. Traducerea bibliei lui Serban a raspindit
ortodoxia pina la straturile de jos ale poporului. Aceasta traducere a
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fost opera unui grup de umanisti romani - Fratii Radu si Serban
Greceanu. Un rol deosebit I-a jucat stolnicul Constantin Canatacuzino.
Trebuie sd mentiondm ca tot sub aripa umanizmului se promoveaza si
artele noastre bisericesti asa ca arhitectura, sculptura, gravura.

Umanismul ortodox are un aspect nationa si ecumenic. El atrage
atentia asupra originii noastre daco-romane, dar n acelasi timp este
ecumenic prin universalismul sau. Prin darurile lor generoase la Sfintul
Munte Athos voievozii nostri se prezentau ca printi crestini ecumenici.
Vasile Lupu si urmasii lui in Moldova si Constantin Brincoveanu in
Muntenia tipareau carti grecesti pentru toatd lumea greaca ortodoxa,
iar Matei Basarab tiparea carti de slujba bisericeasca pentru toatd lumea
slava.

Observam ca umanismul orodox are si un aspect binedeterminat
social, reflectindu-se asupra asistentei sociale a unor anumite paturi
sociale. Acest umanism e omenos si generos, ca a lui Isus Hristos. El
ne-a modelat sufletul prin ortodoxie si ne-a facut ca neamul nostru sa
fie ospitalier si sensibil la nenorocirea altora. Vorbind despre Manastirile
moldovene, Dimitrie Cantemir observa ,,ca ele sunt atit de ospitaliere
ca primesc nu numai pe ortodoxi ci pe oricine, fie iudeu, turc sau
armean”. Putem afirma ca aceasta omenie si ospitalitate umana este
identica cu ortodoxia.

Umanismul ortodox se reprezinta si prin sfintii nostri — Leonte de la
Radauti, loan de la Prisplop, Daniil Sihastru, Vasile de 1a Moldovita,
Gavril de la Neamtu, Rafail de la Agapia, losif cel Nou de la Partos,
Chiriac de la Bisericani, Epifanie de la Voronet, loan de la Risca si multi
altii. Faptele unora dintre sfinti au un rol hotarftor in viata nationala prin
promovarea umanismului fara de care se prea poate ca dispaream ca
neam. Scena dintre Daniil Sihastru si Stefan cel Mare invins in lupta de la
Valea Alba — Razboieni arata acelasi umanism patriotic. Putem afirma ca
ortodoxia noastra e purtatoare si promovatoare de umanism, derivat al
marilor Parinti ai Bisericii care au facut din iubirea de om o gindire i o
actiune a vietii lor.
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Corina Girla, asistent universitar, Universitatea Pedagocicd
“Ion Creanga”

ABORDARI CONTEMPORANE
ALE DOCTRINEI UMANISTE IN GERMANIA

Rezumat. Abord:ri contemporaneale doctrinei umaniste in Germania

Umanismul reprezinta un sistem de principii, valori si realizari, vazut
ca o cucerire considerabil a spiritului omenesc. In centrul preocupirilor
sale se afld omul, ideea increderii in valoarea si posibilitatile lui de
perfectionare, luptei pentru egalitatea in drepturi a oamenilor etc.
Termenul si conceptul de ,,umanism’ cunoaste o ampla dezvoltare si
interpretare. In societatea germani contemporani umanismul este
considerat o alternativa pentru criza sociala si economica din societate
si 151 gaseste expresie In umanismul nou, umanismul practic si este
promovat de asa grupuri de initiativa, miscari si chiar partide cum ar fi
Partidul Umanist (Humanistische Partei), Miscarea Umanista
(Humanistische Bewegung), Miscarea Umanismul practic (praktischer
Umanismus), precum si de Internationala Umanista (Humanistische
Internationale).

Pesrome. CoBpeMenHasi KOHIenuusi ryMann3ma B ['epmanun

['ymaHu3M npejcTaBisieT coboi cHcTeMy MPHHIMIIOB, LIEHHOCTEH U
JIOCTVDKCHUH, TIPE/ICTABIICHHBIX KaK BaKHAsI TTO0E]IA YeTIOBEUECKOr0 Tyxa. B rieHTpe
€0 UHTEPECOB HAXOIUTHCS YETIOBEK, HIES BEPBI B €T0 LIEHHOCTU U BO3MOKHOCTH
€ro CaMOCOBEPITICHCTBOBAHKS, 0OPBOBI 3 YPABHUBAHHE B IPABAX YENOBEKA H. JIP.
TepmuH ¥ moHMMaHUE «TyMaHU3MY IIPOLUIM IyTh DOJIOTO PAa3BUTUS U
TOJKOBaHMS. B coBpeMeHHOM HeMeLKOM 0011eCTBE I'yMaHH3M PaccMaTpUBAETCs
KaK aJIbTepPHATHBA COLMAILHOMY U SKOHOMUUYECKOMY KPH3HCY B O0IIECTBE U
HAXOJWUT BBIPA)KEHUE B HOBOM I'YMaHHM3Me, IPAKTUYECKOM I'yMaHHU3ME U
BBIJIBUT'AETCS B TAKUE TPYIIIbL, MHULIMATYUBGL, BHKECHAN 1 JKE [APTUH, TAKUE KaK
I'ymanucruueckas Ilaprus, ['ymanuctudeckoe nBuxkeHue, [IBuxeHue
[IpakTnyeckoro rymannsma, kak 1 MexyHapoasbIx ' yMaHucTos.
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Summary. Contemporary germane society humanism

Humanism represents a system of principles, values and achievements,
realized like a considerable conquest of human spirit. In the centre of its
concern is a man idea of confidence in value and his perfecting possibilities,
of fight for human equality in rights etc. The term and notion of “*humanism”
knows an ample development and interpretation. In contemporary
germane society humanism is considered an alternative for social and
economic crisis in society and finds expression in new humanism, practical
humanism and is promoted to the groups of initiative, motion and in parties
as Party of Humanism, Humanist Movement, Movement of Practical
Humanism and in International Humanist.

Umanismul e o conceptie de viata care incununa perioadele zise de aur
ale clasicismului elen si clasicismului latin. Umanismul reprezintd un sistem de
principii, valori si realizari, tisnit din geniul minunat al vechilor eleni, vazut ca o
cucerire considerabild a spiritului omenesc. Problema centrald aumanismului
este descoperirea si pretuirea pina la exaltare a tuturor potentelor umane
care, educate si promovate prin toate mijloacele stiintei si ale artei, sunt in
masura sa ofere, ca rezultat, tipul omului ideal, o incarnare desavarsita a
frumosului i binelui. Aparitia unei asemenea fapturi armonioase nu e un produs
spontan al naturii. Ea are ca temeiuri aplicatii ale unor principii si adevaruri
pentru care lumea s —a straduit §i a singerat milenii de —a randul.

Cea dintii si cea mai solida temelie a umanismului este descoperirea ratiunii
siarolului ei hotarator In programarea si trairea vietii. O ratiune autonoma,
degajata de balastul superstitiilor i al conventiilor, orientata exclusiv spre
cercetarea adevarului si cautarea armoniilor in lume si mai ales laom. Aceste
armonii nu sunt insa posibile fara cultul masurii si al frumosului. Frumusetile
umaniste sunt atat somatice cat si spirituale. Dreptatea, cumpatarea si rabdarea
sintalte coordonate ale tipului umanist. Intelepciunea e regina tuturor acestor
virtuti, iar dorul nesfarsit de viatd e sustindtorul lor. Fundalul larg pe care se
desfasoara toate aceste podoabe ale spiritului omenesc este libertatea.

Conceptul de ,,umanism” cunoaste mai multe perioade de evolutie si
dezvoltare, acestea fiind caracterizate si influentate de ideile mai mult sau
mai putin progresiste de la etapa respectiva de dezvoltare, de schimbarile
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politice, sociale, culturale si economice din societatea in cadrul careia s-au
etablat sinu in cele din urma de evolutia conceptiei despre lume si reformele
ce si-au pus amprenta asupra dezvoltarii gindirii filozofice si politice'.

Precursorul gindirii umaniste a fost Renasterea, care a promovat o
conceptie sociald si filozoficd umanista, adica a pus in centrul preocuparilor
a luptat pentru egalitatea in drepturi a oamenilor.

Odata cu amploarea crescindd a umanismului in Italia, in sec. XV,
ramificatii ale ideologiei se vor raspandi mai intdi in Franta, Anglia si Spania,
siapoi in intreaga Europd, punind bazele mediului ce va facilita mai tirziu
aparitia gindirii moderne.

In uzul german termenul de “umanism” a fost introdus pentru prima
oara de Immanuel Niethammer in 18087 si utilizat de catre Georg Voigts
in 1859 pentru a caracteriza epoca renasterii italiene timpurie. Opera
acestuia “‘Primul secol de umanism” a introdus termenului de “umanismul
nou”” (Neuhumanismus).

Umanismul nou?® reprezinta miscarea umanista ce cunoaste o noua
orientare spre antichitatea clasica. Initiatori ai umanismului nou au fost
W. Shaftesbury si filologii M.Gesner und Ch.G.Heyne n Gottingen,
J.A.Ernesti in Leipzig. Aceasta perioada s-a caracterizat si prin aparitia
lui Lessing, Goethe, Schiller, Holderlin ca personalitati si scriitori marcanti.
Ca promotor al umanismului nou pe plan politic si cultural s-a evidentiat
W. v. Humboldt. Gratie acestuia, noul ideal de educatie umanista si—a
facut drum in scoli, astfel latina si greaca devenind obiectele principale de
studiu in ,,gimnaziu™, aga cum a fost numita scoala savantilor.

Umanismul filosofico —politic a dezvoltat conceptia antropocentrista,
sustinutd de L. Feuerbach, M. Hess, Karl Marx. Umanismul filozofic s-a
cristalizat in asa concept ca umanismul ideal. Acesta si-a propus sa combata
ideile iluministe din educatie printr-o teorie idealista — scopul educatiei il
constituie idealismul armonios al elenului. Educatie inseamna: a deveni elen.

' G.Toffanin: Geschichte des Humanismus, 1941 (aus d.Italien.)

2 Michael Schmidt-Salomon in ,,Humanismus in Deutschland”, Textarchiv: TA-2006-1
3 Der grofie Brockhaus, Wiesbaden 1979, s.v.

4 K.Vorlander: Philosophie der Renaissance, Gesch.d.Philos.III, Reinbek 1968
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Dintre formele umanismului politic putem aminti umanismul liberal
democratic cu caracterul sau dialectal, positivist sau pragmatic; umanismul
marksist—socialist si umanismul evanghelic sau bilblic.

In rindurile ce urmeaza ne vom referi la criza sistemului scolar din
Germania si la necesitatea reevaluarii valorilor morale, spirituale i general
—umane.

Reforma scolara din anii *70 din Germania s-a dorit a fi o revolutie
culturala, spirituald si morala, dar s-a ajuns in special la o revolutie
sexuala. Reforma gcolara a avut ca scop formarea unei societati noi, la
baza careia urma sa stea asa valori ca pluralismul, diversitatea,
umanismul, materialismul, etc. S-a ajuns 1nsa in institutiile scolare germane
la o situatie catalogata actual de multi drept ingrijoratoare. Chiar daca
nu se renunta la aceste principii, adeptii de alta data ai acestei reforme
recunosc astazi, cu jumatate de gurd, efectele negative ale acestei
reforme, deloc de neglijat, ce sunt reflectate la moment de societatea
germand. Consecintele acestei educatii sexuale abuzive au adus 1n timp
prejudicii enorme formarii spiritului, sufletului si caracterului tinerelor
generatii —se observa lipsa de respect fata de fiinta si demnitatea umana,
fata de Insasi viata, lipsa de stima fata de parinti si de batrini etc. De ce?
Formarea personalitatii si caracterului copilului a fost inlocuitd cu o
educatie sexuala frivola si demoralizatoare, sa propagat alte forme
(perverse) de concubinaj ca echivalente ale casniciei si familiet, astfel,
de fapt, promovarea valorilor a fost inlocuita cu distrugerea sistematica
a acestora. Ca urmare a acestei “reeducari” se atesta actualmente asa
fenomene ca: lipsa de orientare a multor tineri, lipsa de disciplina, abateri
sexuale, desfriu sexual, violenta in crestere si criminalitate sporita in
rindul copiilor si minorilor, droguri, hartuire sexuald, teroare psihica intre
colegi, limbaj vulgar si indecent, pagube materiale ca rezultat al actelor
de vandalism n suma de milioane, comportament orientat spre consum,
rebeliune impotriva parintilor si profesorilor, dezgust fata de procesul
de invatamint, ce duc in consecintd la un imens deficit de cunostinte si
abilitati. Tot mai des sunt atestate 1n scolile germane practici de occultism
simagie. Cele enumerate constituie o amenintare pentru familie, pentru
intreaga societate si pentru insusi statul.
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S-a ajuns In Germania la aceea ca tot mai multi parinti devin adeptii
unei educatii si scolarizari efectuate la domiciliu, anume din cauza tendintei
de dezvoltare negativa a scolii si a efectelor negative ale scolarizarii, in
deosebi in privinta morala si valorica. Asa numita “Heimschule” (in SUA
“homeschool”) reprezinta scoald in familie sau la domiciliu, iar copii sunt
instruiti de parinti sau alte persoane abilitate si capabile. Adeptii asa numitei
“Heimschule” (“homeschool””) motiveaza acesta decizie prin profesiunea
de credinta si constiintd pe care o au acestia vizavi de educatia sexuald
realizatd in gcoald, fata de teoria evolutionista ateista si fata de pedagogia
de emancipare anticrestind. “Die Schule macht die Kinder krank, weil sie
selber krank ist™ (Scoala face copii sa fie bolnavi, deoarice si ea insasi e
bolnava). Acestea sunt concluziile la care astazi a ajuns societatea germana
caurmare a reformei scolare.

Doctrina umanisti ca alternativa

Societatea germana contemporana cunoaste o perioada de criza sociala
si economica. Se Incearca o reevaluare a valorilor morale, spirituale si
general —umane.

Umanismul in Germania la nivel de ideie si doctrind este reprezentat
de cétre mai multe grupuri de initiativa, miscari si chiar partide cum ar fi
Partidul Umanist (Humanistische Partei), Miscarea Umanista
(Humanistische Bewegung), Miscarea Umanismul practic (praktischer
Umanismus), precum si de Internationala Umanista (Humanistische
Internationale). Care sunt caracteristicile acestor miscari?

Ideia umanismului practic se regdseste in numeroase initiative la nivel
de societate civila. Miscarea Umanismul practic este prezenta atit la
nivel de societate civila cit si in educatie. Aceasta ca raspuns la reforma
scolara din anii 70 (vezi mai sus). Se vorbeste astfel in prezent despre o
eventuala ,,scoald umanista”, ca alternativa la sistemul scolar existent la
moment in Germania. Aceasta miscare 1si propune si are ca scop aplicarea
ideilor umaniste in practica si viata de zi cu zi, educarea noii generatii in
sprititul ideilor umaniste, apelind la ajutorul fiecarui cetatean in parte. >

5 www.praktischer-humanismus.de
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Miscarea Umanista din Germania considera umanismul ca cea mai
adecvata cale de combatere a crizei cu care se confrunta Germania la
ora actuala. Aceasta este 0 miscare pe baza de voluntariat, infiintata in
anii 60 de catre Mario Rodriguez Cobos (cunoscut ca SILO), un cunoscut
ginditor si scriitor argentinian. Miscarea umanista are la moment peste
doud milioane de sustinatori.

Elementele centrale ale unei conceptii noi umaniste ar fi: pozitionarea
omului ca valoare centrala, accentuarea egalitatii oamenilor, acceptarea
si recunoasterea deosebirilor culturale si personale, respingerea oricarei
forme de violentei, confirmarea libertatii de gindire si credinta

Miscarea Umanista reprezinta un umanism nou (neuer Humanismus),
care isi propune sa contribuie la elaborarea unei doctrine umaniste noi,
ce ar inbunatati conditiile de trai si care se opune categoric discriminarii,
fanatismului, exploatarii si violentei.

Miscarea Umanistd are ca scop o schimbare fundamentala.
Reprezentantii acestei migcari umaniste noi argumenteaza si evidentiaza
caracterul necesar al umanismului nou prin criza sociala si economica, de
ce nu si politica care a cuprins societatea germana la ora actuala. Aceasta
forma noua de abordare a umanismului urmeaza sa favorizeze un climat
adecvat spre reflectie. Reprezentatii acestui curent sunt adeptii unui
umanism creativ, i nu al unui umanism preluat sau repetat. Ei isi propun
sa depaseasca paradoxurile prezentului si sa gaseasca solutii pentru viitor
in ideilor umaniste.® Aceasta abordare noua a umanismului se regaseste
in cartea ,,Scrisori prietenilor mei* de Silo (vezi mai sus), care consta din
zece scrisori, ce descriu i redau situatia actuald din Germania, autorul
prezentind alternativa unei lumi mai buna prin umanismul nou.

Partidul Umanist este un partid de stinga, la baza caruia se afla
doctrina umanismului nou. “Unser Humanismus ist kein antikes
Weltbild, im Gegenteil: Wir wollen diese Welt, die offensichtlich in

einer tiefen Krise steckt, neu und menschlicher gestalten’”.

¢ www.neuer-humanismus.de

7 ,,Umanismul nostru nu reprezinta imaginea antica a lumii, ci dimpotriva: Noi dorim
sd cream lumea, ce trece printr-o crizd evidentd, mult mai noud si umana” vezi:
www.humanistischepartei.de
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Laalegerile din 2005 din Germania Partidul Umanist a participat cu o
agenda electorala care cuprindea cinci puncte esentiale:

- Omul ca valoare centrala

- eradicarea oricaror forme de violenta

- principiul liberii alegeri

- nudiscrimindrii

- unmodel economic nou.
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Ludmila Rogca, conf. univ., Catedra Stiinte Socio-umane a UASM

UMANISMUL CONTEMPORAN
SISTRATEGIILE SUPRAVIETUIRIIT

Rezumat. Umanismul contemporan si strategiile supravietuirii

In articolul “Umanismul contemporan si strategiile supravietuirii” este

analizat umanismul ca conceptie despre lume, ca filosofie practica, ca

mod de viata. Autorul elucideaza caracterul istoric al umanismului,

evidentiind in mod deosebit actualitatea conceptelor umanismului romanesc
=

contemporan: “personalismul energetic” si “existenta tragica”. In baza
tezelor principale ale acestora autorul isi argumenteaza concluziile.

Pe3tome. CoBpeMeHHBII T'yMaHHU3M M CTPATErusl BBIKMBAHUSA

B crarbe «CoBpeMeHHbIN I'yMaHU3M U CTPATErHs BbUKUBAHKS) aBTOP
aHAIMB3HPYET TYMaHHM3M KaK MHUPOBO33PEHIE, KaK IPAKTHIeCKast (prmocodus, Kak
croco0 cyrecTBoBaHusL. OTMeUast NICTOPUUYECKHI XapaKTep IyMaHH3Ma, 0COOECHHO
BBIICIISICT 3HAYCHHE COBPEMEHHBIX I'YMAHHCTHUECKIX KOHIICTIHIA: «OHEPTeTHYECKHUIA
TIEPCOHAIM3M) U «Tparuyeckoe Obite». Ha 0CHOBE ATHX KOHIIEHIMI aBTOp
apryMEHTHPYET COOCTBEHHBIE BHIBOJIB.

Summary. Contemporany humanism and the strategies of survival

In the article “Contemporary humanism and the strategies of survival”,
the humanism is analyzed as world perception, as practical philosophy,
as way of life. The author elucidates the historical features of humanism,
especially emphasizing the actuality of the concepts of contemporary
Romanian humanism: “‘energetic personality” and “tragic existence”. Based
on their main thesis the author is documenting his conclusions.

In cultura universala si nationala traditia umanista este sustinuti de
majoritatea formelor cunoasterii.Incepind cu Confiicius, cugetitor al Chinei
antice, cu Socrate, marele filosof al Greciei, problema omului sub multiple
aspecte este studiata, explicata de filosofi. Din momentul aparitiei sale
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filosofia, implicit sau explicit, formuleaza teze, concluzii, prin care participa
laexplicarea statutuluispecific omului, umanului. Consultind manualul ““Istoria
si filosofia culturii”’, observam ca “termenul “umanism” aaparut” la inceputul
secolului al XIX-lea, insa in epoca Renasterii italiene se folosea notiunea
deumanist, cel preocupatcu umanitatile, adica profesionistul din domeniile
specializate n educatiile intelectuale, printre care erau inscrise: retorica,
gramatica, poezia, filosofia, mai ales, etica si istoria. “Umanistul trebuia sa
scrie si sa vorbeasca frumos, sa fie un erudit, sa stie latina si greaca etc.,
pentru a putea fi in planul practicului profesor, om de stat, istoric, poet,
scriitor, moralist etc. Dincolo de ocupatiile lor, umanistii au creat prin teorie
si actiune un nou ideal de viata, plasmuirea unei noi constiinte in care
demnitatea si autonomia umana erau ridicate la cote foarte inalte™!.

Asadar, umanismul este un fenomen complex, cunoscut ca miscare
socio-culturald, ca conceptie despre lume, camod de viata, ca activitate.
Atitin cultura universala, cit si in cea nationald, umanismul este in centrul
dezbaterilor filosofice, este evaluat in contextul social-istoric al diferitor
epoci. Umanismul apare atunci, cind omul incepe sa gindeasca la sine, la
locul si rolul sau in lume, cind omul 1si formuleaza sie intrebari despre
esenta si predestinatia sa, despre scopul si sensul existentei sale. Gindirea
umanista sintetizeaza valorile cunoasterii si ale activitatii practice a omului,
cu scopul de a-i oferi existentei umane continut si semnificatie. Din aceasta
perspectiva umanismul a fost, este si va fi invatatura esentiala a omenirii,
in care fiecare individ, grup social, comunitate de oameni, va gasi
raspunsuri la cele mai complicate probleme existentiale. Axa gindirii
umaniste este omul, plasat in centrul universului, inzestrat cu capacitati
specifice in raport cu alte vietuitoare, cele mai semnificative fiind: ratiunea
si creatia. Pozitia de exceptie a omului n univers are multiple interpretari.
De exemplu, autorul primului tratat umanist din Moldova, Neagoe Basarab
sublinia cad omul este inzestrat cu capacitatea de a-si perfectiona ,.firea”,
datorita libertatii si posibilitatii de a alege intre bine si rau, intre valoare si
non valoare.

In bogata literatura umanista este mult discutata si problema naturii
umane, concretizata in intrebarile: are omul o natura proprie sau nu? Daca
da: ce reprezinta natura omului si poate ea fi modificata in timp sau este o
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esenta statica? Un raspuns clar la aceste Intrebari gasim in tratatele lui
Francesco Petrarca considerat ,,parinte al umanismului italian™: ,,Despre
ignoranta mea si a multor altora”, ,, Taina mea” s.a. Preocuparea majora a
cunoasterii trebuie sa fie omul si problemele acestuia. Petrarca se intreaba:
La ce ne slujesc cunostintele despre fiare, pasari, pesti, serpi, daca ignoram
omul sau nu ne pasa de el, dacd ignoram scopul vietii noastre, daca nu
avem un raspuns la intrebarea: de unde venim §i incotro mergem?
Raspunzind la aceste intrebari, Petrarca afirma ca omul poate fi educat,
orientat i ca aceasta misiune majora si-o poate asuma doar cultura.
,,Cultura are acest scop sau nu are nici unul”, deseori afirma Petrarca.
Desi pe parcursul secolelor aceastd concluzie a fost comentata,
interpretata controversat, suntem in deplin acord cu umanistul renascentist
si consideram ca una din problemele esentiale ale timpului nostru istoric
este anume : formarea calitatilor omenesti, afirmarea omului ca personalitate
pozitiva, constructiva, creativa, responsabila pentru propria existenta si
pentru conditiile de fiintare a tuturor componentelor ambiantei.

In cultura nationali interpretiri ale existentei, ale conditiei umane intilnim
in creatia populara oral, in scrierile carturarilor moldoveni, a savantilor
enciclopedisti. In literatura de specialitate este utilizataformula “umanism
romanesc”, prin care se subintelege ansamblul creatiilor filosofice, stiintifice
sl artistice, care apard dreptul omului la existenta si la realizarea propriei
fiinte, militind pentru crearea conditiilor necesare afirmarii personalitatii.
In lucrarea “Valori umaniste in gAndirea romaneasca” Alexandru Tanase
evidentiaza perioadele istorice a constituirii umanismului romanesc:
medievala, renascentista, iluminista, modernista si contemporana.”A se
vedea: Al. Tanase, Valori umaniste in gindirea romaneasca sec. X V-XIX.-
Bucuresti: Ed.Minerva, vol. 1, pag. V-XXX.

Intr-adevar despre o culturd umanistd, despre o particularitate
constanta a culturii romanesti vorbim incepind cu lucrarea lui Neagoe
Basarab “Invataturi catre fiul Theodosie”. Consideram, insa, ci elementele
culturii umaniste apar in antichitate, in primele comentarii i interpretarii
ale problemelor , cu care se confrunta omul. Fiecare perioada evidentiata
de Alexandru Tanase are specificul ei, concretizat de problemele abordate,
de solutiile oferite.
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Umanismul dezvoltat de cronicarii si carturarii moldoveni este patruns
de dragostea fata de tard, fata de glie, de constiinta latinitatii si nobletei
neamului, de sentimental demnitatii nationale. Daca in lucrarile umanistilor
italieni descoperim spiritul umanismului European ce evidentia problema
existentei umane, apoi in lucrarile carturarilor moldoveni este sustinutd o
gindire activa, corelatd nemijlocit cu actiunea social-utild. Daca in
Renagterea Apuseana constiinta nationala ocupa o pozitie nesemnificativa,
apoi in cultura romaneasca ea reprezinta o valoare dominanta.

Umanismul roméan iluminist abordeaza problematica umana sub noi
aspecte. Este discutatd problema libertitii si a progresului. In lucrarile
scrise in secolul al XIX-lea este explicata si propagata ideea deschiderii
scolilor, a dezvoltarii stiintei s tehnicii ca mijloc de realizare a progresului
sialargirii libertatii omului. [luminarea maselor prin asimilarea cunostintelor
despre componentele ambiantei este consideratd cea mai acuta si mai
semnificativa chestiune. Fara a filosofia prea mult asupra necesitatii de a
dezvolta la fiecare persoand o constiinta adecvata timpului, reprezentantii
iluminismului roméanesc au elaborat si realizat programe sociale, deschizind
scoli primare, eliberate de tutela bisericii crestine.

In epoca contemporana umanistii sunt chemati si activeze pe doua
fronturi simultan: pe cel al dezbaterilor teoretice si pe cel al activitatii
practice. La Inceputul secolului al XX-lea , iIn mod deosebit in perioada
interbelica, in cultura roméaneasca se constituie trei curente filosofice:
rationalismul, irationalismul si spiritualismul-rationalist. Fiind sub un atac
permanent valorile umaniste era nevoie de apararea lor publica, fapt ce i-
a determinat pe filosofii: Constantin Radulescu Motru, D.D.Rosca, Petre
Negulescu, Mircea Florian, Mihai Ralea s.a. sa elaboreze sisteme si lucrari
filosofice de o semnificatie majora atit pentru timpul lor, cit si pentru viitor,
atit la nivel national, cit si la cel european.

Problema existentei umane este analizata de pe pozitiilepsihologiei si a
filosofiei personaliste de catre Constantin Radulescu Motru. Teza initiald a
sistemului “personalismul energetic” este: personalitatea are radacini adinci
in viata biologica. Studiind evolutia naturii, marcind fiecare schimbare
calitativd in dezvoltarea lumii organice, Constantin Radulescu Motru
conchide ca momentul aparitiei omului “este strict determinat de intregul
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mers al naturii” “Este pregatit lutul pdmintuluiin care corpul omenesc este
menit sd creasca, este pregatita atmosfera pe care va avea omul sé respire,
sunt pregatite perioadele climatului in care va avea omul sa se miste, sunt
pregatite formele organice pe care embrionul uman va avea sa le repete in
conditiile necesare activitatii omenesti”. 3 In baza unor analize minutioase,
umanistul roman conchide: “Prin aparitia omului “natura” 1si serveste propria
finalitate. Era tocmai nevoie de activitatea unui animal intelept si liber pentru
caevolutia pamintului sd se intregeasca. .. Omul daca n-ar fi aparut evolutia
naturii ar fi suferit un hiabitus”.* Dorind sa-i atraga atentia omului la valoarea
si rolul lui pregatit de naturd, Constantin Radulescu Motruisi propune sa
explice esenta umana, sa-i convinga pe oameni ca ei reprezinta iIncununarea
suprema a Intregii evolutii a naturii, ca ei sunt creatorii propriei conditii
existentiale: cultura si civilizatia si cd anume de ei va depinde cum aceasta
civilizatie va fi 1n viitor buna sau rea, umana sau antiumana?

Formulind intrebarea despre dependenta sau determinarea mediului
sufletesc de mediul natural, Constantin Radulescu Motru constata ca
“mediul sufletesc nu prezintd unitatea pe care o prezintd mediul cosmic .
Mediul cosmic este unilateral, mediul sufletesc pluricentral . In mediul
sufletesc sunt stabilite mai multe unitati care intre ele, desi rezumate pe
aceleasi legi cauzale sufletesti, totusi din faptul gruparii deosebite in care
ele isi au elementele lor ajung sa se combata si sa se distruga. Constiinta
individului trebuie sa aleaga intre mai multe unitati sufletesti posibile, trebuie
sa se straduiasca a se adapta unitatii celei mai trainice”. Este semnificativa
aceasta concluzie pentru mileniul nostru, in care decizia omului se refera
nunumai la propria existentd, dar si la Existenta ca totalitate, la conservarea
conditiile fiintérii Biosferei. Din multitudinea de alternative, dilema :afi sau
anu fi este si trebuie sa fie definitorie? Respectiv, daca decidem “sa fim”
pozitia umanismului timpului nostru istoric este determinatd de necesitatea
de a respecta cu strictete toate programele, strategiile, elaborate de
savanti, adoptate de clasa politica, sustinute de societatea civild, orientate
spre supravietuire, spre conservarea conditiilor favorabile existentei tuturor
elementelor Biosferei.

Faptul ca personalitatea este parte si produs al naturii, subliniaza
Constantin Radulescu Motru, se demonstreaza prin individualitatea sa.
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Individul este caracterizat ca structura obiectiva a personalitatii sau prin
formula :natura conservati n fiinta umana”. “In decursul evolutiei sale
natura produce personalitatea sufleteasca cum produce cristalizarea
mineralelor si cum produce ereditatea formelor organice”.® Desi
dezvoltarea cunoasterii stiintifice i-a permis omului sa patrunda in tainele
naturii, s dezvaluie misterul multora dintre ele, aceasta nu-i permite sa
subordoneze intregul. Intre om si natura, relatiile acestora se cer intemeiate
pe principiul echilibrului nevoilor/cerintelor si anecesitatilor/intereselor.
Cunoagsterea legilor obiective, caracteristice proceselor si fenomenelor
naturale,li insufld omului mai multa incredere in propriile activitati , dar
nu-i poate asigura statutul de “stapin” al naturii. Incercirile omului de a
subordona propriilor interese procesele si fenomenele naturale au avut
consecinte negative. Aplicarea incorecta in raport cu natura si cerintele
mediului natural a realizarilor progresului tehnico-stiintific s-a intors caun
bumerang impotriva omului. latd de ce considerdm necesara reintoarcerea
la lucrarile lui Constantin Radulescu, in care principiile umanismului,
concluziile existentiale corespund cerintelor timpului nostru istoric prin
faptul ca promoveaza colaborarea intre om si mediul natural de existenta.
Omul este o individualitate, apoi o personalitate. Omul este o fiinta
complexd, caracterizata de o esentd bio-socio-culturald. Nici o
componenta a esentei noastre nu poate fi evidentiata, nu poate fi ignorata.
Aceasta ar trebui sa fie teza initiald a fiecarui discurs umanist contemporan,
iar concluziile lui ar trebui sa cuprinda recomandari practice pentru fiecare
individ, ce I-ar orienta in procesul socializarii si personalizarii. Orientarea
corectd in lumea contemporand este poate cea mai actuala dintre
problemele umanismului, deoarece de solutionarea ei depinde insasi soarta
umanitatii, vor fi sau nu vor fi realizate Strategiile Supravietuirii.

In lucrarile lui D.D. Rosca este dezvoltati o filosofie rationalisti a
existentei umane. Conceptul de existenta este gindit in mod dialectic, tinind
seama de istoricitatea realititii, de caracterul contradictoriu si de devenirea
existentei. Devenirea permanenta a existentei umane esteapreciata ca lege
universala. Intrebarea formulati de D.D. Rosca este: Care este motivatia
devenirii, adica ce il determina pe individ sa initieze procesul de socializare
si personalizare? In calitate de motiv al devenirii, filosoful roman evidentiazi
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nemultumirea de sine, de conditiile de trai, de aprecierea colegilor, de
realizarea propriilor capacitati etc. Nemultumirea, fiind constientizata
produce anumite stdri ale constiintei, pe care D.D. Rosca le apreciaza ca
tragice. Existenta tragica dd nastereunei constiinte tragice, care “produce
cea mai inalta tensiune interioara din cite poate atinge omul”.” Constiinta
tragica este constiinta unei existente care tinde mereu spre echilibru, dar se
trezeste mereu Intr-o stare conceptuald cu lumea, care constituie un cimp
constiinta unei tensiuni interioare, “‘cea mai mare forta spirituala intre toate
puterile sufletesti de care dispunem”,? care face din suficient si chiar din
resort de creatie, un factor puternic al progresului. Este o constiintd vesnic
nemultumita si vesnic nelinistita, care refuza sa accepte datul existential ca
pe un fatum, ca pe un destin implacabil. Nelinistea metafizica si revolta sunt
starile sale de autenticitate, devenirea este modul sau de fiintare. Caracterizind
existenta si constiinta tragica, D.D. Rosca argumenteaza necesitatea
cunoasterii critice a lumii inconjuratoare, fara amagiri si iluzii. El era convins
canumai pe baza unei asemenea cunoasteri € posibila afirmarea deplina a
demnitatii si libertatii umane. Aceste teze le actualizim intentionat, deoarece
consideram ca numai un om ce a constientizat toate aspectele Existentei ca
totalitate, care si-a descifrat rosturile propriei fiintari si si-a determinat locul
in comunitatea si timpul sau istoric, care si-a descifrat potentialul si 1si
poate satisface imperativele timpului nostru istoric, este capabil sa realizeze
strategiile supravietuirii. Spre educarea omului viitorului, tulburat de conditiile
existentiale, a personalitatii energetic ar trebui sa fie orientate toate formele
culturii, toate formatiunile social-politice, care au adoptat principiile
umanismului.

Note bibliografice:

! Istoria si filosofia culturii. Coord. Grigore Socolov-
Chisinau:F.E.P.”Tipografia Centrala”, 1988, pag.226

2 A se vedea: Al.Tanase, Valori umaniste in gandirea romaneasca
sec.XV-XIX.- Bucuresti: Ed.Minerva, vol. 1, pag.V-XXX X

® Constantin Radulescu Motru, Personalismul energetic. - In:
Personalismul enetrgetic si alte scrieri.- Bucuresti : Eminescu, 1984, pag.260
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NIKOLAI BERDEAEYV SI SFiRSITUL UMANISMULUI

Rezumat. Nikolai Berdeaev si sfirsitul umanismului

Autorul aratd deductiile stiintifice ale Iui N. Bredeaev in ce priveste rolul
umanismului caom al epocii sale . Articolul dezvaluie criza bisericii , culturii si
istoriei , afirmind semnificatia eshatologica si necesitatea reinvierii umanismului.

Pesiome. H. bepasieB u konen I'ymanusma

CraTbsl mOKa3bIBAET (bH.HOCOBCKOG BHUJACHHUS I'yMaHHU3Ma H.
bepasieBbIM , Kak TUYHOCTH CBOEH A11OXU . ABTOP PACKPHIBACT KPU3UC
PEIUruM , KYJIBTYpbl U UICTOPUU M BEPOSITHOCTb 3CXATOJIOTMUECKOIO
KOHIIa ¥ HEabX0IMMOCTh T'YMaHECTHUECKOIO BO3POXKICHUS MHpa.

Summary. Nikolai Berdeaev and the end of humanity

The author displays the Berdeaev scientific deductions concearning
the role of the humanity as a human of'its period. The article discloses the
church‘s, culture‘s and history*s crisis claiming the eschatological
importance and the necessity of humanity‘s resurgence.

.....

umanizarii omului, istoria ultimelor secole demonstreaza contrariul:
pretutindeni asistam la dezumanizarea omului. Acest fenomen a cuprins
toate sferele culturii si vietii sociale. Opera lui Berdiaev este o fresca,

187



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

greu de acceptat, incomoda si care poate trezi o rezistenta puternica, in
care autorul zugraveste in cele mai sumbre culori sfarsitul umanismului
european si metamorfozarea sa in antiumanism.

Berdiaev a observat cé la originea umanismului se afla pierderea filiatiei
fatd de Dumnezeu, ruperea omului de centrul sau spiritual i afirmarea sa
ca fiintd naturald de sine statatoare. Aceastd cddere a antrenat perceperea
omului ca fragment trecdtor 1n vartejul naturii. Afirmandu-si energia
creatoare 1n fata naturii, omul a preschimbat-o intr-un mecanism neinsufletit
pe care incearca sa-1 domine prin intermediul masinii. Aparitia masinii
este cea mai mare revolutie a noii istorii. Omul medieval se temea de
naturd si incerca sa se elibereze spiritual de stihiile acesteia. Omul Renasterii
s-a intors spre naturd pe calea contemplarii artistice si reflexive a tainelor
ei. Prin Leonardo da Vinci masina si-a croit drumul in istorie: ,,Acest
proces a ucis intoarcerea renascentista la natura, 1-a desprins pe om de
naturd, a asezat masina intre om si naturd, mecanizandu-i viata si
inchizandu-l intr-o cultura artificiala”. Inventarea masinii a usurat munca
omului, I-a Tmbogatit spiritual largindu-i sfera cunoasterii. Berdiaev nu
respinge descoperirile moderne ale tehnicii, dar pretinde sa le stapanim
spiritual. Dezvoltarea tehnicii a provocat ruptura legaturii organice dintre
om §i natura i, prin crearea unui mediu artificial, a insemnat , sfarsitul erei
telurice”, cand ,,umanitatea inceteaza sa mai depinda de pamant, sa mai
fie hranita direct de el”. Ea a adus omului o noua robie si 0 noud spaima.
Dac4, in trecut, exista teama fata de demonii naturii, astazi exista teama
fata de mecanismul universal al naturii si fatd de energiile care pot fi
descatusate de om in natura.

Triumful masinii in lume a atras mecanizarea tuturor domentiilor existentei
umane: ,,Masina dezumanizeaza viata $i omul, care n-a voit sa fie dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu, devine o fiinta dupa chipul si
asemanarea masinii”’. Legaturile sale cu principiul divin sunt tot mai mult
lipsite de substanta. De aceea Berdiaev este nevoit sa afirme ca, in stadiul
avansat al secularizarii, “puterea tehnicii e ultima metamorfoza a imparatiei
Cezarului”. Tehnica a Tnsemnat intrarea activa in istorie a unor enorme
mase umane, ceea ce a condus la inlocuirea vietii organice cu viata
organizata. — Colectivismul, care odinioara era diferentiat pe grupuri
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naturale (familii, caste, confesiuni etc), s-a universalizat, a cuprins intreaga
masa planetara.

In mod latent, Berdiaev pare a fi frimantat de o problemi capitala:
oare 1n acest nou universalism - pe baze tehnice -omenirea se va putea
fortifica spiritual sau va cunoaste forme noi de idolatrie si aservire?
Framantarile lui sunt deosebit de actuale in contextul spaimei si isteriei de
masa care a cuprins lumea la acest sfarsit de mileniu, 1n fata cresterii
interdependentei si a globalizarii. La timpul sau, Berdiaev observa ca
omenirea nu poate fi coordonata decat din punct de vedere tehnic i ca,
pe de o parte, tehnica rationalizeaza viata, dar, pe de alta parte, are si
consecinte irationale, antiumane: somaj, razboaie interetnice, nationalism,
rasism, comunism etc. Aceste fenomene negative sunt semne ale
depersonalizarii omului, ale mortii lui spirituale. Berdiaev este nemultumit
de faptul cé civilizatia tehnica a elaborat forme infinit mai rafinate in opera
de distrugere, fara a crea si forte ale invierii.

Camicrocosmos, persoana umand este totul, ea contine in sine intregul
cosmic si nu poate fi determinata prin vreuna din partile acestui intreg.
Antiumanismul epocii contemporane, in conditiile secularizarii generalizate
si ale pierderii chipului divin din om, este rezultatul autonomizarii tuturor
sferelor de activitate. Omul, pierzdndu-si centrul spiritual, are tendinta
sd-si restabileasca integralitatea subordonandu-se fragmentarului,
partialului. Imensa rasturnare de valori care a survenit la capatul Renasterii
sau, potrivit lui Berdiaev, la capatul experimentarii libere si autonome a
creativitatii omenesti, I-a asezat pe om intr-un mediu ambiant inedit, care
l-a luat prin surprindere, rupandu-i legaturile cu traditia, cu ceea ce este
etern n toate manifestarile sale: spiritul. in zilele noastre, tehnica, economia,
stiinta, politica, razboiul etc, devin totalitare.

Prins 1n vartejul tehnicii, omul agreseaza natura, 1i declara razboi -
aceasta i-a devenit sufleteste straind, un mecanism mort. Peisajul nostru
natural este dezolant. Ne intAmpina pretutindeni bucati de sticla, tocuri
de pantof, cutii de conserve etc, iIncat nu putem decat sa ne exprimam,
astdzi, admiratia fatd de marea forta de anticipatie a artistilor futuristi de
la inceputul secolului al XX-lea. Arta lor I-a nedumerit pe Berdiaev. in
pictura si poezia avangardista, el incearca sa descifreze dezmembrarea
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sufletului uman, estomparea chipului sau divin pana la disparitie: ,.in futurism
omul se pierde pe sine insusi, inceteaza de a avea constiinta identitatii sale
proprii”. La capatul afirmarii umanismului, arta nu mai are puterea de a
reda perfectiunea naturala si nici nu mai poseda forta transfiguratoare.

Umand sau exterioard omului, natura se dilueaza, 1si pierde
consistenta, se evapora. Dispozitivele si aparatele sofisticate raman
singura realitate palpabild pentru om, care, doar in plan secund, aduc
vagi marturii despre vechiul cosmos grecesc. Prin stiintele moderne
suntem plasati intr-un mediu cosmic inuman: al radioactivitatii, entropiei,
printre atomi si molecule, incat, exclama Berdiaev, ne aflam parca intr-
un ,,apocalips al fizicii moderne”. Prezenta subiectiva a omului a devenit
cel mai mare obstacol in cunoasterea stiintifica a acestei lumi. Daca
Renasterea a inceput cu un mare avant si cu o mare incredere in
dispare acest elan, este pusd la indoiald puterea nemarginitd de
cunoastere. Neokantienii duc mai departe acest proces incercand sa
elimine antropologismul din filosofie. Omul e considerat drept cauza a
relativitatii si nesigurantei cunostintelor. Gnoseologia critica vrea ,,sa
creeze o filosofie in care cea care filosofeaza sa fie filosofia insasi, iar
nu omul”. Chiar §i n teozofie se simte descompunerea omului, care
este plasat In subordinea ierarhiei cosmice a spiritelor. La Rudolf Steiner,
,;,omul este doar un instrument al evolutiei cosmice, un produs al actiunii
diferitelor forte cosmice, un punct de intersectie al diverselor evolutii
planetare, unde se acumuleaza crampeie de lumi diferite”. Constiinta
teozofica vede in om un compozit din straturi §i cioburi planetare, in
care cu greu se poate identifica subiectul creator, cu chipul sau unic si
irepetabil.

Intr-o asemenea conjuncturi se poate ridica problema salvarii vechiului
umanism care, in forma sa clasic-iluminista, intelegea faptura umana ca
existand dupa chipul si asemanarea naturii, Inzestrata cu drepturi si libertati
individuale (libertatea constiintei, a cuvantului, a creatiei etc). Fenomenele
contemporane care dizolva chipul uman pana la descompunere il
determind pe Berdiaev sa sustina necesitatea depasirii vechiului umanism,
care, In forma democratiei, a organizarii si nivelarii sociale, s-a dezinteresat
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de om si de viata lui interioara. Din acest moment tragic al istoriei, omenirea
nu are de ales decat intre doua miscari posibile: fie spre divino-umanitate,
fie spre umano-divinitate.

Pe doua planuri, teoretic, in secolul al X1X-lea, si practic, in secolul al
XX-lea, umanitatea demonstreaza ca optiunea sa este pentru cea de-a
doua solutie. In primul caz faptul este vizibil prin Nietzsche si Marx.
Nietzsche, ,,jertfa constiintei umaniste”, ilustreaza prin opera sa nevoia
depasirii umanismului: ,,Zarathustra este opera omului parasit, 1asat in voia
sa”. Acest personaj simbolizeaza destinul omului care, daca este lasat in
voia propriilor sale forte, atunci nu se poate indlta mai sus. De aici rezulta
exaltarea Supraomului. Ideea Supraomului semnifica, pentru Berdiaev,
transformarea umanismului in antiumanism. Ura lui Zarathustra fata de om,
(,,0 batjocura sau o rusine dureroasa”), este o urd fatd de minciunile
umanismului, dar, subliniind necesitatea depasirii omului, Nietzsche ajunge
la negarea personalitatii umane si a Insemnatatii ei absolute: ,,Omul este
doar un moment efemer, el este adus 1n totalitate ca jertfa acestui supraom,
in numele supraomului, omul este negat si respins”.

Desi valoarea pozitiva a lui Nietzsche consta in revolta exprimata fata
de umanismul european si in afirmarea vocatiei creatoare a omului , el
i-a blestemat pe cei buni si pe cei drepti pentru ca 1i urdsc pe cei creatori”,
in opera lui contradictorie este prezenta predispozitia spre o antropologie
antihristologica. Acest gen de antropologie semnifica o autodivinizare a
omului care, fiind ademenit de promisiunile realizarii fericirii in lumea
necesitatii, suferd a doua cadere spirituald, desprinzandu-se astfel de taina
mantuirii. Atitudinea antihristologica se va manifesta in national-socialismul
german. Nietzsche nu poate fi facut responsabil de aceste manifestari, el
trebuie valorificat ca ,,un profet instinctiv, inca privat de Logos, al renasterii
religioase a Apusului”.

Criza antropologiei umaniste isi gaseste expresia i in gandirea lui Karl
Marx. in teoria marxistd, Berdiaev descopera o negare a revelatiei crestine
despre om, o negare a individualitatii si personalitatii umane. Omul este inrobit
necesitatii, este un instrument al fortelor materiale de productie, o functie a
procesului social. Fiecare generatie umana trebuie sacrificata ,,idolului
iminentului Zukunftstaat in care proletariatul va cunoaste beatitudinea”.
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La Nietzsche era vizibild o negare individualistd a omului si a
umanismului, la Marx exista o descompunere colectivista a umanismului
si 0 zdruncinare colectivista a chipului uman. Limitele umanismului s-au
dezvaluit la Nietzsche pe culmile culturii, pe cand la Marx, in clasele de
jos. Dacd la Nietzsche intalnim un dor pasionat dupa Renastere si o vointa
dereinviere a izvoarelor ei creatoare, la Marx nu descoperim nostalgii de
acest gen. Pentru acesta din urma, Renasterea este o suprastructura
ideologica a bazei economice dintr-o societate in care existd exploatarea
omului de catre om. Am urmarit felul in care narodnicii rusi au cultivat
sentimentul de culpabilitate in randul creatorilor de culturd, cea ce nu este
cazul lui Berdiaev, care exalta vocatia creatoare a omului. Numai ca intAlnim
la el o observatie favorabild marxismului. Marx avea toate motivele sa se
dezintereseze de creatia spirituala, deoarece el si-a pus nadejdea in forta
productiva a maginii. in societatea burgheza a secolului trecut, era destul
de vizibil faptul ca activitatea spirituala este un epifenomen al economiei.
Greseala lui Marx este ca a atribuit acestei observatii o aplicabilitate
universald. Aflata sub semnul masinismului, viata economica a sporit
preocuparile materiale ale oamenilor. Aparitia colectivitatilor mari de
oameni, miscate de interese private aflate mereu in conflict, a focalizat
grija majoritatii in cautare de lucru, a painii zilnice sau a prosperitatii
afacerilor. Grija guvernelor este absorbita si ea de problema finantelor, a
somajului sau a razboaielor. Toate acestea s-au ,,resimtit intr-un mod fatal
in domeniul culturii, care a devenit un lux, ceva superfluu”.

Generalizarea colectivismului, atenuarea diferentierilor dintre oameni,
nivelarea sociald sunt manifestéri antiumane care semnifica reintoarcerea
la starea gregarda. Aceastd evolutie distruge elitele, sentimentele
aristocratice ale omului (isi face loc notiunea plebeiana de sef, observa
Berdiaev), originalitatea personald a gandirii, a constiintei si a creatiei.
Creatorii societatii industrializate se afla intr-o situatie materiala si morala
penibila. Dominatia maselor asupra culturii se manifestd in democratiile
occidentale prin dictatura banului iar in regimurile autoritare prin dictatura
unui ,.sef”: ,,Sub regimul democratiei liberale - scria Berdiaev in 1936 -
elita depinde de capital si de gusturile vulgare ale “multimii, sub regimul
democratiilor autoritare sau comuniste, ea depinde de dictatura ideologica
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a puterii care are pretentia de a o organiza spiritual”. Se generalizeaza
,.serviciul intelectual obligatoriu,, -in domeniul tehnicii, al economicului, al
stiintelor naturii - ,,comenzile sociale” in toate domeniile culturale, iar
amprenta personalitatii si originalitatii creatiilor este tot mai puternic
diminuata.

Barbarismul societdtii contemporane poate fi urmarit in aparitia unor
noi idoli, agresivi, rdzboinici i in care nu regasim nici o trasaturd, nici un
semn distinctiv care sa aminteasca de chipul individual al omului. Noii
idoli sunt: clasa, nationalitatea, rasa, partidul, statul etc. Acesti idoli pretind
credinta oarba, iubire, razbunare si urd; in jurul lor se creeaza forme de
cult, li se inchina altare si reprezentari simbolice. Ar fi fost de Inteles acest
fenomen, dacd omul n-ar fi cunoscut revelatia chipului sau. Vechea barbarie
era instinctiva si preconstienta, in timp ce manifestarea ei in zilele noastre
este constientd, premeditatd, trecutd prin reflexie si prin civilizatie.
Democratia burgheza nu scapa nici ea evaluarilor critice; Berdiaev
descopera suficiente semne antiumaniste In functionarea ei: Avand un
caracter formal, prin care se exprima vointa poporului, democratia nu
presupune nici un scop spre care sa tinda societatea. Ea este tolerata
pentru ca este indiferenta fatd de Adevar si neputincioasa in alegerea unui
adevar. Sufragiul majoritatii este semnul relativismului extrem: ,,Democratia
are totdeauna un caracter secular si ea este opusa oricarei societati de tip
sacru, fiindca ea este formalistd, lipsitd de substanta si sceptica”.
Scepticismul cu privire la Adevar este contrabalansat de optimismul in
privinta socotelii mecanice a voturilor: rezultatul va fi totdeauna pozitiv. in
felul acesta democratia ignora raul naturii omenesti, este oarba in fata
posibilitatii ca adevarul sa fie de partea unei minoritati, iar minciuna de
partea majoritatii.

Labaza democratiei se afla principiul autoafirmarii umaniste a omului,
dar acest principiu, izvorat din dragoste fata de libertate, conduce in mod
fatal la nivelarea personalitdtii, deoarece este vorba de ,,dragostea libertatii
unor fiinte indiferente fata de adevar”. Desi recunoaste caracterul pacifist
al democratiilor, Berdiaev subliniaza cd aceasta forma de guvernare, care
are la baza adunarea mecanica a voturilor, trebuie sa faca fatd unei
permanente lupte de idei si interese ale partidelor grupurilor sociale, ceea
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ce pune in pericol stabilitatea poporului. intemeiata pe suveranitatea
poporului, democratia ignora poporul. Chiar daca sentinta lui Berdiaev -
in democratie nu exista popor - este intolerabild, definitia pe care el o
da poporului pune democratia intr-o situatie delicata si, am putea spune,
chiar ingrata: ,,Poporul nu se poate numi, cu aceasta vorba, generatie
omeneasca detasatd de marele trecut, agatata de o zdreantd a timpului,
singura generatie contemporana si inca nu Intreaga, ci numai cateva parti
din aceasta, care se considera ca arbitrii destinelor istorice. Poporul este
un mare ansamblu istoric, el cuprinde toate generatiile unite, nu numai
cele care traiesc, ci si cele ale trecutului, cele ale parintilor si strabunilor
nostri”.

Totalizdnd mecanic vointele unui pumn de contemporani, democratia
neaga eternitatea. Caracterul ei ,,antiuman’ se vadeste atit in neglijarea
spiritului strabunilor, cat si in considerarea omului ca un atom lipsit de
calitate.

Berdiaev nu se pronunta axiologic pentru o anumita forma de guvernare
sinu respinge 1n bloc democratia, careia i recunoaste originile in principiile
crestine ale Reformei. Dar se pronunta pentru o transfigurare spirituald a
puterii, printr-o miscare pe verticald: ,,Nu ne putem pune sperantele in
nici un strat sau clasa sociald, In nici o fort istorica, ci doar in personalitatile
rendscute in Spirit”.

In istorie existd o evolutie indiscutabild a formelor de guvernare, chiar
daca toate aceste forme poartd povara supunerii fata de lume. Viitorul va
apartine unei federatii de natiuni libere care renunta la suveranitate, in
favoarea integrarii intr-o organizatie mondiala. Atata timp cat omul se
afld 1n afara celor mai inalte infaptuiri ale Spiritului i apartine deocamdata
comunitatii lumesti, el este constrans sa plateasca tributul cezarului.

Din acializa evolutiei spirituale a umanitatii, Berdiaev deduce ideea
sfarsitului umanismului renascentist. Aceasta constatare se bazeaza pe
brutalitatea experientelor istorice si pe falimentul ideologiilor care le-au
alimentat. Caracterul antiumanist al timpurilor moderne este prea evident
si el nu poate fi contestat. Comunismul 1nsusi s-a nascut din deductiile
acestui caracter. Din experienta tragicd a istoriei umaniste se cuvine, totusi,
sd Tnvatam ceva: acolo unde este ucis Dumnezeu, este ucis si omul.
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Aceasta revelatie dostoievskiana il determina pe Berdiaev sa intuiasca
doud adevaruri. Primul se referd la prabusirea comunismului, ca religie a
Antihristului. Construirea unei ordini umane impotriva lui Dumnezeu este
si Tmpotriva omului, de aceea comunismul - ca ultima limita a umanismului
- va suferi un esec. Previziunea lui Berdiaev, care s-a si adeverit, este
prezenta in toate scrierile sale, iar aceste analize stau si astazi la baza
studiilor de politologie.

Al doilea adevar se refera la neputinta perpetudrii unui regat neutru al
umanismului. Religia nu se poate manifesta ca o sferd autonoma a culturii,
asa cum nu se pot manifesta nici celelalte domenii. Comunismul este o
dovada elocventa in acest sens. Pentru a se putea infaptui dreptatea sociala,
in comunism se renunta la independenta si laicitatea sferelor de activitate.
Ele se subordoneaza unui principiu sacru, chiar daca acesta apartine religiei
antihristice. Comunismul depaseste, astfel, noua istorie, fiind intemeiat pe
un sistem de tip ,,medieval”. De aceea el este un semn al tranzitiei spre o
noua epoca, post-umanista, denumita simbolic Noul Ev Mediu. Prin
revolutia bolgevica din Rusia, asupra unei mari parti a planetei s-a intins
,intunericul medieval”. Berdiaev ne avertizeaza ca tot ceea ce se intampla
acolo nu poate fi judecat prin categoriile recent cucerite ala umanismului
iluminist : democratie, libertate, egalitate etc. ,,Pentru a patrunde sensul
revolutiei ruse trebuie sa trecem de la astronomia Istoriei moderne la
astrologia Evului Mediu”.

La acest sfarsit de secol, dupa prabusirea ideologica a comunismului,
este deja inutil sa Intrebam ce se intampla 1n afara blocului comunist.
Trebuie sd ne intrebam direct: spre ce noud randuiald se manifesta tranzitia
noastra ?

Vechile principii umaniste, care in opinia lui Berdiaev au suferit un
colaps, s-au nascut dintr-o tendinta de eliberare fata de ordinea teocratica
autoritara. Ele l-au eliberat pe om, dar in numele a ce? in numele libertatii,
fericirii? Berdiaev este convins ca nu se poate elibera omul in numele
libertatii omului. Omul nu poate fi scopul omului, iar daca nu are spre ce
sa seridice, el ramane fara substanta.

Umanismul, eliberand omul in numele dreptului la viata, la libertate, la
fericire, la prosperitate etc. a creat un ciudat mit, care, prin inconsistenta
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si absurdul efectelor sale isi demonstreaza caracterul profund antiumanist.
Acestmit este cel al progresului. Ideea de progres are radacini religioase
si se distinge de ideea de evolutie. Ea presupune ,,un scop al procesului
istoric si 0 “dezvaluire a sensului dependentei acestuia de scopul final”.
Din punct de vedere religios scopul istoriei nu este imanent, nu tine de
epoci sau de ordinea timpului. Istoria are un sens numai in cazul in care
scopul este in afara ei, iese din cadrele istoriei.

In forma secularizata de umanismul iluminist, progresul a devenit o
divinizare a viitorului pe seama prezentului si trecutului. Acest sens este
fals din punct de vedere stiintific, moral, filosofic si religios, deoarece
progresul, ca agteptare mesianica, este obiectul credintei si semnifica
,.dezvaluirea lucrului nevazut”, , instiintarea celor ce spera”. Or, conceptia
1luminista credea ca , sarcinile istoriei universale ale omenirii se vor rezolva
in viitor, ca in istoria omenirii va veni un moment cand se va atinge starea
superioara absoluta si, In aceasta stare superioara absoluta, se vor impaca
toate contradictiile de care sunt pline destinele istoriei umane, se vor
solutiona toate sarcinile”. Din punct de vedere obiectiv, ,,impersonal”,
aceasta conceptie este fascinantd, pentru ca ea contine ideea unui
deznodamant fericit al istoriei universale. Dar spiritual vorbind, launtric, o
putem accepta? Putem accepta sacrificiul unor generatii intregi in vederea
instaurarii fericirii pentru o generatie de alesi intr-un viitor nestiut de nimeni
si strain noua? Suntem manati, in tranzitia noastra, de vreo alta idee, mai
nobila, care sa indreptateasca suferintele si asteptarile noastre, sa dea
sens evenimentelor care ne inlantuie sau ramanem credinciosi ideii iluministe
- nereligioasa si imorala - despre progres? 1n ultima instantd - putem
intreba - prin ce difera conceptia umanista despre progres de asteptarea
mesianica a unui viitor mai bun din ideologia marxista?

Toate aceste intrebari, inca indispensabile, ne vor ajuta sa intelegem
semnificatia atribuitd de Berdiaev Noului Ev Mediu si sfarsitului istoriei. Prin
caracterul ei inuman si profund imoral, ideea de progres nu poate deveni
cardinald pentru umanitate, ea nu poate unifica toate eforturile noastre
constructive. ,,Religia progresului socoteste ca toate generatiile umane,
toate epocile umane nu au valoare si scop in sine, n-au iInsemnatate in ele
insesi, ci reprezintd doar un instrument si un mijloc pentru viitor”.
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O asemenea religie este una a mortii §i nu a invierii, ea Imbina ,,un optimism
nelimitat in raport cu viitorul”” cu un ,,pesimism nelimitat in raport cu trecutul”
si se afld in contradictie cu speranta crestind a Invierii tuturor generatiilor.

Teoria despre progres admite deznodamantul in cadrul timpului istoric
- In viitor! - si ea isi intemeiaza speranta pe moarte: ,, Progresul nu e
viatd vesnica, ci moarte vesnicd, nimicire vesnica a trecutului de cétre
viitor, a generatiilor precedente de citre cele viitoare™. In prelungirea
acestel teorii apare utopia inconstienta a raiului pamantesc, ca instaurare
a unei stari absolute, a vietii absolute. Starea paradisiaca terestra
presupune ca destinul uman se rezolva definitiv in realitatea relativa a
vietii istoriei. Aceasta ar insemna ca o generatie de oameni ar atinge
viata divind absolutd. Daca pe culmea istoriei o generatie ar dobandi o
apropiere speciald de Absolut, atunci acest fapt ne-ar lumina in privinta
injustitiei divine si a lipsei unui plan divin si ar alimenta ateismul sau
revolta antihristica.

Un argument important impotriva progresului este evocat de Berdiaev
in urma constatarii perisabilitatii marilor culturi si civilizatii. Toate culturile
trecutului au cunoscut momente de evolutie inexorabile: nasterea, copilaria,
maturitatea, batranetea si moartea. Unele dintre ele au atins un grad de
dezvoltare care depaseste 1n realizari culturile ulterioare. in acest caz,
dispare convingerea ca o generatie aflatd pe linia descendentd a timpului
este mai reald si mai valoroasa decat generatiile precedente.

Viciul teoriei progresului se afld in ruptura valoricd a momentelor
timpului, care ajung si se devoreze reciproc. In mod paradoxal, urméand
acest viciu, Berdiaev crede ca se poate afirma ,,ca trecutul este mai real
decat viitorul, iar oamenii care s-au departat de noi, sunt mai reali decat
cei Incd nenascuti’.

Destinul uman nu se poate solutiona in timpul scindat, ci in eternitate;
nu se poate solutiona din perspectiva viitorului, ci a eternitatii integrale.
Nu putem hotari si judeca sarcinile viitorului, acestea apartin generatiilor
ulterioare; nu putem decat sa hotaram si sa judecam raporturile noastre
cu viata si istoria din perspectiva eternitatii: ,,Cand vom ageza destinul
uman si destinul istoric in perspectiva eternitatii, viitorul nu va aparea ca
fiind mai real decat trecutul si nici prezentul mai real decat trecutul sau
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viitorul, pentru ca orice farAmitare a timpului In fata judecatii eternitatii
este vinovata si vicioasa launtric”.

Afirmand lipsa de umanism a teoriei progresului si imposibilitatea
Instaurarii unei stari absolute in interiorul istoriei, Berdiaev destrama astfel
ultima iluzie aflata in calea revelarii noii constiinte religioase a omului
contemporan. Secolul nostru traieste drama unei profunde crize, pe de o
parte, criza Bisericii crestine care a pierdut ,,poporul”, atras de ateism si
de seductiile hedonismului, pe de alta parte, criza umanismului, care s-a
dovedit neputincios in afirmarea demnitatii supreme a omului si a degenerat
in manifestari antiumaniste. Esecul inregistrat pe toate planurile creatiei
omenesti - al religiet, al culturii si is’toriei - dobandeste o semnificatie
eshatologica, un semn sacru al sfarsitului acestei lumi si al nevoii de
transfigurare spirituald a acestuia.
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Bantea Nicolae, student ULIM

O VIZIUNE FATA DE CREDINTA SI UMANISM

Rezumat. O viziune fata de Credinta si Umanism

Autorul, reprezentant a tinerii generatii evidentiaza corelatia dintre
credintd i umanism din punctul sau de vedere . Articolul evidentiaza rolul
tineretului, problemele cu care se confrunta si necesitatea promovarii
umanismului.

Pesrome. OTHOLICHHE K Bepe U TYMAaHHU3MY

ABTOp Kak NpeiCTaBUTENb MOJIOOTO MOKOJEHHS PAacCKpbIBAET
KOPPEJSLMI0 MEXy BEpPOH U I'yMaHM3MOM C €ro TOYKH 3PEHMS.
Crarbs 1MOKa3bIBAET POJIb MOJIOJIOTO IMOKOJIEHUs, €€ MpobaeMbl U
HEOOXOJMMOCTb I'yMaHU3aIUU OOLLECTBA .

Summary. A vision toward faith and humanism

The author, the representative of the new generation, points out the
correlation between faith and humanity from his point of view. The article
points out the role of the youth. The problem which they deal with and
the necessity of humanity promotion.

Umanismul. Potrivit Dictionarului Explicativ al Limbii Romane, ar
insemna miscare sociala si culturala aparuta in apusul Europei in sec.
XIV, care a promovat ideea increderii in valoarea omului si a perfectionarii
sale, a militat pentru libertatea umana, pentru o cultura laica. Iar in sens
general ar ITnsemna atitudine de incredere in valoarea omului.

Acum suntem in secolul 21, iar ideile umaniste capata o amploare din ce
in ce mai mare, pastrandu-se cu mici schimbari, potrivit epocii in care traim.

Valorile umane. S-au schimbat si ele cu trecerea timpului. Timpul fuge,
fara a ne lasa multe sd alegem. E un contrast intre generatii. S privim
chiar parintii nostri. Ei au unele viziuni asupra vietii, noi — generatia de mai
apoi—avem alte valori.
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Sa ludm chiar familia. Parintii nostri tindeau sa-si creeze familie la o
varsta cat mai tanara, pe cand 1n zilele noastre casatoriile cele mai frecvente
sunt cele de peste 25 de ani. Chiar si copii se nasc in al doilea, al treilea
an de casnicie. Daca cei din trecut incercau sa-si creeze familie, indiferent
de starea materiald, apoi in lumea prezenta, unde banul e stapan, se vede
o tendinta de stabilire mai Intai a bunastarii materiale, i apoi urmeaza
familia.

Biserica totusi ne bucura faptul ca si in zilele noastre avem tineri care
merg la biserica, ascultd cuvantul Domnului, il urmeaza. Umanistii
considera ca lumea aceasta este singura lume — si ca viata aceasta este
singura viata pe care o avem. Cunoasterea despre lume, despre viata din
ea si despre noi-insine, este un produs a mii de ani de cercetare umana.
Aceasta cunoastere constituie baza eticii. Ar trebui ca scolile sa explice
mai clar ca “religios” si “moral” nu sunt acelasi lucruri. Dumnezeu ar trebui
introdus ca o idee —nu ca o certitudine, mai ales cand e vorba de copii
tineri, impresionabili.

Invataturile diverselor religii nu ar trebui si contrazica ceea ce ei invati
din stiintd; ar trebui pastrata o distinctie clara intre natural/supranatural.
Ar trebui subliniata bogdtia imensa a realizarilor si descoperirilor umane
—care au contribuit la cunoasterea universului, a lumii si a noastra. Aceasta
intelegere —imbinatd cu enorma bogatie a cunoasterii stiintifice — formeaza
o0 baza sanatoasa, rationald, pentru valorile morale. E important ca tinerii
sa fie congtienti de marea varietate a culturilor si credintelor; ei ar trebui
incurajati sa observe ceea ce impartasim cu totii in comun, ceea ce ne
uneste ca oameni, mai degraba decat ceea ce ne divide ca urmare a
diferentelor. Aceasta varietate e un prilej de bucurie, iar scolarii ar trebui
ajutati s inteleaga originile religiilor si culturilor, avantajele acestor valori
diverse si necesitatea de a trai impreuna in lume.

Obstacolul cel mai mare pentru ca tindra generatie sa obtina studii
superioare este studiul contra plata, acest fenomen stagneaza cresterea
culturii in societate .Ca tindra generatie sa se afirme 1n societate pe plan
profesional are nevoie de crearea unor locuri de munca si conditii decente
de trai —aceasta este una din multele probleme cu care tinerii se confrunta
in societatea de azi.
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Tinerii de astdzi au nevoie de ajutorul celor mai mari, de dascali, dar
ideile inovatoare urmeaza a fi implementate potrivit cererii epocii in care
traim. E un secol al cybercomunicarii, a tehnologiilor informationale, al
schimbarilor si progresului.

In stat de atrage o atentie cit mai mare asupra problemelor de tineret,
se incearca gasirea unor cdi de solutionare. Din ce in ce mai des sunt
sustinute initiativele tinerilor, ei fiind chiar admisi in procesul de luare a
deciziilor. E imbucurator faptul ca in rindurile diferitor institutii, marea
majoritate a staff-ului este formata de tineri. Inseamni ¢ se are nevoie
de tineri cu idei, tineri ambitiosi si care sunt gata sa vind in ajutor Patriei.
Dar cat de tristd e problema somajului. Multi tineri, cu studii superioare,
sunt nevoiti sa lucreze in domenii, diferite de cele pe care le-au studiat.

Cirisdau Elena, doctor in economie

IMPACT[JLPEZVOLTARII RELATILOR DE CREDIT
ININTREPRINDERILE AGRICOLE
DIN REPUBLICA MOLDOVA

Rezumat. Impactul dezvoltirii relatiilor de credit in intreprinderile
agricole din Republica Moldova

Reformarea si consolidarea sistemului de credit este unul din factorii ce
ar stimula cresterea economiei nationale. In acest context, in lucrarea dat
s-aefectuat 0 analiza integra a sistemului de credit in intreprinderile agricole
din Republica Moldova, in rezultatul céreia au fost scoase 1n evidenta
probleme si argumentate propuneri concrete privind consolidarea si
dezvoltarea durabila a acestuia.

Pe3iome. KpeauTsl B ceIbCKOM XO0351iiCTBe
[IpeobpazoBanue U yKperieHue KPEAUTHOW CUCTEMBI SBISETCS
OTHUM U3 (AKTOPOB, KOTOPHIE COACUCTBYIOT CTUMYIHUPOBAHHUIO
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HKOHOMHMYECKOIO pocTa. B 3TOM KOHTEKCTe, B JaHHOW CTaThe ObLI
OCYLIECTBIICH KOMIIJIEKCHBIM aHAJIU3 CUCTEMBI B CEIbCKOXO-
3AUCTBEHHBIX MIPEANPUATHIX PecIryOIiKY 1o pe3ysibTaToM KOTOPOTO
OBUTH BBISIBIICHBI OCHOBHBIE ITPOOIEMbI U KOHKPETHBIE TPEUTOKEHIUS
KOHCOJIMJIALINY U PA3BUTHS CHUCTEMBI.

Summary. The credit system development in agricultural
enterprises of Republic of Moldova

The reformation and consolidation of the credit system is one of the factors
that can stimulate national economic growth. In this context, in the article was
carried out analysis, as a whole, of the credit system of the Republic of
Moldova. As aresult were put into evidence problems and argued concrete
proposals referring to its consolidation and sustainable development.

Actuala etapa pe care o parcurge economia nationald a Republica
Moldova are un caracter complex, implicand reconsiderarea ansamblului,
aintregului sistem economic, cat si a partilor sale componente. Avand in
vedere, cd economia de piatd presupune, in mod implicit, existenta
economiei banesti, actiunea categoriilor valorice, un rol important trebuie
acordat sistemului de credit.

Pentru economia Republicii Moldova o importanta foarte mare are
functionarea sistemului de creditare in agricultura, deoarece dezvoltarea
durabila a sectorului agricol este imposibild fara un influx constant a
resurselor financiare. Odata cu capatarea accesului la piata financiara, in
fluxul de bani generat de activitatea de productie sau deservirea respectiva,
sunt injectate imprumuturile. La veniturile scazute ale unei gospodarii
agricole fiind adaugate imprumuturi se creeaza fonduri ce depasesc nivelul
de autosuficienta si pot servi drept sursa de investitii sezoniere (cu capital
circulant) sau de lunga durata (echipament, etc).

Republica Moldova dispune de resurse destul de limitate pentru
subventionarea sectorului agricol, iar sistemul actual de subventionare a
agriculturii poate fi caracterizata prin: reducerea (in valoare reald) alocatiilor
banesti si ineficienta creditelor garantate de stat. Desi in ultimii am
interventiile politice par s fie mai transparente, toti factorii generatori de
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distorsiuni nu reflectd in nici o masura obiectivul general ai subventiilor, care
este intensificare dezvoltarii agriculturii prin corectarea deficientilor pietei si
prin contribuirea la cresterea veniturilor. Dupa parerea noastra, subventiile in
agricultura trebuie s fie alocate din punct de vedere al legislatiei fiscale si al
transparentei, sa micsoreze dereglarile si sa fie strict orientate spre favorizarea
activitatilor de restructurare la etapa de post privatizare. Sustinerea agriculturii
presupune crearea unui sistem de credit in concordanta cu principiile generale
ale economiei de piatd si a statului de drept bazate pe echitate, randament
economic, satisfacerea unor cerinte economice, sociale, politice.

In particular privind subventionarea creditelor bancare destinate
agriculturii, In Moldova poate fi utilizata un sistem de subventii cu o
focalizare mai mare si mai transparenta, reprezentat prin acordare de
subventii complementare la suma de baza a creditului. O asemenea metoda
are o serie de privilegii, comparativ cu subventionarea ratei dobanzii, in
cazul gospodariilor agricole, se reduce marimea sumei de gaj, se mareste
accesul la creditele comerciale si, n acelasi timp, se promoveaza o cultura
de creditare prin educarea unei discipline de rambursare.

Este necesar de stabilit exact si pentru totdeauna rolul statului in
microfinantare, care este foarte complex. Considerdm ca evolutia de
succes a sistemului de microfinantare in tard depinde foarte mult de politica
statului, in special de politica agrara si rurald a statului, in acest context,
sustinerea miscarii microfinanciare la sate trebuie sa constituie o politica
prioritara a statului, prin care el trebuie:

B s3 favorizeze dezvoltarea microfinantdrii prin crearea conditiilor
optimale stimulatoare de mediu;

B s3 exercite o supraveghere a activitatii asociatiilor de economii si
imprumut adecvata, care sa nu fie foarte restrictiva si sa permita
introducerea noilor metode de activitate, dar care sa nu fie si prea liberala,
pentru a nu permite fraude si a asigura securitatea mijloacelor populatiei.
Aceasta supraveghere trebuie sa fie bazata pe un dialog continuu intre
stat s asociatii, pentru a gasi in comun tehnicile cele mai potrivite si eficiente,
cat si pentru a elimina birocratia statald. Experienta internationald in
supravegherea acestui tip de institutii poate servi drept ,,materie prima”
pentru elaborarea politicii nationale de supraveghere;
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B 53 sustind asociatiile de economii $i imprumut prin instruire in
domeniul lor de activitate, inclusiv prin familiarizarea cu experienta din
strainatate.

In acelasi timp, este necesara eliminarea oricirei influente politice asupra
sistemului de microfinantare, ceea ce poate fi realizat intr-o mare masura
prin neparticiparea statului in relatiile de proprietate din cadrul sistemului,
iar o altd masura de combatere a influentei politice este constientizarea
tuturor fortelor politice din tard despre importanta pentru economia si
societatea nationald a acestui sistem.

Prin masurile propuse, consider ca se creeazad mecanismul prin care
creditul sa devina factorul de concentrare a suprafetelor si efectivelor de
animale, iar prin nivelul primelor se vor intensifica productiile obtinute pe
unitatea de productie (ha, cap de animal etc), stimuland formarea de
exploatatii agricole durabile care sa asigure realizarea unei game echilibrate
de produse agricole, destinate:

a) satisfacerii consumului alimentar decent al populatiei;

b) aprovizionarea intreprinderilor agroalimentare autohtone cu
materii prime;

c) participarea la dezvoltarea economiei mondiale.

Tabuncic Lilia, studentd, Universitatea de Studii Aplicative din RM

UMANISMUL SIEDUCAREA OMULUINOU

Rezumat. Umanismul si educarea omului nou

Autorul a efectuat o analiza bibliografica a notiunilor de credintd , de
umanism si le-a interpretat in sensul sau. Articolul subliniaza rolul educatiei
sub aspect genral —uman in formarea omului nou.

Pe3rome. I'yMaHu3M U BOCIIMTAHHE HOBOIO YeJIOBEKA
ABTOp TIpoBeN OMdIMOrpadguIecKoe UCCIICIOBAHIE TEPMHHOB BEPhI
Y TYMaHW3M U UX POJTb B BOCITUTAHHE 1 (JOPMUPOBAHUE HOBOTO YEIIOBEKA.
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Summary. Humanity and new human being creation

The author made a biographical analysis of faith , humanity notions
and interpreted them in his way. The article points out the education role
under general —human aspect in the new human being creation.

Umanismul este o conceptie noud asupra lumii, este un model de
educatie si gandire. El, Umanismul pune accentul pe ratiune, pe libertatea
si demnitatea omului.

in2001,in atentie s-au aflat umanismul si educatia, considerand ca,
fara educatie, umanismul nu e posibil. Educatia include automat umanismul.
Ea nu poate avea doud masuri, la fel cum nu pot exista umanismul si
nazismul.

Dar ce reprezinta un om nou?

Dupa parerea mea, omul nou reprezinta o structura complexa,
intruchipata intr-o fiintd individuala, dar existenta lui pe Pamant se desfagoara
in mod armonios cu celelalte fiinte umane, cu semenii sai. El necesitd o
educatie in mod intelectual, care sa-i lumineze si sa-i calauzeasca dezvoltarea.

Educatia, insa este un termen ce cuprinde predarea unor aptitudini
specifice si de asemenea ceva mai putin tangibil: distribuirea cunoasterii,
corectitudinii si intelepciunii. Ea are sarcina de a pregéti omul ca element
activ al vietii sociale ca fortd de munca si subiect al relatiilor sociale.

Cuvantul educatie este un cuvant de origine latina, deriva din subst.
,,educatio”, care inseamna crestere, hranire, cultivare.

Educatia poate fi conceputa intr-un mod ,mai larg, ca o intalnire intre
individ si societate, i Intreaga viata sociald poate fi marcata de acest
schimb permanent. J.A. Comenins, in lucrarea sa ,,Didactica Magna”,
considera ca la nastere, natura inzestreaza copilul numai cu ,,semintele
stiintei, ale moralitatii si religiozitatii”, ele devin un bun al fiecarui om,
numai prin educatie. Rezulta ca in conceptia sa, educatia este o activitate
de stimulare a ,,acestor seminte”, si implicit, de conducere a procesului
de umanizare, ’omul nu poate deveni om decat daca este educat”.

Educatia are ca obiect sa provoace si sa dezvolte in omul nou (in copil)
un numar oarecare de stari fizice, intelectuale si morale. Ea difera dela o
etapd istorica la alta, in functie de conditiile materiale si spirituale ale societatii.
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Odata cu succesiunea epocilor istorice, idealul, mecanismele, finalitatile
educatiei s-au schimbat, au evoluat si s-au perfectionat. Educatia, este deci
supusa schimbarilor istorice, ea aparand odata cu societatea din comuna
primitiva. Activitatea educationala este dinamica si flexibild, in acelasi timp,
ea stimuleaza idealul fiintei umane, exprimat prin,,a fi si a deveni”.

Formarea intelectului viitorului Homo Humanus, se poate realiza numai
prin educatie; a celor doi oameni ce se iubesc, a parintilor tineri, a
membrelor familiei, a copilului la cresa, apoi la gradinita si la scoala, la
facultate, 1n societate. Din primele zile de viata, in acest om nou, trebuie
sa fie cultivate principiile general umane, el trebuie deja sa posede intelect.

Omul nou trebuie sd se nasci cu cultura iubirii. in centrul culturii trebuie
sa se afle nou-nascutul si, in acelasi timp, cultura trebuie sa se afle in
centrul nou-nascutului. El trebuie educat , astfel incat sa devina iubitor de
oameni, iubitor fata de tot ce il inconjoara, fata de bastina, parinti, frati,
surori, fatd de societate, de tara, de omenire.

Consider ca anume iubirea determina patriotismul-iubire fata de tot
ce-1 propune viata (familie, societate), caci numai acolo, unde este iubire,
e loc de bunatate, generozitate, curaj, simpatie, caritate si fidelitate.

Deseori ma intreb, daca va putea omul nou al mil. 3 sa-si croiasca
destinul singur?

Laprima vedere, da, desi cred ca destinul este determinat de divinitate.

Dar, daca omul nu se realizeaza, in ce consta problema: in El, in Soarta
sau in Educatie?

Omul trebuie sa-si suporte si, poate chiar sa-si infrunte soarta.
Theophrastus scria: ,,numai un luptator adevarat, devine invingator”.

Iar Educatia adecvata pune omul in valoare, a zis un filozof moldovean
contemporan. Educatia adecvata este insotita de o gandire rationala.

Descartes scria: ,,Gandirea este o realitate a vietii omului. Ea, gandirea
edificad maretia omului”.

Atat nou-nascutii, cat i adultii nu trebuie sa fie individualisti ci umanisti,
sa iubeasca oamenii si viata. ,,Doar oamenii umanisti, scria Bossuet, sunt
norocosi”. Norocul conduce viata, gandurile si faptele trebuie sa fie in
folosul vietii, al calitatii ei. Fiindca viata este limitata in timp.

E caofloare, ca o frunza, caun ram care se trece odata cu sfarsitul vietii.
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Pe parcursul vietii, doar sperantele si copilasii ne lumineaza sufletele,
caci el , copilasul este soarele datator de lumina si caldura, este o faclie
mica, care numai printr-o educatie corectd, bazata pe Umanism ,se
poate transforma in foc, datator de sperante in viitor, deoarece ,ei sunt
viitorul tarii.

De aceea ei, oamenii noi, micutii, trebuiesc luati de manuta din primele
clipe de viata, indicandu-le calea corecta a vietii, ce urmeaza ulterior s-0
treaca si sa o cunoasca.

Bibliografie:

1) Martian lovan ,, Repere in pedagogie — prin universul educatiei”

2) lon Mereutd ,, Fiziologia patologiei si dezvoltarii societqtii
noastre”, Chisinau, 2003

3) Ioan Niocola ,, Tratat de pedagogie scolara”

Ceménoe C. I, npog., Poccus

CHUCTEMHBI KPU3UC TOBAPHO-IEHE KHOM
UBUJIN3ALIMN UTYMAHUCTUYECKAS
TPAHC®OPMALIUSA

Rezumat. Criza sistemica a civilizatiei marfa-bani si transformarea
umanista

Articolul evidentiaza criza societatii bazata pe conceptul marfa-bani.
Autorul propune transformarea umanista a societatii , argumentind o etapa
noud a dezvoltarii civilizatiei.

Pestome. CucreMHbBII KPU3MC TOBAPHO-AE€HEKHOM IIUBUIM3ALNU
U TyMaHUCTHYecKasi TpaHcopManus

CTaTI)SI paCKmeaeT CI/ICTGMHBII;'I KpI/I3I/IC TOBapHO-IleHe)I(HeFO
00I111eCTBA, MpeyIarasi MEKAaHU3MbI T'YMaHHUCTUYECKOM TpaHC(hOpPMaITIH.
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Summary. The systemic crisis of merchandise-money civilization
and the humanist transformation

In this article author stipulate that social crisis that is based on marfa -
money.

Konuenuus kpuzuca uMBHIN3ALHH

Kaxk u3BecTHO, B OCHOBE Halllel KOHLEMIUH CUCTEMHOIO KpHU3uca
TOBApPHO-/ICHEKHON IMBUIIN3ALIUH JIEKUT MPE/ICTABIEHHE O TOM, UTO
KOHKYPEHIIHS, JBIKUTENh COBPEMEHHOW LUBWIIN3ALIUH, BBIpaXKas
CTpEMIICHHE K HaXKUBE, C HEOOXOIMMOCTBIO MOPOXKIACT SIBICHHS,
ruOebHbIE U [T OOLECTBEHHOTO CTpoeHust U st Jirozeil. [1oHsTs,
YTO /1€10 0OCTOUT UMEHHO TaKMM 00pa3oM He CIIOXKHO - JJIsl 3TOrO
JIOCTaTOYHO 3aMETHTh, YTO 110 MEPE HACHIILEHUS PhIHKA TOBAPAMH U
yciayramu, IpeiHa3sHaue€HHbIMU /ISl YJJOBJIETBOPEHHS HOPMAJIbHBIX
YeJIOBEUECKUX NOTpeOHOCTEN, HEN30€KHO OOHApYKUBAETCS
OTPAaHUYCHHOCTh 3TUX MOTPEOHOCTEH, a 3HAYUT, HEU3OSIKHO UMEET
MecTOo 000CTpeHue KOHKypeHTHOW OopnObl. B mpenene ona
CTAHOBHTCSI OMTBOW HE Ha KH3Hb, a Ha CMepTh. HbIHE YenoBeyecTBO
NPUILIIO K TAaKOMY INpefeiy: JajbHelIlee CylleCTBOBaHHE TOBApHO-
JICHEKHBIX OTHOIIEHUH yXKe I'MOEIbHO OMAcHO.

Boiina ¢ Teppopu3MOM M Apyrue MarucTpajid pasBUTHSA
CHCTEMHOI'0 KpU3HCa

Ha cBoux exerofHbIx KOH(EpeHIUsIX Mbl IOCTOSSHHO TOBOPUM O
BO3pACTaHUM 3TOM OIIACHOCTH, YKa3bIBasl Ha MOSBICHUE BCE HOBBIX
U HOBBIX pUCKOB. Jlanee B cBOEM Jokiaze s Oyly COCpeOTOUEH B
OCHOBHOM Ha I'yMaHHUTAapHON CTOpPOHE Jejla - Ha TOM, KakK
CHCTEMHBIM KPHU3UC LMBWIM3ALHUMU 3aTPATUBAECT YEIOBEUYECKYIO
npupoxny. Ho i Hauana oOpaiaro Baiie BHUMaHHWE HA YCHUJICHHE
TaK Ha3bIBa€MOM “‘BOMHBI C TEppopr3MoM”. Bo-1iepBbIX, 3TO sIBJIEHNE
BEChbMa I0Ka3aTeNIbHbIN (PaKT, BO-BTOPBIX, TEPPOPU3M, 00OpeTas Bcé
Ooutee xecTokue (POpMBbI, MOXKET OUE€Hb CKOPO OKa3aThCsi THOEIbHBIM
JUIsI MHOTUX M MHOTHX HU B 4€M HE IOBHHHBIX JIIOJEH. A Beab
MMEHHO TaK OH OyJEeT BBINNISIETH, €CIIH TEPPOPHUCTHI PEIIaTCs
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HCIIOJIb30BaTh B CBOMX LEJNsAX OMOJIOTHMYECKOE, XUMHUYECKOE,
paaralmOHHOE WIIH JIF000€ JPyroe COBPEMEHHOE OPYKHE MacCOBOTO
nopaxeHusi. MHOKECTBO BO3MOXKHBIX CLIEHAPUEB MOJO00HOTO
pa3BUTUS COOBITHH TPEACTABICHO B JHTEPATYPHBIX H
KrHeMaTorpaduecKiux aHTUyTonusAX. Ham Hamo sICHO MOHMMATh,
4yTo Oopb0a ¢ TEPPOPU3MOM B paMKax CyILECTBYIOIIEH COIMaIbHO-
SKOHOMHUUYECKON (popMalMu HE MOXKET ObITh 3aBeplleHa, 4To
TEPPOPHU3M - €CTECTBEHHOE BbIpa)keHHE €€ BCE yIIyOsIsrOIerocs
kpusuca. Kakosa npupozaa 3toro siBjaeHus?

Emé B 19 Bexe K. Mapkc yka3bIBan Ha TO, YTO KalUTaIU3M C
HE00XOIMMOCTBIO MPEAoaraeT paszelieHrue 001ecTBa Ha O60raTbix
1 Oe/IHBIX U ycuileHHe 60pbObl 00€3/10JIEHHBIX 33 CBOM YEJIOBEUECKHE
npaBa. B To BpeMsi OCHOBHBIM HaIlpaBJIEHUEM MOJSPU3ALMU ObLIO
pacciioeHue Ha COLMAIbHO-TIOJIMTHYECKHE K1acChl, M 00pb0a HOCHIIa
KJIacCOBBIN xapakTep. B Hauane 20 Beka OCHOBHOE IPOTHUBOPEUHE
0Ka3aJIOCh BBIHECEHHBIM B 00JIACTH MEKIYHAPOIHBIX OTHOIICHHH.
Bcenenctaue atoro 20 Bek cTa 310X0# IByX MUPOBBIX BOiH. [1oGena
KOMMYHHCTOB B Poccuu 3actaBmia mpassiife KiIacchl HanOosee
Pa3BUTHIX rOCYIApCTB JeaTh BCE HEOOXOAUMOE IS CIVIAXKUBAHUS
BHYTPHITOJUTUYECKUX IPOTUBOpeunii. M 310 um ynaércs aenarb 10
CUX TOp 3a CUET COLMAIBbHBIX MOJAYE€K OT TOW CBEPXIPHOBLIH,
KOTOPYI0 OHH IOJIy4alOT B pe3yjibTaTe MPOJAXHU CBOHX
YABTPACOBPEMEHHBIX TOBAPOB HA PHIHKE MEHEE Pa3BUTHIX CTpaH.
[TpoGnema, oHAKO, 3aKITIOYAETCS B TOM, YTO TAaKOE IOJOKECHHE
IpeAINoaraeT COXpaHeHUEe WIH axe yrTyOlIeHue pa3aesieHus Mupa
Ha Pa3BUTHIX U HEPA3BUTHIX, HAa CTpaHbl Oorateie U OeIHbIE.
ITockonbky nocne kpymenus Coserckoro Coro3a BO€HHasi MOILb
0J10Ka Pa3BUTHIX CTPAH NPAKTUIECKU HCKITIOYACT IS CI1a00pa3BUTHIX
BO3MOKHOCTH BBIPBATHCS M3 TaKoi Kabajbl, HEKOTOPBIM HX
XapU3MaTUUYECKUM JIHJepaM €JUHCTBEHHBIM pealbHBIM
HalpaBJeHUEM OCBOOOIUTENbHOM OOpBHOBI M MpeacTaBiseTCA
teppop. Ecinu neno o6cTouT TakuM 00pa3oM, KOHEUHOM I1eJIbio
TEPPOPUCTOB SABJIAETCS HE JOCAXKIECHHE TPOTUBHUKY, a I00ea Hajl
HUM, er0o pa3rpoMm. [IoHATHO, YTO Takas MOCTaHOBKA 3aJauu
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MpEeAnoaraeT UCMOIb30BaHUE JIOOBIX CPEACTB, B TOM YHCIE U
COBPEMEHHBIX CPEICTB MAacCOBOro mopaxeHus. Mckinwouutp
110/100HO€ pa3BUTHE COOBITUI MPAKTUYECKH HEBO3MOKHO J0 TEX
op, MOKa OcTaéTcsl MpUIrHa, MoOY>KJaroIasi Koro Obl TO HU OBLIO
CTPEMUTBCSI YHUUTOXKUTh [IPOTUBHUKA HA €r0 TEPPUTOPUU MYTEM
CKpPBITHON BOIHBI, MyTEM Teppopa. BoliHa, oObsaBIeHHAad
TeppopU3My OJIOKOM Pa3BUTHIX CTPAH U UX CATEJUIUTOB, 0€3yCIOBHO
CAEPKUBAET TEPPOPUCTOB OT HAHECEHHUs IMOBEPXHOCTHBIX YIapOB,
HO OHA %€ YKPEIUIIET UX PA/Ibl, TaK KaK JIEJIaeT BCE 00J1ee 0YEBUHBIM
HE)XXeJIaHue OO0raTbiX MOCTYHNUTHCS CBOMM CTaTyCOM MHPOBBIX
XUIIHUKOB, B 00pb0€ C KOTOPBIMH JIOOBIE CPENCTBA KaXKyTCA
nonyctuMbIMUA. Ham ciepyer kak MOKHO LIMPE paciupoCTpaHsTh
MBICJIb O TOM, YTO TEPPOP HE SABIIAETCSA CPEACTBOM, MO3BOJISIOIIUM
HUCIPAaBUTh MUPOBOM MOPAAOK, YTO €IMHCTBEHHOW peajbHOU
MEPCIEKTUBOM MPEOJ0IEHHSI CUCTEMHOIO KpHU3HUca LUBUIM3ALUN
ABIISIETCS TyMaHHCTHUecKas TpaHcdopmarus. K Hel s BepHYCH B
3aKJIFOUEHHUE CBOETO JIOKIaia. A ceifuac o TOM OacHOCTH, KOTOpas,
Ha MO B3IV, IPEBOCXOIUT OMACHOCTh TEPPOPU3MA.

I'ymanuTapHbiii Kpu3uce

Ha nameii npouutorogseit kKoHepeHIuu s FoBOPUWI O TOM, YTO
OJIHUM M3 HauOoJiee naryOHbIX MPOSIBIEHUN CHUCTEMHOIO KpHU3Uca
COBPEMEHHOW LIMBUJIM3ALMU HAJ0 CUUTATh KPU3UC YEJIOBEUECKOU
npupobl. PakTopamMu, KOTOpPbIE CTABAT B MOBECTKY JIHS BOIIPOC O
BbDKMBaHUM BUJa Homo Sapiens, sSBISIOTCS U BCE BO3pacTarolias
JieHaTypalusi TOBapoOB, JEJaroNias UX MOTEHIUAIbHO ONACHBIMU, U
KaJleueHue reHopoH1a B pe3ynbTare IPUBHECEHHS B Cpely OOUTaHUs
MyTareHoB, U FeHOIU], Kak opMa MEXIyHapOoAHOU OOpbObI, U
MOTPEOUTENBLCKOE M3BPAICHNUE YEIOBEUECKON MPHUPOJIbI C LENIbIO
pacIIMpeHys pbIHKa, U ICUXO0MOTUYECKUH KOH(IITUKT, KaK BbIpayKEHHE
ruOeIbHON UICHTU(PUKALMN C KPU3UCHON COLMAIBHOMN CTPYKTYpOH.
BooOme koiauyecTBO MEIMKO-IICUXOJOTHMYECKUX HpobiieMm,
MOPO’KIAEMbIX CUCTEMHBIM KPHU3UCOM LIMBUJIM3ALMU CTOJb BEJIUKO,
9TO OBLIO OBI BIOPY IMPOBECTH HE OJJHY KOH(PEPEHIIHIO, TOCBAIIEHHYIO
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TOJIBKO UM. [TOCKOMBbKY Hallla CeroHSIIHSIS KOH(DEPEHITUS HE SBIISCTCS
METUKO-TICHXOJIOTHYECKOM, 51 TIPUBJICKAIO Ballle BHUMAaHHE JIUIIb K
OJTHOW HauOoJiee MPHUHIMITUAILHOM MpolIeMe, 3aKIIUaroeics B
TOM, YTO Ha IHUKC KpHuU3HUCaA Hensz0exeH MOp, BBLI3BAHHBIN
UICHTU(HKAIIEH C TIOIIOCOM aOCOTIOTHOTO COIMAIBHOTO 3I1a.

ITonsitue 0 TOM, 4YTO Ha NMHKe KpPH3HUCca HeuslekeH Mop,
BBI3BaHHBIN HICHTH(HUKALUECH C OJTI0COM COHATIBHOIO 3712

YenoBek Tak yCTPOEH, YTO IIPU3HATH CBOIO HENIPABOTY €MY BCETia
cinoxxHo. Ecnu xe ero yOexJeHus ompaBIbIBalOT COXpaHEHUE
KU3HEHHOTO 0J1aronoJlyuusi, OCO3HaHHWE UX MOPOYHOCTU KpailHe
3arpynHeHo. [lo 3Toi mpuyuHe M JIUIEpsl Pa3BUTHIX CTPaH U UX
HaceJIeHue elé OYeHb JI0JIr0 MOTYT TEIIUTh ce0sl MBICIIbIO, UTO UX
Oraromnosy4ue - 10/ IPEeBOCXOACTBA UX 00pa3a *KU3HU HaJl 00pazoM
KU3HU CJ1a0Opa3BUTHIX CTpaH. B 3TOM, KOHEYHO, €CTh TOJIMKA
NpaBbl, HO OOJbIIAst YACTh MPABbl 3aKIFOYACTCS B TOM, YTO UX
Omaromoiy4yue 3WKIETCSI B OCHOBHOM Ha YrHETEHHH
crnabopa3BuThIX. DAaKTUUECKN YK€ B COBPEMEHHOM IMBHUIM3AINN
OJIOK pa3BUTBIX CTPaH SBJIAETCS IOIFOCOM COLHATIBHOTO 371a, KOTOPOE
ObIcTpO cTaHoBUTCS aOcomroTHBIM. [lo mMepe yrimyOneHus kpusuca
OYEBHUJIHOCTBh 3TOr0 (pakTa OyJeT AeHb 0TO AHS Bo3pacTars. [Ipu sTom
YeJI0BEK, OCO3HABIINHI €r0, OKa3bIBACTCS MIEPE]] TUIEMMON: JINOO OH
COXpaHsET ICHUXOJOTMYECKYK IPUBEPKEHHOCTh CBOEMY
071aronoIyyHOMY TOCYAapCTBY M COXpaHseT CBOE OJaromoiydue,
au00 OH CTAaHOBUTCS JAMCCHJIEHTOM, OTCTYNHHUKOM. ITockosbKy
JUCCUIEHTCTBO BCErga 4YpeBaTo YTPAaTOW COLMAJIBHOIO
Onaromnosy4us, 1Jist GOJIBIIMHCTBA OHO IPAKTUYECKU HETTPUEMIIEMO.
B Takoll cuTyalnuMH 4YEIOBEK BBIHYXIEH CO3HATEIbHO
UACHTU()UIUPOBATHCS C OYEBUIHBIM U aOCOJIOTHBIM 3JI0M, YTO
KpaiiHe Oosie3HeTBOpHO. /leno B Tom, uTo mo3uuus Bpara mroneit
IpeArnoaraeT ICuXo0MOTHUECKOEe PaCLIENIeHUEe U ayTOarpecCHIo:
Bpar uenoseueckoro poza siBisiercs, 0€3yciI0BHO, U BparoM camoro
ce0s1, CBOEH UesI0BEYEeCKON HATYPbI, TaK YTO HEN30EKHO MOSIBJICHUE
TOW MJIM MHOU ayToarpeccuBHOM Oosie3HU. IlockobKy e MHOrue
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ayToarpeccuBHbIe OO0JIE3HU MPAKTUYECKU HEU3IICUMMBI, yKa3aHHAs
MEpPCIEKTUBA MPEJICTaBIsIeTCA BechbMa ApaMaTuuHoil. [leno
OCJIOJKHSIeTCSL el€ TeM, YTO 3a4acTylO IMOJCIYAHOE OCO3HAHHE, a
TOYHEE OLLYIIIEHUE CBOEH IPHUHA/IIEKHOCTH K IOJIIOCY 371a IPUXOAUT
K MOJIOZIBIM JIFO/IIM, KOTOpbIE, Oy/1yur HE B CHJIaX IIPEOI0JIETh CBOIO
MICUXOJIOTHYECKYIO 3aBUCHMOCTh OT POAMTENCH, THOHYT MEePBBIMHU.
TakoBbI B 4aCTHOCTH UCTOPUHM MHOTMX HAPKOMAHOB, BBIIIEIIINX U3
Cpelibl MPaBsLIEro Kiacca.

B cBs13u ¢ npeicTaBieHreM 0 ICUXOOMOTUYECKOM PaCILiCIUIEHUH,
KOTOpO€, M0 BCEH BUAMMOCTHU, yXKE Celdac SIBJISIETCS OJHON M3
OCHOBHBIX IPUYMHON MacCOBOW T'MOENN HAIIUX COBPEMEHHHUKOB,
JOJKEH yKa3aTh Ha BEPOSATHOE CYUIECTBOBAHHUE €IIE OJHOTO
MexaHu3ma. EcTe sMnupuyeckrie OCHOBaHUS MPEATNOIaraTb HATMYKUe
B T€HOME YeJIOBEKa I'€HOB caMOJIMKBUAAIMU uHAuBUIA. Celuac
IIPUHATO CUUTATh, YTO CMEPTH HE ABJIAETCS 3a1IPOIPAMMHPOBAHHBIM
COOBITHEM, YTO YEJIOBEK YMHUPAET MPOCTO MO Mepe HCUEpIIaHus
CIOCOOHOCTEN MPOAOJIKATH CylnecTBOBaHUE. OIHAKO HEPEIKO
JEUCTBUTENBHYIO IPUUMHY CMEPTH JOCTOBEPHO YCTAaHOBUTH TaK U
He ypaércs. lHorna oHa HacTynaeT BCJIEACTBUE MTPEIHAMEPEHHOTO
WM HelpeaHaMepeHHOro caMoyOuiicTBa, MHOTAA - BooOuie 0e3
KaKUX-TM00 BUAUMBIX (PU3UUECKUX NpUYUH. TiatenapHoe
WCCIICIOBAaHHE JKU3HU JIIOACH, 3aBEPIIMBIINX €€ TaKUM 00pazoMm,
IIOCTOSIHHO HaBOJIUT MEHS Ha MbICJIb, YTO BO MHOTHUX CITy4asiX CMEpPTb
BBIpaXKaeT (PaKTHUYECKYI0 HEBO3MOXHOCTh JATbHEHIICH KUZHH
naHHoro wuHauBuaa. llpum 3TOM 3adacTyro HanuLo JBa
MICUXOJIOTMYECKUX PAJIMKaJla: UHIUBUIyaIU3M B KpallHE! CTENEeHU
u mu3anTponus. Ho, ecnu geno o6cTouT TakuM oOpa3om, eciu
WHJMBUAYAJIN3M MU MU3AHTPOIUS MOTYT 3aIllyCKaTh MpOrpamMmy
CaMOJIMKBHUAAIIMU WHJMBHUAA, MAaccoBasi TMOEb JIIOJed Ha MUKe
CUCTEMHOTO KpHU3HCa TOBAPHO-IEHEKHOW LUBUIN3ALUU
MpakTU4YecKu Hensz0exHa. - [Io Mepe okecToueHus KOHKYPEHTHOM
00pbOBI MBI 00SI3aTEIBHO MPUXOAUM K IMOJIOKEHUIO, TTPU KOTOPOM
BoipaxkeHne Homo homini lupus est (4enoBek 4enoBeKy BOJIK)
CTAHOBHUTCS OCHOBHOW (opMmyioil oTHomenui. Korna ke stu
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OTHOUIECHUS Oy/TyT OTATOIIEHBI eIIE U 0CO3HAHKEM JINOO OIIYIICHUEM
MIPUHAIICKHOCTH K MOJTIOCY a0COTIOTHOTO COIMATILHOTO 3714, 3aITyCK
HpOFpaMMI)I CaAMOJIMKBU AT OKAXKCTCA HCI/I36€)KHI)IM.

JKuponucars pyrue HamnpapiIeHHs TYMaHUTApHOIO KpU3HCa HE
OyIy, Tak Kak OHH, BO-IIEPBbIX, TOpa3/10 00Jiee OUEBHUIHbI, BO-BTOPBIX,
MEHEee CYIIECTBEHHBI. A 00IIas KapTHHA U TaK sCHA: HEOOXOAUMO
IYMaHHCTHYECKOE PEOOpaKeHNE UBIIIH3AINH, €€ TyMaHUCTUYECKast
tpanchopmartus. K coxanenuro, oHa, 1o Bceil BUTUMOCTH, OKaKETCS
BOSMO)KHOﬁ JJUIIIb TOr'Ja, KOraa HEBO3MOXKHOCTH I[B,JII)HGﬁHIGFO
COXpaHCHI/IFI HBIHCIITHET O MI/IpOHOpﬂI[Ka CTAHET BOITUIOIIIC OquHILHOﬁ
JUTSE OOJIBIIMHCTBA JIFOIEH, OTBETCTBEHHBIX 32 COIIMATIBLHOE CTPOCHUE.
[TprOAM3UTh 3TOT MOMEHT UCTHHBI MBI HE B CHJIaX, HO JiejaTh BCE
HE00X0IMMOE Il CBOEBPEMEHHOTO MPO3PEHUSI COBPEMEHHUKOB -
Hallla riaBHas 3a7a4a. K o0cykIeHuto 3a1a4 s BEpHYyCh Uy Th Jlajiee - B
3aKJIFOUCHHE TOKJIA/1a, a ceiyac emié HECKOIBKO CJIOB O TEX CIaracMbIX
nporecca TyMaHUCTUIECKOH TpaHc(opmarmu, 6e3 KOTOPBIX TaKoBast
BOOOIIE HEBO3MOKHA.

Caaraemble nmpouecca ryMaHUCTHYECKOH TpaHcdopmanuu

[lepBbIM TaKUM CIIaraeMbIM SIBIISICTCS TOJUTUYECKAsI OpraHU3aIus
T'YMaHHUCTOB - IAPTUS, CIIOCOOHAS B3STh Ha C€0sI PYKOBOJISIILYIO POJIb.
[ToHsATHO, UTO, IPEX/E BCETO, 3TO OpraHu3alMs Haeonoruueckas. B
TO K€ BpeMs 3Ta MapTusi JODKHA UMETh B CBOEM COCTaBe JIFOIEH,
HpO(bCCCI/IOHaJII)HaH KOMIICTCHI M KOTOPBIX ITO3BOJIMT UM CO 3HAHUEM
Jle7la OCYIIECTBUTh HEOOXOIUMYIO COIMaIbHO-3KOHOMUYECKYIO
niepecTpoiiky. [Ipobiema 3aKimodaeTcst B TOM, 4TO CPEIH COLUATBHBIX
(GYHKIIMOHEPOB COBpEMEHHON (hopMaIiy JIFOAeH, UCTIOBEIYIOIIUX
ujeanbl TyMaHU3Ma, HUYTOXHO Majio. Ha Haieill koHdepeHun ux
B0OOIIIEe HEeT. DAaKTUUECKH Tepe]l HaMHU CTOMT 3aJlada pecTaBpaluy U
CTPOUTENBCTBA TYMAHUCTUYECKOW MAPTHH.

BTopsiM 00s3aTeNbHBIM cllaraeéMblM TYMaHHUCTHUYECKOU
TpaHchopMalnu SBISIETCS 0000IECTBICHNUE CPEACTB MIPON3BOICTBA.
[To sTO#f mpuuKMHE HAM CJIEeAYeT CaMbIM TIIATEIbHBIM 00pa3zom
HuccijaeaoBarb MMO3UTHUBHBIN OIIBIT BC€ACHUA IIJIAHOBOT'O XO3$[I>1CTB3,
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KOTOPBIH ecTh B Haiel crpaHe. K pemeHuto 1aHHOM 3a1a4u HaJ0
IpPUBJIEKATh MOJOJbIX TYMAaHUCTUUECKH OPHUEHTHUPOBAHHBIX
SKOHOMMYECKH T'PAMOTHBIX CHEIUaIUCTOB. /[eno 3To, KOHEUHO,
CJIO)KHOE, TaK KaK ceiluac 3KOHOMHYECKas rPaMOTHOCTb MpUCYLIa
MOYTHU UCKJIIOUYUTEIBHO TEM, KTO HIIET BO3MOXKHOCTD
camMopealu3aluyd B HbIHEIIHEH coLMalbHOW CTPYKType, He
[IpO3peBasi IPsILYLLYIO TPAHCHOPMALHIO.

Tperbum 00s3aTeNbHBIM claraéMblM T'YMAaHUCTHUUYECKOU
TpaHCc(hOpPMAINH SBISETCS CO3HIAHUE TAKOW CHCTEMBI YIIPaBICHHS
00IIIeCTBOM, IPU KOTOPOU MPEIMETOM COLMATBHOMN 3a00ThI CTAHYT
MHTEpeChl MOJHOLEHHON CBOOOIHON caMopean3aluu Kaxaoro
yejgoBeKka. [IOHATHO, YTO 3TO BO3MOJKHO JIHUUIb C OMOPON Ha
COBPEMEHHbIE BBICOKOKOMITBIOTEPU3UPOBAHHbIE TEIEKOMMYHHKA-
LMOHHbIE cucTeMbl. Clie10BaTeNIbHO, OTHON M3 OCHOBHBIX 33/]a4 B
Jiesie TapTUHHOTO CTPOUTENILCTBA HAJI0 CUUTATh IPUBJICUEHUE B
psansl I'TIP cOOTBETCTBYIOIMX CHELUAIACTOB.

Hamm 3apaun

WNwmes B BUAY BCE M3JI0KEHHOE, OCHOBHBIMU HANPaBICHUSIMU
YCUJIMH TYMaHUCTOB IIPEJCTABIISIIOTCS CIIETYIOLIHE:

‘ IToka3wIBaTh CBSI3b MCIKAY 00JIE3HEHHBIMU SIBACHUSIMU U
KpU3HUCOM;

‘ IToka3kIBaTh IIyTHU CaMOCOXPAHCHUS B YCIIOBUAX KPU3HCA;

@ Co3naBaTh O4Yard BBDKHBAHHS: KOJIOHHUU, MOHACTBIPH,
KOMMYHBI, OCHOBaHHBIC Ha YEJIOBEKOI0OnN; pa3suBars bJIb.

@ Bcemu cpenctBamu OpMHUPOBATH B OOLIIECTBEHHOM CO3HAHUU
npeJicTaBjICHUE O HEOOXOJMMOCTH T'yMaHUCTHYCCKOU
TpaHcopmMaru ooIecTBa.

@ Cosnars ['TIP ¥ BIOXHOBJIATH HAIIUMX CTOPOHHUKOB B JIPYTHX
CTpaHax Ha CO3/1aHHe T'YMaHUCTUYECKUX MapTUH.
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Pauca I'onuap, Mapuen Kywinup, Llenmp apmonuzayuu
yenoeexa, Pecnyonuxa Monodosa

MO3HAN U UBMEHU CAMOI'O CEFBSI

Rezumat. Cunoaste-te si schimbi-te pe tine

Viata pe planeta Pamint continud si devina tot mai anevoioasa. Care
ar fi cauzele intensificarii cataclizmelor naturale, a multor boli incurabile,
violentei si terorizmului international. Oare nu este de vina ignoranta si
lipsa de vointa pentru a cunoaste ceva nou, de a progresa in constiinta si
a contribui la procesul divin al creatiei?

Omul nu se indentifica doar cu organizmul fizic, ci reprezinta o structura
componenta a fizicului, psihicului, spiritului si a destinului.

Scopul programului aplicat in Centrul ,,DAO” este de a largi orizonturile
cognitive asupra lumii inconjuratoare, autoperfectionarea omului si
considerarea lui ca parte integranta a structurii Universului. Metodele
aplicate constituie cele ale medicinii holistice, precum bioenergia si sistemele
de tratament Tibetane cit si tehnicele de perfectionare a constiintei
cunoscute si aplicate Tn manastirile vechi din Extremul Orient.

Omenirea se afla in fata unei primejdii cu mult mai serioase decit cea
nucleara. Este primejdia dezintegrarii spirituale. Prin urmare, cu cit este
mai deteriorat spiritul nostru astazi, cu atit va fi mai deteriorata sanatatea
- spirituala si fizicd - a urmasilor nostri. incet, dar neabatut incepem s ne
intoarcem catre spirit, spiritualitate si cultura, integritate si armonie, caci
acestea ne sint singura noastra sansa de salvare.

Pe3rome. Ilo3Haii m n3MeHH caMoOro ceost

JIt000i1 cpaBHUTENBHBIM aHAJIM3 HBIHEIIHETO COCTOSHUS
HPaBCTBEHHOCTH B ce0€, B CEMbE, O0IIIECTBE M BO BCEM MHPE, TIO3BOJISIET
clenaTh OJHO3HAYHBIM BBIBOJ 00 YCHIMBAIOIIMXCS TalHaX eé
TIOBEJICHUS, O Pasryse 371a U HEYMCTH, UM MOPOKAEHHOM B O0IIECTBE
YEJIOBEUCCKOM. DTO HETaTHBHBIC PEATMM HAIIIEr0 MHUPA, KOTOPhIC MbI
JIOITYCTHJIM, TBOPWII U TBOPUM CaMHU.

215



PRIN RELIGIE SI STIINTA SPRE PACE SI UMANISM

C rnybokoit npeBHOCTH YenoBek 3HAJ O CYIIECTBOBAHUHU
HEBUJAUMMOTO TOHKOMATE€pHaJIbHOIO MHUPA, O MHOTOYUCIEHHBIX
CyIlleCTBaxX , HACEJAIOIIMNX TOpPBI, Jieca, PEKU, HO HEJAOCTYIHBIX
HEIOCPEICTBEHHOMY BOCHpUATHIO. Bece Hapoasl Mupa roBopsT 00
VYuurensix Mynpocrtu, Ceinax He0a, npuxoasimumx Ha 3eMITIO U3 HHBIX
MHUPOB. DTUM IMPOHHU3AHBI BCE PEJIMTUU MHUpPA U MPAKTUYECKU BCE
BH/JIbl HAPOAHOIO LIEJIUTEIbCTBA.

Opnako Haia EBpornelickast HIMBUINM3ALIKSA B IOCIEAHUE CTOJIETHS
IIPEIIOYUTaIa UTHOPUPOBATH 3TOT TOHKUI IUIaH peajibHOCTU. JTO
IIPUBEJIO K HAKOIJIEHUIO MOIIHOIO 3apsiia HEraTUBHOM »HEpruu,
KOTOpasi BO3BpAILlaeTCsl B 00pa3a arpecCUBHOCTH, JIEPECCUH, AeTast
MUJIJTUOHBI JIFO/IEH HEeCUAaCTHBIMH, OTPAHHYEHHBIMHU, OOJbHBIMU
TEJIECHO U JyXOBHO.

Takue HOBBIE HAYKH KaK acTpO(U3KKa, KOCMOJIOTHS, aCTPOHOMHUS
1 aCTPOJIOrUs IPU3BaHbl U3y4arh Halle beitrue - Kocmoc u yenoseka.
Yenorek - 310 00pa3z Mupa, Mbl ObLITH CO3/IaHBI TTO TEM )K€ 3aKOHaM,
yto 1 Mup. [lo3HaBast ce0st, yenoBek MOHUMAET U M03HAET Bech Mup.
B 10 ke Bpems, usyyast Mup u ero 3akoHbl, Mbl y3HaéM 3aKOHBI,
KOTOPbIE YIIPABIISIOT HAMHU.

B namem LlenTpe Mb1 paboTaeM ¢ TeMU JHOIbMH, KOTOPBIE 33JaI0T
cebe UMEHHO 3TOT BOIPOC, KTO FOTOB M XOUET U3MEHUTH ceOs B
Jy4YIIyI0 CTOPOHY, KTO e€JaeT BOCIHUTATh ce0s KakK JIMYHOCTh
l'apmoHMuHylO, BKJIOYas Teylo (pu3nyeckoe, MEHTaJbHOE,
JHEpPreTHUeCcKoe U AyXOBHOE. B Hamieil pabore ¢ cO3HaHWEM MBI
NpUMEHsEM MCHUXO-(pU3NYeCKrue TEXHUKH CaMOpPa3BUTUS U
camopeanu3aly IpeBHUX MoHacThipel Tubeta, a TakkKe METOJIbI
XO0NUCTUYECKOTO LEJIUTENbCTBA.

Summary. Know and change thy Self

At this time of planetary crisis, when the forces of darkness and
separativeness seem to be making a renewed effort to divide and weaken
humanity, there is no more powerful tool for contributing to human unity
than mind and Soul awareness, because all the transformation begins
with a change in consciousness.
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If all who believe in human unity and who wish to help strengthen
inclusiveness, tolerance and co-operation for the common good can
mobilize their energies at this time, surely we can contribute as a group to
the divine Plan now entering an extremely crucial phase in planetary history.

There is an occult law that all spiritual knowledge and development
must be shared, meaning “that which is received vertically must be
distributed horizontally”. “DAO” Center integrates thus a therapy centered
on the problem and the person, on the body-mind - Soul of a person,
responding to the human being as a whole, with the necessary rigour any
integration requires.

The powerful spiritual energies directed into our world by the Spiritual
Hierarchy at this time depend upon the cooperation of all men and women
of goodwill, people of many different religious faiths, as well as those of
no particular religious affiliation for it is a universal appeal for Light, Love
and Power to work out in human co-operation with the divine Plan.

Accordingly, we train and sustain spiritually oriented people so that
they can grow and in time, produce real and lasting changes in their
consciousness. Unselfishness and clear sense of spiritual values and
priorities are the determining factors of new oriented minds in terms of
the One Humanity.

JI1060if cpaBHUTEIbHBIA aHAJIW3 HBIHEIIHETO COCTOSHUS
HPABCTBEHHOCTHU B cebe, B ceMbe, 00IIecTBE U BO BCEM MUpE,
MO3BOJISICT CHeNIaTh OJHO3HAYHBIA BBIBOJ 00 yCHIIMBAIOIIHXCS
TaliHax €€ MOBEACHUS, O Pa3ryie 3J1a U HEYUCTU, UM MOPOXKIAEHHOU
B 00I1I€CTBE YEIOBEUECKOM. DTO HEraTUBHBIC PEAIUU HAIIIETO MUPA,
KOTOPBIE MBI JIOIYCTUJIN, TBOPUIN U TBOPUM CaMHU.

BrrroBaBimii (hopmanbHbIi HHTEpEC K Benmkomy TauHCTBY sku3HH,
e€ cMblciy - Beiciemy beITuto - npeBpaiiaercs B CyIHOCTHBIH, U YKe
HE JJIs1 OTACIBbHBIX, TOCBSITUBIIMX CE0s1 STOMY JIFOIEH, a JJIsl MHOTUX, U
HENOCPEACTBEHHO AJISl CAMOM MX >KU3HHU. VICTUHHBIE 3HAHUS O CYyTH
4esoBeuecKkoi, 0 Muposnanun, ero bertun Bc€ Oosbliie OBNaIeBAlOT
CO3HaHWEM Jroiel - pacTér JlyxoBHOCTH OOIIeCcTBa, TOM €ro yacTw,
KOTOpasi He MPUEMJIET HEUYUCTOE, HECBETIIOE, HEOOKECTBEHHOE.
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OnoxajabHOCTh HAIETO BPEMEHHU 3HAYUTEIbHO upe. Benukas u
rpanano3Has nosspusanus cui [JoOpa u 3na, ycuiieHue BEITHKOTO
[IpoTuBOCTOSIHUS TPOTHBOOOPCTBYIOMIMX CHJI Ha [lmanere mpsimo
3aTparuBaeT BCEX JIIOAEH 3eMIIH, U TIPOSIBIISICTCS. B HUX OIIYIICHHUE
MOJOKEHUsI HEeCTAaOMIBHOCTU, JYHNIEBHOW MSATEKHOCTH,
HEYCMOKOEGHHOCTHU, HEYBEPEHHOCTHU... DTa Ooprba IoIKHA
OINPEJENIUTh MECTO KaXA0ro yenoBeka 3emyn. OHa J0JIkKHA
OTIPENIeIUTh BCEX JIFOJICH, 110 UX OKOHYATETbHOMY BBIOOPY U IO CYy
cBoei CoBecth, Cepaua u lymu. U 310 onpenenenue npoucxoaut
B HaIlIeH YKU3HM 37IeCh U CeYac, KayKIbIM MUT, 1 KaXKIbIi Jac HaIIeH
peaKkiuen: MbICIIbIO, CJIOBOM U JICJIOM.

C rnybokoit npeBHOCTH YenoBek 3HAJ O CYIIECTBOBAHUHU
HEBUJAUMOTO TOHKOMATE€pHaJIbHOIO MHUPA, O MHOTOYUCIEHHBIX
CyLIECTBaX , HACEJSAIOIIUX TOpbl, Jieca, PEKU, HO HEIOCTYIHBIX
HEIOCPEJICTBEHHOMY BOCHIpHTHIO. Bece Hapoasl Mupa roBopst o0
VYuurensix Mynpoctu, Ceinax He0a, mpuxoasaimmx Ha 3eMITI0 U3 HHBIX
MHUPOB. JTUM TMPOHHU3AHBI BCE PEIIUTUU MHUpPA U MPAKTUYECKU BCE
BHJIbI HAPOJHOTO IICJIUTEIHCTRA.

Opnnako Haia EBpornelickast HIMBUINM3ALIKSA B IOCIEAHUE CTOJIETHS
MIPEANOYUTAIIa UTHOPUPOBATh ATOT TOHKUN TUIaH PeaIbHOCTU. DTO
MIPUBEJIO K HAKOIUIEHUIO MOILHOIO 3apsija HEraTUBHOW 3HEPrUH,
KOTOpast BO3BpAIIaeTCs B 00pas3a arpeCCUBHOCTH, ICTIPECCUH, JeiIast
MUJUIMOHBI JTIIOJIE HECUACTHBIMH, OTPAaHUYCHHBIMU, OOJIHHBIMU
TEJIECHO U JyXOBHO.

Otcrona Bc€ OONBIIMN MHTEPEC COBPEMEHHOIO OOIIEeCTBa K
BHYTPEHHEMY, ICUXUYECKOMY MHUpPY 4denoBeka. CTaHOBUTCS SICHO,
YTO ATOT MHUP CTOJb K€ CJIOKEH, KaK W BHEIIHAS (puznueckas
peasbHOCTh U MMEHHO B HEM CHPSATAHBI KIIIOYM K TAKUM BEUHBIM
nerHHoctssM kak Cuactbe u [Napmonusi, JIto60oBs u TBOpUECTBO,
Penurust u bor.

Ceroanst Mbl HAYMHAEM TOHMMAaTh, YTO CKaska, JiereHjaa, Mug
SIBIISIFOTCS IEPEOCMBICIIEHUEM OITbITa OOIIICHHS YEJIOBEKA C TOHKUMU
IUTAaHAMU PEeaIbHOCTU. DTH IJIaHBI HE BUAHBI (DU3UYECKUM IJ1a30M,
HO TaK K€ MbI HE BHJUM W HE CIBIIINM PaJHOBOIHBI, OYKBAIBHO
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MIPOHM3BIBAIOIINE BCE OKPY’KArOIIee HAC MPOCTPAHCTBO. MbI He
OLIyII[aeM paJHalliy, HO 3TO HE JIeJaeT e€ MeHee peallbHOM, MeHee
OTACHOM JIJIs Hac.

K coxanenuto, o0cysk/1eHHE BCETO, UTO CBSI3aHO C OMOIHEPTHEH,
AKCTpaceHcamu, oroi, meautanueit, HJIO, BoctounbiMu 60€BBIMU
MCKYCCTBaMHU CTaJI0 CBOETO POAa MOJHBIM 3aHATHEM. UyTh U HE
Ka)/IbIil BTOPOM 4eTIOBEK ceifuac MbITaeTCsl YUTATh Yy>KHUE MBICIIH,
BO37elicTBOBATh OnorosneM. [IoHSTHO, UTO UTPBI B 9KCTPACEHCOPUKY
JIFONIEN, 3HATOIINX O HEH JINIIB [OHACIBIIIKE U UMEIOIINE B 00IaCTH
MeTapU3UKA BECbMa CMyTHOE TPEJCTABICHUE, - MOTYT TPUBECTH
HEKOTOPBIX JIFOIEH K HEPBHO-TICUXHUYECKUM paccTporicTBaM. pyrue
&Ke B0OOIe pa3oyapyroTcsi B BO3MOKHOCTSIX PACIIUPUTH CBOU
CIOCOOHOCTH U MIO3HAHHUSL, O0BSBIISS chepy OMOIHEPIUr HEHAYYHBIM
WJIM TIPOCTO IIAPJIATAHCTBOM.

[pyras HexxenarenbHast KpaMHOCTB - 3alIPETUTD IICUX0-1yXOBHbBIE
CHUCTEMBI camopeanu3anuu yeiaoBeka. OQHAKO Tporpecc u
JlyXOBHYIO SBOJIIOIIUIO YEJIOBEYECTBA HE yNAJIOCh €IIe HUKOMY
octaHoBUTh. Kpome Toro, uamenenus B onochepe u Hoochepe 3emin
JNeJalT CceWdyac MPOCTO HEOOXOAMMBIMH  IPOIECCHI
CaMOCOBEPIICHCTBOBAaHMSA - (PU3UUECKOT0, HPABCTBEHHOTO,
YMCTBEHHOTO, JYXOBHOTO M SHEPreTUYECKOTO.

B mocnennue ropl Ha KHIKHBIX MPHJIABKAX MMOSBUIOCH MHOTO
JUTEPaTyphl, 3aMPEUICHHON paHHEe, B MOXY T'OCIOACTBA ,,eUHON
UJICOJIOTUH , a Temephb HAXOAAIMIUX IMOBBINICHHBIN CIpoOC.
W3ronopasimiics o ,,TalHOMY U HEOOBIUHOMY ™’ YHTATENIb OXOTHO
nokymnaeT Bc€ mozpsan. He cBemyiero uuratens MOKET MOPa3UTh
CHHCOK M3 MHOTUX HOBBIX TepMHUHOB U /lyxoBHBIX 3akoHoB. Ho erie
OoJee MOKUPYET TOT (aKT, 4YTO OOBIBATENIb YMTAET HA 3abopax
OOBSIBIICHUSI, B KOTOPBIX €My MpEJIaralT 3a 2 Mecsma MPOUTH
YCKOPEHHBIA KypC MO OOyUYEHHUIO0 CEKpeTaMm BIUSHUS Ha JIPYroro
yejaoBeka. Hemo3BoIMTENbHO, KOIJa YCJIIOBEKa MNBITAKOTCS
YBEPUTH UYTO MEXJY JAPEBHUMHU JAyXOBHBIMU TEXHHUKAMU
caMOCOBépmeHCTBOBaHHﬂ 1 CaMOIIO3HAHUS U HU3KHUMHU METOaMU
MaHHUITYJIMPOBAHMS TICUXUKOW YelIOBEKa CTOUT 3HAK PaBEHCTBA.
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[Ipunuio BpeMs NPUOTKPBITH 3aBECY HaJ YIMBUTEIbHBIM MUpoMm, B
KOTOPOM MBI KUBEM, U HaJl MHOTOMEPHOUW peallbHOCThIO, KOTOPbIE
HEIMOCPEICTBEHHO BJIHUSIOT HA HAIIM JIMUYHBIE CYALOBI M XOJ
YEJIOBEYECKOW MCTOPUH.

B xu3HM KaXI0TO M3 HAC MPUXOJAUT MOMEHT, KOTJa MBI
crpaiuBaeM cedst: B uém cmbic Moero cymiectBoBanus»? OTKya s
npuiuén? Yro takoe yma? bor, kakoii oH?.BCro dKU3HB JIFOH YEr0-TO
uiyT. Ho nuimbp HeMHOrHe U3 HUX OOpeTaroT CIOKOWCTBUE U
YBEPEHHOCTb, HEMHOTHE TTOHUMAIOT, 3a4€M M BO HIMSI UETO OHU KUBYT.

VY 4yenmoBeyecTBa €CTh MOPAJBHBIM M JNYXOBHBIM H7eas, HO
OTCYTCTBYET METO]I €r0 MPABUILHOTO BOCHPUSITHSI. ITO OTHOCUTCS
B OCHOBHOM K 3amnajHoi yactu cBera. Ha BocToke ke, K cuacTblo,
4yBCTBa JItofiel ObLTH Beeraa oOpatensl k bory u Mepapxuu boxxecTs
[Ipupospl, K IyXOBHOCTH KWU3HU U qyln. Uto ke Takoe JlyxoBHOCTB?

Benukuit nanuiickuii punocod pu Aypobunno ['momr nucan:
»JlyXOBHOCTh HE €CTh MHTEJUIEKTYaJIbHOCTh, HE HJEaTU3M, HE
MOBOPOT yMa K 3THUKE, K YACTON MOpAIU WM aCKETU3MY; ITO HE
€CTh PEJIMTUO3HOCTD UJTU CTPACTHBINA SMOIIMOHAIBHBIN MOIBEM JyXa,
- Ia’Ke HE CMECh BCEX ATUX MPEBOCXO/IHBIX BEIICH. YMCTBEHHAs Bepa,
JUCUUIUIMHA U TPUJICKHOE IMOBEJIEHHE COOTBETCTBEHHO
PENUTHO3HOM (hopMyIie - He SBISFOTCS JyXOBHBIMU JIOCTHIKECHHUSIMH.
JIyXOBHOCTh B CBOEH CYIIHOCTH €CTh IPOOYKIECHUE BHYTpPEHHEH
JIEMCTBUTEIIBHOCTH HAIIETO CYUIECTBA, Hallleh Jlymu - BHyTpeHHEe
YCTpEMIICHHUE TT03HATh, TOYyBCTBOBATH U OTOXICCTBUTH CEOS C HEH,
BBIATU B KOHTAKT ¢ Boiciel 1ecTBUTEIbHOCTBIO, UMM PEHTHOM B
Kocmoce n Bue Kocmoca, a Takke B HallleM CyLIECTBE, COeTUHUTHCS
C HEH M KaK CJICJICTBUE ATOT0 COSAMHECHHUS - TPEOOPa3UTh BCE HaIlle
CYIIIECTBO, IIPEBpallasi ero B HOBOE CyIIECTBO, B HOBYIO JINYHOCTb,
HOBYIO npupoxay. Ito ectb [lyts (DAO), u x0T, ciemys mo Hemy
YEeJIOBEK CTAJIKMBACTCS C TEPHUSIMHU U HEyJadyaMH, KU3Hb €T0
CTaHOBUTCS OoJiee sipKoit U 60raToi, 4em y TeX, KTO MPOCTO TUIBIBET
[0 TEYEHMIO KU3HU. OJHUM U3 KpaeyrojbHbIX KaMHEH TyXOBHOTO
COBEPIIICHCTBOBAHUS sABJsieTCs uaest bora. B HacTosiee Bpems uaes
bora (M HEBUAMMBIX CHIJ) BBIXOIUT 3a TpPEJESbl YUCTO
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TEOJIOTUUECKUX (LIEPKOBHBIX ) PACCYKACHUMN 1 BCE Yallle CTAHOBUTCS
00BbeKTOM HayuHO-puiiocodcekoro ananua. 1ot [1yTh, peanuzyromnuii
B KU3HU YEJIOBEKA BBHICHINE HJCATbl U YCTPEMJICHUS, UCKAIU U
yrBepxkaanu Jles Toncroi u I'epman I'ecce, N6 Cuna u Dpo3m
Porrepnamckuii, Duireitn u Brnagumup ConosbéB, Pobunapanat
Tarop u Ctredan LIBeiir - u qpyrue ryMaHUCTBI BCEX BPEMEH 1 HAIIUH.
Boctok 1 3anai 00beIUHSIOTCS B TOUCKAX BBICIIETO YEIIOBEYECKOTO
bortus, B perennn O6IIEMUPOBBIX MTPOOIEM AyXOBHON SBOIIOIUN
yenoBeyecTBa. [lomnMo Hayku, 00beqUHSIIOIIEH B c€0€ KOHKPETHbIE
3HAHMA JIIOEH O CBOMCTBAaX IPHUPOJBI, BO BCE BPEMEHA U Yy BCEX
HApOJIOB CYIIECTBOBAJIO ,,TAHOE 3HAHUE’, KOTOpoe m30pana cede
MyTh NOTPYKEHUs BHYTpPb 4enoBeueckoro Jlyxa u B rimyOmHax
YEJI0BEYECKOTO ,,4°, OTKPbUIA UHYIO, TPAHCLUEHJECHTHYIO CTOPOHY
3aKkOHOB BceneHHo#l. OTH 3HaHUS Bcerjga OCTaBallUCh
930TEPUYECKUMH, IIEPEIABATIUCH YCTHO OT YUuTelsd K Y4eHuKy. B
ATOM €CTh CBOM MPUYUHBI — OJIHO U3 HUX HETOTOBHOCTH K TOMY
JIXOAEN MPOIIIOTO.

Takue HOBbIE HAyKH KaK aCTPOPHU3HKA, KOCMOJIOTHs, ACTPOHOMHS
1 aCTPOJIOrus IpHU3BaHbl U3yvarh Halle beitre - Kocmoc u uenoseka.
Yenosek - 310 00pa3 Mupa, MbI ObLITH CO3/IaHBI TIO TEM K€ 3aKOHaM,
yto 1 Mup. [lo3HaBas ce0st, 4enoBek MOHUMAET U MO3HAET Bech Mup.
B 10 e Bpemsi, uzydass Mup u ero 3akoHbl, Mbl y3HAEéM 3aKOHBI,
KOTOPBIE YIIPABJISIOT HAMHU.

Celiuac oyeHb MHOrMe roBopsAT u nuuyT o JyxoBHoctu. JHo
10y4aTh, C BaJKHBIM BHUJOM PacCy’kJas O TOM, YTO YE€JIOBEK - 3TO
3BYUYUT TOPAOW ropas3zo Jierdie, 4eM yKa3zaTb KOHKPETHBIE U
MIPABUJIbHBIE ITyTH IyXOBHOTO pocTa. Beixoa ecth, 1 30T ITyTh MOXKET
OBITh TOJILKO OJUH - NpeoOpa3oBaHHWE HAIMIETO CO3HAHHS,
nepecTpoiika MUPOCO3EpLAHUsI, KOTOPBIE MTO3BOJIIIOT COBMECTHUTD
BbICOYAMIIINE MCTUHBI, HACTOSIINE JAYXOBHBIE LEHHOCTH C
OOBIYHBIMU PAOOYMMHU OYTHAMU, KOHKPETHOMN KU3HBI0IBIMUHCTBA
mopeit. Jles H. Tonctoii nucan: “Yro nenats?... BCeraa BOIpOC O TOM,
YTO JIeJ1aTh C APYTUMHU, HO HUKTO HE CIPALIMBAET, YTO MHE JIENaTh C
caMuM co00it?”.
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B namem LenTpe Mb1 paboTaeM ¢ TeMu JFOIbMH, KOTOPBIE 33JaI0T
cebe UMEHHO 3TOT BOIPOC, KTO FOTOB U XOUeT U3MEHUTH cels B
JTYYIIYyI0 CTOPOHY, KTO JK€JaeT BOCHUTATh ce0s KaK JIUYHOCTh
[apMoHHnuHyIO, BKJIIOYas TeJo (PU3MUECKOe, MEHTAJbHOE,
JHEpPreTHUeCcKOoe U JAyXOBHOE. B Hamieil pabore ¢ cO3HaHWEM MBI
NpUMEHsEM IMCHUXO-(pU3nYeCcKrue TEXHUKH CaMOpPa3BUTHUS U
caMmopeanu3aliy IpeBHUX MoHacThipel Tubeta, a TakKe METOJIbI
XOMMCTUYECKOTO 1EeTUTEThCTBA.

HeoOxonqumocTh paboTarh Haax coOOOW MOHUMAET KaXKIbII
YCJIOBCK, KTO HC PaBHOAYUICH K TOMY 4YTO IPOUCXOAUT B MUPEC, KTO
KAKACT HEJIOCTHOCTHU M BUAWUT CBOXO JIMYHYIO COIIPUYACTHOCTH K
MOCTPOCHUHM JTy4IlIel ®KU3HU OCHOBaHHOM Ha ["apmonuu u Jto0BU.
DTO MOHUMAIOT B OCOOCHHOCTH JIFOIU C PAa3BUTHIM HWHTEIIEKTOM,
o0nasarone BRICOKUMU MOPajIbHBIMU LIEHHOCTSMH, CTOSIIUE BO
r1aBe OOJIBIIMX M MAJIBIX OpTaHU3alui, PUPM U KOMIIaHUH.

TOT, KTO CEroJiHA KaK PYKOBOAUTECIIb, XOUCT YCTOATH B JKECTKOU
KOHKYpPCHIOHMH, OKa3bIBACTCA, CTOUT IMCpPCJ JUIOM IOYTHU
CBEPXUEJIOBEUECKUX TPEOOBAaHUI: OH JIOJKEH -

& Bcerna ObITh MOJIOH SHEPTUU U XJIQJHOKPOBUS;

& MMETb SICHYIO TOJIOBY;

& 00nasaTh TBOPUYECKOM JKUIIKOM, UHTYUIIHEH;

% yMETb yCBaWBaTb OTPOMHOE KOJIMYECTBO MH(OPMAIIHH.

Emy, pykoBOAMTENIO, HENB3S TEPSITH caMooONalaHne, OH 00s3aH
HPOSIBIISATH JTIFO0E3HOCTh, IOHUMAHUE U 3a00Ty B OOpallleHHH C
APYTUMHU, B PYKOBOACTBE MOAYMHEHHBIMH OBITh UyTKHM H
NPEyCMOTPHUTEIBHBIM. YIaWINBbIA MEHEDKEP OTINIACTCS HE TOJIBKO
POo¢eCCHOHATBHONW KOMITETCHTHOCTBIO, HO B 3HAYUTEIILHO OOJTBIIICH
Mepe JIMYHBIMU KaueCTBAMH, CHJIOW yMa U IIEIbHOCTBIO XapaKTepa.

B Gonpmom Ou3Hece MIMPHUTCS NPU3HAHHUE TOTO, YTO Pa3BUTHE
JUYHOCTH, [0 MEHBILIEH Mepe, CTONb )KE BaXKHO, KaK 3HAHUS U
npodeccuoHatbHasi KOMIIETCHTHOCTb: JIUIIIb TOT, KTO Y€CTEH C CAMUM
co0O0# U 3HAaeT COOCTBEHHBIC CHIIbHBIC M CIa0ble CTOPOHBI, MOXET,
Harpumep, ObITh YOSIUTEIbHBIM B CBOMX JOBOJIAX, HANTH BEPHBIHA
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TOH B OOpAIIIEHUU CO CBOUMU COTPYAHUKAMU, TPOSIBUTH TBOPUYE CKUI
TIOJIXOJ] U CIIPABUTHCSA C 3aJaHHOM PabOTOI.

[losTOMy NaJIbHOBUIHBIE MEHE/DKEPBI U UILYT Y KOHCYIBTAHTOB-
IICUXOJIOTOB MOMOIIY B MPOBEIAEHUU CYry0O MHAMBUIYaIbHOTO
cobecej0BaHus, TaK HA3bIBAEMOTO coaching (TpeHUpPOBKa). DTOT
OTHOCHUTEJTHHO HOBBII HHCTPYMEHT BCE OOJIBIIIE MCTIONB3YETCS B PA3BUTHIX
CTpaHax i JUYHOCTHOTO Pa3BUTHsI PYKOBOIUTENS IPEAIPUSATHSI.

3amaun Takoro poga OOy4eHHUs HOCSAT MHOTO(MYHKIIMOHAIbHBIH
XapaKTep: aHajau3 Kapbepbl U BbIpaOOTKa MO3UIMH, CAMOAHAIN3,
yIOpaBJIEeHUE CTPECCOM, CHATHE INperpaj, CHHUXKAIOIIUX
IIPOU3BOIUTENILHOCTh U MOTUBALHIO, IICUXOJIOTUYECKas! [TOJrOTOBKA
K TPYIHBIM 3ajJadyaM, aHajlu3 CTUIS OOILIEHUS U PYKOBOJCTBA,
pa3pelieHre JUYHbBIX MPOOJIeM U BHYTPEHHUX KPU3HUCOB U T.1.

Koutypsl ,,MeHemkepa Oyayuiero” cTaHoBsITCs BcE Oomee
oTueTAUBBIMU. W pa3BopaumBaHue MOTeHIMala CO3HAHUA
OKa3bIBa€TCs 3/1€Ch MOBOPOTHBIM MOMEHTOM. O4eBUIHO, YTO
Han0oJee KOMIIETEHTHbIE MEHEKEPHI B COCTOSHUM YIIPABIISATH CBOEH
YMCTBEHHO-IICUXUYECKOW JEeATeNbHOCThIO. He Meronsl
IUTAHUPOBAHUS U IPAKTUYECKHE MTOAXO/bI B PEIICHUH 3a/1a4 I0JIKHbI
ONTUMU3HUPOBATLCSA B MEPBYIO OYEpPElb, 3 UMEHHO JUYHOCTh KaK
nenoe. Jlo Tex mop mnoka Mel OyJieM BepUTh, YTO HaIlIH (DUHAHCOBBIE
po0JIeMbl B KOPHE HE UMEIOT HUYETO OOIIEro ¢ pa3BUTHEM Halllen
JUYHOCTHU, HAIIM MHOTOYHMCIIEHHbIE BO3MOXHOCTH ISl pocTa
OCTaHYTCS HEUCIOJb30BaHHBIMU.

HoBble TexHONOIMM camopeanu3alyy U LEIUTeNbCTBa, Kak: Feng
Shui, Kocmosueprernka, Taiiuumroans, HMora 1 MexuTauus u p. ¢
OOJIBIIIM YCHIEXOM MIPUMEHSIOTCS CErofiHs M y Hac. OHU KOHCTPYKTUBHO
MIOMOTalOT HaM IPEOJI0IETh COOCTBEHHBIE HEAOCTATKU U Pa3BUBAIOT
HAaIlli TOJIOKUTENbHbIE KaYeCTBaMU CIOCOOHOCTU. Pa3BépThiBaHue
MOTEHLIMaNla CO3HAHHUS - 3TO KJIOY, YTO MO3BOJUT MPUBECTH B
paBHOBecHe (PU3UUECKYIO U YCTBEHHO-TICUXUUECKY Cepbl YeloBeKa.
B stom u coctout Crpareruss Ycnexa, KOTOpYI MPUMEHSIIH U
MIPUMEHSIOT TaKKe ycrenHble TnyHocTH Kak [leiin Kapueru, Hanoneon
X, Mapk Anen, Bansrep Jlro0ek, [1laxtu ['aBaiin, JronakYorpa....
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Elvira Pantea, economist, presedintele organizatiei de femei
a APDUM, PUM

FEMEIA SI UMANISMUL

Rezumat. Femeia si Umanismul

Autorul evidentiaza locul si rolul femeiei in societate si in procesul de
umanizare a ei. Unrol deosebit se atribuie migcarii feministe atit sub aspect
a societatii civile cit si a aspectului de partid.

Pesrome. Kenmmna u I'ymanusm

B crarbe aBTOp OKa3bIBAET MECTO U POJIb XKEHIINHBI B OOIINCTBE
U B IIpollecce CTAHOBJIEHUE T'YMAHUCTHUYECKUX OTHOIIEHSX. DTOT
IPOLIECC PACKPBIBAETCS KaK C TOUKH 3PEHHUS TPAXKIAHCKOTO 00I11eCTBa
TaK U IIOJIUTHYCCKUX HapTI/If/'I.

Summary. Women and Humanism
In this article author shows the role of women in the society and in the
process of her humanization.

In prezent, femeile joaci un rol foarte important in toate domeniile vietii
sociale, politice, economice si culturale. Numeroase premii Nobel castigate
de femei constituie dovada de necontestat a contributiei lor la progresul social.

Femeia ocupa posturi importante, intr-un numar din ce in ce mai mare,
in intreprinderi, universitati sau institutii de cercetare, in mass media si in
alte domenii, care in trecut erau bastioane de necucerit ale barbatilor.

In prezent, femeile au drept de vot in majoritatea tarilor din lume. Ele
au demonstrat nu doar ca sunt niste alegatori responsabili, dar si nigte
lideri talentati si de incredere. Multe femei au ajuns presedinti de stat sau
prim-ministri, demonstrand ca politica la cel mai nalt nivel nu mai este
privilegiul exclusiv al barbatilor.

Femeile ocupa pozitii inalte i In organizatiile internationale. De fapt,
astazi nu exista aproape nici o profesie sau domeniu care sa fie exclusiv
pentru barbati sau femei.
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O veche povestioara irlandeza spune cd Dumnezeu a creat femeia cu
umerii destul de puternici pentru a purta greutatea acestei lumi.

I-a dat harul de a da viata si acela de a accepta respingerea cu care o
trateaza adesea cei apropiati.

I-a dat forta de a avea grija de familie, in pofida bolilor si oboselii.

Sensibilitatea de a-si tubii copiii cu o dragoste neconditionata, chiar si
atunci cand acestia o ranesc cu inocenta.

I-a dat lacrimi, atunci cand sufletu-i plange ...

Frumusetea unei femei nu st 1n hainele pe care le poarta sau in chipul
ei. Frumusetea o gasesti in ochii ei - poarta cétre inimd, locul unde se
adaposteste dragostea.

Cel care nu respecta femeia, nu respecta viata. lar cine nesocoteste
viata, nu are nimic sfant.

Numai cu astfel de gdnduri vom reusi sa cladim o societate mai demna,
mai prospera.

Istoria reprezintd numeroase marturii despre modul diferit In care pot
fi percepute si intelese sexele si raporturile dintre ele. Sorgintea conflictului
dintre femei si barbati este vizibild inca din Evul Mediu si a luat amploare
odata cu influenta Umanismului i reformei religioase. A continuat in
Renattere si a durat pana in epoca I[luminismului. Parintii Bisericii o
acuzasera pe Eva de vina pacatului originar si identificasera femeile cu
sexualitatea si pacatul. Pentru Tertulian, ele au reprezentat “capcana
diavolului”, iar Sf. Augustin considera sexualitatea conjugala, dar si
extraconjugald un pacat de care se putea scapa doar printr-o existenta
neprihanita, deoarece iubirea barbatului pentru femeie (intruparea raului
sl ispitei) nu era compatibild cu iubirea pentru Dumnezeu si 1i primejduia
mantuirea. Asadar, barbatii dornici de izbavire trebuiau sa se apere de
femei, iar femeile, de ele insele.

La intrebarea “Ce este femeia?” se raspundea printr-o lunga insiruire
de vicii: vrajmasa prieteniei, raul necesar, ispita elementara, primejduirea
caminului, nenorocire seducatoare, esenta raului. Pentru Toma d’ Aquino,
femeia a ramas “un barbat neizbutit”. Cu toate acestea, au existat predici
in care femeile nu erau considerate “capcane ale diavolului” ci “mirese ale
lui lisus”. Asadar, femeia era perceputd extrem: fie inger, fie demon. Aceste
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reprezentari utopice si paradoxale, trebuiau indepartate, dar istoria
mentalitatilor, avea sa consemneze schimbarea abia in secolul 19 odata
cuaparitia “feminismului’.

Si astazi femeile se afld intr-o competitie directd cu barbatii.
Caracteristica esentiala a relatiilor femei-barbati in secolul XXI nu mai
sunt afectele, emotiile, empatia ori armonia de cuplu, ci sferele de putere
si cine anume le detine Intr-o relatie. De la formatii pop la oficialitéti
feminine, deviza cea mai des auzita este sloganul englezesc impartasit
pani si de femeile din India: “Girl Power”. In prezent transformirile sociale
si modificarile In plan cultural au actionat profund asupra feminitatii si,
respectiv, asupra schimbarii rolului femeii 1n societate, precum si a
raporturilor dintre feminitate si masculinitate. Modelul modern, acceptat
in prezent in societate, presupune o tendintd generala cétre apropierea si
stergerea diferentelor comportamentale dintre barbati si femei ceea ce
creeaza, in consecintd, o stare de ambiguitate si discomfort in asumarea
rolurilor de gen dezirabile social. Stereotipurile negative sociale, cum ar fi
persistenta mentalitatii privind inferioritatea genului feminin celui masculin,
sunt insa Inca prezente in comportamentul barbatilor si femeilor.

Revenind la ceea ce spuneam mai devreme, femeia este celdlalt fata
de barbat si invers. De-a lungul istoriei ea a fost vazuta si tratata precum
o fiintd marginala.

Imaginea femeii era una descompusa, ea putand simboliza: puritatea,
pacatul, atractia, teama, perversiunea, vrajitoria etc. Cu siguranta se
adevereste faptul ca, ,,Intr-o societate dominata de barbati, femeia ramane
omarginald, a carei imagine oscila la bunul plac al fantasmelor si proiectelor
masculine” . Ins3, fara indoiald, vom avea de-a face in continuare cu
imaginea femeii-obiect chiar daca secolul XX propune o egalitate intre
cele doua sexe. Pe de alta parte, nu trebuie neglijat faptul ca, mai nou, si
imaginea barbatului viril si puternic este din ce in ce mai exploatatd in
media. Imaginea femeii pe care publicitatea si mass-media in general o
promoveaz este incontestabil una diferita de cea din trecut. Insa matrita
este In continuare cea a unei ,,personalitdti contrastante”. Baudrillard sustine
cd ceea ce a produs schimbarea de imagine a femeii in secolul XIX, este
intrarea 1n joc a ,,isteriei masculine” ce a adus o schimbare de paradigma
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sexuala, al schimbarii de paradigma a alteritatii. Asadar, ,,nu mai este
vorba, in iubirea romantica, de a cuceri femeia, de a o seduce, ci de a
crea din interior, de a o inventa, cand ca utopie realizatd, ca femeie idealizta,
cand ca femeie fatala, ca star” . Cu siguranta ne intrebam cine este ,,femeia
imaginara”? La un moment dat, Lucian Boia spunea ca “destinul se
manifesta prin alesii sai”. Nimic mai adevarat, caci avem de-a face cu
personaje exceptionale, eroi, adicd aga-numitii “intermediari Intre
comunitatea oamenilor si lumea “superioara” . Asadar, acesti alesi insemnau
modele pentru ceilalti oameni, modele ce incarnau binele sau raul. Si atunci,
revenind la intrebarea noastra, “femeia imaginara” a zilelor noastre, nu
este altceva decat un model.

Discriminarea femeilor persistd In multe societdti contemporane,
inclusiv si in Republica Moldova, unde acest fenomen preia diferite forme.
Totusi trebuie de tinut minte ca procesul de democratizare a oricarei
societdti poate sa se desfasoare cu succes doar in cazul, in care se implica
intreaga societate, cand participa in egald masura si femeile, si barbatii.
Statutul femeii si rolul pe care 1l ocupa ea in viata comunitatii reprezinta
asadar unul din indicii cei mai importanti ai nivelului de dezvoltare al
societatii contemporane.

In Republica Moldova femeile constituie 53% din populatie, totusi
conditia femeii 1n societatea noastrd este inca destul de dificild, fiind afectata
de consecintele crizei economice, cat i de statutul ei de mama si sotie pe
care deseori trebuie sa 1l combina si cu statutul sau de intretinatorul familiei.
Chiar daca in ultimii ani s-au Intreprins diverse activitati in scopul instituirii
egalitatii gender, un sir de situatii (cum sunt necesitatea de a face fata
schimbarilor rapide care intervin in situatia socio-economica, tendinta de
a avea mai putini copii, precum si imbatranirea populatiei) fac tot mai
simtita necesitatea unor noi abordari pluri-dimensionale din perspectiva
gender in care atat femeile, cit si barbatii s aiba sanse egale de a participa
la toate tipurile de activitati sociale, sa beneficieze in egala masura de
privilegii economice, politice si culturale si sa divizeze in mod echitabil
responsabilitatile si obligatiunile.

Desi Constitutia Republicii Moldova in articolul 16 prevede egalitatea
tuturor cetétenilor fara deosebire de sex si legislatia, in general, asigura
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egalitatea Intre barbati si femei, studiul sociologic “Egalitatea Genurilor in
Republica Moldova”, implementat de Programul Natiunilor Unite pentru
Dezvoltare in 2002, aratd ca 41.7% dintre respondenti considera ca in
tara noastra nu exista egalitatea genurilor. Si Intr-adevar, desi legislatia
nationala nu contine dispozitii evident discriminatorii fata de femei sau
unele prescriptii exprese ce ar impiedica-o sa se realizeze, n realitate,
insd, se resimte lipsa unui sistem de activitati bine determinat in vederea
instaurarii de facto a egalitétii gender. Tranzitia spre economia de piatd a
dus la implicarea limitatd a femeilor in procesul de luare a deciziilor la
toate nivelele, intensificarea discriminarii femeilor in sferele sociale si de
angajare in campul muncii.

Asigurarea protectiei drepturilor femeilor in Republica Moldova s-a
inceput odata cu ratificarea de catre tara noastra in 1994 a Conventiei cu
privire la Eliminarea Tuturor Formelor de Discriminare fata de Femei
(CEDAW). Conform acestui document, lichidarea discriminarii fata de
femei si promovarea egalitatii genurilor sunt principii de baza ale Natiunilor
Unite si constituie obiectul responsabilitatilor pentru statele membre. Ca
urmare a ratificarii Conventiei, Guvernul Moldovei cat si reprezentantii
societatii civile prezintd Comitetului privind Eliminarea Tuturor Formelor
de Discriminare fata de Femei rapoarte periodice, in care se evalueaza
implementarea CEDAW. in perioada 7-25 august 2006, Comitetul s-a
intrunit pentru cea de-a 36-a sesiune. Raportul alternativ prezentat de
catre societatea civila din Moldova descrie principalele realizari ale
guvernului, cat si principalele obstacole care mai persista in asigurarea
egalitatii de sanse intre femei si barbati.

Miscarea feminina in ce priveste promovarea umanismului in Moldova
are traditii destul de vechi, ce-si au originea in secolul trecut. Femeile
manifestau si atunci interes fata de diferite probleme ale timpului si se
uneau 1n jurul unor activitati benevole spre binele comunitatii. $idaca
initial activitatea femeilor se limita doar la actiuni culturale si de caritate,
apoi, la inceputul sec. XX, ele au inceput sa abordeze problema egalitatii
in drepturi. Insa procesul de schimbare a accentului de pe rolul femeii ca
sotie, gospodind, casnica, pastratoare de traditii, cu un cerc limitat de
interese pe cel al femeii cu un larg spectru de preocupari, in primul rand,
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sociale, decurge incet si anevoios, transformandu-se intr-un proces de
lunga durata. Astfel, problemele emanciparii femeii, investirii acesteia cu
putere, credrii unor conditii egale pentru ca ea sa se poata afirma in masura
capacitatilor si talentului sdu raman a fi inca foarte actuale. Spre regret, si
in pragul unui nou mileniu obstacolele pe care trebuie sa le depaseasca
femeia pentru a-si ocupa locul cuvenit in viata sociald, politica si economica
raman a fi numeroase, devenind in unele cazuri chiar mai dificile, toate
inegalitatile sociale fiind marcate de aspectul gender.

ONGe-urile cu preocupari in problemele femeilor, tot mai activ si mai
indraznet se incadreaza in activitati social-utile, cu scopul de a redresa
statutul femeii, de a sensibiliza opinia publica asupra problemelor cu care
aceasta se confruntd. Astazi, putem deja vorbi despre o comunitate de
ONGe-uri, capabile sd-si asume anumite responsabilitati, sa contribuie la
implementarea conceptului sanselor egale pentru barbati si femei in
societate, la dezvoltarea democratiei, la promovarea femeii.

Daca la inceputul anului 1995, in Moldova, erau 10 organizatii de
femesi, dintre care 3 aveau statut de organizatii social-politice, iar 4 intruneau
femei conform originii etnice, astazi avem peste 40 de ONG-uri active pe
problemele femeii la nivel national, un numar considerabil de organizatii si
grupuri de femei in diferite localitati.

Asupra tendintei femeilor de a se organiza 1n asociatii, societati, cluburi
ainfluentat benefic pregatirea si desfasurarea Conferintei a [V-a Mondiale
pentru Problemele Femeilor de la Beijing (4 —5 septembrie, 1995).

Conferinta regionala a femeilor din tarile Europei de Est, C.S.1. si
Tarile Baltice, care a avut loc la Chisinau in mai 1995, participarea
reprezentatelor ONG-urilor de femei din Moldova la Forurile ONG-
urilor de la Viena (1994) si Huairou (1995), la activitdtile care s-au
desfasurat in Moldova dupa Conferinta de la Beijing, crearea si activitatea
grupului Beijing in cadrul Programului Genurile in Dezvoltare (P.N.U.D.)
—au contribuit la dezvoltarea si consolidarea spiritului de activism al
femeilor. Astfel, in cadrul sectorului trei a aparut o forta reala care isi
afirma deschis si clar aspiratiile si necesitatile.

Activitatea ONG-urilor de femet, este concentrata preponderent in
capitald. Dar 1n ultimul timp, au inceput sd apara organizatii ale femeilor in
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diferite localitdti — or. Rezina, Hincesti, Cantemir, Ungheni, Lozova,
Straseni. Multe organizatii nationale de femei (“Femeia intru salvarea
copilului”, Asociatia Femeilor, “Femeia in economie si finante”, “Initiativa
civica”, Centrul de protectie sociald a familiei si copilului, Consiliul National
al femeilor, “Atena”) s.a. 1si creaza filiale in teritoriu, antrenand astfel in
viata asociativa un numar tot mai mare de femei.

O alta tendinta pozitiva In migcarea feminina o constituie crearea de
organizatii care au un anumit grup tintd — Asociatia femeilor profesioniste,
Clubul femeilor de afaceri, Asociatia femeilor “Milena SM” — cercul de
preocupari al careia il constituie familiile monoparentale, Asociatia de protectie
sociala a femeilor in etate “Eterna”, Asociatia femeilor de cariera juridica s.a.

Majoritatea ONG-urilor sunt preocupate de promovarea si
respectarea drepturilor omului aplicabile femeilor, eliminarea violentei
impotriva femeilor, instruirea profesionald, investirea cu putere a femeilor
etc. Inultimul timp tot mai frecvent sunt ,,atacate’ astfel de domenii majore
cum ar fi femeia si saracia, sanatatea femeii, femeia si mass-media, femeile
si mediul ambiant, copilul-fata.

Starea precara in care se afla majoritatea populatiei din republica
impune ONG-urile de femei sa desfasoare activitati de binefacere, care
necesita abilititi deosebite, mult timp si eforturi considerabile.

Morbul violentei Impotriva femeilor in societatea noastra a luat proportii
ingrijoratoare. Ele sunt supuse diverselor forme de violenta in familie, in
societate, la serviciu. Doud organizatii - “Femeia azi” (Chisinau) si Asociatia
Nationalad a Femeilor cu Diploma Universitara (Balti) au creat centre de
asistenta si protectie a femeilor-victime ale violentei.

Un sir de ONG-uri — Consiliul National al Femeilor, Asociatia de
protectie sociald a femeilor, Asociatia Initiativa civica si altele tot mai
activ se Incadreaza in combaterea traficului de femei, ajutorarea victimelor
celei mai inumane forme de violenta. Tot mai multe organizatii se includ in
instruirea economica a femeilor, reprofilarea lor. Sunt organizate seminare
in domeniul managementului, micului business etc.

Constientizand necesitatea sporirii eficientei activitatii, ONG - urile de
femei tind sa coopereze in rezolvarea multor probleme. Astfel, in octombrie
1998, a fost constituita prima organizatie pe principiul de “umbrela” —
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Forul organizatiilor de femei din Republica Moldova, care intruneste 19
ONGe-uri nationale de femei si are drept scop imbunatatirea statutului
social al femeii in Republica Moldova. Unul din obiectivele de baza ale
Forului — concentrarea fortelor umane — intelectuale, profesionale, morale
—1n vederea elaborarii i realizarii programelor concrete de activitate in
diverse sfere ale vietii.

Principiul de cooperare si sustinere reciprocad se manifestd nu numai
intre organizatii similare, dar si in conlucrarea cu ONG-uri din alte domenii.
Organizatiile de femei coopereaza cu asociatii din domeniul ecologiei,
culturii, sanatatii, tineretului s.a.

ONGe-urile de femei au inceput sd initieze unele proiecte comune, a
sporit gradul de transparenta in activitatea lor, se intrunesc in sedinte de
comunicare §i informare, Incearca sa stabileasca relatii bine definite, ce ar
avea 0 anumita continuitate, in perspectiva.

,,Ce vrea femeia, vrea si Dumnezeu!” Acest vechi proverb francez,
expresie a intelepciunii populare, isi regaseste intreaga sa valoare in lumina
revelatiilor date de Abd-ru-shin.

Facultatile eminente ce se afla in delicatetea intuitiei feminine si lucreaza
prin ea, exercitd o influentad Innobilatoare atata timp cat femeia ramane in
armonie cu ordinea cosmica. O situatie privilegiata ii revine femeii prin
insdsi alegerea sa initiala: aceea de a voi sd actioneze 1n curentul ,,pasiv”
sau ,,negativ”. Femeia nu trebuie deci sa revendice aceasta situatie si nu
este nici rolul barbatului sa i-o atribuie.

,Maternitatea nu este oare principala misiune a femeii?”’ ar spune unii.
,,Nu”, spune Abd-ru-shin si explica: «Femeia se situeaza spiritual pe cel
mai inalt loc, numai daca ea a devenit cu adevarat constienta de feminitatea
ei! Si menirea ei nu este aceea de a deveni mama! Asa cum am spus
deja, maternitatea existd numai pentru corpul vostru pamantesc si atat!
Totusi, feminitatea este prezenta in toate planurile, chiar si in Spiritualul
Primordial, printre Fiintele Primordiale, pe treapta cea mai inalta! Dar
este feminitatea adevarata, in suprema si inaccesibila ei demnitate!

Aparent, va privez de multe lucruri, daca va spun ca maternitatea tine
numai de domeniul Animisticului! Este ca o tairtura adanca, pe care sunt
nevoit sa o fac, dacad vreau sa va ajut! Maternitatea ramane in domeniul
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animisticului si se desfasoara in acesta. Daca ar fi cel mai 1nalt tel al femeii,
ar fi foarte rau pentru ea!»

«Cea mai inaltd menire din viata femeii pe pamant este aceeasi cu
menirea pe care o are dintotdeauna in regiunile mai inalte: innobilarea
mediului ei si mentinerea unui flux continuu de radiatii din Lumina pe care
numai femeia, prin finetea intuitiei ei, o poate mijloci! Innobilarea aduce
insa indltarea spre Sferele Luminoase! Aceasta este lege a spiritului! De
aceea, insasi existenta femeii autentice este suficienta pentru a asigura
indltarea, iInnobilarea si continua puritate a intregii Creatii.»

«Innobilarea a tot ce se afld in jurul ei este deci menirea principald a
unei femei, chiar si aici pe pamant, in Lumea Materiald! Venind de sus,
mentindndu-se sus prin sensibilitatea intuitiei ei si conducand astfel totul
spre Inalt, femeia formeaza ancorarea barbatului cu Lumina, sprijinul de
care acesta are nevoie pentru activitatea sa in Creatie. Pentru aceasta nu
este nevoie de casatorie si nici macar de cunostinta sau de vreo intalnire
personala! Simpla existenta a femeii pe pamant aduce implinirea!

Barbatul sta in Creatie orientat spre exterior, gata de lupta, in timp ce
femeia, acoperindu-i spatele, mentine legatura cu Lumina si formeaza
astfel nucleul, izvorul de forti si tirie. Insa acolo unde decaderea se poate
strecura in nucleu, acolo si « partea din fata » este pierdutd! Sa nu pierdeti
nicicand din vedere acest fapt! Cacinu mai foloseste la nimic daca femeia
cauta sa se alature barbatului, acolo unde nu-i este locul. Intuitia ei find se
inaspreste intr-o asemenea lupta si astfel izvorul de forta si puritate, care
i-a fost daruit candva, seaca si totul trebuie sa se duca de rapa!

Fiecaruia i este cunoscut faptul cd barbatii, chiar si in cele mai
indepartate tinuturi ale acestui pamant, se controleaza si cautd sa fie chiar
mai cuviinciosi, de indata ce se apropie de ei o femeie cu care nu trebuie
neapdrat sa schimbe o vorba!

Simpla prezenta si aparitie a unei femei produce efectul! Chiar daca
vag, aceasta arata clar misterul femeii, puterea si sprijinul care emana din
ea conform Legilor din Creatie, lucru care nu are nimic de a face cu
procrearea pe pamant. Procrearea este in mare parte de natura animistica!

Fete si femei, mai intai voi dati-va seama ca in Creatie sunteti
purtatoarele celor mai inalte meniri cu care Dumnezeu v-a inzestrat pe
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voi! Nu casatoria si nu maternitatea este telul vostru cel mai inalt, oricat
de sfant ar fiel! Voi va aflati numai pentru voi insiva de indata ce stati
corect in Creatie!».

Femeia detine astfel o putere la care barbatul nu are acces, dar de
care depinde. In confuzia produsi de revendicrile si contestrile actuale,
siin fata grelelor scadente si amenintari care ne apasa, este mai urgent
decat oricand, este chiar vital sa cunoastem capacititile celor doi parteneri
si locul lor respectiv in creatie.

Astfel, nu este de ajuns ca femeia sa aiba pe plan material — deci
juridic, social si economic —aceleasi drepturi cu ale barbatului pentru ca
totul sa reintre in normal. De altfel, multe femei care au reusit sa se afirme
si sd urce treptele succesului material au avut experienta deceptionanta a
unui mare gol interior. De fapt, locul femeii nu este langa barbat. Vocatia
naturala a femeii, rezultdnd din optiunea si din echiparea sa, o plaseaza in
realitate deasupra barbatului — cu conditia, bineinteles, ca ea sa fie
mediatoarea privilegiata cu inaltimile luminoase si ca ea sa joace rolul
promotor ce-i revine, antrenand cu ea barbatul spre indltimi, intr-un avant
eliberator.

Numai atunci se va putea instaura domnia atat de mult dorita a dreptatii
si a fraternitatii, domnie pe care Abd-ru-shin ne-o descrie in acesti termeni:
«Fericirea, pacea si bucuria vor acoperi acest pamant, stralucind asa
cum nu s-a mai intdmplat niciodata pand acum, atunci cand feminitatea va
constitui puntea spre planurile mai luminoase, asa cum este prevazut in
Creatie si cand, prin comportamentul ei exemplar, va mentine aprinsa in
toate spiritele aspiratia arzatoare spre Lumina, devenind Pazitoarea Flacarii
Sfinte!»
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PRIN CREDINTA SPRE UMANISM SI PACE

Rezumat. Prin credinta spre umanism si pace

Articolul argumenteaza valorile general-umane si morale In formarea
omului nou si a societatii umaniste. Se subliniaza rolul important in procesul
umanizarii a intelectualitatii $i a mamei.

Pe3rome. Uepe3s Bepy K ryMaHM3MYy U MUPY

HpaBcTBeHHBIE LIEHHOCTH, CBSA3aHBI CO 3/I0POBHEM M TYMaHU3MOM,
MIOMOTAIOT YEJIOBEKY MPeoOpasuThCA.

MBI 10JKHBI COXPAaHUTh B HAIIEH CJIOKHOM JKU3HU JTyXOBHOCTb U
COJICMCTBOBATH TOMY 4YTOOBI B MHpPE YTBEPAUJICS HOBBIU
HPaBCTBCHHBIN TOPsIOK. Hamm feTu TOKHBI OBITh YBEPEHBI, YTO
MX MaMbl CJIETIA0T BCE, JJIsl TOTO YTOOBI MX JIETCTBO, X Oy/TyIiee ObLTi
obecrieueHbl MUPOM, HPaBCTBEHHOCTBIO U TyXOBHOCTBIO.

CKOJIBKO MaTepUHCKOM 3a00ThI, IIOOBH U MYIPOCTH JOJIKHBI
MIPOSIBUTH HAIIM MaTepH, YUUTEIS, OKPY>KAIOIIIE HAC JIFOIU, YTOOBI
MU CTaJ MO- HACTOSIIEMY CUACTIIUBBIM?
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JIronu 3a6bUTH YTO TAKOE 'YMAaHHOCTb, YTO TaKOE 100po. D10 100po
HE UCIIOJIb3YETCS B IIPAKTUYECKON JKM3HU. JII0IM HE 4yBCTBYIOT 4TO
3TO 3a 10OPO KOTOPOE MOXKET MPUHECTH CYACTHE MHE U IPYTUM. MBI
KMBEM B MUPE KOHKYPEHLIMH, KOPPYILMH U conepHuYecTBa. Jlronu
MOCTOSIHHO KPHUTHUKYIOT APYT JpyTa, OECHOKOSTCS, YTO JKAET UX B
OyayiieM. Mbl He MeHseMCs M He MbITaeMCsl PealbHO U3MEHUTh MHUP
K JryuiieMy. Ham Hazto neiicrBoBars. JlaBaiiTe HEBO3MOYKHOE CEIIaEM
BO3MOJKHBIM.

Kaxaplil U3 HaC TOJDKEH NOHATh: MEHATHCS HYKHO MHE. To, 4TO 5
JyMaro, TOBOPIO | JIENAK0 JIOJDKHO OBITh MpaBHJIBHBIM. Bee mpaBa s
II0Jydy Ha OCHOBE YECTHOCTU U YMCTOTBL. YECTHOCTh U HEHACWIIHE
clieslaiiTe CBOMMU CITyTHUKAMHU. DTO TOT 00pa3 )KU3HU, KOTOPBIi OyaeT
BJIOXHOBJIATH JPYTHUX.

MBs! 10/KHBI 00pecTy ele Tak MHoro. [IpuOnusute k cede Bepy,
YTO €CTh MEXAHU3M Ul IIEPEMEH K JIydlleMy, U 4epe3 KOTOPYIO
NIpUiJeM K T'yMaHU3My U Mupy. M kaxaelii U3 Hac JOJKEH
IIOYyBCTBOBaTh cepaueM: «Ku3Hb MOKET U3MEHUTHCS, U UMEHHO 5
CIOCOOEH €€ U3MEHUTb. MUp CTaHET CBETJIbIM M IpekpacHbM. Ho
BCE HAYMHAETCs C HABEJCHUs IMOpsiIKa B COOCTBEHHOM ayiue». Bor
3TO HOBAsi MUCCHS1, UCTEHHBIX COLIAIbHBIX PAOOTHUKOB — JKEJIAaHUEM
U3MEHUTH YTO-TO B ceOe, B CBOCH ceMbe U B OOIIECTBE — SBISIETCA
OJTHOM U3 CaMbIX COKPOBEHHBIX U MOYTEHHBIX. JTO MUCCHUS JOJKHA
CTaTh PEaJbHBIM IIArOM Ha IYyTH YKPEIUICHWS MHCTUTYTa CEMbHU
,JIONICP>KKM MATEPUHCTBA, BOCIIUTAHMS ITOIPACTAOLIETO TOKOJICHUS
Ha OCHOBE pa3BUTHUS NPUHLHUIIOB, HDABCTBEHHOCTH, T'YMaHHU3Ma,
COXPAHEHMsI HALMOHAJIBHBIX TPAAULUI U JTyXOBHBIX LIEHHOCTEH.

B 2005 roxy, Oymyun Jlenerarom [T Mexxaynapoanoro Konrpecca
KEeHIIMH-MaTeped B MHauu, npoBeneHHbI Ha 6aze BecemupHoro
yxoBHoro YHusepcurera «bpaxma Kymapucy, Hapsay ¢ qeneraramu
JIPYrUX rOCylapcTB (COLMOJIOTH, SKOHOMUCTHI, IOJUTUKU U AP.)
OTMeTeNH BaxHOCTh KoHrpecca, MoCKonbKy ObUIM MOCTaBJIEHBI U
o0cCyX/1IeHbl BeCbMa BaXkHble U (DyHIaMEHTaJbHbIE NMPOOJIEMBI:
1)CooTHol1eHue, 6aaaHc WM FapMOHKS MaTepUaIbHOTO U JTyXOBHOTO,
2)OCHOBHBIE U3MEPEHUS UEIIOBEYECKON TMYHOCTH U €€ COOTHOLIIEHUE
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C MUPOBOU Ay1oii, 3) Posib MaTtepu B pa3BUTHH AyXOBHOTO YPOBHS ,
COXpPaHEHUS U BOIUIOIICHUS CEMEHHBIX U BBICIINX UYEIOBEYECKUX
ueHHocreil, 4) Ilytu oObeauHEeHNs BCEro 4eloBeYeCTBa HA OCHOBE
JyXOBHOTO pa3BUTHS U COBEPIIEHCTBOBAHUSI.

Hama neneranus BCcTpeTHiach C HNPE3UJEHTOM CTpPaHBI,
rocrioguaom AOmaynom Kamamom. Ha Bompoc mpeacraButTens
nenerauuu: «Kakoit Bbl Buzere posb jKEHIIMHBI B yCTaHOBICHUU
mupa B mupe?» Admyn Kamam otBetun: «Ecau Bce marepu mmpa
OOBEIMHSATCS B CBOMX YCHIIUSIX, OHU ISHCTBUTEITHHO CMOTYT U3MEHUTH
MHp. MBI 00s13aHBI CIeIaTh BCE IS COXPAaHEHUsI )KU3HU M MHpa Ha
3emnie. U ecim IlpaBegrocTs Oymetr ¢ Hamu, MBI obequm. [ne
[IpaBeaHOCTH, TaM KpacoTa XapakTepa, TaM TapMOHHUS B CEMbE, ITIe
rapMOHHUS B CEMbE — TaM MOPSIJIOK B CTPaHe, a I7ie MOPsIJIOK B CTPaHe,
Tam Mup B Mupe». C riry6okum ynosnerBopenueM [Ipesunent Nuanu
Boiciyman OOpamienue yuactHukoB I Mextynapoasoro Konrpecca
Marepeii Ko BCeM HapoJiam 1 MarepsiM Mupa,l enepanbHoii AccamOniee
OOH, maBawM, napiaMeHTaM 1 IIpaBUTEIbCTBAM FOCYIapCTB, TAPTUSIM
U JIBIOKEHHSM, MEXKIyHAPOJAHBIM OOIIECTBEHHBIM OPTaHU3aIMsAM H
CpeAcTBaM MaccoBOWl MHGOpMAIMKU C MPU3BIBOM CO3JaHUA
BeemupHoro nsmkenus «Matb 3emiis» BO UMsI COXPaHEHUS JKU3HU
Ha 3emJIe U BO3POXKIEeHUsI 001IECTBA, OCHOBAHHOTO HAa HPABCTBEHHBIX
nieHHocTsx. Yncrota, [Tokoit, JIro6oBs, CripaBeymBocTh 1 PagocTs
— Bamm Gecriennbie cokpoBuina. [lonb3yiiTech umMu, MEapo JapuTe
WX — M X CTaHeT elie 0osbiie. BAOXHOBIISHTE APYTrUX HA XOPOIIHE
MOCTYTIKU.

Summary. Throw to humanity and peace

In this article author shows us the all the general — human. The author
mentions the most important process of humanization , of mother and
intellectuality.

Valorile morale, legate de sanatate si umanism ajuta omul sa se
schimbe. Noi trebuie sa pastrdm 1n viata noastra, destul de complicata,
spiritualitatea si sa contribuim la crearea unei noi modalitati de moralitate.
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Copiii nostri trebuie sa fie siguri, cd mamele vor face totul, ca sa li se
asigure pacea, moralitatea si spiritualitatea. Cita grija, dragoste si
intelepciune trebuie s8 manifeste mamele, invatatorii, cei ce ne inconjoara
ca lumea sd devina cu adevarat fericitd? Oamenii au uitat ce Tnseamna
,,umanism”, ce Inseamna ,,bundtate”. Aceasta ,,bunatate” nu se utilizeaza
in viata practicd, cotidiand. Oamenii nu Intotdeauna sensibilizeaza cum
,,bunatatea”, te poate ferici pe tine si pe altul. Noi traim intr-o lume de
concurentd, intrecere i coruptie.Oamenii permanent se criticd unii pe
altii, se ingrijoreaza pentru ziua de miine. Dar totodata nu ne schimbam si
nu incercam sa modelam lumea spre fericire. Haideti sa actionam. Haideti
sa transformam imposibilul in posibil. Fiecare dintre noi trebuie s realizeze:
schimbarea Incepe de la sine. Ceea ce gindesc, spun si fac trebuie sa fie
corect. Toate drepturile le voi cdpata In baza onestitatii si curdteniei
sufletesti.Onestitatea si nonviolenta ar trebui luate drept calauze. Acesta
va fimodul de viata care ii va inaripa si pe altii. La acest capitol mai avem
inca mult de realizat.Noi trebuie sa ne apropiem de credinta, care constituie
mecanismul schimbarii spre bine §i prin care vom ajunge catre umanism si
pace.Si fiecare dintre noi trebuie sa simta cu sufletul: ,,Viata poate sa se
schimbe, si anume eu o pot face. Lumea va deveni clara si minunata, dar
totul incepe cu ordinea 1n propriul suflet. Iatd noua misiune a veritabililor
activisti sociali—dorinta de a schimba ceva 1n sine, In familie siin societate
este una din cele mai sacre si de onoare.Aceasta misie trebuie sa fie un
pas real in consolidarea instituului familiei,sustinerea maternitatii, educatia
generatiei 1n crestere, in baza dezvoltarii principiilor morale, a umanismului,
traditiilor nationale si valorilor spirituale.

In2005, fiind delegati la al I Congres International al femeilor-mame,
ce aavut loc In baza Universitatii Mondiale Spirituale ,,Brahma Kumaris”
de rind cu delegatii din alte state (sociologi, economisti, politicieni) am
remarcat insemnatatea Congresului, intrucit s-a accentuat si s-au discutat
probleme destul de importante si fundamentale: 1) Corelatia si armonia
intre material si spiritual, 2) Raporturile de baza a personalitatii umane si
corelatia cu sufletul lumesc. 3) Rolul femeii-mame in dezvoltarea nivelului
spiritual, pastrarea si implimentarea valorilor umane si ale familiei, 4) Caile
de unire a intregii omeniri in baza dezvoltarii spirituale ai a perfectiunii.
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Delegatia noastra s-a intilnit cu presedintele Indiei Abdul Calam. La
intrebarea delegatiei noastre; ,,Care, dupd parerea Dmvoastra, este rolul
femeii 1n stabilirea pacii in lume?”, Abdul Calam a raspuns: ,,Daca toate
mamele din lume si-ar uni eforturile sale, ele intr-adevar ar putea schimba
lumea. Suntem datori s facem totul pentru pastrarea pacii in lume si pe
pamint. Si daca dreptatea va domina, atunci vom reusi. Unde e dreptate
e si frumusetea caracterului, armonie in familie, unde e armonie in familie,
e si ordine in tard, dar unde e ordine 1n tara, e si pace in lume”.

Cu o adinca satisfactie Presedintele tarii a ascultat Adresarea
Delegatilor Congresului II International al femeilor-mame cétre toate
popoarele si mamele din intreaga lume, catre Asambleia Generala a ONU,
catre Conducerea Statelor, partide, Miscari, ONG-uri, Mijloace de
Informare 1n masa despre crearea Miscarii Mondiale ,,Mama-pamintul”,
in numele pastrarii vietii pe PAmint i renasterii societatii, bazate pe valori
morale si spirituale.

Curiatenia, Linistea, Dragostea, Dreptatea si Bucuria —sunt averea
fara de pret. Folositi-va de ele, darnic impartiti-le si neapaat se vor inmulti.
Inaripati si pe altii la fapte marete.

4 N
Doriti s aderati Contact:

: T 9
la Partidul Umanist din Moldova’ Telffax: 73-33-27: 28.7941:

Scrieti-ne la urmatoarea adresd:  Gsm: 069171742
pagina web: www.pum.md
artidul umanist@mail.md e-mail: partidul_umanist@mailmd
\ partidul umanist@ 7
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Anexda

Conferinta Internationald ,,Prin religie si stiinta spre pace si umanism”
25-28 octombrie 2006, Republica Moldova, mun. Chisindau
Declaratie Proiect
Cu privire la constituirea
»Parteneriatului European Pentru Umanism si Pace”

Procesele social-politice, culturale si economice pe pamant, iau o
amploare tot nai ambigua. Criza globala a civilizatiei contemporane, constiinta
umand mercantild, degradarea culturilor nationale, a luptei dintre culturi si
religii, agitatia denigratoare, denatureaza omul si personalitatea, nu creeaza
conditii de dezvoltare civilizatd a omului s omenirii. Sd ne opunem acestui
proces de dezumanizare putem numai prin unificarea umanistilor si a
credintei, pentru armonizarea societatii si idealurilorumane, a virtutilor divine
pentru a forma o societate civilizatd umana. Aceasta o putem face numai
prin credintd, prin educatie, prin culturd, prin moralitate, prin responsabilitate.

Noi, reprezentantii TECE, propunem la Conferinta Internationala ,,Prin
religie si stiinta spre pace si umanism”, fiind Ingrijorati de criza globala,
care este apreciata de criza sistemica a civilizatiei contemporane, bazate
pe principiile imbogatirii i goanei dupa castig si excluderea principiilor
general umane si a credintei, Declardm crearea ,,Parteneriatului European
Pentru Umanism si Pace” si chemam toti cetatenii RM, a tarilor Europene
si Mondiale, sa se alature pentru salvarea civilizatiei.

Bazandu-ne pe parteneriat, norme de drept, prin metode diplomatice,
culturale religioase dorim sa obtinem 1n plan european, mondial si regional:

Combaterea crizei globale si a componentelor ei;

Respectarea drepturilor omului, principiilor de egalitate rasiald si etnica
in conformitate cu Declaratia universala a drepturilor omului a ONU;

Garantii constitutionale, care sd asigure pentru om un mediu inconjurdtor
sanatos, acces la asistenta medicala si la Invatamant mediu;

Constituirea drepturilor popoarelor la protectia si realizarea intereselor
moral-spirituale si national-culturale;
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Crearea si finantarea de cétre stat a institutiilor nationale culturale, de
instruire, educationale si a mijloacelor de informare in masa, cu un acces
social mai larg;

Elaborarea legilor, care ar apara culturile nationale de expansiunea
culturilor din exterior;

Combaterea expansionismului si a prozelitismului religios;

Asigurarea drepturilor copilului la o dezvoltare fizica si moral-spirituala
adecvata;

Sustinerea si stimularea umanizarii progresului tehnico-stiintific, a
prioritatii omului si valorilor umane;

Interzicerea reclamei ce promoveaza dezmatul, desfraul si intoleranta;

Interzicerea reclamarii bauturilor spirtoase, produselor de tutun,
narcotice si a altor preparate cu influenta toxica si de halucinatii;
armamentului; constrangerilor si a altor forme de comportament criminal,;

Crearea unor regimuri economice si juridice care ar facilita
antreprenoriatul, ar stimula organizatiile, colectivile si interprinderile.

Scopul strategic al Parteneriatului reprezinta transformarea umana a
civilizatiilor, de asemenea o asa repartizare a sferelor vietii, cind fiecare
individualitate umana va fi o reald personalitate in societate, asigurarea ei
cu conditii normale.
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