BAZA HRISTOLOGICA A SFINTENIEI
DUPA INVATATURA ORTODOXA

Preot Dr. Nicolescu Nicolae

Introducere

A vorbi despre Persoana lui lisus Hristos, intr-o lume, 1n care raul se acutizeaza pe zi ce trece,
nu este un lucru usor.

Despre lisus Hristos se vorbeste la orice pas, se interpreteaza texte biblice, se face stiinta
teologica, se evoca intamplari actualizate din existenta concretd, iar viata, cum observam, este intr-o
deruta existentiala extrem de tragica.

Dumnezeirea lui Hristos si umanitatea Sa in taina ipostaticd cu Tatal si cu Duhul Sfant nu fac
abstractie de timpul nostru. Prezenta lui lisus Hristos este o permanentd in lumina si taina faptelor de
iubire crestina.

Textul Sfintei Scripturi si scrierile Sfintilor Péarinti nu sunt apanajul unor elevatii doctrinare, in
context ecumenic, ci este izvorul vesnic viu al dumnezeirii, Celei in Trei Ipostasuri.

Era Duhului, de dupa Cinzecime nu se desparte de Taina lui Hristos, a prezentei umanitatii
indumnezeite si care face eficient ipostasul dumnezeirii Duhului Sfant, prin lucrarea sfintitoare din
Biserica.

Curentele ateist-rationaliste imbracate intr-o haind umanista sau vizionarismele sectare sapd
adanc la temelia Bisericii, astazi.

lisus Hristos trait autentic si asumarea crucii Sale, nu sunt lucruri usoare. Este norma vie
duhoniceasca a umanului purificat, eliberat de vicii, de angoasa si de trufia-i disimulata. Atata vreme
cat umanul nu se poate transfigura, depasi pe sine si sa acceada in taina indumnezeirii lui inseamna ca
prezenta chipului evanghelic al lui lisus Hristos nu se face eficient sacramental in viata Bisericii
noastre, bolind intr-o suferinta a unei tristeti nemantuitoare. Neputinta oamenilor de a-L intelege pe
Hristos si a porni cu Hristos pe un drum duhovnicesc asumat, tine de schimbarea noastra fundamentala
in relatia cu Dumnezeu, caci numai Dumnezeu ne imbraca in deprinderea morala a faptuirii iubitoare
de intelepciune prin virtuti si in contemplarea cunoscdtoare fird greseald in Duh',

Intr-un suprem gand de impaciuire umani, Dumnezeu ne cheami la fritietate si dragoste, la
deschiderea ochiului duhovnicesc din noi, pentru a vedea in chip limpede acea sdmanta divind, care
aduce bucuria si bunatatile vesnice’.

Timpul se cere strabatut si straluminat de clarviziune, Intr-o luptd acerba cu patimile, actiunile
malefice ale diavolului, care rdzboiesc din interior si din exterior orice demers al nostru existential.

Umanitatea se cere astazi refacutd in Hristos, Dumnezeu-Omul, in chipul delicat, transparent ca
sursa a sfinteniei in participare, din Sfintenia absoluta.

Incorporandu-1 pe Hristos in Biserica prin, Sfintele Taine, participim si noi la sfintenia Sa,
devenind mai buni si atenti unul pentru celdlalt savarsind faptele cele bune.

Mai mult ca oricAnd, timpul actual cere aceastd disponibilitate de curatie’ in relatiile
interumane, din sursa suprema a Fiului lui Dumnezeu, Cel ce se jertfeste pururea si inviaza in Taina
Euharistica, celebrata in Sfanta Liturghie.

! Sfantul Maxim Miarturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, partea a Il-a, in Pdrinti §i scriitori
bisericesti, IBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 18.

2 Ibidem, p. 41.

? Urmarea lui Hristos atarnd de dispozitia launtrica, ibidem, p. 9.
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Pe lisus Hristos il imploram in rugéciune, in urgenta acestui timp atat de dificil in ceea ce
constituie dezvaluirea sensurilor definitorii ale persoanei si raza de lumind a istoriei, aldturi de sfintii
sai.

TAINA PERSOANEI LUI IISUS HRISTOS - 1ZVOR
DE COMUNIUNE SI IUBIRE

1. Dumnezeirea si umanitatea Persoanei lui lisus Hristos

Intreaga viatd a Bisericii converge spre divino-umanitatea Persoanei lui Hristos si spre Opera Sa
mantuitoare, savarsita in umanitatea-i asumata.

Biserica marturiseste, pe temeiul Revelatiei biblice si patristice, dumnezeirea si umanitatea Sa,
existenta din veci a firii dumnezeiesti, a Logosului, a Cuvantului, in taina Treimica vesnica si calitatea
de Om adevarat, intru toate asemenea noud dar, fard pacat. Deci, o umanitate desavarsita (Mart. Ort. I,
38, 42). lisus Hristos este, din veci, in taina ipostaticd Treimica, cu Tatél si cu Duhul Sfant (I Ioan 5, 7).

Prologul Evangheliei dupa loan, exprima acest adevar, astfel: La inceput era Cuvantul si
Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvdntul... Si Cuvantul S-a facut trup si S-a salagluit intre
noi §i am vazut Slava Lui, Slava ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar (1oan 1, 1; 14).

Sfantul Apostol Pavel defineste dumnezeirea in umanitate, prin cuvintele: Dumnezeu fiind in
chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob ludnd,
facandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un om (Filipeni II, 6-7).

Credem ca lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, a luat asupra Lui, in propriul Lui ipostas, trup
omenesc (fire omeneasca), conceput din Duhul Sfant in pururea Fecioara Maria §i s-a facut om
(Marturisirea lui Dositei, decret 7).*

lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat ipostaziaza, personalizeaza umanitatea asumata, avand
de la Nagsterea Sa ca Om, din Fecioara imprimata pornirea spre jertfa. Hristos este sfintit si se sfinteste
pentru a se aduce jertfa (Ioan 17, 19) si, ca om, face Inceputul comuniunii. Dumnezeu ia initiativa
comuniunii cu omul, pentru a determina raspunsul omului la comuniune. Comuniunea ne este oferitd de
Dumnezeu. Numai in Hristos, Cel deofiintd cu Tatal si cu Duhul Sfant — izvorul comuniunii vesnice —
ne eliberdm de picat si realizam si noi comuniunea, care ne va duce la Inviere si viata vesnica.

In Tisus Hristos, durerea si moartea sunt invinse si devin mijloace de sfintire a firii umane.
Hristos Domnul a asumat durerile si moartea, a invins In Sine moartea, devenind reald comuniunea
omului cu Dumnezeu.

Uniti cu Hristos, noi murim intru asemdanarea mortii Lui (Romani V1, 5). Facandu-ne cu El o
singurd tulpind... vom fi partasi si Invierii Lui, dandu-ne seama cd omul nostru cel vechi a fost
impreuna rastignit cu El, ca sa nimiceasca trupul pacatului, asa incdt sa nu mai fim robi pacatului
(Romani 6, 5-6).

Omul a fost creat pentru a deveni nemuritor. Dupa chipul Dumnezeului Celui vesnic si prin
libera alegere a vointei sale sau prin stabilitatea sa in comuniunea cu Dumnezeu — Izvorul unic al
Vietii vesnice, omul trebuie sa castige nemurirea, incoruptibilitatea, ca plenitudine in asemanarea cu
Dumnezeu. Pacatul protoparintilor, nsa, rastoarna taina comuniunii de iubire §i, ceea ce constituia
darul primordial, devine posedare irationala si lipsa de comuniune spirituald. Prin ascultarea Sa sau
prin daruirea de Sine lui Dumnezeu, pana la moartea pe cruce, Hristos a vindecat sufletul uman de
neascultare (cf. Filipeni 2, 6-8; loan 10, 11; 15, 17; loan 3, 16). Prin cobordrea Sa in iad cu sufletul
Sau unit cu dumnezeirea Sa, Hristos a eliberat natura umana de coruptibilitate, dandu-i nemurirea §i

* Unirea ipostatica, in Teologia dogmatica si simbolica, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 583.
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viata vesnica. Hristos, deci, invinge moartea, vindecd natura umana si reaseazd nemurirea la modul
absolut, prin Inviere.

Tocmai 1n aceasta constd mantuirea: restabilirea comuniunii cu Dumnezeu, realizatd in Hristos
Cel rastignit si Inviat. Numai in Hristos Cel vesnic Viu, comuniunea este hotaratoare si se desavarseste,
prin iubire.

Revenim, in discursul hristologic, la marturisirile Sfintilor Parinti si la Definitia dogmatica de la
Calcedon, pentru a intari temeiul si adevarul fundamental ce tine de Persoana divino-umana a lui lisus
Hristos.

Sinodul de la Calcedon formuleaza invatatura de credinta hristologica, astfel: Urmdnd, deci,
Sfintilor Parinti, am invatat toti sa marturisim intr-un glas pe Unul si Acelasi Fiu, Domnul nostru lisus
Hristos, desavarsit pe Acelasi in dumnezeire si desavarsit pe Acelasi in omenitate, Dumnezeu cu
adevarat si Om cu adevarat, pe acelasi din suflet rational si trup deofiinta cu Tatal dupa dumnezeire si
deofiinta cu noi pe Acelasi dupa omenitate, dupa toate asemenea noua afara de pdcat; inainte de veci
nascut din Tatal dupa Dumnezeire, in zilele de pe urma Acelasi pentru noi si pentru a noastra mantuire
din Maria Fecioara, Nascatoare de Dumnezeu, dupa omenitate; pe Unul §i acelagi Hristos, Fiu, Domn,
Unul nascut cunoscut in doua firi in chip neamestecat, neschimbat, neimpartit si nedespartit;
deosebirea firilor nefiind desfiintata nicidecum din cauza unirii, ci salvandu-se mai degraba
proprietatea fiecarei firi si concurgand intr-o persoand §i intr-un ipostas, nu impartit si divizat in doud
persoane, ci pe Unul §i Acelasi, Fiu, Unul, Nascut, Dumnezeu Cuvantul, Domnul nostru lisus Hristos,
precum ne-au invdtat de la inceput proorocii despre El si Insusi lisus Hristos §i ne-a predat Simbolul
Parintilor.

Se marturiseste deci ca Fiul lui Dumnezeu, Cel dinainte de veci, S-a facut om din Fecioara
Maria si prin Intrupare, s-a realizat uniunea ipostatic a firii dumnezeiesti si omenesti.

Sfintii Ioan Damaschin si Leontiu de Bizant se folosesc de termenul enipostaziere pentru
exprimarea faptului ca Iisus Hristos e Acelasi ca persoand, cu Fiul lui Dumnezeu dinainte de Intrupare.
Ipostasul Cuvdntului dumnezeiesc nu s-a unit cu un alt ipostas, ci si-a format prin Intrupare o fire
omeneascd, asumatd si incadrata in Ipostasul Sau cel vesnic, iar prin aceasta s-a facut si ipostasul firii
omenesti (Leontiu de Bizant).°

La Sfantul Ioan Damaschin, procesul enipostazierii nu este numai hristologic, ci i un proces
intratrinitar: Dumnezeu Tatal este Cel ce este, nenascut din vesnicie... §i nascand din vesnicie pe Fiul;
Fiul este si El Dumnezeu. El care este mereu impreuna cu Tatdl... nascut din Tatdl fara sa se desparta
de El. Duhul Sfdnt de asemenea este Dumnezeu, putere sfintitoare, eniposteziat, care purcede din Tatal
fara sa se desparta si care odihneste in Fiul, deofiinta cu Tatal si cu Fiul. Cuvantul este impreund de
fata (ovumopdv) mereu cu Tatdl... Dumnezeu-Cuvdntul este asadar, esential si enipostaziat...” Sfantul
loan Damaschin, continua: ... iar Fiul, Unul Nascut si Cuvantul lui Dumnezeu §i Dumnezeu a fost
zamislit fara samdnta si fara prihanire, din addancul milostivirii Sale pentru mantuirea noastra, prin
bunavointa tatalui si impreund-lucrarea (sinergia) Duhului Sfant; si ca S-a nascut din Sfdnta
Fecioara Maria, Maica lui Dumnezeu, prin Duhul Sfant §i ca prin ea a ajuns un om desavarsit si ca El
insugi este Dumnezeu desavarsit ca §i om desavaryit, in doua firi (naturi): dumnezeiasca si omeneascd,
cu ratiune, vointd, lucrare si stapdnire proprii fiecarei firi; atdt firea omeneascda cdt §i cea
dumnezeiasca fiind desdvarsite in ele insele i unite intr-o singurd ipostasd...”

> Schwatz, Conc. univ. Chalcedon, II; 1, 2, p. 126-130 apud. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Definitia dogmatica de la
Calcedon, in Ortodoxia 1111 (1951), nr. 2-3, p. 410-411.

® Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Definirea dogmaticd a Persoanei lui lisus Hristos, in Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 11,
Bucuresti, 1978, p. 36.

7 Saint Jean Damascéne, La foi orthodoxe, cartea I, XIII, p. 40 (trad. franceza a Dr. Em. Pousoye) apud. Pr. Prof. Nicolae C.
Buzeescu, Hristologia Sfantului loan Damaschin in Studii teologice, XXVII (1875), nr. 9-10, p. 695.

8 Ibidem, p. 691.



Pentru explicarea tainei Persoanei divino-umane a lui lisus Hristos, Sfantul Chiril al
Alexandriei, foloseste un alt cuvant ce constituie cheia teologiei sale: Dumnezeu Cuvdntul si-a
mpropriat, si-a facut ale Sale (dikeiwoaro egal cu idiomonjoaro) slabiciunile omenesti, trupul
omenesc, tot ce e omenesc. Tmproprierea este inelul care creaza legatura perfecta intre Dumnezeu
Cuvdntul si natura omeneascd. In ce constd ea mai aproape, cum s-a putut face ea, e o taind.
Observam numai ca rezultatul ei e tocmai raportul intre un subiect §i natura lui. Subiectul e cel ce
poseda, cel care are; natura e cea posedata, avuta. Raportul acesta la orice alt om apare deodata cu
subiectul. Nu este mai inainte subiectul posesor, §i apoi natura. La Hristos, premerge subiectul acestui
raport, dar ca subiect divin §i raportul dintre subiect si natura umana, la Hristos este rezultatul unui
act de impropriere al subiectului. Dupa acest act de impropriere, insd, raportul intre subiect si natura
umana e un raport intru totul egal cu raportul care alcdatuieste caracteristica oricarui om, cu
deosebirea cd acelasi subiect are un astfel de raport si cu natura divind.”

Parintele Dumitru Staniloae, expunand slujirile mantuitoare ale lui lisus Hristos: cea de
Invititor-Prooroc, Arhiereu si Jertfa Supremi si cea de Imparat, in dreptul Arhieriei si Jertfei lui
Hristos, luandu-1 in sprijin pe Sfantul Chiril al Alexandriei, vorbeste de comuniune si Jertfa ca fiind
inseparabile. Jertfa curata a lui Hristos, realizatd pentru noi, ne introduce in comuniunea cu Tatal. Jertfa
era necesard comuniunii iar comuniunea este rezultatul Jertfei. Numai in lisus Hristos, gustam din
izvorul comuniunii vesnice si determinadm sensul real al comuniunii intre noi care dupa cum se vede,
este grav fisurata, aproape distrusa.

Sfanta Scriptura vorbeste de marea taind a Persoanei-Cuvantului, cand se afirma preotia
netrecatoare a Dumnezeu-Omului lisus Hristos (Evrei 7, 24, 25), coborarea Lui la iad, ca imparat (I
Petru III, 19), Invierea Lui ca un imparat biruitor al mortii (Matei 28, 6; Marcu 16, 6; Luca 24, 27; 25-
26, 31; loan 20, 14-17), inél‘garea Sa la ceruri intru slava, de a dreapta Tatalui (Marcu 15, 19; Luca 24,
50-51; Fapte 1, 2-9), mijlocirea Lui din ceruri i Tmparatia Lui fard de sfarsit (Luca 1, 32-33; Ioan 12,
34).1°

Prin Intruparea Sa, Cuvantul dumnezeiesc a inceput opera de adunare a omenirii intr-o
impardtie a dragostei.

Fiul lui Dumnezeu facdndu-se om aduce Dumnezeirea pe pamant. De aceea lisus Hristos se
numeste §i Emanuel — Cu noi este Dumnezeu (Matei I, 23). Faptul esential al mantuirii consta tocmai in
coborarea dumnezeirii, a vietii divine pe pdmant. Mantuitorul aduce cu sine Treimea si Viata — de viata
facdtoarei Treimi. In El locuieste Treimea — Tatil, Fiul si Sfantul Duh. El spune Cine MA vede pe
Mine, vede pe Tatal (Ioan 14, 9). Si Duhul Domnului este peste Mine... (Luca 4, 18). lisus Hristos ne
descoperi si ne impartaseste, din Sine, viata plind de lumin si de iubire a Prea Sfintei Treimi."'

Centrul ipostatic al naturii omenesti coincide cu centrul ipostatic al dumnezeirii, in cadrul
Persoanei Sale. Lucrarea naturii omenesti e repusa pe linia de manifestare a celei mai depline intimitati
cu Dumnezeu §i intentionalitati dupa comuniune cu semenii.”

Chenoza este manifestarea darului Intruparii si acest dar il reveleazi pe Dumnezeu: Céci
Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul Nascut L-a dat ca oricine crede in El sa nu
piard ci sa aiba viata vegnica (loan 111, 16).

Dumnezeul Revelatiei, Dumnezeul crestin este iubire - dyamn.” Sfantul Apostol si Evanghelist
[oan spune: O Ocos ayarnn éouv — (IV, 8). Ucenicul iubit al Domnului, ne transmite Revelatia
fundamentali a Noului Testament, a religiei crestine."

? Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 339-340.

10°pr. Prof. Dumitru Radu, Persoana Domnului nostru lisus Hristos, in Indrumdri misionare, Bucuresti, 1986, p. 313.
" Terom. Toanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, Ed. Episc. Rom. si Husilor, 1984 (Convorbire duh. cu Prof. Const.
Galeriu), p. 210.

12 pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 116.

'3 Pr. Constantin N. Galeriu, Jertfd si rascumpdrare (tezi de doctorat), Bucuresti, 1973, p. 79.

' Ibidem, p. 79.



Agape e viata divind in negrdita ei plenitudine. Este dragostea Preasfintei Treimi indreptata
citre noi, manifestatd in creatie si in pronie."” Este nevoie de o schimbare a mintii — petavota, care mai
inseamna si pocainta, ca pocdinta lui lov (XLII, 5-6), cand s-a aflat fata in fata cu Dumnezeu'®, pentru
a intelege dragostea dumnezeiasca. In relatia suprema, agape e Intruparea; prin Fiul, Tatil ne daruleste
dragostea Sa ipostatica, ne daruieste totul.’ 7

Coborand la noi prin negraita sa dragoste si smerenie, Fiul lui Dumnezeu se uneste liber cu firea
noastrd umana, care-i raspunde prin glasul Fecioarei: latd roaba Domnului!... Ne rezideste divin firea
umand luata din Preacurata Maica, in starea adevarata de deschidere, de iubire, de jertfire catre
Dumnezeu. Toata viata lui lisus Hristos este o stare de jertfa pana la cea suprema pe Cruce. lar Cel ce
se ofera acum Tatalui este deodatad: Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului; este Dumnezeu, Omul, lisus
Hristos."®

Dumnezeu-Cuvantul e Persoand care s-a unit la maximum cu umanitatea. Fiul lui Dumnezeu a
imbracat natura noastrd pentru ca noi ca sa putem sa ne apropiem de Dumnezeu (Sfantul Atanasie cel
Mare). Intre oameni a pasit un Om care e identic ca Persoand cu Dumnezeu. In mijlocul creatiei s-a
plasat pentru eternitate un centru personal omenesc, care e in acelasi timp dumnezeiesc.'’

2. Innoirea si indumnezeirea firii umane

a lui lisus Hristos — temei al sfintirii si indumnezeirii omului

lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si Om adevarat a lucrat mantuirea noastra. Dar in mod deplin
a suferit pentru noi. Suferinta Sa a fost dusa pand la moartea pe Cruce.

Cuvantul lui Dumnezeu, prin Intrupare, s-a desertat pe sine chip de rob luind, adica faicandu-se
om adevdrat, dar fara pacat, Indumnezeind firea omeneascd asumatd. Kenoza Lui este conditia
indumnezeirii noastre. Cunoasteti harul Domnului nostru lisus Hristos, ca fiind El bogat s-a facut
sarac, ca sa ne imbogateasca prin saracia Lui (Il Cor. 8, 9).

Baza chenozei, temeiul care face posibila aritarea lui Dumnezeu in trup, este iubirea.”

In iubire se revarsa totul. Si numai prin acest schimb curat de intentii, de ganduri, de fapte,
oamenii sporesc in dragoste, in comuniune sincer. In dragostea lui Dumnezeu omul simte, harul Sau,
care se revarsa intr-un suflet schimbat, eliberat de egoism!

Teologia ortodoxa vorbeste de o analogie intre cresterea puterilor omului, prin dragostea ce-l
leaga de altul si indumnezeire, ca ultim raport al nostru de dragoste cu Dumnezeu.

Astfel, aceasta stare de mare dezvoltare spirituald a naturii umane, nefiind decdt o
intrepatrundere a ei cu harul divin, incdt nu mai putem distinge in iradierea ei de forta ce este uman §i
ce este divin, pe drept cuvdnt poate fi numitd indumnezeire.”!

Firea umana in lisus Hristos se sfinteste, iar sfintirea in sens biblic si patristic inseamna
Jertfire.”? Eu pentru ei md sfintesc pe Mine, ca ei sd fie sfintifi in adevar (Ioan XVIL, 19). Iisus Hristos

" Tbidem, p. 80.

1 Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii Rasdritului, in romaneste dupa: Vladimir Lossky, Essai sur la Theélogie
mystique de 1'Eglise d'Orient, Paris, 1944, p. 42.

'7'Pr. Constantin Galeriu, op. cit., p. 80.

'8 Terom. Toanichie Bilan, op. cit., p. 214.

1 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 41.

2% pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 176.

2 Ibidem, p. 178.

22 Ibidem, p. 100.



a sfintit firea Sa omeneasca pentru a ne sfinti si pe noi. Unirea ipostaticd a celor doua firi, divina si
umana, face posibila comunicarea insusirilor si deci indumnezeirea firii umane.”

Firea Omului se oferd jertfa totala ipostasului divin si acesta i comunicd dumnezeirea. O
sfinteste, o umple de har si de adevar. Din plindtatea acestei firi Indumnezeite ne Impartaseste si noua,
har peste har: mantuirea.**

Sa-L urmarim cu ochii mintii si ai inimii, pe lisus Hristos n gradina Ghetsimani, in rugaciune
catre Tatal. Suferintele Sale pentru umanitate! lisus le-a zis ucenicilor Sai apropiati, Petru si cei doi fii
ai lui Zevedeu, lacov si loan: Intristat este sufletul Meu pand la moarte. Ramaneti aici §i privegheati
impreunda cu Mine... $1 mergand putin mai inainte, a cazut cu fata la pamant, rugandu-se si zicand:
Pdrintele Meu, de este cu putintd, treacd de la Mine paharul acesta. Insd nu precum voiesc Eu, ci
precum Tu voiesti (Matei 26, 36-38), lisus era la capatul puterilor Sale omenesti. Suferinta Sa care a
sfarsit In moartea pe Cruce, nu numai ca n-au Inteles-o ucenicii dar n-au putut aduce si ei o farama de
mangaiere; sa fie solidari cu Acela care ridscumpdra prin moarte, umanitatea cdzutd. Ucenicii,
reprezentau aceastd umanitate. De fiecare datd cand lisus era in rugiciune, ucenicii au fost aflati
dormind: Asa n-ati putut un ceas sd privegheati cu Mine! (Matei XVI, 40). Cei trei ucenici 11 vizusera
pe lisus in Slava dumnezeiascd pe Muntele Taborului, cand S-a schimbat la Fata (Matei XVII, 1-9). Ei
insa nu puteau sa participe la suferinta extrema a lui lisus pentru umanitate (stropii de sange de pe Fata
Sa 1n timpul rugdciunii), cum nici noi, astdzi. Greu putem sd ne desprindem de egoism, de falsitate
pentru a participa la viata adevarata, in sfintenie. lisus Hristos trebuia sa-si bea paharul oferit de Tatal,
daruindu-ne noua aceasta viata: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata (Ioan X1V, 6).

lisus a experimentat, In Ghetsimani si in final pe Cruce aceasta ticere, pardsire, absentd. A
ramas singur, intdlnindu-se real cu moartea, singur in suferintd, asa precum Isaia proorocise cu mult
timp nainte: Dispretuit era si Cel din urma dintre oameni; Om al durerilor §i cunoscator al suferintii,
unul inaintea caruia sa-ti acoperi fata! (Isaia 53, 3). El trdieste moartea noastrd, moartea pacatului,
pentru a o transforma din interior, a o Tnvinge si a duce firea la nestricaciune.

Ochii ucenicilor erau ingreuiati, nu puteau sa vadd, nu puteau sd inteleagd coplesitoarea
suferintd a lui lisus pentru lume. Dormiti de acum si va odihniti! lata S-a apropiat ceasul §i Fiul
Omului va fi dat in mainile pacatogilor (Mt. 26, 45).

Fiul lui Dumnezeu a venit sa restaureze o ordine pe care omul a cdlcat-o. Sa restaureze o ordine
in umanitatea Sa, prin impacarea cu Dumnezeu, cu dreptatea, cu sfintenia Lui.

In relatie cu aceasta ordine obiectiva, cu sfintenia la care aspird constiinta umani, aflim un sens
in suferintd. Credinciosul crestin o accepta ca o cale a purificarii, a transfigurarii. Voua vi s-a dat Harul
ca sa si patimiti pentru Hristos, zice Sfantul Apostol Pavel (Filipeni I, 29). Suferinta ispasitoare e o
harismd. Poartd In ea vindecarea si nnoirea pentru ca In suferintd si moartea haricd a prezent
Dumnezeu si aduce sfintirea si, totodatd, sufletul Tnsusi ramane viu. Firea lui umana e dezlegata de
osdanda §i pedeapsa mortii, umplandu-se dinlauntru de sfintenie si nestricdaciune in insasi aceastd
acceptare de buna voie a suferintii si stricaciunii mortii. Astfel firea sfintita si fara de prihand o aduce
drept cea mai curatd jertfd in indumnezeire.”

Fiind Fiul lui Dumnezeu lucrarea dumnezeiasca era nedespartita de lucrarea sau pdtimirea
omeneascd. Omenescul acoperea dumnezeirea Lui in intregime cu intregime Lui, dar in intregimea
omenescului se stravedea dumnezeiescul cdci era un omenesc biruitor al pacatului §i liber de
neputintele necesitatii in asumarea liberd a acestor slabiciuni.*

Era o lucrare teandrica, de care vorbeste Sfantul Maxim Marturisitorul: Caci fiind amandoua
cu adevarat (firea dumnezeiasca si firea omeneascad), ca Dumnezeu misca propria sa omenitate, iar ca
om manifesta propria Sa dumnezeire, ca sa spun aga, patimea dumnezeieste cdaci patimea de bunavoie,

3 Ibidem, p. 101.

* Ibidem.

2 Ibidem, p. 111-112.

*6 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 61.



odata ce nu era simplu om §i savarsea minuni omenesti, caci le savarsea prin trup, odata ce nu era
Dumnezeu gol (youvos) incat patimile Lui erau minunate fiind innoite prin puterea dumnezeiascad, cea
dupa fire, a Celui ce patimea, iar minunile Lui erau patimite, fiind savarsite prin puterea pdatimitoare,
cea dupd fire, a trupului celui ce le savirsea.”’

Intrucat subiectul in El este Cuvantul dumnezeiesc si intrucdt natura Lui dumnezeiasca si
lucrarea ei este impreunatd nedespartit cu natura omeneasca si cu lucrarea acesteia, prin toate gandurile,
insusirile si directiile de lucrare ale firii omenesti se manifesta puritatea desavarsita si iubirea divina.”®

Trupul Domnului s-a imbogatit cu activitatile dumnezeiesti in virtutea unirii prea Curate cu
Cuvantul, adica dupa ipostasa, fara sa sufere vreo pierdere insugirile cele firesti. Caci nu lucreaza cele
dumnezeiesti in virtutea energiei Lui, ci in virtutea Cuvantului unit cu El, Cuvantul aratandu-si prin El
propria Lui energie (Sfantul Toan Damaschin).”

Parintii explica transpunerea calitatilor firii Indumnezeite ale lui lisus Hristos catre oameni prin
comunitatea de naturd. Trupul Indumnezeit fiind primit in trupul celorlalti oameni, invie si
indumnezeieste si trupurile noastre.*’

Un rol important in iIndumnezeirea oamenilor prin impartasirea de Trupul Domnului prezent in
Taine il are Duhul Cuvéantului, ca iubire a Tatalui fatd de Fiul si fata de noi.

Cuvantul dumnezeiesc dupd Intrupare rimane constient de limita eforturilor sale prin natura
omeneasca. Cat a fost lisus Hristos cu firea omeneascd pe pamant, trupul sdu indumnezeit era supus
slabiciunilor, patimilor, suferintei. Indumnezeirea firii sale omenesti cit a purtat-o pe pimant in
conditiile de existenta concreta a istorie, era inca In opacitatea si rezistenta materiei. Era Om deplin, iar
natura Sa dumnezeiascd nu L-a scos din legea pamanteasca a incercarilor si suferintelor omenesti.
Numai prin indumnezeirea de la Inviere au putut insi si se reveleze deplin adancimile iubirii
dumnezeiesti. Caderea solzilor de pe ochii omenesti ai ucenicilor care, cu pretul vietii, L-au
propovaduit lumii pe lisus Hristos Cel inviat.

Strélucirea de dupd Inviere pune o distantd intre lisus si oameni desi nici aceasta nu e in raport
cu ei, o stralucire fizicd, constrangdtoare, ci una spiritualda, calda; e iubirea neumbrita de piedica
trupeascd, e iubirea unei fiinte care s-a ridicat peste mizeriile omenesti.’’ Tubirea lui Dumnezeu
impune respect si temere, este nsotitd de sfiala si dorinta curatd de a-L experia, a fi cit mai aproape de
El: Cu frica lui Dumnezeu, cu credinta §i cu dragoste sa va apropiati — rosteste preotul la Sfanta
Liturghie. Curajul apropierii e ajutat de faptul ca stralucirea Celui Inviat constind din iubirea
manifestata fara piedicile unui trup omenesc (prevmatizarea Trupului Sau care trece prin ugile
incuiate); e totusi stralucirea unei fete omenesti §i Apostolii vazdandu-l dupa inviere, stiau ca e fata
Celui care a suferit ca ei toate cele omenesti.

Cum putea oare Sfantul Pavel, ca de altfel toti martorii Invierii s nu-si consacre intreaga viata
propovaduirii Cuvantului cand, el, Sfantul Pavel fusese rapit de dragostea lui Hristos, pe drumul
Damascului, cand insusi Tisus Cel Inviat I s-a aritat si a vorbit cu EI? Toati viata Sfantului Pavel era
patrunsd de puterea si sfintenia vietii In Dumnezeu, care-L inviase pe Fiul fiind incepatura (a invierii)
celor adormiti (I Cor. XV, 20).

Fiul si-o face siesi firea omeneascad templul dumnezeirii. Folosind o analogie, Sfintii Parinti
afirma: Precum se uneste fierul cu focul in asa masura incdt focul taie, iar fierul arde, asa se uneste
dumnezeiescul cu omenescul in Hristos, in Persoana lui Dumnezeu-Cuvéntul... In chip omenesc fiind, a
invatat dumnezeieste, a invins raul, a savarsit faptele Lui minunate pdnd la Invierea cea de a treia zi §i
inaltarea dea dreapta Tatalui. Si, indumnezeind firea omeneasca, se face izvor si cap al mantuirii, al

7 Ibidem, p. 60-61.

2 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 179.

? Ibidem, p. 179.

3% Ydem, Persoana lui lisus Hristos, in Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 11, Bucuresti, 1978, p. 54.
31 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 182.

32 Ibidem, p. 182.



indumnezeirii noastre. El, Cel dintai nascut din toata zidirea, ca Fiu al lui Dumnezeu din veci, este Cel
dintdi ndscut si din morti, inceput al Invierii, Cap §i rdddcind a umanitdtii innoite in care suntem
recapitulati tofi.”

Din strilucirea trupului indumnezeit al lui Hristos dupa Inviere si inaltare, iradiaza energiile
divine, caci prin inviere, firea umana a lui Hristos e penetratd si umpluta total de plenitudinea vietii
dumnezeiesti, care dupa indltare continud sd iradieze viata divind celor care alearga la Hristos si intrd in
comuniune cu Hristos, in Sfinta Sa Biserica, cu Hristos Cel inviat si slavit.**

Sfantul Maxim poate vorbi astfel de o posibilitate fard limitd a naturii omenesti de a iradia
energiile divine, de o sporire continud a dragostei din ea 1nsasi, sporind impreund aratarea dragostei
divine si capacitatea de a o primi, deci capacitatea de dragoste a omului. Cdt ne aflam aici suntem
activi pana ajungem la capatul veacurilor, cand va lua sfarsit puterea si lucrarea noastra intru a
activa. In veacurile ce vor urma insd, suportind prefacerea cea spre indumnezeire prin Har, nu vom
activa ci vom fi pasivi (mooyovies TonNv mpos TO O0E0DGOGL YGPITI UETATOINGIV, 0D TOIODUEV, OAAGL
waoyouev) §i din aceastda pricind nu vom ajunge niciodata la capatul dumnezeuirii (o0 Anfyouev
0EOVPYODUEVOV).

Cdci aceea va fi o patimire suprafireasca, neexistand nici-un cuvdnt care sa defineasca acea
indumnezeire fara sfarsit a celor ce o vor patimi.>

In viata paménteasci existd un progres si o activare continui a naturii umane, potrivit firii
indumnezeite a lui Hristos in ipostasul sdu dumnezeiesc, o capacitate a firii umane de a fi transparentul
energiilor divine.

lisus Hristos este Omul deplin umanizat ca Dumnezeu §i deplin indumnezeit ca Om. lar in
relatie cu El se pot umaniza i indumnezei toti. In El vedem si realiziam umanitatea deplin transparentd
pentru Dumnezeu si dumnezeirea deplind ddruitd noud.”’

Poporul evreu prin simboalele sacre: mielul pascal, toiagul lui Aaron, Cortul Sfant, sicriul Legii
etc., in baza Revelatiei divine 1si ancora intr-un fel spiritul in Dumnezeu, sfintenia absoluta (Isaia 6,3;
Isaia 57, 15). Prin simboalele sale sacre, Vechiul Testament marturiseste credinta in comunicabilitatea
lui Dumnezeu prin mijloacele sensibile dar si deosebirea Lui de aceste mijloace. Simboalele sacre sunt
in acest sens o anticipare a icoanelor, precum Vechiul Testament e o anticipare a lui Hristos.”’

Icoana pastreaza insa distinctia intre creaturd si Dumnezeu ca si simbolul, dar vede intr-o fata
umani creatd pe ipostasul dumnezeiesc insusi devenit subiectul ei.*®

Credinciosii Vechiului Testament nu puteau privi la fata lui Moise, pentru ca ei, evreii, nu erau
inca pregatiti sd Inteleagd cd Dumnezeu se poate ardta prin fata omului, sau poate ca l-ar fi socotit pe
Moise insusi Dumnezeu, fard sa fie. Moise trebuia sd-si acopere fata cu un zabranic care modera
strilucirea ei.”

Cand a venit 1nsa lisus Hristos prin a cérui fata privea cu adevarat Dumnezeu, fata Lui, fiind cu
totul desavarsitd, 11 vadea o blandete si o smerenie curatd cum nu s-a putut vedea vreodata printre
oameni. Fata lui Hristos i-a convins pe Apostoli cd e fata lui Dumnezeu care nu Inspaimantd, céci
apropierea Lui maxima de oameni e apropiere a nesfarsitei lui Iubiri si bundtéti in Chip uman.®

Fiul Iui Dumnezeu ia fatd omeneasca. Existenta omeneascd si-a descoperit in El adancimile
ascunse 1n infinitatea divina, mai presus de existentd. Icoanele ne sugereaza prezenta vie a lui Hristos
si a sfintilor Lui in locasul bisericesc. Ele inlesnesc dialogul credinciogilor cu Sfanta Treime, cu Maica

%3 Terom. Ioanichie Bilan, op. cit., (Convorbire duhovniceasci cu Preot Prof. C. Galeriu), p. 214-215.

3% Pr. Prof. Dumitru Radu, Despre aspectul ontologic al Riscumpdrarii in Indrumari misionare, Bucuresti, 1986, p. 358.
3% Sfantuo Maxim, P. G. 90 320 D, apud Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 180.

36 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 56.

" 1dem, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Craiova, 1986, p. 5-6.

3 Ibidem, p. 57.
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Domnului si cu sfintii.*’ Lumina icoanei nu este a veacului acestuia. Ne vine din afari ca si o lumineze
in mod trecator. Ci chiar din icoana, din fetele sfintilor si din zidirea schimbata la fatd se revarsd lumina
senind, odihnitoare, lind, necreata si neinseratd, ca un har si dar al Sfantului Duh.*

Icoana isi are inceputul, dupa sfantul Toan Damaschin, in Intruparea Fiului lui Dumnezeu, deci
in inceputul coborarii din iubire a Fiului lui Dumnezeu la noi in vederea mantuirii, in vederea
indumnezeirii omului. Minunat este Dumnezeu intre sfintii Sai.

Sinodul VII Ecumenic ne declard: Fie prin cugetarea la Cuvintele Scripturii, fie prin
reprezentarea icoanei... noi ne amintim de prototipuri (de modelele lor vii) si suntem introdusi langa
ele (Mausi, XIII, 482). Iar Sinodul din Constantinopol din 860 afirma 1n acelasi sens: Ceea ce
Evanghelia ne spune prin cuvinte, icoana ne vesteste prin culori si ne face prezent (Mausi, XVI, 400).*

Dar icoana in mod special prin sfintirea ei, devine o ajutdtoare minunata, sau un canal al
harului, caci fiecare icoana priveste prin sfintirea harul Sfantului Duh. Icoana da marturie despre
prezenta sfantului, ea exprimd slujirea lui prin rugdciunea cea pentru noi si prin comuniune.**

Concluzionand printr-un manunchi de reflectii hridtologic-iconologica acest capitol se paseste
cu smerenie si in duh curat de rugdciune in spatiul de taind al locasului bisericesc. Aici, prezenta
sfantului Sau trup Euharistic, Sfintele Sale Icoane, intreaga structurd iconicd a fiintei umane se
transfigureaza, se lumineaza si da putere de intelegere si sensibilitate spre tainele dumnezeiesti.

Unde, oare, in alt loc, decédt in Biserica Sa Sfanta, se implineste omul, se umple de darurile
Duhului Sfant, se sfinteste?

Numai in Biserica Dumnezeului Celui viu, Biserica cea una si nedespartitd se traieste adevarata
taind a incorporarii lui Hristos, in Duhul Sfant, al indumnezeirii oamenilor.

IL. SFINTIREA SI SFINTENIA,
LUCRARE A DUHULUI SFANT iIN BISERICA

1. Incorporarea omului, in Hristos, ca miidular al Bisericii

Prin Intruparea, viata de ascultare, Ristignirea, Invierea si Iniltarea lui Dumnezeu ca Om, s-a
pus in parga firii asumate de El, temelia mantuirii noastre.*’

Dar, viata cu Hristos, trdirea Tn Hristos, salasluirea sa 1n noi, cu Trupul Inviat si indltat si deplin
prevmatizat are loc numai in Biserica prin umplerea de Duhul Sfant.

lisus Hristos le promisese Sfintilor Apostoli, dupa plecarea Sa din aceastd lume, ca le va trimite
pe Duhul Sfant: Si Eu voi ruga pe Tatal si alt Mdngdietor va va da voua, ca sa fie cu voi in veac, Duhul
Adevarului pe care lumea nu poate sa-L primeasca pentru ca nu-L vede, nici nu-L cunoaste; voi il
cunoasteti ca ramane la voi §i in voi va fi. Nu va voi lasa orfani; voi veni la voi. (Ioan X1V, 16, 17, 18)

Din aceastd sursa de putere si de sfintire, de dragoste a lui Dumnezeu pentru lume, ia fiinta
Biserica.

41
Ibidem, p. 81.
“Ibidem, p. 81.Ierom. Simion Grigoriatis, Dupa chipul §i asemdanarea lui Dumnezeu, 1978, p. 64 (in greceste), apud Ibidem,
p. 75.
¥ Ibidem, p. 68.
“Ibidem, p. 68.
# Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Biserica, Trupul tainic al Domnului in Duhul Sfint, in Teologia dogmaticd Ortodoxd, vol. 11,
Bucuresti, 1978, p. 195.



Mantuitorul mai inainte le spusese: Sa va iubiti unul pe altul. Precum v-am iubit pe voi, asa §i
voi sd vd iubiti unul pe altul. Intru aceasta vor cunoagste toti cd sunteti ucenicii Mei, dacd veti avea
dragoste unii cu altii (Ioan XIII, 34-35).

Numai din dragostea si Jertfirea continud a celor care participa la fiintarea Bisericii (Sfintii
Apostoli, ceilalti ucenici), Biserica intrd in istorie la Cincizecime sub puterea Duhului Sfant pe care
Tatal 1l trimite Tn lume, ca prin lucrarea Lui 1n Biserica, oamenii sa-si Tnsuseasca roadele rascumpararii
in Hristos.

Iisus Hristos nu s-a facut Om pentru Sine ci pentru ca din Trupul Sau sa extindd mantuirea ca
viatd dumnezeiasca in noi. Ori aceastd viatd dumnezeiasca extinsd din trupul Sau in umanitate mai
exact in cei care se incorporeaza dinamic in Hristos, constituie Biserica insasi.*®

Biserica aflata virtual in Trupul lui Hristos, ia astfel fiintd actuala prin iradierea Duhului Sfant
din Trupul Sdu in celelalte fiinte umane, lucru care incepe la Rusalii, cAnd Duhul Sfant coboard peste
Apostoli, facandu-i primele madulare ale Bisericii, primii credinciosi in care se extinde puterea
trupului pnevmatizat al lui Hristos.”

De fapt, Duhul Sfant trebuie socotit totdeauna ca Duhul lui Hristos, deci nu trebuie vazut in nici
un fel despartit de Hristos. E falsa imaginea unui Hristos in cer si a Duhului Sfant in Biserica, pentru
cd nu ia in serios unitatea Persoanelor Treimice.”

Prezenta lui Hristos ca Trup al Bisericii ne aratd umanitatea de model, iar prin Duhul Sfant se
dezvolta aceastd umanitate in noi.

Cincizecimea restituie lumii prezenta interiorizatd a lui Hristos si Il reveleazd acum nu
inaintea, ci in launtrul ucenicilor.”’ Sfintii Apostoli peste care coboard Duhul Sfant la Cincizecimea ii
face sa straluceasca, pentru ca Duhul lui Hristos cel Inviat se extinde si in ei, umplandu-i (Fapte 2, 1, 3,
4), dandu-le putere de propovaduire a Cuvantului celor dintai botezati (Fapte 2, 37, 38, 41).

Ca urmare a caderii, actiunea Duhului Sfant devenise exterioard naturii i abia in Actul Sfant al
Botezului de la Iordan El se aseaza asupra umanitatii lui Hristos, iar in ziua Cincizecimii devine
lucrdtor induntru naturii, se aseazi in interiorul sfinteniei umane.”’ Cincizecimea deschide istoria
Bisericii, inaugureaza Parusia si anticipeazd Tmpadratia. Duhul Sfant ne Incorporeaza in Trupul lui
Hristos, Biserica, drept impreuna mostenitori cu Hristos ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 17); ne face fii in
Fiul si in Fiul noi aflam pe Tatal. Duhul Sfant lucreaza infierea noastra divind, dupa har si ne ridica si
mentine in comuniune cu Tatal, datoritd Fiului Sau intrupat.”’

Noi, oamenii de astdzi, in parte ne-am rupt de Biserica Una, Sfdanta, Soborniceasca si
Apostoleasca sau traim in Biserica 1n nesimtire, neintelegind focul care s-a coborat din cer peste sfintii
Apostoli, atunci cand ea s-a constituit in plan istoric! $i, de atunci, lumea poate sa rataceasca socotind
Biserica o institutie ca oricare alta, in care slujitorii ei pot sa-si satisfaca interese de dominare a
credinciosilor ei, sd sape la temelia Bisericii pentru care a curs atita sdnge nevinovat! Trebuie sa
reflectdm cu toata seriozitatea la inima acestei mame care suspind vazandu-si fiii rataciti si uneori fara
putinta de intoarcere!...

Fundamentul neclintit al Revelatiei intrupate si al puterii care constituie Biserica in calitatea ei
de sacrament al mantuirii noastre prin Hristos in Duhul Sfant il constituie: plenitudinea adevarului
dumnezeiesc revelat, cuprins in sfanta Scriptura §i Sfanta Traditie; Sfintele Taine prin care Hristos se
prelungeste prin puterea Duhului, in umanitate, §i oamenii se incorporeaza in Hristos, formdnd Trupul

46 pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, fnvd,tdtura despre Bisericd, In indrumari misionare, Bucuresti, 1986, p. 381-382.

47 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 196.

® Ibidem, p. 197.
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%0 Paul Evdokimov, Sfinfenia in Traditia Bisericii Ortodoxe (trad. Toan V. Georgescu), in Mitropolia Banatului XXV
(1975), nr. 10-12, p. 576.

>! Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 384.

10



tainic al Sau, ei fiind madularele acestui trup, §i episcopatul de succesiune apostolica ca har §i
invataturd, deci ierarhia bisericeascd sacramentald cu cele trei trepte ale ei.””

Datorita lui Hristos si Duhului Sfant care lucreaza in Bisericd impreund unirea noastra cu
Dumnezeu, intr-o comuniune de iubire harica, Biserica are o intreitd putere (venitd prin Sfintii Apostoli
si urmasilor lor sfintiti: episcopii §i preotii): putere invatatoreasca, sacramentald sau sfintitoare si de
conducere sau jurisdictionald (Matei XXVIII, 19-20; Marcu XVI, 15—16).53

Biserica este destinatd sd uneascd tot ce existd: Dumnezeu si creatia, Sfantul Apostol Pavel
aratd cd Biserica este Tnsusi Trupul lui Hristos (Efes. 1, 23; 5, 23) care are multe madulare. Hristos este
Capul trupului Bisericii (1 Cor. 1, 24 s1 18). Toate le-a supus picioarelor Lui si El L-a dat peste toate
cap Bisericii, care este Trupul Lui, plinirea Celui ce plineste, toate in toti (Efeseni 1, 22-23) sau: Sa
sporim in toate, in El, care este Capul Bisericii in Hristos, din care tot trupul bine alcatuit si bine
incheiat si hranit prin toate legaturile isi savarseste, prin lucrarea potrivita fiecarui madular, cresterea
in trup (Efes. 4, 15-16).

Prin Hristos, Cap al Bisericii (Col. 1, 18), ipostasul divin si-a asumat chipul uman, luand o
pozitie centrald intre oameni. El a ridicat aceasta parga la starea de jertfa, superioara oricarei
preocupdri egoiste de sine, si la starea de Inviere, purtand prin aceasta cele doud stiri imprimate in
mod imbinat in trupul sau, ca sa ne comunice si noud puterea de a ni le insusi sau de a ne ridica
umanitatea noastra la ele. lar aceasta inseamna a ridica umanitatea noastra la ele in unirea cu
infinitatea lui Dumnezeu cel Personal, cdaci numai prin jertfa, preddndu-se lui Dumnezeu, dardmam
zidurile care ne inchid in marginirea noastra §i intram in comuniune deplina cu Dumnezeu si cu
semenii.”?

Prin Hristos, Capul ei, Biserica se structureazi ca un intreg armonios (ovupipa&opevov)’, ca un
organism sobornicesc in care fiecare madular 1si indeplineste lucrarea corespunzatoare lui (Efes. 4, 15-
16) si se simte legat de celelalte madulare cu care se bucura de plenitudinea vietii dumnezeiesti facuta
accesibilda omului de cétre Hristos si impartdsitd de El prin Duhul Sfant intregului trup si fiecarui
mddular in parte, prin Sfintele Taine care sunt incheieturile si legaturile trupului insusi, de care
vorbeste Sfantul Apostol Pavel (Efeseni 4, 16; Col. 2, 19).56

Umanitatea rascumparata si innoita prin Crucea si Invierea lui Hristos, nu se constituie in trup
al lui Hristos decdt prin incorporarea ei activd in Hristos.”” Aceastd incorporare in Hristos si in
Biserica Sa, prin Duhul Sfant nu se poate intelege decat in perspectiva persoanei. lisus Hristos se
extinde in aceia care il primesc personal, intrd in comuniune cu Dumnezeu prin Duhul Sfant. in
Biserica - comunitate sacramentald in Hristos - cei care au primit insarcinarea directd sa raspunda
acestei chemari la comuniune si la slujire-sfintire sunt episcopii si preotii, urmasi directi ai Sfintilor
Apostoli: Luati Duh Sfant. Carora veti ierta pdacatele, le vor fi iertate si carora le veti tine, vor fi tinute
(Ioan XX, 22-23).

Mergeti in toata lumea si propovaduiti Evanghelia la toata faptura. Cel ce va crede si se va
boteza se va mantui, iar cel ce nu va crede se va osandi (Marcu 16, 15-16).

Toti oamenii sunt chemati sa se incorporeze in Hristos, sa devind madulare ale Trupului lui
Hristos: El voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina (I Tim. 2, 4),
deoarece El s-a dat pe sine pret de rascumparare pentru toti (I Tim. 2, 6). Hristos insd nu sileste pe
nimeni sd-i fie urmator i madular al Trupului Sau: latda, Eu stau la usa si bat, de va auzi cineva glasul
Meu si va deschide usa, voi intra la El §i voi cina cu El §i el cu Mine (Apoc. 3, 20). Prin aceasta se

52 Idem, Caracterul eclesiologic al Sfintelor taine i problema intercomuniunii (teza de doctorat) in Ortodoxia XXX (1978),
nr. 1-2, p. 92.

53 Ibidem, p. 92.

> Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 210.

> Ibidem, p. 211.

36 Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., ip. 388.

37 Ibidem, p. 388-389.

11



adevereste cuvantul Mantuitorului din parabola cu lucratorii trimisi sd lucreze la vie: Ca multi sunt
chemati dar putini alesi (Matei 20, 16) precum si din parabola nuntii fiului de imparat (Matei 22, 1-14).
Haina de nunti este vesmantul luminos pe care il dobandeste Cel incorporat in Hristos.”®

Biserica este sfantd prin Capul ei Hristos, prin Hristos cel jertfit care este sursa sfinteniei
Bisericii (Ioan X, 36: Fapte 10, 38, 4, 27; Mt. I, 24).”

Umanitatea parcurge un timp si spatiu spiritual care trebuie sd-i lumineze viata In cea mai
curatd nevoie de imbratisare, de iubire cu toti oamenii.

Numai 1n Biserica Sa cea Sfanta oamenii se Tmbratiseaza sincer, se ajutd, se iubesc! in Biserica,
comunitate teandricd-sacramentald are loc incorporarea tuturor oamenilor in Hristos, sfintirea lor
treptata.

Astfel vede Parintele Staniloae locagul bisericesc, ca chip al creatiunii cosmice $i umane prin
prezenta 1n spatiul sfintit al lui Dumnezeu insusi si prin coborarea Lui in EL

Paul Evdokimov ne spune: Biserica este sfantd prin sfintenia lui Hristos (Efes. V), fiind izvor al
Tainelor si al sfintirii, ea infaptuieste comunitatea sfintilor. In acelasi timp in lupta impotriva
montanismului si a donatismului s-a precizat notiunea exactd: Biserica nu este o societatea formata
numai din sfinti desavarsiti, de alesi si de curati; ci misterul ei este de a fi in acelasi timp Biserica celor
ce se pocaiesc §i a celor care pier (Sfantul Efrem Sirul) i comuniune a pacatosilor la lucrurile sfinte.
Ea slaveste sfintenia lui Dumnezeu, supravenereaza pe Fecioara Maria cea cu totul sfanta si pe toti
sfintii cunoscuti si necunoscuti brdul de aur; si ea marturiseste ca orice pdcdtos care traieste viata
Bisericii primeste masura sfinteniei care-i este accesibila lui.®®

Serghie Sergiu Bulgakof ne zice: Sfintirea Bisericii. facuta prin sangele lui Hristos, a fost
implinita de Duhul Sfant... Biserica este Casa lui Dumnezeu, asa dupa cum trupurile noastre sunt
biserici in care salasluieste Sfantul Duh... Viata in Biserica este o realitate superioara la care
participdm si, prin aceasta, ne sfintim. Sfintenia este substanta insdsi a duhului Bisericii.”’

Fiul lui Dumnezeu, prin Intruparea Lui si prin trimiterea Duhului Sdu Cel Sfant, a adus putinta
imbracarii In sfintenie a tuturor celor ce-1 primesc prin credinta. Cdci Hristos ni s-a facut tuturor
intelepciune de la Dumnezeu, dreptate si sfintenie si rascumparare (I Cor. 1, 30).%

Biserica isi Implineste lucrarea ei sfintitoare asupra creatiunii cosmice, sau lucreazd la
unificarea acesteia prin comunititile credinciosilor adunate in locasurile bisericesti.®’

Sfanta Liturghie si cele Sapte Sfinte Taine savarsite in locasul bisericesc sunt traite de
credinciosi ca evenimente sfinte care se savarsesc in lume si transfigureaza o parte a ei, avand menirea
sd o transfigureze Intreagd. Aceasta imbracd locasul bisericesc cu insusirea sﬁn‘geniei.64 Ele sunt ca
niste flori care desi cresc in anumite locuri, isi intind mireasma lor la distante mari, oriunde sunt fiinte
capabile sd o simtd.”

Crestinismul occidental s-a departat de sfintenia Bisericii. Sentimentul de sacru trait n Occident
e ceva impersonal, e ceva de care ti-e teama ca de o naturd nu numai cu totul altfel decat a noastra, ci si
tulburatoare, amenintdtoare pentru noi.

In Ortodoxie, in necunoasterea deosebirii si separirii dintre sfint si sacru e implicati constiinta
ca Dumnezeu este prezent El insusi in mod personal in lucrdrile Sale necreate referitoare la creaturile

¥ Ibidem, p. 389.

> Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 270.

% paul Evdochimov, Sfintenia in traditia Bisericii ortodoxe, p. 576-577.

®! Sergiu Bulgakof, Ortodoxia, in rom. de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 120-121.

52 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 30.

83 A se vedea Pr. Prof. Dumitru Staniloae: Biserica in sensul de locas si de largd comuniune in Hristos; idem, Locasul
bisericesc propriu-zis, cerul pe pamant sau Centrul Liturgic al creatiei; Pr. Conf. Ilie Moldovan, Temeiurile scripturistice ale
inchindrii credinciosului in Sfanta Biserica; Pr. Prof. Dr. Alex. Moisiu, Biserica — locas de inchinare

 Ibidem, p. 28-29.

5 Walter Kasper, Wort und Sacrament, in vol. Martyria, Liturgia, Diakonia, Griinewald, Mainz, 1968, p. 250 si urm., apud
ibidem, p. 55.

12



ridicate in planul vietii bisericesti. Fiinfa aceasta atat de firava si umplerea ei de marirea nemarginita
a creatului, se explica prin faptul ca Dumnezeu este personal. Daca ar fi impersonal ar strivi-o odata
ce e atdt de mica. lata de ce trdirea sfinteniei lui Dumnezeu, patrunsa in toate ale Bisericii, nu e o
traire de care omul se simte inspaimantat, amenintat, strivit, ci asemenea trdirii unui copil la sanul
pdrintesc a toate cuprinzdtor, insd si atotiubitor®.

Tot ce este sfant sau sfintit in lumea aceasta, in lumea creatiunilor inteligibile isi are sursa in
sfintenia lui Dumnezeu. $i asa fiind, oriunde am 1ntlni sfintenia, ea ne impune in chip tainic, interior i
nu deliberat, o atitudine, un simtdmant al unei intalniri inefabile.®’

Denominatiunile crestine parasind Biserica, nu mai cunosc nici macar realitatea sacrului, ci
socotesc ca singur Dumnezeu este Sfant, iar El este transcendent oricarei experiente si nu produce
nici-un fel de transformare in planul vietii credinciosilor.”® Ei au parisit credinta in Hristos primit prin
Taine, ca Tainele sunt mijloacele prin care se Impartaseste comunitatii, intr-un locas sau altul, Hristos.
Ei au inlocuit Biserica cu o casa de adunare, rol pe care il poate avea orice casa. Hristos nu mai e
prezent in comunitatea Euharistica. lisus le-a poruncit la Cina cea de taina: Aceasta s-o faceti spre
amintirea Mea! (Luca XXII, 19) si a aratat astfel ca impartasirea de El e forma principala prin care isi
va indeplini fagaduiala Sa: lata Eu cu voi voi fi pana la sfarsitul veacurilor (Matei XXVIII, 18). Unele
din aceste denominatiuni au pierdut intelesul hristologic al Bisericii §i nesocotesc mantuirea adusd de
El prin Inviere si comunicati noui prin Taine. Unii din ei au inlocuit pe Hristos cu Iehova, deci nu mai
cred ca Hristos este Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat, intrucat revin la ideea de Dumnezeu din Vechiul
Testament, care nu e un Dumnezeu in Treime, iar in loc de ziua Invierii lui Hristos sarbatoresc ziua
termindrii creatiei, socotind ci lumea aceasta este tot ce avem de la Dumnezeu.®”

Parintii Bisericii au vazut Tn modelul Cortului de pe Sinai, un model fie al locasului bisericesc
crestin, fie al Bisericii universale. Ei au vazut in acest cort de pe Sinai tot o prefigurare spirituald a
insusi Cuvantului dumnezeiesc, In care se cuprind inainte de creatie chipurile tuturor creaturilor, iar
dupd creatie si opera de mantuire a lui Hristos, insesi creaturile readunate in El. Cuvantul si
Intelepciunea lui Dumnezeu a constituit o bisericd mareatd Celui Prea Inalt, dupa un model cu mult mai
desavarsit, ca Infatisare vazutd a Bisericii nevazute (X, 4, 21). Dar modelul ceresc al locasului
bisericesc are ca prim chip sufletul, care odata dezorganizat prin pacat, se relnnoieste prin imprimarea
in El a modelului sau dumnezeiesc, a Cuvantului ipostatic (X, 54). Noi am zice cd omul intreg € un
chip al Cuvantului, sau un chip al Templului ceresc. Cuvantul, marele oranduitor al tuturor lucrurilor,
S-a facut El insusi pe pamant, prin Intrupare, o Copie a modelului ceresc, iar apoi extinzindu-se in
Biserica-Comuniune, inainteaza spre a deveni Ierusalimul de sus, cetatea Dumnezeului Celui Viu (X,
55).7°

Sfantul Grigore de Nyssa vede in cortul de pe Sinai in primul rand modelul comuniunii
universale 1n Hristos: Puterea cuprinzatoare a fapturilor, in care locuieste toata plindtatea
dumnezeirii, cortul de obste al tuturor, care cuprinde in el toate...”! si Cine este atat de mare ziditor de
Templu, ca Cel ce a pus temeliile lui in muntii cei sfinti, adica in prooroci §i apostoli si apoi zideste,
cum zice Pavel, pe temelia apostolilor si a proorocilor, pietrele vii §i insufletite care se oranduiesc de
catre El spre buna intocmire a zidurilor, dupa cuvantul proorocului (Ps. 36, 2 s.u.) in asa fel caq,

% Ibidem, p. 36.

7 Teromonah Magistrand Antonie Plamadeala, ideea de sacru la R. Otto din punct de vedere Ortodox, in Ortodoxia X
(1958), nr. 3, p. 438 (La noi s-a ocupat critic de irationalismul lui Otto, Prof. lon Savin, Fiinta si originea religiei,
Bucuresti, 1937 si Pr. Prof. Isidor Todoran, Problema cauzalitatii in Argumentul cosmologic, Cluj, 1935).

88 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 29.

5 Ibidem, p. 339.

70 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 341.

! Sfantul Grigore de Nyssa, Despre viata lui Moise, sau despre desdvdrsirea prin virtute, p. 79.
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inchegandu-se in unitatea credintei si in legatura pacii, sa faca sa creasca prin ele templul cel sfant, ca
sd se facd locuinta lui Dumnezeu in Duh.””

Dumnezeu-Cuvantul ne invaluie pe toti, ca un locas general, ne cuprinde pe toti, inca Tnainte de
Intrupare, Jertfa si Invierea Lui. In general totul in Biserica locas si in Biserica comuniune e plin de
Hristos Cel jertfit si inviat. Cel ce priveste spre Biserica, priveste spre Hristos, care se zideste §i se
mdreste pe Sine insugi prin addugarea celor ce se mdntuiesc”, a oamenilor care se incorporeazi in
Biserica.

Sa intrdm, deci, in spatiul sfintit al Bisericii plind de Hristos si sd vedem cum credinciosii se
incorporeaza deplin cu Hristos in Duhul Sfant prin participarea la Sfintele Taine.

2. Cresterea in Hristos prin participarea
la Sfintele taine (Spovedania si Euharistia)

Cu ajutorul Sfintelor Taine — care vestesc moartea si Invierea Domnului — ne nastem la viata
duhovniceascd, cu ajutorul lor crestem in ea si ajungem sd ne unim in chip stralucit cu Insusi
Mantuitorul nostru.”*

Lucrarea Duhului dumnezeiesc al lui Hristos mijloceste intilnirea trupurilor si a materiei, in
ambianta Bisericii. Duhul dumnezeiesc lucreaza prin mijlocirea spiritului omenesc asupra materiei
cosmice. Puterile spirituale dintr-un om curg in celélalt om. Subiectul are o baza spirituala iar puterea
ce se scurge din cei doi merge pana la spiritul celui din urma. Exista, insd, o putere mult mai mare, ce
strabate peste trupul si spiritul omului. E puterea Duhului Dumnezeiesc, prin care omul se pune in
acord si caruia i se deschide In ambianta Bisericii, prin credinta.

Preotul, ca reprezentant al Bisericii, prilejuieste aceasta intalnire, prin E/ lucreaza Duhul Sfdnt,
care sufld in toatd ambianta Bisericii ca trup tainic in care lucreazd Hristos.”

Cea mai mare taind, in inteles general, este unirea lut Dumnezeu cu intreaga creatiune; migcarea
creatiunii este starea In care Dumnezeu va fi totul in toate (1 Cor. 15, 28). Cine poate deslusi intelesul si
adancimea acestei uniri, a modului prezentei Cuvdntului lui Dumnezeu in ratiunile celor create §i a
lucrarii Lui in sustinerea si carmuirea spre finta deplinei lor uniri cu EI?"°

Omul este taina vizibild pe pamant, de care este legata taina atotcuprinzatoare a lui Dumnezeu.
Spiritul lui transfigureazi materia, organizand-o. In toate partile si functiile se impletesc taine care
participd la modelarea i Infrumusetarea lui, ca intreg. Taina e ochiul material care vede, taina e
cuvantul rostit de om, ca Imbinare de sunet §i de sens, ca umplere a sunetului de sens. Taina e fata
omului, materie luminati de gandire si de simtire.”” El participa in mod constient la tesitura rationala si
unitard a lumii i, prin aceasta, participa la Dumnezeu insusi, fiind deschis luminii Lui nesfarsite. Omul
este inelul creatiunii, macrocosm, cum il numeste sfantul Maxim Marturisitorul, care mentine si
desavarseste taina atotcuprinzitoare a unirii lui Dumnezeu cu creatiunea. in om se realizeazi acel
caracter paradoxal al tainei prin unirea materiei, ca rationalitate plasticizata inconstienta, cu spiritul ca
ratiune congtienta.

"2 1dem, Talcurile la Cantarea Céntarilor, Omilia VII, p. 203.

3 Idem, op. cit., Omilia XIII, p. 291.

" Nicolae Cabasila, Despre viata in Hroistos, Sibiu, 1946, p. 9.
7 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogamticd, vol. 11, p. 8.
"8 Ibidem, p. 9.

7 Ibidem, p. 10.
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Taina Bisericii a luat fiintd prin Taina lui Hristos si acestea doud stau nedespartite de la
Cincizecime, Hristos fiind Ipostasul fundamental al Bisericii. Intru El toatd clddirea bine alcdtuitd
creste ca sa ajunga un locas sfant, desavargsit in Domnul (Efes. 2, 21).

Teologia catolica scoate in relief mai mult acel rol al Tainelor de unificare a credinciosilor in
Biserica, 1dsand pe plan secundar unirea cu Hristos, unirea subiectului uman cu Trupul lui Hristos, care
produce in El o simtire comuna cu a lui Hristos, cum ne spun Parintii Bisericii.

Protestantii, in cele mai multe ramuri ale lor, neaga cu totul caracterul supranatural al Tainelor,
vizand in ele numai semne externe, ca in Vechiul Testament. In genere, dupa protestanti, singura
credinta mantuieste, iar ea este dar exclusiv al lui Dumnezeu. Tainele n-ar fi decat semne exterioare
prin care se trezeste sau se adevereste credinta.

Biserica Ortodoxa savarseste toate cele sapte Taine pentru ca ele au fost savarsite de Hristos cat
a fost pe pamant (instituite de El) si le sivarseste si dupa Iniltarea Sa la ceruri in mod invizibil in
Biserica Sa. Harul Tainelor este energia necreata a lui Hristos sau lucrarea Lui, prin care iradiaza si se
retrdieste In credincios trdirea si puterea unei alte stari prin care a ridicat El umanitatea Sa pdana la
indltimea i indumnezeirea ei deplind.”® Existd o gradatie a tainelor tocmai in acest sens. Nicolae
Cabasila spune: Sa vorbim despre chipul in care fiecare Taina lucreaza unirea credinciosilor cu
Hristos. Intdi de toate, pentru a ne uni cu Hristos va trebui sa trecem prin toate cele prin care a trecut
si El, sa rabdam, sa suferim si noi cdte a rabdat si a suferit EL 7

Noi crestem in natura noastrda omeneasca din punct de vedere duhovnicesc, cum a binevoit sa
creasca si El cu natura Sa omeneasca.

Prin Botez, prima taina pe care o primim, se realizeazd o incorporare personald si fiintiala a
omului in Hristos prin lucrarea Duhului Sfant. Cel ce se boteaza se uneste in mod direct cu Hristos 7e
unesti cu Hristos?, Ma unesc cu Hristos. Cdnd iesim din apa botezului, noi avem in suflete pe insugsi
Mantuitorul nostru, si inca nu numai in suflete, ci si pe frunte, in ochi, ba §i in madulare si in cel mai
ascuns ungher al fiintei noastre, si anume Il avem plin de marire, curat de orice pdcat i lipsit de orice
Stricdciune, aga precum a inviat, asa cum S-a ardatat Apostolilor, precum era cand S-a inaltat la cer, i
in sfdrsit, cum va veni iardsi sd ne ceard comoara pe care ne-a incredintat-0.%

Botezul este inceputul relatiei si comuniunii noastre personale cu Hristos, care se adanceste si
creste prin celelalte Taine, Mirungerea si Euharistia. Chipul lui Hristos este o adevaratd haina
luminoasa, este Hristos insusi: Cafi in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati §i imbracat (Gal. 3, 26).

Taina mirungerii realizeaza o prezentd mai intensd a lui Hristos prin Duhul Sfant in cel nou
botezat, prin darurile dumnezeiesti necreate impartasite acestuia. Prin aceasta taind omul inainteaza ca
madular al Bisericii in incorporarea sa in Hristos, realizata prin Botez.*'

Ar fi gresit s credem, cum se spune uneori, ca la botez credinciosii se unesc numai in Hristos,
iar 1n taina ungerii cu sfantul Mir primesc numai darurile Duhului Sfant, care-i diversifica dupa
persoand. Duhul care ii pecetluieste in Taina Mirului este persoana de relatie intre Tatal si Fiu, deci El
ne face pe noi, cei deveniti la botez fii ai Tatalui prin incorporarea noastra in Hristos, sa simtim
iubirea Tatalui fata de noi §i iubirea noastra fata de Tatal, asa cum la botezul sau Hristos primeste
indata ce iese din apa, din cerurile deschise, pe Duhul, ca adeverire a iubirii Tatalui, ca relatie
iubitoare a Tatdlui fatd de El, nu numai dupd dumnezeirea sa, ci si dupd omenitatea sa.”

Astfel, Tisus Hristos este Mir si Ungere sfantd prin Duhul Sfint pe care-1 daruieste.*

Prin Sfintele Taine participdm la sfintenia Bisericii. Dar sfinfenia ecleziala care este
sacramentalizata cu sfintenia lui Hristos in taine, nu este sfintenia unei entitati abstracte, ci a tuturor

8 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 27.

7 Nicolae Cabasila, iop. cit., p. 26.

% Ibidem, p. 23.

81 Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 391.

82 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, in Studii Teologice, XVIII (1966), nr. 9-10, p. 541.
% Nicolae Cabasila, op. cit., p. 80.
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acelora care apartin Bisericii prin har...** De aceea se cere, ca intreaga comunitate a credinciosilor si
se uneasca in rugaciune si cerere fierbinte cu rugdciunea sacramentald a cultului eclezial, al subiectului
primitor dar in ambianta de rugaciune si simtire duhovniceascd a tuturor celor prezenti.

In urcusul nostru spre Hristos, Sfinta Impartisanie insa este taina cea mai mare, pentru cd mai
incolo de ea nu se mai poate merge, nici nu se mai poate adduga ceva.” Iar pdinea pe care Eu voi da
pentru viata lumii este trupul Meu (Ioan 6, 1. 6, 51); se intelege trupul Sau sfintit si Indumezeit, ca
jertfa pentru viata lumii. Sfanta Euharistie desdvarseste viata cea noua primita prin Botez §i intarita prin
Taina Mirungerii; o desdvarseste aceasta viata ca unire deplina cu Hristos si cu Biserica.

Desigur, noul membru al Bisericii, desi primeste Euharistia indata dupa Botez si dupa Ungerea
cu Sfantul Mir, nu se poate socoti ajuns in starea de desdvarsire pentru ca este vorba de contributia pe
care trebuie sa o dea si el. Dare el are concentrat 1n sine tot drumul Sau in Hristos, care, pornind de la
Botez, are sa Tnainteze prin contributia adusa de El sau prin folosirea puterii date pentru acest drum
intreg, pana la starea care incorporeaza straduintele sale de a dezvolta viata cea noud primitd in cele trei
taine.*

De aceea, inainte de a vorbi se suprema taind care ne uneste deplin cu Hristos, Sfantul Sau Trup
s1 Sange, si avand In vedere alunecarea omului spre pacat, chiar §i pe treptele cele mai de sus ale
desavarsirii, e necesar sd vorbim acum despre Sfanta Spovedanie sau marturisirea pacatelor si cdinta
sincera pentru ele Tn fata duhovnicului, pentru a lua iertare de la Hristos, Domnul nostru.

Taina Marturisirii Intareste din nou unirea cu Hristos a celui ce, prin pacate, a pus o distanta sau
o contradictie intre Sine si Hristos.®’

Inainte de Inaltarea Sa la cer, lisus Hristos da putere Ucenicilor Sii, comunicandu-le Duhul Siu
cel Sfant: Si graind acestea, a suflat si le-a zis: Luati Duh Sfdnt, carora veti ierta pacatele, iertate vor
fi, si carora le veti tine, tinute vor fi (Ioan 20, 22-23). E o putere fagaduitd de mai inainte ucenicilor,
pregatindu-i pentru acest dar: Adevarat graiesc voua.: oricate veti lega pe pamdnt vor fi legate si in cer
§i oricate veti dezlega pe pamant vor fi dezlegate si in cer (Matei 18, 8).

Cel ce iarta prin preoti, trebuie sd intelegem ca este Hristos nsusi. Sfantul Ioan Gurd de Aur
zice: cdte le fac preotii jos, le intdreste Hristos sus si judecata robilor o confirma Stapanul.®®

Dar Biserica in calitate de Trup al lui Hristos, plina de Hristos, e mediul vizibil in care §i prin
care Hristos alege unele persoane pe care le investeste cu puterea Sa, ca sa exercite El insugi prin ele
aceastd putere.”’

Elementele constitutive ale tainei sunt: marturisirea pacatelor, cdinta pentru ele si dezlegarea
preo‘geascé.%

Omul contemporan se retine uneori de a-si marturisi pacatele Tnaintea preotului, gandind ca face
act de umilire a propriei persoane. Dar simte si el poate mai mult decat oricand nevoia sa-si descarce
congtiinta Tnaintea cuiva. Cine altul decat preotul trebuie sa inspire incredere deosebitd prin marea lui
responsabilitate fatd de Hristos? Apoi, Hristos e harul suprem. Aceasta trebuie sa fie constiinta
penitentului. In fata lui Hristos nu se simte umilit nici un om. El e persoana cea mai intelegitoare si
iertatoare a neputintelor omenesti. El, care S-a rugat si pentru iertarea celor ce L-au rastignit pe Cruce.

8 Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor taine si problema intercomuniunii, in Ortodoxia, XXX
(1970), nr. 1-2, p. 122.

¥ Nicolae Cabasila, op. cit., p. 80.

% Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit., vol. III, p. 81.

8 Ibidem, p. 122.

8 Despre Preotie, III P. G. 148, col. 645 apud ibidem, p. 123 (a se vedea Sfantul Ioan Gura de Aur: Despre preotie, in B. O.
R. LXXV (1957) nr. 10, p. 928-1012 si Sfantul Grigore de Nazianz, Despre preotie, in B. O. R., LXXXVI (1968), nr. 1-2,
p. 127-165, tradus de Pr. D. Decioru).

% Ibidem, p. 125.

%A se vedea Pr. Prof. D. Staniloae, Mdrturisirea pdcatelor si pocdinta in trecutul Bisericii, in rev. B. O. R., 1955. nr. 3-4, p.
218-219.
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(Spatiul spiritual al tainei, cand se sdvarseste cu aceasta seriozitate, a devenit sau a Inceput sa devina un
spatiu al sfinteniei.”’

Prin marturisirea pacatelor si cdinta sincerd pentru ele, se restabileste comuniunea, se recapata
acea puritate sufleteasca si delicatete pe care penitentul o avea inainte de savarsirea pacatelor. Este
actul de iesire din individualitatea orgolioasd si insensibilitatea spirituala care-l tin pe om in afara
comuniunii.

Dezlegarea de pacate este esenta tainei marturisirii, cdci acum are loc Tmpartasirea harului
iertarii, Tn mod nevazut, prin ména si cuvintele celui care si-a marturisit cu zdrobire de inima pacatele
savarsite.”

Exista insa un paradox al tainei. Duhovnicul nu-l poate dezlega pe cel care a gresit sau constata
ca Inca nu poate fi dezlegat dacd penitentul nu s-a deschis putintei de comunicare cu Biserica. $i la
Botez si la Sfanta Euharistie penitentul este intrebat de credinta sa §i nu poate fi primit, implicit nu
poate fi dezlegat nici la pociinta necesard in prealabil, cineva din afard de Biserica. In lumina acestui
fapt se intelege de ce Biserica Ortodoxd nu poate accepta intercomuniunea.” Preotul rosteste dupa
Crez: Harul Domnului nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu-Tatal si impartagirea Sfantului
Duh sa fie cu voi cu toti. Deci, cei ce aduc Jertfa, Jertfa Euharistica, sunt deja in comuniunea de
credintd, in comuniunea Sfantului Duh, pe baza comuniunii de credintd. Penitentul trebuie sa fie si el
restabilit in aceastd comuniune pentru a putea lua parte la adunarea jertfei lui Hristos si sa se
impartaseasca din ea.

Nu vom starui la canoanele, epitimiile ce se administreazd penitentului pentru indreptare. Se
studiaza la Dreptul canonic. Ele sunt severe (Canoanele Sfantului Vasile cel Mare, Nicodim Aghioritul
etc.), dar, in contextul timpului de astazi, trebuie sa se intareascd si mai mult constiinta responsabilitatii
preotului, puterea lui de discernere, marea lui artd de psiholog pedagog si, in primul rand, de duhovnic
care face, cu puterea lui Hristos, dintr-un suflet cazut in mrejele disperarii, un om normal, credincios,
restabilit sufleteste.

Apropiindu -ne de spatiul sfintit, care este locagul Bisericii si unde se oficiazd Sfanta Liturghie,
sa ne pregatim si noi cugetele, simtirea noastrd, prin rugaciune fierbinte, pentru Sfanta Taind a
Impartasaniei. Sfantul Efrem Sirul, zice: [n mdna Ta este cheia vistieriei, milei Tatdlui Téiu, Tu o
deschizi si duci inlauntru darurile jertfite ale tuturor oamenilor. Fericit cel ce a introdus darul lui de
Jjertfd prin Tine si a dobdndit prin aceasta mild si In Tine se slujeste in Sfinta Sfintelor lui Dumnezeu.
Tu faci sa urce jertfa si Tu faci sa se verse bautura jertfei. Nu respinge jertfa noastrd, din cauza petelor
lipite de ea. Jertfa noastra e rugaciunea. Fericit e cel ce si-a inaltat jertfe lui prin Tine §i a carui jertfa
s-a fiicut bine mirositoare prin Tine.”* Credinciosii inainteaza in viata duhovniceasca, prin impartisirea
cu Painea si Mielul Euharistic, care devine hrand duhovniceasca si arvund a vietii vesnice.

Sfantul Grigore Sinaitul ne spune: lerurgia duhovniceascd, inainte de bucuria vietii viitoare
mai presus de minte, este lucrarea mintii care jertfeste tainic §i se impartaseste de Mielul lui
Dumnezeu in altarul sufletului, iar a manca Mielul lui Dumnezeu in altarul intelegator al sufletului,
inseamnd nu numai a-L intelege sau a ne impartagi de El ca atare, ci §i a ne face ca Mielul, ludnd
chipul Lui jertfit in viitor. Caci aici luam ratiunile, dar acolo nadajduim sa luam insasi realitatile
tainelor.”

Taina Sfintei Euharistii a fost instituita la Cina cea de Taina, cand Domnul a oferit ucenicilor
sdi painea §i vinul, pe care le-a prefacut in propriul sau trup si propriul sau sange (Matei XX VI, 26-28;

! Ibidem, p. 131.

2Pt Prof. Dumitru Radu, Taina Marturisirii, in Indrumdri misionare, p. 561 (a se vedea si articolele Pr. Prof. D. Radu,
Sfintele Taine in viata Bisericii, in Studii Teologice, nr. 3-4, 1981, si Preotul ca savdrsitor al tainei spovedaniei §i puterea
lui de a dezlega pdcatele, in B. O. R. (1982), nr. 9-10.

% Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 137.

% Lobgesang der Wiiste, Introd. si trad. in germ. de Edmund Beck, Freiburg, 1976, p. 74, p., apud idem, op. cit., p. 405.

% Filocalia, vol. VIL, Sfintul Grigore Sinaitul, Capete foarte folositoare in acrostin, cap. 112, p. 132.
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I Cor. XX, 24-25)° si se continud in sfinta Biserici, casi dumnezeiasci, potrivit poruncii
Mantuitorului: Aceasta sd faceti spre pomenirea Mea (Luca XXII, 19).””

Euharistia este prin excelentd Taina unitdtii Bisericii.”® Este urmarea fireascd a Botezului®
care ne ridicd deasupra vietii pamdntesti.' Euharistia de la Cina cea de Taind este anticiparea
tainicd a jertfei de pe Golgota si a Invierii. Este dovada cd Hristos a trdit la Cina cea de Taind in mod
tainic jertfirea sa si invierea Sa, asa cum le va trai in Euharistia Bisericii, ca sa le imprime si in trupul
si in sangele nostru.""!

Sfanta Euharistie este Taina proslavirii lui Hristos si este stdpdnirea sa'’ este Nuntd a
sufletului in Dumnezeu.'” Se sfardma si se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce sfardmd si nu se
desparte, Cel ce se mandanca pururea §i niciodata nu se sfdrseste, ci pe cei ce se impartagesc ii
sfinteste.!”

Toate tainele se innoiesc, murind omului vechi si Inviind la viata cea noud, cea din Hristos,
murind egoismului si inviind unei vieti de continui autodaruire. In sanul apei Botezului ne-a strans
Hristos intr-una, intr-un mod nou, sd nu mai fin madulare despartite; dobandim puterea coborarii
vointei noastre pentru pacat, a aplecarii voii spre placeri, deci pentru virtuti, pentru viata de pe pamant.
Prin Euharistie dobandim viata, caci chiar fiinta noastra moare tainic si trebuie sd moara chiar vizibil
pentru Dumnezeu, ca sa ne umplem de viata lui in viata aceasta pamanteascd (Sfantul Maxim
Miarturisitorul).'?®

In Taina Mirungerii organele principale ale trupului omului botezat sunt unse cu Mir Sfintit,
prin care primesc puterea pentru folosirea curati a lor, din Duhul lui Hristos. In taina Marturisirii se
primeste dezlegare de pacate prin mana preotului pusa pe capul lui. In casatorie cei doi soti primesc
puterea unei iubiri permanente, prin care depasesc egoismul lor individual; in Hirotonie, se asuma
raspunderea pentru propovaduirea jertfei si invierii lui Hristos si a transmiterii puterii lor asimilatd de
cel hirotonit, celor ce cred in Hristos.

Toate tainele ne umplu de Harul dumnezeiesc, ne unesc si ne cresc in Hristos; prin Taina Sfintei
Impartasanii insa ne hrdnim cu dumnezeirea Lui prin Duhul Séu cel Sfant dar prin Trupul Siu, hranit
si El prin chipul pdinii cu Duhul sau dumnezeiesc.'”’ Preotul se roagd dupa prefacerea painii si vinului
in Trupul si sangele lui Hristos, rostind: Pentru ca sa fie celor ce se vor impartasi spre trezirea
sufletului, spre iertarea pdcatelor, spre impartasirea cu Sfantul Tau Duh, spre primirea Impdrdtiei
Cerurilor, spre indraznirea Cea catre T ine.!?

Din Biserica si din credinciosi se raspandeste buna mireasma a bunatatii si duhul de jertfa al lui
Hristos, cu care se uneste, din puterea Lui, bunatatea si duhul de jertfa al lor. In Jertfa Mielului Hristos,
in moartea Sa ca om din puterea bunatatii si darniciei ipostasului dumnezeiesc al Fiului, e uriasa putere
din care sorb cei ce cred in El, puterea bunatatii si a jertfei de sine, ca dar sfintit lui Dumnezeu si Tatal
din care ne oferim pe noi ingine jertfa cu adevarat duhovniceasca.

% Pr. Conf. Ilie Moldovan, Temeiurile Scripturistice ale inchindrii credinciosului in Sfidnta Bisericd, in Ortodoxia, XXXIV
(1982), nr. 3, p. 439.

7 Ibidem, p. 439.

% Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 91.

% Ibidem, p. 94.

100 ypidem, p. 83.

101 1bidem, p. 95.

12 Diac. Asist. loan Caraza, Imagini diferite ale Bisericii in Rdsdrit §i in Apus ca taind a istoriei Bisericii in Ortodoxia,
XXXIV (1982), nr. 3, p. 415.

193 Ibidem, p. 415.

% Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului loan Gurd de Aur, Arhiepiscopia Constantinopolului, in Liturghier, Bucuresti, 1980,
p. 148.

195 Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 546.

1% pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 415.

7 Ibidem, p. 415.
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Prin Sfanta Liturghie, prin Sfintele Taine si ierurgii, prin toate actele sfinte savarsite de
Biserica, lumea se umple de bunatatea si sfintenia lui Dumnezeu, se transparentizeaza, se lumineaza.
Darurile curate pe care le oferim semenilor sunt rodul participdrii si integrarii in viata de slujire a
Bisericii, cresterea noastra in virtuti.

2. Fapta buni — intilnire cu Hristos si cresterea in Hristos

Persoana umana parcurge un timp al existentei sale, creste si se desavarseste in acest timp.

Nu este un timp in sensul cum l-a privit Origen si pe care Sfantul Maxim l-a combatut in
scrierea Ambigua potrivit careia viata in timp era considerata rezultatul unei caderi a sufletelor dintr-o
existentd necorporald. Noi trebuie sd umplem timpul si deopotriva spatiul spiritual al Intalnirii noastre
cu cineva. Numai aceastd viatd care o trdim pe pamant este timpul nostru de comuniune si de sporire n
comuniune. 1l jubesc pe semenul meu, aici si acum, in mod concret il ajut si progreseze si El in relatia
iubitoare cu Dumnezeu si cu semenii, devin pentru el o lumind care i incélzeste si 1i infrumuseteaza
viata, in familie, Tn munca obsteasca, viata in sensul ei autentic.

Sprijinindu-se pe afirmatia Sfantului Pavel (Evrei 11, 39-40), Origen a dat Insd un comentar
remarcabil cuvintele lui lisus Hristos: Eu nu voi mai bea din acest rod al vitei pana in ziua cdand il voi
bea cu voi, nou, in imparatia lui Dumnezeu (Matei 86, 29): El asteapta, deci, ca noi sa ne intoarcem,
ca noi sa-i imitam pilda, ca noi sa-i urmam, pentru a se bucura cu noi si a bea cu noi vinul in
imparatia Tatalui Sau. Caci acum, pentru ca este milostiv, plange, cu mai multa compatimire decat
apostolul, cu cei ce plang si doreste sa se bucure cu cei ce se vor bucura (Rom. 12, 15)...

Apropiindu-se de Tatil, aflindu-se aproape de altar si oferind Jertfa Lui pentru noi, El nu bea
vinul bucuriei, pentru ca apropierea de altar inseamnd tocmai a nu bea vinul bucuriei, pentru cd El
suferd pana in prezent de amariciunea pacatelor noastre.'™

Sfantul Maxim considera miscarea in timp ca mijloc dat de Dumnezeu creaturilor de la facerea
lor spre unirea lor deplind cu El, adicd de la existenta daruitd, la existenta buna, dobanditd prin
contributia vointei lor la actualizarea puterii lor de miscare, in inaintarea reald spre Dumnezeu, si apoi
la vesnica existentd buna in Dumnezeu.'”

Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat pentru a ne ajuta sa depasim prin miscarea noastra intervalul
temporar care ne desparte de deplina comuniune cu Dumnezeu si intre noi oamenii.

Nu ma pot intalni cu semenul meu 1n aceastad viatd si nu pot spori in comuniune sincera cu El,
daca nu m-am intalnit mai intai cu lisus Hristos, existent in Biserica, prin trupul sau jertfit si inviat.

Omul este destinat prin firea lui infinitului, vesniciei. El nu ispraveste niciodatd de a se
desadvarsi. Persoana umana tinde fara sfarsit spre bine; e un dar al persoanei de a-1 implini tot mai mult.
Binele existd in veci, ca existenta personala a Sfintei Treimi si omul, participand la Dumnezeu, asupra
lui se exercitd forta binelui. lisus Hristos, Binele suprem, ne atrage spre El, prin bundtatea sa
dumnezeiascd ca sa sporim In comuniune cu El si cu oamenii, sa inaintdm in virtute ca drum spre
desavarsire, ce nu are hotar.

Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca, fiinta virtutii din fiecare este Cuvantul (ratiunea) cel
unul al lui Dumnezeu. Caci fiinta tuturor virtutilor este insusi Domnul nostru lisus Hristos. Fiindca s-a
scris: Care ni s-a facut noua de la Dumnezeu intelepciune, dreptate, sfintire si mantuire (I Cor. 1, 30).
Si e vadit ca acestea se spun despre El in intelesul absolut, ca fiind prin Sine insusi intelepciunea,

108 pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Fiinta si atributele lui Dumnezeu n Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 1, Bucuresti, 1978, p.
197.
109 77 -

Ibidem, p. 218.
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dreptatea si sfintenia nu 1n sens determinat (limitat), cum se zice despre noi, de pilda: om intelept, sau
om drept. Dar daca-i asa, orice om care se impartaseste de virtute printr-o deprindere neclintita se
impartaseste neindoielnic de Dumnezeu, fiinta virtutilor, ca unul ce a cultivat sincer, prin libera
hotérare, sdimanta naturala (z7jv koza @o1v) a binelui i a ardtat sfarsitul ca fiind una cu obarsia si obarsia
una cu sfarsitul, mai bine zis obarsia si sfarsitul ca unul si acelasi lucru, fiind prin aceasta un vestitor
nepervertit al lui Dumnezeu, daca scopul oricdrui lucru se socoteste cd este obarsia si sfarsitul lui;
obarsia, intrucat de acolo a primit pe langd existentd si binele prin fire dupd participare, iar scopul,
intrucét recunoscandu-si cauza Sa, strabate prin dispozitie si hotdrare liberd cu toata sarguinta drumul
de lauda ce-1 duce spre ea.''’

Noi suntem s$i ni se zice parte a lui Dumnezeu, pentru faptul ca ratiunile existentei noastre
preexista in Dumnezeu. Si ni se zice cd am curs in sus pentru ca nu ne-am migcat potrivit cu ratiunea
dupa care am fost ficuti si care preexistd in Dumnezeu.'"!

Sfantul Maxim precizand sensul in care si Sfantul Grigore de Nazianz a spus ¢ suntem parte a
lui Dumnezeu si cd am curs in sus, nemiscandu-ne potrivit cu ratiunile noastre preexistente in El,
adauga si un alt sens curgerii de sus — celor ce nu vietuiesc in legaturd cu Dumnezeu. A curs de sus cel
ce nu dezvoltd in sine binele in virtuti. Caci esenta virtutii din fiecare este Ratiunea divina cea una, sau
lisus Hristos. Cine cade deci din virtute, sau nu o deprinde, a cazut din Ratiunea sau Cuvantul lui
Dumnezeu. Ratiunea divina e identificatd cu Binele. Caci singur binele adevarat este rational. Ratiunea
divina ca norma si sursd suprema a toatd organizarea rationald, a toata legatura armonica a celor create,
e s1 norma si sursd suprema a tot binele implinit si urmat de ele. Dar numai prin binele urmarit statornic
si imprimat ca deprindere sau ca virtute in fiinta proprie, se impune in aceastd ratiune dupd modelul
ratiunii ei necreate, care este Ratiunea ipostatica divina.''?

Stantul Grigore de Nyssa scrie ca virtutea are o singurd definitie: Anume ca este indefinibila,
sau infinitd precum afirma si sfantul Maxim. Dar, din faptul ca desavdrsirea care se cauta nu poate fi
cuprinsd, nu urmeaza ca nu trebuie sa tinem seama de porunca Domnului, care zice: Fiti desavarsiti,
precum Tatal nostru desavarsit este (Mt. V, 48). Caci, chiar dacd nu reusim sa dobandim in Intregime
cele ce sunt din fire bune, faptul de a nu ramane lipsiti macar de o parte e si el un castig mare pentru cei
ce au minte. Deci trebuie sa punem toatd sarguinta ca sd nu cddem in intregime din desavarsirea care ne
este cu putintd; ci sa castigdm din ea atita cat vom putea sa cuprindem. Poate cd, a voi pururea sa fie si
mai mult in bine este desavarsirea firii omenesti.'"

Omul nu trebuie sa se opreascd niciodatd din Implinirea binelui; o asemenea oprire este contrara
firii omenesti. Numai prin aceasta participam la desavarsirea lui Dumnezeu, cand ne straduim sa
inaintdm prin virtute. Unde sfarseste virtutea, incepe rautatea sau pacatul. Dacd Dumnezeu este Binele,
ceea ce este in afara Lui e rdul, sau numai raul. Cine e Tmbracat in Hristos, in platosa bundtatii si
curatiei Lui e cu neputinta de atins de vreo patima, nu poate fi strdpuns de nici o sdgeatd otravitoare a
raului, a poftei de razbunare, de nici o ispitd spre placerea egoistd. Bundtatea si curatia lui Hristos
salasluieste in acela, cu linistea si cu taria lor, incovoaie orice astfel de sdgeatd, sau raman nestrapunse
de nici o ispita. Binele adevarat este infinit si cel ce Tnainteaza in el, se desavarseste cu adevarat la
nesfarsit. Te voi aseza (te voi statornici), zice, pe stanca... Dar acesta este lucrul cel mai minunat dintre
toate: ca acelasi lucru este si stare si miscare. Pentru ca cel ce urca, fara indoiala nu sta; si cel ce sta nu
urcd. dar aici, a sta Tnseamnd a urca. lar aceasta inseamna cd, cu cat cineva ramane mai intarit $i mai
neclintit in bine, cu atat stribate mai mult drumul virtutii.'"*

198 fantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 85.

" bidem, p. 85.

"21bidem, p. 86 (in note comentar Pr. Prof. D. Staniloae).

"3Sfantul Grigore de Nyssa, Despre viata lui Moise sau despre desavdrsirea prin virtute, p. 24.
" 1bidem, p. 95.
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Trebuie sd ramanem statornici pe stdnca, sd inaintdm in adancul fard fund in care suntem
inradicinati, intr-o experienta nesfarsitd, devenind si rimanand tot mai identici cu noi insine.'"

Existenta insagi e binele ce persista si Omul se implineste 1n existenta pamanteasca prin Chipul
lui Dumnezeu. Persoana umand prin deprinderea atotpatimaga a virtutilor, tinde spre asemanarea cu
Modelul Siu, spre starea de indumnezeire, ce o va primi in viata viitoare. Indumnezeindu-se omul prin
iubire, se Tnnomeneste Dumnezeu, si Tnomenindu-Se Dumnezeu prin iubire, se indumnezeieste omul,
Cdci Cuvantul lui Dumnezeu vrea sd se lucreze pururea i in tofi taina intruparii Sale.''

Intalnirea cu Hristos si cresterea reald a fiintei noastre in Hristos Dumnezeu se face prin
lucrarea faptelor bune. Omul indreptat, sfintit in Biserica prin participarea la Sfintele Taine, este intr-o
continud rugaciune si cerere spre binele oamenilor, spre ajutorarea lor. El devine bun, inima lui e
simtitoare la tot ceea ce 1l inconjoara. Si atunci el incepe sa ajute pe orice om, cand acel om are nevoie
presanta de ajutor. Credinta lucreaza prin iubire (Galateni V, 6). Nu deveni infumurat, mandru ca ai
facut bine semenului tau, trebuie sa te smeresti si mai mult, s devii constient ca puterea lui Dumnezeu
savarseste toate. Fapta buna este acest rod al luminarii fiintei de Harul lui Dumnezeu care lucreaza in
sufletul curatit de patimi §i care creste in virtuti.

Protestantii contestd necesitatea faptelor bune pentru mantuire pe baza catorva locuri din
Epistolele Sfantului Apostol Pavel despre mantuirea prin credinta fara faptele legii (Rom. 3, 20, 28, 30;
2,4, 6; Efes. 2, 8). Aceasta constatare este solidara cu invatatura despre justificare, ca achitare juridica
a celor ce cred, de vina pentru pacate, fara desfiintarea pacatelor si fard sadirea in ei a unei vieti noi in
Hristos.'"”

Biserica romano-catolicd socoteste faptele bune ca o prestatie care poate intrece echivalentul
mantuirii proprii, putand fi atasate de cel ce le-a facut si depozitate intr-un tezaur de merite prisositoare
din care se pot completa lipsurile altora (un adaos la echivalentul juridic achitat de Hristos pentru
pacatele noastre).''*

In textele amintite de Sfantul Apostol Pavel nu este vorba despre faptele bune, ci despre faptele
legii, adica ale legii mozaice (tdierea Tmprejur, serbarea sdmbetei, jertfele Vechiului Testament i prin
care evident ci dupa Evanghelie nu se dobandeste mantuirea).'"”

Sfantul Iacov spune: Ce folos fratilor daca zice cineva ca are credinta, iar fapte nu are? Oare
credinta poate sa-i mantuiasca? Caci precum trupul fara suflet este mort asa §i credinta fara fapte
moarta este (lacov I, 14-16). Stantul Pavel adauga: Drept aceea, iubitii mei frati, fiti tari, neclintiti,
sporind intru lucrul Domnului pururea, bine stiind ca osteneala voastra nu este zadarnica inaintea
Domnului (I Cor. XV, 58 si Luca XII, 33; I Cor. IX, 24-25; II Tim. IV, 7), Caci Dumnezeu nu este
nedrept ca sa uite lucrul vostru si dragostea pe care ati aratat-o pentru numele Lui, voi care ati slujit
si slujiti si astazi sfintilor (Evrei, VI, 10).

Sfantul Tacov vorbeste despre credintd si faptele bune ca doud aspecte esentiale ale lucrarii
omului pentru mantuirea Sa cu ajutorul harului dumnezeiesc, acea legatura ontologica ce este intre trup
si suflet (Tacob II, 26)'%°, iar Sfantul Pavel ne spune cu desavarsita claritate Cuvantul lui Dumnezeu ci
faptele bune vor fi ultimul criteriu de judecata (la judecata viitoare, Matei XXV, 31-46), Dumnezeu va
rasplati fiecaruia dupa faptele Sale (Romani 11, 6), caci faptele bune pe care le va cere (cineva): pe
acelea le va lua ca platd de la Domnul (Efes. V1, 8).'*!

"1bidem, p. 96 (Nota la Pr. Prof. D. Staniloae).

1S fantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 87.

"Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., Mantuirea omului in Bisericd, intelesurile, fazele si conditiile ei, in Teologia
dogmatica ortodoxa, vol. 11, p. 365.

"8 1bidem, p. 369.

"9pr. Prof. Dumitru Radu, Méntuireea in si prin Bisericd, in Mitropolia Olteniei, XXXV (1983), nr. 7-8, p. 476-477.
1bidem, p. 477.

2 bidem, p. 477.
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Noi sporim prin comuniunea cu persoanele umane in iubire. Si in iubire se aratd caracterul
creator de comuniune al credintei; in iubirea manifestata prin fapte. In iubire si in fapte se vede din nou
ca mantuirea omului se realizeaza in Biserica. Cel ce iubeste pe Hristos, si in Hristos pe oameni nu se
trufeste (I Cor. XII, 4), pentru ca el stie ca iubirea lui se hraneste din iubirea lui Hristos pentru noi.'*
Cine ne va desparti pe noi de dragostea lui Hristos? Oare necazul? Oare stramtorarea, ori prigoana,
ori foametea? Nici moartea, nici viata, nici ingerii... (Rom. 8, 25 si urm.).

[ubirea e un val al fiintei noastre spre El, starnit de valul iubirii Lui, care ne atrage spre El. Daca
n-ar fi iubirea Lui care sd patrunda in noi si sd ne atraga spre El, ne-am comporta ca niste nesimtiti. N-
am putea nici crede micar.'>

Cu o astfel de iubire noi crestem in comuniune cu ceilalti, in Dumnezeu fiind intr-o continua
daruire si primire de daruri. Dar aceste daruri devin pentru noi o datorie. Sfantul Marcu Ascetul spune:
Domnul vrand sa arate ca orice porunca e o datorie, iar pe de alta parte ca infierea se da oamenilor in
dar pentru Sdangele Sau, zice: Cdnd veti fi facut toate cele poruncite voua, ziceti: slugi netrebnice
suntem §i ceea ce am fost datori sa facem, aceea am facut (Luca 17, 10). Deci, imparatia cerurilor nu
este numai plata faptelor, ci Harul Stapdnului gatit slugilor credincioase.’**

In scolile teologice protestante exista doctrine spectaculoase despre mantuirea oamenilor dar
acestea nu pretuiesc nimic daca raimanem insensibili la suferinta semenului, daca nu raspundem activ la
iubirea lui Dumnezeu fatd de noi, ramanand ca niste busteni cum spunea Luther. latd cuvintele
Sfantului Marcu Ascetul: Cel ce a lasat fapta si se reazima pe cunostinta simpla, tine in loc de sabie cu
doua taiguri, bat de trestie, care in vreme de razboi, cum zice Scriptura (Isaia 36, 6), gaureste inima §i
strecoard in ea otrava firii inainte de cea a vrajmasilor.'”

Dumnezeu s-a facut om pentru noi, ca firea noastra s poatd inainta de la calitatea de chip pe
treptele interminabile ale asemanarii cu Dumnezeu, Iimpreuna cu Hristos ca om si asemenea Lui. Astfel
participdm la Dumnezeu si ardtdim pe Dumnezeu prin fiinta noastrd personald. El duce chipul
dumnezeiesc din sine la aseminarea si la iubirea indumnezeitoare.'”® Acestea sunt epectazele sau
intinderile inainte, de care vorbeste Sfantul Grigore de Nyssa, dupd exemplul Sfantului Apostol Pavel,
intinderi spre infinitatea iubirii lui Dumnezeu. Cununa dumnezeiestei chemari de sus, intru Hristos
lisus (Filip. 3, 14).

Sfantul Simeon Noul Teolog ne spune: Alergati, cereti, bateti ca sa vi se deschida poarta
Imparatiei Cerurilor, ca sd intrati induntru si s-o aveti voi insiva in launtrul vostru (Luca 17, 21). Cci
aceia care ies din viata prezentd inainte de a avea aceasta imparatie in inimi, cum o vor afla ce au
plecat de aici fara s-o caute? Deci trebuie sa o cautam, sa batem... Daca lucram aici si ascultam de
Hristos, Stapanul nostru, grabindu-ne cdt suntem in viata sa primim imparatia in noi insine, nu-L vom
auzi zicandu-ne odata: Plecati de aici. Pentru ce cautati acum impardtia pe care v-am imbiat-o si pe
care ati refuzat si o primiti?’?’

Darul nostru cétre aproapele trebuie sa izvorasca din dragostea pe care o simtim venitda noua de
la Dumnezeu; sd ne sensibilizam fiinta spre tot lucrul bun si necesar persoanei umane. Un cuvant curat
adresat semenului il linisteste, il despovareaza de grijile vietii, il intreste. E cuvantul si fapta care
izvordsc din puterea lui Dumnezeu. Omul devine bun pentru multi, numai in viata de traire in Biserica,
participAnd la sfintenia Bisericii. In ambianta de trdire in Dumnezeu, lucrurile isi redobandesc
adevdratul lor sens (ca imprimare rationala in rationalitatea lumii-chip al Rationalitatii supreme) si
personale se ajutd si se implinesc reciproc, daruindu-si una alteia din bunurile ei. Numai in aceasta

122pr_Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 368.

B1bidem, p. 368.

2Eilocalia vol. I, Despre cei ce-si inchipuie cd se indrepteaza din fapte, cap. 2, p. 248.

'1dem, Despre Legea duhovniceascd, cap. 86 in Filocalia, vol. 1, p. 238.

1268 fantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G., 91, col. 1081 D. apud, Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 375.
12" Catecheses... vol. 11, cat. XV, p. 223 apud idem op. cit., p. 372.
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nevoie daruitoare de cuvant si fapte il intampinam pe Hristos din care izvoraste puterea sfintitoare peste
darurile noastre. In Biserica se sivarseste taina sfintirii lumii si lucrurilor ei.

Daca oamenii se departeaza de Dumnezeu, peste lume apasa un intuneric care pustieste, ucide.
Trebuie sa ne hranim din izvorul vietii In Dumnezeu, prin participarea la Sfintele Taine, la Sfanta
Liturghie — Taina Tainelor, sd-1 gustim, sa-i simtim bunatatea si atunci viata noastra se aprinde spre
lucrarea faptelor bune, ca rod al Harului Duhului Sféant.

Se face astfel inceputul adevaratei slujiri in lume, dupa pilda sfintilor ca chipuri curate de
imitare a lui Hristos pe pamant.

ITI. SFINTENIE SI TRANSPARENTA

1. Toti sunt chemati spre sfintenie

Sfintenia divind nu s-a intrupat ca sd ramana izolata, ci ca sa se impartaseasca si sa sfinteasca pe
credinciosi. Deci, initiativa chemarii la sfintenie si a impartasirii sfintitoare o are lisus Hristos.

Cum se realizeaza aceasta partisie la sfintenia lui Hristos? Prin Botez (I. Petru I, 15)."*® De aici
rezultd ca sfintenia sacramentald, care isi are inceputul si temelia in botez si se desavarseste prin alte
sfinte taine (ca mirungerea si Sfanta Euharistie) este o sfintenie reald, ea este participarea noastra la
sfintenia lui Hristos.'*

Sfintenia sacramentald apartine crestinilor, tuturor celor botezati. Din baia botezului iese un om
nou, un om sfintit, drept, dupad Chipul lui Dumnezeu, cum l-a facut intru inceput. Cel botezat a
indeplinit porunca Sfantului Pavel care zice: Imbrdcati-vi in omul cel nou, care este ficut dupd chipul
lui Dumnezeu, in dreptate §i in sfintenia adevarului (Efes. 4, 24).130

Sfintenia morald, imperativul desavarsirii morale (Filip, IV, 13) — a se mentine cineva in
sfintenie, inseamna sa lucreze 1n ea, sa trdiascd in ea, sd suie mereu, adicd sa desavdrseasca sfintenia.
Sa ne curatim pe noi de toatd spurcdciunea carnii si a duhului, desavarsind sfintenia intru frica lui
Dumnezeu (II Cor. 7, 1)."*!

Procesul sfinteniei este astfel cresterea in Hristos sau infruntarea lui Hristos in noi.”
Mantuirea va fi castigatd de omul nou numai daca staruieste, cu deplina intelepciune, in credinta, in
iubire si in sfintire (I Tim. 2, 15).

lisus Hristos fiind: puritatea absolutd, iubirea desavarsitd si smerenia deplind, cresterea in
Hristos inseamna un necontenit progres in puritate, iubire si smerenie.'*® Cdnd sufletul e imprimat gi
scufundat prin Duhul in addancurile smereniei in Hristos, uitdnd de toata lumea si de cele din ea si
privindu-se numai pe sine §i ale sale si staruind mult timp in aceasta meditare §i deprinzandu-se cu ea,
se vede numai pe sine in nimicnicia §i umilinta sa si e convins ca nimeni nu-i atdt de nevrednic ca sine
in toatd lumea.””* Acesta este sfantul lui Dumnezeu!

2

ZDr. De. h. ¢. Nicolae Mladin (Mitropolitul Ardealului), Sfinfii in viata morald ortodoxd, in Studii de Teologie morald,
Sibiu, 1969, p. 316.

1bidem, p. 317.

B9preotul Gh. Paschia, Sfint si sfintenie, Bucuresti, 1940, p. 37.

Bl bidem, p. 33.

2Dr. De. h. ¢. Nicolae Mladin, op. cit., p. 319.

3 1bidem, p. 320.

B34S fantul Simeon Noul Teolog in Traité theologique et éthique, tom 11, Cuv. I, p. 254, Sources Chretiennes, nr. 129, apud.
Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 1, p. 257-258.
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Sfintii sunt alesi din lume 1nsd lumea i-a urat, zice Mantuitorul, pentru ca nu sunt din lume,
precum din lume nu sunt nici Eu. Nu Md rog ca sa-i iei din lume, ci sa-i pazesti pe ei de cel viclean
(Ioan 17, 14-15). Lumea 1isi va url totdeauna pe sfinti, pentru ca nu sunt din ea, ci luptand cu ispitele ei
in ea. La Inceput toti crestinii sunt numiti Sfinti de Sfantul Apostol Pavel iar in Faptele Sfintilor
Apostoli citim: In Antiohia, intdia oard ucenicii s-au numit crestini, crestin in sensul in care ni-l
descrie Epistola catre Diognet: Ceea ce este sufletul in trup, acelasi lucru sunt crestinii in lume.
Sufletul este raspandit in toate membrele trupului, crestinii in toate orasele lumii. Sufletul locuieste in
trup, dar nu este din trup, §i crestinii locuiesc in lume dar nu sunt din lume. Sufletul nevazut este inchis
in trupul vazut §i crestinii se cunosc fiindca sunt in lume, dar credinta lor e nevazuta. Trupul uraste
sufletul si-1 prigoneste, desi nu-i face nici un rau, ci numai ca-l impiedica de a-si implini poftele; lumea
urdste pe crestini, desi ei nu fac nici un rau, ci numai pentru ca se impotrivesc la poftele ei. Sufletul
iubeste trupul si membrele lui care-l urasc, §i crestinii iubesc pe cei ce-i urdasc pe ei. Sufletul este inchis
in trup, dar el tine trupul, si crestinii sunt in lume ca intr-o inchisoare, dar ei tin lumea. Nemuritorul
suflet locuieste in cort muritor, si crestinii vietuiesc in cele trecatoare, dar asteapta in ceruri
nestricaciunea. Avand mancare §i bautura putina, sufletul se face mai bun, iar crestinii fiind prigoniti,
se inmultesc din zi in zi mai mult. Dumnezeu a randuit astfel cu ei, si ei n-au dreptul sa se
impotriveasca.”’

Inceputurile eroice ale crestinismului au sfintit viata si pe cei ce s-au identificat cu trairea ei,
pana la martiria sacrificalda pentru numele Domnului nostru lisus Hristos si credinta in El. Rand pe
rand, Sfintii Apostoli beau paharul care n-a trecut si a fost baut si de Hristos, se boteaza cu botez de
sange (Matei 20, 22-23), impartagindu-se cu sfintenia Lui (eis 10 petoiafelv s ayidtros ovtov, in
recipiendo sanctificationem eius)."*® Martirul crestin tine fundamental de persoand, de credinta si
dragostea ei si este animat de vointa fierbinte de eliberare in ceea ce priveste dependenta de lumea
pamanteascd.”’ El nu moare niciodata pentru o idee ci pentru Persoana lui Hristos."*® Martirul va intra
imediat §i in mod sigur in fericirea cereasca. Pentru el conteaza, deci, parasirea lumii fara intdarziere in
scopul evitarii suferintelor celor din urmd si pedepsei vesnice.'”’

Martirul propovaduieste infatisarea vie a lui Hristos cel rastignit, dandu-se in priveliste lumii,
ingerilor si credinciosilor. Trupurile voastre sunt strapunse de sabie, dar niciodata duhul vostru nu va
putea fi despartit de iubirea divina. Suferind pentru Hristos, voi sunteti consumati de carbunii aprinsi
ai Duhului Sfdnt, cantd Biserica.'*® In drum spre slivita sa moarte, Sfantul Ignatie al Antiohiei,
marturiseste: acum eu incep a fi un adevarat discipol... nu ma impiedicati de a ma naste la viata (Rom.
V, 3-6).'"

Pentru Sfantul Policarp, lanturile venerabile ale martirilor sunt diademele alesilor lui
Dumnezeu (Filip. III). Martirii sunt stdpaniti permanent de curaj, liniste si bucurie.'* Ei se predau lui
Hristos, identificandu-se cu suferinta Lui, ca §i cand ar fi rastigniti cu El, dar apoi trdaiesc pacea §i
bucuria Invierii, revarsindu-se in ei.'” Martirul a fost si este experienta crestind fundamentala.
Incepand din veacul al IV-lea, Botezul sangelui face loc botezului ascezei, al calugarilor.

S Epistola catre Diognet, V1. apud Preotul Gh. Paschia, op. cit., p. 31-32

BDr. Petru Rezus, Aghiologia ortodoxd, Caransebes, 1940, p. 27.

137 Marc Lods, Confessus at martyrs, Cahiers théologiques, 41, Neuchatel, Paris, 1958 (Edité en Suisse), p. 18.

8 Ibidem, p. 22.

139 Ibidem, p. 21.

14%paul Evdochimov, op. cit., p. 578.

" bidem, p. 578.

2 Ibidem, p. 31.

13 Oliver Clément, Martyrs and Confessous, Dialogue Russian Orthodox Church in The 20th Century in Honour of Lesslie
New bigin, The ecumenical review, volume 52, Number 3, July, 2000, p. 343.
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Renumiat viatd a Sfantului Antonie, scrisa de Sfantul Atanasie cel Mare, infatiseaza pe Sfantul
Antonie ca cel dintai care a dovedit sfintenia fara sa guste martiriul. Sfintenia monastica formeaza tipul
foarte asemdandtoarei icoane a lui Dumnezeu cel viu.'*

Sfinti si crestini se mentin acei care trdiesc in constiinta faptul saldsluirii lui Hristos in ei la
Botez, si lupta pentru curdtie cu ajutorul harului Botezului si al celorlalte taine.

Sa ne impartasim de sfintenia Lui (Evrei 12, 10), sa ne curdtim pentru a intra in comuniune cu
subiectul suprem (Ioan 17, 19) printr-o puritate daruitoare ce se deschide in cei ce se impartasesc de
jertfa curata si totala a lui Hristos. Sfantul Chiril al Alexandriei a legat strans sfintenia de jertfire. Cine
se transpune in starea de jertfa (iepov), se transpune in starea de sfintenie. Jertfirea, curatia se castiga in
staruintd indelungatd, In constiinta prezentei lui Dumnezeu. O persoand cu cat paseste mai mult pe
calea curatiei, cu atat este mai constientd. Taina noastrd sub raport duhovnicesc este si trebuie sa fie
constientd, deoarece ea se desfasoard in lumina Harului, care aseaza sufletul intr-o stare de
constientd."”

Cel ce-si pierde constiinta prezentei lui Dumnezeu, deci si constiinta de sine si de pacatosenia
Sa, se pierde si indraznirea la Dumnezeu.

Sfantul Isac Sirul zice: Curateste-te mereu inaintea Domnului, avand amintirea Lui in inima ta,
ca nu cumva zabovind in afara amintirii Lui, sa devii lipsit de indraznire, cand vei intra la El. Caci
indrdznirea fatd de Dumnezeu vine din vorbirea continud cu El si din multa rugdciune."*

Sfintii traiesc sinceritatea comunicabilitatii asemenea indraznirii copilului care nu stie de pacat,
avand in plus maturitatea constiintei si bucuria de ea. De aceea, cand ne simtim intinati, rugam pe
sfintii care au indraznit la Dumnezeu ca s vorbeasca si s mijloceascd pentru sufletele noastre.

Din unica sursa divina — Fiti sfinti precum sfant sunt Eu decurge o Intreagd gradatie de
consacrari sau sfintiri prin participare. Acestea savarsesc o deprofanare in insasi fiinta lumii acesteia.
Crestinismul a desfiintat intr-un anume sens granita intre sacru si profan; dar aceasta Intrucat a dat
posibilitatea tuturor si devind sfinti. Intr-un grad oarecare o ficuse aceasta inci Vechiul Testament.
pentru sfintire. Aceasta actiune de a desparti lumea in sensul deprofandrii ei apartine in chip propriu
tainelor care arata ca totul in viata crestina este In potentd sfant, pentru ca totul este destinat implinirii
Sale liturgice, adicd este destinat participarii la misterul prezentei divine.'*” in Vechiul Testament tot
poporul lui Israel era sfintit lui Dumnezeu si chemat la sfintenie (Lev. 19, 2). Am vazut ca Sfantul
Apostol Pavel numeste pe toti crestinii sfinti, iar Sfantul Apostol Pavel numeste pe crestini neam sfant
(I Petru 2, 9). Toti avem acces la sfintenie, caci toti ne putem uni cu Hristos prin Duhul Sfint, odata cu
Hristos este Fiul lui Dumnezeu, Care s-a ficut om. A nega putinta accesului tuturor la sfintenie,
inseamna a nega ca Fiul lui Dumnezeu, facandu-se om, Si-a pastrat dumnezeirea activa in umanitatea
asumata si cd se uneste cu noi in aceasta calitate, de Dumnezeu intrupat.148

In vremea Legii Vechi, teofaniile ardtau ci unele zone privilegiate in care Dumnezeu manifesta
aratirile Sale fulgeritoare erau locuri sfinte, asemenea rugului arzand. Insa, dupa Cincizecime, lumea
in totalitatea ei este incredintata sfintilor pentru a face din ea rugul arzand, pentru ca tot pamantul este
in stapanirea Mea, zice Domnul, locul Sfintilor Sdi, in care El este prezent.

Altadata omul a auzit cuvantul: Scoate incaltamintea picioarelor tale, pentru ca locul pe care te
afli este pamdnt Sfdant (lesire 3, 5) adica o parte din lumea aceasta era sfintitd pentru ca sfintenia o
atinsese. O veche compozitie iconografica a Sfantului loan Botezatorul, barbat drept si sfant (Marcu 6,

“Ibidem, p. 578-579.

195V Lossky, Essai sur la Théologie Mystique de L'Eglise d'Orient, Paris, 1944, apud Magistrand Ion 1. Bria, Simfirea
tainica a prezentei harului dupa Sfantul Simeon Noul Teolog, in Studii Teologice VIII (1956), nr. 7-8, p. 483.
Sfantul Isac Sirul, in Traité... apud Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 259.

paul Evdokimov, Sfintenia in Traditia Bisericii Ortodoxe, in Mitropolia Banatului, XXV (1975), nr. 10-12, p. 572.
'8pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 260.
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20)'*, arati trecerea la o ordine nou: icoana infitiseaza pe Sfintul Ioan batitorind pamantul intinat de
pacat, de dezordine nelimitata, dar acolo pe unde a trecut Sfantul Ioan, acolo unde el a pus picioarele,
pamantul redevine paradis. Icoana vrea sa spuna: Pamdntule, redevino curat, pentru ca picioarele care
te calca sunt sfinte. Pentru ca chiar cel mai necunoscut sfint — imbrdcat in spatiu si goliciune — poarta
pe umerii Sai subrezi greutatea lumii, noaptea pacatului ei si o protejeaza fata de dreptatea divina. Caci
in timp ce lumea rade, Sfantul suspina si atrage milostivirea divini asupra oamenilor. Inainte de a muri,
un astfel de eremit sau nebun pentru Hristos, pronuntd aceastd ultimd rugdciune a sa, ca un amin
definitiv al intregii sale slujiri. Ca tofi sa fie mantuiti, ca intregul pamant sa fie salvat... Prin
comuniunea in pacat caci smerenia preconizeaza sa te simti cel dintdi dintre pacatosi, dupa cum spune
rugadciunea de dinaintea dumnezeestii impartasiri, prin iubirea lor fatd de pacatosi, sfintii duc pe
pacitosi spre comuniunea cu cel sfint."°

Comuniunea sfintilor inseamna convietuire, adica impartdsirea acelorasi vieti; de aceea nu
existd bucurie deplind catd vreme sunt unii care nu aleg adevarata viata: Cei ce s-au invrednicit sa se
faca fii ai lui Dumnezeu si au pe Hristos stralucind in ei, sunt calauziti in diferite chipuri de Duhul si
sunt incalziti in ascunsul inimii de har. Nu strica sa aducem si unele din desfatarile vazute ale lumii
spre pilduirea starilor dumnezeiesti nascute de har in suflet. Cdci uneori ca sunt la o cind
imparateasca unde se bucura si se veselesc ca sunt la o cinda imparateascad, unde se bucura si se
veselesc cu o bucurie nepovestita si negraita. Acum se bucura duhovniceste ca mireasa de mire, acum
isi simt trupul atdt de ugor incdt socot ca nici nu mai au trup ca niste ingeri netrupesti. Uneori se
veselesc ca de o bautura §i se imbatd, ca de o betie negraita de tainele Duhului. Alteori 1i cuprinde
plansul si suspinarea, rugandu-se pentru mdntuirea oamenilor cdaci arzand de dumnezeiasca dragoste
a Duhului pentru toti oamenii, iau asupra lor tot plansul intregului Adam. Uneori sunt apringi spre o
atdt de mare dragoste impreund cu o bucurie negraita, incdt daca ar fi cu putinta ar lua in sanul lor pe
fiecare om, nedeosebind nicidecum pe cel rau de cel bun. Alteori, atdta se smeresc incat li se pare ca
nu e nimeni mai prejos ca ei, ci se socotesc cei mai de pe urma dintre toti. Si ce este o inima plina de
mild? se intreaba Sfantul Isac Sirul:'>! Este o ardere a inimii pentru toata creatiunea, pentru oameni,
pentru pasari, pentru animale §i pentru orice fapturd... Amintirea si vederea lor il fac sa verse lacrimi.
Din mila lui mare §i intensa care-i stapaneste inima, §i din multa staruintd in aceasta, i se inmoaie
inima §i nu mai poate indura, sau auzi, sau vedea vreo vatamare chiar neinsemnata aparutd in vreo
faptura. De aceea se roaga in tot ceasul cu lacrimi si pentru animale si pentru dugmani si pentru cei
ce-i fac rau.”?

Sfintii Parinti au vazut sfintenia ntr-o mare asemdnare a omului cu Dumnezeu prin curatirea de
patimi si prin virtutile ce culmineazd in iubire. Bunurile de peste fire au ca chipuri si trasaturi
prevestitoare diferite moduri ale virtutilor. Prin acestea Dumnezeu se face neincetat om in cei vrednici.
Fericit este deci cel ce L-a prefacut in Sine prin intelepciune pe Dumnezeu in om. Cdci dupd ce a
implinit infaptuirea acestei taine, patimeste prefacerea sa in Dumnezeu dupa har, iar acest lucru nu va
inceta a se savdrsi pururea.'” Esenta virtutii este Cuvdntul cel unic al lui Dumnezeu cdci esenta
tuturor virtutilor este insusi Domnul nostru lisus Hristos.”™

Desavarsirea consta 1n iubire, iar dobandirea ei se face prin impreuna lucrarea harului divin cu
generozitatea sufletului.’” Poti s postesti oricdt, sd te culci pe tare, sa mandnci cenusd, sd plangi fard

9Preot Gh. Paschia, op. cit., p. 34.

130 payl Evdokimov, op. cit., p. 575.

BlFilocalia vol. V, Simeon Metafiastul, Parafrazd la Macarie Egipteanul, 89, p. 347 apud Pr. Prof. Dr. Ion Bria,
Dimensiunea Hristologica a icoanei mdntuirii, in Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 2, p. 243-244.

1328 fantul Isac Sirul, Cuv. 81... apud Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 262-263.

1338 fantul Maxim Marturisitorul, Raspuns cdtre Talasie, 22; P. G. 90, col. 321, B, apud Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit.,
p. 262.

134 ymbigua, P. G. cit. col. 1081, ibidem, p. 262.

3Jerom. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Sfdntul Ioan Gura de Aur; Despre desavirsirea crestind, in Ortodoxia, IX (1957), nr. 4,
p- 579.
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incetare: daca nu esti folositor altora nu vei face nimic mare. De aceea toti sfintii nu s-au limitat la
grija de ei Insisi, ci au cautat sd se ocupe de binele altora, ei au fost suflete tari, pentru ca sufletele lor
au fost pline de dragoste, pline de grija, ne spune Sfantul loan Gura de Aur. Iubirea lor lasd in urma
bunavointa paternd; ea e mai presus decat afectiunea pe care o da firea, ea depdseste iubirea mamelor.
Ea arata ca aceste suflete sunt pline de Duhul Sfant si de harul divin (O. Cor. XXXVI, 3; XXV, 3; Om.
Fapt. Ap. XLVIII, 4)."

Ne intrebdm: monahul sau pustnicul, care duce o viatd de severd ascezd si ajunge la
contemplatia lui Dumnezeu (atat cat e posibil pe pamant), poate fi socotit ca desavarsit? Sfantul loan
Gura de Aur raspunde: Nu. De ce? Pentru ca desdvarsirea nu constd numai in cadutarea sfinteniei
personale, numai in unirea cu Dumnezeu, ci si in iubirea aproapelui, in slujirea binelui comun si binelui
semenilor nostri. La intrebarea prietenului sdu Vasile: Socotesti ca poti sa te mantuiesti fara sa fii
folositor i altora? Sfantul loan Gura de Aur raspunde: Bine si minunat ai grdit prietene. Pentru ca nici
eu insumi nu pot sa cred ca se poate mantui §i cel ce n-a lucrat nimic pentru mantuirea aproapelui
(Despre preotie, VI, 10)."" Sfantul Antonie cel Mare, desi se ridicase pe treapta desavarsirii pe care
putini au ajuns-o si sfintenia 1i cuprinsese viata, la varsta de 90 de ani se duce sa cerceteze pe Pavel din
Teba pentru a se invita unul pe altul si a se intrece in desavérsire."”® Sfantul Macarie Egipteanul a fost
trimis de Dumnezeu la doud femei casatorite intr-un sat, ca sa vada ca ele l-au intrecut in sfintenie.
Stantul Ioan Gura de Aur afirma, de asemenea, cd existd sfinti nu numai intre pustnici, ci si intre
credinciosi care traiesc in orase si sate: Dupa ce am descris — zice el — viata acestor sfinti pustnici, sa
nu dispretuim pe aceia care sunt sfinti in biserici. Exista de acestia adesea multi care sunt in mijlocul
bisericilor, dar in ascuns. Ca stau prin case sau ca merg prin piete sau ca sunt in fruntea (Bisericii),
nu trebuie pentru aceasta dispretuiti. Caci casatoria §i viata In lume nu mpiedica posibilitatea de a
duce lupta sfinteniei."”’

Sfantul Ioan Gura de Aur se adreseaza calugarilor asa: Tofi calugarii, care locuiesc pe
inaltimile muntilor si s-au rastignit lumii prin tot felul de mijloace, sa asculte aceste cuvinte, pentru ca
sa vina in ajutorul intdistatatorilor Bisericii — dupa puterea lor — intarindu-i prin rugdciunile lor,
iubirea lor... sa stie ca, daca nu sprijinesc pe cei ce, prin harul lui Dumnezeu, au fost pusi intr-o slujba
bisericeasca si care sunt incarcati cu grija atdtor lucruri, viata lor nu va fi decdt o intelepciune
trunchiata (impotriva anomeilor VI, 3). lubirea de Dumnezeu nu trebuie sa izoleze pe calugari, ci ea
trebuie sa-i indemne de a lucra pentru madntuirea credinciosilor, pentru propasirea Bisericii. Numai
asa — impreundnd iubirea de Dumnezeu cu iubirea de aproapele — calugarii realizeaza desavdrsirea
crestind. 160

Cum pot ei lucra pentru mantuirea altora? Prin rugaciunile pe care le fac pentru toatd lumea,
pentru Biserica, pentru slujitorii ei, pentru credinciosi; prin stralucirea vietii lor de sfintenie, care atrage
pe credinciosi spre desdvarsire; prin lucrarea misionarda intre pagani; prin increderea in misiunea
interna, fie ca episcopi si preoti, fie ca dascali... (Om. Mt. LXXII, 14; Scrisoarea 54; Contra adev, vietii
in on. 111, 12).'!

Virtutea iubirii reprezintd bunatatea, transparenta, sensibilitatea pentru altii. Ca sa poti castiga o
sensibilitate trebuie sa suferi, sd suporti crucea, sd ajungi la sensibilitatea nepdtimirii, sau a virtutii.
Virtutea iubirii e echivalentd cu indumnezeirea, care e in acelasi timp una cu Tnomenirea culminanta.
Dar cea mai 1nalta asemanare cu Dumnezeu o atinge sufletul in rugdciune. Caci In rugaciune adevarata
el se uneste cu Dumnezeu si s-a curatit de orice alt gind. Prezenta lui Dumnezeu in sufletul care se
roagd, deci in sufletul sfantului, e neincetatd. Prezenta lui Dumnezeu e neincetata. Acest suflet

BIbidem, p. 575.

Y Ibidem, p. 580-581.

138preot Gh. Paschia, op. cit., p. 76.

Dr. De. h. ¢. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 320.
11dem, op. cit., p. 581.

"' 1bidem, p. 581.
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straluceste de prezenta dumnezeiasca. Transparenta sfantului e insasi transparenta lui Dumnezeu in
El.162

In timpul rugiciunii, mintea este liturghisitorul iar inima este altarul pe care se aduce lui
Dumnezeu Jertfa tainici a rugiciunii, cum se exprima asa de frumos Paisie Velicichovschi.'®

Intrebat fiind de Parintele Bilan, cum se poate ajunge la rugiciunea duhovniceasci, Parintele
Ilie Cleopa ii raspunde: Maica de obste a rugaciunii este darul Duhului Sfant. Aceasta invata pe om sa
se roage, sa creascd in rugdciune, sa se urce dintr-o treaptda in alta a rugdciunii, pana ajunge la
treapta cea mai inalta. Ca opt sunt treptele rugdciunii, dupa unii Sfinti Parinti: contemplarea naturala
in duh, adica cugetarea la zidirea lui Dumnezeu, rugaciunea limbii; rugaciunea gurii §i a limbii, adica
rugdciunea cu glas tare; rugdciunea mintii §i a gurii; cand te rogi cu glas tare §i cu toatda luarea
aminte; rugdciunea mintii §i a inimii; rugdciunea inimii, cand mintea este inghitita de inimd, prin
darul lui Dumnezeu §i de acolo se inalta cu putere la cer. Si ultima treapta, rugdciunea contemplativa.
Aceasta este rugdciunea fard cuvinte la care ajung numai unii sfinfi, cu darul Duhului Sfant."**

Delicatetea sfantului

Sfantul ne elibereaza de tot ce este trivialitate, josnicie si nesinceritate. El se impartaseste de o
relatie maxima cu Hristos-Domnul, realizdnd o maxima delicatete, puritate, sensibilitate. Din EI/
iradiaza continuu un duh de daruire, de jertfelnicie fata de toti, fara nici o grija de sine, un duh care
incalzeste pe ceilalfi si le di jertfd constienta de sine si zidul care oferd un sprijin neinseldtor.'”
Pentru sfant nu este nimic ascuns, oferind o bunatate mantuitoare si o putere, care nu este din lumea
aceasta, ci este puterea dumnezeiasca, ce se transfera in putere duhovniceasca, acoperita de o profunda
smerenie. Sfantul reprezinta umanul purificat, prin a carui subtirime spiritual-corporala transpare
modelul sau de infinita bunatate si putere, care e Dumnezeu. El e chipul restabilit al absolutului viu si
personal, un varf ametitor de apropiat si ametitor de inalt sau de sublim al umanitatii, capabil de un
dialog complet deschis si neintrerupt cu comuniunea treimicad.

Sfantul anticipeaza zarile umanitatii eterne, desavarsite. Prin fetele tuturor sfintilor transpare
fata lui Hristos, fata de model a tuturor fetelor umane. Sfintii reveleaza in ei si fac eficienta umanitatea

'2pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 263.

1dem, Viata si invdtatura Sfantului Grigore Palama, Sibiu, 1938, p. 42-43. (Calea isihiei mintale si a infranarii
duhovnicesti de S. Setvericov, in Puti (rev. Teol. rusd). Paris, 1926, nr. 3, p. 65). Cap. Despre rugdciunea inimii, comentand
nota Pr. Prof. D. Staniloae, zice: Spiritualismul abstract al lui Varlaam, care in dispretul lui de trup e atdt de obisnuit
rationalismului vulgar si sectelor protestante si e atdt de putin crestin, ii opune Sfantul Grigore Palama conceptia larg
crestind care propovaduieste mantuirea pentru intreg omul, cdaci omul in totalitate, cu trup si suflet e indumnezeit; nici una
din puterile lui sufletesti si trupesti nu sunt in crestinism dispretuite si inabusite, ci toate indreptate in alta directie, spre
Dumnezeu (p. 70). Conceptai aceasta profund crestind o expune teologul rus Vagseslavcev cu dovezi patristice si in termeni
imprumutati din stiinta psihanalizei in Etica erosului transfigurator. Toate puterile omului, spune el, pot avea o directie
rea, profand si toate pot fi inaltate, sublimate, indumnezeite. Patimile in totalitatea lor nu sunt rele in ele insesi, ele sunt
bune in mdna celor ce rdvnesc o viata buna. Patimica dorinta, voluptatea, frica prin sublimatie se transformad, dorinta in
dorul puternic dupa harurile dumnezeiesti, voluptatea in fericirea §i incantarea mintii pentru darurile dumnezeiesti, frica in
teama corespunzdtoare de greseald, mahnirea in caintd. Viciosul este zidit din acelasi material ca §i virtuosul. Puterile
naturale ale sufletului si trupului devin rele numai atunci cdnd primesc o forma deosebita, adica forma pervertirii...
indumnezeirea (oewots) este sublimatia continud a intregii fiinte a omului, a tuturor puterilor trupului si sufletului, pentru
ca trupul omului e biserica Duhului lui Dumnezeu (I Cor. 6, 19). Sublimatia opune categoric ascetica si mistica crestind
oricarei ascetici gi mistici necrestine, fie ea hindusd, neoplatonicd, gnosticd, stoicd. Acolo nu e sublmatie, acolo e negatie;
nu mdntuirea lumii ci mituire de lume. Pentru ascetica negativatransfigurarea sufletului si a trupului, invierea este o
absurditate. Ceea ce e inferior (trup, patimi, emotii, subcongtient, naturd, cosmos), nu se mdantuieste, nu se modeleaza i nu
se sublimeaza in ascetica negativa, ci se desraddcineaza, se neagad si se taie fiind maya (p. 70-71).

!%Jeromonah Ioanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti (cu Parintele Ilie Cleopa), p. 164.

' Ibidem, p. 270.
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culminanta a lui Hristos, ca niste ipostazieri ale ei. Ba mai mult: intrucdt umanitatea adevarata e
. ) . . . . . . 166
chipul lui Dumnezeu, ei reveleaza pe Dumnezeu in forma umanda pe Dumnezeu inomenit.

2. Cateva consideratii generale despre canonizarea sfintilor.
Semne doveditoare ale sfinteniei

Sfintii apartin Bisericii $i umanitatii in general. Istoria n curgerea ei consemneaza atatea vieti
de sfinti, flori alese de Dumnezeu, cei mai multi necunoscuti, traitori, cuviosi marturisitori etc. pietre
neclintite la lucrarea edificiului spiritual al Bisericii, al neamului lor, al lumii intregi. Ei anunta zorile
unei vieti noi, de credintd, de lumind si caldurd sufleteasca, de apel la iubire si fiintare curatd prin
imbratisarea tuturor oamenilor in Dumnezeu.

Prin canonizare, in Aghiologia ortodoxa, ca si in Dreptul bisericesc ortodox, se intelege actul
prin care Biserica, recunoaste, declara §i aseaza pe eroii dreptei credinte adormiti intru Domnul, in
rdndul sfintilor pe care ii venereazd, pe temeiul invdtdturii sale dogmatice.'”’

Biserica ofera mijloacele si conditiile prin care cineva poate sd-si dobandeascd desdvarsirea
deplind a sfinteniei. Ajutorul si lucrarea Domnului, nepatrunsa lui dragoste, milostivirea si
intelepciunea, sunt acelea care prosldvesc pe cineva ca sfant. Numai Domnul isi proslaveste pe sfintii
sai. Numai El rasplateste nevointele lor, cu semnele sfinteniei. El §i nu Biserica (canonizarea — caracter
evident declarativ) ii face pe sfinti.'®®

Semne doveditoare ale sfinteniei (epoca persecutiilor):

1. Moartea martiricd; dovada completei lepadari de sine i marturia cea mai sigura a credintei
desavarsite.

2. Marturisirea neinfricatd a dreptei credinte in fata tuturor ispitelor sau amenintarilor
indiferent daca o astfel de atitudine a atras dupd sine muncirea §i moartea de pe urma
chinurilor fizice sau morale, sau nu, sau daca a atras numai exilul, inchisoarea sau alte
suplicii suportate cu barbatie eroica.

3. Viata sfanta, viata curata, viata care infaptuieste — prin asceza, prin binefacere etc. — cea mai
inalta trdaire morala si religioasd, superlativul etic si religios. Viata trditd in acest chip, atrage
proslavirea din partea lui Dumnezeu cu daruri sau puteri suprafiresti, cu daruri de a face
minuni fie in viatd, fie dupd moarte, iar savarsirea minunilor a fost socotita si a ramas de
atunci §i pana azi, ca al patrulea semn al sfinteniei.

4. Lupta de aparare a dreptei credinte si lupta pentru biruinta dreptei credinte, deci lupta pentru

. .o o . . . . 169
Biserica, dusa de orice credincios cu toate puterile lui.

1%pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogamticd ortodoxd, vol. 1, p. 270-272.

17pr. Prof. Liviu Stan, Despre Canonizarea sfintilor in Biserica Ortodoxd, in Ortodoxia 11 (1950), nr. 2, p. 260..

'S 1bidem, p. 271.

' 1bidem, p. 264-265 (in ceea ce priveste conditiile canonizarii sau criteriile principale ale trecerii intre sfinti, Pr. Prof. Ene

Braniste, enumara patru, $i anume:

a) Mucenicia sau moartea martirica.

b) Ortodoxia credintei i marturisirea ei neinfricatd sau lupta si nevointele pentru apararea ei, indiferent daca aceasta s-a
soldat cu moartea martiricd (ca la mucenici) sau numai cu anumite suplicii, suferinte sau amaréciuni (ca la Sf. Vasile
cel Mare, Sf. Atanasie, Sf. Maxim s.a.).

c) Curatia si sfintenia vietii.

d) Savarsirea unor semne supranaturale sau minuni.

La acestea se adaugd inca una, care nu este esentiala si indispensabild si anume neputrezirea trupului (exist. moastelor sau

osemintelor), care constituie un semn al sfinteniei numai daca moastele au darul facerii de minuni — Pr. Prof. Ene Braniste,

Despre cinstirea sfintilor in Biserica Ortodoxd, in Ortodoxia XXXII (1930) nr. 1, p. 44-68.
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Conditiile de fond ale canonizarii

1. Ortodoxia neindoielnica a credintei celui despre care se trateaza, ortodoxie pastratd pana la

moarte, fie in tot timpul vietii, fie in timpul de la care a imbratisat credinta ortodoxa.

2. Proslavirea lui de catre Domnul, cel putin printr-unul din urmatoarele daruri sau puteri:

a) puterea de a suferi moartea martirica pentru dreapta credinta

b) puterea de a infrunta orice primejdii sau suplicii, pentru marturisirea dreptei
credinte pana la moarte.

c¢) puterea de a-si Inchina viata celei mai desavarsite trairi morale si religioase.

d) puterea de a savarsi minuni in viata sau dupa moarte.

e) puterea de a apdra si de a sluji cu devotament eroic credinta si Biserica Ortodoxa.

3. Raspandirea miresmei de sfintenie dupad moartea lui si confirmarea acestuia, prin cultul

spontan pe care-l acorda poporul credincios, numdrandu-l in rdnd cu sfintii. De la
indeplinirea acestei conditii, pot face exceptie numai mucenicii dreptei credinte.'”’

Intrebat care sunt semnele ce caracterizeazia moastele sfintilor, Parintele Ilie Cleopa ne
raspunde: Moastele sfintilor aflate intregi in morminte sunt si ramdn permanent nestricacioase; sunt
bine mirositoare, raspandesc buna mireasma,; sunt uscate, ugoare si au culoare galben deschis,
asemenea alunelor coapte; sunt placute la vedere; nu provoaca frica, ci bucurie duhovniceasca,; sunt
asemenea omului care doarme linistit, si izvorasc di ele felurite minuni si vindecari de boli, spre slava
lui Dumnezeu (a se vedea si Pidalionul fila 444). Cele mai recente sfinte moaste descoperite in vara
anului 1980 in pustiul Hozeva, din Valea lordanului, sunt moastele unui mare sfdnt si sihastru romdn,
moldovean, Cuviosul leroschimonah, Ioan lacob Hozevitul. In prezent sfintele lui moaste, intregi si
bine mirositoare, sunt asezate intr-un sicriu frumos si depuse in biserica mantuirii Sfantului Gheorghe
Hozevitul, din apropiere de lerihon."”’

Sa consemndm o realitate zdrobitoare intamplatd la Sfanta Manastire Neamt, din Moldova:
Vineri 25 mai 1986, catre ora 14. Pe pasajul care duce de la poarta manastirii la biserica principala,
biserica inaltarii, calugarii vpd deodata ca pavajul se fisureaza si nu se prabuseste, ci se inalta pe o
inaltime de aproximativ 30 cm, o lungime de 1 m §i 50 cm si o latime de 70 la 80 cm. Luni 28 mai incep
sapaturile la amplasamentul astfel indicat: Daca oamenii tac, pietrele sunt cele care vor striga (Luca
XIX, 40).

Marti 29 mai: Sapdandu-se pana la un metru in addncime, ei gasesc scheletul unui om relativ
tanar (dupa dantura). Osuarul este intact, oasele foarte galbene, sunt bine conservate si degaja un
parfum suav. Se constata dupa cdteva fragmente de ceramica gasite in groapa ca acestea dateaza din
secolul al XIV-lea, inainte de intemeierea bisericii, cand se afla acolo numai un schit. Se constata deci
foarte probabil ramasitele unui calugar, poate ale unui eremit. Relicvele sale au fost inaltate cu grija,
spdlate si depuse intr-o casetd. Niste sapdturi mai addnci vor fi necesare.'”

Sa exclamam si noi la aceste momente de taina, impreund cu Sfantul Vasile cel Mare: Ce este
mai minunat decdt frumusetea divina? Ce cugetare este mai placuta si mai plina de har decat aceea
despre maretia lui Dumnezeu? Stralucirile frumusetii lui Dumnezeu sunt intru totul de nespus si de
nepovestit; cuvantul nu le poate infatisa, auzul nu le poate primi..."”

In mod concret, in anul 1931, din initiativa Academicianului 1. Lupas, chestiunea canonizarii
sfintilor romani s-a pus in mod oficial in Consistoriul mitropolitan al Mitropoliei Ardealului care si-a

"1bidem, p. 272-273.

"erom. Toanichia Balan, Convorbiri duhovnicesti (Convorbire duhovniceasca cu Parintele Ilie Cleopa), p. 139.

"2Un miracle au monastére de Néamtz (Roumanie) in Contacts — revue francaisev de I'Orthodoxie, nr. 135, anul 1986, p.
241 (Sfintele moaste ale Cuviosului Paisie).

13Sfantul Vasile cel Mare, Despre poruncile lui Dumnezeu si despre implinirea poruncii de a iubi pe Dumnezeu (trad. de
Pr. Prof. Nicolae Petrescu) in Mitropolia Olteniei, XXXV (1983), nr. 7-8, p. 489.
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insusit-o ca o propunere al cdrei erou in Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, s-a facut
mitropolitul de atunci al Ardealului, Nicolae Balan.'™

Astfel, s-a trecut oficial la actul de adanca pietate pe care l-a savarsit Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romdne prin hotdrdrile sale din 1951 si prin canonizarile solemne din 1955 si 1956."7
(Sfantul ierarh Calinic de la Cernica — 11 aprilie si sfintii ierarhi i marturisitori Ilie (Iorest) si Sava
(Brancovici) — 24 aprilie, Cuvioasa Paraschiva de la Iagi — 14 octombrie; Sfanta Filoteia de la Arges — 7
decembrie; Sfantul Dimitrie cel Nou din Bucuresti — 27 octombrie; Sfantul Nicodim de la Tismana — 26
decembrie. Deodata cu canonizarea solemna a sfintilor romani savarsitd in 1955 s-a procedat si la
extinderea in Intreaga Biserica Ortodoxa Romana a cultului unor sfinti care aveau numai cinstire locala
sau provinciala in tara noastra. Intre acestia se afla si Sfantul Mucenic Ioan Romanul sau Valahul, care
fusese canonizat de Patriarhia Ecumenicd, incd din anul 1662, indatd dupa moartea lui martirica
intdmplati la 12 mai in acelasi an.'”

Anul 1956 — canonizarea solemnd a Sfantului lerarh Iosif cel Nou de la Partos (15
septembrie).!”’

Canonizarile au continuat in 1992 cu martiri, ierarhi si cei doi domnitori: Stefan cel Mare si
Constantin Brancoveanu. La 20 iunie 1992 Sinodul Bisericii a hotardt sa se instituie o zi speciala
pentru pomenirea lor sub numele de Duminica Tuturor Sfintilor, care se praznuieset in fiecare an in a
doua Duminicd dupd Pogordrea Sfantului Duh."”

In Biserica Ortodoxd Rusd, Greceascd, Sarbd s-au fiacut canoniziri de sfinti intre anii 1900-
1927'" si au continuat si dupa aceea. In ultimul timp au avut loc foarte multe canonizari in Biserica
Rusa, mai ales.

Sfintii romani au rdzbit prin infruntarea vremurilor pana la noi ca ziditori §i aparatori ai
credintei din strabuni, ca §i ai constiintei de sine a poporului nostru, pe care nu l-au indemnat si nu i-au
fost pilda niciodatd de alergare dupa slava desarta, de Tngdmfare, ci i-au fost totdeauna reazim,
mangaiere si intarire, calauzindu-I ca niste faclii aprinse pe la rascrucile de drumuri ale istoriei pe care
au stribatut-o pand azi impreuna cu ei.'*

Sfintenia neamului, padmantului din care s-au plamadit casnicii lui Dumnezeu, nu razbate oare
catre noi ca o puternica datorie crestineasca si deopotriva cetdteneasca? Ei au fost faclii aprinse care au
luminat fiinta neamului, iar acum, in istoria timpului prezent, timp care curge nesatios intr-un viitor de
implinire concretd in existentd a persoanelor umane, aceste faclii daca rasar nu trebuie stinse, strivite de
infumurarea si atotstiinta noastra, de opacitatea, egoismul nostru, ci trebuie Imbratisate cu aleasa grija,
ca sa nu ne pierdem spiritual. (Ce sfat duhovnicesc a primit marele domnitor Stefan cel Mare de la
Daniil Sihastrul, fiind uns de insasi Mitropolitul Teoctist, el, care a umplut Moldova de Biserici!)

Lumea spirituala da consistentd vietii materiale si o Intireste. Sfinta Biserica savarseste un act
de mare impietate daca nu-si revendica proprii ei fii In credinta, daca nu colaboreaza sincer si deschis
cu credinciosii neamului, slujindu-i la patul de suferinta si in caminul cald al implinirilor, pe toti, fara
deosebire, Intr-o rugdciune neincetatd si curatd spre buna randuiala a vietii, a intelegerii §i pacii In
Hristos, Domnul nostru.

'"Pr. Prof. Liviu Stan, Canonizarea sfintilor romdni, in B.O.R., LXXXVI (1968), nr. 6, p. 730.

Ibidem, p. 703.

" Ibidem, p. 733.

" Ibidem, p. 733 (a se vedea rev. Mtropolia Banatului VI 1956) nr. 11-12.

178 pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Predici, IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 65 (recent au fost canonizasi: mitropolitul
Teodosie si staretul Vasile de la Poiana Marului, cuviosul Onufrie de la Vorona, precum si Mitropolitul Dosoftei, iar pe
agenda de lucru a Comisiei Sinodale sunt trecuti pentru canonizare ierarhul Grigorie Dascalu si arhimandritul Gheorghe de
la Cernica).

1Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 278.

801 dem, op, cit., p. 728 (a se vedea si studiile: N. Popescu-Prahova, Canonizarea in Biserica Ortodoxa, 1912; C. Erbiceanu,
Modul consacrarii sfintilor in Biserica Ortodoxa Romana 1901-1902).
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Istoria cultului sfintilor ne arata ca au existat si ca exista sfinti locali, in sensul cel mai restrans,
adicd sfinti venerati intr-o cetate sau numai intr-o mandstire, apoi sfinti locali in sensul larg al
cuvantului, adica sfinti venerati Intr-o regiune sau Intr-o provincie, apoi sfinti nationali, venerati intr-o
Biserica nationald autocefald, sfinti generali venerati intr-o Bisericd autocefald sau in Intreaga
Ortodoxie, si sfinti universali, venerati atat in Biserica Ortodoxa cat si in cea catolica.'®!

In baza doctrinei, in baza randuielilor consacrate de traditia §i practica bisericeasci a
Ortodoxiei, Sfantul Sinod al oricarei Biserici autocefale este deplin competent, deci indreptatit sa
procedeze la canonizarea sfintilor ei, care Implinesc conditiile de fond pentru a fi asezati in randul sau
canonul sfintilor.'®Sfintii imbraca Biserica cu cel mai curat vesmant al fiintarii din neam in neam. La
Hramurile manastirilor si bisericilor noastre, credinciosii intariti de sfintenia vietii si statorniciei pe
aceste plaiuri binecuvantate, se roaga lui Dumnezeu, care este minunat intre sfintii sai (Ps. LXVII, 36)
sa le umple viata de lumina si buna randuiala.

Ce sarbatoare sfantd ne ofera noud Hramul Sfantului Ioan cel Nou de la Suceava, Cuvioasa
Paraschiva de la Iasi sau Sfantul Nicodim de la Tismana! Totul se invesmanteaza; natura revarsa peste
credinciosii frumos Tmbracati si sfielnici in a asculta sfintele slujbe, parca acea oaza de balsam ce
transpare din interior, ca un puternic foc de traire duhovniceasca. Initiativa canonizarilor de sfinti a
avut-o totdeauna poporul credincios, evlavia si pietatea sa, iar nu conducerea Bisericii. Biserica n-a
faurit si n-a impus niciodatd cultul vreunui sfant neconsacrat in prealabil de pietatea popularda. Ea
numai a legalizat cultul sfintilor venerati de credinciosi, de neamul din care au rasarit.

IV. SLUJIRE SI SFINTENIE, ASTAZI

Din inima umanitatii se desprinde susurul unui izvor care curge peste lume: izvorul sfinteniei.
Este limpede precum cristalul si curat ca raza de soare care atinge roua diminetii In revérsarea ei, este
durerea unui copil care intelege suspinul lumii, simte lacrimile care cad din ochii fiintelor acestui
pamant, In trecerea lor prin viatd. Sunt multe lucruri pe care nu le Intelege, suporta durerea si chinul,
bucuria si indiferenta, apasarea unui rau in existenta, sau infumurarea ca el este cineva dar se rupe de
toate acestea cand faptul existentei In Dumnezeu il imbracd in rugiaciune neincetatd, sdvarsind o
umilinta, o smerenie, o delicatete a intdlnirii cu cineva, o nevoie imperioasd pentru ajutor, o
mangaiere...

Oamenii traiesc cu multe boli si necazuri. Cu certuri in familie, cu inimi frante pentru copilul
care s-a rupt de casa parinteascd, care a ratacit, pentru pierderea, moartea intdmplata in sanul caminului
drag unde exista liniste si veselie; pentru toate acestea si multe altele, umanitatea nu-si mai intelege
rostul ei adevdrat, sensul $i misiunea implinirii in aceastd viatd pamanteascd si apoi In vesnicie. S-a
departat de Dumnezeu, de Biserica intemeiatd de El! Cum poate oare reveni acasd, In ambianta
familiei? Cum slujeste el umanitatii, astazi, cum stapdneste pamantul (Facere 1, 28), imperativ divin de
implantare in rationalitatea lumii, chip al Ratiunii Supreme, care a facut toate, care da lumind lucrurilor
in descoperirea sensurilor ultime in Dumnezeu, cum isi dezvolta propriul chip dupa Chipul si modelul
lui lisus care s-a Imbracat in haina noastra, a reinoit-o, dandu-i putinta unui urcus neincetat, spiritual si
uman? Care este sensul adevarat al slujirii de astdzi? Vorbim de neamul nostru, de Biserica lui si, apoi,
de viata lumii Intregi, caci toti sunt fiii Aceluiasi Parinte, care rasare soarele si peste buni si peste cei
rdi i dd ploaie peste cei drepti i peste cei pacdtosi.'®

'81pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 276.
" 1bidem, p. 278..
"1 iturghier, Bucuresti, 1980, p. 358..

32



In primul rand noi, slujitorii Bisericii, trebuie sa reflectim la adevaratul sens al slujirii si sa-1
infdptuim in acelasi timp. Daca in Biserica lucreaza sfintenia lui Hristos, daca preotul se atinge in
misiunea sa de lucrarile lui Dumnezeu, atunci viata slujitorului Bisericii trebuie sa fie o /umina si o
caldurd pentru cei din jur. In sensul concret al slujirii, Biserica trebuie s ia aminte la cuvintele
Mantuitorului: Cel ce vrea sa fie intre voi intai, slujitor sa fie, precum si Fiul Omului n-a venit sa I se
slujeasca, ci sa slujeasca i sa-si dea sufletul Sau rascumparare pentru tofi (Matei XX, 27-28). Cel mai
mare dintre voi sd fie ca cel mai mic §i Stapdanitorul sa fie ca slujitorul (Luca XXII, 25-26). Eu sunt
intre voi cel ce slujeste (Lc. XXI1I, 27).

Preotul nu trebuie sa slujeascd numai la amvon ci peste tot. El trebuie sa fie convertit in
strafundurile fiintei sale si constient tot timpul ca prin darul lui Dumnezeu lucreaza in comunitatea
unde slujeste si se resfrange asupra tuturor oamenilor care vin in atingere cu el. Traindu-si astfel viata
din zi 1n zi, peste el se aseazd o aura luminoasd, devine centru spiritual al comunitatii drept
credincioase si fiecare Taina a Bisericii este o prilejuire a credinciosului de intalnire cu Dumnezeu, prin
el. Prin viata sa curatd, sincerd, prin statornicia sa in lucrarea Bisericii, preotul savarseste slujirea
adevarata. La fel si monahul, care s-a desprins cu adevarat de lume, slujirea lui trebuie sa fie
exemplard. Prin aceste flori rare, Dumnezeu rdsare in lume si se aratd oamenilor, celor care sunt
capabili sa le simta mirosul lor!

Dar si unii si altii pot deveni sminteala pentru credinciosi i lumea se depérteazd de Sfanta Sa
Biserica din cauza noastrd. Si nu-si mai slujesc nici lor insile de indatd ce n-au temei de slujire
adevdrata. Sa nu credem ca acei care au plecat din sanul Bisericii, rasar altfel in lume sau care nu
convin cu Biserica.

Omul bun, curat, sfielnic, jertfitor nu se poate concepe in alta parte decdt in Bisericd, in
comuniune cu Dumnezeu in primul rand sau, savarsind adevdrata comuniune cu semenii, trdind viata
lor ca pe a sa personald, implicit este in comuniune cu Dumnezeu, care revarsd Harul peste inima
simtitoare, aplecatd la durerile, nevoile omului. Persoana umana traieste din aceastd nevoie de
comuniune si comunicare. Cand esti singur sau in spatiul existentei frant de o durere sau suparare, toti
iti sunt ostili, indiferenti. Nu ai pe nimeni care sd-ti adreseze un cuvant de mangaiere, care sa te
incurajeze; persoanele care le intalnesti in acele momente mai mult te injosesc, te dispretuiesc. Aceasta
este realitatea umana a lipsei de comuniune, dar alta este realitatea dumnezeiasca a umplerii lumii de
comunicare. Cand in sufletul tdu lumina transcende peste fiinte, lucruri, cand rugaciunea inimii tale se
opune imperfectiunii lumii si se indreapta direct spre Dumnezeu viata se traieste ca pe o curatd ofranda
oferitd tuturor oamenilor.

Cuvantul lui Dumnezeu s-a pogorat la nivelul unui purtdtor al Cuvantului omenesc, pentru a
ridica pe oameni la nivelul dialogului cu Dumnezeu si cu aceasta la nivelul Tndltimii lui Dumnezeu
dupa har, ca sa se poatd umple de toata cunoasterea si intelegerea lui Dumnezeu.'®

Sa comunicam nu sd ne intoarcem spatele. Egoismul este o perversiune, o instrainare a naturii
umane. Sfantul Pavel ne spune: Asa noi multi fiind, alcatuim un singur trup in Hristos, iar indeosebi
suntem madulare unii altora (Rom. XII, 5), si fiecare e spre folosul comun (I Cor. XII, 7).

Sfintenia, ne spune Sfantul Pavel, este o calitate in care se actualizeaza neimpiedicat Chipul lui
Dumnezeu in om, facand straveziu in taina omului taina insondabila a Iui Dumnezeu.

Sfintenia e opusd ca atare falsificarii si degradarii vietii omenesti, abaterii ei din calea de
adevaratd si stralucitoare realizare nu numai la suprafatd ci si in profunzime. Falsificarea vietii
omenesti prin pacat, echivaleaza cu o jalnica superficializare. Aceasta se arata si In relatiile mincinoase
si tot mai banale si in acelasi timp dusmanoase dintre oameni, opuse delicatetei pe care le-o imprima
sfintenia. De aceea sfintenia inseamna si bucurie pentru descoperirea nesfarsitei noutati a resurselor de
iubire si de reciproca slujire intre oameni odata cu descoperirea faptului ca noi suntem madulare unii
altora, cd insul uman nu se poate realiza de unul singur, ci numai in comunicarea §i Intr-ajutorarea

'84pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Servire si proexistentd, in Glasul Bisericii, XXII (1963), nr. 11-12, p. 1028..
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reciprocd: Sa va primeniti in duhul cugetului vostru, imbracandu-va in omul cel nou, care este facut
dupa chipul lui Dumnezeu, in dreptatea §i in sfintenia adevarului. Pentru aceea lepaddnd minciuna,
grdifi fiecare adevirul cu aproapele. Cdci unul altuia suntem mdadulare (Efes. IV, 24-25).'%

Cum le-a vorbit lisus Hristos ucenicilor Sdi? Ce cuvant le-a adresat si prin ei noua, astdzi si cat
va fi lumea? Pe credinciosi 1i sfintesti prin acest cuvant. Glasuirea ta se simte daca vine de la
Dumnezeu, din rugéciune si curdtenie sau dintr-un vas intinat de atatea patimi! Sfintele Taine dau rodul
lor nevazut pentru cd Dumnezeu daruieste din roadele Sale duhovnicesti oamenilor, daruieste milele
sale poporului sau, dar, slujitorule, care esti raspunzator de cei pe care-i pastoresti, nu nimici lucrarea
mainilor ziditorului, prin purtarea ta! Ne putem trezi intr-un Intuneric al existentei, ne putem trezi
purtati de atatea boli, din cauza pacatului. Sfantul Grigore de Nazianz ne avertizeaza ca, se vor inmulti
bolile in lume daca nu ne vom rusina de pdcat. Trebuie sd devenim constienti de marea taina a
preotiei, de sfintenia slujirii preotesti, s ne schimbam, sa ne convertim! Indiferent pe ce treaptd a
slujirii suntem. Pentru ca falsitatea 1n viata Bisericii s-a dovedit a fi pana sus.

Oamenii, astazi, au nevoie de un preot curat, smerit, puternic in fapta si cuvant, care sd-L aduca
din nou pe Mielul nevinovat in constiintele lor, in cresterea copiilor si in viata cdminului familial, care
se aratd destul de dezbinat. Nu se poate ajunge la Dumnezeu decat prin Biserica, prin slujitorii ei
sfintiti. In Bisericd lucreaza Duhul Sfant prin Sfintele Taine si ierurgii, se varsa focul sfintilor peste
umanitate, aici te smeresti si te rogi cu adevarat, aici devii mai bun, mai iertator, mai drept.

Aici e raul vietii ce tagneste din tronul lui Dumnezeu si al Mielului (Apoc. XXII, 1), coborandu-
se intai la noi, In Fiul care se smereste intrupandu-se si Jertfindu-se, ca sd urce apoi, spre Tatal, prin
invierea si indltarea Sa, Intai El primul nascut intre multi frati, ca dupa aceea sa ne adune si pe noi in El
sau s ne ridice pe malurile Lui, udati pe apa raului sfant, langa Tatal.'®

Concluzii

Mantuitorul Hristos S-a Intrupat ca si-1 indumnezeiasci pe om, si-1 sfinteasci pentru viata
aceasta si in vesnica existenta viitoare.

lisus Hristos este sursa si puterea sfinteniei, fiind Fiul lui Dumnezeu si Om adevarat. Caci prin
firea sa omeneascd 1nnoitd si sfintitd in Ipostasul sdu dumnezeiesc, a dat tuturor oamenilor temei de
sfintire, de indumnezeire. Sfintirea umanului are loc in Biserica intemeiata pe cruce si inviere, prin
sdlagluirea Duhului Sfant in noi. Despre salasluirea lui Hristos, a Duhului Sau, a puterii si lucrarii
dumnezeiesti necreate In cei ce se alipesc de Hristos ne vorbeste Sfanta Scripturd: Daca Ma iubeste
cineva, pazi-va cuvantul Meu si Tatal Meu il va iubi si vom veni la el §i vom face ldacas la el (Ioan XII,
23).

Aceasta salasluire nevazuta sau duhovniceasca in cei ce vor crede in El va avea loc si dupa
iniltarea Sa la cer, printr-o crestere continui in Hristos prin participarea la Tainele Bisericii: Incd putin
timp §i lumea nu Md va mai vedea; voi insd Md veti vedea, pentru cd Eu sunt viu i voi veti fi vii. In
ziua aceea veti cunoaste ca Eu sunt intru Tatal Meu si voi intru Mine §i Eu intru voi (Ioan X1V, 19-20).
Vederea lui Hristos de catre cel ce-l are salasluit in sine inseamna viatd pentru acela. lar din aceasta
salasluire care este una cu iubirea activa se realizeaza o desavarsire crescanda a omului, ca un izvor de
fapte, de roade ale sfinteniei: Eu sunt vita iar voi mladitele. Cine ramdne cu Mine §i Eu intru El, acela
aduce roada multa, caci fara de Mine nu puteti face nimic (Ioan XV, 5). Roadele Duhului care-1 fac

185 1dem, Sfintenia in Ortodoxie, in Ortodoxia, XXXII (1980), nr. 1, p. 35.
"®1dem, op. cit., p. 346..
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asemenea lui Hristos (Gal. V, 22-23) este starea de realizare autenticd a omului. Sfintenia este tocmai
aceasta prezentd roditoare si roditd a Duhului lui Hristos in om ca o anticipare a vietii vesnice in el.

Imparatia lui Dumnezeu este imparatia unor inimi intarite prin Duhul (Efes. III, 16), desavarsit
libere, care se daruieste, in iubire, cu cea mai mare bucurie si delicatete, spre implinirea ei i a lumii
intregi.

lisus Hristos este Izvorul nemijlocit si Modelul suprem al sfinteniei noastre. Caci fara El nu
putem face nimic (Ioan XV, 5).

Am vazut chipul real al sfantului in Bisericd, puterea si lumina dumnezeiasca ce iradiaza din El,
neclintirea in credintd, curatia si bunatatea nepatatd a vietii lui. Acest chip a fost descris in toata bogatia
sa in Vietile nenumarate ale sfintilor, iar trasaturile sfinteniei lor sunt descrise in bogata colectie de
scrieri filocalice (duhovnicesti). Harul Duhului Sfant se salasluieste in fiinta lor, dezvoltand necontenit
virtutile tuturor formelor de bine, contribuind la salvarea duhovniceasca si morald a lumii, jertfindu-se
lumii, in slujirea ei.

Raman pentru incercarile noastre viitoare sd aratim cum sunt receptate, astazi, Tainele Bisericii
si cat imbogatesc vita duhovniceasca.

Se observa, in timpul nostru actual, atita violenta si mizerie morala, de parca s-ar fi inchis
curgerea harului dumnezeiesc, al Sfintelor Taine.

Calea mortii din Invditdtura celor doisprezece apostoli este extrem de actuald, pentru zilele
noastre. Acolo se vorbeste despre: ucideri, adultere, pofte, desfranari, hotii, idolatrii, farmece, razboi,
marturii mincinoase, fatarnicii, inima vicleand, viclesug, mandrie, nerusinare, ingamfare |[...]
prigonitori ai celor buni, urdtori de adevar, iubitori de minciund, nu cunosc rasplata dreptatii [...]
«iubesc cele desarte», «umbla dupa mita», nu miluiesc pe sarac, nu sufar pentru cei necdjiti, nu cunosc
pe Creatorul lor, «ucigasi de copiiy», stricatori ai fapturii lui Dumnezeu, intorc spatele celui lipsit,
asupresc pe cei in stramtoare, aparatori ai bogatilor, judecatori nelegiuiti ai saracilor, plini de tot
pacatul.’®’

Imbracandu-i pe oameni in Hristos, in actele de credinta si de smerenie, se reface chipul actual
al slujirii, in Bisericd, In dimensiunea rugaciunii curate si a comuniunii de gandire si simtire.

Tema Baza hristologica a sfinteniei, din perspectiva ortodoxa, este departe de a fi epuizata. Este
un inceput in urcusul duhovnicesc spre Hristos, in refacerea mintii i a inimii, pe Calea Vietii si slujirii
autentice.

87 Scrierile Parintilor Apostolici, in PSB1, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 28.
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