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RECUVANTARE

»SLUJITORI Al EVANGHELIEI HARULUI LUI
DUMNEZEU” (FAPTE 20, 24)°

Orice staruintd de a transmite, adanci si apara invatatura cea
dreapta si mantuitoare adusa lumii de Cuvantul lui Dumnezeu intrupat
este o lucrare bineplacutd Domnului. Cu atat mai mult devine o asemenea
stradanie astfel, cand ea este initiatd chiar de catre cei care poartd marea
responsabilitate a formarii intelectuale si duhovnicesti a celor care vor
deveni sfintitii slujitori ai Bisericii, propovaduitorii de madine ai
»Evangheliei harului lui Dumnezeu” (Fapte 20, 24).

Dintr-o asemenea preocupare, pentru gasirea unor modalitati de
imbunatatire a Invatamantului nostru bisericesc superior, a aparut — in
cursul primului Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din
Patriarhia Romana, care a avut loc la Durau, intre 8-10 septembrie 2003
— si gandul de a da un nou chip revistei Studii Teologice, una dintre cele
trei prestigioase publicatii bisericesti centrale.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a manifestat si
manifesta o grija deosebita pentru reorganizarea invatamantului teologic
universitar, care, fata de cele douad Institute Teologice de Grad Universitar
de pana in anul 1989, este reprezentat acum de cele 11 facultati si patru
departamente de Teologie, cu specializarile: Teologie Pastorald, Teologie
Didactica, Teologie Sociala si Arta Sacra, integrate in Universitati, in baza
unui Protocol incheiat intre Patriarhia Romana si Ministerul de resort, iar
acum si prin Legea Invitimantului. Asa se face cd, in prezent,
invatamantul teologic se aliniaza dinamicii universitare, cu libertatea
desfasurarii activitatilor didactice in spiritul autonomiei universitare, iar
in privinta programului de formare a clerului, in duhul Ortodoxiei,

* Cuvant inainte pentru aparitia revistei Studii Teologice in noua ei formd si continut.
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PRECUVANTARE STU D L]

cadrele didactice isi desfasoard misiunea, potrivit hotdrarilor Sfantului
Sinod.

Prin inmultirea facultatilor de teologie deci, aceiasi profesori au
trebuit sa predea si la noile facultati, pentru a le alinia la exigentele
universitare, dar in acelasi timp au trebuit sa manifeste si cutezantd, atat
ei, cat si noua generatie ce s-a format, de a mentine in actualitate si a
continua pe o treapta superioara, preocuparea pentru cercetarea
teologica, de deschidere si de aprofundare a cunostintelor din acest
domeniu, cerute de tinerii discipoli, care, prin setea pentru cultura si
stiinta teologicd, au determinat aceasta innoire in invatamantul teologic si
in publicistica bisericeasca.

Este de la sine inteles cd numarul mare de facultati a atras dupa
sine si sporirea numadrului cadrelor didactice, cu pregdtire teologica
adecvatd, dornice de afirmare, de la care se asteapta si o aprofundare a
studiilor teologice. Daca la aceasta adaugam si faptul, deosebit de
important, ca unii dintre ierarhii nostri, cu formatie teologica solida,
ucenici ai renumitilor profesori din trecut, se afld in aceasta activitate de
crestere si afirmare a invatamantului teologic, fie ca profesori, decani si
coordonatori nemijlociti ai activitatilor din facultatile eparhiilor
respective, rezulta si necesitatea unei colaborari si armonizari a
preocupadrilor universitare, care sa evidentieze unitatea de scopuri si
idealuri, intr-o noua forma.

Asa se face cd Sfantul Sinod a initiat organizarea unor intruniri
periodice ale profesorilor, in cadrul Congreselor Facultatilor de Teologie,
convocate din doi in doi ani, consultari ale decanilor ori de cite ori este
oportun si publicarea unei reviste speciale a Facultatilor de Teologie —
Studii Teologice -, care sa oglindeasca preocuparile actuale si de viitor
din invatamantul nostru teologic superior si din viata cultural-spirituald a
eparhiilor. Revista Studii Teologice, in noua sa forma, apare deci ca o
cerintd imperioasa a Facultatilor de Teologie, ca factor de comunicare
intre ele, de impartasire a experientelor si realizarilor, de perfectionare a
activitatilor didactice si de cercetare teologicd, la care sa colaboreze toate
facultatile, aducandu-si astfel fiecare contributia la tinuta si la nivelul ei
stiintific. Ea va ramane, asadar, revista centralda a Bisericii, insa devine
purtatoarea ideilor, dezbaterilor si preocuparilor Facultatilor de Teologie,
si, ca atare, se va afla in grija si responsabilitatea Facultatii de Teologie
Ortodoxa ,Patriarhul Justinian” din Bucuresti, cu un comitet redactional
reprezentativ pentru toate Facultatile de Teologie. Tiparul si difuzarea
acestei reviste raman, in continuare, in grija Tipografiei Institutului Biblic
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PREA FERICITUL PARINTE TEOCTIST STU D L]

si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, pastrandu-si si chiar
inmultindu-se abonamentele parohiilor, manastirilor, profesorilor de
religie, studentilor, credinciosilor si tuturor doritorilor de cunoastere a
studiilor si cercetarilor slujitorilor catedrelor universitare de la toate
facultatile de teologie. Speram ca in aceastd noud forma si pe linia de
traditie si innoire, Revista Studii Teologice va continua lucrarea cea buna
inceputa in 1929, a carei valoare era data de calitatea articolelor
prezentate de marii dascali de teologie ce au ilustrat invatamantul
teologic universitar in perioada interbelicd, reusind sa-i ridice si sa-i
mentinad prestigiul, atdt prin activitatea de la catedra, cat si prin cea
publicistica.

Teologia noastra este Teologia sperantei, a bucuriei, a iubirii, a
iertarii si a biruintei binelui asupra raului, pentru ca Biserica este
purtatoarea tuturor acestor virtuti. Teologia nu poate exista in afara
Bisericii, in afara gandirii si simtirii inspirate de Duhul Sfant. Parintele
Dumitru Staniloae ardata cum trebuie prezentata si inteleasa Teologia,
anume ca ,,Omul are in suflet ratiunea si libertatea, dar acestea nu pot
functiona in mod deplin decat in unire cu Dumnezeu, decat adapandu-se
din apa vie a Duhului Sfant”. In aceastd privinta, rolul profesorilor de
teologie de a elabora studii si cercetdri aprofundate pentru intampinarea
si intelegerea marilor probleme ale societatii contemporane si cele cerute
de dialogul teologic si ecumenism va avea darul binefdcator al luminii
Duhului Sfant, Care lumineaza pururea sufletul cel crestinesc. De aici
intelegem de ce este nevoie ca teologii sa scrie, dar sa si trdiasca cele
scrise, sa fie iubitori ai vietii liturgice si ascetice, sa-si modeleze viata prin
concordanta dintre vorba si faptd, pentru ca dupd cuvantul Sfintei
Scripturi: ,dupa cum trupul fara suflet este mort, tot asa si credinta fara
fapte este moartd” (Iacob 2, 26).

Revista Studii Teologice, prin noul ei statut, va constitui, astfel, un
liant puternic intre Teologie si viata Bisericii, intre scoala si Biserica, intre
profesori si studenti, intre credinciosi si indrumatorii lor spirituali si
speram cd va determina o emulatie in randul autorilor, pentru elaborarea
unor studii cat mai interesante si de calitate, pe masura asteptarilor
cititorilor. Si dacd cele ce s-au publicat pand acum — studii si articole —
au reprezentat pagini antologice ale Teologiei romanesti, naddjduim ca si
actualul colectiv redactional si toti colaboratorii sa confere Revistei o
inalta si profunda vorbire despre Dumnezeu, cu darul de a determina
convingeri duhovnicesti si o reala traire de apropiere fata de Dumnezeu si
fatd de semeni, temelia comuniunii noastre in Duhul Sfant.
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Noile rubrici, deosebit de semnificative: Din Sfintii Pdrinti ai
Bisericii, Din Teologia Ortodoxd Contemporand, Dialog Teologic,
Cronica Facultdatilor de Teologie din Patriarhia Romand, Reviste de
Teologie sau Cdrti primite la Redactie, credem cd vor reprezenta tot
atatea cai care sa-i calauzeasca pe cititorii ei — tinerii teologi, preotii din
parohii si din alte domenii in care activeaza, profesorii ce predau Religia
in invatamantul preuniversitar, credinciosii insetati de cuvantul care
zideste — pe calea cunoasterii adevarurilor noastre de credinta si a
intelepciunii. Intr-o asemenea viziune, Revista Studii Teologice, care ne-a
fost, decenii de-a randul, hrana sufleteasca si care n-a lipsit din biblioteca
nici unei parohii, va ramane, in continuare, o revistd de implinire a setei
de cunostinte, din ce in ce mai vie si staruitoare.

Faptul ca, prin demersurile Comisiei teologice si liturgice a
Sfantului Sinod al Bisericii noastre, amintita initiativa a dobandit o forma
concretd, dovedeste increderea forurilor noastre bisericesti ca aceasta
intreprindere va contribui la dinamizarea activitatii de cercetare teologica,
devenind un imbold al stradaniilor de sistematizare si aprofundare a
disciplinelor din invatamantul nostru superior.

Binecuvantand, asadar, initierea acestei noi serii a revistei Studii
Teologice a facultatilor de teologie ortodoxa din Patriarhia Romanad, cu
pdrintesc indemn, chemam pe toti cei care se vor osteni in aceasta lucrare
,ca Intru toate sa-i facd cinste invataturii Mantuitorului nostru
Dumnezeu” (Tit 2, 10), stiind cat folos asteapta de la toti cei care se
nevoiesc in ogorul Domnului.

#Poclli

Arhiepiscop al Bucurestilor,
Mitropolit al Munteniei si Dobrogei,
Loctiitor al Cezareei Capadociei si
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romdne
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[VERSAR

Pr. prof. dr. Nicolae D. NECULA

OMAGIU PREA FERICITULUI PARINTE TEOCTIST,
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE, LA
IMPLINIREA VARSTEI DE 90 DE ANI SI LA
ANIVERSAREA A 55 DE ANI DE ARHIPASTORIRE

La 7 februarie 2005, Intaistititorul Bisericii Ortodoxe Romane,
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, a implinit frumoasa varsta de 90
de ani. In acelasi binecuvantat an, peste o luna, la 5 martie, Parintele
Patriarh Teoctist a aniversat 55 de ani de la hirotonirea Sa in treapta
arhieriei. Sunt doua momente de mare frumusete si insemnatate in viata
celui care conduce cu atata destoinicie si intelepciune destinele Bisericii
Ortodoxe Romane, dar ele devin momente de bucurie si de aniversare
pentru toti fiii duhovnicesti ai Prea Fericirii Sale, ierarhi, preoti si
credinciosi ortodocsi romani, care il iubesc si il pretuiesc si raman atasati
de ierarhul care si-a identificat viata si activitatea sa cu slujirea Bisericii si
a poporului drept credincios. In istoria Bisericii Ortodoxe Romane, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist este o personalitate de exceptie,
inscriindu-se intre figurile cele mai reprezentative ale ortodoxiei romanesti
si ale ortodoxiei universale contemporane.

Viata sa, incununata si aureolata de anii patriarhilor biblici, cu care
bunul Dumnezeu l-a harazit din plin, slujirea in demnitatea arhiereasca
timp de 55 de ani, dintre care 18 ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane,
arhipastorirea in aproape toate provinciile si eparhiile tarii si in mod
deosebit faptele si realizdrile sale in toate aceste centre eparhiale, ne
graiesc de la sine si definesc personalitatea unuia dintre cele mai
reprezentative chipuri de ierarhi ortodocsi romani. Bogata si multilaterala
activitate a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist constituie o adevaratd
cununa de infaptuiri cu care putini oameni se invrednicesc in viata.
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OMAGIU PREA FERICITULUI PARINTE TEOCTIST STU D L]

De aceea, la un popas aniversar atit de semnificativ, cum este cel
pe care intreaga Biserica Ortodoxa Romana il traieste, o prezentare a
infaptuirilor de exceptie din viata si activitatea Prea Fericirii Sale nu
constituie decat un smerit omagiu pe care il aducem cu dragoste de fii
duhovnicesti si cu constiinta cd toate aceste impliniri, care capata valoare
de evenimente ale istoriei Bisericii Ortodoxe Roméane, trebuie cunoscute,
pentru a fi pildd de urmat in activitatea tinerilor ierarhi, a preotilor si a
tuturor fiilor Bisericii noastre, dar, in acelasi timp, si o modalitate de a ne
exprima recunostinta fata de contributia si implicarea totalda a Prea
Fericitului Parinte Patriarh Teoctist in slujirea Bisericii.

Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a vazut lumina zilei la 7
februarie 1915, in satul Tocileni, pe frumoasele plaiuri botosanene. Este
cel de-al noudlea din cei zece copii cu care evlaviosii sai parinti, Dumitru
si Marghioala, pe care Parintele Patriarh Teoctist ii evoca cu multa duiosie
si respect, au fost binecuvantati de Dumnezeu. De la parintii sai a mostenit
si a invatat credinta adevdratd, dragostea de oameni si de pamantul natal, si,
in mod deosebit, cultul muncii, cinstea si omenia. Au fost coordonate care
l-au calduzit toatd viata si care au marcat atitudinea sa fata de oameni si i-au
trezit mereu constiinta responsabilitatii pentru marile sarcini incredintate
de Biserica.

Simtind inca din frageda varstd chemarea lduntrica a slujirii
sfaturilor evanghelice si urmarii chipului ingeresc, tanarul Teodor, care
toatd viata si-a dovedit identitatea cu numele, adica cel cu darul lui
Dumnezeu, dupd ce a urmat clasele primare in satul natal, unde s-a distins
ca un copil cuminte si dornic de invataturi, a intrat in lumea monahala, la
numai 14 ani, cu intentia curata de a-si inchina viata slujirii lui Dumnezeu
si semenilor. Primii pasi, ca si primele ascultdri in viata monahald, au fost
infaptuiti la Manastirile Vorona si Neamt, de unde, atragand atentia prin
comportarea exemplard si prin interesul vadit pentru studiu si culturd, a
fost trimis, in 1923, la Seminarul Teologic monahal, de la Manastirea
Cernica, ctitorit de Patriarhul Miron Cristea, unde, in cei opt ani de studiu,
si-a sporit comoara de cultura teologica si generala, distingandu-se ca
unul dintre cei mai buni elevi ai acestei scoli si prin propasirea in viata
duhovniceasca. La 6 august 1935, de sarbatoarea Schimbarii la Fatd, a
fost tuns in monahism, primind frumosul nume de Teoctist, care, prin
etimologia sa, inseamna ,cel ctitorit de Dumnezeu” sau ,ctitor de lucruri
dumnezeiesti”. Atat momentul cdlugdririi, cat si numele, au fost
semnificative in viata celui care a imbracat chipul ingeresc, cdci viata
prin excelentd a Prea Fericirii Sale a fost aceea de a schimba mereu
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PR. PROF. DR. NICOLAE D. NECULA STUDII

lucrurile, in bine si in frumos, si de a ctitori material si duhovniceste
spre slava lui Dumnezeu.

Dupd absolvirea seminarului, dorinta de carte si de cultura
teologica Il-a determinat sa-si continue studiile la Facultatea de Teologie
a Universitatii din Bucuresti, ilustratd pe atunci de celebrii profesori ai
generatiei de aur a invatamantului teologic universitar roméanesc. S-a
impus atentiei si aprecierii profesorilor printr-o munca staruitoare, prin
seriozitate si prin calitati intelectuale deosebite. Concomitent cu studiile
universitare, a indeplinit si diverse functii administrative in cadrul
Arhiepiscopiei Bucurestilor si a slujit ca diacon la catedrala patriarhala.
Si-a luat licenta in teologie, in 1945, cu calificativul ,Magna cum laude”,
avand ca indrumator stiintific pe renumitul profesor de liturgica si
pastorald, Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu.

La 1 martie 1945, la cerere, a fost numit preot slujitor la Catedrala
mitropolitana din Iasi, fiind hirotonit ieromonah, la 25 martie 1945. Din
dorinta de a-si desavarsi studiile si de a-si imbogati zestrea culturala cu
valorile traditionale ale culturii romanesti si universale, ieromonahul
Teoctist s-a inscris la Facultatea de Litere si Filosofie a Universitatii din
lasi, frecventand cursurile doar doi ani, intrucat regimul comunist, instaurat
atunci in tara noastrd, i-a interzis continuarea studiilor, ca la atatia tineri care
nu aveau altd vind decat ca studiaserd sau studiau teologia.

Facand dovada unei frumoase si temeinice pregatiri teologice,
dublata de o autentica si pilduitoare viata calugdreascd, a fost ales si
numit de catre carturarul mitropolit Irineu Mihalcescu, in functia de mare
ecleziarh al Catedralei mitropolitane din lasi, apoi exarh al manastirilor.
In 1948, a fost numit vicar administrativ al Mitropoliei Moldovei si
Sucevei de catre mitropolitul de atunci si viitorul patriarh, Justinian
Marina. A condus cu multd pricepere lucrarile cancelariei arhiepiscopale,
desfasurand, in acelasi timp, o bogatd si exemplara activitate
pastoral-misionara si de asistenta sociald, in conditiile vitrege de dupad al
doilea razboi mondial, ale carui rani trebuia vindecate, distingandu-se
prin rabdare, sinceritate, demnitate, initiativa, apropiere fata de preoti si
de credinciosi. A primit si distinctia de arhimandrit.

Apreciind pregatirea sa teologica, experienta administrativa bogata
si activitatea pastoral-misionara si sociala exemplard, ca si promptitudinea
si staruinta in indeplinirea sarcinilor incredintate, vrednicul de pomenire,
Patriarhul Justinian Marina, 1-a chemat pe arhimandritul Teoctist la
demnitatea arhiereascd, in functia de episcop vicar patriarhal, cu titlul de
»2Botosaneanul”. A fost hirotonit episcop in ziua de 5 martie 1950, in
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biserica Sfantul Spiridon Nou din Bucuresti, de catre fericitii intru
adormire Patriarhul Justinian, Mitropolitul Firmilian al Olteniei si
Episcopul Chesarie al Dunarii de Jos, la varsta de 35 de ani, fiind cel mai
tanar dintre ierarhii Bisericii noastre de atunci.

Slujirea ca episcop vicar patriarhal pe 1anga cel mai mare dintre
patriarhii Romaniei, pururea pomenitul Justinian Marina, a fost o adevarata
scoald pentru tanarul episcop Teoctist, caruia i s-au incredintat sarcini de
mare raspundere, pe masura pregatirii sale, indeplinindu-le cu responsa-
bilitate si competenta si infaptuind lucrari de mare anvergurd, pastoral-
misionare, gospodaresti administrative si cu caracter cultural.

Cea mai importantd dintre raspunderile incredintate a fost
conducerea Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, expulzat din
Universitate de cdtre regimul comunist, in calitate de rector, in vremuri
foarte vitrege in care Biserica era nevoitd si-si creeze si sa-si defineasca
strategia pregatirii slujitorilor bisericesti, pentru a face fatd propagandei
atee si pentru a pastra valorile invatamantului teologic romanesc. Alaturi
de marele sau inaintas, in calitatea sa de rector, a dat o noud orientare
invatamantului teologic romanesc universitar si seminarial, fundamen-
tandu-l pe gandirea Sfintilor Pdrinti si ancorandu-l sau legandu-l de
realitatile si necesitatile pastoratiei, urmarind cu persistentd induhov-
nicirea lui, prin accentuarea rolului Sfintei Liturghii in formarea viitorilor
slujitori ai Bisericii. De aceea, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist
poate fi socotit pe drept cuvant ctitor al invatamantului teologic
romanesc. De numele sdu se leaga actiunile intreprinse pentru promo-
varea si perfectionarea invatamantului teologic: alcatuirea legislatiei
privitoare la invatamant, inlaturarea spiritului laicizant din invatamantul
teologic, incadrarea studentilor si a elevilor seminaristi in programul de
rugdciune si practica liturgica desfasurat in paraclis, spovedirea si
impadrtasirea lor, alcatuirea planurilor de invatdamant si a programelor
analitice, dotarea bibliotecilor, initierea, sustinerea si dezvoltarea
publicatiilor teologice, oferirea de burse de studiu si subventii materiale,
incurajarea schimbului de studenti si profesori si altele.

Actiunea de indrumare a clerului pentru o activitate pastoral-
misionara care sa pastreze si sa puna in evidentd valorile inestimabile ale
cultului divin ortodox, sd atraga si sa tina pe credinciosi in jurul sfintelor
altare si al Sfintei Liturghii, lucrarea bogatd de buna gospodarire si
impodobire a locasurilor de cult, de restaurare si de pastrare a
monumentelor de artd si arhitecturd bisericeasca din Arhiepiscopia
Bucurestilor, cum au fost manastirile Dealu, Viforata, Sinaia, Caldarusani,
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Ciorogarla, Ghighiu si altele, constituie doar cateva din multiplele sarcini
si raspunderi pe care le-a indeplinit cu deosebita competentd, autoritate si
devotament, ca episcop vicar patriarhal. Toate acestea insa l-au format ca
ierarh destoinic, conducator bisericesc si om de culturd, atasat valorilor
spiritualitatii romanesti, pe care le-a iubit si aparat intotdeauna.

Avandu-se in vedere aceasta zestre si experienta acumulate timp de
12 ani, a fost socotit vrednic de chemarea de a pastori istoricul scaun al
episcopiei Aradului, lenopolei si Halmagiului. Aici a desfasurat, din 1962
pana in 1973, bogata lucrare de indrumare a preotilor si a credinciosilor,
in spiritul pastrarii unitatii de credinta, a uniformizarii cultului si a
promovarii traditiillor ortodoxe romanesti, ca si o ampld actiune de
restaurare si impodobire, in stil autentic ortodox, a sfintelor locasuri
bisericesti si manastiresti. Printre lucrarile realizate aici putem mentiona
noul paraclis de la centrul eparhial, sala de festivitati si constructiile
anexe, parcul resedintei, pe care l-a impodobit cu o veche bisericuta de
lemn, stramutata aici. Pentru un an, a condus si episcopia vacanta
vecina a Oradiei.

La 28 ianuarie 1973, Prea Sfintitul Episcop Teoctist a fost chemat
la demnitatea de arhipastor al Craiovei si Mitropolit al Olteniei. Desi
arhipastorirea de la Craiova n-a fost decat de aproape cinci ani, ea a fost
incarcatd de frumoase impliniri. A inzestrat centrul arhiepiscopal cu o
biserici de lemn de mare valoare artistici, a ctitorit noul local al
Seminarului teologic de la Mofleni, a sporit calitatea revistei ,Mitropolia
Olteniei” si s-a ingrijit indeaproape de propasirea vietii duhovnicesti a
clerului si a credinciosilor, a vegheat la pastrarea unitatii bisericesti si la
apararea dreptei credinte si a datinilor stramosesti, ca si la restaurarea
monumentelor istorice si de arta bisericeasca.

Dupa aproape cinci ani de pastorire la Craiova, Inalt Prea Sfintitul
Teoctist a fost ales, la 25 septembrie 1977, in scaunul de arhiepiscop al
lasilor si Mitropolit al Moldovei si Sucevei. La acest centru istoric
mitropolitan, strdjuit de umbra marilor ierarhi carturari, Inalt Prea
Sfintitul Mitropolit Teoctist a addugat pagini de mare insemndtate si
cinste in cronica bisericeasca a Moldovei. Actionand cu ravna, chibzuinta
si hotdrare neclintitd, s-a ingrijit de formarea preotilor si de cultivarea
traditiilor sanatoase de pe aceste meleaguri, de ocrotirea, impodobirea si
infrumusetarea locasurilor de cult si, in chip special, de punerea in
valoare a manastirilor din Moldova si Bucovina. Lucrarile de ctitorire de
mare anvergurd de la Manastirile Vorona si Golia, reconstruirea palatului
voievodal al binecredinciosului voievod Stefan cel Mare si Sfant de la
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Manastirea Putna, adunarea in colectii a vechilor carti de slujba in limba
romand, ca si a manuscriselor si hrisoavelor manastiresti, construirea de
noi biserici pentru parohiile lipsite de locasuri de cult, ca si restaurarea
celor vechi, impodobirea lor cu picturd noud sau restaurarea celei
existente, raman dovezi ale vocatiei sale de ctitor. Seminarul Teologic de
la Neamt a stat permanent in preocupdrile sale pentru ridicarea nivelului
de pregatire a elevilor, iar Tipografia a fost modernizatd, editarea si
tiparirea cartilor de cult si de rugdciuni, a paracliselor si acatistelor, a
cartilor de zidire sufleteascd ocupand un loc central in activitatea
culturala a Mitropolitului de atunci al Moldovei si Sucevei. La acestea
adaugam grija pentru ridicarea nivelului si calitatii revistei ,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, organizarea cursurilor cu ghizii de monumente
istorice bisericesti la centrul eparhial si cultivarea colaborarii ecumenice,
pe plan local. Toate acestea constituie realizdri de mare frumusete la
aceastd mitropolie, unde numele Inalt Prea Sfintitului Mitropolit
Teoctist a ramas inscris alaturi de cele ale marilor mitropoliti carturari
si iubitori de Biserica si tard. Ca mitropolit al Moldovei si Sucevei, a
condus pentru un an si jumadtate si Arhiepiscopia vacantd a Sibiului si
Mitropolia Ardealului.

La 9 noiembrie 1986, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Teoctist al
Moldovei si Sucevei, dupa ce indeplinise, timp de trei luni, atributiile de
Patriarh-locotenent, a fost chemat la suprema slujire in Biserica Ortodoxa
Romana, aceea de Arhiepiscop al Bucurestilor, Mitropolit al Munteniei si
Dobrogei si Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, fiind intronizat ca
Patriarh, la 16 noiembrie 1986. Cei 18 ani de slujire ca Patriarh al
Bisericii Ortodoxe Romane au fost marcati de noi si deosebite impliniri si
realizari, mai ales in contextul nou creat in tara noastra, dupa 1989.
Schimbarile produse in societatea romaneasca dupa aceasta data, au creat
situatii si cerinte pastoral-misionare noi, ceea ce a determinat Biserica sa
se adapteze la aceste cerinte sau sd iasa in intdmpinarea lor. De numele
Intiistatitorului Bisericii noastre, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist,
se leaga toate initiativele Bisericii de a raspunde cerintelor pastorale ale
momentului de fatd. Dintre acestea amintim: prezenta Bisericii si a
slujitorilor ei in toate sectoarele vietii sociale, in spitale, orfelinate, azile,
armatd, penitenciare; crearea sectoarelor de asistentd socialda si
intrajutorare crestind in administratia patriarhald si la centrele eparhiale
si intensificarea si diversificarea asistentei sociale; reincadrarea
seminariilor teologice si a facultatilor de teologie, care s-au inmultit
simtitor, in invatamantul de stat, cu dubla subordonare, a Bisericii si a
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inspectoratelor scolare si a universitatilor; reintrarea invatamantului
religios in scoald; crearea de noi specializari la facultatile de teologie,
pentru a raspunde nevoilor actuale ale Bisericii (Teologie cu asistenta
sociald, litere — limbi moderne si clasice, limba romand, restaurare si
conservare, arte plastice — picturd bisericeasca, istorie, muzica, comunicare
mimico-gestuald); inmultirea numarului eparhiilor Patriarhiei Romane,
prin crearea de noi eparhii si numirea si hirotonirea de noi ierarhi tineri
si bine pregatiti, care a adus dupa sine intinerirea Sfantului Sinod,
rearondarea parohiilor si numirea de preoti tineri, pentru o mai eficienta
activitate pastoral-misionard; canonizarea de sfinti romani in 1992 si
2003; ridicarea de noi locasuri de cult la orase si la sate, necesare unei
mai bune desfasurari a activitatilor de cult si pastorale; restaurarea
bisericilor si monumentelor istorice si de arta bisericeascd; restaurarea
vechilor manastiri si schituri; restaurarea si marirea centrului eparhial si a
administratiei parohiale; modernizarea tipografiei Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane si tipdrirea cartilor de cult, in editii
noi, diortosite, si a literaturii teologice etc.

Toate aceste realizari ne indreptatesc sda afirmam ca activitatea
desfasurata de Intaistatatorul Bisericii Ortodoxe Romane, atat ca episcop
vicar patriarhal, ca episcop eparhial si mitropolit, dar mai ales ca patriarh,
este unicd. Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, care a pastorit in
aproape toate scaunele tarii si in marile centre eparhiale, a lasat urme
vizibile in toate locurile unde a fost randuit de Dumnezeu sa slujeasca
Biserica. Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a sfintit locurile unde a
pastorit, primind, in acelasi timp, din puterea si sfintenia acestora. Aceasta
activitate, desfasurata timp de 55 de ani in slujba Bisericii si a neamului
romanesc il situeaza in randul marilor ierarhi luminati, carturari si
iubitori de credintd si de tard, care au strdlucit in fruntea Bisericii
noastre. Teolog erudit, insetat permanent de dorinta de a cunoaste,
crescut si hranit cu seva puternica a monahismului romanesc, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a avut constant in fata telul vietii sale —
apararea si promovarea valorilor ortodoxiei romanesti. Acest lucru l-a
facut in toata viata sa, atdt in conditiile vitrege ale regimului comunist-
ateu, dar mai ales in climatul de libertate totald instaurat dupa
schimbarile din 1989. De aceea, trebuie sa spunem cd, dacd astazi
Biserica noastra este puternica si infloritoare, cu o viata religioasa de
inaltd si puternica trdire, cu o administratie conforma canoanelor si
normelor bisericesti, cu o viatd monahald in plind propdsire, cu un
invatamant teologic de inalt nivel stiintific, cu ierarhi si preoti cu aleasa si
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solida cultura teologicd, datoram mult ierarhilor nostri, intre care la loc
de frunte se situeaza Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist care, inainte
de 1989, au stiut sa aplice cu intelepciune principiul iconomiei la
conditiile concrete ale pastoratiei de atunci, strecurand corabia Bisericii
printre Scila si Caribda impilarilor si umilintelor de tot felul venite din
partea regimului comunist-ateu totalitar. Putini stiu catd presiune s-a
facut asupra Prea Fericirii Sale de a muta Patriarhia romana din Capitala
si de a transforma istoricul deal al Patriarhiei intr-o colind a prezentei si
imaginii stilului arhitectonic lipsit de gust si plin de hidosenie al
constructiilor perioadei de tristd amintire a comunismului. Prea Fericirea
Sa, nu numai ca nu a cedat, ci, dimpotrivd, construia noul camin pentru
studentii teologi, consolida si restaura localul Facultatii de Teologie si, in
acelasi timp, salva de la demolare, printr-o abild diplomatie bisericeasca,
Biserica Sfantul Spiridon, declarand-o laboratorul de formare a
studentilor. Sunt fapte de exceptie din viata si activitate Parintelui
Patriarh Teoctist, care trebuie cunoscute de toata lumea, cu atit mai mult
cu cat ele s-au petrecut in perioada in care demonul distrugerii facea sa
dispara de pe harta Capitalei monumente istorice, spitale, institutii si
biserici de mare valoare istorica si artistica.

La toate aceste frumoase impliniri, addugam valoarea operei scrise
a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, din care mentionam:

1) Lucrarea monografica Mitropolitul Iacob Putneanul, aparuta in
1978 la Manastirea Neamt, 124 p.; 2) Studiul introductiv Mitropolitul
Dosoftei, ctitor al limbajului liturgic romadnesc, la lucrarea Dumnezeiasca
liturghie, lasi, 1980, care il recomandd ca pe un mare teolog al
Euharistiei, despre care a vorbit mereu admirabil studentilor si elevilor
seminaristi; 3) Cele 14 volume din lucrarea Pe treptele slujirii crestine, o
adevarata fresca a Bisericii noastre in cei 55 de ani cuprinsi in aceasta
lucrare. Lucrarea cuprinde cuvantdri ale Prea Fericitului Parinte Patriarh
Teoctist rostite sub formd de predici, omilii, cateheze si meditatii, cu
prilejul slujirii Sfintei Liturghii in catedrala patriarhald sau in alte biserici,
din eparhie sau din tara ori in diaspora ortodoxd, la hirotoniri de ierarhi
si preoti, la sfintiri de noi locasuri de cult, pomeniri ale unor personalitati
bisericesti, la hramuri de biserici, pastorale chiriarhale trimise la marile
sarbatori ale Craciunului si Pastelui preotilor si credinciosilor, cuvantari
ocazionale si interviuri realizate la diverse evenimente din viata Bisericii
si a tarii, intalniri cu ierarhi si conducatori de Biserici crestine, in tara sau
in strdinatate, cu sefi de state si guverne, la aniversari sau comunicari ale
evenimentelor si personalitatilor de seama din istoria si cultura poporului
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romén, la evenimente legate de invatamantul teologic si de educatia
tineretului, in general, si la orice moment in care Biserica trebuie sa fie
prezentd si sa-si exprime punctul de vedere.

Cuvantarile Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist sunt scrieri
de valoare exceptionald, deoarece ele se refera la momente de mare
importanta din viata si activitatea Bisericii care, cu vremea, capatd valoare
istorica. Ele sunt file de istorie si de cronicd, un letopiset al Bisericii
Ortodoxe Romane, in care cititorul urmdreste ca pe o pelicula
desfasurarea evenimentelor majore din viata Bisericii si mai ales din
activitatea Intdistititorului ei. Ele au o valoare documentard extraordinard,
fiindca in ele gasim date si informatii privitoare la desfasurarea
evenimentelor amintite si ecoul lor in epocd, legatura cu societatea si
institutiile sale, influenta lor asupra diverselor categorii de oameni. Dar
ele au mai ales o valoare teologica si doctrinard, fiindca reflecta
invatatura Bisericii.

Teolog cu aleasa pregatire in domeniu, cunoscator desavarsit al
tezaurului de credintd al Bisericii Ortodoxe, spirit critic, mereu dornic de
cunoastere, la curent cu noutatea si scrisul teologic, Prea Fericirea Sa isi
fundamenteaza vorbirea si scrisul pe Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti,
din care citeaza cu mare usurintd. Afirmatiile si argumentdrile sale au
caracter axiomatic, fiindca ele sunt mereu formulate in concordanta cu
invatatura Bisericii.

Cat priveste valoarea si frumusetea literarda a scrisului Prea
Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, acestea sunt de netagaduit. Orator
desavarsit si scriitor experimentat, cu usurinta si cursivitate in exprimare,
cu o putere uluitoare de a surprinde mereu esentialul problemelor, cu
metoda de argumentare, intuitivda si din surse bine cunoscute, cu
informatii din toate domeniile: teologie, istorie, literatura, filosofie,
aghiografie, literaturd de spiritualitate, autorul celor 14 volume de carte
teologicd ramane o personalitate de exceptie, care manuieste si verbul si
condeiul cu multd usurinta. Cuvantul sau curge firesc, precum apele unui
rau, fara sa se forteze in a cauta exprimarile incalcite sau sofisticate, ci
urmarind dulceata si naturaletea graiului romanesc autentic, impregnat
de limba cartilor de cult, a cazaniilor, a operelor de spiritualitate
ortodoxa. Stilul cuvantarilor Prea Fericirii Sale este unic, cu uluitoare
frumuseti de limbd, in care cuvintele vechi, neaos romanesti, rasar la tot
pasul ca niste perle, in care figurile de stil, comparatiile, epitetele,
diminutivele si metaforele abunda. Este o fericita exprimare a limbii
literare romanesti, in graiul cu iz arhaic, al limbajului bisericesc al
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sfintelor liturghii si inmiresmat cu duhul vechilor cazanii si cronici,
limpede ca izvorul cristalin al apelor de munte, dar din care nici
neologismele nu sunt evitate, insa potrivit, cuminte si nuantat folosite. Pe
langa bogatia si varietatea temelor infatisate, limba literard il recomanda
pe autorul celor 14 volume ca pe unul dintre cei mai mari si mai talentati
stilisti. Opera sa scrisa a constituit unul din temeiurile fundamentale
pentru a fi incununat cu supremul titlu de membru de onoare al
Academiei Romane.

Ca diacon, ieromonah si arhiereu, Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist s-a distins ca unul din marii slujitori ai Bisericii. Liturghisitor
desavarsit, iubitor al ordinii, curateniei si fastului liturgic, predicator de
recunoscuta si neintrecutd madiestrie, Pdrintele Patriarh Teoctist este
intruchiparea vocatiei sacerdotale prin excelentd. Maretia hieratica ce se
degaja din chipul Sau de mare arhiereu al lui Hristos, prestanta fizica,
eleganta si solemnitatea in miscari si gesturi, vocea placuta si calda,
inconfundabild, dictia impecabild, evlavia si pietatea cu care slujeste
sunt doar cateva din calitatile cu care Dumnezeu l-a incununat, facand
din parintele nostru duhovnicesc, al tuturor, chipul adevaratului slujitor
al lui Hristos.

Dar personalitatea ilustrului sarbatorit nu ar fi conturatd deplin,
dacd nu am infatisa si activitatea sa in contextul Ortodoxiei si al miscarii
ecumenice. In anii slujirii arhieresti, si mai ales ca patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane, a vizitat toate scaunele patriarhale apostolice, in
frunte cu Patriarhia Ecumenica a Constantinopolului, si celelalte Biserici
Ortodoxe Surori, Biserici vechi orientale, catolice si protestante, a invitat
pe toti Intdistdtatorii Bisericilor Ortodoxe Surori si viziteze, in mai multe
randuri, Biserica noastra, intdarind unitatea panortodoxa. Avand marele
merit de a pastra unitatea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
intr-o vreme in care in alte Biserici Ortodoxe Surori au avut loc schisme,
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a contribuit enorm de mult la
pastrarea si intdrirea unitatii panortodoxe, lucru apreciat, si in tara, si in
straindtate. De aceea, se bucura de o mare pretuire, respect si apreciere
din partea Intdistititorilor Bisericilor Ortodoxe Surori si in special a
Sanctitatii Sale, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I al Constantinopolului,
care ne-a vizitat tara in nenumarate randuri.

Totodata, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist este un mare
ecumenist, participand la intalnirile bisericesti initiate cu diferite prilejuri
de organizatiile intercrestine si internationale, vizitand Biserici catolice si
protestante, ducand pretutindeni mesajul Evangheliei, al dragostei,
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intelegerii si unitatii, al dorintei de colaborare, infratire, cunoastere si
unire. In mai 1999, a organizat istorica vizitd a papei Ioan Paul al II-lea in
Biserica noastra si a efectuat prima vizita oficiald a unui patriarh roman
la Vatican, in luna octombrie 2002, eveniment fiard precedent in istoria
relatiilor dintre cele doua Biserici, care va ramane inscris cu litere de aur
in istoria Bisericii Ortodoxe Romane si in cronica vietii ilustrului nostru
Intaistatitor. Prin toate acestea, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a
dovedit deschidere pentru dialogul teologic cu celelalte Biserici crestine,
singura si unica modalitate de convietuire si apropiere dintre Biserici. Ca
pretuire si apreciere a acestei deschideri si a spiritului ecumenic de care
este animat si pe care l-a imprimat intregii lucrari a Bisericii noastre, Prea
Fericirea Sa a fost ales membru al unor prestigioase institutii teologice de
culturd si cu caracter ecumenic de peste hotare, intre care amintim
Academia Teologica Ortodoxa din Creta si Fundatia ecumenica ,Pro
Oriente” din Austria. De asemenea, i s-au decernat importante distinctii si
decoratii straine, de stat si bisericesti.

Pe plan national, Prea Fericirii Sale i s-a acordat titlul academic de
Doctor Honoris Causa al Universitatilor din Oradea, Pitesti, Bucuresti,
Galati, Petrosani, al Universitatii crestine ,Dimitrie Cantemir” din
Bucuresti si al Universitatilor din Craiova si Constanta.

In decembrie 1999, a fost distins cu titlul suprem de membru de
onoare al Academiei Romane.

lata, asadar, cateva din marile si stralucitele impliniri ale
Intaistatitorului Bisericii Ortodoxe Romane, Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist, care il situeazd in galeria marilor ierarhi ai neamului
romanesc si care atrag dupd sine admiratia, recunostinta, respectul si
iubirea fiilor Sai duhovnicesti, clerul si credinciosii Bisericii Ortodoxe
Romane. Sunt faptele si implinirile celui care si-a identificat viata si
activitatea cu Biserica Ortodoxd Romana si cu poporul drept credincios,
pe care le-a slujit si le slujeste cu totala daruire. Credincios devotat
Bisericii, invataturilor si traditiilor sale, monah desavarsit, ierarh cu
simtul responsabilitatii slujirii sacerdotale, carturar erudit, slujitor si
orator desavarsit, om al echilibrului, ctitor de locasuri sfinte, iubitor de
tara si de neam, apropiat oamenilor, ocrotitor al invatamantului
teologic, ecumenist deschis spre colaborarea cu celelalte Biserici, sunt
cateva din trasaturile caracteristice ale Intaistititorului Bisericii
noastre. Clerul si credinciosii Bisericii Ortodoxe Romane socotesc ca pe
o binecuvantare de la Dumnezeu arhipastorirea Prea Fericitului Parinte
Patriarh Teoctist, pe care il inconjoard cu dragoste, respect si admiratie,
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sorbindu-i mereu cuvantul intelept si intraripat si sprijinindu-1 in nobilul
gand de indltare a Catedralei Mantuirii Neamului, ca sfanta datorie
lasatd de inaintasii sai.

La implinirea venerabilei varste de 90 de ani si la aniversarea a 55
de ani de slujire arhiereascd, rugam pe Bunul Dumnezeu sa daruiasca
celui de al cincilea patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane si al 78-lea
mitropolit al Munteniei si Dobrogei si arhiepiscop al Bucurestilor, deplina
sanatate, ani multi si buni si sa-i innoiasca precum ale vulturului
tineretile sale, pentru a sluji cu aceeasi intelepciune, destoinicie si daruire
Biserica si poporul roméan dreptcredincios.

Intru multi si fericiti ani,

Prea Fericite Parinte Patriarh Teoctist!
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TUDII

Pr. prof. dr. Gheorghe POPA

TEOLOGIE SI IDEOLOGIE. TENTATIA INTERPRETARII
IDEOLOGICE IN CADRUL DISCURSULUI TEOLOGIC

I. Teologia si marginalizarea ei culturala

Este un fapt evident cd Teologia contemporand se afld intr-o
situatie de marginalizare culturald. Unii teologi considera ca aceastd
marginalizare se datoreaza faptului ca, in societatea actuald, prioritate nu
are ,cultura sufletului”, prin valorile religioase si morale, care a fost pana
nu demult ,sufletul culturii”, ci cautarea confortului biologic si a
profitului imediat. Consideram ca aceastd explicatie este insuficientd,
deoarece, chiar din perspectiva teologica, cautarea confortului, ca si dorinta
de a trdi in aceasta lume cat mai mult si cat mai bine, sunt expresia unei
nostalgii a ,Paradisului pierdut” si ca atare se strecoard pe cai foarte
subtile in fiecare constiintd umana, deci si in constiinta teologica.

Epoca noastra insa, datorita dezvoltarii fara precedent a capacitatii
de stapanire si manipulare a Omului, favorizeaza, mai mult ca oricand,
cautarea confortului existential si, odatd cu el, stimularea celor trei
tentatii majore, prezente deja in cartea Genezei, si anume: placerea,
averea si puterea.

Constiinta care devine tributara acestor tentatii si se complace in
»cercul lor de vraja” trateaza apoi cu indiferentd sau marginalizeazd orice
demers al cautdrii unei vocatii ultime a Omului, ,dincolo” de ceea ce ii
ofera societatea de ,consum” si ,valorile” pe care ea le propune.

Cautarea unei vocatii ultime sau a unui sens transcedent al
existentei umane este ,totusi” constitutiva Omului ca fiinta purtatoare de
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»logos”, adica de ratiune si sens si de aceea ea se manifesta chiar si in
starea de decadenta spirituald cand non-valorile sunt considerate valori si
asimilate ca atare.

Experienta ne aratd ca ,locul” sau ,toposul” in care se intalnesc si
se confrunta ,valoarea” si ,non-valoarea” au fost dintotdeauna si sunt si
astazi ,mintea” si ,inima” Omului. De aceea, de ,forma” si ,continutul”
mintii si inimii depind toate atitudinile si actiunile Omului in calatoria sa
prin timp. Modul in care este ,in-formata” mintea si modul in care este
»in-spiratd” inima sunt esentiale pentru fiecare persoana si, implicit,
pentru fiecare comunitate umana.

Pand in epoca moderna ,informarea” mintii si ,inspiratia” inimii in
orizontul culturii si civilizatiei europene s-a facut plecand de la un anumit
ideal de ,Om” si anume ,,Omul sfant”, Omul care prin lumina ,harului” si
a iubirii lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului, si-a actualizat
,chipul” siu dumnezeiesc. Intreaga cultura si spiritualitate europeana
poartd pecetea acestui ideal uman. Toate catedralele europene, toata
muzica bizantind, gregoriand, preclasica sau clasicd, toata pictura si
sculptura religioasa din Rasaritul si Apusul Europei reprezinta expresia
obiectiva a efortului pe care fiecare generatie de crestini l-a facut pentru
a-si actualiza chipul sau dumnezeiesc si a-si transforma fiinta intr-o
,catedrala” vie.

Acest ideal uman, datorita unei evolutii istorice specifice, nu il mai
gasim in cultura moderna europeand. El a ramas, totusi, spatiul de
,respiratie” al unei minoritati care, de cele mai multe ori, se retrage in
turnul de ,fildes” al bucuriilor ,simple” — nu simpliste — pe care le ofera,
spre exemplu, comunitatea si comuniunea academicd, in stransa relatie cu
comunitatea si comuniunea eclesiald. In mdsura in care retragerea acestei
»minoritati” intr-un turn de ,fildes” este expresia unei atitudini spirituale
responsabile, si nu doar mascarea sentimentelor de marginalizare si
frustrare (culturala, economica, sociald), in acea masurd ,minoritatea” va
fi cautata, mai devreme sau mai tarziu, de ,majoritatea” consumerista si
utilitarista. La aceasta concluzie a ajuns, intr-o clipa de har, si marele
ydisperat” al secolului trecut, Emil Cioran, care afirma cd ,nu exista
caldura decat in preajma lui Dumnezeu. De aceea tot ce este Siberie in

sufletul nostru ii cere pe sfinti”".

! Emil CIORAN, Lacrimi st sfinti, Bucuresti, 1937, pp. 65-66.
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Un alt ganditor roman, Anton Dumitriu, intr-una din cartile sale?, se
intreba pe buna dreptate, de ce Europa modernd nu a preluat acest ideal
de Om si daca abandonarea lui nu a condus la o ,scadere calitativd a
culturii europene in intregul ei”.

Evident cd nu ne-am propus sa raspundem la aceastd intrebare,
insd, totusi, am dori sa subliniem ca marginalizarea culturald a Teologiei
este si ea o consecintd a abandondrii idealului de sfintenie umana. De
aceea astazi in mediul academic si in spatiul mai larg al culturii, Teologia
este receptatd incorect si consideratd ca ,superstructura ideologici™ a
unei institutii — institutia eclesiald —, care ar dori sa-si impund, in mod
constrangator, sistemul sau de valori religioase, morale, spirituale,
culturale etc.

II. Teologia ca ,,superstructura ideologica”

De ce totusi Teologia este receptatd incorect si consideratd o
»superstructura ideologica”? Se stie ca orice proces de receptare a unui
sistem de valori implica, in primul rand, pe cei care-l transmit. De aceea,
atunci cand analizdim procesul de receptare incorectd sau de
marginalizare culturald a Teologiei, se cuvine sa analizam, mai intai, in ce
masurd teologii insisi au contribuit la aparitia si dezvoltarea acestui
proces. Am analizat acest aspect intr-o lucrare in care ne-am ocupat de
procesul de secularizare al lumii moderne®. Revenim aici cu alte
consideratii din perspectiva Teologiei morale, o disciplina care a
contribuit, prin unii dintre reprezentantii sdi, la transformarea Teologiei
intr-o structura ideologica.

Daca facem o evaluare a modului in care au fost asumate,
interpretate si prezentate valorile morale crestine in cadrul acestei
discipline, mai ales in ultimele secole ale mileniului trecut, putem constata
ca el a fost mai mult mimetic si juridic, decat ontologic si existential.
Acest lucru se poate observa usor daca deschidem manualele de Teologie
morald sau de Etica crestina publicate in Facultatile de Teologie din tot
spatiul european crestin (ortodox, catolic sau protestant). In aceste
manuale descoperim afirmatii de genul: ,Omul trebuie sa-si implineasca

2 Anton DUMITRIU, Homo Universalis, Editura Eminescu, Bucuresti, 1990, p. 7.

3 René SIMON, , Question et méthodes nouvelles en Théologie morale”, in Le Point
Théologique, nr. 1, Beauchesne, Paris, 1971, p. 8.

* Pr. Gheorghe POPA, Comuniune si innoire spirituald in contextul secularizarii lumii
moderne, Editura Trinitas, Iasi, 2000.
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scopul sau ultim printr-o activitate personald in conformitate cu norma
indepdrtatd (obiectiva) si cea apropiatd (subiectivd) a actiunii morale,
adicd in conformitate cu legea si constiinta”; sau ,legea morald este o
prescriptie ori o dispozitie cu caracter durabil, data si promulgata de catre
autoritatea legitimd in scopul promovarii binelui obstesc™.

Analizand aceste afirmatii, unii teologi contemporani’ considera ca
ele trezesc reactii critice nu doar in spatiul teologic contemporan, ci si in
randul psihologilor. Teologii considera ca viata morald crestind nu se
structureaza, in primul rand, printr-o lege morald impersonala, ci prin
asezarea ei in orizontul misterului Revelatiei iubirii lui Hristos fata de
lume. Psihologii, la randul lor, nu pot accepta ca Omul este un individ
izolat, care-si construieste si traieste sistemul sau axiologic doar in relatie
cu un criteriu abstract (legea) si un criteriu subiectiv (constiinta).
Dimpotrivd, dupd ce a trecut prin ceea ce psihologia moderna numeste
conflictul sau complexul lui Cain si complexul lui Oedip, Omul
constientizeaza faptul ca ceea ce motiveaza in mod fundamental sistemul
sau de valori si atitudinea sa morald nu este ,legea” in dimensiunea sa
juridica sau chiar ,morald”, ci este cautarea unei relatii cu ,Altul”. ,Altul”
devine referintd ultimd dincolo de ,lege”, iar aceasta ramane, totusi,
criteriul axiologic pentru stabilirea si pastrarea unei relatii corecte cu
LAltul”. Atunci cand ordinea se inverseaza, cand ,legea” morald devine
referintd ultimd, asa cum s-a vazut din manualele citate, asistam la o
regresie in planul vietii morale. Omul, in acest caz, nu mai reactioneaza
decat din interes sau din frica, mai precis din frica de pedeapsa: ,daca tu
faci ceea ce este interzis, vei fi pedepsit”.

Evident ca in formarea caracterului moral, cel putin intr-o anumitd
etapd, aceste imperative pot fi mijloace de prevenire a unor atitudini sau
fapte imorale, insa daca se instituie in metode unice de educatie morald si
religioasd, ele asaza constiinta in afara orizontului iubirii lui Dumnezeu. In
aceasta situatie, mai devreme sau mai tarziu, Dumnezeu (si implicit teologii
care ,vorbesc” despre El) va fi privit ca o Fiintda care constrange si
inspaimanta. Constiinta morala este, astfel, in-formata cu ideea ca Dumnezeu
este un ,jandarm” care vede totul si pedepseste in mod exemplar.

5 Marc ORAISON, Une morale pour notre temps, Ed. Fayard, Bordeaux, 1964.

% Teologia morald ortodoxd, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 89.

" vezi Marc ORAISON, op.cit. sau Christos YANNARAS, La liberté de la Morale, Labor et
Fides, Geneve, 1982.
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Existd insa un lucru si mai important legat de acest aspect.
Raportata doar la o lege morald impersonald, ca referintd ultima si nu ca
expresie a iubirii lui Dumnezeu fatd de Om, constiinta morald se falsifica
si se instrdineaza de adevarata relatie cu ,Altul”. Traind mereu cu
sentimentul fricii de pedeapsd, ea poate deveni o constiintd nevrotica®
sau, pentru a se justifica, poate deveni ,jandarmul Celorlalti” care nu
impartasesc acelasi sistem de valori.

Experienta noastra pedagogica sau experienta pastorald de astazi
ne aratd cd, in cele mai multe cazuri, relatia cu ,Altul” — cu semenul sau
cu Dumnezeu — poartd amprenta unei crispari moraliste a ,supra-Eului”
sau a Eului narcisist, structurat in functie de un anumit mediu social in
care, pe parcursul timpului, tensiunile si conflictele s-au redus la minim.
In contextul globalizant si pluralist de astazi, ,Altul” — semenul — pe care-l
intalnim — la nivel personal sau colectiv — are totusi o istorie diferita, o
experientd de viata diferita si un univers cultural, spiritual si moral diferit,
structurat in functie de sistemul sau de valori sau, poate, de non-valori.
Problema care apare in fata constiintei noastre este aceasta: suntem
pregatiti sa intelegem acest univers al ,Altuia”, fara a relativiza sau
abandona propriul nostru univers axiologic? Avem puterea si acceptam —
nu doar formal, ci in deplind sinceritate — ca exista si alte sisteme de
valori sau alte perspective decat cele pe care ne-am ctitorit propriile
certitudini?

Pentru multi dintre noi, acest lucru este posibil in mod formal, dar
imposibil din punct de vedere existential si afectiv. Neputinta sau blocajul
nostru afectiv merge pana la refuzul ,celuilalt”, la distantarea de el,
pentru a nu-l ,vedea”, a nu-l ,auzi” sau ,asculta”, sau a-l considera ca si
inexistent! Aceastd neputinta ,afectiva” si ,mentala” (Dostoievski definea
iadul ca neputintd a Omului de a-L iubi pe Dumnezeu si pe semeni) este
insotita uneori de o agresivitate ,moralista” prin care credem ca ne putem
apara ,identitatea” noastra precard, constituitd doar prin raportarea la o
slege” In sine si nu prin comuniunea reald cu o Persoand. Aceasta

® La acest nivel se situeazd, probabil, instanta descoperitd de psihanalizd numitd
ysupra-Eu”. Supra-Eul este direct dependent de mediul in care fiecare Om se naste si
creste, un mediu constituit din obiceiuri, prejudecati, conventii sociale, interdictii, care,
apoi, se interiorizeaza si devin instanta morald subiectiva ce mentine — sau nu mentine —
intr-un anumit echilibru comportamentul moral. Din aceasta perspectivd, ,supra-Eul” nu
reprezintd constiinta unei relatii trdite ca subiect in comuniune cu alte subiecte, ci suma
interdictiilor impuse din afara.
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agresivitate nu este justificatd din punct de vedere crestin. In mod
deosebit, Sfantul Pavel a argumentat ca in Hristos si Biserica Sa nu se
poate cultiva dispretul fata de ,Altul” si nici agresivitatea, din motive de
rasa, de clasd, de cultura, de doctrine politice sau chiar religioase. Daca
cineva se hotdraste in mod liber si constient sa devina ,teolog” si martor
al iubirii lui Hristos — dar si al dreptatii Sale — fata de lume, el trebuie sa
depaseascd, in intimitatea constiintei, toate aceste distinctii pentru a-l
intalni pe ,celdlalt” si a-l respecta in identitatea sa specificd. Evident ca
maturitatea necesara unei asemenea atitudini nu se dobandeste usor, dar
in spatiul teologic aceastd maturitate este absolut necesara pentru a
transforma perceptia incorectd a discursului teologic si a elimina confuzia
care, asa cum am vazut, se face intre teologie si ideologie.

III. Dimensiunea ideologica a discursului teologic

Desi Teologia nu este Ideologie, totusi discursul teologic are o
dimensiune ideologica. Pentru a intelege corect acest lucru trebuie sa
precizdm, mai intdi, conceptul de ideologie. In acest sens, vom face apel la
Paul Ricoeur, care s-a ocupat de acest aspect intr-o lucrare tradusa si in
limba romana’ si in care analizeaza trei aspecte ale ideologiei:

1. Ideologia ca distorsiune sau disimulare a realitatii

Acest aspect este prezent in scrierile din tinerete ale lui Marx. El a
preluat conceptul de ideologie de la filosofii francezi, discipoli ai lui
Condillac, care se autointitulau ideologi. Insd, in viziunea lor, ideologia
insemna o ,analizd a ideilor formate de spiritul uman”’. Tandrul Marx a
dat o altd interpretare acestui concept, influentat desigur de Feuerbach,
care in lucrarea sa Esenfa crestinismului, afirma ca in constiinta
religioasa, in care realitatea este distorsionatd, unele proprietati (pe care
el le numea predicate) ce apartin subiectului uman sunt proiectate intr-un
Subiect divin imaginar. Marx a vazut in aceasta proiectare paradigma
tuturor inversarilor de ordin ideologic. Marx merge mai departe cu
aceastd idee si stabileste o legaturd intre reprezentdrile ideologice si
realitatea vietii, pe care o numeste praxis. Ideologia dobandeste, in
viziunea sa, un sens general conform cdruia existd mai intai viata reala a
oamenilor — praxis-ul — si apoi o reflectare a ei in imaginatia lor —

¥ Paul RICOEUR, Eseuri de hermeneuticd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995.
' Ibidem, p. 275.
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ideologia. ,Ideologia devine astfel procedeul general prin care procesul
vietii reale — praxis-ul — este falsificat de reprezentarea imaginara pe care
si-o fac oamenii despre acest proces”'’.

Marx si-a intemeiat conceptia despre ,revolutie” pe aceasta definitie
a ideologiei. Intrucat este o imagine deformatd sau o disimulare a vietii
reale, practica revolutionara are ca scop reasezarea pe picioarele sale a
omului care merge in cap si coborarea ,ideilor” din cerul imaginarului pe
pamantul praxis-ului'®.

Analizand critic definitia marxistd a ideologiei, Paul Ricoeur ii
descopera trei fisuri care-i zdruncina credibilitatea.

Marx considera ca ,ideile clasei dominante devin idei dominante
luand forma unor idei universale”™. Cu aceastd afirmatie, Marx depdsea
simpla notiune de rasturnare si disimulare a realitatii si asocia ideologia
fenomenului insusi de dominatie a unei clase asupra altei clase, deoarece
»orice dominatie vrea sa se justifice si o face recurgand la notiuni
capabile sd treacd drept universale, adica valabile pentru toti”™,

Mijlocul prin care se realizeazd aceasta justificare, care mascheaza
de fapt dorinta de dominatie este, in viziunea lui Paul Ricoeur, retorica.
Acest mijloc era cunoscut inca din antichitate. Platon, spre exemplu,
considera ca nu exista tiranie fara sprijinul unui sofist. Deci retorica
devine ideologie atunci cand este pusd in slujba procesului de legitimare
a autoritatii. Din aceasta perspectiva, ideologia, inainte de a fi un act de
disimulare, este un instrument de functionare, evident plin de capcane,
dar indispensabil pentru echilibrul social.

Deci orice sistem de ,control” social se sprijind pe o activitate
ideologica pentru a-i legitima autoritatea. ,Acolo unde exista putere,
existd o revendicare de legitimitate si in aceasta revendicare se afla, in
opinia lui Ricoeur, cea de a doua fisura a ideologiei marxiste, legata nu de
ideea de disimulare, ci de cea de legitimare”.

2. Ideologia ca legitimare a autoritatii

Acesta este un fenomen pe care nu-l putem evita deoarece orice
sistem de autoritate depaseste ceea ce pot oferi membrii sdi in termeni de
credintd. ,Nu cunoastem decat sisteme de autoritate care deriva din

Y Ibidem, p. 276.
2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 277.
Y Ibidem, p. 278.
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sisteme de autoritate anterioare, dar nu asistam niciodatd la nasterea
fenomenului de autoritate””. De aici rezultd si functia de integrare
sociald a ideologiei si in aceasta constd a treia fisura in intelegerea
marxista a ideologiei.

3. Ideologia ca functie a integrdrii sociale

Pentru a exemplifica aceastd functie a ideologiei, Paul Ricoeur
vorbeste de ceremoniile comemorative prin care o comunitate isi
reactualizeaza evenimentele fondatoare ale propriei sale identitati. Pentru
a realiza acest lucru, orice comunitate are un limbaj si o structura
simbolica a memoriei sale sociale. In acest caz, ideologia are functia de a
trezi si mentine convingerea ca evenimentele intemeietoare sunt
constitutive memoriei sociale si, prin ea, identitatii comunitatii. Rezulta de
aici cd actul intemeietor ,nu poate fi retrdit si reactualizat decat prin
intermediul unor interpretari care ulterior il remodeleaza necontenit, si
evenimentul fondator insusi se prezinta ideologic constiintei comunitatii”'®.

Paul Ricoeur considera cd fenomenul ideologic nu este posibil
decat prin intelegerea corectd a tuturor celor trei aspecte enumerate mai
sus. Primul aspect — disimularea — este necesar deoarece entuziasmul
trezit de evenimentul intemeietor nu se poate mentine in constiinta
posteritatii. De aceea apare ,conventia”, ritualizarea, schematizarea, care
se interfereaza cu entuziasmul si spontanietatea afectivd a credintei si
care are nevoie de legitimare, mai precis, de legitimarea autoritatii intr-o
comunitate. Legitimarea autoritatii permite, apoi, comunitatii sa se
prezinte ca un ,macro-individ” pe scena istoriei. In momentul in care
autoritatea, legitimata prin ideologie, nu mai pastreaza nimic din
entuziasmul momentului intemeietor, transformd comemorarea acestui
moment intr-o simpla ritualizare, schematizare si argumentatie stereotipa.
In aceastd transformare se afld, implicit, o tentatie pentru reprezentantii
autoritatii legitime. Ei nu-si mai asuma autoritatea ca slujire a
comunitatii, ci ca instrument de putere si dominatie a ei. Tentatia aceasta
a devenit realitate mai ales in sistemele totalitare in care functia de
manipulare si control ideologic a devenit prioritard. Paul Ricoeur
considera ca, totusi, aceasta degenerare ideologica n-ar trebui sa conduca
la negarea rolului pozitiv al ideologiei deoarece ,totdeauna un grup isi

5 Ibidem, p. 279.
8 Ibidem, p. 280.
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reprezintd propria sa existenta prin intermediul unei idei, al unei imagini
de sine idealizate, care-i consolideaza identitatea”"’.

Daca analizam acum discursul ideologic din perspectiva propusd de
Paul Ricoeur, putem constata ca si in cadrul Teologiei gasim, mai mult
sau mai putin, toate aspectele fenomenului ideologic. Exista, deci, o
dimensiune ideo-logica a discursului teologic, insa, din punctul nostru de
vedere, Teologia nu este Ideologie, iar discursul sdu nu este ideologie in
sensul actual al acestui termen.

In primul rand, Teologia nu este ideologie deoarece nu este o
expresie a ,imaginarului social sau cultural”, ci este constiinta reflexiva a
Bisericii in lucrarea ei de pastrare, actualizare si transmitere a Revelatiei
lui Dumnezeu in lume, manifestata deplin in jertfa de pe cruce a
Mantuitorului lisus Hristos. De aceea, functia Teologiei nu este una ,ideo-
logicd”, ci una slujitoare. Teologia s-a nascut in sanul Bisericii, adica al
comunitatii crestine, si este calauzita de credinta si viata duhovniceasca a
tuturor generatiilor de crestini, care s-au straduit in timpul trecerii lor
prin lume sa-si sfinteascd viata nu in mod izolat si egoist, ci in comuniune
cu intreaga Biserica si, prin ea, cu Mantuitorul lisus Hristos, Intemeietorul
Bisericii.

In al doilea rand, Teologia nu este ideologie pentru ci nu este un
act de disimulare si determinare a vietii reale sau a ,praxis-ului” asa cum
o definea Marx. Conceptul de ,praxis” existd, evident, in Teologie. Insa el
are o alta conotatie. ,Praxis-ul” sau etapa practica a Teologiei are ca scop
eliberarea omului de patimile egoiste si egocentriste pentru a deveni un
martor fidel al iubirii si dreptatii lui Dumnezeu fata de lume. Acest aspect
l-a subliniat Sfantul Atanasie cel Mare in lucrarea sa Despre intruparea
Cuvantului. Asa cum un om care vrea sa vada lumina soarelui, se afirma
in aceasta lucrare, trebuie sa-si purifice ochiul pentru ca acesta sa devina
lumind, la fel si ,cel care vrea sa inteleaga gandirea «teologilor» trebuie
sa-si purifice modul sau de a trai pentru ca, unit cu ei prin conduita vietii,
sd poatd intelege si ceea ce Dumnezeu le-a descoperit™'®.

Observam din acest citat ca Sfantul Atanasie cel Mare considera ca
Teologia implica atdt un efort practic, moral si spiritual, cat si un efort
intelectual. Ideea aceasta o regasim si la Sfantul Grigorie de Nazianz sau
Teologul care a subliniat, ca si Sfantul Atanasie, importanta unui demers

17 Ibidem, p. 281.
8 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, , De incarnatione Verbi”, 10, 1-2, in Sources
chrétiennes, 199, p. 298.

30

mN~00 =0 m



TEOLOGIE SI IDEOLOGIE STUDII

reflexiv in Teologie, dar a accentuat si exigentele practice pe care trebuie
sa le respecte teologul pentru a-si indeplini vocatia sa: ,Nu apartine
oricui, scria el, sa filosofeze despre Dumnezeu (...) iar cel care filosofeaza
(adica teologhiseste) nu poate sa faca acest lucru pretutindeni, nici
inaintea tuturor, ci in anumite imprejurdri, inaintea anumitor persoane si
cu o anumitd masura (...); el trebuie sa consacre in mod real mult timp
pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu si atunci cand are ocazia favorabild sa
exprime cu bund credintd adevarata Teologie. Inaintea cui? Inaintea celor
care trateaza cu seriozitate aceasta problema si nu inaintea celor pentru
care Teologia este o vorbarie placutd”'.

Deci Teologia nu este o reflectare a ,praxis”-ului in imaginatia
teologilor, ci un efort de sistematizare si conceptualizare a vietii crestine
intemeiatd pe comuniunea cu Hristos, Logosul lui Dumnezeu intrupat.
Fara acest efort, identitatea vietii crestine nu poate fi pastrata si transmisa
fidel de la o generatie la alta. Fara un efort uman de conceptualizare si
sistematizare, Teologia sau, mai precis, teologii nu pot evita tentatiile
ideologice si, ca atare, discursul teologic poate deveni, la un moment dat,
un discurs ideologic. Acest aspect il vom analiza succint in cele ce
urmeaza.

IV. Cand Teologia devine ideologie?

Teologia devine ideologie cand functia sa slujitoare nu este
asumata ca proces de ,legitimare” a Adevarului, ci ca legitimare a
yautoritatii” unei institutii si a structurilor sale de ,putere”. Revelatia
iudeo-crestind, pastratd in Sfanta Scripturd si transmisa in Bisericd, ne
aratd ca autoritatea in Biserica este participativa si se manifesta ca iubire
si slujire a comunititii de credintd. In fata unei puteri exterioare, juridice
si constrangatoare, spre exemplu, puterea imperiald romand, autoritatea
iubirii Mantuitorului lisus Hristos nu avea nici o ,putere”. Totusi aceasta
autoritate atrdgea mari multimi de oameni, lucru ce a trezit suspiciunea,
invidia si ura puterii imperiale. Timp de trei sute de ani autoritatea
,lipsitd” de putere a iubirii crestine s-a manifestat in comunitati diverse
din punct de vedere cultural si etnic, dar unite printr-un sentiment de
fraternitate si solidaritate, instituind prin atitudinea lor premisele unei

19 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, ,Cuvantarea a I-a, 27, 37, in Sources chrétiennes,
250, p. 276.
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culturi crestine ,fara frontiere”, care va constitui, in timp, sufletul
civilizatiei europene.

Dupa trei secole de persecutie, puterea discretionard a imparatului
si-a recunoscut totusi propria-i relativitate si a permis comunitatilor
crestine sa-si manifeste in mod liber propria lor identitate. Insd, in mod
paradoxal, prima tentatie care a aparut in unele comunitati crestine nu a
fost consolidarea libertatii lor spirituale si a vocatiei lor transfiguratoare
prin comuniune cu Hristos, ci dorinta lor de a dobandi ,putere”. Aceasta
dorinta a fost sustinutd si de anumite conditii istorice, dar si de unii
teologi care, prin lucrarile lor, pe tot parcursul Evului mediu, au deschis
calea unei devieri a discursului teologic spre discursul ideologic. Spatiul
acestui studiu nu ne permite s analizam toate aspectele acestui proces.
Teologii care s-au ocupat de el au ajuns la concluzia cd teologia
contemporand trebuie sa-si regandeasca discursul sau pentru ca ceea ce
se numeste astazi ,societatea civild” sa nu-l mai recepteze ca un discurs
ideo-logic, autoritar si constrangator.

Cu toate acestea, tentatiile unor interpretdri ideologice, in cadrul
discursului teologic, exista si se manifestd in mod deosebit in anumite
curente teologice cum ar fi: teologia politica, teologia eliberarii, teologia
sperantei, teologia neagrd, teologia feminista etc. Hermeneutica acestor
curente, de care ne-am ocupat tangential intr-o alti lucrare®, este
inspirata de hermeneutica stiintelor sociale, mai ales de sociologia
criticd®!. Problema principald de la care pleacd demersul hermeneutic al
acestor curente teologice este de ordin practic si nu teoretic. Toate
incearcd sa promoveze o interpretare critici a unor practici sociale care
au condus, in timp, la foamete, sdracie, nedreptate, somaj, disperare,
subdezvoltare etc.

Aceste practici sociale si structurile care le-au dat nastere au fost
uneori justificate chiar cu argumente teologice. De aceea, in viziunea
teologiilor genitivului, asa cum se numesc curentele teologice amintite,
este nevoie astazi de o reflectie critica asupra praxis-ului politic, economic
si social, plecand, desigur, de la Evanghelia Mantuitorului lisus Hristos.

In lumina Evangheliei, lupta actuald a crestinilor si a necrestinilor
pentru dreptate sociald nu este o idee abstractd, ci o necesitate impusa de
inegalitatea care existd intre tarile bogate si tarile sarace si subdezvoltate.

2 Py, Gheorghe POPA, op.cit., pp. 206-238.
! Klauspeter BLASER, La Théologie au XX° siecle, Histoire-Défis-Enjeux, L’Age
d’Homme, Lausanne, 1995.
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Mizeria economica a acestor tdri este interpretata de unii teologi, mai ales
latino-americani, din perspectiva ,teoriei dependentei” elaboratd de
reprezentantii sociologiei critice. Conform acestei teorii, monoculturile
impuse de economia mondiald globalizantd au un efect negativ asupra
economiilor locale. Masele mici de proprietari sunt expropriate progresiv
si acest lucru permite unei minoritati bogate sa acumuleze o avere
considerabild insusindu-si plus-valoarea generatd de munca saracilor.
Aceasta acumulare de bogatie pentru unii merge impreund cu sdracirea
altora si ea isi gaseste apoi expresia spatiald in polarizarea ,centru-
periferie”. Centrul este caracterizat printr-o concentrare a functiilor de
control, de decizie si de gestiune la nivel economic, dar si prin instituirea
si difuzarea codurilor sociale, a sistemelor simbolice si a stilurilor de viata
la nivel cultural. Periferia, in schimb, este cea care asigurda ,mana de
lucru”, dar adesea putin calificatd. Din aceastd cauza, autonomia si
puterea ei de decizie este redusa la minim. Periferia este ,obligata astfel
sa accepte valorile impuse de centru”®.

Deci acest model ,centru-periferie” creeaza o dependentd structu-
rala, dar si ideologicd, si poate da nastere nu doar la inegalitate sociala, ci
si la alte forme de opresiune. De aceea, teologia contemporand, considera
reprezentantii teologiilor genitivului, trebuie sa se angajeze in aceasta
Llupta” de eliberare fata de orice forma de opresiune, iar angajamentul ei
trebuie sd fie, in primul rand, de ordin practic: lupta pentru ,eliberare”,
considera ei, inainte de a fi secularizatd de filosofie, stiintele sociale si
miscdrile de eliberare, este prezentd in limbajul biblic si limbajul credintei.
Ea trebuie si astazi interpretata de teologi ca ,lupta” pentru eliberarea de
pacat si de toate consecintele sale la nivel structural: social, politic,
cultural si economic.

*

Din scurta analiza pe care am facut-o demersului hermeneutic al
teologiilor genitivului se poate observa clar o ,schimbare de paradigma”
in cadrul discursului teologic contemporan, care poate aduce un suflu
nou in activitatea pastorald si misionara a Bisericilor. Cu toate acestea,
aceasta ,schimbare de paradigmd” nu este scutita de tentatia ideologizarii
discursului teologic, mai ales cand acesta se foloseste, fara discernamant,
de instrumentarul conceptual al stiintelor sociale.

2 Ibidem, p. 226.
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Accentul pus pe ,eliberarea” omului de orice forma de opresiune
exterioard si asezarea pe un plan secund a ,mantuirii” sale din robia
pacatului poate si conducd, in timp, la diminuarea structurilor care
lezeazd libertatea si demnitatea omului. Ins3, atitudinea opresiva fatd de
»Altul” ar putea apdrea din nou chiar in constiinta celor ,eliberati”. Mai
mult, mantuirea insasi a omului risca sa nu mai fie inteleasa ca rod al
comuniunii cu Hristos prin Duhul Sfant in Biserica intemeiatd prin
jertfa Sa, ci mediatizatd prin lupta politica, revolutia socialda sau o
distribuire echitabild a puterii.

Deci problema teologica principald care se pune astazi in contextul
acestei ,schimbdri de paradigma” hermeneuticd este: in ce mdsurd o
teologie a istoriei (orice formd ar imbrdca ea) nu amesteca intr-un mod
inadmisibil conceptele clasice ale Teologiei crestine — cum ar fi conceptul
de mantuire — cu concepte preluate din domeniul teoriilor si practicilor
sociale; In ce masurd poate sa evite ea confuzia dintre istoria mantuirii,
care poartd pecetea crucii, adica a rastignirii egoismului si egocentrismului
uman, personal sau colectiv, si istoria politicd, economica si sociald a lumii,
invitatd la transfigurare prin evenimentele istoriei mantuirii.

Evident ca cele doud ,istorii” nu sunt doud realitati paralele. Am
putea spune ca, de fapt, existd o singurda ,istorie” a Omului care se
desfasoara in functie de modul in care acesta intelege si interpreteaza
vocatia sa in lume: impreuna cu Dumnezeu sau fara Dumnezeu. Asa cum
ne aratd experienta istorica, aceastd intelegere si interpretare este
intotdeauna relativd, ambigud si plind de tentatii ideologice, adica de
»distorsiuni si disimuldri prin care ne ascundem noud insine pozitia
noastrd de clasd, modul nostru de apartenenta la diferitele comunitati la
care participdm” si prin care ,ne protejam statutul social, cu toate
privilegiile si nedreptatile pe care le comporta”*.

In concluzie, putem spune ci Teologia nu este o ideologie in sensul
actual al acestui concept, insa limita precisa dintre ele este greu de trasat
deoarece ea nu se afla ,in afara”, ci in intimitatea constiintei fiecarui
teolog. Ea se poate intui prin ,faptele” concrete ale acestuia, insd, cu
sigurantd, ea va deveni transparenta deplin la judecata finald a Istoriei.

% Paul RICOEUR, op.cit, p. 275.
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Summary: Theology and Ideology. The Temptation of Ideological
Interpretation within Theological Discourse

In the contemporary academe, but also in civil society at large theological
discourse is generally perceived in an incorrect manner and considered an
ideological upper-structure. In order to overcome this erroneous perception, some
theologians have engaged in a hermeneutic enterprise inspired by certain theories of
social praxis, especially by critical sociology. This change of paradigm within
theological hermeneutics can be noticed in some theological trends called
“theologies of the genitive”, such as: political theology, theology of liberation, black
theology, feminist theology etc.

The author of this study critically analyses this “change of paradigm”,
highlighting the distinction between Theology and Ideology, between theological
discourse and ideological discourse. He warns us that Theology can change into
Ideology at some point, thereby losing its identity and vocation. Still, the author
admits that the bordes-line between Theology and Ideology is not always clear
enough, because it passes through the consciousness of the theologian, who
sometimes can perfectly mask his ideological intentions.
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STUDII

Pr. conf. dr. Constantin RUS

TEORIA PERPETUARII EFECTELOR HIROTONIEI:
REVENIREA CLERICILOR HIROTONITI LA STAREA DE
LAICI

Pentru a formula corect tema indicata in titlul prezentului studiu,
trebuie sa incercim sa elaboram o investigatie critica asupra acestui
subiect deoarece materialele neprelucrate scoase din Istoria bisericeasca
nu asigura un raspuns de netagaduit. Mai mult, trebuie sa avem in vedere
ca aceasta problemd nu a mai fost ridicata niciodatd in Rasarit inainte de
a fi fost expusd influentei apusene din secolul al XVI-lea inainte’. Unii
teologi romano-catolici cred ca ortodocsii sunt inconsecventi deoarece in
Biserica Rasariteand putem gasi multe cazuri de restaurare a clericilor
depusi. Dupa teologii romano-catolici, 0 asemenea actiune implica in mod
necesar credinta in existenta unui caracter indelebil, dar, dupd cum vom
vedea, pentru canonistii si teologii ortodocsi, aceasta deductie pare sa fie
foarte problematica.

Inainte de secolul al XIII-lea, conceptul caracterului indelebil al
treptelor sacramentale a devenit o invataturda comuna printre teologii
crestinatatii apusene. Acest punct de vedere std intr-o contradictie ascutita
cu acela din Evul Mediu si chiar cu ezitarea lui Petru Lombardul si Gratian
din secolul al XII-lea®. In timpul antichitétii crestine nu se poate descoperi
nici o urmd a acestei invataturi* cu exceptia aceleia a Fericitului Augustin
care recurge la acest argument in polemica sa impotriva donatistilor; dar

'J. M. GARRIGUES, M. J. LE GUILLOU si A. RIOU au incercat sa demonstreze cd ideea
caracterului indelebil este exprimatd printre alte texte in lucrdrile unor Sfinti Parinti.
Totusi, aceasta incercare nu este convingdtoare in special cu privire la intelesul
termenului ,sphragis” care in literatura liturgica-canonicd exprimd adesea ideea de
Lcaracter”: ,Le caractere sacerdotal dans la tradition de Peres grecs”, in Nouvelle Revue
Theologique, 93, 1971, p. 801-820.

* M. JUGIE, Theologia ... Orientalium, tom. I, 2, Paris, 1930, p. 430-434.

® P. POURRAT, La theologie sacramentaire, Paris, 1910, p. 212-222.

* Despre acest punct de vedere, vezi: C. VOGEL, Ordinations, 1-167 si 149-181. A se vedea
si W. RORDOREF, Liturgie, foi et vie des premiers chretiens, Paris, 1986, p. 126-128.
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episcopul din Hippo nu elaboreaza sistematic acest punct de vedere,
deoarece el isi concentreaza atentia asupra botezului®.

Cand ideea ca hirotoniile valide produc un caracter indelebil a
devenit o invataturd ferma in teologia scolasticd, urmatorul pas a fost
previzibil, adicd promovarea unei invataturi la rangul de invatatura
oficiald, de dogma. Acest lucru a fost indeplinit de Sinodul de la Florenta
din noiembrie 1434. Decretul de unire stipuleaza urmatoarele: ,Infer
haec sacramenta tria sunt: baptismus, confirmatio et ordo, quae
characterem, id est spirituale quoddam signum a ceteris distinctivum,
imprimunt in anima indelebile”®. Este bine cunoscut faptul c¢i Luther si
alti reformatori au adoptat o pozitie ferma impotriva conceptului naturii
sfintitoare a preotiei Bisericii. Punctele lor de vedere includ desigur o
respingere a notiunii de caracter indelebil, iar Conciliul Tridentin a
reafirmat invatdtura despre un caracter indelebil ,qui nec deleri nec
auferri potest”. Cand punctele de vedere protestante au fost cunoscute
in Rasarit, ortodocsii au reactionat si si-au exprimat punctul lor de vedere
in special in legatura cu ecleziologia si teologia sacramentald. Teologii au
folosit in mod abundent materialele scoase din scrierile apusene ale
Contra-reformei protestante.

Cel mai important document simbolic este Mdrturisirea de credinta
ortodoxd alcatuita de Petru Movild, mitropolitul Kievului (1633-1646), si
aprobatd oficial de patru patriarhi rasdriteni in anul 1643% Acest
document, care este influentat in mod semnificativ de teologia tridentina
romano-catolica, se ocupd, intre altele, de treptele sacramentale; cu toate
acestea, autorul nu mentioneaza de caracterul indelebil.

Pentru a inldtura perceperea unui punct de vedere asemanator
intre Ortodoxie si Protestantism, Dositei, Patriarhul Ierusalimului, a
publicat o Mdrturisire de credin{d in anul 1672. Si acest document
scoate in evidentd o mare influentd latind® si gasim o relatare despre
caracterul indelebil (charaktera anexaleipton) realizat prin hirotonie'.

% Vezi, de exemplu, ,,Contra epistulam Parmeniani”, II, 13, 30, in Oeuvres de Saint
Augustin, vol. 28, Paris, 1963, p. 346-350.

® DENZINGER — SCHONMETZER, Enchiridion symbolorum, p. 1313.

" Ibidem, p.1767.

8 Despre acest document vezi parerea lui G. FLOROVSKY, Ways of Russian Theology,
part one, Belmont, Ma., 1979, p. 74-78. Pentru textul marturisirii, a se vedea: John N.
KARMIRIS, Ta dogmatika kai symbolika mnemeia tes Orthodoxon Katholikes
Ekklesias, vol. 11, Athens, 1953, p. 593-686.

® John KARMIRIS, op.cit, p. 746-773.

0 Ibidem, p. 760.
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Este demn de atentie faptul cd in traducerea ruseasca, publicatd in anul
1838, aceasta fraza a fost omisa. Oricum ar fi, de acum inainte parerea
despre caracterul indelebil al preotiei a avut sustindtori in Biserica
Ortodoxd, in special in cea de limba greaca’.

Sa incercam sa gasim ce factor initial conduce la credinta despre
caracterul indelebil al hirotoniei. Indubitabil el deriva dintr-un fapt atestat
de la inceputul crestinismului si ulterior confirmat de dreptul scris, care
interzicea repetarea unei hirotonii conferite legal. Mai mult, aceasta
dispozitie a fost legata adesea de cazul botezului, despre al carui caracter
indelebil se afirmd in traditia patristica'. De fapt, nici unul dintre Parintii
Bisericii, cu exceptia Fericitului Augustin, nu deduc din nerepetarea
botezului cd interzicerea rehirotoniei ar trebui scoasa din imprimarea
unei peceti asupra celor hirotoniti. Pe buna dreptate a observat S. L.
Greeslade ,poate ca el (Fericitul Augustin, n.n.) nu a reflectat suficient
daca vreo distinctie intre o taind sau alta a ramas posibild sau necesard”".
Intr-adevar canonul 48 al Sinodului de la Cartagina, referindu-se la o
hotdrare luatd de catre un sinod plenar tinut in Capua, interzice cu totul
botezdri din nou, hirotoniri din nou si transferdri de episcopi'*. Canonul
68 apostolic stipuleaza: ,Dacd un episcop, sau preot, sau diacon va primi
a doua hirotonie de la altcineva, sa se cateriseasca si el si cel ce l-a
hirotonit, afara de cazul cd ar dovedi cd are hirotonia (intaia) de la eretici.
Caci cei ce sunt botezati sau hirotoniti de unii ca acestia nu este cu
putintd sa fie nici credinciosi, nici clerici”". Autorul acestui canon nu ne
spune de ce o persoand ar dori si primeascd o alti hirotonie. In
comentariul sau la acest canon, Zonaras prezinta doud ipoteze: fie ca
acest cleric naddjduieste sa primeasca mai mult har prin a doua hirotonie,

' P, PANAGIOTAKOS, The Priesthood and its nomocanonical consequences, Athens,
1951.

12 Vezi, de exemplu, Sfantul CHIRIL AL IERUSALIMULUIL, Procateheza, XVI, ,sphragis
hagia akatalytos” (P. G., 33, 360 A); XVII: ,sphragida ... anexaleipton” (P. G., 33, 365 A).
A se vedea si Sfantul CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cafeheze, traducere din greaca si
note de Pr. prof. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 15, 17.

3'S. L. GREESLADE, Schism in the Early Church, London, 1953, p. 175.

1 Ut non liccat fieri rebaptizationes, reordinationes, ut translationes episcoporum”, in
Concilia Africae, Corpus Christianorum, S. L., CCIX, p. 187.

5 Dr. Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, trad. de
Uros Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, vol. I, part. 1, Arad, 1930, p. 287. A se vedea si
Arhid. Prof. Dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, note si comentarii,
Sibiu, 1990, p. 40.
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fie, parasind preotia, el doreste din nou sa indeplineasca functiile sacre si
deci sa fie hirotonit din nou. Balsamon inclind spre aceasta ipoteza din
urma si adaugd in comentariul sau la acest canon cd oricum s-ar intampla
ca cineva sa fie de doua ori hirotonit pentru unul si acelasi grad ierarhic,
sd se cateriseascd, si el, si episcopul care l-a hirotonit din nou'. In orice
caz, acesti canonisti nu permit existenta unui caracter indelebil.
Comentand acest canon, Sfantul Nicodim Aghioritul (T1809) respinge
ideea caracterului indelebil al preotiei, desi recunoaste ca foarte multi
teologi greci din timpul sdu impdrtdsesc pareri opuse'’.

De asemenea, meritd sa notdam cd episcopul Nicodim Milas, in
comentariul sau la acelasi canon, nu se referd la caracterul indelebil al
preotiei“‘. Totusi trebuie sa evitdam cu grija sd tragem o concluzie eronata
din faptul cg, in Traditia rasariteand, nu apare conceptul despre caracterul
indelebil al preotiei. Acest lucru nu implica o intelegere protestanta a
preotiei ca pur si simplu un oficiu printre poporul lui Dumnezeu. Un
asemenea punct de vedere deformat este inconsecvent cu evidenta
prevazuta de literatura liturgica, ce face intotdeauna distinctie intre un
cleric si un laic (movtog ToL KANPOL KO TOL Aaov). Accederea la
treptele ierarhice superioare necesitd o separare, o consacrare, iar aceasta
lucrare este initiata de Dumnezeu insusi. Aceastd realitate este infatisata
cu tarie in cuvintele folosite pentru promovarea la una din treptele
ierarhice sacramentale: ,Dumnezeiescul har, cel ce totdeauna pe cele
neputincioase le vindeca si pe cele cu lipsa le implineste, randuieste
(tpoyeiproeban) pe cucernicul (ipodiacon, diacon, preot N... in diacon,
preot, episcop)...” Mai mult, aceasta consacrare preoteasca presupune sa
aiba in mod normal un efect de durata. Dupa randuiala hirotoniei intru
preot, episcopul da Trupul Domnului noului preot, zicand: ,Primeste
acest Odor (tnv mapakoatadnkny avtnv) si-L pastreaza pe El pana la a
doua venire a Domnului nostru lisus Hristos cand are sa-L ceard de la
tine”'®. Cu toate acestea, acest dar (n Tng tepatetog yapig) poate si fie

16 G. RALLI si M. POTLI, Sintagma dumnezeiestilor si sfintelor canoane, vol. 11, Atena,
1860, p. 87-88 (in continuare: Sintagma Ateniand).

7D. CUMMINGS, The Rudder, Ed. The Orthodox Christian Educational Society,
Chicago, 1957, p. 119-120.

8 Dr. Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. I, part.
1, p. 287-289.

¥ Arhieraticon, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1993, p. 79, 82. A se vedea si GOAR, Euchologion sive Rituale Graecorum,
Venice, 1730, p. 243.
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pierdut ca urmare a unui pacat grav. Acest punct de vedere al Traditiei
ortodoxe este exprimat ambiguu de catre literatura canonica. De exemplu,
aceastd idee se fundamenteaza pe cuvintele canonului 31 al Sfantului
Vasile cel Mare si este articulat clar in canonul 27 al aceluiasi Sfant
Parinte, care, referindu-se la depunerea unui preot, spune: ,,sd aiba parte
de impreund sedere cu preotii, dar de celelalte lucruri sa se reting; caci
destula este unuia ca acestuia iertarea. lar cel ce este dator a purta grija
de ranile sale e nepotrivit a binecuvanta pe altul (anakoluthon); caci
binecuvantarea este impartasire de sfintenie; iar cel ce nu are aceasta, din
cauza greselii nestiintei, cum o va da altuia?” Nu putem sa afirmam ca
aceste cuvinte reprezintd o pdarere personald a Sfantului Vasile deoarece
ele sunt reproduse in canonul 26 al Sinodului IV ecumenic.

Din aceasta cauza trebuie sa investigdm natura caterisirii si sa
examinam efectele sale. Depunerea sau caterisirea poate sa fie definita ca
un act de privare al cuiva in mod permanent de treapta sa, de a-1 pedepsi
pentru unele pacate grele. Aceasta definitie se aplica la toate felurile de
depunere. Urmadtoarele caracteristici simbolizeaza in mod exclusiv
depunerea: Depunerea are totdeauna caracterul unei pedepse (poena
vindicativa) si este impusa numai de cdtre o instantd de judecata
bisericeasca competentd. Prin urmare, un cleric nu poate sa se hotarasca
din propria sa initiativa sd se intoarcd la starea de laic. Cel mult, el poate
cere sa fie deprivat de functiile sale daca el face cunoscut existenta
vreunui pacat pe care l-a comis si care, fara indoiald, constituie un
impediment pentru exercitarea slujirii preotesti’. Cererea de demisie din
preotie pentru a obtine un avantaj contravine principiului legal si moral
exprimat de dictonul: Nemo ex suo delicto meliorem suam conditionem
facere potest. Deoarece Dreptul canonic infdatiseaza exercitarea functiilor
sacramentale ca pe o indatorire pentru toata viata, nu se ia in considerare
renuntarea unilaterald si voluntara la preotie. Acest punct de vedere este
stipulat foarte clar in canonul 3 al Sfantului Chiril al Alexandriei, care
hotaraste urmadtoarele: ,..nu este in conformitate cu legiuirile bisericesti
ca unii dintre preoti sa dea scrisori de demisie. Ca de sunt vrednici de a
sluji, sa ramand in aceasta slujbd, iar daca nu sunt vrednici, sd nu iasa
prin demisie, ci mai vartos osanditi fiind pentru fapte, in privinta carora
cineva i-ar fi acuzat cd sunt impotriva a toatd randuiala”®'. Comentand

0 Vezi: C. VOGEL, op.cit., p. 82-86.
1 Canonul este un fragment dintr-o scrisoare adresatd in anul 443 lui Domnus al II-lea al
Antiohiei. Textul critic, in V. N. BENESEVIC, Syntagma XIV titulorum, vol. I, St.
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acest canon, Balsamon a remarcat ca demisia dintr-o pozitie clericald este
contrard ,cu acrivia si Traditia Bisericii“ (axpiBeiav kot akorovOiov
ekkAnolactikny). Cu putin timp inainte, Sinodul III ecumenic de la Efes
din 431, prezidat de Sfantul Chiril al Alexandriei, blamase pe Eustatie, un
om in varstd, care din fricd a demisionat din pozitia sa episcopala®. Totusi,
gasindu-i circumstante atenuante, Sinodul a cerut sinodului local de la
Pamfilia sa-1 ierte si sa-l restabileasca pe batranul episcop in demnitatea
sa episcopala si chiar in mod discret a sugerat ca pe viitor va primi un loc
vacant. Zonaras, care in mod constant este unul dintre sustinatorii
principiului acriviei, cautd s3 minimalizeze importanta acestei hotarari*.
Balsamon insusi subliniaza ca acesta este un act de iconomie si adauga ca
o masura luatd prin iconomie nu se poate invoca drept exemplu si
considera drept norma pentru viitor®*. In orice caz, nici Dreptul canonic
scris, nici obiceiul traditional al Bisericii nu permit clericilor hirotoniti sa
se intoarca la starea de laici la cerere, altfel spus din propria lor initiativa.
Acest punct de vedere este infatisat cu tarie de catre episcopul Nicodim
Milas in comentariul sdu la canonul 9 al Sinodului Il ecumenic®. Totusi,
la drept vorbind, actualmente Biserica Ortodoxda a adoptat, de obicei, o
atitudine nehotdrata referitoare la aceasta problemd sub influenta
diferitilor factori. Desigur, acest fenomen trebuie considerat intr-un cadru
mai larg. El afecteaza in mod special catolicismul cu toatd invatatura sa
despre caracterul indelebil al preotiei®. O cercetare a motivelor
sociologice sprijinite pe aceasta tendinta ar fi in afara scopului studiului
nostru. Este suficient sa mentionam, printre altele, o impotrivire de a lua
o hotdrare pe viatd. Oricum ar fi, autoritatile competente ale Bisericii
trebuie sa se ocupe de cererile frecvente de reintoarcere la starea laica,
ceea ce in limbajul curent inseamna laicizare.

In Dreptul penal al Bisericii Ortodoxe, destituirea de puterile
preotiei atrage dupa sine diferite consecinte statutare care rezulta din

Petersburg, 1906, p. 564-567; loc. cit, p. 567. impértirea in trei canoane s-a facut mai
tarziu. Vezi: Arhid. Prof. Dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 394.

22 Ed. SCHWARTZ, Acta Conciliorum Oecumenicorum, 1, 1, 7, p. 123-124.

2 Sintagma Ateniand, vol. 11, p. 208-213.

* Ibidem, p. 213-215, in special p. 214.

% Autorul prezintd aceastd problemd de mai multe ori. Vezi: Dr. Nicodim MILAS,
Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, part. 2, p.166-184.

% M. SOUCKAR, ,Return to Ministry of Dispensed Priest”, in The Jurist, 54 (1994), p.
605-616. Acest autor vorbeste despre ,,un exod in masa” in perioada de dupa Conciliul I
Vatican.
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gravitatea infractiunii sdvarsite. In general vorbind, putem distinge trei
feluri de destituire. Prima categorie constituie cea mai blanda forma de
depunere, deoarece efectele sale sunt limitate strict la oprirea de a savarsi
functiile cerute de puterile preotiei. Acest fel de depunere redusa este
practic echivalentd cu o suspendare pe viatd si aplicata in cazurile unor
greseli intentionate sau a unor delicte comise in circumstante agravante.
In astfel de cazuri, clericului depus i se permite si stea in Sfantul Altar cu
ceilalti clerici. Aceasta pedeapsa este mentionatd in urmatoarele canoane:
canonul 1 Ancira; can. 9, 10 Neocezareea; can. 3, 26 Trulan; can. 27
Sfantul Vasile cel Mare. Cu privire la preoti, diaconi si ipodiaconi, care
incheie o casatorie dupa hirotonie, Novela 79 a imparatului Leon al VI-lea
(886-912) statuteazd: ,O pedeapsa suficientda va fi numai excluderea din
treapta (LToyWpPNOoEL TG TaEemG) in care a fost inainte de casatorie, dar
ei nu vor fi condamnati pentru a fi deprivati complet de aspectele clericale
externe si pentru indeplinirea functiilor care nu sunt pentru ei ilegale de
a le savarsi (adicd de indatoririle sacramentale)”. Aceasta lege imperiald,
acceptata si de Biserica, a fost introdusa in Sintagma lui Matei Vlastares
din anul 1335%. Acest autor adaugd insd o specificare, si anume ca legea
se aplicd probabil clericilor care dupa hirotonie incheie a doua casatorie.
A doua categorie de depunere este aplicatda cel mai des. Ea implica
retragerea permanentd a dreptului de a indeplini indatoririle bisericesti si,
mai mult, deprivarea de identitatea clericald marcatd prin eliminarea de
pe lista clerului. Aceia care sunt supusi acestei pedepse sunt, dupa
cuvintele canonului 21 al Sinodului VI ecumenic, ,aruncati inapoi in
starea laicilor” (gv o ToVv Aatkov artowdovuevol tonm)”. Posibil i
putem pune intr-o categorie aparte de caterisire definitivi. In mod
normal, clericii care se fac vinovati de aceastd pedeapsd nu sunt
excomunicati, deoarece Biserica miscata de compasiune aplica principiul
exprimat in Sfanta Scriptura: ,sa nu urgisesti de doud ori pentru acelasi
lucru” (Naum 1, 9). Acest principiu este mentionat in canonul 25
apostolic si in canoanele 3 si 51 ale Sfantului Vasile cel Mare. Totusi
exista unele exceptii pentru delictele socotite foarte grele. De exemplu,
canonul 30 apostolic prescrie o pedeapsd dubld ,daca un episcop,
servindu-se de stapanitori lumesti, s-ar face prin ei stapan peste o
Bisericd, sa se cateriseascd si sa se afuriseascd, de asemenea si toti

*T P, NOAILLES, A. DAIN, Les Novelles de Leon VI le Sage, Paris, 1944, p. 273-275.
% Sintagma Alfabeticd”, litera 3, cap. 4, in Sintagma Ateniand, vol. VI, p. 156.
* Dr. Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. I, part. 2, p. 376.
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partasii lui”. Canonul 51 apostolic prescrie o pedeapsa similara pentru
clericii care au tendinte encratite.

Dupa spiritul Bisericii, deprivarea de harul preotiei se realizeaza
prin greseala insdsi, iar actul canonic al depunerii constituie numai o
recunoastere oficiald a acestei situatii. O asemenea intelegere se
intemeiaza pe hotararile canoanelor 8 si 27 ale Sfantului Vasile cel Mare.
Mai mult, aceastd idee este mai explicitda in canonul 21 al Sinodului VI
ecumenic. Despre clericii depusi noi gasim urmatoarele cuvinte: ,daca
insa de buna voie pornind spre intoarcere (pocdintd) leapada pacatul
pentru care au cazut din har (tng yapitog epnentoKact) si se fac pe ei
cu desavarsire strdini de acela, atunci si se tundd in chipul clerului”®. In
mod evident, o astfel de abordare este de inteles numai in cadrul
punctului de vedere sacramental si harismatic al Dreptului canonic, care
dupa Rudolf Sohn a prevalat in Bisericd pana in secolul al XII-lea®". In
aceasta perspectiva nu este loc pentru conceptia unui caracter indelebil
distinct al harul preotiei. Dupd cum am vazut mai sus, Fericitul Augustin
a lansat aceastd idee in incercarea sa de a respinge argumentele
donatistilor. Vorbind despre pozitia luata de cercetatorii apuseni, Bernard
Cooke observa: ,Pentru cei mai multi dintre teologii Evului Mediu
invatatura despre un caracter conferit prin preotie este folosita ca o cheie
pentru explicarea eficacitatii lucrarilor sacramentale savarsite de catre un
preot nevrednic. Si in mod clar ea este raddcina pentru efectul hirotoniei
pe viata si a nerepetarii hirotoniei”*. In traditia Bisericii primare, pastrata
in Dreptul scris al Bisericii Ortodoxe, autenticitatea unei hirotonii este
determinatd de legitimitatea ei, adica de respectarea normelor de baza ale
canonicitatii*®. De exemplu, Parintii Sinodului II ecumenic de la
Constantinopol din anul 381, prin canonul 4 au hotarat: ,Despre Maxim
Cinicul si despre dezordinea facuta de el in Constantinopol hotaram ca:
Maxim nici nu a fost facut episcop, nici nu este si nici cei hirotoniti de el
in orice treaptd din cler; si sunt nule toate cate s-au facut de el si prin el”
(akvpwBevtwv; in irritum)*. Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325

3 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 112.

31 Rudolf SOHN, Kirchenrecht, vol. I, Leipzig, 1892.

%2 Bernard COOKE, Ministry to Word and Sacraments, Philadelphia, 1976, p. 580.

3 Ch. J. N. BAILEY, ,Validity and Authenticity: The Difference between western and
orthodox views on orders”, in St. Vladimir’s Seminary Quarterly, 8 (1964), p. 86-92.
¥ 1n jurisprudentd ,nulitate absolutd” si ,inexistenta” sunt sinonime. Despre istoria lui
Maxim, vezi: H. R. PERCIVAL, The Seven Ecumenical Councils of the undivided

Church, Grand Rapids, Michigan, 1977, p. 179-181.
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prin canonul 6 stipuleazd urmatoarele: ,..Este de obste evident ca daca
cineva s-ar face episcop fara incuviintarea mitropolitului, marele sinod a
hotarat ci unul ca acesta nu trebuie si fie episcop”. In comentariile lor la
acest canon, Zonaras, Balsamon si Aristen declara cu tarie ca un
asemenea om ,nu este episcop”. Referindu-se la problema hirotoniei
absolute, canonul 6 al Sinodului IV ecumenic stipuleaza urmatoarele: ,lar
cei ce se hirotonesc fara destinatie (amoAelvpevog), Sfantul Sinod a
hotarat ca acest fel de hirotonie sa fie fara tarie si nici unde sa nu poata
lucra spre ocara celui ce a hirotonit”. Citand aceste texte, consideram ca
sunt relevante pentru subiectul nostru deoarece ele ilustreaza faptul ca
Dreptul canonic ortodox clasic nu face o distinctie clard intre ceea ce mai
tarziu s-a numit in teologia solastica potestas ordinis si potestas
jurisdictionis®. In Apus, cand s-a stabilit cu fermitate doctrina despre
distinctia clard intre aceste doud puteri, depunerea a fost privita ca o
pierdere a puterii jurisdictionale, in timp ce puterea sacramentala a ramas
neatinsa din cauza presupusului caracter sacramental al indelebilitatii.
Astfel, in Biserica Romano-Catolica, ridicarea depunerii nu prezinta
dificultati teoretice. Scaunul Romei are dreptul sd restaureze puterea
jurisdictionald de care a fost lipsit clericul depus®. Mai mult, se poate gsi
aceastd specificare in Codul de Drept Canonic al Bisericii Romano-
Catolice, care stipuleaza: ,Nu existd nici o astfel de pedeapsa despre
deprivarea de puterea sacramentald, ci numai interzicerea de a o exercita
sau interzicerea unor lucrdri ale ierarhiei”®.

In Traditia ortodoxa, cum a fost cazul in Apus pana in secolul al
XIl-lea, nu gasim o distinctie asa de clara intre puterea sacramentald si
puterea jurisdictionald. Aceasta inseamna ca aplicarea acestei distinctii ar
fi extrem de neadecvata cu privire la crestinatatea veche si deci la partea
rasariteand? Credem cad aceasta problemd cere un raspuns calificat:
Desigur, pe de o parte, existenta unei astfel de distinctii nu este tratata in
vechile documente canonice si deci nu existd termeni care sa explice
aceste conceptii. Pe de alta parte, practica Bisericii pare sa reprezinte un

% Sintagma Ateniand, vol. 11, p. 129-131.

* Yves CONGAR, L ’Eglise de saint Augustin @ 'epoque moderne, Paris, 1970, p. 148-149.
37 Code of Canon Law, Collins William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1983, can. 293, p. 50.

3 Ibidem, canonul 1338, paragraful 2, p. 238. Vezi si A. BORRAS, Les Sanctions dans
UEglise, Paris, 1990, p. 124-147.
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punct de vedere controversat®. Este suficient si prezentim un singur
exemplu. Respingand orice fel de distinctie in aceasta problema ar face de
neinteles diferenta dintre indatorirea de supraveghere (phrantis -
sollicitudo), atribuita mitropolitilor, si autoritatea (exusia - potestas)
exclusivd imediatd a episcopilor locali*’. In epoca contemporand, unii
canonisti ortodocsi nu au ezitat sa vorbeasca despre hierarchia ordinis si
hierarchia jurisdictionis. Astfel este cazul episcopului Nicodim Milas*'.
Oricum ar fi, in Rasdrit teologii si canonistii nu au tras in mod sistematic
concluzii din aceasta distinctie, asa cum a fost cazul in crestindtatea
apuseana incepand cu secolul al XIll-lea. Mai mult, ideea unei peceti
indelebile conferite prin hirotonie este acceptata fara retinere in Rasarit
numai de acei teologi si canonisti expusi influentei latine. In aceastd
ordine de idei amintim, de pilda, punctul de vedere al profesorului Hristos
Andrutsos care considera aceasta invatatura cel mult ca ,,0 teologumena”
si, cu sigurantd, nu ca o dogma*®. Sustindtorii acestei teorii argumenteaza
ca acceptarea ei este o conditie necesara pentru a explica cum ar fi
ridicate unele destituiri. De asemenea, putem gasi ortodocsi, actualmente
cei mai multi rusi, care afirma ca o hotarare de destituire pronuntata legal
este ireversibild; dar aceasta pozitie nu rezista in fata unei cercetari
minutioase deoarece evidenta istorica aratd contrariul®. Mai mult, ambele
teorii sunt false pentru ca ele se bazeaza pe premise distincte, cu alte
cuvinte realitatea sau inexistenta unui caracter indelebil. Aceasta dilema
are o concluzie fireasca: poate un cleric destituit sa savarseasca valid, desi
ilegal, functiile preotesti?** Dupd cum am vdzut mai sus, asemenea
ipoteze nu sunt sustinute de nici o evidenta istorica si nu se potrivesc cu
punctul de vedere axiomatic care prevala in crestindtatea primara despre
unitatea Bisericii in cer si pe pamant. In Evul Mediu tarziu, aceasti
credintd este reafirmatd insistent de catre Biserica bizantina prin Simeon
al Tesalonicului (11429) care afirma urmatoarele: ,Nu exista decit numai

% Peter L’HUILLIER, ,Rapport entre pouvoir d’ordre et de jurisdiction dans la Tradition
orientale”, in Revue de Droit Canonique, 23 (1973), p. 281-289.

4 Canonul 9 Antiohia; cf. canonul 34 apostolic.

1 Dr. Nicodim MILAS, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. Cornilescu si Vasile Radu.
rev. de I. Mihalcescu, Bucuresti, 1915, p. 194-202.

2 H. ANDRUTSOS, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, trad. de Dr. Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1930, p. 314-315.

3 A se vedea, A. CATOIRE, ,L’absolution de la kathairesis”, in Echos d’Orient, 17 (1914-
1915), p. 111-119.

“ P, PANAGIOTAKOS, op. cit, p. 55-56, n. 11: Despre validitatea indatoririlor preotesti
savarsite de clericii bulgari caterisiti dupa schisma din 1872.
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o singurd Bisericd in cer si pe pimant (mia Ekklesia ano te kai kato)™*.

Acest punct de vedere implica o intelegere strictd a promisiunilor facute
de catre Mantuitorul nostru Iisus Hristos asa cum sunt descrise la Matei
16, 19 si 18, 18 despre puterea de a lega si dezlega.

De asemenea, am vazut ca exista diferite feluri de destituire in
conformitate cu gravitatea greselilor savarsite si deci nu se poate egaliza
in fiecare caz destituirea si intoarcerea la starea de laic. In cele din urma,
cuvintele canoanelor infatiseaza uneori acest fapt; sa amintim numai
canoanele 15 si 62 apostolice si canonul 27 al Sinodului VI ecumenic. Cu
privire la primul caz, ideea unei retrageri a preotiei este autorizata. In
Novela 79, imparatul Leon al VI-lea mentioneaza o lege mai veche care
prescrie ca ipodiaconul, diaconul si preotul care se casatoresc dupa
hirotonie trebuie exclusi din treapta, dar nu complet din cler, deoarece
,ceea ce s-a oferit odatd lui Dumnezeu nu trebuie scos afara”*®. Aceastd
remarca ne aminteste de tipul cel mai ingaduitor de destituire si nu ar fi
corect ca sa fie aplicata la destituirea totald. Este important sd amintim ca
legiuitorul nu foloseste verbul duvao@ai care inseamna: a putea sd; a fi
in stare sd, ci verbul dgrv care inseamna frebuie.

Dezbaterea referitoare la o posibilda restaurare dintr-o destituire
este tratata adeseori gresit din cauza controversei inutile despre existenta
sau inexistenta unui caracter indelebil. Sa incercam sa clarificim aceasta
problema. Trasatura comunad a fiecarui fel de destituire este, cel putin in
principiu, durata sa vesnicd in contradictie cu suspendarea (opyia).
Motivul pentru aceastd permanentd trebuie gasit in natura delictului
savarsit de inculpat. De obicei ea rezultd dintr-o greseala care, savarsita in
mod neregulamentar, impiedica exercitarea functiilor sacramentale. In
cazurile unor delicte grave si cunoscute de catre toti, restaurarea preotiei
celui vinovat ar putea produce un mare scandal in Biserica. Asa a fost
cazul cu asa-numita ,Schisma Mochiana”: preotul Iosif, care binecuvan-
tase casatoria lui Constantin al VI-lea in anul 797, a fost destituit, dar mai
tarziu, in anul 806, a fost restabilit*’. Este clar cd disputa dintre patriarhul
Nichifor si studiti nu s-a sprijinit pe o chestiune teoretica, adica a sti daca
sau nu ridicarea acestei destituiri a fost posibild. Studitii au considerat
aceasta ridicare ca gresita din punct de vedere moral. Dar avem si alte
cazuri cand destituirea fusese pronuntatd pentru delicte care, pedepsite

* SIMEON AL TESALONICULUI, De sacro templo, 131, in P. G., 155, 340 A.
6 Cf. supra nota 27.
V. GRUMEL, Les Regestes des Actes du Patriarcat de Constantinople, nr. 368 si 377.
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canonic prin aceastd pedeapsd, nu sunt atdt de grave. Prin urmare,
restabilirea treptelor sacramentale se poate face prin aplicarea iconomiei,
asa cum demonstreaza datele istorice®.

Cum putem infatisa reactivarea puterilor sacramentale pentru un
cleric destituit legal fara a presupune permanenta unui caracter indelebil?
In legiturd cu aceastd problema, profesorul Hamilcar Alivizatos ne oferd
o explicatie concludentd: ,Biserica este tezaurul si cea care impartaseste
Sfintele Taine. Deci, prin actul destituirii, slujitorul penalizat inceteaza sa
mai posede aceastd putere bisericeascd. Daca mai tarziu autoritatile
competente ale Bisericii considerad potrivit sa restabileasca prin iconomie
pe clericul depus, aceastd actiune presupune ca acesta este imputernicit
din nou de citre Bisericd sd indeplineascd indatoririle sfinte”*.

Am vazut c3, in afard de un singur caz, clericii nu trebuie sa ceara
sa fie trecuti in randul laicilor sau cel putin sa ceard ei din proprie
initiativa sa se elibereze de indatoririle lor. De fapt, o asemenea miscare
presupune o intelegere profesionald a preotiei care ignord complet
sfintirea implicatd in notiunea de ,cler”, care inseamna ,,a fi ales” printr-o
lucrare exclusivd a lui Dumnezeu™. Prin urmare, renuntarea voluntard la
preotie reprezintd o actiune in dezacord cu acrivia canonicd, si Biserica
nu poate folosi o procedura uniforma care ar oferi o infatisare decenta
unei asemenea renuntdri. In ce masurd poate Biserica restaura iconomia?
Sa fim siguri, exista, in special astazi, situatii care cer aceastd punere in
aplicare a principiului iconomiei. Totusi nu trebuie sd uitdm ca iconomia
nu este un remediu, ci constituie numai o exceptie care nu abrogd o
normd canonicd existentd. In legaturd cu aceasti problemd, canonistul
Zonaras zice: ,Nu consideram ca o lege a Bisericii ceea ce se intampla
adeseori™'. Coborarea la starea laicd poate sa fie 0 masura de pocdintd si
de compasiune, dar nu trebuie privita ca un drept sau privilegiu; acest
punct de vedere este foarte clar in diferitele texte ale sfintelor canoane®.

8 Ibidem, nr. 1134, din anul 1177.

 H. ALIVIZATOS, The iconomy according to the Orthodox Canon Law, Athens,
1949, p. 79-81.

5 Articolul ,,Clergy, Clerics” de A. BERNARDINO, in Encyclopedia of the Early Church,
vol. I, New York, 1992, p. 181-183.

! Comentariul la canonul 17 al Sinodului I-1I de la Constantinopol, in Sintagma
Ateniana, vol. 11, p. 702.

52 A se vedea materialele citate de C. VOGEL, op. cit., p. 64-79.
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Summary: The Theory of the Perpetuity of the Effects of
Ordination: the Return of Ordained Clerics to Lay Status

In order to adress correctly the topic indicated in the title of the present
study we must try to conduct a critical enquiry because raw materials drawn from
Church History do not provide an incontrovertible answer. Moreover we should bear
in mind that this issue was never raised in the East before its exposure to western
influence from the sixteen century onward. Some Roman Catholic theologians think
that the Orthodox are inconsistent since in the Eastern Church we can find many
occurrences of restoration of deposed clerics. According to those Roman Catholic
theologians, such an action necessarily implies the belief in the existence of an
indelible character but, as we will see, for the Orthodox canonists and theologians,
this deduction appears to be highly problematic. At this point, we should investigate
the nature of deposition and examine its effects and we will also see that there are
different kinds of deposition according to the seriousness of the transgression and
therefore it is not possible to simply merely equate in every case deposition and
return to the lay state.

We will see that, except in one case, clerics must not ask to be laicized or
even less to take themselves the initiative to rid themselves of their functions. In fact,
such a move supposes a mere occupational understanding of the priesthood which
completely ignores the consecration implied in the notion ,of clergy”, i.e. ,being set
apart” for the exclusive service of God. Therefore, voluntary abandonment of the
priestly Orders represents an action at variance with canonical exactness and the
Church cannot use uniform procedure which would give an appearance of
respectability to such a renunciation. To what extent can the Church resort to
oikonomia? To be sure, especially nowadays, there are situations requiring its
implementation. However we should not forget that oikonomia is not a panacea and
constitutes only an exception which does not abolish the norm.
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STUDII

Pr. conf. dr. Ioan CHIRILA

SOFIA SI LOGOS SAU DESPRE DIALOGUL DINTRE CEI
DOI IISUS: HRISTOS SI BEN SIRAH

Intelepciunea si-a zidit siesi casi. Omul este casa de lut a
intelepciunii, dar numai atunci cand adund in sine ratiunile sau
intelepciunile tuturor celor create pentru sine. latd o perspectiva noud in
care trebuie si fie circumscris exegetic referatul antropogenezei. In
aceastd perspectiva omul este marturisit ca avand ca telos un orizont
sofianic, partasia la intelepciunea divina, partasie din care se naste faptic
(ortho-praxic) asemanarea cu Dumnezeu. Nu ar fi de prisos sa introducem
aici discursul oracular profetic al lui Isaia despre darurile Duhului Sfant,
cel din capitolul 11, 2-3, si aceasta numai din dorinta de a remarca faptul
ca un asemenea om este cimpul real de manifestare a Duhului Sfant, ori
Duhul Sfant lucreaza ca Hristos sd ia chip inlauntrul nostru sau ca noi sa
devenim chip al eclesiei Sale si astfel vom intelege ca telosul creatiei este
unul eclesial, unul en-theosic. lar daca Sf. Maxim ne vorbeste despre
darul sensibil de a sesiza ratiunea divina a fiecarei fapturi, inseamna ca
omul-eclesia vede si trdieste realitatea divina din fiecare si le face prin
sine convergente spre eclesializarea lor vesnicd. Acest discurs ne apropie
de intelegerea lui Hristos-Biserica si a omului-biserica, ambele realitati
personale trans-teoretice. Dar un asemenea corpus de trdiri naste verbal
din om apropierea continud de rostirea si rostuirea revelata. latd in ce
chip a iubit Domnul pe fiii Sai prin Ben Sirah.

Dupa caderea in pacatul stramosesc, omul cautd armonie si
binecuvantare, sesizeaza accentul dramatic al pacatuirii si-si inalta durerea
inspre Creator in forme lirice stilizate, care prezintd potentialitatea
armoniei existente in sine’.

Revelatia exprimata in chip poetic are o notd aparte de receptivitate.
Tonul liric, mai mult decat cel epic, avea capacitatea de a cuprinde fiinta
umanad in intregime intr-un fior sacru, sfintitor, coborand har peste cel
daruit cu har. De aceea, vorbim in cazul revelatiei poetice de cel putin

! Pr. Prof. Dr. loan CHIRILA, ,Arhiepiscopul Bartolomeu, un om cuprins prin talcuire in
dulceata si lumina Revelatiei”, in vol. Logos, inchinat Arhiepiscopului Bartolomeu la
implinirea varstei de 80 de ani, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, p.120.
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doua trepte ale realizarii actului cunoasterii: despre treapta rapirii in duh
si despre treapta intelegerii cu inima. Lirica biblica este o culme a rostirii
cuvantului revelat in structurile liturghiei vesnice. Este matricea
adundrii noastre din risipire®.

Multi intelepti ai lumii vechi ne-au lasat pagini minunate dedicate
intelepciunii®, din care zilnic ne putem adapa si noi. Vechea cultura elena
si a popoarelor orientale umplu de admiratie si astazi pe cititori, prin
frumusetea si adancimea invataturii lor.

Productiile literaturii ebraice, sacre, ocupa un loc aparte. Sfanta
Scriptura reprezintd pentru noi, crestinii, o carte a intelepciunii prin
excelentd, cdci ea ne invata la tot pasul cum sa ne purtam in lume, pentru
a fi de folos semenilor si pentru a ne desavarsi viata. Din cuprinsul ei
desprindem cd, intr-adevar, intelepciunea are in vedere cu deosebire
tinuta cu adevarat frumoasa si cu folos a oamenilor, priveste relatiile
armonioase si ziditoare dintre ei’.

Intelesul actual al cuvantului infelepciune in contextul Vechiului
Testament si al Iudaismului timpuriu poate fi impartit in trei aspecte ale
gandirii, discursului si actiunii.

Gandirea. Este un act al perceperii intelepciunii, centrat pe
dobandirea cunostintei si pe intelegerea vietii si a realitatii. Ea include
observatii psihologice; analize ale relatiilor umane; ale relatiilor sociale;
realizeaza observatii asupra conditiei omului si a femeii, ca si creaturi
evidente ale lui Dumnezeu, (de exemplu, in mortalitatea lor); cu privire
la pozitia altor natiuni fata de poporul ales sau cu privire la randuielile
creatiei.

Discursul. Tntelepciunea este comunicata prin predare (propovadu-
ire), prin povatuire si prin evaluarea comportamentului personal si al
semenilor. De aceea, omul trebuie sa fie orientat in sensul dobandirii
intelepciunii (Pild. 13:20; 19:20; 23:19; lov 33:33; Tntel. 6:10; Sir. 6:18;
39:1) si in sensul lucrdrii-intrupdrii ei in fapte concrete, iar aceasta este
actiunea.

2 Ibidem, p. 121.

3 Pentru Platon, ,sophia” formeaza obiectul filozofiei, iar ea trebuie identificatd cu
adevdrata cunoastere a Ideilor. Pentru Aristotel, ,sophia” este suprema virtute
intelectuala, deosebitd de ,phronesis” (plan gandit, mod de actiune) sau intelepciune
practicd, la stoici, ,,inteleptul” devine idealul de virtute. A se vedea Francis E. PETERS,
Termenii filozofiei grecesti, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 253.

4 D. STAMATOIU, ,Sensul notiunii de intelepciune in cartile didactice ale Vechiului
Testament”, Mitropolia Olteniei, nr. 7-9, 1977, p. 555.
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Actiunea. Intelepciunea poate fi privitd ca o actiune cu centrul pe
comportament, ca o consecinta a perceperii corecte, a purtarii
corespunzatoare in viata de fiecare zi si a existentei puterii de munca.
Povestirile sapientiale adesea evidentiaza stapanirea limbii, capacitatea de
a ramane tacut la timpul potrivit, autocontrolul in fiecare zi (stapanirea
maniei, modestia contra mandriei, cumpatarea in bauturda, cumpatarea
sexuald), prudenta in comportamentul zilnic (hdrnicia contra leneviei,
evitarea raului) si solidaritatea familiald, ca actiuni concrete de intrupare
a sofiei.

Astfel, intelepciunea a fost definitd ca fiind ,cautarea staruitoare a
cailor specifice prin care se realizeazad asigurarea bunastarii si punerea in
aplicare, in existenta zilnica, a descoperirii sophiei” (Crenshaw).

Un element remarcabil al traditiei iudaice sapientiale este
personificarea intelepciunii (Pild. 8; Iov 28; Sir. 24; Tntel. 8-9), in special
in cazul in care se vorbeste de functia sa de mediator al creatiei.
Tntelepciunea este prima ndascuta (Pild. 8:22-31); intelepciunea a fost
creatd ,din eternitate pand la inceputuri” (Sir. 24:9); intelepciunea a fost
prezentd cand Dumnezeu a creat lumea (Pild. 8, 27-30; Tntel. 9, 9);
Dumnezeu a intemeiat pamantul prin intelepciune (Pild. 3, 19; 8, 30);
intelepciunea este ,implicata in cunostinta lui Dumnezeu si in lucrarile
Sale” (Intel. 8, 4). Savantii obisnuiesc si considere aceasti imagine a
intelepciunii ca un exemplu al substantei, ca atribuire a existentei
materiale sau spirituale unui concept. Mai recent, s-a dovedit ca aceasta
intelepciune divina, cateodatda numita ,,Tntelepciunea Dame”, nu trebuie
inteleasd ca o existenta intermediara intre Dumnezeu si creatie, atata
vreme cat intelepciunii nu-i este dat statutul unei entitati independente.
Tntelepciunea ,de deasupra” este mai degrabd o clard personificare
poetica exprimdnd apropierea, actiunile si chemarea personald a lui
Dumnezeu® pe care o adreseaza creaturii.

Termenul de ,hokmah” a existat la evrei si inainte de aparitia
cartilor didactice, dar avea o acceptiune mult mai largd. Moise
marturiseste ca barbatii alesi sa confectioneze vesminte preotesti pentru
Aaron si fiii sai au fost ,plini de duhul intelepciunii si al priceperii” (Ies.
28, 3)°. La fel citim si despre cei doi mesteri, Betaleel si Oholiab, precum
si alti mesteri care au lucrat la Cortul Sfant, ca au fost inzestrati cu darul

® http//www.geocities.com/jamesfrankmcgrath/DictPaul/intelepciune.htm, Dictionary
of Paul and his Letters, p. 967 — 973, Traducere de Bogosel Codruta.

® Erau considerati ca niste harismatici; cel ce produce opere menite sfinteniei, e mult mai
mult decat un simplu mestesugar, nota infrpg. b, Biblia BVA, p. 108.
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Jintelepciunii si al priceperii” (Ies. 35, 30). In aceste cazuri termenul
,hokmah” e echivalent cu ,abilitate si dibacie pentru artd”®. Ca ,barbat
intelept — is hokmah”, adica drept si implinitor al Legii, este caracterizat
Solomon de catre David pe patul de moarte (I Reg. 2, 9). Odata cu
aparitia cartilor didactice, expresia ,hokmah” revine tot mai des, si
continutul ei se contureaza tot mai mult, incat in Proverbele lui Solomon,
ea std in centrul ideilor religios-morale, deschizand drumul unei noi
literaturi de o importantd deosebitd pentru dezvoltarea istorica a religiei
revelate a Vechiului Testament si influentand viata din primul secol al
cugetarii crestine”.

Astfel, prin ,hokmah” din Proverbele lui Solomon se face un pas
inainte fatd de conceptia despre ,hokmah” din Cartea lui Iov. In Iov 28,
20.23-28, conceptia despre ,hokmah” este foarte vag subliniata. In afard
de faptul ca apare ca ceva deosebit de Dumnezeu, nu se precizeaza nimic
in legatura cu originea, fiinta si rolul ei, asa cum se face in Proverbe. Dar,
pe de alta parte, si fata de Proverbe, o precizare mai clara cu privire la
»2hokmah”, ca persoand individuald, preexistenta, ndscuta din fiinta diving,
avand un rol la crearea lumii, o vom gasi in Cartea lui Isus, fiul lui Sirah
(cap. 1 si 24), si in Cartea Intelepciunii lui Solomon (cap. 7).

Analizand modul in care este prezentatd intelepciunea in aceste
scrieri, desi nu dam aici o expunere exegetica, ci una ideatica, putem
spune ca in mediul iudaic s-a pregatit intr-o mare masura drumul spre
Logosul Sf. Ap. Ioan, céci de la ,hokmah” pana la logos nu mai era decat
un pas, intruparea'®.

Raportul dintre intelepciunea umana si divina. Atat la greci, cat si
la crestinii evului apostolic, existau doua intelepciuni: una omeneasca si
una dumnezeiascd. Origen citeazd un pasaj din Scrisoarea a VI-a a lui
Platon, unde filozoful face deosebire intre intelepciunea propriu-zisa,
diving, cunoasterea suprema a Ideilor — ,aceasta frumoasa intelepciune”,
cum 1i spune el — si intelepciunea omeneascd, cea care pazeste pe oameni
de cei rai si nedrepti, si care are puterea de a opri de la ce nu trebuie.

" Teodor BURCUS, ,Sensul intelepciunii in cartile didactice al Vechiului Testament”,
Studii Teologice, nr. 7-8, 1966, p. 435.

8 F. VIGOUROUX, ,Sagesse”, in Dictionnaire de la Bible, V, col.1350.

® Diac. Lect. Mircea CHIALDA, ,,invitéturi moral-sociale in Proverbele lui Solomon”,
Studii Teologice, nr. 1-2, 1955, p. 8.

1 Pr. Prof. Vasile MIHOC, ,Intelepciunea teoretici si practicd in V.T.”, Mitropolia
Ardealului, nr.1-3, 1980, p. 83.

! Diac. Lect. Mircea CHIALDA, op.cit., p. 9.
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Intre acestea trebuie sd se stabileascd un echilibru: nici intelepciunea
adevarata sa nu fie neglijata, nici cea omeneasca si necesard sa preocupe
mai mult decat trebuie. Pentru crestinii din epoca apostolicd, sunt, de
asemenea, doud intelepciuni: una dumnezeiasca, revelata total in Hristos
cel intrupat, si una omeneascd, numita ,intelepciunea lumii”, care e
nebunie in fata lui Dumnezeu.

Chiar inainte de secolul IV, Origen declara ca insusirea intelepciunii
divine e conditionatd de insusirea intelepciunii omenesti. Intelepciunea lui
Dumnezeu, zice el, prin harul lui Dumnezeu, care o daruieste, asista pe
cei ce se pregatesc sd o primeasca si mai ales pe cei care cunoscand
deosebirea dintre cele doud intelepciuni, zic in rugdaciunile lor catre
Dumnezeu: ,Oricat ar fi cineva de desavarsit intre fiii oamenilor, daca ii
va lipsi intelepciunea cea de la Tine, drept nimic va fi socotit” (Tntel. 9, 6).
Tntelepciunea omeneasca e un exercitiu al sufletului, pe cand cea divina e
o culme'?.

Intelepciunea divind e o hrand tare, pentru cei desdvarsiti. Ea e
prima dintre harismele lui Dumnezeu. Dupd ea vine cunoasterea si in al
treilea rand credinta, pentru cei simpli. Sf. Apostol Pavel zice: ,Unuia i se
da, prin Duhul, cuvantul intelepciunii, altuia cuvantul cunoasterii, dupa
acelasi Duh, altuia credinta in acelasi Duh” (I Cor. 12, 8-9). De aceea la
intelepciunea divind nu participa oricine, ci numai cei mai inaintati si mai
deosebiti dintre toti crestinii. Cel ce nu s-a exercitat in intelepciunea
omeneasca nu poate ajunge la cea dumnezeiasca®.

Tntelepciunea divind, precum am remarcat mai sus, vine in
proximitatea noastra prin actul intrupdrii. Dincolo de naratiunea istorica
lucanicd, pe o culme de teologhisire de exceptie se gaseste exprimatad
teologia intrupdrii in prologul ioaneic. Spunem cad avem in fata o culme a
teologhisirii, deoarece Evanghelistul nu se rezuma la a vorbi doar despre
intruparea in istorie a Fiului lui Dumnezeu, ci despre amplul ciclu al
intruparii tuturor prin Fiul in Duhul Sfant.

Intelepciune si Logos. S-a spus deja de multe ori in cadrul
discursului teologic al modernitatii ca Prologul este pentru Evanghelia
dupa loan ceea ce este o uverturd pentru o bucatd muzicald'. In cadrul

> ORIGEN, Contra lui Celsus V1,13, apud Pr. Prof. Ioan G. COMAN, ,Originea si sensul
intelepciunii”, Biserica Ortodoxd Romand., nr. 1-3, 1946, pp. 41-42.

3 Ibidem, p. 43.

" E. D. FREED, Theological Prelude to the Prologue of John’s Gospel, SIT 32 (1979), p.
257-269.
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acestuia sunt anuntate toate temele principale ale Evangheliei. Logosul,
lumina si viatd, se intrupeaza pentru a revela lumii mantuirea si pentru a
da credinciosilor putere sa devind fii ai lui Dumnezeu. Prologul a fost
comparat cu textele cartii Tn’gelepciunea lui Iisus Sirah, care in capitolul
24 aduce laudd Intelepciunii®®, aceasta identificandu-se cu legea.

In ceea ce priveste comentariile la textul Prologului, numarul
acestora este foarte mare'®, exegetii practicind doud tipuri principale de
abordare a textului. Unii dintre acestia, mergand pe metoda istorico-
criticd, cautd izvoarele textului, imnul primitiv'’. Ceilalti, pornind de la
textul pe care il avem in Sfanta Scripturd, doresc, prin analiza structuralg,
sd scoatd in evidentd structura unitard a imnului'®.

Abundenta reconstructiilor izvoarelor, precum si varietatea structu-
rilor propuse risca sa discrediteze atat lectura diacronica, cat si pe cea

15 C. SPICQ, ,Le Siracide et la structure littéraire du Prologue” in Mélanges Lagrange,
Paris, 1940, p. 183-193.

15 A se vedea G. VAN BELLE, Johannine Bibliography 1966-1985. A cumulative
Bibliography on the Fourth Gospel, Leuven University Press, 1988. De notat, in special,
studiile urmatoare: E. L. MILLER, The Logic of the Logos Hymn: A New View, NTS 29
(1983) p. 552-561; J. PAINTER, Christology and the Fourth Gospel. A study of the
Prologue, AusBR 31 (1983), p. 45-62; R. A. CULPEPPER, The Pivot of John’s
Prologue, NTS 27 (1981), p. 1-31.

" Pentru M. THEOBALD, Im Anfang war das Wort, Stuttgart 1983, versetele 2, 3, 4, 5,
10, 11, 12, 14 si 16 faceau parte din Urprolog. Pentru M. RISSI, Expository Articles.
John 1, 1-18. The Eternal Word, Interpretation 31 (1977) p. 394-401, trebuie sa
consideram versetele 1-5, 10, 12, 14, 16 si 17 ca primitive. Pentru W. SCHMITHALS, Der
Prolog des Johannesevangeliums, ZNW 90 (1979) p. 16-43 doar versetele 1-5, 12, 14 si
17 provin din Urprolog. Pentru H. ZIMMERMANN, Christushymnus und johanneischer
Prolog, in Neues Testament und Kirche, 1974, p. 249-264 versetele 2-5, 10-12, 14, 16-
17 formau Urprologul. Recunoastem cu usurinta influenta lui Bultmann asupra tuturor
acestor autori. In articolul siu Der religionsgeschichliche Hintergrund des Prologs im
Johannesevangelium, Eucharisterion 2 (1923), p. 3-26, Bultmann excludea din imnul
primitiv versetele 6-8, 12c¢ si 15-17. E. KASEMANN, Aufbau und Anliegen des
Jjohanneischen Prologs, in Festschrift Delekat 1957, p. 75-99 admitea ca Urprologul nu
era alcdtuit decat din versetele 1-4, 5, 9-12. R. SCHNACKENBURG, Logos Hymnus und
Jjohanneischer Prolog, BZ 1 (1957) p. 69-109 concluziona din analiza stilisticd a textului
cd versetele 2, 5-8, 12, 15 si 17 proveneau dintr-o recitire a textului primitiv. R. BROWN,
The Gospel according to John, I, New York 1966, descopera trei etape de compunere a
Prologului. Imnului primitiv i-au fost inserate intai versetele 12c, 13, 17, apoi, in
redactarea finald, versetele 6-9 si 15. Vom gasi o buna sinteza a diferitelor pozitii privind
paternitatea ioaneica a Prologului in A. PANIMOLLE, Lettura pastorale del Vangelo di
Giovanni, Bologna I, 1984, p. 85-95.

18 M. GIRARD, ,Analyse structurelle de Jn 1, 1-18: I'unité des deux Testaments dans la
structure bipolaire du Prologue”, ScEc 35 (1983), p. 3-31.
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sincronicd a textului. In ciuda dificultitilor reale ale celor doud metode,
am ales o solutie intermediard pe care am putea-o defini ca eclectica.
Dupad o scurta privire asupra problemelor de critica textuald si de analiza
literard, vom trece la studiul structurii textului. In cele din urmd, vom
aprofunda mediul cultural al celor doua concepte continute in imn: acela
al Logosului si acela al renasterii. Spatiul revistei fiind de o economie
speciald nu voi oferi aici decat concluziile exegezei si voi accentua
prezentarea mediului cultural, urmand ca intr-o lucrare exegetica
ulterioara, ca si cele deja publicate de mine, sa ofer campul exegetic
integral.

Expresiile temporale abunda in Evanghelia a patra si, de aceea, ele
trebuie privite ca avand un rol important!®. Folosirea termenului
Linceput” (arché) este mai frecventd la Ioan decat la sinoptici®’. Expresia
»la inceput” (en arché(i)) reproduce primele cuvinte ale Cartii Facerii
precum si pe cele din Pr 8, 22, Acest ultim text este aranjat dupa aceeasi
structura chiasticd ca aceea din In 1, 1: ,Domnul m-a zidit ca inceput
(archén) al cailor Sale spre lucrurile Lui; intru-nceput, mai inainte (en
arché(i)) de veci m-a intemeiat”.

In In. 1, 1, expresia ,la inceput” evoca inceputul, absolutul, care
transcende timpul, inceputul relationdrii Logosului cu Dumnezeu®. Ioan
descrie prezenta vesnica a Logosului in Dumnezeu. El se gandeste deja la
Logosul care se va intrupa: revelarea Logosului devenit trup nu este
decat reflectarea aici pe pamant a vietii din Dumnezeu. Inceperea istorica
a revelatiei, despre care va fi vorba in versetul 3, este manifestarea unui
alt inceput absolut al vietii in Dumnezeu.

Existenta vesnica a Logosului reiese din imperfectul verbului ,a
fi”: ,Intru-nceput era Cuvantul”. Logosul nu este mentionat decat in

9 E. ABBOTT, Johannine Grammar, London 1906, p. 22-26.

2 Termenul arché este folosit de 8 ori la Ioan. FA 3, 14 il definesc pe Hristos drept arché
tes ktiseos. Col. 1, 15-18 a putut fi considerat ca un comentariu la Fac. 1, 1, definindu-L
pe Hristos ca Domnul facerii si al refacerii. Termenul arche, care traduce ebraicul reshit,
semnifica inceputul temporal sau spatial si ceea ce este intaiul in felul sdu, fie in timp, fie
in rang (Am 6, 1). La filosofii presocratici, arché desemneaza inceputurile, cauzele care se
afld la originea cosmosului. Absenta articolului in limba greaca corespunde absentei
acestuia si in ebraica.

*' ORIGENE, In Johannem, 1, 1; SC 120, p. 199: inceputul desemneaza intelepciunea
vesnicd a Fiului.

22 A. WIKGREN, Archeé tou evangeliou, JBL 61 (1942), p. 11-20; H. WENDT, Der
LAnfang“ am Beginne des 1 Johannesbriefs, ZINW 21 (1922) p. 38-42.
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doud pasaje ale Prologului, in 1, 1 si 1, 14. Cele doud versete sunt
destinate unul altuia®. Cel de-al doilea prezintd totusi o afirmatie noud,
care trimite la inceput. Logosul devenit trup nu poate fi inteles decat in
functie de aceasta prima afirmatie.

In Septuaginta, termenul ebraic dabar (cuvant-lucru) este tradus de
56 de ori prin Logos si de 147 de ori prin rhéma. Avem impresia cd loan,
vorbind de cuvantul unic (ko logos), are intentia sa-1 puna in opozitie cu
numeroasele cuvinte ale legii, mai ales cu cele zece cuvinte care vor avea
intotdeauna in iudaism mai multd importanta. Traditia iudaica afirma,
printre altele, cd lumea a fost creatd prin zece cuvinte®*.

Cuvantul era intors catre Dumnezeu. Folosirea verbului ,a fi” cu
prepozitia pros subliniaza relatia dinamica a Logosului cu Dumnezeu, chiar
dacd in greaca koine prepozitia pros este deseori echivalentul lui para®.
Paralela dintre versetul 1 si 18 — ar fi mai drept s vorbim de incluziune —
confirmd aceastda interpretare: Fiul Cel Unul-Nascut s-a intors spre (eis)
sanul Tatalui. Aceste constructii neobisnuite cautd sa reliefeze o realitate
unica si noud. Logosul nu exprimd numai o prezentd, ci o participare,
realitatea unei comuniuni a persoanelor. Logosul care traia intors spre
Dumnezeu inainte de creatie este acelasi cu cel care S-a intrupat.

Ascultatorii Prologului cunosteau speculatiile iudaice cu privire la
Tntelepciunea personificatd care era sfetnic si colaborator al lui
Dumnezeu in opera creatiei%. Literatura sapientiald operase o sinteza
originald intre Cuvant si Duh: intelepciunea personifica Cuvantul profetic
in Pr 1, 20-30 si Pr 8, in vreme ce in Sir 7 aceasta era descrisa ca un duh.
Vom vedea in ce masura o lecturd sapientiald a Prologului il poate
imbogdti*’. Tema Intelepciunii preexistente prin care Dumnezeu a creat

* G. NEYRAUD, Le sens du Logos dans le Prologue de Jean: un essai, NRT 106
(1984), p. 59-71.

* Abot 5, 1.

% E. ABBOTT, Johannine Grammar, London, 1906, p. 273-275.

% P, SCHONENBERG, A Sapiential Reading of John’s Prolog, TheolDig 33 (1986), p.
403-421.

1 S. SCHULTZ, Komposition und Herkunft der Johanneischen Reden, p. 31-34
descopera paralelele urmatoare: ,La inceput a fost Cuvantul” (Pr 8, 22; Sir 24, 9);
,Cuvantul era la Dumnezeu” (Pr 8, 27. 30; Sir 1, 1; Sol 8, 3); ,El era la inceput” (Pr 3,
19; 8, 30); ,Toate prin El s-au facut” (Pr 3, 19; 8, 30; Iov 28, 27; Sol 7, 22; 8, 6); ,in El
era viata” (Pr 3, 19; 8, 35; Sol 6, 18); ,viata era lumina oamenilor” (Sir 24, 32; Sol 6, 12;
7, 10); ,Jumina lumineaza in intuneric” (Sol 7, 24-30); ,,Cuvantul era in lume” (Sol 8, 1;
Sir 24, 3); ,lumea nu L-a cunoscut” (Pr 1, 2; Bar 3, 31); ,El a venit la ai sai, dar ai sdi nu
L-au cunoscut” (Sir 24, 7; Bar 3, 11; 1 En 42, 2); ,celor care L-au primit le-a dat puterea
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lumea insoteste deseori Fac 1, 1 in exegeza iudaica:*® Targumurile Néofiti
si cel fragmentar citeau Fac 1, 1 dupa cum urmeaza: ,Dintru inceput
Cuvantul lui Dumnezeu (Memra) cu intelepciune a facut si a terminat
cerul si pamantul”.

Si totusi loan, precizand ca Logosul era Dumnezeu, vrea si
reaminteasca ca Logosul se identifica cu lisus intrupat si Fiul cel Unul-
Nascut. Niciodata Tntelepciunea nu fusese prezentatd drept Dumnezeu.
Termenul Theos nu are articol aici, avand functia de atribut. Ho Theos il
desemneaza de obicei pe Tatil in Noul Testament®. Ioan face deci referire
la Fiul. Logosul nu este definit ca o fiinta divind (theios), ci ca fiind
Dumnezeu. El participd la dumnezeirea Tatalui.

Aceasta revelatie adusa de lisus s-a realizat in intrupare. lisus este
in acelasi timp revelator al Tatalui si revelatie a dragostei dumnezeiesti.
Prologul pregateste astfel o mai bund intelegere a intregii Evanghelii,
care Il prezinta pe lisus ca revelator al Tatalui.

Logosul ioaneic si mediul sau iudaic. Odinioard, numeroase
comentarii asupra Evangheliei dupa loan apelau la influenta filozofiei
elenistice pentru a explica alegerea cuvantului ,Logos”’. Heraclit, care
preda in Efes, cam la sase sute da ani inaintea redactarii Evangheliei dupa
Ioan, ar fi jucat un rol determinant asupra lui Ioan. Daca Logosul ioaneic
este asimilat Fiului lui Dumnezeu ca revelator al Tatalui, vedem cu greu
de ce Ioan ar fi cautat o pregatire atat de indepartata a termenului, intr-un
mediu atat de diferit.

De vreme ce multe ecouri ale literaturii sapientiale au fost
dezvaluite in Prolog, pare mai plauzibil sd cautdim in mediul biblic
inspiratia acestui concept ioaneic. Loisy recunostea deja ca doctrina
Logosului era intemeiata pe relatarea din Facere si ca isi avea radacinile
infipte in scrierile sapientiale, chiar dacd forma sa definitiva avea un

de a deveni fii ai lui Dumnezeu” (Sol 6, 12; 7, 27; Bar 3, 37); ,El a locuit printre noi” (Sir
24, 8; Bar 3, 38); ,si noi vazutu-I-am slava” (Sol 9, 11); ,slavd pe care o are de la Tatal”
(Sol 7, 22-25).

% M. MCNAMARA, Targum and Testament, Shannon 1972, p. 101-106; R. HAYWARD,
The Memra of Yhwh and the Development of its Use in Targum Neofiti I, JIS 25 (1974),
p. 412-418.

* W. BAUER, Das Johannesevangelium, Ttbingen, 1933, p. 11.

3 J. STRACKY, Logos, SDB 6, 1957, 472.
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continut crestin®’. Pentru Dodd, Logosul ioaneic ar traduce pe Dabar
Yahve din Vechiul Testament care era ipostaziat in texte ca Is 55, 10-11 si
Sir 18, 15-16. Totusi, lumea elenistica si-ar fi lasat amprenta prin
intermediul Logosului filonian a cdrui atributie este aceea de a fi
intermediarul intre Dumnezeu si oameni.

Jeremias accepta doar partial fondul alexandrin, dar crede ca
Logosul ioaneic reprezintd un stadiu mai vechi al ideii de Logos, pe care
o gasim in Sir 18, 14-16. Crestinii s-au folosit de acest termen pentru a
evoca intoarcerea lui Hristos. Din contrda, Logosul ioaneic care include
notiunea de preexistenta a Fiului in Tatal este mai recent.

Nimeni nu se va gandi sa nege influenta Vechiului Testament
asupra Evangheliilor. Totusi, Vechiul Testament, asa cum a fost cunoscut
el de catre evanghelisti, nu este doar acela al textului nostru masoretic,
este si cel al versiunii sinagogale a Targumului. Deja de aproximativ
doudzeci de ani, din ce in ce mai multi exegeti accepta posibilitatea unei
influente a Targumului asupra Evangheliilor, cu conditia sa putem data
traditiile targumice®. Borgen® vedea in In 1, 1-5 o recitire a Fac 1, 1-3.
Middelton®* analizase inainte datele targumice cu privire la Memra. Acest
termen, tradus uneori prin Yahve este deseori insotit de sinonime ca
Shekinah si Iqar. Uneori este folosit pentru a fi evitate antropomorfismele
sau pentru a exprima actiunea divind in creatie. Nu putem sa ne impiedicam
a ne gandi la o personificare a Cuvantului lui Dumnezeu.

Bacher observase si el ca Targumul Ongelos a fost sistematic
curdtat de toate urmele de Memra®. El concludea cu privire la aceasta cd
Targumul Jonathan, cu lungile sale parafraze, reprezenta starea primitiva
a traducerilor aramaice ale Bibliei. Motivul care a dus la epurarea
Targumului Ongelos nu este altul decat teama intretinuta de Sinagoga de
a prezenta Cuvantul lui Dumnezeu ca pe o entitate reala existand langa
Dumnezeu.

Diez-Macho, care a avut meritul de a relansa studiile targumice
dupa descoperirea Targumului Néofiti, a constatat ca in Néofiti termenul

31 A. LOISY, Le quatrieme Evangile, Paris, 1903, p. 153, apud F. MANNS, L Evangile de
Jean, Jerusalem, 1991.

3 Metoda studierii targumelor a fost prezentatd in chip deosebit de R. BLOCH in Note
methodologique pour letude de la litterature rabbinique, a se vedea RSR 43 (1955), p.
194-227.

3 Observations, 290.

3t J. MIDDELTON, Logos and Shekina in the Fourth Gospel, in JQR 29 (1933) 5.

% W. BACHER, ,Targum”, in Jewish Encyclopedia, XII, 59.
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Memra 1l inlocuieste frecvent pe Yahve si cd este insotit de alte expresii,
ca slava lui Yahve®®.

Sad admitem ca Ioan ar fi cunoscut doctrina sinagogala a lui Memra,
ar insemna sa presupunem rezolvatd problema datarii sale. Pentru a data
traditiile despre Memra, este necesar sa recurgem la literatura iudaica
datata. Trei texte de la Qumran pot fi invocate pentru a preciza ferminus-
ul a quo al folosirii termenului Memra: Targumul lui Iov 36, 32 si 39, 27,
precum si Genesis Apocryphon 22, 31-32. Aceste texte ajung pana in
primul secol inainte de Hristos si atestd difuzarea termenului in iudaism,
chiar daca era considerat ca fiind sectar.

Trebuie remarcat totusi ca apropiind pe Memra de Tntelepciune,
Targumul Néofiti al Facerii 1, 1 a vrut probabil sa insinueze preexistenta
lui Memra. Ne amintim ca Pr 8, 22-30, Iov 28 si Sir 24, 1-29 admiteau
aceasta preexistentd. I Enoh etiopian 42 prezentase Tntelepciunea ca
iesita din cer pentru a locui printre copiii oamenilor. Negasindu-si odihna,
aceasta reveni la prima sa sedere si se stabili in mijlocul ingerilor.

Literatura rabinica, la randul ei, afirmd cd sapte sau zece obiecte au
fost create inaintea facerii, ,intre cele doud seri”®’. Pe lista celor sapte
lucruri figureazd numele lui Mesia. Aceasta traditie poate fi datata
datorita lui 1 Enoh etiopian 48, 3 care afirmd ca numele lui Mesia a fost
rostit inainte de creatie. Astfel, loan reia in Prologul sau vechi traditii
iudaice. El 1l identifica pe Fiul cu Logosul si arata ca Logosul preexistent
a devenit mijlocitorul creatiei si al revelatiei.

In traditia sapientiald, Intelepciunea va lua locul Duhului si al
Cuvantului traditiei profetice®. Ea joacd un rol in creatie®. Ea ramane in
preajma lui Dumnezeu ca un maestru in aranjarea haosului primitiv.
Chiar daca este creatd, aceasta nu apartine ordinii creatiei universului: ea
existd inaintea operei de creatie din cele sase zile. Sir 24, 3; 24, 9 si Sol 7,
25-26 apropie Tntelepciunea de Duhul creator. De-abia mai tarziu
Intelepciunea se va identifica cu legea™.

In literatura inter-testamentard, temele creatiei si ale re-creatiei isi
gasesc multe ecouri. Scrierile apocaliptice asteapta noua creatie, pentru
cd actuala creatie este supusd raului. I Enoh Etiopian 91, 15-16 anunta

% D.M.L., Dios Palabra. Memra en los Targumim del Pentateuco, Granada, 1974.
ST FM, op.cit., 42.

% H. DUESBERG, Les scribes inspirés, Paris, 1939.

¥ Pr 8, 22-24.

0 Ea este prezentatd ca viatd a sufletului in Pr. 3, 22.
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curdtirea pamantului urmatd de aparitia unui pimant nou si cer nou*.
Lumea noud nu apare decat dupd ce dispare cea veche. Transformarea
priveste intdi universul. Omul nu este numit acolo in mod limpede.
Totusi, notiunile de pacat si de dreptate care revin deseori lasa sa se
inteleagd cd omul este implicat in aceastd reinnoire. Un text din
Parabolele lui Enoh, 1 En 45, 4-5 afirma ca urmarea acestei transformari
este ca Alesul lui Dumnezeu va locui printre oameni si ca cerul va deveni
o lumind vesnica®. Cartea Jubileelor 1, 29 orchestreazd aceastd temd:
reinnoirea creatiei semnifica reinnoirea lumindtorilor. Dupa Jubilee 1, 23-
25, noua creatie inseamna ca toti se vor numi fii ai Dumnezeului Celui
Viu**: ,Le voi face un duh sfant, ii voi curdta in asa fel incat sa nu se mai
intoarca de la fata mea din acea zi si pand in veci. Sufletele lor vor fi
alipite mie si tuturor poruncilor mele, eu voi fi Tatal lor si ei vor fi fiii
mei. Se vor numi cu totii fii ai Dumnezeului Celui Viu si toti ingerii si
toate duhurile vor recunoaste si vor sti ca ei sunt fiii mei si ca eu sunt
Tatal lor adevarat si recunoscut.”

1 En 62, 11, evocand judecata regilor si a mai-marilor, mentionase
razbunarea pe care Dumnezeu o va avea asupra celor care i-au lovit pe
fiii Lui. Dreptii vor fi martori ai adevarului si se vor veseli in adevar: ,A
saptea saptamana vor fi alesi dreptii ca martori ai adevarului, iesiti din
floarea dreptatii vesnice si li se va da insutit intelepciune si cunoastere™*.
Reinnoirea interioard a omului sub actiunea Duhului seamand unei creatii
analoage celei a primului om. Pentru autorul Jubileelor 23, 26-32,
reintoarcerea eshatologicd va fi marcata de aparitia copiilor care vor
invita legea si care vor cerceta poruncile®. Deprinderea legii pe care o
vor inaugura le va asigura o viatd lunga si fericitda. Evenimentele
eshatologice nu vin decat sa fixeze pentru vesnicie aceasta viatd noua
care a inceput deja. Ei 1i oferd un cadru definitiv pe un pamant nou si
intr-un cer nou curdtate pe vecie.

1 7 Enoh Etiopian 91 apartine epistolei lui Enoh din care au fost gasite doud fragmente
la Qumran. Ideea noii creatii este prezenta si in 7 En 72-82,20.

2 Nici un fragment din cartea Parabolelor nu a fost gésit la Qumran. Pentru datarea
veche a acestei carti, vezi J. C. GREENFIELD — M. E. STONE, The Enochic Pentateuch
and the Date of the Similitudes, HTR 70 (1977), p. 51-65.

3 A se vedea, de asemenea, Jub 4, 24, cf. J. C. ENDRES, Biblical Interpretations in the
Book of Jubilees, Washington, 1982, p. 5.

"1 En90,10si 1 En 104, 12 repetd ca dreptii, sfintii si inteleptii vor primi cirtile Mele
pentru a se veseli in adevar.

%5 J. C. ENDRES, Biblical interpretations, p. 59.
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In mediul dualist de la Qumran chemarea la convertire semnifica
necesitatea intrarii in randul fiilor luminii. Mai multe texte fac aluzie la
reinnoirea omului care este rezultatul unei actiuni divine pe care o putem
apropia de crearea omului®®. 1 QH 3, 19-23 afirma mai ales ca omul nu Il
poate cunoaste pe Dumnezeu decat prin Duhul Domnului care il face sa
rasara din tarana. Dupa 1 QS 11, 9-14; 11, 21-22, omul slab nu poate sa
se elibereze singur de sub jugul lui Belial. Curatirea duhului murdar nu ii
este In putere. Ea nu se va realiza decat datoritd duhului de sfintenie*’
care oferd cunoasterea Celui Preainalt’®. In acelasi fel in care Iezechiel
astepta reinnoirea interioard a omului, autorul regulii de la Qumran
asteaptd de la duhul darul cunoasterii. In vreme ce lezechiel si profetii
asteptau aceastd innoire la sfarsitul vremurilor, la Qumran aceasta innoire
este deja infaptuitd in comunitatea legamantului. Instaurarea imparatiei
eshatologice va da urmare unui razboi biruitor al fiillor luminii asupra
fiillor intunericului®. Mesia nu va veni si facd o schimbare radicald,
pentru cd tabdra fiilor luminii existd deja de la facerea lumii®’. Ea a fost
intdrita de legaminte. Cel care intra in comunitate se pune sub autoritatea
duhului de sfintenie. Biruinta finala ii va aduce o crestere de lumina.
Tema noului legamant nu mai priveste un viitor mesianic, ci prezentul
unei vieti marcate de cercetarea legii si de darul Duhului.

Iudaismul elenistic nu este strdin de aceastd problematicd. In
romanul de convertire numit Josif si Aseneth, convertirea lui Aseneth la
iudaism este prezentatd ca o reinnoire interioard®’. losif se roagd pentru
Aseneth cu urmatoarele cuvinte: ,Reinnoieste-o prin Duhul Tau,
restaureaz-o de mana ta, reinsufleteste-o cu viata Ta™? Omul care ii
apare i promite cd ea va fi reinnoitd, restaurata si reinsufletitd®®. Aceastd
transformare interioara nu este posibila decat atunci cand Aseneth isi
recunoaste greselile si isi marturiseste pacatele.

In literatura rabinici, numeroase texte fac aluzie la viata noud
daruitd credinciosului care participa la liturghie. Cel care asistd la jertfa

“ E. SJOBERG, Neuschopfung in der Toten Meer Rollen, ST 9 (1955), p. 131-135.
71 QS 4, 20-21.

%1QS4,23.

1 QH 3, 28-35; 13, 1; 13, 11-12; 15, 13-17.

% 1 QH 3, 15; 4, 23-26.

5! Le symbole eau-Esprit, p. 168-171.

28 11.

5 15, 4.

61

mN~00 =0 m



PR. CONE. DR. IOAN CHIRILA STUDII

zilnicd a Tamid-ului este considerat ca reinnoit®*. El se aseamdnd unui
copilas in varstd de un an. De asemenea, liturghia Kippur-ului, cea a
Rosh ha shana™, a Sukkot-ului® si a Shabuot-ului® fac din el o creaturd
noud (beriah hadashah) si 1i conferd viata noud. In fine, prozelitul care
acceptd credinta iudaicd mai este comparat cu o noud creaturd®. Totusi,
se pun doud probleme cu privire la textele rabinice: cea a sensului lor
exact si aceea a datdrii lor. Pentru inceput, care este influenta chipului
copilului mic (tinoq)? Se pare cd autorii nu recurg la aceasta decat cala o
metafora®®. Existd pe urmd problema cruciald a datdrii acestor texte.
Paralelele provenind din literatura de la Qumran® si din literatura
apocalipticd® ne permit si afirmdm cd tema este veche. Nu este exclus
totusi ca interpretarea sa in literatura rabinica sa poarte urmele polemicii
anticrestine primitive®.

Este demn de mentionat ca pentru loan renasterea omului contine
o dimensiune noua: trezirea simturilor spirituale. Ea nu are doar o
dimensiune antropologicd si cosmologica. Afirmand ,si noi vazutu-I-am
slava”, loan recunoaste ca comunitatea credinciosilor a depasit aparentele
umane. Vederii omenesti i-a urmat o vedere patrunzatoare care trece
dincolo de fenomenele exterioare. Aceastd noua dimensiune a vederii
poate fi privitd ca o vedere in Biserica. Pluralul ,si noi vazut-am” nu se
realizeaza decat datoritd unei transformdri petrecute in Biserica. Sad vezi
slava lui Iisus nu este posibil decat printr-o contemplare patrunzatoare a
tainei Sale care se manifesti in Bisericd. Intr-un anumit fel, aceastd
vedere in Biserica este asimilatd credintei. Credinta este cea care da noi
ochi si o sensibilitate noud revelatiei divine. Ea singura poate duce la o

5 Pesigta Rabbati 6, 7.

% J RHA4, 8.

% Lev R 30, 3.

CtR 8, 2.

%8 Gerim 2, 6; Pes 8, 8 cf. U. MELL, Neue Schopfung, Berlin-New York 1989, p. 179-200;
G. SCHNEIDER, Neuschopfung oder Wiederkehr? Eine Unstersuchung zum
Geschichtsbild der Bibel, Diisseldorf, 1961.

> Pesiqta Rabbati 16, 7 foloseste expresia ketinoq si J. RH 4, 8: ma’aleh ani ’aleihem
ke’ilou.

%1 QH 3, 19-23; 11, 10-14; Sulul Templului 29, 7 (yom beriah); 1 QS 4, 25; CD 7, 4-6; 1
Qp Ps 37 1L

81 7 En 72, 1; 93, 16; Jub 1, 29; 4, 26; 5, 12 cf. LAB 3, 10; 16, 3; 32, 17.

%2 Despre aceastd polemicd, vezi articolul lui Frédéric MANNS, ,Une réfutation des theéses
judéo-chrétiennes par les rabbins du troisieme siecle dans le traité Sanhédrin 43a”, BeO
25 (1983), p. 97-103.
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descoperire mai luminoasa a adevdrului. Actul credintei exprima primirea
lui Hristos, si refuzul de a crede nu este altceva decat o inchidere catre
Hristos si revelatia Sa. Credinta este re-crearea omului datorita puterii
Duhului. Viata noud care ii este data credinciosului este opera lui
Dumnezeu. In fine, credinta are o tinta eshatologica: ea il orienteaza pe
om catre lumina si catre viata vesnica.

Aceasta noutate crestind a Prologului nu ne poate face sa uitam ca
radacinile Prologului se gasesc in literatura sapientiala. Pr 8 si Sir 24 au
aceeasi structura ca Prologul lui loan: ele afirma preexistenta
Intelepciunii, rolul siu in creatie si in cele din urmad si rolul siu
soteriologic. Intelepciunii, care isi sddeste casa in Israel, ii raspunde
Cuvantul intrupat care isi ridicd cortul intre noi. Trimiterea Fiului de
citre Tatil ne face si ne gandim si la trimiterea Intelepciunii®. Trebuie sa
cautam a intelege de ce a patra Evanghelie s-a orientat catre acest curent
iudaic mai degraba decat cdtre altele? Stim foarte bine ca iudaismul
primului secol era departe de a fi un monolit. Vom incerca sa demonstram
in altd parte ca Ioan isi scrie Evanghelia dupa distrugerea Templului, in
parte pentru a-i apdra pe crestinii alungati din Sinagoga dupa deciziile
luate de fariseii din Iabne de a-i exclude pe iudeo-crestini din iudaism. La
labne, fariseismul a devenit sectar si din ce in ce mai legalist. Introducand
mesajul lui lisus in linia sapientiald, cea mai deschisa pe care iudaismul a
cunoscut-o vreodatd, Ioan voia sa le reaminteascd indirect fariseilor din
labne cd erau necredinciosi fatad de traditiile iudaice cele mai autentice,
adica fata de literatura sapientiala. In plus, Tntelepciunea pregatea mesajul
intruparii care punea in dificultate pe unii crestini proveniti din iudaism.

Parintii Bisericesti exploateaza deseori Prologul Evangheliei dupa
Ioan. Origen, in comentariul sdu cu privire la loan, insistd asupra
caracterului unic al Logosului®:

,Cuvantul lui Dumnezeu care era dintru-nceput in Dumnezeu, nu
este in deplindtatea sa o multime de cuvinte: El nu este cuvinte. El este
doar un cuvant care imbratiseaza un numar mare de idei din care fiecare
idee este o particica a cuvantului in intregimea sa”.

Pe scurt, in Logos numeroasele cuvinte ale Vechiului Testament au
devenit un singur Verbum abbreviatum si un singur Verbum abbrevians,
pentru ca toatd revelatia este rezumatd in Logos.

%S0l 9, 9-10. Ca si intelepciunea, lisus este de sus (3, 31; Sir 24, 3). Expresia ,,sd vind la
Mine” (6, 35, 37, 44, 65, 67) din discursul euharistic nu este fara legaturd cu chemarea
intelepciunii in Sir 24, 18. In In 15, 1 alegoria viei provine din Sir 24, 17-20.

% In Joh 5, 4, 5: SC 120, p. 381.
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Résumé: Sophia et Logos dans la théologie biblique

Les exégetes du Nouveau Testament ont recours généralement a deux
méthodes classiques pour analyser le sens des textes: la méthode diachronique qui
tente de reconstituer les étapes de la formation du texte et la méthode synchronique
qui examine le texte dans son état actuel en laissant de coté les problemes de sa
genese. Notre propos releve en partie de la méthode diachronique, plus exactement
de ce qu’on pourrait appeler la méthode comparatiste. Interpréter un texte, c’est
découvrir a la fois sa préhistoire et son dynamisme interne. Seule une lecture en
Eglise permet de réaliser I'unité entre une lecture critique et une exégese croyante.

La recherche du milieu juif s’integre fort bien dans la méthode historico
critique, puisqu’elle permet d’élargir I’horizon culturel dans lequel le texte a pris
naissance. De plus, sans la recherche du milieu juif il est impossible de comprendre
I'exégese des Peres de 'Eglise. De nombreux commentaires sur I’Evangile de Jean
font appel a 'influence de la philosophie hellénistique pour expliquer le choix de la
parole Logos. Héraclite, qui enseignait a Ephese, six cents ans avant la rédaction de
I’Evangile de Jean, aurait joue un role déterminant sur Jean. Si le Logos johannique
est assimile au Fils de Dieu en tant que révélateur du Pere, on voit difficilement
pourquoi Jean aurait cherché une préparation aussi lointaine du terme, dans un
milieu aussi différent.

Puisque de nombreux échos de la littérature sapientiale ont été décelés sur le
Prologue, il parait plus vraisemblablement de chercher dans le milieu biblique
I'inspiration de ce concept johannique. Loisy reconnaissait déja que la doctrine du
Logos était fondée sur le récit génésiaque et qu’elle plongeait ses racines dans les
livres sapientiaux, bien que sa forme définitive ait un contenu chrétien.

Bref, dans le Logos les nombreuses paroles de I’Ancien Testament sont
devenues un seul Verbum abbreviatum et un seul Verbum abrevians, car toute la
révélation est résumée dans le Logos.
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SFINTII PARINTI Al BISERICII

TOMOSUL SINODULUI CONSTANTINOPOLITAN DIN
MAI-AUGUST 1351-PRINCIPALUL TEXT OFICIAL AL
DOGMEI ENERGIILOR NECREATE

Tomos sinodal promulgat de dumnezeiescul sfantul Sinod adunat
impotriva celor ce gandesc cele ale lui Varlaam si Akindynos sub
imparatia evlaviosilor si ortodocsilor nostri imparati Ioan [VI]
Cantacuzino si Ioan [V] Paleologul”

1. Socotim cd nimeni nu este in nestiinta nici cu privire la nebunia
impotriva Bisericii a vrajmasului nostru comun [Satan], nici cu privire la
aplecarea Mantuitorului, din pricina careia aceasta, izbavita fiind de zeci
de mii de lucruri cumplite, nu numai scapa de sageti, dar se arata si
stralucitoare. Dovada nebuniei aceluia e sangele lui Dumnezeu si patima
de bunavoie si crucea, iar marturia exacta a ajutorului lui Dumnezeu sunt
cei ce prigonesc Biserica, dintre care unii s-au prefacut in evanghelisti, iar
altii au vestit triumful puterii lui Dumnezeu nu prin cate au rezistat, ci
prin cate au cazut. Au fost acestea, si dusmanul comun nu s-a putut
linisti, ci ca unul care se condamnad pe sine insusi intrucat n-a voit cum se
cuvine, nu intreprinde razboiul impotriva Bisericii printr-un neam mic, ca
odinioard prin iudei, ci inarmeaza amarnic impotriva ei un intreg imperiu;
generalii lui au fost cei din jurul lui Diocletian [284—305], Maximian
[286-305] si Decius [249-251] si altii ca si aceia, care au pierit tot atat de

"Traducere de diac. Ioan I Ici jr. Din volumul I1/2 al Sinodiconului Ortodoxiei in curs de
aparitie la Editura Deisis.

Textul grec original a fost editat princeps dupa Cod. Paris. gr. 1270 de F. COMBEFIS,
Bibliotheca Graecorum veterum Patrum ductarium novissimus 11, Paris, 1672, p. 135—
172, iar de aici reeditat in Tomos agapis, lasi, 1698, p. 52—84, in MaNsI, CC 26, p. 127—
206, in PG 151, 717-762, precum si de KARMIRIS, DSM I, p. 374—407 (colationat cu Cod.
Athen. 2092). Identificarea citatelor patristice apartine traducatorului.
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rusinos pe cat au stiut sa se razboiasca. Fiindca pomenirea unora a pierit
odata cu ecoul, dar graiul Bisericii a iesit in tot pamantul [cf. Ps 18, 4].
lar marturia foarte nemincinoasa a puterii ei [Bisericii] sunt martirii morti
care au alungat toti demonii. Astfel puterea suprafireasca a lui Dumnezeu
se aratda si prin nenorociri. Dar vicleanul n-a suferit acestea, ci
intorcandu-se lanseaza un alt atac asupra Bisericii: a renuntat la a se mai
razboi tare si pe fatd neplacandu-i rusinea vadita, ci, furisandu-i [in
Biserica] pe cei din jurul lui Sabelie si Arie si pe cei care au sfarsit in
randurile acelora, si vrand, chipurile, sa scoata politeismul din mijlocul ei,
ii convinge pe cei lipsiti de minte sub pretextul cinstirii aduse Unului
Dumnezeu sd nu mai creadd deloc in Dumnezeul Adevarat. Dar si in
acesta s-a aratat voind impotriva lui insusi, Biserica lui Dumnezeu luand
drept prada in urma acestui razboi egalitatea de cinstire a Treimii.

2. Dar vicleanul acesta, rotindu-se in multe alte cercuri impotriva
Bisericii, acum retragdndu-se si acum inaintdnd, uneori prin dogme
nesandtoase, alteori prin pldaceri de care acela obisnuieste sa se bucure si
al caror sfarsit e separarea de Dumnezeu, se razboieste cu adevarul
furisandu-1 cel din urma pe Varlaam. Acesta, fiind un monah pornit din
Calabria, ajungand mare in cultura elinilor [pagana antica] si atarnand cu
totul de aceea, porneste impotriva adevarului si a celor ce se tin cu
sfintenie de el si-i acuza de diteism pentru cd zic cd e necreatd nu numai
fiinta triipostaticd si cu neputintd de impartasit pentru toti a lui
Dumnezeu, ci si harul vesnic al Duhului, indumnezeitor si impartasit
celor vrednici. Intrunindu-se pentru acestea un dumnezeiesc sinod [in
iunie 1341], el a fost demascat si exclus de catre Biserica lui Hristos cea
sfanta, universald si apostolica prin cele scrise teologic de Sfintii Parinti,
cuvantul adevarului prezidandu-l preasfintitul acum mitropolit al
Tesalonicului [Grigorie] Palama si monahii. Dupa putin timp insg,
Akindynos ajungand de aceeasi rea opinie cu acela, necumintindu-se
nicicum prin condamnarea invatatorului sau, nici facandu-se mai bun, a
incercat iarasi sa-i acuze pe acestia de aceleasi lucruri negand cu viclesug
ca este ucenic al invatatorului si, rostind cele mai cumplite blesteme
impotriva aceluia afirmand insa sus si tare ca nicicand nu gandeste sau
spune aceleasi lucruri cu Varlaam, ca de aici sa le poatd spune fara
oprelisti; dar prin cele ce a spus s-a aratat gandind, spunand si scriind
aceeasi rea opinie cu acela.

3. Pentru aceasta, intrunindu-se al doilea sinod [in august 1341], pe
care l-a prezidat puternicul acum si sfantul nostru autocrator kyr Ioan
Cantacuzino, a fost demascat ca unul care gandeste si spune aceleasi
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lucruri cu Varlaam si acuza pe monahi. Drept pentru care a primit aceeasi
osanda cu Varlaam fiindca impotriva blasfemiilor lui Varlaam se facuse un
Tomos sinodal prin care acesta a fost tdiat de toatd plindtatea obstii
crestinesti, cum arata pe larg acelasi Tomos sinodal, printre multe altele si
pentru cd incearca sa arate ca lumina Schimbarii la Fata a Domnului, care
s-a aratat fericitilor ucenici si apostoli care au urcat impreund cu El pe
Tabor, e creatd, circumscrisa si neavand nimic in plus fatd de luminile
sensibile. Dar prin acest Tomos sinodal n-a fost dezavuat numai Varlaam,
ci de aceleasi pedepse se face pasibil si oricine care, urmand aceluia, se
razboieste cu monabhii si Biserica, fiindca in el se spune cuvant de cuvant:
»2Dar si daca altcineva s-ar ardta grdind ceva din cele grdite sau scrise in
chip blasfemiator si cacodox impotriva monahilor sau, mai degraba,
impotriva Bisericii insesi acuzandu-i pe monahi sau atingandu-se in
general de ei pentru unele ca acestea, fiind azvarlit de smerenia noastra
aceleiasi osande, va fi si el exclus si taiat din Biserica lui Hristos cea
sfanta si apostolica si din adunarea ortodoxa a crestinilor”.

4. Dar cum vicleanul si foarte raul sarpe care, potrivit cu ce sta
scris, ,lucreazd in fiii neascultarii” [Ef 2, 2], stia ca atacand dreapta-
credintd si pe cei ce se tin de ea nu va putea catusi de putin castiga
pentru socotinta lui pe multi daca nu se va folosi de barbati inaltati in
demnitati, se furiseaza in lIoan [XIV Calecas], patriarhul de atunci, facand
din el un vas cuprinzator al relei lui gandiri. Acesta, gandind aceleasi
lucruri cu Akindynos, faptuind, scriind si uneltind multe impotriva
dreptei-credinte si evlaviei si a celor legati de ea - caci el a fost cel ce a
pronuntat in scris condamnarea impotriva dezavuatului Varlaam -, luand
si el drept ocazie razboiul civil, si-a gasit si el rasplata cuvenita sarguintei
si uneltirilor lui. Caci a fost demascat si depus si exclus prin hotarare
sinodald, promulgdndu-se de cdtre sinod [in februarie 1347] un sfintit
Tomos care-l dovedeste pe acela tinand cacodoxia lui Akindynos si-i arata
nebunia farda nici o pricind impotriva ortodocsilor. Acest Tomos avand
intdrirea a treizeci de semnaturi de arhierei, carora li s-a alaturat mai apoi
si preasfintitul patriarh al Ierusalimului, ii scoate din Biserica universala
si-i taie in chip desavarsit din plindtatea crestinilor nu numai pe
Akindynos si pe patriarhul de atunci [loan XIV], ci zice: ,Dar si daca
altcineva dintre toti, fie dintre preoti, fie dintre laici, va fi surprins
vreodata fie cugetand, fie spunand, fie scriind impotriva zisului preacinstit
ieromonah kyr Grigorie Palama si a monahilor impreuna cu el, sau mai
degraba impotriva sfintilor teologi si a Bisericii insesi, hotaram impotriva
lui aceleasi lucruri si-i azvarlim aceleiasi osande. Iar pe acest de multe ori
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preacinstit ieromonah kyr Grigorie Palama si monahii in acord cu el,
intelegand in chip riguros cu examinare ca nu scriu si nu gandesc nimic
in dezacord cu dumnezeiestile cuvinte, ci mai degraba apard cum se
cuvine in tot felul cuvintele dumnezeiesti si dreapta noastra credinta si
predanie comund, nu-i socotim numai cu totul mai presus de barfele
impotriva lor sau mai degraba impotriva Bisericii lui Dumnezeu, ca
Tomosul sinodal anterior [din august 1341], ci ii proclamam si preasiguri
aparatori, luptatori si ajutdtori ai Bisericii si dreptei-credinte, caci asa
Tomosul care a fost promulgat la sinoadele acela va avea, cum si are,
asigurarea si intarirea”.

5. Dar [Satan] cel ce se bucura pururea de relele noastre n-a stiut
ce-i linistea, si ducand lipsa de unelte umbla de jur-imprejur cautandu-le;
avandu-i inca pe unii care au studiat cu Varlaam si Akindynos acela si
erau bolnavi definitiv de cele ale acelora, prin aceia ii subjugda pe
mitropolitii [Matei al] Efesului si [losif al] Ganului, pe [Nichifor] Gregoras
si [Teodor] Dexios. Acestia organizandu-se si raliindu-si si alti omuleti
care n-au gandit niciodata ceva sanatos, ridica tumult impotriva Bisericii
lui Dumnezeu sarguindu-se sa-i duca in ratacire pe cei multi si sa-i taie in
chip nenorocit din Biserica, inchipuindu-si ca de aici isi agonisesc o slava.
Prin urmare, a fost nevoie ca de aceea sa se intruneascd un sinod mare,
pentru ca preaseninului nostru imparat i s-a facut mild de sufletele care
piereau. De aceea, chemati fiind de puternica si sfanta sa maiestate
imperiald de la Dumnezeu si de preafericitul patriarh ecumenic kyr Calist
preasfintitii si preacinstitii arhierei al Heracleii, al Tesalonicului, al
Cyzicului, al Filadelfiei, al Chalcedonului, al Melenicului, al Amasiei, al
Heracleii Pontului, al Pighiului, al Veriei, al Trapezuntului, al
Traianopolisului, al Silivriei, al Aprolui, al Amastridei, al Enului, al
Sugdeii, al Vrisei, al Maditonului, al Viziei, al Garellei, al Midiei, al
Tenedului, al Caliopolisului, al Examiliului, fiind reprezentati cu voturi si
cel al Adrianopolului, al Hristupolisului, al Didimoticului; fiind de fata si
de Dumnezeu iubitii episcopi al Paniului, al Hariupolisului, al Pamfilului,
al Athyrei, al Campaniei, al Sinaului, al Elefteropolisului prezidand
preaseninul, preaputernicul si sfantul nostru domn si impdrat kyr Ioan
Cantacuzino in tricliniul numit Alexiakos din Sacrul Palat Vlaherne,
coprezidand impreund cu sfanta sa maiestate imperiald si preafericitul
patriarh ecumenic kyr Calist, fiind de fatd si preaiubitul cumnat bun al
sfintei sale maiestati imperiale, preafericitul sebastocrator kyr Manuil
Asan, inca si preaiubitul cumnat al sfintei sale maiestati imperiale kyr
Mihail Asan, precum si preaiubitul socru al sfintei sale maiestati imperiale
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preacinstitul kyr Andronic Asan, in prezenta senatului impreund cu
arhiereii si demnitarii bisericesti adunati fiind egumenii si arhimandritii
din acest fericit oras, inca si nu putini ieromonahi si preoti si monahi nu
putini, nelipsind nici dintre demnitarii de stat, dar stand in preajma si
popor care dorea sa asculte la acestea - au fost chemati si acestia care
tulburau si tdiau Biserica si au fost intrebati din ce pricina, cand e in viata
un Impdarat drept-credincios, indraznesc unele ca acestea impotriva
dreptei-credinte. lar ei au acuzat un adaos in marturisirea facuta de
arhierei la hirotonie. L-au acuzat si pe mitropolitul Tesalonicului fiindca,
spuneau ei, erau scandalizati de unele din cele scrise de acesta in
Antireticele sale impotriva lui Varlaam si Akindynos.

6. Iar mitropolitul Tesalonicului a spus: ,Asadar, voi ganditi cele ale
acelora”. Ei insd, imitandu-l pe Akindynos, asa cum acela I-a tagaduit pe
Varlaam care i-a fost calduza in ratdcire, asa si acestia i-au tagaduit pe
amandoi. Atunci mitropolitul Tesalonicului replicand a zis: ,Cei mai multi
din cei ce au ales sa ne contrazica punandu-se pe fatd in fruntea
cacodoxiei lui Varlaam si Akindynos au ramas nepocaiti pana acum,
carora v-ati alaturat si voi negresit pe fatd uitdndu-va la ei ca la un
exemplu tocmai din pricina dogmelor”. ,Pe langa aceasta, a zis
dumnezeiescul Sinod, adaosul care ziceti ca va deranjeaza si care nici
n-ar putea fi numit pe drept cuvant adaos, intrucat este o explicitare a
Sfantului Sinod Ecumenic al VI-lea, nu este nimic altceva decat o
dezavuare a lui Varlaam si Akindynos, iar cei care il blameaza se arata
negresit celor ce au pricepere cumva ca-si insusesc cele ale lui Varlaam si
Akindynos.” Ei insa iardsi au negat ca urmeaza acelora. Dar cand au
inceput sa spunad in ce anume s-au scandalizat, au acuzat aceleasi expresii
pe care le-au adus si mai inainte Varlaam si Akindynos impotriva
mitropolitului Tesalonicului si a monahilor. Aratandu-se si din acestea ca
sunt bolnavi incurabil de cele ale acelora, parutu-s-a preadumnezeiescului
si sfantului impadrat in intelegere cu preasfintitul patriarh ecumenic si tot
sfantul sinod sa se decida adevarul in acestea in asa fel incat cercetarea
privitoare la dogmele cu pricina sa fie investigata de la inceput si pand la
sfarsit. Mitropolitul Tesalonicului a ldudat aceasta, dar aceia au refuzat cu
desavarsire. Dar cerandu-li-se sa-si expuna opinia deschisa despre cele
aflate in cauza, n-au vrut nicidecum facand din cele spuse mai inainte
pretext de scandal. Iar dupa ce s-au iscat multe discutii in aceasta prima
sesiune, cele legate de aceastd rezistentd au fost solutionate, si s-a intarit
in scris ca in sesiunea a doua acestia care se deosebesc de Biserica sa
inceapd de unde vor voi si sa spund cate vor, dupa care si mitropolitul
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Tesalonicului, incepand de unde va voi, sa spund toate cele potrivit
socotintei lui.

7. Intrunindu-se deci si a doua sesiune, se prezintd si aceia si,
incepand, au spus impotriva mitropolitului Tesalonicului cite au vrut.
Incepand insa si mitropolitul Tesalonicului sd rdspundd la cele spuse de
aceia, au incurcat cuvintele si s-au imboldit spre fugd, si fiind inghesuiti
mult n-au mai suportat sa ramana. lar dand figaduinte ca vor veni din
nou la cealaltd sesiune, au fugit inainte de vreme fara sa-i prigoneasca
nimeni. Iar mitropolitul Tesalonicului, indemnat de imparatul nostru de la
Dumnezeu si de sfanta Biserica a lui Dumnezeu, a grdit cu indrazneald pe
larg tuturor despre cele aflate inaintea Bisericii spre cercetarea dogmelor,
si toti l-au laudat si au fost de acord cu el. Dar pentru ca a adaugat si
aceasta, zicand ca ,altceva este discutia in contradictoriu [antilogia] in
apararea dreptei-credinte si altceva marturisirea credintei [homologial, si
ca la discutia in contradictoriu nu e necesar ca acela care contrazice sa fie
cu rigoare in privinta expresiilor, dar la marturisire se pastreaza si cere in
toate exactitatea [akribeia] credintei, si ca de aceea pe langa tratatele
mele antiretice impotriva lui Varlaam si Akindynos am compus si
marturisirea credintei pe care am primit-o de la sfinti, pentru ca aceia
care citesc tratatele noastre sa afle scopul discutiei in contradictoriu”,
preaputernicul si sfantul nostru domn si impdrat a poruncit sa fie adusa si
cititd aceasta marturisire. Lucru care s-a facut si fiecare a fost intrebat ce
pdrere poate spune despre ea. Si n-a fost nimeni care sa nu o pomeneascad
cu laude admirand pe mitropolitul Tesalonicului si rugandu-se sa plece
din aceastd viatd impreund cu madrturisirea aceea si cu aceea sd se
infatiseze Judecatorului viilor si al mortilor in ziua raspunsului nostru
obstesc. Si cu acestea sesiunea a doua s-a incheiat.

8. S-a intrunit insa si o altd sesiune dupa aceasta. lar prezentandu-se
si aceia, cer sa-si citeasca marturisirea lor. Lucru care facandu-se, la
sfarsitul ei era adaugat si aceasta: ,lar despre Varlaam si Akindynos,
pdrerea pe care o avem despre ei este asa cum gandeste despre unii ca
acestia sfanta Biserica a lui Dumnezeu”. lar iscandu-se multe discutii, au
inceput acuza impotriva mitropolitului Tesalonicului; iar aceasta era asa:
»cad In unele din scrierile lui scrie de multe ori ca sunt doud si mai multe
dumnezeiri: superioare si inferioare”. Si spunand ei de multe ori acest
cuvant, ciocnindu-se in jurul lui si acuzand aceste expresii, preaevlaviosul
imparat ne-a poruncit sa facem limpede cu privire la acestea: ,Dacd din
cele spuse acuzati expresiile insele, realitatile aratate prin aceste expresii
sau amandoud? Dacd razboiul este cu referire la realitati, atunci ce te
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razboiesti cu umbra realitatii fixdndu-te pe expresie? Caci trebuie
cercetate insesi realitatile nude si teologii trebuie sa caute adevarul in
acestea. lar daca sunteti de acord in realitati, de ce blamati expresia? Noi
insa nu ne-am adunat aici pentru expresii, cdci, potrivit Teologului
[Grigorie], nu ne luptdm pentru nume, nestiind nici o primejdie in ce
priveste expresiile, daca mintea gandeste sanatos”".

9. La acestea mitropolitul Tesalonicului a zis: ,Eu vorbesc putin
despre expresii [rhemata], caci, potrivit lui Grigorie Teologul, adevarul si
dreapta-credintd nu stau in cuvinte, ci in realitati [pragmata]’; ma lupt
insd pentru dogme si realitati. Si daca cineva e de acord in realitati, nu
voi disputa cu privire la cuvinte. Cat priveste acuza avansata de cei ce ne
contrazic, spun aceasta: doua sau mai multe dumnezeiri diferite in Sfanta
Treime, astfel incat una sa fie a Tatalui, alta a Fiului si alta a Duhului, nici
n-am gandit, nici nu gandesc, nici nu voi gandi cu harul lui Hristos, iar pe
cei ce gandesc asa 1i azvarl anatemei. Dar nu numesc «Dumnezeire»
altceva afara de Dumnezeirea Triipostatica, nici o fiintd sau ipostasa
dumnezeiascad sau ingereasca, ci, potrivit Marelui Dionisie, expresia
«Dumnezeire» denumeste cu numele de «Dumnezeire» unele energii
dumnezeiesti si emanatii care sunt inerente prin fire si din vesnicie lui
Dumnezeu’, si socotesc cd vorbesc asa in acord cu sfintii. Dar n-as fi spus
nici acestea, daca n-as fi fost nevoit de catre contrazicator sa explic si sa
ma lupt cu cel ce spune ca Dumnezeire necreatd e numai fiinta lui
Dumnezeu, iar toatd puterea si energia lui Dumnezeu, care difera de
fiinta, o coboara la rangul de creaturd. De altfel, am spus aceasta nu
introducand de aici multe dumnezeiri, cum mint acestia, iar acest lucru
este evident din scrierile mele, atat din celelalte, cat si din marturisire;
caci in toate acestea acest lucru este prezentat de mine ca fiind spus de
contrazicatori, nu ca imbratisat de mine, fiindca stiu o singura
Dumnezeire, si pe aceasta triipostaticd, atotputernica si energeticd. De
altfel, nici atunci scopul meu nu privea expresiile, ci toatd lupta mea era
pentru realitati, si nici acum nu disput despre nume si silabe; ci daca
realitatile sunt proclamate in chip evlavios cu harul lui Hristos, sunt gata
sa imbratisez si primesc orice ar hotdri despre expresii dumnezeiescul
sinod.” La care preaevlaviosul si preaseninul imparat si dumnezeiescul
sinod, primind gandirea cucernica intru toate cu care mitropolitul

! Cuvantarea 39, 11; PG 36, 345C.
% Ibidem; cf. MAXIM MARTURISITORUL, Disputa cu Pyrrhus, PG 91, 296B.
3 Despre numele divine 1, 4; 11, 4. 11; PG 3, 589D. 640D. 649B.
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Tesalonicului a expus cele privitoare la cele dumnezeiesti si laudand mai
cu seama intelepciunea lui, au hotdrat ca in chip asigurat sa nu se mai
vorbeascd nici sa se mai gandeasca doua sau mai multe dumnezeiri ori, in
general, vreun numdr al dumnezeirilor, fiindca acest lucru nu este spus in
chip raspicat de catre teologi; dar au indemnat sd se gandeasca si sa se
spund o diferentd intre fiinta dumnezeiasca si energia dumnezeiasca sau
intre energiile dumnezeiesti, intrucat o astfel de dogma este propovaduita
deschis de Biserica, cum se va arata mai jos. lar mitropolitul Tesalonicului
a primit aceasta cu ravna si foarte multd bundvointd. Si cu aceasta s-a
incheiat a treia sesiune.

10. Facandu-se si a patra sesiune, disputatorii au inceput iardsi sa
acuze unele expresii cuprinse in scrierile mitropolitului Tesalonicului,
lasand deoparte realitatile. Iar preadumnezeiescul impdrat si sinodul
facand cercetarea realitatilor si cautand dovezile celor avansate de la
teologii Bisericii, a fost adus Tomosul sinodal [din august 1341]
promulgat impotriva lui Varlaam. Fiind citit din porunca dumnezeiascd a
preaseninului nostru imparat, acesta i-a aratat pe disputatori partasi intru
totul ai cacodoxiei lui Varlaam. Caci n-au suportat pana la sfarsit sa nu
contrazica cele scrise acolo si despre altele, dar mai ales despre
preadumnezeieasca lumind a Schimbarii la Fata a Domnului. Si nu numai
aceasta, ci intrebati fiind mitropolitul Tesalonicului si disputdtorii cu
Biserica ce parere au despre preadumnezeiasca lumind, primul s-a aratat
prin cate a zis si a citit in auzul tuturor din scrierile lui ca depinde in chip
sigur intru toate de gandirea teologilor, ei insa prin cate au spus si au
fost prinsi scriind au fost demascati cd taie in creatd si necreata unica
Dumnezeire a Tatdlui, a Fiului si a Duhului Sfant prin aceea cd spun ca
numesc Dumnezeire fiinta necreata a lui Dumnezeu lipsita de orice
putere si energie dumnezeiasca, desfiintand si negand orice putere si
energie a lui Dumnezeu si, simplu spus, atotputernicia Lui, coborand pe
Dumnezeu la rang de creatura, si zicand cu adevdrat ca El este doua
dumnezeiri: necreatd si creatd, superioara si inferioard. Fiindca si lumina
Dumnezeirii care a strdlucit in Tabor spuneau uneori ca e fiinta lui
Dumnezeu, iar alteori cd e o aratare, un val, o imagine si o creaturd, astfel
incat dupa ei acelasi lucru e creatura si fiinta a lui Dumnezeu. Au mai
fost aduse de catre mitropolitul Tesalonicului si scrisori ale acelora in
care ei il acuzd ca zice ca acea preadumnezeiasca lumina si stralucire e
necreatd, dar nu e fiinta lui Dumnezeu. Dar si prin cate il acuzd pe
mitropolitul Tesalonicului ca zice ca sunt mai multe dumnezeiri fiindca
sustine ca toate puterile si energiile dumnezeiesti comune celor Trei
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Ipostase sunt necreate, arata limpede ca razboiul lor nu este cu expresiile,
ci ca de fapt ei nu cred nici ca este o diferenta intre fiinta dumnezeiasca si
energia dumnezeiascd, nici ca energia dumnezeiasca si atotputernicd e
necreata.

11. La care punandu-se inainte teologii Bisericii, s-au citit din
Marele Vasile multe altele si acestea: ,Caci dacda Eunomie nu considera
absolut nimic la Dumnezeu in mod intelectual, ca sa nu para ca cinsteste
pe Dumnezeu cu apelative omenesti, atunci va marturisi in chip
asemanator ca toate cele atribuite lui Dumnezeu sunt fiinte. Deci cum nu
va fi rizibil a spune cd puterea Lui creatoare e fiinta, puterea Lui
pronietoare e iardsi fiintd, puterea lui atotstiutoare e, de asemenea, fiinta
si, simplu spus, a face din orice energie a Lui fiintd?”*. S-a citit si din
teologul [loan] Damaschin din cele care le invatd despre cele doud
lucrari/energii din Domnul nostru Iisus Hristos zicand: ,S& se stie ca
altceva este lucrarea/energia, altceva este lucrul si altceva lucratorul:
lucrarea/energia deci, este miscarea eficientd si fiintiald a firii; lucratoare
e firea din care iese lucrarea; lucrul e efectul lucrarii, iar lucrator este cel
ce se foloseste de lucrare, adica ipostasa”. Iar dumnezeiescul Maxim in
discutia purtatd in secretariat spune: ,Negresit este necesar si foarte
necesar sa se vorbeasca la Hristos de vointe si lucrdri, fiindca nimic din
cele ce sunt n-ar subzista fara o lucrare/energie naturald; caci Sfintii
Parinti spun in chip limpede ca fara lucrarea ei fiintiald nu este, nici nu se
cunoaste oricare naturd”.

12. Dar pentru ca prin cate au zis au sfarsit nu numai prin a se
razboi cu fiecare din sfinti in parte, dar au incercat sa rastoarne si
desfiinteze insusi Sfantul Sinod Ecumenic al VI-lea [680—681], al carui
scop n-a fost altul decat acela de a vorbi despre cele doua vointe naturale
si cele doud lucrari/energii naturale din Domnul si Dumnezeul nostru
lisus Hristos, de aceea a fost necesar sa fie aduse si citite Actele acestui
Sinod, si sa se proclame dreapta-credintd plecand de la ele. Si ele au fost
puse in mijloc, dar ei indatd ce au fost puse inainte au strigat: ,Sa nu se
citeasca Actele Sinodului, ci numai definitia!” Iar dumnezeiescul Sinod
fiind nedumerit ce vrea sa insemne acest cuvant si de ce resping si nu
primesc Actele, aceia nici asa nu s-au departat nicicum de aceasta
curioasa gandire si opinie distorsionata a lor, nedorind nicicum citirea

* Contra lui Eunomie 1, 8; PG 29, 528BC.
5 Expunerea exactd a credintei ortodoxe 111, 15; PG 94, 1048A.
% Actele procesului (Relatio motionis) 8; PG 90, 121C.
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actelor. La acestea, cu porunca dumnezeiasca a preaseninului nostru
imparat, s-a citit din Sinodiconul care se citeste in mod obisnuit de pe
amvon in Duminica Ortodoxiei o afirmatie care zice cuvant de cuvant asa:
,Cei ce resping expresiile Sfintilor Parinti rostite spre sustinerea
dogmelor corecte ale Bisericii lui Dumnezeu de Atanasie, Chiril,
Ambrozie, de Dumnezeu graitorul Amfilohie, Leon, preasfintitul episcop
al Romei Vechi, si de ceilalti si nu imbratiseazd Actele Sinoadelor
Ecumenice al IV-lea si al VI-lea, sd fie anatema!”” Pe langa acestea s-a
citit si un pasaj din Actele [Sinodului VI Ecumenic] care spune cuvant de
cuvant asa: ,Caci cine, chiar daca ar fi zabavnic la intelegere, nu va vedea
ceea ce se aratd tuturor, si anume ca e cu neputinta si contrar ordinii firii
sa poata fi o fire si sa nu aiba o lucrare/energie a firii? Lucru care n-au
incercat sa-1 spund nici chiar ereticii care au nascocit toate viclesugurile
omenesti si cautdrile intortocheate impotriva rectitudinii credintei si
adunari potrivite rautatilor lor. Cum deci ceea ce n-a fost spus vreodata
nici de Sfintii Pdrinti si n-au indraznit sa ndscoceasca nici spurcatii eretici
va putea fi spus cu obraznicie acum, incat cele douad firi ale lui Hristos,
dumnezeiasca si omeneasca, ale caror proprietati curate se recunosc in
Hristos, sd aiba o singurd lucrare/energie? Cine gandind corect va putea
dovedi vreodatd, dacd vor spune ca este una, cum va trebui si fie ea
numita: vremelnica sau vesnica?, dumnezeiasca sau omeneasca?, necreatad
sau creata?, aceeasi cu a Tatdlui sau alta decat a Tatalui? Dar dacd e una
si aceeasi, este una si comuna si divinitatii si umanitatii lui Hristos, lucru
pe care a-l spune este strain. Prin urmare, dacd Fiul lui Dumnezeu e
Acelasi Dumnezeu si om, lucrand cele omenesti pe pamant, impreuna cu
El lucra in chip asemdanator si Tatdl; cdci cele pe care le face Tatal,
acestea le face in chip asemanadtor si Fiul. Pentru ca - lucru pe care-l
cuprinde adevarul -, intrucat Hristos lucra cele omenesti, ele se
raporteaza numai la Persoana Lui ca Fiu, iar cele care nu sunt acestea
acelea sunt ale Tatalui. Caci Hristos lucra dupd o alta si alta fire, pentru
ca potrivit dumnezeirii cele pe care le face Tatal acestea sa le faca in chip
asemanadtor si Fiul, iar potrivit umanitatii cele ce sunt proprii omului,
Acelasi le-a lucrat ca om, fiindca este Dumnezeu adevarat si om adevarat.
De unde se crede cu adevarat ca Acelasi, fiind Unul, are lucrari naturale:
dumnezeiasca si omeneascd, necreatd si creatd, ca un Dumnezeu adevarat
si desavarsit si om adevdrat si desavarsit, Acelasi Un singur mijlocitor

" Anatemd introdusd de Sinodul constantinopolitan din 1166.
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intre Dumnezeu si om, Domnul lisus Hristos [cf. I Tim 2, 5]8. Si iarasi

tot din aceleasi Acte a fost adus un alt pasaj care spune cuvant de cuvant
asa: ,Stim ca este o lucrare a fiecdrei firi: cea fiintiald, naturald si
corespunzatoare care iese in chip nedespartit din fiecare fiinta si fire
potrivit calitatii naturale si fiintiale sadite in ea si lucrdrii neimpartite si
necontopite care decurge de aici a fiecdrei fiinte. Caci acest lucru face
diferenta lucrarilor in Hristos, asa cum faptul ca exista firile face
diferenta firilor™®.

13. A fost citita insa si definitia ceruta de ei si care spune cuvant de
cuvant asa: ,Sfantul Sinod Ecumenic de fatd, primind cu credinta si
imbratisand cu mainile deschise raportul preasfintitului si preafericitului
papa al Romei Vechi, Agaton, catre preaevlaviosul nostru imparat”; si
dupd putin: ,Urmand Sfintelor cinci Sinoade Ecumenice si Sfintilor
distinsilor Parinti, definind marturiseste cu un glas pe Domnul nostru
lisus Hristos, adevaratul Dumnezeul nostru, Unul din Sfanta, de o fiinta si
de viatd incepdtoarea Treime, desavarsit in Dumnezeire si desavarsit in
umanitate, intru toate asemenea noua afara de pacat [Evr 4, 15]; nascut
mai inainte de veci din Tatdl dupda dumnezeire, iar in zilele de pe urma
Acelasi nascut pentru noi si a noastra mantuire din Sfanta Fecioara
Maria, cea cu adevdrat Nascatoare de Dumnezeu, dupa umanitate; Unul si
Acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul-Nascut, cunoscut in doud firi in mod
neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, diferenta firilor nefiind
nicidecum suprimatda din pricina unirii, ci mai degraba salvata fiind
proprietatea fiecarei firi si convergand intr-o unica persoand si unica
ipostasd, nu impartit sau despartit in doua persoane, ci Unul si Acelasi
Fiu Unul-Nascut, Dumnezeu, Cuvant, Domn, lisus Hristos, precum ne-au
invitat despre El prorocii, ne-a povatuit lisus Hristos Insusi, si ne-a
predat simbolul Sfintilor Pdrinti. Si propovaduim in El, de asemenea,
doud vointe naturale si doud lucrari/energii naturale in mod nedespartit
si neimpartit, neschimbat si necontopit potrivit invataturii Sfintilor
Parinti; iar cele doud vointe naturale nu contrare - sa nu fie! -, precum
spuneau ereticii, ci vointa Lui omeneasca urmand, si nu impotrivindu-se,
nici luptandu-se, ci mai degrabd supunandu-se vointei Lui dumnezeiesti si
atotputernice”!.

8 Epistola papei Agaton, MANSL, CC XI, 272AD.
? Epistola sinodald a patriarhului Sofronie al Ierusalimului, MaNsI, CC XI, 481CD.
10 Mans1, CC XI, 636C—637C.
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14. Citindu-se deci acestea, intdi-statatorii ereziei s-au asemanat
surzilor strigand ca fiinta dumnezeiasca si necreata si lucrarea/energia ei
dumnezeiasca si necreatd sunt una si fard absolut nici o diferenta intre
ele aducand inainte si pasaje: unul din Sfantul Maxim Marturisitorul, iar
altul din cel intru sfinti Teodor Graptul Marturisitorul, distorsionandu-le
si rastalmacindu-le potrivit impietatii lor. Caci cum ar fi putut lupta
impotriva lucrarii lui Dumnezeu dumnezeiescul Maxim, care pentru cele
doud lucrari/energii ale lui Hristos, dumnezeiasca si omeneasca, a facut
atatea drumuri, i s-a smuls limba de Dumnezeu graitoare, i s-a tdiat mana
si, in cele din urma, condamnat fiind la exil vesnic, a imbrdtisat cu vitejie
0 moarte martirica?

15. Dar intrucat ei contraziceau inca si le aduceau inaintea
mitropolitului Tesalonicului ca numeste ,dumnezeire” si energia
dumnezeiasca, s-au citit pasaje din sfinti. Unul din Marele Vasile, care in
epistola catre medicul Eustatie scrie: ,Nu stiu cum cei ce aranjeaza toate
aduc apelativul «dumnezeirii» pentru indicarea firii, ca si cum n-ar fi auzit
de la Scriptura ca firea nu e rezultatul unei alegeri. Moise insd a fost ales
dumnezeu al egiptenilor atunci cand oracolul i-a spus: «Te-am dat ca un
dumnezeu pentru faraon» [Is 7, 1]. Prin urmare, acest apelativ
[dumnezeiesc] poarta un indiciu al puterii lui vazatoare sau lucratoare.
Dar firea dumnezeiascd, intrucat este, ramane nesemnificatd in toate
numele gandite despre ea, cum spune invatitura noastrd”'. Si din
Grigorie al Nyssei care in tratatul ,Despre dumnezeirea Fiului si a
Duhului” zice: ,,Pnevmatomahii spun cad Dumnezeirea inseamna firea [...].
Noi insd spunem ca nume care s insemneze ceva firea dumnezeiasca fie
nu are, fie nu are pentru noi. Si chiar daca se spune ceva fie de
obisnuinta omeneascd, fie de dumnezeiasca Scripturd, e ceva din cele
insemnate in jurul ei. Dar firea dumnezeiasca ramane inexprimabild si de
nerostit, depasind orice insemnare a ei prin glasuire. lar ca acuzator al
blasfemiei lor lipsite de minte sa ia sarpele care aratd ca numele
«dumnezeire» are semnificatia de lucrare vazatoare [...]. Caci sfatuind pe
stramosi sd se atinga de cele oprite, fagaduieste: «Vi se vor deschide ochii
si veti fi ca niste dumnezei» [Fc 3, 5]. Vezi cd prin glasuirea «dumnezeire»
atesta lucrarea vazatoare? Cdaci nu poate fi vazut ceva decat cu ochii
deschisi. Prin urmare, apelativul «dumnezeire» infatiseazd nu firea, ci
puterea vizitoare”'?. Si, iarasi, acelasi scrie catre Avlavie: ,«Dumnezeu»

1 Epistola 189, 8; PG 32, 696AC.
' Despre dumnezeirea Fiului si a Duhului Sfant; PG 46, 573D-576A.
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aratd pe Cel ce lucreaza, iar «dumnezeire» arata lucrarea; dar lucrarea nu
e nimic din cei Trei, ci, mai degrabd, fiecare din cei Trei lucreaza”®.

16. Fiind ei demascati prin toate acestea, au fost chemati de
Biserica la pocdintd, preaseninul nostru imparat indemnandu-i mult sa nu
respingd prin cuvinte leacul bun al pocdintei care are multa atractie si
har. Ei insd n-au primit zicand de-a dreptul acel: ,Nu vreau sa stiu caile
tale” [lov 21, 14]. Caci au ramas in cele pe care le-am cunoscut de la
inceput. De aceea, din porunca dumnezeiasca a preaputernicului nostru
impdrat si a preasfintitului patriarh ecumenic s-a citit un tomos
promulgat cu catava vreme mai inainte pentru depunerea mitropolitului
Efesului, al celui al Ganului si a altora ca unii bolnavi de cele ale lui
Varlaam si Akindynos, dar care n-a intrat in vigoare din pricind ca se
astepta intoarcerea si pocdinta lor. Si dupd ce s-a citit acesta, preacinstitul
mare hartofilax si consul al filozofilor a inceput, potrivit obiceiului
bisericesc, sa intrebe pe fiecare ce pdrere are, fiecare in parte, despre
punctele dogmatice discutate si cercetate. Si toti cu o gurd si miscati de
un singur Duh au marturisit deschis, urmand Sfintilor Parinti, impreuna
cu unitatea si o distinctie si o diferenta cuvenita lui Dumnezeu intre fiinta
si energia dumnezeiasca, au Imbratisat ca necreatd si energia
dumnezeiascd, corespunzator fiintei dumnezeiesti, si au primit cu
bundvointd, auzind aceasta de la aceiasi teologi, sd numeasca
»dumnezeire” si aceastd dumnezeiasca energie.

17. Intrebat fiind si preasfintitul patriarh ecumenic si-si exprime si
el opinia sa despre acestea, mai intdi a expus un cuvant despre diferenta
dintre fiinta si energia dumnezeiasca elucidand frumos fiecare in parte
modurile diferentei afirmate de sfinti si dovedind si unitatea si
inseparabilitatea acesteia fata de fiinta dumnezeiascd, in care a aratat ca
energia dumnezeiasca e numita de sfinti si necreata si ,dumnezeire”,
dupd care a facut un intreg indemn cdatre disputatori chemandu-,
povatuindu-i si mustrandu-i, chemandu-i in toate felurile spre pocdinta si
indemnandu-i cu cea mai mare ravna si sarguinta spre un acord cu Sfintii
si cu Sfantul Sinod. Dar cum i-a vazut nevindecati si tinand odata pentru
totdeauna blasfemiile anterioare si scuturandu-se cu totul de pocdintd,
cuprins de un zel vrednic de el si de virtutea sa din copilarie, vrednic si
de scaunul sdu [patriarhal], i dezbracd pe mitropolitii Efesului si Ganului
de simbolurile arhieriei si de toata preotia, facand aceasta cu acordul
exprimat prin vot al sinodului, iar ceilalti intai-statatori ai ereziei

B Catre Avlavie cd nu sunt trei dumnezei; PG 45, 124D—125A.
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impreund cu ei, si urmadtorii lor in chip rau, avand aceeasi osanda cu
acestia, sunt scosi afard, unii dintre ei cerand iertare si dobandind-o prin
pocdintd. Si cu acestea sesiunea aceasta a luat sfarsit.

18. Tar dupa ce s-au scurs de la aceea putine zile, preaseninul si
sfantul nostru imparat porunceste si deschide cu intelepciune contestata-
rilor 0 usa a pocdintei. Dar pentru ca acestia erau tot nevindecati, i s-a
parut drept sa adune iardsi un sinod, pentru ca printr-o cercetare
amanuntitd sa se facd limpede din cele teologhisite de sfinti adevarul
dreptei-credinte cu privire la cele spuse inainte. Si facandu-se sinod si
heterodocsii nevrand sa se prezinte, ci refuzand aceasta odata pentru
totdeauna, preaevlaviosul impdrat a poruncit ca dintre multele capitole
dogmatice avansate sa se cerceteze:

1) mai intdi, daca existd la Dumnezeu o diferentd cuvenitd lui
Dumnezeu intre fiintd si energie;

2) apoi, daca se arata ca e o diferentd, daca energia aceasta e creatd
sau necreata;

3) in al treilea rand, daca aceastd energie cuvenitd lui Dumnezeu se
dovedeste necreata, cum ar putea scapa cineva de acuza ca din aceasta
pricind crede ca Dumnezeu e compus, ceea ce heterodocsii reproseaza cu
indrazneald Bisericii lui Dumnezeu;

4) in al patrulea rand, daca expresia «dumnezeire» e folosita in imne
de teologi nu numai pentru fiinta, dar si pentru energia dumnezeiasca,
caci si de aici vrajmasii Bisericii ii reproseazd acesteia diformitatea
diteismului;

5) in al cincilea rand, daca spun teologii ca fiinta e superioard in
ceva energiei, fiindca si acest lucru cade sub reprosul potrivnicilor; si

6) daca Dumnezeu este participat/impartasit, participarea/imparta-
sirea e dupa fiinta sau dupa energie?

Atatea fiind chestiunile care ne stau acum inainte spre cercetare,
discutiile despre ele nu trebuie sa se faca deodatd, caci daca s-ar face asa,
intelegerea lor n-ar fi nicidecum exacta nici potrivit intentiei noastre, ci
tratand despre fiecare in parte asa sd inaintam spre alta luand drept
calauze neratacitoare pe venerabilii teologi.

19. Pentru inceput, daca vrei, sa vorbim despre primul punct.
Existd oare la Dumnezeu o distinctie intre fiintd si energie, lucru refuzat
de contestatari, care socotesc ca de aici rezultda multe alte lucruri absurde
si politeism, sau ele sunt cu totul identice si lipsite de diferenta? Acestea
poruncindu-le preaputernicul imparat, dumnezeiescul sinod ludnd aminte
la cele spuse a zis: ,Nu stim, preaevlavioase imparate, alta cale care duce
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la adevar decat aceasta, pe care ne-ai aratat-o acum”. Si citindu-se in
auzul tuturor teologi care au o opinie despre aceste lucruri, s-a ardtat ca
aceia care nu cinstesc impreund cu unitatea si distinctia intre fiinta si
energia dumnezeiasca sunt atei/fara Dumnezeu si se expun la multe alte
absurditati. Caci potrivit marelui Dionisie: ,Ceea ce n-are nici o putere
sau energie nici nu existd, nici nu este ceva si nu exista nici o afirmare
sau negare a lui”™. Tar ceea ce are diferd negresit intru ceva de ceea ce
are. Deci daca nu exista o diferenta intre fiinta si energia dumnezeiasca,
fiinta lui Dumnezeu nu poate avea o energie. Dar ceea ce nu are o
energie este inactiv, iar ceea ce e inactiv e inexistent.

20. Intrucat de Dumnezeu purtitorul Damaschin scrie: ,Lucrul firii
dumnezeiesti e nasterea mai inainte de veci, iar lucrul vointei
dumnezeiesti e creatia”®, iar Sfantul Chiril scrie: ,Facerea tine de
energie, iar nasterea de fire, iar firea si energia nu sunt identice”'®, cei ce
zic cd nu exista diferenta intre fiinta dumnezeiascd si energia
dumnezeiasca fiindcd, potrivit aceluia, nasterea tine de fire, dar dupa ei
energia nu are nici o diferenta fata de fire, atunci, dupa ei, nasterea va
tine si de energie, si asa fapturile vor fi nasteri vesnice, ca unele ce sunt
din firea dumnezeiasca. Si, iarasi, fiindcd facerea tine de energie, dar firea
n-are nici o diferenta fatd de energie, atunci, dupa ei, facerea va tine de
fire, si astfel, dupa ei, cele din fire vor fi fapturi. Si iarasi, intrucat acelasi
scrie in al Il-lea din ,Dialogurile sale [despre Sfanta Treime] cdtre
Hermeia” ca: ,Pe 1anga acestea spunem tuturor ca din energia/lucrarea
lui Dumnezeu focul arde, iar apa ricoreste””’, cei ce zic cd fiinta si
energia sunt identice si nu au nici o diferentd, vor fi siliti sa spuna ca
focul si apa sunt din fiinta lui Dumnezeu. Si asa cacodoxia de acum se
face mai rea decat ratacirea elinilor [paganilor], fiindca aceia credeau ca
numai sufletul e din fiinta lui Dumnezeu, dar acestia spun ca si aceste
corpuri materiale si sensibile.

21. Dar si dumnezeiescul Hrisostom, explicand in omilia a 60-a la
Evanghelia dupa Ioan ceea ce spune Domnul si Dumnezeul nostru in
aceastd Evanghelie: ,Tatdl Meu e mai mare decat Mine” [In 10, 30],
lamureste ca ,acest lucru s-a spus cu privire la putere”, cdci tot cuvantul
sau era despre aceasta: ,Jar daca puterea e aceeasi, evident cd aceeasi e si
fiinta”; si dupa putin: ,cdci nu se pot invata una prin alta, nici fiinta, nici

" Despre numele divine VIII, 5; PG 3, 893A.

® Expunerea exactd a credintei ortodoxe 1, 8; PG 94, 813A.
8 Tezaure 18; PG 75, 312C.

" Dialoguri despre Sfanta Treime; PG 75, T31A.
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puterea”™®. Si iardsi, in aceeasi Evanghelie, cand apostolul Filip zice:
,Doamne, aratd-ne noud pe Tatal si ne va fi de-ajuns” [In 14, 8],
dumnezeiescul Hrisostom spune in acea omilie: ,,Sa vedem ce anume cere
sa vada Filip? Oare intelepciunea Tatalui? Oare bunatatea Lui? Nu! Ci
insdsi ceea ce este Dumnezeu, insdsi fiinta Lui”". Si iardsi, explicand
cuvantul Apostolului din Epistola catre Romani care zice: ,Caci cugetul
trupului e moarte, iar cugetul Duhului e viatd si pace” [Rm 8, 6], spune:
»,Cuget al trupului numeste rautatea, iar cuget al Duhului harul dat si
lucrarea/energia daruitd alegerii libere bune, nevorbind aici nicidecum
despre ipostasa si fiintd"*. Si iarasi, acelasi Hrisostom in cuvantul in care
explica versetul: ,Pune mana ta sub coapsa mea si jurd” [Fc 24, 2], spune
literal acestea: ,Sfesnic adevarat e trupul Stapanului care arata prin har
stralucirile inseptite ale Duhului, caci zice Isaia: «Un toiag va iesi din Iesei
si o floare va urca din ea si se va odihni peste el Duhul lui Dumnezeu» [Is
11, 1-2]. Cine? Cel cu multe parti prin lucrari/energii si mult prin fire.
«Se va odihni Duhul lui Dumnezeuw», aici talcuieste fiinta. Iar ceea ce
urmeaza afirma lucrdrile/energiile Duhului: «duhul intelepciunii si al
intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul cunostintei si al evlaviei,
duhul temerii de Dumnezew [Is 11, 2]. Cele sapte daruri ale harului
Duhului Sfant, care se odihnesc peste trupul Stapanului, le figureaza in
prefigurarea sfesnicului”®’. Si iarasi, acelasi Hrisostom in cuvantul sdu
,Despre Duhul Sfant” spune: ,Nu va lua cineva toate harismele, ca sa nu
creadd cineva cd harul este fire”*%

22. Dar intrucat si sfantul mucenic si filozof Iustin scrie: ,Fiindca
Dumnezeu are fiintd spre existenta, iar vointa spre facere”®, cine respinge
diferenta dintre vointd si fiintd, respinge si existenta si facerea lui
Dumnezeu; caci nu este limpede ca aceia care desfiinteaza diferenta se
arata atat negand pe Dumnezeu, cét si slavind ceea ce se miscd in mod
automat? Cdaci potrivit dumnezeiescului lIoan din Damasc, ,si viata e
lucrare/energie”, cum lamureste despre lucrare/energie in capitolul 38 al
,2Dogmaticii” sale*; cici vorbind mai inainte despre altele, precum si
despre vointa omeneasca si dumnezeiascd, adauga indata la inceputul

8 Omilia 60 la Toan; PG 59, 338.

Y Omilia 14 la Toan; PG 59, 401.

2 Omilia 13 la Romani; PG 60, 516.

*! Pasaj neidentificat.

22 Ps. HRISOSTOM, Despre Duhul Sfant 3; PG 52, 817.

% Ps. IUSTIN, Intrebdrile unui crestin cdtre pagani 3; PG 6, 14—29C.
** Expunerea exactd a credintei ortodoxe 11, 23; PG 94, 952D.
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capitolului, cuvant de cuvant, asa: ,Trebuie stiut ca toate puterile mai
inainte zise: cognitive, vitale, naturale si artificiale, se numesc
lucrari/energii; caci lucrarea/energia e puterea si miscarea naturald a
fiecdrei fiinte, de care e lipsitd numai nefiinta”.

23. Acestea fiind deci elucidate astfel in chip foarte intelept si
diferenta fiind dovedita foarte limpede ,nu in cuvinte convingatoare ale
intelepciunii omenesti”, potrivit dumnezeiescului Pavel, ,ci in unele
invatate de Duhul” [1 Co 2, 4.13], de teologiile de Dumnezeu insuflate ale
Parintilor, s-ar cadea, a spus dumnezeiescul sinod, ca aceia care au
incercat sa se dispute cumva cu privire la aceasta, sa alunge in chip
evlavios din gandirea lor acum, dacd nu si mai inainte, boala iubirii de
sfadd si sd vrea sa se lase convinsi cu ravna de conducdtorii si invatatorii
nostri comuni in dreapta-credinta care trambiteaza expresii stralucite
numai despre diferenta dintre fiinta si energia dumnezeiascd, si sa nu mai
incerce nicidecum sa le contravina si sa cerceteze cu curiozitate ce anume
e energia si cat si cum ar fi aceasta diferenta.

24. Fiindcd nu l-au auzit, pe cat se pare, pe dumnezeiescul Parinte
Hrisostom care in explicatiile la dumnezeiasca Evanghelie dupa Ioan
invatd cd lucrarea dumnezeiascd e cu neputinta de talcuit si de inteles si e
mai presus de legile firii. ,Caci daca nu stii sa talcuiesti acest vant a carui
simtire o primesti in auz si in pipdire, nici calea lui, cum cercetezi cu
curiozitate lucrarea care vine de la dumnezeiescul Duh atunci cind nu
stii lucrarea vantului, desi-i auzi glasul? Iar expresia «unde vrea Eb» [In 3,
8] se spune pentru a infatisa puterea Duhului. Caci daca nimeni nu-I tine,
ci sufla unde vrea el, cu cat mai mult nu vor putea tine lucrarea Duhului
legile firii, nici definitiile nasterii trupesti, nici nimic altceva din unele ca
acestea”. Nu-l aud nici pe Marele Vasile care-l contrazice pe Eunomie si
teologhiseste astfel: ,Caci dacd am madsura toate cu intelegerea mintii si
am presupune cd ceea ce nu poate fi cuprins cu gandurile nici macar nu
existd, dusd e atunci rasplata credintei, dusd e si rasplata nadejdii”*’. Dar
cum am mai fi atunci vrednici de fericirile bazate pe credinta in cele
nevazute, noi care ne lasam convinsi numai de explicari rationale? De ce
oare s-au supus paganii desertaciunii si s-a intunecat inima lor
nepriceputa? Nu pentru ca urmand celor ce le aparea ratiunii lor, n-au
crezut propovaduirii Duhului? Oare nu pe unii ca acestia ii cdineaza Isaia

¥ Expunerea exactd a credintei ortodoxe 11, 23; PG 94, 949A.
% Omilia 26 la Ioan; PG 59, 155.
" Contra lui Eunomie IV, 24; PG 29, 628A.
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ca niste oameni pierduti zicand: ,Vai celor intelepti pentru ei insisi si
stiutori inaintea lor insisi” [5, 21]?

25. Deci trebuia ca acestia sa asculte aceste lucruri spuse de sfintii
teologi si sa li se supuna de bunavoie numaidecat, sa fie cu luare-aminte
la ele cu bucurie si sd se plece fara cercetare dumnezeiestilor lor glasuiri
care insemneaza aceasta diferentd, indragind-o si primind-o cu tacere
cucernicd, dar modul fie sa nu-l adauge nicdieri, fie nu spre suprimarea
diferentei, in cazul in care ar fi cerut sa se inscrie impreuna cu cei ce par
macar intrucatva ca fac parte din cei drept-credinciosi. Dar fiindca au
ajuns la o atat de mare insulta si nerusinare, sau mai degraba o atat de
mare dementd, incat sd innebuneasca si impotriva sfintelor Sinoade
Ecumenice si a tuturor sfintilor teologi, si sa indrdzneasca sd le ceara
socoteald si sa spund - vail - cd unii degaja mireasma dogmelor elinesti
[pagane] si a celor crescuti in acestea, iar pe altii sa-i acuze de cea mai
mare lipsa de invataturd, desi sunt un sinod intreg, si sa spund ca unii au
fost adusi prin constrangere la aceasta teologie, desi ei ar fi ales bucuros
pentru aceasta moarte de mucenic, iar altii au scris acestea din linguseald,
nu spunand adevarul - o, cum ar putea suferi cineva sa spund in parte
hulele lor? -, pentru ca auzul iubitorilor de Hristos sa nu primeascd, asa
cum spunea cineva dintre Parintii nesocotiti de ei, orice se spune despre
0 dogmd dumnezeiasca fara sa tina tare de adevarul si rigoarea teologica,
hai acum, indraznind spre Dumnezeul Cel rugat de acestia, sa incercam
sa expunem cateva lucruri pe scurt despre modul unirii si distinctiei
fiintei si energiei dumnezeiesti, neincercand sa ndscocim noi insine
rationamente intru apararea celor teologhisite de ei in chip cucernic in
vechime, ci pazind legea Bisericii, sa incredintam dogmele Bisericii prin
dascalii Bisericii fard sa adaugam sau desfiintam de la noi insine nimic din
cele dogmatizate de acestia. De aceastd lege folosindu-ne si aici, atunci
cand ii auzim pe sfinti strigdnd precis ca energia dumnezeiasca este din
fiinta dumnezeiasca, nu socotim cd ea este din Dumnezeu asa cum sunt
toate, cum impreund cu multe alte absurditati li se pare celor ce disputa
cu noi. Caci faptul de-a fi din Dumnezeu se spune si despre creaturi, dar
faptul de a fi din fiinta lui Dumnezeu nu se spune candva despre nici una
din creaturi, ci mai degrabd este interzis cu desavarsire de sfinti.

26. Fiindca zice Marele Vasile: ,Facutul nu este din fiinta

facatorului”®, iar dumnezeiescul Damaschin spune: ,Creatia, chiar daca

8 Contra lui Eunomie IV, 1; PG 29, 673B.
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s-a facut dupd acestea, nu e din fiinta lui Dumnezeu”, si iardsi: ,creatia

si facerea arata ca facutul si creatul sunt facute in afara si nu din fiinta
Creatorului si Facatorului fiind cu desavarsire neasemandtoare Lui”™.
Desi nu spunem cd aceasta [energia] este din fiinta dumnezeiasca ca si
cum ar fi afara din fiinta dumnezeiascd, cum au ajuns sa flecareasca acest
lucru cei potrivnici nu atat lipsiti de cucernicie, cat lipsiti de invatatura, ca
nu cumva cineva sa-si iasa asa din minti, ci stiind cd aceasta este, potrivit
teologilor, o miscare fiintiala si naturald a lui Dumnezeu, spunem ca ea
iese si izvoraste din fiinta dumnezeiasca precum dintr-un izvor si nu este
vazutd nicicand fara aceasta, ci ramane pururea nedespartitd de ea,
coexista din vesnicie impreuna cu fiinta dumnezeiasca si e unita cu ea in
chip inseparabil, neputand sa fie vreodata despartitd de fiinta
dumnezeiasca de vreun interval nici eonic, nici temporal, nici spatial, ci
iesind din ea inainte de veci si cofiintand indisociabil impreund cu ea.
Caci zice Marele Atanasie: ,lar cind toate sunt lucrate de Dumnezeu prin
Fiul in Duhul Sfant, vedem inseparabild lucrarea Tatalui, a Fiului si a
Duhului Sfant™". Tar cel intru sfinti si dumnezeiescul Anastasie, de catre
care a fost invatat si Sfantul Sinod Ecumenic [al VI-lea], a spus in
cuvantul al doilea despre necircumscris: ,,Sa vedem ce suferd sa spuna
despre Dumnezeu ereticii: spun cd Dumnezeu este in toate prin
lucrare/energie, nicidecum prin fiintd, numind lucrare efectul care iese
din lucrare; eu insd as spune ca lucrarea/energia lui Dumnezeu e
inseparabila de firea lui Dumnezeu”. Si dupd altele cateva mai spune:
»Unde se spune lucrare/energie se vede impreuna cu ea si fiinta din care
iese aceasta. Cdci fiecare din ele sunt necircumscrise, si de aceea sunt cu
desavarsire inseparabile intre ele; fiindcd lucrarea/energia vesteste fiinta
ascunsa care se vede cofiintand impreuna cu lucrarea/energia, neputand
fi farda ea”™. Si iarasi: ,lucrarea este in jurul a orice, iar fiinta e
inseparabild de ea”.

27. Dar asa cum, potrivit teologiei sfintilor, unirea dumnezeiasca si
vesnica o vestim nu numai prin inseparabilitate, ci prin multe altele,
precum si prin comunitatea necreatului si necircumscrisului, tot asa stim
sa slavim iardsi potrivit acelorasi si distinctia si diferenta lor cuvenitd lui

* Expunerea exactd a credintei ortodoxe 1, 8; PG 94, 812C.

0 Ibidem.

31 Ps. ATANASIE, Contra sabelienilor 12; PG 28, 117A.

32 ANASTASIE SINAITUL, Omilia 2 despre necircumscris, 2; PG 89, 1331BC.
3 Ibidem; col. 1331C—1332A.

3 Ibidem; col. 1332B.
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Dumnezeu; nu tragandu-le de aici spre o disociere si diviziune
desavarsitd, nici gandind aceasta diferentd ca pe o instrainare naturalg,
ori separandu-le una de alta printr-un interval - sa nu fie! -, ci suntem
initiati de sfinti sa o primim ca pe cele ce sunt cauze si cauzate prin fire,
distingand in chip cuvenit lui Dumnezeu numai prin ratiune cele unite si
indivizibile prin fire. Caci zice Marele Atanasie in ,Cuvantul al IV-lea
impotriva arienilor”: ,Altceva e ceea ce e din ceva, si altceva lucrul din
care este, care sunt in aceasta privinta doud. Daca insa n-ar fi doud, ci
s-ar spune despre acelasi lucru, atunci acelasi lucru ar fi si cauza si
cauzat, si nascitor si ndscut, absurditate care se vede la Sabelie”. Prin
urmare, intrucat, potrivit tuturor teologilor, energia e crezuta a fi din
fiintd si ca acestea sunt fiecare altceva si altceva si doua, de aici s-a aratat
limpede ca se deosebesc intre ele prin faptul de a fi sau nu din ceva sau
cineva, adica dupd cum sunt cauzd si cauzatd, precum invata cele
dumnezeiesti acest mare teolog. Care dupd putin spune: ,Exemplu
omenesc sa fie aici focul si stralucirea care iese din el: sunt doud prin
fiintare si la vedere, dar una este din celdlalt si e nedespartita de el”.
Deci asa cum la focul si la lumina din el, dintre care unul e natura si
cauza, iar alta naturald si cauzatd, unitatea se enuntd in virtutea
inseparabilitatii, iar diferenta in virtutea cauzei si cauzatului, tot asa si la
firea dumnezeiasca si energia din ea se afirma de cdtre noi atat unitatea,
cat si diferenta: una potrivit cauzei, iar alta potrivit cauzarii de catre o
cauzd; fiindca nici unitatea nu alunga diferenta, nici diferenta nu
rastoarnd unitatea, ci atunci cand fiecare din acestea e vazut in chip
cucernic potrivit sfintilor, nici una nu va putea fi eliminata de cealalta.

28. Dar si dumnezeiescul Grigorie al Nyssei, stiind bine cd diferenta
intre cauze si cauzate provine din adevar si nu este nicicum afectatd de
nediferentierea potrivit firii, spune scriind lui Avlavie: ,Marturisind
identitatea firii, nu tagaduim diferenta dupa cauza si cauzat, si intelegem
ca una se distinge de alta numai in aceea cd una se crede a fi cauzd, iar
alta din cauza”. lar fratele lui si marele cu adevarat Vasile pare sd
cunoasca o diferentd atat de mare intre cauze si cauzate incat sa
dogmatizeze si o ordine provenitd din succesiunea naturalda si asa sa
spund cauzei si cauzatului ca sunt primul si al doilea si sa socoteasca a fi
dintre cele absurde si irationale faptul de a nu le marturisi, a le tagadui

% Ps. ATANASIE, Cuvantarea a IV-a contra arienilor 3; PG 26, 472A.
% Ibidem 10; PG 26, 480CD.
3 PG 45, 133B.
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pe acestea, si mai spunea ca Eunomie fie nu cunoaste diferenta aceasta,
fie o ascunde de bunavoie, scriind: ,Acel lucru Eunomie fie nu-l stia, fie
l-a ascuns de bunavoie, si anume ca exista un fel de ordine care nu consta
din instituirea ei de catre noi, ci are loc prin insdsi succesiunea naturala,
asa cum lumina este fatd de foc ceea ce iese din foc. Caci in acestea
numim mai intdi cauza, iar in al doilea rand ceea ce e produs de aceasta,
nu separandu-le printr-un interval, ci gandind prin rationament cauza
naintea cauzatului”®. Deci cum s fie intemeiat refuzul ordinii la cele la
care primul si al doilea nu existd prin instituirea noastra, ci din
succesiunea care este in ele prin fire? Deci ea e prezenta in toti cei ce pot
intelege exact si rationa cumva ca sfantul era preocupat in mod egal de
adevar si dreapta-credinta. Caci prin aceea ca spune ,nu consta din
instituirea noastra, ci are loc prin insasi succesiunea potrivit firii” a aratat
ca diferenta din ordinea aceasta intre cauzate si cauze existd dintr-o
necesitate inevitabila si naturald si dintr-un adevar luminos, si nu se poate
sa fie altfel, ci ea e contemplatd pururea in acestea in mod necesar; iar
prin aceea ca adaugd ca ele ,nu sunt separate printr-un interval, ci prin
rationament”, iar diferenta dintre primul si al doilea se considerda numai
cu mintea, aratd lucrul unirii asigurat in chip cucernic si neintroducand in
ea din diferentd nici o vatamare, ci teologhisind ca insasi unirea este
necontopita si invatand ca diferenta e negresit indivizibila. Asadar, iarasi,
dat fiind ca Eunomie incearca sa suprime cu totul aceasta diferenta,
Marele Vasile spune: ,,Cum n-ai ldsat nici o diferentd, nici macar cea care
existd intre cauze si cele iesite din ele”. Astfel faptul de a opina ci nu
exista nici o diferentd intre cauze si cauzate genereaza in chip vadit
nebunia lui Arie si Eunomie. Caci aceia sarguindu-se sa desfiinteze in tot
felul de-o-fiintimea, auzind cd in Evanghelii Domnul spune ca Tatal Sau e
mai mare decat El [In 14, 28] si temandu-se sa gandeasca aceastd
diferentd, au indraznit de aici sa introduca in chip necucernic diferenta
potrivit firii, dar pe cea dupd cauza si cauzat au tagaduit-o odata pentru
totdeauna stiind ca nu poate introduce nicidecum nici o instrainare sau
diviziune naturald, ci pastreazd astfel pururea unirea indisolubild a firii.
Luptand vitejeste cu ei pentru Treime, acestia trei au alungat cat mai
departe cu putinta de Biserica noastra aceasta impietate a acelora ca una
ce desfiinteaza taina mare si suprafireasca a Treimii.

38 Contra lui Eunomie I; PG 29, 557AB.
¥ Ibidem 1, PG 29, 564B.
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29. Prin urmare, pe drept cuvant, cei ce nesocotesc aceastda
diferenta sunt mistuiti acum de cacodoxia acelora [a arienilor], iar cei ce
marturisesc cad o indragesc si imbrdtiseaza cu ravna sunt de partea
dreptei-credinte si teologiei acestor sfinti sau, mai bine zis, a lui Hristos,
distingand in chip unitar cele dumnezeiesti si unindu-le in chip distinct.
Caci felul distinctiei intre fiinta si energia dumnezeiasca ar putea spune
cineva ca e unic, prim si propriu. lar ele se deosebesc intre ele si prin
aceea ca energia dumnezeiasca e participatda si se imparte in chip
neimpartit, e numitd si se intelege cumva, chiar dacd nedeslusit, din
efectele ei, pe cand fiinta e imparticipabila, neimpartibild si fara nume
intrucat este mai presus de nume si de neinteles.

30. Dupa aceasta am cerut sa se dovedeasca de la sfinti daca
aceastd energie inseparabild, dar diferitd de firea dumnezeiascd, este
necreatd, ceea ce contrazicdtorii Bisericii nu primeau catusi de putin. Si
s-a dovedit limpede si acest lucru de catre sfinti, pe primul loc fiind
Sfantul Sinod al VI-lea Ecumenic, cum s-a dovedit deja suficient mai sus
prin pasajele citate din el in parte. S-a mai dovedit limpede si aceasta: ca
aceia care nu primesc ca necreatd energia naturald a fiintei dumnezeiesti,
inseparabila, dar diferitd de ea, cum s-a spus, fac creatura insasi fiinta lui
Dumnezeu. Caci potrivit Sfantului Maxim, ,fiecare fire e caracterizata de
lucrarea/energia ei, energia necreata aratand o fire necreata, iar cea
creatd o fire creatd”’; inca si potrivit dumnezeiescului Ioan Damaschinul
care spune: ,Energia creatd va arata creata si firea, iar energia necreata
caracterizeazd firea necreatd”®!. Deci cei ce numesc creatd energia
dumnezeiasca, energie care caracterizeaza firea dumnezeiascd, infatiseaza
cu necesitate drept creata si firea dumnezeiasca.

31. Sunt si monoteliti, dar mai rai si absurzi decat cei de odinioara
fiindca sunt de parere ca cele mai inainte de veci sunt creaturi. Caci daca
marturisim doud firi in Domnul nostru Iisus Hristos: una necreata si alta
creatd, atunci cei nu ce spun ca firea dumnezeiasca are si o vointd si o
lucrare necreata, dogmatizeaza o singura vointa si o lucrare in Hristos,
ceea ce Sinodul [Ecumenic] al VI-lea a dezavuat si anatemizat. Si de aici
se dovedesc in chip a fi monoteliti ei insisi, dar mult mai rai decat aceia,
intrucat aceia spuneau ca exista o singurd vointa si o lucrare in Hristos,
dar una necreatd, desfiintand-o pe cea creata, dar acestia spun cd e o
vointd si o lucrare, dar creatd, neprimind-o in chip vadit pe cea necreata.

“ Disputa cu Pyrrhus ; PG 91, 341A.
Y Expunerea exactd a credintei ortodoxe 111, 15; PG 94, 1056C.
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Dar si Marele Vasile, scriind in tratatul catre Amfilohie, spune: ,Numele
Duhului sunt acestea mari si suprafiresti neavand nici o exagerare in ele.
Dar energiile Lui care sunt? Ele sunt de negrait prin madretia lor si
nenumadrate prin multimea lor. Caci cum vom intelege cele de dincolo de
veacuri?”*. Care erau energiile Lui mai inaintea creatiei inteligibile? Cei
care numesc create energiile dumnezeiesti sunt in chip vadit de parere ca
existda creaturi dincolo de veacuri. Deci si aceasta: ca energiile
dumnezeiesti ale Firii Triipostatice sunt comune si naturale, s-a aratat nu
prin doi sau trei martori, ci prin intreaga dumnezeiasca Scriptura.

32. Dupa aceasta a cerut sa se dovedeasca de la sfinti daca s-ar
putea gandi in Dumnezeu vreo compozitie din pricina diferentei intre
fiinta si energia dumnezeiascd; caci si acest lucru il afirmau
contrazicatorii. S-a dovedit, asadar, faptul ca acest lucru nu poate fi
socotit o compozitie in Dumnezeu este vestit de catre toti sfintii. Caci
dumnezeiescul Maxim, in ,Dialogul” sau ,cu Pyrrhus”, arata foarte
limpede cd din lucrare/energie nu se creeaza o compozitie: ,Vezi, ii
spune lui Pyrhus, ca de aici te amagesti, si anume de acolo ca ignori
faptul ca toate compozitiile sunt ale celor ce exista intr-o ipostasa nu ale
celor ce se vad in altceva. Acest lucru e gandul comun al tuturor, atat al
filozofilor din afara, cat si al initiatorilor cu dumnezeiasca intelepciune in
taina Bisericii. Iar daca vorbiti de o compozitie a vointelor, sunteti siliti sa
vorbiti si de o compunere a celorlalte insusiri naturale”. Dar si Grigorie
al Nyssei in capitolul 6 al completarii sale la ,Hexaemeron” spune cuvant
de cuvant asa: ,Deci dacd in om exista diferitele organe alcatuite de fire in
vederea simtirii, in toate acestea una si aceeasi e mintea care e activa,
pune in miscare si se foloseste de fiecare potrivit cu scopul propriu, fara
sa schimbe in acelasi timp firea prin diferentele lucrarilor, atunci cum ar
putea privi cineva la Dumnezeu fiinta Sa compusd de multe parti din
pricina diversitatii puterilor Lui?”*.

33. Dar s-a dovedit si aceasta: cd aceia care, ca si contrazicatorii, nu
primesc diferenta intre fiinta si energia dumnezeiasca si, simplu spus, a
tuturor celor contemplate in chip natural in jurul fiintei dumnezeiesti, ei
sunt de fapt cei care-L fac compus pe Dumnezeu, intrucat Marele Vasile
spune in chip vadit: ,Dacd am atribui toate numele dumnezeiesti fiintei,
atunci L-am arata pe Dumnezeu nu numai compus, dar compus din parti

2 Despre Duhul Sfant XIX, 48; PG 32, 156D.
® Disputa cu Pyrrhus; PG 91, 295B.
“ Despre alcdtuirea omului 6; PG 44, 140B.
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neasemandtoare, cici fiecare nume inseamnd altceva si altceva™. lar

Marele Grigorie Teologul scrie: ,Daca nemurirea, nerautatea si
neschimbarea ar fi fiinta lui Dumnezeu, atunci ar exista multe fiinte ale
lui Dumnezeu, nu una, sau divinul ar fi compus din acestea, caci daca
sunt fiinte, nu sunt necompuse”*. Incd si dumnezeiescul Chiril spune si
el: ,Nu e fiintd nenasterea, nestricaciunea, nemurirea sau nevazutul; caci
daca fiecare din acestea ar fi fiintd, Dumnezeu ar fi alcatuit din tot atatea
fiinte cate s-ar arata a-I fi inerente in chip natural, caci multe Ii sunt
inerente numai Lui si nimdnui altuia din toate”’. Dumnezeiescul
Hrisostom spune: ,,Harul Duhului Scriptura il numeste uneori foc, alteori
apa, aratand ca acestea nu sunt nume ale fiintei, ci ale lucrarii; caci Duhul
nu e compus din fiinte diferite, fiind nevazut si unitar™. Tar Grigorie al
Nyssei scrie ,Contra lui Eunomie”: ,Cine spune ca Dumnezeu e dublu
afara de tine care plasezi orice notiune a unui nume in fiinta Tatdlui si
spui cd nu-i este inerent nimic din afard, ci fiecare din numele din jurul
Divinului le cantonezi in fiinta lui Dumnezeu?”*.

34. Dupa aceasta s-a cercetat daca fiinta dumnezeiasca si necreata e
numitda de sfinti ,dumnezeire”; caci nici acest lucru n-au vrut sa-l
primeascd contrazicatorii. Dar si acest lucru s-a aratat a fi vestit de catre
sfinti. Cdci zice tot Marele Vasile in cele ,Contra lui Eunomie”: ,Si insusi
numele «dumnezeire» inseamna fie puterea vazatoare, fie cea pronietoare
pe care o are fatd de umanitate™’. Si iardsi tot el spune in epistola catre
medicul Eustatie: ,Prin urmare, identitatea lucrarii la Tatal, Fiul si Duhul
Sfant aratd limpede identitatea firii. Astfel incat chiar daca numele
«dumnezeire» inseamna firea, comunitatea fiintei permite sa fie atribuit in
sens propriu si Duhului Sfant. Dar nu stiu cum cei ce aranjeaza toate
aduc apelativul «dumnezeire» pentru indicarea firii”®!. Iar mai incolo:
,Prin urmare, acest apelativ poartd imitarea unei puteri fie vazatoare, fie
lucratoare. Dar in ea insasi firea dumnezeiascd ramane neinsemnata in
toate numele care ar putea fi inventate, cum e invatatura noastra. Caci
atunci cand aflam cad e binefacator, judecator, bun si drept si altele
asemenea, suntem invatati diferentele unor lucrari. Dar firea celui ce

% Contra lui Eunomie 11, 29; PG 29, 640BC.

* Cuvantarea 29 (a Ill-a teologicd), 10; PG 36, 88BC.

4 Tezaure 31; PG 75, 444AC.

*® Omilia 32 la Toan; PG 59, 183.

* De fapt GRIGORIE AL NYSSEL, Contra lui Eunomie 11, 1, 606 (ed. Jaeger).
5 GRIGORIE AL NYSSEL, Contra lui Eunomie 111, 10, 10 (ed. Jaeger).

5! Epistola 189, 7-8; PG 32, 693D.
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lucreaza acestea n-o putem cu nimic cunoaste prin intelegerea lucrarilor.
Fiindca atunci cand da cineva o definitie a fiecaruia din aceste nume si a
insesi firii In jurul careia sunt aceste nume, va da aceeasi definitie
amandurora. lar cele ce au o alta definitie au si o fire diferitd. Prin
urmare, altceva e fiinta, pentru care nu se gaseste definitie care sa o
exprime, si altceva este semnificatia numelor din jurul acesteia si care
sunt numite plecand de la o lucrare sau demnitate oarecare™”. Si tot in
aceeasi epistola, acelasi Mare Vasile spune: ,Numele «dumnezeire» e fie al
unei lucrdri, astfel incat asa cum spunem ca e o singura lucrare a Tatalui,
a Fiului si a Duhului Sfant, asa spunem ca este si o singurd dumnezeire,
fie, potrivit opiniilor multora, indica o fire, pentru ca nu gasim in natura
nici o abatere, definim nu pe drept ca Sfanta Treime e o singura
dumnezeire”.

35. lar Sfantul Atanasie [Sinaitul] spune: ,Apelativul «<Dumnezeu»
desemneaza evident o lucrare, fiindca nu infatiseaza insasi fiinta lui
Dumnezeu, cdci cunoasterea ei e cu neputintd; ci apelativul «Dumnezeu»
[Theos] ne infatiseaza lucrarea Lui vazatoare [theoretike]™". Si tot el mai
spune: ,Numele «Dumnezew nu insemneaza fiinta dumnezeirii, caci
aceasta e necuprinsa si fara nume, ci se spune «Dumnezeu» plecand de la
lucrarea lui vazatoare, cum spune sfantul Dionisie, sau de la a alerga ori
arde”™, lar insusi Marele Dionisie spune: ,Dacd numim ascunzimea
suprafiintiald fie Dumnezeu, fie viata, fie fiintd, fie luming, fie cuvant, nu
intelegem nimic altceva decat puterile indumnezeitoare, infiintatoare,
nascatoare de viata sau datatoare de intelepciune care ies din ea spre noi.
Ei insa ii atribuim desfiintarea tuturor lucrarilor spirituale nevazand nici
o indumnezeire, viatd sau fiintd care sa semene cauzei ce transcende
toate cu orice depasire™. Si iardsi acelasi spune: ,«dumnezeire» este
pronia care vede toate”™’. Cd pronie e o lucrare, acest lucru e ficut
cunoscut si plecand de la altele, dar mai ales plecand de la cele pe care le
scrie Marele Atanasie: ,Tatdl si Fiul nu lucreaza dupa alta si altd pronie,
ci dupd una si aceeasi lucrare fiintiald a Dumnezeirii”®®. Dar si Marele
Dionisie spune in Epistola a Il-a catre Gaius: ,«Dumnezeire» e darul

52 Ibidem 8; col. 696AB.

% Ibidem 8; col. 696C.

5 Calduza 2; PG 89, 53C.

% Ibidem; PG 89, 68A.

% Despre numele divine 11, 7; PG 3, 645AB.

5T Despre numele divine X111, 2; PG 3, 969C.

58 Ps. ATANASIE, Cuvdntare la Buna-Vestire; PG 28, 924BC.
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indumnezeitor si imitatia de neimitat a Celui Supradivin si Suprabun prin
care ne indumnezeim si ne facem buni”.

36. Pe langa acestea, fiindca un asemenea dar si lucrare a Duhului,
adica indumnezeirea, prin care se indumnezeiesc sfintii, numit de sfinti
,dumnezeire”, contrazicatorii arhiepiscopului Tesalonicului spun cd e o
,dumnezeire creatda”, spuniand acest lucru din faptul ca Dumnezeu e
numit de marele Dionisie ,Datator de subzistentd” al ei si tot el o
numeste imitatie si relatie a celor ce participa, sfantul Sinod a aratat ca ei
spun aceasta in chip impios. Dar cercetandu-se de dumnezeiescul Sinod si
acest lucru: dacd a numit cineva indumnezeirea necreata si dacd expresiile
orelatie”, ,imitatie” si ,a dat subzistentd” se spun si cu referire la cele
necreate, au fost aduse inainte expresii ale sfintilor care arata ca acestea
nu se spun mereu despre cele create. Fiindca in antireticele sale Marele
Vasile spune: ,,Cel ce a nascut picaturile de roud a dat subzistenta in chip
asemandtor picaturilor si Fiului”®. Iar in primul cuvant la ,Hexaemeron”
spune: ,Ca sa se arate cd lumea e o alcatuire mestesugareasca [tehnicd]
pusd inainte spre contemplare tuturor, ca prin ea sa se faca cunoscutad
intelepciunea Celui ce a facut-o, inteleptul Moise nu s-a folosit pentru
aceasta de altd expresie, ci a spus: «La inceput a facut», nu a lucrat, nici
n-a dat subzistentd, ci «a facuby, fiindcd multi din cei ce-si imaginau ca
lumea coexistd din vesnicie cu Dumnezeu, spuneau cd nu a fost facuta de
EI"®!. Dar lucrul este dovedit si de acolo ca verbele ,a lucra” si ,a fi pus
in lucrare” se pot spune nu numai despre cele create, ci si despre cele
vesnice si necreate; fiindca cei aflati in disputd cu noi auzind ca harul e
pus in lucrare, socot indatd ca e creat. Caci zice marele in teologie
Grigorie: ,Fie si al lucrarii, dacad vreti asa; dar nici asa nu ne veti desfiinta,
fiindcd acest lucru nu ar fi decat de-o-fiintimea lucratoare”®.

37. lar dumnezeiescul Grigorie al Nyssei spune: ,Nu-i putem numi
trei dumnezei pe cei ce lucreaza pentru noi si toata creatia in chip unit si
indistinct lucrarea dumnezeiascd, adicd vazitoare”®. lar despre imitatie
arhiepiscopul Tesalonicului a spus cd marele Dionisie a adaugat expresiei
»imitatie” adjectivul ,de neimitat”, astfel incat darul indumnezeitor nu e
imitatie, ci mai degraba neimitare. lar Grigorie Teologul spune ca Fiul e o
imitatie a Tatalui scriind in Cuvantarea a doua despre Fiul: ,Fiul e chip al

% PG 3, 1068A—1069A.

8 Contra lui Eunomie 11, 23; PG 29, 624A.

% Omilia 1 la Hexaemeron 7; PG 29, 17B.

82 Cuvantarea 29 (a Ill-a teologicd), 16; PG 36, 96A.

8 Cdtre Avlavie cd nu sunt trei dumnezei; PG 45, 128A.
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Tatalui ca de o fiintd cu El si pentru cd acest lucru e de acolo, iar Tatal
nu este din Acesta. Cdci insasi firea chipului e o imitatie a arhetipului al
cdruia se spune cd este”®. Astfel cd expresia ,imitatie” nu impiedica
indumnezeirea sa fie necreatd. lar ,relatie” este si pronia lui Dumnezeu
fata de cele proniate si prestiinta Lui fata de cele prestiute si prehotararile
care sunt din veci in Dumnezeu cu privire la cele prehotarate. Dar in
fiecare din acestea nimic nu impiedica ca relatia sa fie cu necreatul, cum
nici darul indumnezeitor al Duhului, indumnezeirea insasi, nu este creata
fiindca e o relatie cu cele indumnezeite. Cdci faptul ca e necreata il arata
limpede si pe scurt dumnezeiescul Maxim scriind: ,Dumnezeiescul har,
chiar daca da desfatare celor ce se impartasesc din el prin har, nu le da
insd cuprinderea/intelegerea lui. Caci ramane necuprins/neinteles chiar
si in impartasirea celor ce se desfata de el, fiindca are ca unul nefacut
infinitatea prin fire”®. Si iardsi: ,Aceasta este Evanghelia lui Dumnezeu,
solia lui Dumnezeu catre oameni prin Fiul intrupat si care da drept
rasplatd celor ce-L ascultd indumnezeirea neficuta”®.

38. Iar dupa ce s-a aratat ca si energia dumnezeiasca e numita
,dumnezeire”, am cerut sa ni se dovedeascd de la teologi dacd Dumnezeu
transcende prin fiintd aceastd energie si cele contemplate in mod fiintial
in jurul Sau. Si s-a ardtat cd si acest lucru a fost vestit de catre sfinti. S-a
mai dovedit si ca aceia care nu primesc acest lucru sunt cu adevarat
politeisti spunand ca exista multe principii, ca unii care nu raporteaza la o
singura cauza si un unic principiu cele contemplate fiintial in jurul lui
Dumnezeu. Caci zice Marele Vasile in antireticele sale: ,Este un fel de
ordine care nu constd din instituirea noastra, ci are loc prin insasi
succesiunea firii, asa cum fatd de foc lumina este ceea ce este din foc.
Caci in unele ca acestea numim cauza ceea ce vine mai inti, iar al doilea
ceea ce vine din el, nu separandu-le intre ele printr-un interval, ci
gandind cauza prin rationament inaintea cauzatului”®”. Deci cum este
atunci intemeiat sa negam ordinea in cele pentru care exista un primul si
un al doilea nu prin instituirea noastrd, ci din succesiunea care existd in
ele potrivit firii? Iar in tratatul ciatre Amfilohie scrie: ,Dar care sunt
lucrarile Duhului Sfant? Sunt negrdite din pricina maretiei si nenumarate
din pricina multimii lor. Caci cum vom intelege cele aflate dincolo de
veacuri? Care au fost lucrdrile Lui inainte de creatia inteligibila? Care

% Cantarea 30 (a IV-a teologicd), 20; PG 36, 129B.

% Scolia 18 la Raspunsul 61 cdtre Talasie; PG 90, 637D.
8 Raspunsuri cdtre Talasie 61; PG 90, 637D.

7 Contra lui Eunomie 1, 20; PG 29, 557AB.
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sunt harurile Lui fatd de creatie? Care e puterea Lui fata de veacurile care
vin? Caci a preexistat si copreexista inainte de veci impreund cu Fiul si cu
Tatal. Astfel incat chiar daca te vei gandi la ceva de dincolo de veacuri, si
acest lucru e mai prejos decat Duhul”®®; prin aceasta spune ci energiile
mai inainte de veci ale Duhului sunt mai prejos decat Duhul Tnsu51. Iar in
cuvantul ,Despre dumnezeirea Fiului si a Duhului”, dumnezeiescul
Grigorie al Nyssei spune: ,Firea dumnezeiasca ramane inexprimabila si de
nerostit depasind orice semnificare prin graire”®. Prin urmare, apelativul
,dumnezeire” aratd nu firea, ci puterea vazatoare a Duhului. Iar Marele
Atanasie in al II-lea ,Cuvant” al sdu ,impotriva arienilor”, care spuneau
ca Fiul e din vointa, nu din firea Tatdlui, spune: ,Daca i se acorda lui
Dumnezeu vointa privitoare la cele ce nu sunt, de ce nu recunosc ceea ce
transcende vointa lui Dumnezeu?””. Tar in Cuvantul al IIl-lea impotriva
acelorasi zice: ,Ereticii au vazut ceea ce se opune vointei, dar nu si ceea
ce 1i este superior si o transcende. Caci asa cum ceea ce este impotriva
socotintei se opune vointei, tot asa ceea ce este potrivit firii transcende si
premerge vointei””!. Tar acelasi, scriind impotriva lui Macedonie, spune:
»Cunoaste ca faptul ca Dumnezeu existd este secund in raport cu firea
Lui. Caci si noi, daca ne facem imitatori ai lui Dumnezeu, potrivit lui
Pavel, ne facem dumnezei, dar nu ne putem face insasi firea Lui”™. Iar
dumnezeiescul Maxim zice: ,Dumnezeu transcende de infinite ori infinit
toate cele ce participa si pot fi participate”™.

39. Dar si Marele Dionisie in capitolul al XlII-lea al lucrarii sale
,Despre Numele divine” spune: ,Intrucit cele ce sunt sfinte, sau
dumnezeiesti, sau stapane, sau imparatesti depasesc cele ce nu sunt, iar
participdrile insele depasesc pe cei ce participa la ele, intr-atat Cel ce este
mai presus de toate ce sunt este peste toate cele ce sunt, iar Cauzatorul
imparticipabil e mai presus decat toate cele ce participd si toate
participarile”™. Iar in ,Epistola a II-a citre Gaius” spune: ,,Cum Cel ce
este dincolo de toate este si mai presus de obarsia dumnezeirii si de
obarsia binelui? Daca prin «dumnezeire» si «bundtate» intelegi darul
indumnezeitor si facator de bine si imitatia de neimitat a Celui Supradivin

% Despre Sfantul Duh XIX, 48; PG 32, 156D.

% Despre dumnezeirea Fiului si a Duhului; PG 46, 573D.
" Contra arienilor 11, 2; PG 26, 149C.

™ Contra arienilor 111, 62; PG 26, 453B.

™ Dialoguri contra macedonienilor 14; PG 28, 1313A.

™ Capitole teologice si economice 1, 49; PG 90, 1101A.

™ Despre numele divine XII, 4; PG 3, 972B.
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si Suprabun, prin care ne facem dumnezei si buni; si daca acest lucru se
face inceput al indumnezeirii si facerii bune a celor indumnezeiti si facuti
buni, Cel ce este mai presus de inceputul oricarui inceput si al asa
numitei dumnezeiri si bunatati, este dincolo de obarsia dumnezeirii si
obarsia binelui”™. Si tot acela: ,Sd trecem acum la numirea fiintei
dumnezeiesti cu adevarat existente a Celui cu adevarat existent. Sd ne
aducem aminte insd ca scopul cuvantului nu este sa se manifeste fiinta
suprafiintiald ca suprafiintald - caci acest lucru e de negrait, de
necunoscut si cu totul de nemanifestat si depaseste insasi unirea -, ci sa
laudam iesirea de fiintd facatoare a obarsiei fiintei spre toate cele ce
sunt””. Tar dumnezeiescul Maxim in scoliile sale spune ci , aici «desire» e
energia dumnezeiasca, energia care a dus la existentd toatd fiinta”"". Si
dumnezeiescul Hrisostom in primul sdu cuvant ,Despre necuprinsul lui
Dumnezeu” zice: ,Prorocii se aratd necunoscand nu numai ce este
Dumnezeu in fiinta, dar sunt nedumeriti si despre intelepciunea Lui cata
este. Si fiinta nu este din intelepciune, ci intelepciunea este din fiinta. lar
cand nici pe aceasta nu pot sd o inteleaga cu exactitate, ce nebunie ar fi a
crede cd poti supune gandurilor proprii inssi fiinta dumnezeiasca?”™. Tar
in comentariul la Evanghelia dupa Ioan acelasi zice: ,Dumnezeu nu da
Duhul cu masura. Caci noi toti am primit lucrarea Duhului cu masura.
Fiindca aici «Duh» vrea sa spund lucrarea, pentru ca ea este cea impartita.
Dar El are nemasuratd si toatd lucrarea. lar daca lucrarea Lui e
nemdsuratd, cu cat mai mult fiinta?””.

40. Dupa aceasta s-a cercetat de noi faptul ca aceia care ataca
Biserica spun ca toate se impartasesc de fiinta lui Dumnezeu, intrucat nu
exista o diferenta intre fiinta si energia dumnezeiasca si, dupd ei,
Dumnezeu nu e nimic altceva decat fiintd; dar noi am fost invatati de
sfintele Scripturi cd Dumnezeu are si fiinta, si putere, si energie diferita
de fiinta dumnezeiascd, sau, mai bine zis, ca are puteri si energii; fiindca
El este nu numai triipostatic, dar si atotputernic. S-a cercetat, deci, de ce
anume se Impartasesc toate: de fiinta dumnezeiasca sau de energia
dumnezeiasca a lui Dumnezeu? lar dumnezeiescul sinod a zis: ,Fiinta
dumnezeiasca si energia naturald dumnezeiascd le stim inseparabile,
fiindca n-ar putea exista energie fara fiinta ei. Despre cele create de

™ Epistola 1I; PG 3, 1068—1069.

™ Despre numele divine V, 1; PG 3, 816B.

T PG 4, 309A.

™ Omilia 1 despre necuprinsul lui Dumnezeu; PG 48, 705.
™ Omilia 30 la Ioan; PG 59, 174.
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Dumnezeu dintru inceput, cine nu stie, afard numai dacd nu e smintit ca
aceia care contrazic Biserica, ca orice creaturd participa la lucrarea, nu la
fiinta Creatorului?” Caci, potrivit teologului [Grigorie al] Nyssei, casa nu
participa la fiinta zidarului, nici templul la fiinta constructorului sau, ci la
mestesugul si lucrarea acestora®. lar ca sfintii indumnezeiti prin unirea
cu Dumnezeu nu participa la fiinta dumnezeiascd, ci la energia Lui
dumnezeiasca, arata marele in teologie Grigorie care scrie despre Domnul
nostru lisus Hristos ca ,Se numeste Hristos/Unsul din pricina
dumnezeirii Lui, iar aceastd ungere a umanitatii o sfinteste nu printr-o
lucrare ca la ceilalti unsi, ci prin venirea/prezenta Celui ce unge in
intregimea Lui”®!. Iar Marele Vasile spune: ,Duhul Sfant umple toate prin
puterea Lui, dar poate fi impdrtasit numai de cei vrednici, nefiind
participat intr-o singura masurd, ci impartind lucrarea Lui dupa masura
credintei”®. Tar altundeva zice iardsi: ,Asa cum asemandrile fetelor nu se
fac in toate materiile, ci in cele ce au netezime si transparenta, asa si
lucrarea Duhului nu are loc in toate sufletele, ci in cele ce n-au nimic
stramb, nici sucit”®. Iar Sfantul Maxim spune: , Toate cate este Dumnezeu
va fi si cel indumnezeit prin har, afard de identitatea de fiintd”™. Si
Marele Dionisie zice: ,Mintile dumnezeiesti se miscd in cerc, unindu-se cu
strdlucirile fard inceput si fard sfarsit ale frumosului si binelui”®.
Numindu-le la plural, a aratat ca acestea nu sunt fiinta lui Dumnezeu,
caci nicicand aceasta nu se pune la plural, dar numindu-le straluciri si
inca fara inceput si fara sfarsit, le-a aratat ca sunt energii dumnezeiesti si
necreate. Iar Domnul si Dumnezeul nostru in sfanta Evanghelie dupa
Ioan spune: ,«Cine crede in Mine, asa cum zice Scriptura, rauri de apa vie
vor curge din pantecul lui.» Iar aceasta a spus-o despre Duhul pe Care
avea sa-L primeascd cei ce cred in El. Caci Duhul incd nu era, pentru cd
lisus nu Se preamarise” [In 7, 38-39]. Zicere pe care explicand-o
dumnezeiescul Hrisostom spune: ,Spune «rauri de apa vie vor curge din
pantecul saw sugerand belsugul si prisosul harului, pe care altundeva il
numeste «izvor de apa curgatoare spre viatd vesnica», adica va avea mult
har. Deci altundeva spune «viatd vesnicd», iar aici «apa vier. Iar «iuw

8 Contra lui Eunomie 1, 1, 421 (ed. Jaeger).

8 Cuvantarea 30 (a IV-a teologicd), 21; PG 36, 132B.

8 Despre Duhul Sfant 1X, 22; PG 32, 108C.

8 Comentariu la Isaia 9, 3; PG 30. SAN BasILIOo, Commento al profeta Isaia, ed. P.
Trevisan, Torino, 1939, vol. I, p. 315.

8 Epistola 2; PG 91, 376AB.

% Despre numele divine IV, 8; PG 3, 704D.
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numeste ceea ce lucreaza pururea. Caci dupd ce vine si se asazd in
gandire, harul Duhului tasneste mai mult decat orice izvor si nici nu
lipseste, nici nu se goleste, nici nu se opreste. Dar a spus «izvor» si «rau»
aratand belsugul ddruirii si negrairea lucrdrii”®. Si ceva mai incolo acelasi
zice: ,Nu mai era la ei proroc si harul nu le mai arata cele sfinte. Dar
dupd ce a trimis pe Duhul Sfant, El avea sa Se reverse din belsug. lar
inceputul acestei impartasiri s-a faicut dupa cruce, nu numai al belsugului,
ci si al unor daruri mai mari. Caci darurile au fost mai minunate, ca
atunci cand spune: «Nu stiti ai carui duh sunteti», si iardsi: «N-ati primit
duh de robie, ci ati primit un duh al infierii» [Rm 8, 15]. Caci si cei din
vechime au avut Duh, dar nu L-au dat altora, dar Apostolii au umplut cu
el zeci de mii. Deci fiindca aveau sa primeascd acest har, dar el nu fusese
dat inca, de aceea s-a spus: «incd nu era Duh», adicd nu era inca dat,
«fiindcd Iisus nu Se preaslavise incd», numind aici «slava» crucea. Caci
intrucat eram vrajmasi si pacatosi lipsiti de darul lui Dumnezeu si urati de
Dumnezeu, iar harul era dovada impacarii si un dar se da nu dusmanilor,
nici celor urati, ci prietenilor, si celor bineplacuti, a trebuit sa aduca mai
intai jertfa pentru noi si sa desfiinteze vrajmasia in trupul Sau [Ef 2, 14]
si sd ne faca prieteni, ca abia atunci sa primim darul. Iar dacd acest lucru
i s-a ficut lui Avraam prin figaduintd, cu cat mai mult prin har?”®.

41. Si iarasi acelasi in omilia a 36-a din aceeasi lucrare spune: ,Si
pentru noi nu se lucreaza doar apd, ci cand va fi primit harul Duhului,
atunci el va dezlega toate pacatele”. Si dupa putin: ,Dar chiar daca ar
veni toata lumea, harul nu se va mistui, nici lucrarea nu se va cheltui, ci
raman asemandtoare si cum erau si mai inainte. Si asa cum razele de
soare lumineaza in fiecare zi si nu se cheltuiesc, nici lumina nu ajunge
mai mica din pricina multei ei daruiri, tot asa si cu cat mai mult lucrarea
Duhului nu e micsoratd de cei ce se impdrtdsesc de ea”. Si tot el in
omilia a 5-a din aceeasi lucrare, explicand versetul ,toate prin El s-au
facut” [In 1, 3], spune: ,Vorbind despre creatie, Ioan adaugd si un cuvant
despre pronie zicand: «in El era viata» [In 1, 4]. Caci a adaugat ca «in El
era viatd» ca nimeni sa nu fie cu necredinta cum s-au facut prin El atatea
si atatea lucruri. Desi asa cum la izvorul care naste adancul oricat ai lua
din el n-ai micsora izvorul, asa si la lucrarea Unului-Nascut, oricate ai

crede cd a fost produs si ficut prin ea, ea nu devine cu nimic mai micd”®.

% Omilia 32 la Ioan; PG 59, 183.
8 Omilia 42 la Ioan; PG 59, 284.
8 Omilia 36 la Ioan; PG 59, 204.
8 Omilia 3 la Toan; PG 59, 57.
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Si explicand in omilia a 14-a zicerea Evangheliei ,si din plinatatea Lui am
luat toti” [/n 1, 16], acelasi dumnezeiesc Hrisostom spune: ,Si ce este
aceea ca «din plindtatea Lui am luat toti»? Cu alte cuvinte, nu are darul
impartasibil, ci este Insusi Izvorul si Insdsi Ridacina celor bune, Insasi
Viata, Insdsi Lumina si Insusi Adevarul; nu tinand intru Sine bogatia celor
bune, ci ficand-o sa tasneasca tuturor celorlalti si ramanand plin dupa
tasnire, nemicsorandu-Se cu nimic din daruirea lor altora, ci pururea
izvorand si impartasind tuturor celor bune, ramane in aceeasi desavarsire.
Dar ceea ce aduc eu este impartasibil, caci am luat de la altul si e ceva
mic dintr-un intreg si ca o picaturd umila fatda de un adanc negrait si o
mare infinitd. Dar nici mdacar acest exemplu nu poate ardta ceea ce
incercam sa spunem. Caci daca iei o picatura din mare, ai micsorat marea,
chiar daca micsorarea e nevazuta. Dar despre Izvorul acela nu se poate
spune acelasi lucru, ci oricat s-ar scoate din el, rdmane cu nimic micsorat.
De aceea trebuie sa venim la alt exemplu, care poate si ne calauzeasca
mai bine spre ideea care ne std inainte acum. Sa presupunem cad este un
rau de foc, dupd care din acel rau se aprind zeci de mii de faclii si de
doua ori, de trei ori si de multe ori mai multe. Oare focul nu ramane
aceeasi plinatate si dupa ce si-a impartasit lucrarea atator faclii? Acest
lucru e evident oricui. Dar daca si la corpurile divizibile care sunt
micsorate de orice se sustrage din ele, se gaseste ceva asemanator, incat
nu sunt cu nimic pagubite si dupa ce dau si altora cele ale lor, cu cat mai
mult nu se va intampla acest lucru cu acea putere necorporald si
neamestecata? Caci daca aici ceea ce se impartaseste e o fiinta si un corp,
iar acesta se imparte si nu se imparte in acelasi timp, cu cat mai mult
atunci cand este vorba despre o lucrare/energie provenita din fiinta
necorporald, aceasta nu va suferi pe drept cuvant nimic asemanator. De
aceea spunea loan: «Din plindtatea Lui am luat toti». Noi toti: cei
doisprezece, cei cinci sute, cei trei mii, cei cinci mii, multele mii ale
iudeilor, toata plinatatea credinciosilor de atunci, de acum si care vor mai
fi, am luat din plindtatea Lui. Dar ce am luat? «Har peste har»"*.

42. Tar Marele Vasile explicand psalmul 38 spune: ,Dumnezeu I-a
facut pe om din pamant si pe slugile Sale para de foc [Ps 103, 5], dar
puterea de a intelege si cunoaste pe Creatorul si Ziditorul lor este si in
oameni; «cdci a suflat in fata lui» [Fc 2, 7], adica a pus peste om o parte a
harului Siu, pentru ca prin asemdndtor si cunoascd asemandtorul”®. Si

% Omilia 14 la Ioan; PG 59, 91-92.
1 Omilia la Psalmul 38, 8; PG 29, 449BC.
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iarasi acelasi spune in tratatul despre Duhul Sfant adresat lui Amfilohie:
,Innoind Domnul pe om si dandu-i iardsi inapoi harul din suflarea lui
Dumnezeu pe care l-a pierdut, sufland in fata ucenicilor spune: «Luati
Duh Sfant» [In 20, 22]"%2 Iar dumnezeiescul Damaschin in capitolele sale
teologice vorbind despre prestiinta si prehotarare spune: ,Pe acest om
Ziditorul l-a facut parte barbateasca dandu-i dumnezeiescul Sau har si
prin el l-a ficut sd intre in comuniune cu EI”. Si tot in tratatul cétre
Amfilohie, Marele Vasile spune: ,Cine n-a auzit oare pana intr-atit de
bunatatile gatite de Dumnezeu celor vrednici, incat sa nu stie ca aici
cununa dreptilor e harul Duhului daruit atunci mai imbelsugat si mai
desavarsit?”%.

43. Dar si Sfantul Chiril in cartea a IlI-a catre Hermeia, intrebat
fiind de acesta despre salasluirea si impartasirea dumnezeiasca in noi:
,2Dacd ai putea sa-mi spui cum trebuie inteleasd si cum se face in noi
umplerea Tatdlui si a Fiului, cdnd este una si nu diferita”, raspunzand
Sfantul Chiril a zis: ,Nu e nimic greu sau cu anevoie de atins in acest
lucru. Cum altfel s-ar putea face decat prin Duhul Sfant Care ne umple
prin El Insusi de daruri dumnezeiesti si ne aratd partasi ai negraitei firi
dumnezeiesti [2 Ptr 1, 4]?”%. Si iardsi acelasi Chiril in ,Tezaure” spune:
»2Dar dacd, potrivit nebuniei heterodocsilor, Duhul Sfant ar fi intr-adevar
o fapturd, cum are El atunci intreagd lucrarea lui Dumnezeu? Caci nu
cred sa indrazneascd cineva si numai sa spuna ca fiinta dumnezeiasca e
slujitda din afara la lucrarea care trece in chip natural din ea spre cei in
stare sa o primeasca de niste unelte aduse la existentd”*.

44. Tar Marele Atanasie spune si el in ,Epistola sa catre Serapion”:
,Toate cele ale Tatalui sunt ale Fiului; de aceea cele date de Fiul in Duhul
sunt daruri ale Tatdlui. Si cand Duhul e in noi, e in noi si Cuvantul
Care-L da pe Acesta, si in Cuvantul este Tatdl. Aceasta e ceea ce s-a spus:
«5i Eu si Tatal vom veni si vom face la el sdlas» [In 14, 23]. Caci unde e
lumina, acolo e si stralucirea, si unde e stralucirea, acolo e si lucrarea ei
si harul strdlucitor. Invitand acest lucru, Pavel scria corintenilor in a
doua sa epistold catre ei zicand: «Harul Domnului nostru lisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Duhului Sfant sa fie cu voi
cu toti» [2 Co 13, 13]. Caci harul dat si darul sa da in Treime de la Tatal

2 Despre Sfantul Duh XVI, 39; PG 32, 140D.

% Expunerea exactd a credintei ortodoxe 11, 30; PG 94, 976A.
% Despre Sfantul Duh XVI, 40; PG 32, 141B.

% Dialoguri despre Sfanta Treime; PG 75, 797D—800A.

% Tezaure 33; PG 75, 573B.
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prin Fiul in Duhul Sfant. Fiindcd asa cum harul dat e din Tatal prin Fiul,
tot asa impartasirea in noi a darului nu s-ar putea face decat in Duhul
Sfant. Caci avand parte de El, avem dragostea Tatdlui, harul Fiului si
insdsi impartasirea Duhului. Prin urmare, din acestea lucrarea Treimii se
aratd a fi una”®".

45. Dar Sfantul Atanasie spune si in ,Cuvantul sau despre Duhul
Sfant”: ,Sunt de acord si cu cele spuse despre Duhul de dumnezeiescul
Pavel, caci pe cei ce cred 1i numeste temple ale lui Dumnezeu care au
salasluit in ei harul Duhului: «Nu stiti oare ca sunteti temple ale Duhului
si ca Duhul Sfant locuieste in voi?» [1 Co 3, 16] si iarasi: «Nu stiti oare ca
trupurile voastre sunt temple ale Duhului Sfint Care este in voi, pe
Care-L aveti de la Dumnezeu?» [1 Co 6, 19]. Dar acestea invata deschis ca
Preasfantul Duh e din firea dumnezeiasca. Caci daca credinciosii sunt
temple ale lui Dumnezeu fiindcd au primit harul Duhului, urmeazad ca
Duhul Sfant e din Dumnezeu. Caci sunt numiti temple ale lui Dumnezeu
intrucdt au salasluind in ei harul Acestuia”® Iar dumnezeiescul
Hrisostom in omilia a 4-a la Fapte, explicand versetul: ,Si li s-au aratat
impartite limbi ca de foc” [FA 2, 3], spune: ,Bine a zis «{dmpartite», caci
erau dintr-o singurd radacind, ca sa inveti cd este o lucrare/energie
trimisa de Mangaietorul”. Si tot acolo acelasi spune iardsi: ,«Si s-au
umplut toti», deci nu au luat pur si simplu harul Duhului, ci «s-au
umplut»™®. Tar pentru ci mesalienii spuneau ca la ei cei curati se
impartasesc de fiinta lui Dumnezeu invocand versetul evanghelic: ,Si Eu
si Tatal vom veni si ne vom face la el salas” [In 14, 23], distorsionandu-1
foarte lipsit de minte spre impietatea lor, Sinodul adunat impotriva
mesalienilor, respingand parerea lor rea, spune: ,Are loc o venire a
Mangaietorului si Dumnezeu Se salasluieste in cei vrednici, dar nu ca si
cum ar avea insasi firea Dumnezeirii”.

46. Dupa aceasta s-a cerut sa se arate de la sfinti ca lumina
Schimbarii la Fatd a Domnului e necreatd si cd ea nu este fiinta lui
Dumnezeu. Si aproape toti au spus cd acest lucru a fost dovedit in
sesiunea a patra, in care fiind de fatd si cei ce contrazic Biserica spuneau
blasfemiind pe fata cand ca aceasta e o ndluca, un val si o aparitie, cand
ca e necreata si ca e fiinta lui Dumnezeu, spunand ei si aceasta impietate.
Cdci in acea sesiune a fost citat Grigorie cel cu supranumele teologiei

7 Epistola cdtre Serapion 1, 30; PG 26, 600BC.
% Pasaj neidentificat.
% Omilia 4 la Fapte; PG 60, 43—44.
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care scrie: ,Nimeni nu este in ipostasa si fiinta Domnului, cum s-a scris, si
care s fi vazut sau povestit firea lui Dumnezeu”'”. Iar dumnezeiescul
Maxim scrie in capitolul 7 al celei de-a treia centurii de capitole teologice:
,Cel ce nu este impartasibil de cele ce sunt dupd fiinta, vrand sa fie
impartasit de cei ce pot aceasta intr-un alt mod, nu iese deloc din
ascunzimea sa potrivit firii”!®!. lar dumnezeiescul Hrisostom, scriind
despre acelasi praznic, spune: ,Schimbandu-Se la fatd in munte,
Mantuitorul a aratat ucenicilor Sai putin slava impdratiei Sale
dumnezeiesti nevazute. Dar cei ce au limba fara straja si vanatoare vor
spune indata: Dacd slava Lui dumnezeiasca e nevazutd, cum s-a aratat
apostolilor? Caci daca se vede, nu e nevazutd, iar dacd e nevazuta, nu se
vede. De aceea ascultd cu pricepere. Stapanul Hristos a aratat si nu a
aratat aici ucenicilor Sai slava imparatiei Sale nevazute; adica le-a deschis
putin dumnezeirea Sa, dar nu desavarsit, ci, pe de o parte, dand
incredintare, iar, pe de alta parte, crutdnd: dand incredintare le-a aratat
slava dumnezeiasca a Tmpérétiei Lui nu cata era, ci cat puteau privi cei ce
poartd ochi trupesti; iar crutand, si nu din invidie, nu le-a aratat toata
slava dumnezeiasca a Tmpérétiei Lui nevazute, ca nu cumva sa piara
odatd cu vederea”. Si toti sfintii o numesc ,luminare”, ,strdlucire”,
yhar”, ,indumnezeire”, ,dumnezeire aratata pentru putin mai tare decat
vederea”, ,lumina neapropiata”, ,raza naturald a Fiului fara de inceput”,
ofulgerare a dumnezeirii” si cele asemenea. Dar a fost adus inainte si citat
in acea sesiune si primul Tomos sinodal [august 1341] privitor la acestea,
care a dovedit sigur in chip drept-credincios si cucernic cd este necreata,
dar nu e fiinta lui Dumnezeu, prin multe marturii din dumnezeiasca
Scriptura si prin cuvintele inspirate si cinstitoare de Dumnezeu in acord
cu sfintii ale de trei ori fericitului si slavitului imparatului nostru kyr
Andronic Paleologul. Vazandu-i atunci pe contrazicitori opunindu-se
sfantului si dumnezeiescului Tomos si preasfantului mitropolit al
Tesalonicului, i-am scos afard, intrucat fara minte fdaceau Ilumina
Schimbarii la Fatd a Domnului cand creata, cand insasi fiinta lui
Dumnezeu si nu primesc ca fiinta lui Dumnezeu are si o putere si energie
necreatd, ci trag nebuneste spre statutul de creaturd toate puterile si
energiile comune ale Tatalui, Fiului si Duhului Sfant si numesc politeisti

1 Cuvantarea 28 (a 1l-a teologicd), 19; PG 36, 52B.
101 Capitole XV: 7; PG 90, 1180C.
102 Pasaj neidentificat.
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pe cei ce marturisesc ca Dumnezeu e necreat nu numai dupa fiintd, ci si
dupa ipostase si dupa puterile si energiile comune celor Trei Ipostase.

47. Pe langa toate acestea a fost adusa in mijloc si cititd cartea lui
Akindynos, in care s-a aratat dogmatizand si alte cacodoxii vechi si noi,
dar afirma si ca nu cinsteste nici o energie necreatd comuna Dumnezeirii
Triipostatice, afard numai de Fiul si de Duhul Sfant. Dar dumnezeiescul
Sinod, recunoscand bine si cu iubire de Dumnezeu ca aceasta e
impietatea lui Marcel, Fotin si Sofronie, ereticii din vechime, indatd au
adus impotriva acestei cacodoxii pe dumnezeiescul Hrisostom lasandu-1 sa
cadd ca un fulger din cer arzand vreascurile flecarelilor lui Akindynos.
Acesta, explicand Epistola catre Filipeni, spune: ,Marcel, Fotin si Sofronie
spun despre Cuvantul ca e o energie si ca aceastd energie, nu o fiinta
enipostatica, silasluieste in cel din simanta lui David. Arie 1l marturiseste
Fiu, dar numai cu vorba, fiindca spune cd e creatura si mult mai mic
decat Tatal. Altii spun ca nu are suflet. Ai vazut care sunt carutele? Vezi
si caderile lor, cum ii aruncd pe toti deodata la pamant cu o simpla
lovitura. Deci cum i doboara? «Acest lucru sa ganditi intru voi care e si in
Hristos lisus, Care fiind in chipul [forma] lui Dumnezeu n-a socotit drept
o prada faptul de a fi egal cu Dumnezeuw [FIp 2, 5]. De aici a cdzut si
Pavel al Samosatei si Marcel si Sabelie. Caci zice: «fiind in chipul [forma]
lui Dumnezeuw». Deci cum spui, intinatule, ca a inceput de la Maria si ca
inainte de aceasta nu era? Cum spui ca era o lucrare? Caci Pavel zice ca
«chipul [forma] lui Dumnezeu a luat chip [forma] de rob». Chipul [forma]
robului este o lucrare a robului sau firea robului? Negresit este firea
robului. Prin urmare, si «chipul [forma] lui Dumnezew e firea lui
Dumnezeu, nu o lucrare a Lui”'®.

48. Dar si dumnezeiescul Grigorie al Nyssei in cuvantul catre
Avlavie zice ca numele ,Dumnezeu” arata pe Cel ce lucreaza, iar cel de
,dumnezeire” aratd o lucrare, dar nici una dintre cele Trei Ipostase nu
sunt o lucrare, ci fiecare dintre Ele un lucritor'®. De aici, a zis
dumnezeiescul Sinod, s-a dovedit limpede ca cine spune ca numai Fiul si
Duhul Sfant sunt energii necreate ale lui Dumnezeu, intrucat nu slaveste
o energie naturald comuna celor Trei Ipostase, pe care Akindynos o
nesocoteste, indrazneste sa introduca in Biserica lui Dumnezeu energia
moarta si desfiintata in vechime a lui Marcel, Fotin si Sofronie. Iar daca
Fiul sau Duhul au fost numiti de unii sfinti putere sau energie, Ei au fost

% Omilia 7 la Filipeni; PG 62, 219.
104 Catre Avlavie cd nu sunt trei dumnezei: PG 45, 124D.
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numiti putere sau energie a Tatalui, si avand astfel putere si energie
fiecare ca ipostasa desavarsita. Potrivit dumnezeiescului Dionisie, acesta e
un nume comun al Dumnezeirii integral desavarsite si supradepline,
potrivit caruia se numeste ,putere” si Tatdl. Dar acum vorbim nu despre
aceasta energie si putere, ci despre Dumnezeirea comuna si triipostatica,
care, potrivit predaniei teologilor, nu e ipostasa, ci fire, si e inerenta in
chip suprafiresc fiecareia din Ipostasele tearhice. Caci potrivit Marelui
Atanasie teologhisim un Dumnezeu in Trei Ipostase, Care are o unica
fiinta, putere si energie si celelalte cate se vad teologhisite si laudate in
imne in jurul fiintei'®. Si ca sd ddm un exemplu pentru cuvant si sa avem
adunate si ca o plindtate cele ale teologiei, sa ascultam in continuare ca
necreatul, necorporalul, infinitul, necunoscutul, nefigurabilul, netalcuitul,
neadulmecatul, si faptul ca se numeste Dumnezeu al dumnezeilor, Domn
al domnilor, Imparat al imparatilor, atottiitor, facator, ziditor, luming,
sfant, viatd, bine, tarie, atotputernicie si celelalte cate se spun prin
depasire si cauzalitate, nu se numesc fiecare fiinta, ci sunt in jurul fiintei
si se numesc potrivit Scripturii adunare si plindtate a Dumnezeirii, fiind
contemplate si teologhisite in mod egal despre fiecare din cele Trei sfinte
Ipostase. ,Caci toate cate sunt ale Tatdlui sunt ale Mele si M-am
preamarit intru ei” [In 17, 10]. Altfel insa se numesc Fiul sau Duhul Sfant
»putere” a Tatdlui si din alte pricini pe care le-au predat teologii, mai cu
seamd intrucat intreaga putere a Tatdlui zace asupra Fiului, cum scrie
explicit Marele Vasile luptandu-se cu Eunomie'®. Deci cum este drept s
suprimam puterea naturald comund a Dumnezeirii triipostatice, din
pricina careia si Fiul si Duhul Sfant e laudat de teologi drept ,putere a
Tatalui”?

49. La acestea, din porunca puternicului si sfantului nostru
imparat, fiecare din arhierei, senatori si demnitarii bisericesti a fost
intrebat de catre marele hartofilax si consul al filozofilor ce parere are
despre toate cele grdite si cercetate acum in sfantul si sfintitul Sinod. Si,
cate unul, au declarat toti fara nici o indoiala ce parere au despre acestea
si au multumit mult preasfintitului mitropolit al Tesalonicului intrucat a
vorbit si scris in acord cu toti sfintii, s-a sarguit atdt de mult intru
apararea adevarului dreptei-credinte si a suferit atatea insulte, calomnii si
alte defaimari pentru faptul de a-i fi demascat pe Varlaam acela si pe
Akindynos si pe cei care dupa acestea s-au ardtat de acord cu ei si se

105 pg. ATANASIE, Cuvadnt la Buna-Vestire; PG 28, 929B—931A.
6 Contra lui Eunomie 1, 28; PG 29, 564B.
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sarguiesc sa mute Biserica lui Dumnezeu de la credinta in Dumnezeu si
evlavia predata de Parinti. lar dupa toti s-a pronuntat - toti stralucitii
senatori si preasfintitii arhierei sculandu-se din scaune, cum este legea la
unele ca acestea - si preamaretul cu adevarat si inteleptul in cele
dumnezeiesti, preaseninul, preaputernicul si sfantul nostru autocrat si
basileu kyr Ioan Cantacuzino precizand: ,Mare rau este nedreptatea si in
lucrurile pamantesti si care se tardsc pe pamant, astfel incat poate sa faca
inutil si sa rupa un neam intreg, cum ca si contrariul acesteia, dreptatea,
inaltd un neam potrivit Scripturii [Pr 14, 34]. Iar daca nedreptatea e un
rau atat de mare in lucrurile pamantesti, cu cat mai mult atunci cand este
graita de cei ce gandesc rau in indltimea dumnezeiasca si insusi adevarul
care e in Dumnezeu este nedreptatit de cei ce-l nesocotesc pe el, iar cei
care-l indragesc si vestesc si-l apara dupa puteri sunt defdimati,
calomniati si luati in ras de cei ce incearca sa ducd in ratacire gloatele
printr-o socotinta distorsionata? Deci eu vad atat de mare acordul cu
sfintii al celor spuse de preasfintitul mitropolit al Tesalonicului si citite
acum intru apdrarea dreptei-credinte, iar pe sfinti sarguindu-se atat de
mult in scrierile lui pentru dumnezeiestile dogme aflate in discutie acum,
incat nimeni din cei ce vor sa vietuiascd cu recunostintd sa nu mai vrea sa
caute mai mult decat aceasta. Dar pentru cele teologhisite de fericitii
ucenici si apostoli ai lui Hristos, de sfintele Sinoade Ecumenice si de
Sfintii Parinti, am atata rdvna prin harul lui Hristos care este in mine,
incat sunt gata sa-mi dau cu ravna pentru ele si ultima picatura de sange.
Multumesc insa Unului Dumnezeu a toate, Stapanului si Domnului
nostru lisus Hristos, ca a facut cu noi mare mila, binevoind sa arate si sa
intdreascd azi adevarul dreptei-credinte si neingaduind sa fie schimbat si
clatinat ceva din el de catre cei ce incearca cu multe incercari, viclesuguri
si uneltiri sa-1 distorsioneze si zdruncine deja de paisprezece ani.” Acestea
le-a spus deci preadumnezeiescul imparat.

50. Dar fiindca porunca dumnezeiasca si sfantd a acestuia [de
convocare la Sinod] plecase si spre Sfantul Munte, pentru ca aceia care se
disting in el in pricepere si virtute sa vina la sinodul adunat in acest mare
oras, dar aceia n-au putut veni din pricina lungimii drumului si greutatii
vremilor, au trimis totusi doi ieromonahi distinsi in virtute si cuvant cu
un raport catre puternicul si sfantul nostru autocrator si imparat care
arata cd si-au trimis opinia lor Sinodului si in scris. Deci ieromonahii
trimisi s-au sculat si au dat Sinodului ca fiind comune din partea
intregului Sfant Munte doud tratate pe care le scrisese pe cand era
impreuna cu ei preasfintitul mitropolit al Heracleii kyr Filotei. Dar au pus

102

m N —~0 0 = 0O m



TOMOSUL SINODULUI CONSTANTINOPOLITAN... STUDII

inainte in scris si parerea tuturor trimisd acum de acolo, care, fiind citita
in auzul tuturor, s-a aratat intru totul de acord cu preasfintitul mitropolit
al Tesalonicului in toate cele privitoare la adevarul dreptei-credinte.
Acestea le-a transmis deci intreg Sfantul Munte.

51. Iar noi, intreg dumnezeiescul si sfantul Sinod adunat cu harul
lui Hristos in tricliniul numit Alexiakos al palatului sfintelor Vlaherne,
aparand dreapta credintd si facand reflectia si cercetarea exacta si
cuvenitd despre cele aflate inainte, si intarind ca preaevlavioase si
Tomosurile sinodale anterioare [din 1341 si 1347] privitoare la acestea
sau, mai bine zis, urmand acestora, i-am azvarlit pe drept cuvant anatemei
departe de Hristos pe Varlaam acela si pe Akindynos care la vremea lor
s-au purtat ca niste betivi cu dreapta-credinta si nu s-au cait nicidecum
cat au mai fost in viatd. Iar pe cei aratati si demascati acum in sinod,
intrucat gandesc la fel cu aceia si, simplu spus, pe cati fac parte din ceata
lor, 1i socotim, dacd nu se vor cdi, dezavuati si respinsi din Biserica
universala si apostolicd a lui Hristos si-i azvarlim anatemei departe de
Hristos, iar pe cei ce au comuniune cu ei in cunostinta de cauza ii
socotim excomunicati si-i dezbracam de orice slujire preoteasca. Pe cei
rapiti si tarati de acestia si care nu fac parte dintre initiatorii ereziei, daca
raman nepocditi, ii azvarlim unor lucruri asemanatoare, iar daca se caiesc
cu adevdrat si anatemizeaza aceasta cacodoxie si pe cei ce rdman in ea, ii
primim cu bucurie nu numai in comuniunea dreptei-credinte, dar si in
preotie, nesupunandu-i nicidecum acestora, potrivit hotararii privitoare la
acestia a sfantului Sinod Ecumenic al VII-lea, care stabileste ca ,pe
initiatorii si intai-statatorii impietatii nu-i primim in preotie nici macar
daca se caiesc, dar pe cei siliti sau rapiti si tarati, dar care se cdiesc cu
adevarat, 1i primim in preotie pe fiecare in treapta lui”. Dar si daca un
altul dintre toti ar fi prins fie gandind, fie scriind impotriva preasfintitului
mitropolit al Tesalonicului, sau mai degraba impotriva sfintilor teologi si a
Bisericii insesi, hotaram impotriva lui aceleasi lucruri si-i azvarlim
aceleiasi osande, fie ca e dintre clerici, fie dintre laici. Dar pe de mai
multe ori numitul preasfintit mitropolit al Tesalonicului, intelegand din
anchetd cd n-a scris si nu gandeste nimic in dezacord cu cuvintele
dumnezeiesti, ci mai degraba apard, cum se cuvenea, dumnezeiestile
cuvinte si dreapta-credinta si predania noastra comund, nu-l socotim doar
mai presus de toate flecarelile impotriva Bisericii lui Hristos, cum au
procedat si Tomosurile sinodale anterioare, ci il proclamam si aparator
foarte sigur al Bisericii si dreptei-credinte, protagonist si ajutator al ei.
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Fiindca asa vor avea siguranta si certitudinea, cum o au acum, si
Tomosurile la care s-a purces la sinoadele acelea.

52. Deci asa fiind deznodamantul acestora, nu fara conlucrarea si
harul bunului Duh, a mai ramas celor ravnitori sa ia orice pricind de
acuzatie celor ce vor sa acuze si sa nu treacd cu vederea neanchetate
pasajele din scrierile preasfintitului mitropolit al Tesalonicului puse sub
acuzare de dusmanii Bisericii, macar cd toate acestea erau cuprinse de
cele cercetate atunci in dumnezeiescul sinod. Deci gasindu-le pe acestea
preaputernicul si sfantul nostru domn si imparat scrise in parte de mana
acelora si dandu-ni-le noud, le-am citit si cercetat pe fiecare din acestea in
cartea preasfintitului mitropolit al Tesalonicului adunandu-ne in Marea
Biserica si petrecand aici ziua intreagda nu o datd, ci de doua ori, de trei
ori si de mai multe ori. Si astfel, pe preasfintitul mitropolit al
Tesalonicului l-am gasit in acestea conglasuind cu sfintii teologi si
aparand cu harul lui Hristos adevarul dreptei-credinte, iar pe ei i-am gasit
si din cele ce au incercat sa distorsioneze si acuze in scris, cazand in
multe si mari erezii. Caci contraziceau pe fatd cele spuse explicit de
teologi, indrazneau sa numeasca creatd indumnezeirea umanitatii
Stapanului si afirmau impios - o, ce indrazneala! - ca din pricina faptului
ca fiinta lui Dumnezeu e numita de sfinti neapropiata si neparticipabila,
cei ce gandesc asa despre ea cred cd e supusa stricaciunii, iar acestea desi
Dumnezeu a spus lui Moise: ,Nimeni nu va vedea fata Mea si sa fie viu!”
[Fc 43, 3]; dar si cele sapte duhuri de peste floarea cea din radacina lui
Iesei potrivit prorociei [Is 11, 1], adicd de peste Domnul nostru lisus
Hristos, si anume, potrivit sfintilor teologi, lucrarile dumnezeiescului Duh
pe care sfantul Zaharia [4, 11] le-a ldudat ca sapte ochi ai lui Hristos care
privesc peste tot pamantul, iar dumnezeiescul Maxim teologhisea ca sunt
inerente in mod natural Fiului lui Dumnezeu, le randuiau Impreund cu
creaturile. Iar cele mai multe decat acestea si care nu duc mai putin spre
impietate, nu este usor a le numdra. Drept pentru care plecand si de la
acestea le-a fost intaritda osanda, daca nu se cdiesc, iar cele cercetate si
judecate de noi acum sinodal impreund cu maiestatea sa imperiala de la
Dumnezeu sa aiba in toate siguranta si certitudinea, intrucat sunt de
acord cu adevarul, cu toti Sfintii Parinti, cu sfintele si dumnezeiestile
Sinoade care au avut loc mai inainte pentru aceasta si cu Tomosurile
sinodale ale acestora. lar aceasta hotarare inspirata si canonica intru
toate scrisa si subscrisa acum, sd se pastreze neschimbatd in veac cu
lucrarea ce poate toate si harul atotputernicului si marelui Dumnezeu si
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Mantuitorului nostru lisus Hristos, har pentru care si prin care s-a dus de
noi lupta de fata.

Ioan, in Hristos Dumnezeu credincios imparat si autocrat al
romeilor, Cantacuzino

Calist, din mila lui Dumnezeu arhiepiscop al Constantinopolului,
Noua Roma, si patriarh ecumenic

Smeritul mitropolit al Heracleii, presedinte al preacinstitilor si
exarh al intregii Tracii si Macedonii, Filotei [Kokkinos]

Smeritul mitropolit al Tesalonicului si exarh preacinstit al intregii
Tesalii, Grigorie [Palama]

Smeritul mitropolit al Cyzicului si exarh al intregului Hellespont,
Arsenie

Smeritul mitropolit al Filadelfiei si exarh al intregii Lydii, si
judecator universal al romeilor, Macarie

Smeritul mitropolit al Chalcedonului si exarh al intregii Bithynii,
Iacob

Smeritul mitropolit al Melanicului si judecator universal al
romeilor, Mitrofan

Smeritul mitropolit al Amasiei... [indescifrabil]

Smeritul mitropolit al Pontoheracleii, Metodie

Smeritul mitropolit al Pighiului si Pariului, Gheorghe

Smeritul mitropolit al Veriei si loctiitor al mitropolitului Tyanei,
Dionisie

Smeritul mitropolit al Trapezuntului, Nifon

Smeritul mitropolit al Traianoupolisului si exarh al intregii Rodopii,
Gherman

Smeritul mitropolit al Silivriei si loctiitor al mitropolitului Evhaitei,
Gavriil

Smeritul mitropolit al Amastridei, Calinic

Smeritul mitropolit al Sugdeii, Eusebie

Smeritul mitropolit al Enului, Daniil

Smeritul mitropolit al Brysei, Teodorit

Smeritul mitropolit al Madythonului, Iacob

Smeritul mitropolit al Bizyei, Neofit

Smeritul mitropolit al Calliopolisului, Iosif

Smeritul mitropolit al Examiliului... [indescifrabil]

Smeritul mitropolit al Sozopolisului, Teodosie

Au fost prezenti prin voturi si mitropolitii Adrianopolului, losif, al
Hristupolisului, Macarie, si al Didymoteichonului, Teolipt.
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Au fost de fata si din mitropolia Heracleii episcopii Paniului,
Cariupolisului, Pamfilului, Athyrei; din mitropolia Tesalonicului episcopul
Campaniei, din mitropolia Sardesului episcopul Synadei, iar din
mitropolia Traianoupolisului episcopul Elefteropolisului.

Din greseala aceste doud semnaturi s-au adaugat la urma:

Smeritul mitropolit al Didymoteichonului, Teolipt

Mitropolitul Lititzitzei intarind am semnat

Marele hartofilax al preasfintei Mari Biserici a lui Hristos si consul
al filozofilor, Amparis

Marele skevofilax Eftimie Apokaukos

Sakelarul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu si arhidiacon,
Mihail Cabasila

Referendarul preasfintei Marii Biserici a lui Dumnezeu, Manuil
Silvestru

Diaconul Teodor Perdikis cel peste cererile preasfintei Marii
Biserici a lui Dumnezeu

Skevofilaxul sacrei mosteniri imperiale, diaconul Gheorghe Perdikis

Diaconul Mihail, cel peste sacra stare a preasfintei Marii Biserici a
lui Dumnezeu

Arhontele manastirilor, diaconul Choniatis

Avea, de asemenea, si semnatura autografd a dumnezeiescului
impdarat care a ajuns Impdrat mai apoi, dupd ce a scris mai inainte
urmatoarele:

Maiestatea mea imperiald vrand sa semneze acest Tomos care s-a
facut mai inainte de puternicul si sfantul singur autocrat si imparat, tatal
maiestatii mele, si de dumnezeiescul si sfantul Sinod spre intdrirea sfintei
Biserici universale si apostolice a lui Hristos, spre surparea foarte ateei
erezii a lui Varlaam si Akindynos, fagaduieste si hotdraste ca el sa fie
imbratisat de ea neprefacut si neclintit, fard vreo anchetd si control, ca
unul scris de Dumnezeu prin sfintii care grdiesc in el, maiestatea mea
imperiald, primind si imbratisand cele ce le accepta prezentul Tomos, si
dand anatemei cate a dat si acesta anatemei, iar celor ce se impotrivesc
acestui dumnezeiesc si sacru Tomos, maiestatea mea imperiald
fagaduieste sa stea impotriva lor prin cuvinte si fapte si sa-i alunge ca pe
niste dusmani comuni ai Bisericii, iar pe cei ce staruie in aceasta i
invredniceste de primire si favoare. Acestea le fagaduieste maiestatea mea
imperiald ca una ce e de la Dumnezeu prin harul Sau defensor si aparator
al Bisericii Lui. Iar ca sa ramand prezenta hotdrare a maiestatii mele
imperiale sigurd si neclintitd in veac este si semnata de ea si am depus-o
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cu mainile mele ca pe o ofrandd sacrd in sfantul altar in prezenta
puternicului si sfantului meu autocrat si imparat, tatal maiestatii mele, si
a preasfintitului meu stdpan si patriarh ecumenic, kyr Filotei, si a
sfantului si dumnezeiescului Sinod din jurul sau in luna februarie,
indictionul al 7-lea [1353]:

Matei, in Hristos Dumnezeu credincios imparat si autocrat al
romeilor, Asan Cantacuzino.

Marturisire a credintei ortodoxe expusa de preasfintitul
mitropolit al Tesalonicului Grigorie Palama

1. Un Dumnezeu [Care e] inainte de toate, intru toate si mai presus
de toate, este crezut si inchinat la noi in Tatal, Fiul si Sfantul Duh; Unime
in Treime si Treime in Unime, unitd necontopit si divizatd neimpartit,
Insasi Unimea fiind si Treime atotputernica.

Un Tata fara inceput, nu numai ca fard timp, ci si ca in orice mod
fara cauza; singur Cauza si Radacind si Izvor al Dumnezeirii contemplate,
in Fiul si Sfantul Duh; singur Cauza originara [aitia prokatartike] a celor
ce s-au facut, nu singur Creator, ci singur Tata al unui unic Fiu si singur
Purcezator [proboleus] al unui unic Duh Sfant; pururea fiind si pururea
fiind Tata si pururea fiind unic Tata [al Fiului] si Purcezator [al Duhului];
mai mare decat Fiul si Duhul, dar aceasta numai in calitate de cauza, dar
intru toate celelalte acelasi si deopotriva cinstit cu Acestia.

2. Fiul Sau este Unul, fara inceput ca fara timp, nu fara obarsie, ca
avand Obarsie, Radacina si Izvor pe Tatal din Care singur a iesit inainte
de toti vecii in mod netrupesc, fara samanta, fara patima, nascut, dar nu
fiind divizat, fiind Dumnezeu din Dumnezeu; nu altul ca Dumnezeu, iar
altul ca Fiu, pururea fiind si pururea fiind Fiu si singur Fiu, si pururea la
Dumnezeu [/n 1, 1] fara contopire; nu cauza si obarsie a Dumnezeirii
gandite in Treime, intrucat exista din Cauza si Obarsia Tatdlui, dar Cauza
si Obarsie a tuturor celor ce s-au facut, intrucat toate prin El s-au facut
[In 1, 2]; Acesta fiind chipul [forma] lui Dumnezeu, n-a socotit o prada
faptul de a fi egal cu Dumnezeu, ci la plinirea vremilor [Ga 4, 4] S-a golit
pe Sine luand pentru noi chip potrivit noua [Flp 2, 6-7], si zamislindu-Se
din pururea Fecioara Maria prin bundvoirea Tatdlui si conlucrarea
Sfantului Duh, nascandu-Se dupa legea firii deodata Dumnezeu si om, si
inomenindu-Se cu adevarat, S-a ficut asemenea noua intru toate, afara de
pacat [Evr 4, 15], ramanand ceea ce era, adica Dumnezeu adevarat, unind
fara contopire si fara schimbare cele doua firi, vointe si lucrari ale Sale, si
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ramanand un Fiu intru o singura persoana si dupa inomenire, lucrand
toate cele dumnezeiesti ca Dumnezeu, si cele omenesti ca om [/n 5, 17; 9,
4], supus fiind afectelor omenesti ireprosabile; fiind si ramanand
nepatimitor si nemuritor ca Dumnezeu, dar patimind de bundvoie in trup
ca om, fiind rastignit si murind, fiind ingropat si inviind a treia zi, si Care,
aratandu-Se ucenicilor dupad Invierea Sa, vestindu-le si fagaduindu-le
puterea de sus, si poruncindu-le ,sd invete toate neamurile si sa se boteze
in numele Tatalui si Fiului si al Sfantului Duh si sa invete sa pazeasca
toate cele ce le poruncise” [Lc 14, 9; Mt 28, 19; Mc 16, 15], Tnsu§i S-a
indltat la cer, a sezut de-a dreapta Tatalui [Mc 16, 19], facand
framantatura noastra [trupul nostru] de aceeasi cinste si impartind acelasi
tron cu El, ca egald cu Dumnezeu; cu care [framantaturd a trupului] va sa
vind cu marire sa judece viii si mortii si sa dea fiecaruia dupa faptele sale.

3. lar atunci cand S-a suit la Tatdl, a trimis asupra sfintilor Lui
ucenici si apostoli pe Duhul Sfant, Care de la Tatal purcede [/n 14, 26].
Acesta este fard inceput impreuna cu Tatal in sens de fara timp, dar nu ca
fard obarsie, avandu-Si Raddcina, Izvor si Cauzd pe Tatal, dar nu ca
nascut, ci ca purces, caci a iesit din Tatal mai inainte de veci, fara samanta
si fara patimad, nendscut, ci purces, fiind nedespartit de Tatal si de Fiul,
intrucat iese din Tatdl si Se odihneste in Fiul, avand unirea necontopita si
divizarea neimpadrtitd, fiind si El Dumnezeu din Dumnezeu, nu altul ca
Dumnezeu, ci altul ca Duh Sfant Mangaietor cu ipostasa proprie, purces
din Tatal, si trimis, adica aratat prin Fiul; Cauzad si El a tuturor celor
facute, intrucat toate se desavarsesc in El; si El de aceeasi cinste cu Tatal
si cu Fiul, afard de nenastere si nastere, a fost trimis, adica a fost aratat
de Fiul ucenicilor Lui apropiati, caci cum altfel ar putea fi trimis de Acela
Cel Care nu este separat de EI? Si cum altfel ar putea veni undeva Cel ce
existd pretutindeni? De aceea este trimis nu numai de Fiul, ci de Tatal
prin Fiul si vine ardtat si de El Insusi; cici trimiterea adicd aritarea
[phanerosis] este o lucrare comuna a Tatalui, Fiului si Duhului.

4. Dar Se arata nu dupa fiinta - cdci nimeni n-a vazut sau exprimat
vreodata natura lui Dumnezeu -, ci dupa harul, puterea si energia, care e
comund Tatalui, Fiului si Duhului'™; cici ipostasa fiecarei [persoane] si
cele ce se referd la ea este propriu fiecareia din Ele, dar comuna le este
nu numai fiinta cea mai presus de fiintd, care e cu totul fard nume, cu
neputinta de aratat si neparticipabild - intrucat e mai presus de orice

7 Phaneroutai de ou kata ten ousian alla kata ten charin kai ten dynamin kai ten
energian; hetis koine esti Patros, Hyou kai Pneumatos.

108

m N —~0 0 = 0O m



TOMOSUL SINODULUI CONSTANTINOPOLITAN... STUDII

numire, aratare si participare - ci si harul si puterea si energia si
stralucirea si imparatia si nestricaciunea si, simplu spus, toate cele potrivit
carora Dumnezeu are comuniune si Se uneste dupa har cu sfintii, ingerii
si cu oamenii, farda a cadea din simplitate nici din pricina impartirii si
diferentei ipostaselor, nici din pricina impartirii si diversitatii puterilor si
energiilor. Astfel, pentru noi, atotputernicul Dumnezeu este Unul singur
intru o singurd Dumnezeire, pentru ca nici din ipostase desavarsite nu
s-ar putea face vreodatda vreo compozitie, nici putinta nu va putea fi
vreodatd numita compusd, din pricina insusi faptului de a putea [ceva].

5. Pe langd acestea sd inchindm in mod relational icoanei celei
sfinte a Fiului lui Dumnezeu Care S-a circumscris intrucat S-a inomenit
pentru noi, raportand inchinarea in mod relational la prototip; [ne
inchinam de asemenea] si cinstitului lemn al crucii si tuturor simbolurilor
patimii Sale, intrucat sunt dumnezeiesti semne de biruintd asupra
vrasmasului comun al neamului nostru; incd si intipdririi cinstitei cruci, ca
unei arme izbdvitoare, bisericilor si locurilor dumnezeiesti, vaselor sacre
si cuvintelor predate de Dumnezeu [ale Scripturii], din pricina lui
Dumnezeu Care locuieste in ele; la fel ne inchindm si icoanelor tuturor
sfintilor din pricina iubirii noastre pentru ei si pentru Dumnezeu, pe Care
acestia L-au iubit si L-au slujit in chip adevarat si desavarsit, raportand in
inchinare gandirea noastra la chipurile acelora. Ne inchindm si la sfintele
lor racle, intrucat harul sfintitor nu a pardsit preasfintele lor oseminte,
precum nici Dumnezeirea nu S-a despartit de trupul lui [Hristos] in
moartea Sa de trei zile.

6. Rau dupa fiintd nu stim a fi ceva, nici ca este alt inceput [si
obarsie] al raului decat abaterea fiintelor rationale care s-au folosit rau de
libertatea datd lor de cdtre Dumnezeu.

7. Imbritisdim toate predaniile bisericesti, scrise si nescrise si,
inainte de toate, preatainica si cu totul sacra celebrare [telefen],
comuniune si synaxa [euharisticd] - prin care vine desavarsirea pentru
toate celelalte celebrari [liturgice] -, intru care spre pomenirea [eis
anamnesin, Lc 22, 19] Celui ce S-a golit pe Sine fara golire si a luat trup
si a patimit pentru noi, potrivit poruncii Lui dumnezeiesti si lucrarii lui
Tnsu§i, se sfintesc si indumnezeiesc [hierourgeitai kai theourgeitai] cele
mai dumnezeiesti lucruri: Painea si Potirul se fac [adica] insusi acel Trup
si Sange de viata incepator, si celor ce se apropie cu curdtie se daruie
negrdita impartasire si comuniune [mefousian kai koinonian] a lui lisus.
lar pe toti care nu marturisesc si nu cred asa cum Duhul Sfant a prezis
prin proroci, asa cum Domnul ne-a grait inspirat prin ardtarea Lui in
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trup, si asa cum ne-au invatat parintii nostri si urmasii acelora, ci fie au
inceput o erezie proprie, fie au urmat pana la sfarsit celor ce au inceput
asa ceva, [pe acestia toti] 1i respingem si ii azvarlim anatemei.

8. Primim insa si imbratisam sfintele Sinoade Ecumenice: pe cel al
celor 318 de Dumnezeu purtdtori Parinti de la Niceea impotriva
luptatorului cu Dumnezeu Arie, care pogora in chip impios pe Fiul lui
Dumnezeu [la rang de] creatura, si tdia in creata si necreatda Dumnezeirea
cea una, inchinata in Tatal, Fiul si Sfantul Duh; pe cel de dupa acesta al
celor 150 de parinti de la Constantinopol impotriva lui Macedonie al
Constantinopolului, care pogora in mod impios pe Duhul Sfant la [rang
de] creaturd, si tdia si el nu mai putin ca acela Dumnezeirea cea una in
creatd si necreatd; pe cel de dupa acesta al celor 200 de Parinti de la Efes
impotriva lui Nestorie, patriarhul Constantinopolului, ce respingea unirea
dupa ipostasa in Hristos a divinitatii si umanitatii Lui, si nicidecum nu
voia sa numeasca Nascatoare de Dumnezeu pe Fecioara care a nascut cu
adevarat pe Dumnezeu; pe cel de-al patrulea al celor 640 de Parinti de la
Chalcedon, impotriva lui Eutihie si Dioscor, care dogmatizau cu rautate o
singura fire in Hristos; pe cel de dupa acesta de la Constantinopol a celor
165 de Parinti impotriva unuia oarecare Teodor [al Mopsuestiei] si Diodor
care gandeau aceleasi lucruri ca si Nestorie, si prin scrierile lor sprijineau
invataturile aceluia, ca si impotriva lui Origen si Didim si a unuia,
Evagrie, care erau dintre cei din vechime, si care au intreprins sa
introduca in Biserica oarecare mituri [elenice]; si pe cel, dupa aceea, al
celor 110 de Parinti din acelasi oras, impotriva lui Serghie, Pyrrhus si
Pavel, care au pastorit in Constantinopol, si care respingeau in Hristos
cele douad lucrari si vointe corespunzatoare celor doua firi; si pe cel iardsi
in Niceea al celor 357 Parinti impotriva luptatorilor contra icoanelor.

9. Imbratisdm si toate sfintele sinoade intrunite prin harul lui
Dumnezeu cu diferite prilejuri si in diferite locuri spre intdrirea
dreptei-credinte si a vietii evanghelice, intre care sunt si cele intrunite in
acest mare oras in preavestita Biserica a Sfintei Tntelepciuni [Sofii] a lui
Dumnezeu impotriva lui Varlaam Calabrezul si a celui ce gandeste
aceleasi lucruri cu acela si se straduieste sa-1 apere cu viclesug,
Akindynos, care dogmatizeaza ca harul comun Tatalui, Fiului si Sfantului
Duh, si lumina veacului ce va sa fie, intru care dreptii vor straluci ca si
soarele, precum a aratat mai dinainte Hristos strdlucind in munte, si
simplu zis, toatd puterea si energia Dumnezeirii triipostatice si tot ce
difera cumva de Firea dumnezeiasca este ceva creat, si care, tdind in mod
impios Dumnezeirea cea Una iIn creatd si necreatd, pe cei ce cinstesc in
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mod evlavios acea preadumnezeiasca lumind, precum si toatd puterea si
energia dumnezeiascd ca necreatd - intrucat nimic din cele inerente lui
Dumnezeu in mod natural [dupa fire] nu este ceva recent [prosphatos] -
ii numesc diteisti sau politeisti, precum ne numesc pe noi iudeii, sabelienii
si arienii. Dar noi ii respingem de la noi si pe acestia ca si pe aceia,
intrucat ei sunt cu adevarat ateisti si politeisti, si ii tdiem desavarsit de la
plindtatea [comunitatii] celor drept-credinciosi, precum a facut-o si sfanta
Biserica universala si apostolica a lui Hristos prin Tomosul Sinodal si cel
Aghioritic, si credem intru o singura Dumnezeire triipostatica si
atotputernicd, Care nu cade nicidecum din unitate si simplitate din pricina
ca are [mai multe] puteri si ipostase.

10. Afara de toate acestea, asteptam invierea mortilor si viata
veacului ce va sa fie. Amin.
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TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

Georgios MANTZARIDIS

STIINTA TEOLOGICA SI TEOLOGIA STIINTIFICA®

Din timp in timp revine in actualitate intrebarea: Este teologia o
stiintd? Raspunsurile care se dau acestei intrebari nu sunt numai diferite,
ci si contradictorii. Acest fenomen se datoreaza nu numai diferentei de
opinii care exista despre teologie, ci si diferitelor moduri de a percepe
stiinta.

Inainte de a se da orice fel de raspuns la intrebarea daca teologia
este stiintd, trebuie sa lamurim doud lucruri: a) ce este teologia si b) ce
este stiinta.

Teologia acoperd un spectru foarte larg, care nu-si are corespon-
dent in nici un alt domeniu stiintific. Aceasta inseamna ca se leaga de
cunostinte si metode care depdsesc cadrele cunostintelor si metodelor
oricarei stiinte.

Traditia crestind distinge de la inceput intre doua tipuri de
cunoastere: cea lumeascd si cea dumnezeiascd. Cunoasterea lumeasca se
misca la nivelul creatului si nu poate aborda necreatul. Cunoasterea
dumnezeiasca se referd la necreat si se manifesta in lumea creata prin
elementele create pe care omul le are la dispozitie. Cunoasterea
dumnezeiasca, dupa forma ei creatd, nu se deosebeste de celelalte
produse omenesti. Adevarul ei insd, nu se gaseste in forma creatd, ci in
natura ei necreata.

Teologia, in intelesul ei mai larg, incepe de la creat si se adanceste
in necreat. Incepe, pe de o parte, cu ciutarea lui Dumnezeu, care
continud cu incercarea de apropiere de El si de descriere a Lui, in timp

* @eoloyikh Emotiun kol "Emotnuovikh Ocodoyie, in ewpyiov *I. MANTZAPIAH,
Ilpdowmo kai Beauol, Exdboerg I1. Tovprapd, Oecoadovikn, 1997, pp. 61-78.
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ce, pe de alta parte, se intemeiazd pe experienta descoperirii lui
Dumnezeu si se construieste prin transmiterea ei prin mijloacele
cuvantului scris si oral, prin explicarea ei, comentariul, cercetarea critica
s.a. De aceea, si stiinta teologiei este chematd sa se miste pe doua nivele:
a) pe nivelul necreatului, unde exista izvorul teologiei, Dumnezeu Care Se
descopera, si b) pe nivelul creatului, unde se gasesc manifestarile ei
istorice, exterioare.

De obicei se vorbeste despre doud feluri de teologie: cea empirica
(traita, experiatd, n.tr.) si cea academica. Teologia empirica isi are
raddcinile in experienta prezentei necreatului in interiorul creatiei. Este
teologia care s-a dezvoltat in Traditia Bisericii si care constituie stiinta ei
diacronica, stiinta teologica. Ea nu ignord nivelul creatului, dar il vede
intotdeauna in legatura cu prezenta necreatului.

Teologia academicd cerceteazd nivelul creatului si nu considera
necesara — in cazul in care n-o considera suspectd — experienta necreatu-
lui. In cazuri extreme, ea ajunge la negarea completd a necreatului si se
limiteaza exclusiv la creat. Aceasta nu se datoreaza intotdeauna pozitiona-
rii negative a cercetatorului fata de necreat sau fata de adevarul prezentei
lui, ci si neputintei sale de a-l recunoaste ca abordabil din punct de
vedere stiintific.

Si aici se naste intrebarea: Ce este stiinta?

Dupa triumful stiintelor naturii, toti ceilalti cercetatori au incercat
sa imite metodologia lor. Ca trasatura principald a stiintei si a cercetarii
stiintifice a fost socotita obiectivitatea. Omul a vrut sa vada lucrurile ca
obiecte care sunt plasate in fata lui si, prin urmare, in afara lui; sa le
observe, sd le incerce si sa traga concluzii. Repetabilitatea fenomenelor
s-a socotit a fi elementul care demonstreaza adevarul lor.

Aceasta metodologie, care a fost consacratda de catre stiintele
naturii, a fost adoptata si de stiintele sociale si umaniste, cu anumite
adaptari. Dar aceasta metodologie, desi are, fara indoiald, reale avantaje,
nu poate aborda probleme capitale ale vietii umane, cum ar fi iubirea,
durerea, moartea. Toate acestea trec dincolo de obiectivitate, pentru ca se
referd la om ca persoana si la comuniunea lui cu alte persoane.

Intrebarea care se pune asadar este: Poate teologul cercetator sa
inainteze corect in cercetarea sa fara sa se intereseze de fiinta celui pe
care il cerceteaza? Este posibil sa se miste cu succes in fenomenologie
fard a avansa in ontologie? Este corectd aceastd metodd indeosebi in
spatiul teologiei ortodoxe, unde omenescul nu este separat la modul
nestorian de dumnezeiesc, ci este cuprins si transfigurat ontologic?
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Principiile stiintelor naturii, pe care le-au aplicat si stiintele
umaniste, au exclus in fapt accesul la ontologie, deoarece aceasta pune
inainte de toate persoana, si nu adevarul obiectiv. Pe de alta parte, cel
putin in teologia crestind, a pune inainte persoana este nu numai un
lucru licit, ci si necesar pentru abordarea adevarului. Adevarul Tnsugi,
Fiinta Tnsa'1§i, se propune pe Sine cu caracter personal: ,Eu sunt Cel ce
sunt”’; ,Eu sunt ... Adevarul”?. Acestea inseamnd cd se cere cu necesitate
abordarea dimensiunii personale.

In acest punct, meritd sa notdm noutatea pe care a adus-o Max
Weber in sociologie, introducand in discutie factorul intelegerii
(sociologia inteligibild)®. Nu este suficient ca cineva si observe fenome-
nele sociale, ci trebuie sd le si inteleagd, indentificindu-se pe cat se poate
cu societatea, dar si pastrand obiectivitatea cercetarii stiintifice.

Mutand acest factor in zona teologiei academice, putem vorbi de
teologia academicd inteligibild (kotavoolon Beoroyia). Conform acesteia,
cercetatorul nu numai cd nu exclude din cercetarea sa experienta
teologicd, ce este experienta necreatului, dar si incearcd, pe cat poate, sa
o inteleagd si sa o prezinte. In acest caz, intelegerea nu are, cu siguranta,
un caracter intelectual, ci unul adanc duhovnicesc. Nu este vorba despre
o abordare intelectuald, ci despre o abordare duhovniceascd, ce se
realizeazd prin lucrarea mintii omului, asa cum se observa in antropologia
biblica si patristica. Insi, dupd cum pentru intelegerea si prezentarea
corectda a unei societati oarecare in domeniul sociologiei inteligibile
(katavoolon kowvwvodoyiw) cercetdtorul trebuie sd aibd sau sd se ingri-
jeascd sd dobandeasca o oarecare inrudire interioarad cu societatea pe care
o cerceteazd, tot asa si in domeniul teologiei inteligibile (katavootvow
Beoloyla) teologul trebuie sa aibd sau sa dobandeascd o oarecare inrudire
cu experienta ecclesiald. Astfel, desi cercetatorul nu este un teolog trditor,
nu ii este indiferenta experienta teologica, ci incearca sa o abordeze si sa
o prezinte pe cat e cu putintad. Cercetarea istoriei, a vietii sau a literaturii
Bisericii se realizeaza ca si orice alt fel de cercetare stiintifica, desi in
acelasi timp ia in consideratie si continutul lor teologic.

! esire 3, 14.

2 Toan 14, 6.

® Care ia in calcul factorul intelegerii, care intelege lucrurile. Cuvantul katevootoe, pe
care il vom intalni in acest studiu legat si de teologie, exprima procesul continuu de
intelegere pe care il desfasoara subiectul. Noi l-am tradus ca termen tehnic prin
»inteligibil”, fard sa-1 intelegem neapdrat ca opusul lui ,sensibil”, si il vom semnala in text
prin punerea in paranteza a expresiei in limba greacd (n.tr.).
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Un loc central in teologie il are, asa cum am observat, persoana. In
aceasta se afla inceputul si deplinatatea lui ,a fi”. In afara persoanei sia
relatiilor personale toate se afundd in neexistentd, in ,ne-fiinta”. Din
clipa in care persoana este datd la o parte, se da la o parte adevarul. Teme
capitale, precum viata, durerea, moartea etc., care se afla in epicentrul
teologiei, nu pot fi abordate cu obiectivitate. Dar, in felul acesta, se
deschide un spatiu imens, unde foarte usor pot patrunde subiectivismul si
arbitrarul.

Demn de o atentie deosebita este si faptul ca in ultimele decenii,
chiar si in asa-numitele stiinte pozitive domina teorii care propun
importanta ontologicd a persoanei pentru abordarea stiintifica a lumii
fizice. Aici incercarile au totdeauna ca punct de plecare omul si se misca
la nivelul creatului. Cu toate acestea, sunt relevante ca directii in cautarea
adevarului.

Multi exponenti ai teologiei academice, din dorinta lor de a ramane
in cadrul cercetarii stiintifice obisnuite, aplica metodologia stiintifica
comuna. Aceasta teologie Insd, care este caracterizatd de obicei ca
stiintifica, este in cazul cel mai bun o simpla stiinta auxiliard. Adica, atata
vreme cat se misca la nivelul creatului, fie ramane goala ca teologie, fie se
limiteaza la examinarea manifestdrilor exterioare ale adevaratei teologii.
Si ramane goald ca teologie, deoarece nu poate inainta la nivelul
necreatului, unde se gaseste punctul de referinta al teologiei, sau, daca ar
incerca sa teologhiseasca, este clar ca nu va mai fi vorba despre o teologie
reald, ci despre o proiectie omeneascda sau ,ipotezologie”. lar cand isi
recunoaste limitele si se limiteaza la cercetarea manifestarilor exterioare
ale teologiei reale este clar ca exercita o lucrare auxiliara.

Asadar, catd vreme teologia academica este folositd pentru teme
pur filologice, istorice, arheologice sau altele asemenea, poate fi o stiinta
auxiliara folositoare sau chiar necesard. Cand insa se extinde la continutul
credintei religioase, nu functioneaza corect’. Cercetarea stiintificd a
datelor obiective, analiza sociologica corectd, buna cunoastere a culturii si
a legaturilor ei cu societatea sunt instrumente valoroase pentru transmi-
terea corecta a adevarului teologic, fara ca vreodata ele insele sa poata fi

* Vezi Arhim. SOFRONIE, Despre rugdciune, Essex, 1993, p. 50.

% Interesanti este observatia simpla ca formulare, dar adanca in continut a Parintelui
PAISIE: ,Teologia care se predd ca stiintd cerceteaza, de obicei, lucrurile istoric, si, prin
urmare, este [folositd] ca sd le inteleagd exterior... Cine crede ca poate sa cunoasca
tainele lui Dumnezeu prin privirea stiintifica exterioara seamana cu cel fard de minte care
vrea sa vada Raiul prin telescop.” Epistole, Souroti, Tesalonic, 1994, p.127.
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identificate cu adevarul teologic. Investigarea stiintifica si cunoasterea
mediului nu este samanta, nici studiul si asigurarea terminologiei
potrivite pentru dezvoltarea lui nu este rodul. Dacd nu existd adevarul
teologiei in care esti initiat in Bisericd, si care consta in aratarea lui
Dumnezeu cel nevazut in lumea vazutd, teologia academicd, ca
ocupatie istorico-filologica, ramane in esenta goald, oricat de intere-
santd ar fi.

Desigur, in mod paralel se pune si intrebarea daca si in ce masura
este posibil ca teologia academicd sa ramana la probleme pur istorico-
filologice, fara sa se refere si la continutul credintei. Experienta
marturiseste ca lucrarea istorico-filologica nu este, de obicei, indepen-
dentd de prejudecatile dogmatice si ideologice. Sunt cunoscute, de altfel,
si uriasele consecinte ale teoriilor istorico-filologice si ale aplicarii
acestora la interpretarea Scripturilor si, in general, in teologia academica
moderna. Avand in vedere datele de mai sus, nu este atat de simplu sa se
vorbeasca despre teologia academica si sa se inteleagd ceva clar si fara
prejudecati.

Teologia academica se misca pe calea cunostintei obiectivizate. Ea
nu cauta cunoasterea empirica a lui Dumnezeu, dar nici nu poate sa o
ignore, si, ca teologie inteligibila, este posibil intr-un anume fel sa o
abordeze si sa o prezinte. Ignorarea acestei cunoasteri inseamna o
prejudecatd si o subminare a posibilitatii abordarii corecte a obiectului ei
de cercetare. De asemenea, teologia academicd inteligibild (ketavoolow
Beoloyle) poate, fara a-si parasi metodologia, sa semnaleze si la nivelul
teologiei empirice ,legi” care marturisesc repetabilitatea fenomenelor
duhovnicesti. Acestea nu sunt mai putin reale sau adevarate decat acelea
care sunt semnalate la nivelul simturilor somatice. In special functionarea
ylegii duhovnicesti” este semnalatd ca un loc comun in literatura
asceticd®. Un instrument folositor pentru aceastd teologie academici este
realismul lui William James. Dupad acest filosof, care a publicat si o scriere
speciala despre experienta religioasa, adevarurile care ne intereseaza mai
mult sd le cunoastem sunt adevarurile pe care le-am simtit si le-am trdit
inainte de a le gandi’.

® Vezi de ex. MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd, PG 65, 905-30. [Filocalia
romaneascd, vol. 1, traducere din greceste de Pr. dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1946, pp.
232-250]. MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie 61, PG 90, 628B
[Filocalia romadneascd, vol. 3, traducere din greceste de Pr. dr. Dumitru Stdniloae, Sibiu,
1948, pp. 333-348], Parintele PAISIE, Epistole, p. 58-59.

"Vezi W. JAMES, Realismul (trad. de K. Papalexandros), Atena, 1925, p. 20.
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Daca deci socotim drept stiintd numai cunoasterea obiectivd,
teologia se afla in impas in ceea ce priveste fiinta ei, lucru care afecteaza
desigur si manifestdrile ei. Dar numai cunoasterea obiectivd este
stiintifica? Nu exista si un alt fel de cunoastere stiintifica?

Identificarea stiintei cu cunoasterea lumii sau a lucrurilor din lume
limiteaza chiar intelesul stiintei. Daca luam etimologic acest inteles si
socotim ca stiintd sau cunoastere stiintifica fiecare cunoastere confirmata
si neindoielnica, cu sigurantd aceasta nu se poate epuiza in cunoasterea
lumii si nu poate exclude din start posibilitatea eventuald a cunoasterii
Creatorului lumii. Dacd aceastd ultima cunoastere are alt caracter si are
nevoie de o altd metodologie, este o altd tema. Stiinta ca si cunoastere a
lumii este obiectiva. Si teologia, in mdsura in care nu este limitata la
nivelul istorico-filologic sau arheologic, ci se extinde la existenta si
prezenta lui Dumnezeu in lume, nu poate inainta cu metodologia
cunoasterii obiective a stiintelor naturii, ci este chematd sa isi defineasca
metodologia proprie. Aceasta definire nu presupune abaterea teologiei de
la deontologia stiintifica, ci dimpotriva conformarea la aceasta.

Orice stiinta, in functie de natura si caracterul obiectului cercetarii
sale, trebuie sa-si dezvolte si o metodologie. Asa cum ar fi fost gresit, din
punct de vedere stiintific sa abordeze cineva pe om prin metoda cu care
ar aborda un calculator, tot asa este gresit, din punct de vedere stiintific,
sd abordeze cineva teologia prin metoda cu care ar aborda vreun fenomen
social tipic. Cunoasterea lumeasca avanseaza in observarea fenomenelor
si in tragerea de concluzii. Cunoasterea teologica se realizeaza prin
comuniunea personald. Aceasta inseamnd ca stiinta teologica are
metodologia ei proprie.

Dumnezeu nu se ofera omului ca obiect al cunoasterii, ci ca
subiect, care vine in legatura personald si in comuniune cu omul.
Cunoasterea lui Dumnezeu are intotdeauna caracter personal®. Acelasi
caracter il are, de altfel, intr-o ultimd analiza, si cunoasterea omului.
Cunoasterea lui Dumnezeu, ca si cunoasterea omului, nu se dovedeste
prin demonstratii logice, ci se implineste ca unire ,a celor cunoscute” si

8 Vezi Arhim. SOFRONIE, Il vom vedea pe Dumnezeu precum este, Essex, 1996, p.
163-164.
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,a celor care cunosc” sau ca ,comuniune in existenta”. Cunosc inseamna
intrupez ceva in viata mea; il fac element al existentei mele'’.

Cunoasterea lui Dumnezeu nu corespunde cunoasterii stiintifice a
naturii. La fel cum si cunoasterea unei persoane iubite nu corespunde
cunoasterii stiintifice a lumii animale sau vegetale. Factorul comun al
celor doud feluri de cunoastere este interesul initial al omului. In timp
ce in cunoasterea stiintificd acest interes ramane in cadrul relatiilor
exterioare cu ceea ce este cunoscut, in cunoasterea teologica interesul
se manifesta prin iubirea care duce la comuniune si la chemare cu ceea
ce e cunoscut.

Diferenta dintre cunoasterea empiricd a lui Dumnezeu si
cunoasterea stiintificd comuna nu inseamna ca prima este anti-stiintifica
sau inferioara celei stiintifice. Inseamnd cd este o cunoastere de alt fel,
deoarece se realizeaza prin comuniunea creatului cu necreatul. Omul nu
se apropie de Dumnezeu cu gandirea sau cu imaginatia sa. El nu creeaza
imaginea Lui prin reprezentiri omenesti. In pofida facerii sale ,dupa
chipul lui Dumnezeu”, omul nu poate concepe arhetipul siu. Urmand
insa poruncile lui Hristos, el isi curateste mintea, isi elibereaza trasaturile
firii sale create ,dupd chipul lui Dumnezeu” si cunoaste adevarul lui
Dumnezeu!l. Astfel teologia se leagd indestructibil de antropologie. Cei
care dobandesc aceasta cunoastere o caracterizeaza ca fiind mai inalta si
mai convingdtoare decat cunoasterea lumeasca'.

Datorita faptului ca teologia ortodoxa asaza indentitatea ei in
transfigurarea creatului de catre necreat, ea nu poate fi exprimata
autentic printr-o teologie care se auto-limiteaza la nivelul creatului, asa

 DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numirile dumnezeiesti V11, 4, PG 3, 872. [Sfantul
DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete si scoliile Sf. Maxim Marturisitorul,
traducere, introducere si note de Pr. Dumitru Staniloae, Paideia, Bucuresti, 1996, p. 164].
' Vezi Arhim. SOFRONIE, Sfantul Siluan Atonitul, Essex, "1995, p. 287 si Ascezd si
contemplare, Essex, 1996, p. 133-134.

" Vezi Arhim. SOFRONIE, Ascezd si contemplare, p. 121.

2 Tar dacd se vor lua patimile din suflet, mintea se lumineaza si ajunge n locul curat al
firii si nu mai are nevoie de intrebare; pentru cd in chip luminos contempld bunatatile ce
se gasesc n acel loc. Caci precum simturile noastre din afard nu din invatare sau
intrebare simt cele ale firii si ale lucrurilor care vin in contact cu ele, ci fiecare dintre
simturi in mod natural si nu prin intrebare simte cele ale lucrului la care reactioneaza
(cdci nu este vreo invataturd care sa mijloceasca intre cele simtite si cele care simt...),
astfel in acelasi chip gandeste ca este si cu contemplarea duhului”. ISAAC SIRUL,
Epistola 4, ed. 1. Spetsieri, Scrierile ascetice ale cuviosului parintelui nostru Isaac
Sirul, Atena, 1895, p. 382.
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cum se intdmpld de obicei cu teologia stiintificd descriptiva sau teologia
academicd. Aceastd teologie ar putea in cel mai bun caz sa exprime cu
anumite urmdri, dar iardsi nu cu deplinatate, crestinismul nestorian.
Teologia ortodoxa se leaga organic si indisolubil de experierea
necreatului. Teologia stiintifica, practicatd in cadrul academic, se
legitimeaza cand dobandeste o forma inteligibild, in care caz se leaga de
teologia empirica. Dimpotriva, atunci cand devine autonomd si se
absolutizeaza, functioneaza negativ si deformator.

Cunoasterea lui Dumnezeu cel necreat de cdtre omul creat nu
poate fi atinsd numai prin puterile omului, pentru ca el nu poate depasi
bariera lumii create. Deci, inevitabil, aceasta cunoastere poate exista
numai ca o miscare din doud parti a iubirii; ca o miscare a iubirii lui
Dumnezeu citre om si a omului citre Dumnezeu®. Incercarea unilaterald
a omului de a-l cunoaste pe Dumnezeu este limitata de natura ei la
hotarele creatului si creeazd numai idoli ai lui Dumnezeu. In locul
necreatului se pune metafizicul, care opreste respiratia teologiei si
desfiinteaza adevarul ei. Acest fenomen, care a dominat in teologia
apuseand, a influentat foarte mult gandirea teologica ortodoxa, cu
pericolul imediat de a o izola in metafizica, care este vitrina idolilor
omenesti, si de a o rupe de descoperirea Dumnezeului celui viu.

Iubirea lui Dumnezeu fatd de om se arata prin descoperirea Lui.
Fara descoperirea lui Dumnezeu, si in special fara iconomia Lui in
Hristos, stiinta teologica sau teologia crestind nu este posibila'. Iubirea
omului fatd de Dumnezeu vine ca un raspuns la descoperirea iubirii lui
Dumnezeu fatd de om: ,Noi Il jubim pe El, fiindcd El ne-a iubit cel
dintdi””®. De aceea si cunoasterea lui Dumnezeu de citre om vine ca
urmare a cunoasterii omului de catre Dumnezeu: ,Acum insd, dupa ce ati
cunoscut pe Dumnezeu, sau mai degraba dupa ce ati fost cunoscuti de
Dumnezeu”'®. Dupd Sfantul Diadoh al Foticeei teologia este acel har care
il aprinde si il miscd pe om in iubirea lui Dumnezeu'. Dar, pentru ca

B »Cunoasterea lui Dumnezeu celui viu ni se transmite noud in lucrul unirii noastre cu
El in insasi fiinta Sa. O astfel de faptd de ,unire” este rezultatul iubirii reciproce, care
deschide inima noastra, toata existenta noastra, in deplindtatea ei”. Arhim. SOFRONIE, Il
vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 163.

" ,Deci Dumnezeu, fiind nedemonstrabil, nu este [cognoscibil] stiintific, iar Fiul este
intelepciunea, si stiinta, si adevarul, si toate celelalte inrudite cu acestea, si este si
demonstratia, si explicatia”, CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromatele 4, 25, PG 8, 1365A.
511n. 4, 19.

6 Gal. 4, 9.

17 Capetele 67, ed. J. Weis-Liebersdorf, Lipsiae, 1912, p. 80-82.
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omul sd primeasca harul acesta, trebuie sa se curateasca de patimi. Astfel
asceza devine metoda cunoasterii teologice sau a stiintei teologice. Si
aceastd metodologie a stiintei teologice coincide fiintial cu metodologia
desavarsirii ascetice.

Hristos 1i fericeste pe cei ,curati cu inima”, pentru ca acestia 1l vor
vedea pe Dumnezeu®. Curatia inimii, asadar, constituie premisa vederii
lui Dumnezeu, Care este izvorul teologiei empirice. Teologi ai Bisericii
sunt in primul rand cei ce-l vad pe Dumnezeu. Iar culmea teologiei este
vederea lui Dumnezeu. Curdtia inimii nu este o virtute oarecare, ci suma
virtutilor, care se realizeaza prin pazirea poruncilor dumnezeiesti. Pazind
poruncile, omul aratd iubirea sa fati de Dumnezeu si Il cunoaste pe
Dumnezeu.

In acest sens, sunt elocvente cuvintele lui Hristos: ,De vrea cineva
sa faca voia Lui, va cunoaste despre invatatura aceasta daca este de la
Dumnezeu sau dacd Eu vorbesc de la Mine Insumi”?’. Aici este foarte clar:
cunoasterea adevarului teologic se regaseste in punerea in practica a voii
dumnezeiesti, adica in pazirea poruncilor. Acelasi lucru este confirmat si
in multe alte cazuri, ca, de exemplu: ,Cel ce are poruncile Mele si le
pazeste, acela este cel care Ma iubeste; iar cel ce Ma iubeste pe Mine va fi
iubit de Tatdl Meu si-l voi iubi si Eu si Ma voi ardta lui”®, sau ,si intru
aceasta stim cd L-am cunoscut, daca pazim poruncile Lui”*.

Voia lui Dumnezeu sau totalitatea poruncilor dumnezeiesti sunt
rezumate in iubire. Aceasta Il exprima mai mult decat orice pe Dumnezeu.
In acelasi timp, iubirea este cea care conduce mai mult decat orice altceva
la Dumnezeu. Ea exista in om ca ,logos spermaticos” (ratiune seminald),
dar in deplindtatea ei se da ca porunca. Prin iubire se realizeaza
cunoasterea lui Dumnezeu drept ,comuniune in existentd”. Aceasta
inseamna ca iubirea este calea adevarata a cunoasterii lui Dumnezeu, este
metoda teologiei empirice”®. Inaintarea in iubire este inaintarea in
cunoasterea lui Dumnezeu.

8 Mt. 5, 8.

' Mai multe in studiul nostru: Teologia empirica in ecologie si politicd, Tesalonic,
1994, p. 30 s.u.

®1n. 7, 17.

1 1n, 14, 21.

Z11n.2, 3.

2 Vezi Arhim. SOFRONIE, Ascezd si contemplare, p. 133-134, si Il vom vedea pe
Dumnezeu precum este, p. 272.
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Metodologia cunoasterii empirice a lui Dumnezeu sau a stiintei
teologice este dezvoltatd mai analitic in literatura patristici. Aceasta
metodologie poate fi rezumata in linii generale dupa cum urmeaza:

Organul de cunoastere al omului este mintea. Prin supunerea
omului sub pacat si moarte mintea sa a fost robita de patimi. Cata vreme
omul este rob patimilor, este necurat si nu-L poate cunoaste pe
Dumnezeu: ,,Ca celui necuratit nu-i este asigurata atingerea de cel curat,
precum nici ochiului murdar raza soarelui”®. Asadar premisa neapdrat
necesara este curatirea mintii, care necesita asceza. Deci, atata vreme cat
omul ramane in boala patimilor, nu poate avea simtirea sau dorirea
adevarata a celor duhovnicesti, ci le doreste numai ,din cele auzite cu
urechile si din [cele citite din] Scripturi”®.

Curatia mintii se leaga strans, fard sa coincidd insa, de curatia
inimii. La intrebarea prin ce difera curatia mintii de curatia inimii, Sfantul
Isaac Sirul da urmatorul raspuns: ,Altceva este curatia mintii si altceva a
inimii. Mintea este unul din simturile sufletului, in timp ce inima cuprinde
si tine in ea toate simturile launtrice. Inima este radacina. Si cand
radacina este sfantd, atunci si ramurile sunt sfinte. Cand inima se
curdteste, se curdtesc toate simturile. Cand insd se curateste numai
mintea printr-o oarecare straduintd ascetica, nu dobandeste curatia care
ramane, ci se intineaza usor: Caci precum repede se curateste, tot asa de
repede se si intineaza. lar inima prin multe necazuri si lipsuri (..) se
curateste. Si curdtindu-se de lucrurile marunte, aceastd curatie nu se mai
intineaza (...) ca una care a dobandit un stomac puternic, capabil sa digere
degraba orice fel de mancare, care pentru cei slabi este nedigerabila”?.

Pentru ca omul sa inainteze in curdtirea mintii si a inimii sale,
trebuie sa porneasca de la constientizarea necurdtiei sale. Aceasta
constientizare duce la smerenie, care constituie fundamentul tuturor
virtutilor. Virtutile se leaga intre ele organic si inseparabil. Una conduce la
cealaltd, si toate culmineaza in iubire. Prin exercitarea virtutilor omul se
intoarce la starea sa conforma cu firea si se elibereaza de patimi.

Prima virtute este credinta, care este si prima treaptd a iubirii. Insa
credinta se leagd deja de reorientarea radicald a omului. Se leaga de
lepadarea de sine si incorporarea in trupul lui Hristos. Credinta naste frica
de Dumnezeu, fara de care nu este posibild cunoasterea duhovniceasca.

# GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvantdri teologice 1, 3, PG 36, 13D [trad rom. de Pr. Dr.
Dumitru Stdniloae, Anastasia, Bucuresti 1993, p. 13].

% ISAAC SIRUL, Epistole 4, ed. 1. Spetsieri, p. 380.

% Cuvantul 83, ed. 1. Spetsieri, p. 320.
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Nu frica de Dumnezeu este cea care naste cunoasterea duhovniceasca,
dar constituie premisd pentru dobandirea ei*’. Dupd credintd vine
nadejdea, care reprezintd o treaptd mai inalta a iubirii fatd de Dumnezeu.
Pastrarea nadejdii cere rabdare si lupta pentru purificare: ,Oricine si-a
pus in El nddejdea, acesta se curdteste pe sine, asa cum Acela curat
este”®, In sfarsit, iubirea, ca plindtate a credintei si a nadejdii, se
identifici cu Dumnezeu Insusi, ,ci Dumnezeu este iubire”®. De aceea,
,cand cineva dobandeste iubirea, acela se leaga de Dumnezeu prin
aceasta”. Aici se afld si izvorul teologiei empirice.

Calea care duce la teologia empirica este insotita de rugaciune.
Aceasta imprastie patimile si curateste mintea. Foarte potrivit rugaciunea
este caracterizatd ca o ,creatie fara de sfarsit” si ,cale catre cunoastere™".
In aceastd viziune se aseaza si identificarea teologiei cu rugiciunea:
»Daca esti teolog, roaga-te cu adevarat, si daca te rogi cu adevarat esti
teolog”?. Cu aceste date, devine evident faptul ci activarea acestei
teologii nu este o lucrare a oricui, nici nu se poate implini oricand. In
acest sens, Sfantul Grigorie Teologul noteaza despre aceasta teologie
urmatoarele: ,Nu apartine tuturor, voud celorlalti, sa filozofeze despre
Dumnezeu. Nu e o calitate ce se castiga ieftin si a celor care se tardsc pe
jos. Voi mai adduga ca nu se poate face aceasta intotdeauna, nici in fata
tuturor, nici in toate. (...) Nu apartine tuturor, ci celor ce s-au exercitat si
au fost invatati in contemplatie si, inainte de aceasta, celor ce au fost
curdtiti in suflet si in trup, sau cel putin se curdtesc intr-o anumita
masurd. Caci celui necuratit nu-i este asigurata atingerea de cel curat...”*

Deci, cand prin teologie se intelege cunoasterea sau cuvantul
omului zidit despre Dumnezeu cel nezidit, este evident ca nu se poate
aplica metodologia stiintificd comund. Metodologia de care este nevoie
aici trebuie sa fie deschisd catre necreat. Numai o astfel de metodologie
poate sa fie caracterizatd ca adevarat stiintificd pentru acest domeniu,
pentru cd numai aceasta poate corespunde cerintelor lucrurilor.

*7 Nu frica de Dumnezeu naste aceastd cunostintd duhovniceasci (...) dar aceastd
cunostintd se dd in dar prin lucrarea fricii lui Dumnezeu”. ISAAC SIRUL, Cuvantul 18,
ed. I. Spetsieri, p. 65.

#11n. 3, 3.

®11n. 4, 8.

% ISAAC SIRUL, Cuvant 58, ed. 1. Spetsieri, p. 236.

%! Vezi Arhim. SOFRONIE, Despre rugdciune, p. 15 si 49.

32 EVAGRIE PONTICUL, Despre rugdciune 60, PG 79, 1180B.

3 Cuvantdri teologice 1, 3, PG 36, 13D [trad rom. p. 12-13].
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E adevarat, necreatul nu este determinat si limitat de om, nici nu apare,
nici nu reapare dupa voia omului. Omul poate numai sd se pregateasca pe
sine ca sa primeasca aratarea necreatului. lar pregdtirea aceasta se face
prin smerenie, care dizolva ingustimea egoismului si deschide drum
pentru ardtarea Sfantului Duh. Egoistul nu-l poate cunoaste pe
Dumnezeu, pentru cd nu poate si 1l iubeasca si nici sa primeasca iubirea
Lui. Omul 1l cunoaste pe Dumnezeu rdmanind in Dumnezeu sau
primindu-L pe Acesta inlduntrul lui. Acesta este sensul schimbdrii pe care
o face Apostolul Pavel: ,dupa ce ati cunoscut pe Dumnezeu, sau mai
degraba dupa ce ati fost cunoscuti de Dumnezeu”.

Fiecare este liber sa primeasca sau sa respinga aceasta metodologie.
Insa cel ce nu o primeste, nu este indreptatit si o dispretuiascd sau sd o
caracterizeze ca inferioard sau arbitrard, deoarece marturiile care provin
de la cei care au primit-o si au urmat-o confirma calitatea ei superioara si
identitatea ei diacronicd. Caracterul personal al teologiei empirice nu
inseamnd subiectivism sau arbitrar, ci universalitate la nivelul vietii.
Adevarul vietii are intotdeauna un caracter personal si nu unul obiectiv.
Obiectivitatea este folositoare si necesara pentru cercetarea lumii create,
precum si a elementului creat care s-a format in spatiul teologiei. La
nivelul acesta teologia academica poate functiona ca oricare alta stiinta
filologica sau istorica. Cand insa apare problema adevarului teologic, este
nevoie de o metodologie diferita. Este nevoie de metodologia stiintei
teologice sau a teologiei empirice.

(traducere de Sabin PREDA)

* Gal. 4, 9.
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MANUALUL DE DOGMATICA IN SEMINARIILE
TEOLOGICE

Tnvétéméntul teologic romanesc n-a stralucit niciodatd prin
manuale suverane, indiscutabile, care sa fi facut ,epocd”. Chiar Teologia
Dogmatica Ortodoxa a parintelui Staniloae, in 3 volume, subintitulata
,manual pentru institutele teologice” este intitulatd impropriu astfel caci,
fara indoiald, nu este un manual. Cu toate acestea, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane a cdutat sa raspunda cerintelor scolare, angajand si chiar
impunand expres unor profesori intocmirea unor manuale.

Inceputul de mileniu trei se dovedeste deosebit fati de a doua
jumatate a secolului doudzeci, pentru cd impune mai mult ideea
originalitatii, a creativitatii si alteritatii. Acest lucru priveste foarte
puternic si problema manualelor teologice pentru ca, pe de o parte,
invatdmantul teologic se bazeaza esential pe niste manuale precise care
incadreaza si impun riguros invatatura Bisericii, dar pe de alta parte,
manualele de astdzi trebuie si se exprime in limbajul curent (fara
indoiald, deosebit chiar decat cel de la sfarsitul secolului XX) si mai ales
sd actualizeze raspunsurile teologice la intrebarile de ultima ora.

In liceele teologice — seminariile — din Biserica Ortodoxd Romana
este in uz astazi, impus oficial ca unic, manualul alcatuit de pr. prof. dr.
Isidor Todoran si arhid. prof. dr. Ioan Zagrean, redactat ca urmare a
sarcinii primite expres din partea Sfantului Sinod, prin adresa nr. 2772
din 28.03.1985. Acest manual, intitulat Teologia Dogmatica — manual
pentru seminariile teologice, a fost publicat ca primd editie in Editura
Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Romane, in anul 1991. In anul
1996, la Editura Episcopiei Alba Iulia a aparut, din initiativa particulara si
nu oficiala, dar cu binecuvantarea ierarhului locului, un nou manual
intitulat Dogmatica Ortodoxa — manual pentru seminariile teologice,
alcatuit de catre pr. lector drd. George Remete (ajuns in anul 2000 la a
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treia editie). Aparitia acestui manual a surprins pe multi si a iritat pe unii,
atat pentru faptul ca autorul era atunci un modest lector doctorand (nici
macar doctor!) indraznind a initia o Dogmaticd fara a avea o experienta
deosebita (in comparatie cu cea a marilor profesori I. Todoran si I
Zagrean), si fara insdrcinare oficiald, cat si pentru ca exista deja un
manual comandat si aprobat oficial. Acestia au uitat sau n-au inteles ca
lucrarile cele mai bune nu sunt cele comandate si initiate de altii, ci de
autor insusi: vezi, de exemplu, Dogmatica parintelui Staniloae. Unii n-au
inteles: daca seminariile au la dispozitie un manual oficial, la ce bun inca
unul? De altfel, acesta este argumentul cu care se justifica si astdzi
editorii manualului Todoran-Zagrean, dupd cum se mentioneazd pe
coperta celor patru editii, din 1996 incoace.

Manualul Todoran-Zagrean a ramas insa singurul oficial si
obligatoriu, aparand incd in patru editii (adoptand insd, de la editia a
doua, titlul initiat de catre manualul Remete, acela de Dogmatica
Ortodoxd). Desi nu este aprobat oficial de catre Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, manualul Remete s-a raspandit si este larg folosit in
invatamantul teologic, asa cum recunosc profesorii de seminar si cum o
dovedeste epuizarea celor trei editii. S-a ajuns astfel la o situatie
problematica, la o dilema: pe de o parte, foarte multi prefera manualul
Remete dar, pe de altd parte, acesta nu este oficial, iar manualul Todoran-
Zagrean este obligatoriu.

In aceastd situatie, autoritatea bisericeasca are datoria sa cerceteze
si sa se pronunte asupra celor doud manuale.

Se poate constata, astfel, cd manualul Todoran-Zigrean este
incomplet, neavand o infroducere in teologia ortodoxd, netratind teme
actuale precum ateismul si apokatastaza si expediind superficial teme
extrem de presante, precum providenta divind. El contine si parafrazari
sau texte reproduse din Dogmatica parintelui Staniloae (precum din vol. I,
pp. 88-89, editia I) fara sa trimita la autorul si opera reprodusa. De
asemenea, acest manual contine greseli (precum afirmatia ca ,ingerii
strabat spatiul cu viteza gandului”, p. 140) si formuldri simpliste, naive
(,ingerii sunt mijlocitori catre Dumnezeu pentru oameni, ducdnd
rugdciunea acestora catre tronul ceresc”, p. 141).

Pentru specialisti — si pentru toatd lumea teologica, de altfel —
manualul Todoran-Zagrean este recunoscut cvasi-unanim ca fiind incalcit,
obositor prin repetitiile inutile si depasit prin formuldrile simpliste,
incoerentele, trendrile si prezentdrile nesistematizate, datorate probabil
si faptului ca este rezultatul neunitar a doud gandiri si formulari. El se
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resimte din plin, in sensul negativ, de conditiile deficitare in care a fost
alcatuit.

Astazi, dupa 8 ani de coexistentd si experimentare a celor doua
manuale, este evident cd manualul Todoran-Zagrean a ramas definitiv in
secolul XX, in sensul cel mai rau si nu face fata inceputului de mileniu
trei. Este adevarat cd, prin stradania pr. prof. dr. Ioan Ica, ultimele editii
au fost imbunatatite; totusi acest manual a ramas tributar timpului sau. El
se mentine in uz numai prin aprobarea oficiala si obligatorie.

Fata de el, manualul Remete include in primul rand teme noi,
precum ,Spiritualitatea teologiei ortodoxe”, ,Ateismul”, ,Calea inimii”,
»Cele 8 obiectii impotriva Providentei”, ,Apokatastaza” si altele. Lectiile
lui sunt mult mai bogate, precum cele privind ,Argumentele rationale ale
existentei lui Dumnezeu”, ,Panteismul”, ,Existentialismul”, ,Chenoza”,
,Invierea Domnului”, »Credinta si faptele bune” sau ,Viata vesnica”.

De asemenea, manualul Remete are si unele contributii inedite,
precum ,Ariditatea si organicitatea teologiei” (p. 3), ,Necesitatea
argumentelor rationale” (pp. 49-50), ,Respingerea argumentarii
intelectuale si folclorice a panteismului” (p. 75), ,Valorificarea filosofiei
existentialiste pentru o teologie existentiala” (p. 81), ,Respingerea iluziei
secolului XXI ca secol neaparat religios” (p. 83), ,Cele 3 grade ale
Revelatiei naturale” (pp. 95-96), ,Participarea omului la atributele divine”
(p. 137 si pp. 138-147), ,Argumentarea rationald a Sfintei Treimi” (pp.
151-152), ,Legea junglei, monstrii din nastere, catastrofele naturale si
oboseala divind ca obiectii impotriva Providentei” (pp. 210-214), ,lisus
Hristos, chipul etern si totusi uman al lui Dumnezeu” (p. 220),
,Participarea omului la demnitatile Mantuitorului” (pp. 239-241),
,Raportul Invierii cu istoria” (pp. 252-253), ,Respingerea mortii ca
infratire cu natura” (p. 243) si ,Apokatastaza ca panteism, predestinare si
anulare a libertatii” (p. 366).

Fatd de manualul Todoran-Zagrean, manualul Remete este
indiscutabil mult mai actualizat, atdit ca metoda si limbaj, cat si prin
continutul lui, dupa cum se vede din compararea punctuald si mai ales
din lectiile privind ,Existentialismul”, ,Ateismul”, ,Criteriile Revelatiei
adevarate”, ,Calea inimii”, ,Providenta divina”, ,Chenoza”, Invierea
Domnului”, ,Cinstirea Sfintelor icoane”, ,Cinstirea Sfintelor Moaste”,
»Viata vesnica” si altele. Noutatea si superioritatea lui au fost, de altfel,
subliniate chiar dintru inceput de catre pr. acad. Dumitru Popescu, in
prefata cartii.
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Dacd manualul Todoran-Zigrean nu are nici o bibliografie,
manualul Remete contine o lista bibliografica la sfarsitul fiecarei lectii, iar
la finele lui are si o bibliografie generala foarte bogatd, constand din 283
de titluri de lucrari ortodoxe, 154 catolice si 117 protestante.

Fara indoiald, pus in fata celor doua manuale, orice teolog se afld in
fata intrebarii: ce preferam, ce trebuie sa alegem? Manualul Todoran-
Zagrean apare astazi depasit in multe privinte, dar e mai simplu, mai
accesibil si mai apropiat de posibilitatile adolescentului. Manualul Remete
e mai pretentios, mai solicitant, dar si mai actual. Ce facem: ramanem la
formularea simpld si continutul usor, pentru a nu forta posibilitatile
tandrului teolog, sau incercam mai mult, conform intrebarilor si
imperativelor de astazi?

Indraznim si raspundem confruntdrilor si limbajului actual? Sau le
evitam si tdcem? Aceasta-i intrebarea.

Pr. prof. dr. George REMETE

MORALA ORTODOXA — O MORALA A EXISTENTEI,
NU A LEGILOR

Aceasta este marea perspectivd a cartii lui Yannaras’, carte ce a
devenit un reper indubitabil al exprimarii teologice ortodoxe. Preocuparea
obsesiva si, prin asta, meritorie, a cartii lui Yannaras sta pe acest filon:
libertate — relatie — implinire a existentei. Totul, intreaga abordare
particularizata a cartii se asaza pe acest filon. Prin aceasta este unitar
Yannaras si de aceea cartea lui este un reper.

Textul lui nu e text filocalic, nu are prezenta Duhului la adancimea
in care este in cei ce-au alcatuit respectivele texte, dar nici departe de ei
nu este Yannaras. Chiar dacd este un text pe alocuri excesiv
rationaliza(n)t — in ciuda dezavuarii acestei metode de a teologhisi de
catre el insusi - nu e departe de adevarul si prezenta Duhului in realitatile
descrise.

Asa cum spuneam, dintru inceput Yannaras stabileste proiectia unei
morale ortodoxe autentice in plinire la nivel existential: ,Morala omului e

* Christos YANNARAS, Libertatea moralei, trad. de M. Catuniari, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2002.
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inainte de orice un eveniment existential: realizarea dinamicad a plinatatii
existentei si vietii, sau esecul si alterarea adevarului fiintei sale” (p. 9).

De aceea, morala nu se ocupa de anumite paliere ale comportamen-
tului uman sau cu imbunatatiri ale caracterului, toate cu finalitati
utilitariste stricte. ,Morala nu este o masura obiectivd care sd permita
atribuirea unei valori caracterului si comportamentului” (p. 9).

Dar de unde vine sursa/putinta realizarii acestui ,eveniment
existential”? Vine din insasi originea omului, din intemeierea existentei
sale personale, unice in dinamica iubirii dumnezeiesti: ,Existenta omului
isi are sorgintea ipostasului sdau ontologic in evenimentul iubirii divine
care, doar ea, ipostaziaza Fiinta. Facerea, crearea omului este rodul iubirii
lui Dumnezeu, nicidecum al «bunei Lui dispozitii», ci al iubirii Lui care
intemeiaza Fiinta ca realitate existentiald de comuniune si relatii
personale” (p. 14).

Astfel, accentueaza Yannaras, chipul lui Dumnezeu in om sta in
capacitatea acestuia de a fi persoana (e cu fata spre cineva sau ceva —
n.5/p.15), de a-si manifesta in libertate, prin acceptie sau refuz, relatia sa
catre iubire cu Dumnezeu in Treime de Persoane, dar si cu ceilalti.

Depdseste aici Yannaras o anumitd conceptie familiara vorbirii
teologice de scoald ce percepe chipul lui Dumnezeu in om la nivelul
anumitor date naturale ale sale (cele ce tin de suflet — ratiune, vointa,
sentiment). E o depasire pentru ca perceperea disponibilitatii omului de a
fi persoand, de a da continut personal, liber, existentei sale inseamna mai
mult decat fructificarea anumitor daruri de origine dumnezeiasca la
nivelul naturii umane. De altfel, cele doua perceperi au si consecinte pe
masura: prima duce catre impliniri existentiale, a doua, catre imbunatatiri,
cum spuneam, de caracter ori comportament, ceea ce inseamna prea
putin pentru sansa existentiald a omului prezenta in chiar modul sdu de a
fi, daruit de Dumnezeu.

Intervine insd in cautarea acestei plinatati a existentei, un element:
e vorba de relatia cu datul natural al existentei, al naturii fizice: trupul si
cele ce vin odatd cu acestea: spatiul, timpul si necesitatea naturala.

Este chemat omul — spune Yannaras — la a depasi cele ce tin de
spatiu, timp si necesitate naturald, la a iesi din determinismul propus de
acestea, pentru a-si manifesta libertatea integrald a optiunii sale
existentiale. Insd, aici, Yannaras cade intr-o insuficienta ce-i va fi, de
altfel, caracteristica pe parcursul intregii lucrari. El vorbeste despre o
depasire dincolo de spatiu, timp si necesitate naturala: ,sa-si realizeze
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integral posibilitatea existentei si vietii dincolo de spatiu, de timp si de
relatiile conventionale; sa invinga moartea” (p. 9).

Prepozitia propusa — dincolo — contine totul. Dincolo duce catre o
oarecare eludare a spatiului, timpului si a necesitatii naturale ori a
relatiilor conventionale. Din dorinta de a ardta dimensiunea extinsa si
fireasca a ethos-ului ortodox, dimensiune ce scapa abordarilor utilitariste
sau juridice ale moralelor (eticilor) teologice apusene, Yannaras rateaza
intalnirea concretului vietuirii, in toate elementele lui. Mai corect ar fi fost
sa spuna ca plinirea existentei se realizeaza prin (fenomen de asumare,
dar si depasire) datele contextuale ale vietuirii. Vom reveni asupra acestui
minus al cartii, prezent constant in toata abordarea lucrarii.

Pana atunci, sa precizam o excelenta a textului lui Yannaras, faptul
ca elibereaza preocuparea moralei ortodoxe de chingile strdine ale
exprimdrilor etice occidentale, de nuanta juridica (morala legilor),
psihologica (morala culpei, a vinovatiei) ori sociala (morala utilitarista,
instrumentald). Efortul Editurii Anastasia este cu atat mai ldudabil cu cat
apare cartea lui Yannaras in spatiul (si teologic) romanesc dominat inca —
autoritar, am zice — de proiectii ale unui discurs etic total strdin
Ortodoxiei (a se vedea manualele de Teologie Morala Ortodoxa, Ed.
IBMBOR; analiza lor intr-un studiu ulterior).

Astfel, sa vorbim despre intelegerea termenului de morald.
Yannaras cautd sa scoatd cuprinderea acesteia din preocuparea pentru
»individualitatea naturala (constiinta intelectuald a sinelui, eul psihologic
si vointa activd), adica presupunerile subiective ale individului care
raspunde cerintelor naturale ale «irtutii»” (p. 21).

Consecinta acesteia a fost o morald impersonald, a aliendrii: ,Asa
se prezinta drumul care duce la conceptia asupra Eticii ca obligatie sau
achizitie personala. Iar obligatiile si achizitiile sunt clasate ineluctabil in
coduri generale de comportament individual, in legi ce definesc
raporturile dintre drepturile si datoriile individului” (p. 22). ,Nu existd in
Etica Bisericii nici un «principiu» teoretic abstract, nici o «axioma» juridica
conventionald, nici un imperativ impersonal. Fundamentul acestei Etici
este persoana umanad, iar persoana inseamna un risc neincetat, inseamna
libertatea independent de orice obiectivare, si mai inseamna dinamica
mortii si a invierii” (p. 35).

Notiunilor de bine si rdu li se da ceea ce au, adica o accentuata
dimensiune conventionald, impersonald si, prin asta, sunt respinse din
preocuparea autentici a moralei ortodoxe: ,Etica Bisericii nu are nici o
legatura cu aceasta ambiguitate fundamentald a binelui si rdaului care nu
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duce decat la forme conventionale. Ea exclude relativitatea valorilor. Ea
nu se referd la nici o conventie cutumiera sau constientd care sa ne
permitd s-o situdm pe o scara de valori obiective si pe niveluri juridice”
(pp. 31-32).

Referindu-se la pdcat, acesta e vazut nu drept o cdlcare a legii, ori
chiar a poruncii in sine, ci inseamna un ,esec existential”, o cadere la
nivelul existentei, o rupere (refuz) a relatiei cu Dumnezeu. E o
dimensiune accentuat personald in dinamica pdacatului, ceea ce, de altfel,
face posibila si ridicarea, pocdinta. Viziunea lui Yannaras — fideld
spiritualitatii ortodoxe — elimind zgura ideologicd ce s-a cuibdrit in
anumite medii teologice si bisericesti, unde existd o tiranie a pacatului, o
institutionalizare, chiar substantializare a lui. Nu, nimic din toate acestea.
Este, spune Yannaras, esec personal, de relatie, iar acest fond, al relatiei
vii, in desfasurare, da si putinta ridicarii, intoarcerii. ,Pacatul nu este o
naturd, una rea care existd fundamental ca pol de existenta opus
existentei divine si vietii iubirii. Nimic din creatia lui Dumnezeu nu este in
mod fundamental si natural rau, nici macar diavolul. Pacatul este un esec,
existential si vital, al persoanelor neinstare sa-si atinga tinta, sa confirme
si sa pastreze intru jubire unicitatea ipostasului lor” (p. 28).

La fel se petrece intelegerea lui Yannaras si-n cazul virtutilor.
Respinge o obiectivare a acestora, substantializarea lor. Ajunse la un
astfel de nivel, atunci ele — virtutile — aduc moartea sufletului. Nu e
simplu demersul de a nu cadea in aceasta tipizare a celor bune savarsite
de om (sau standardizare, in acceptia lui Mantzaridis). Dovada e faptul ca
au reusit deplin in respingerea oricarei vederi obiective a virtutilor
,nebunii pentru Hristos”, cei ce-au spart total barierele relationarii
conventionale. ,«Nebunul» este harismaticul ce are o experienta directa a
Imparitiei lui Dumnezeu si isi asumd profetic manifestarea opozitiei
dintre «eacul acesta» si cel al Imparitiei, deosebirea radicald de masuri si
criterii. Isi refuzd siesi recunoasterea obiectivd a virtutii si a cuviosiei
(s.n.). Impinge pana la ultima limitd respingerea laudei si a consideratiei
oamenilor. Stie ca virtutea individuald il desparte pe om de Dumnezeu
(s.n.), intrucdt creeaza multumirea de sine, dar mai stie ca il desparte si de
semeni, care nu mai cuteaza sa-i arate chinul si neputinta lor” (p. 62).

De mare amploare in cartea lui Yannaras este prezentarea originii
bisericesti si liturgice a ethos-ului ortodox, a modului de a fi al moralei
ortodoxe. Mai intai, vedem o intelegere curatd a Bisericii. In realitatea si
dinamica Bisericii ,adunarea laolalta a «fiillor lui Dumnezeu cei
imprastiati>” (p. 79) se intemeiaza si morala Bisericii, care nu e altceva

130

m N —~0 0 = 0O m



DIALOG TEOLOGIC STUDII

decat drumul ce-l urmeaza fiecare inspre adunarea cu Hristos si, prin El,
cu ceilalti, adica inspre plinirea Bisericii. lar suprema stare de a fi
impreuna se gaseste in evenimentul Euharistiei, un eveniment existential
de unitate si comuniune (p. 79). Implicatiile Euharistiei asupra aventurii
libertatii umane sunt doud: mai intdi, asa cum am spus, ea presupune
adunarea, deci relationare, si nu oricum, ci inspre comuniune, cu
Dumnezeu si cu ceilalti. Apoi, Euharistia imprimd, aratd un anumit mod
de raportare a omului la creatie, la naturd, la materie, raport ce se
constituie in sursa primd pentru convulsia vietuirii umane, indiferent de
timp istoric ori spatiu geografic. Vorbeste Yannaras de ,folosirea
euharistica a lumii”. Cum se realizeazd aceasta folosire euharistica? Se
poate realiza, se poate intampla, ori este o singura concluzie teologica ce
— prin neaderenta la realitate — aluneca in discurs ideologic? Aici vine cu
perspectiva cat se poate de autenticd, de adevaratd, am zice. Anume, atunci
cand se imbratiseaza bisericeste (euharistic) socialul (si materialitatea lui —
economia), nu trebuie sa ajungem la codificari, la ideologizari (pericol in
care pot cadea doctrinele sociale bisericesti), ci la solutiondri personale, la
atitudinea personald si ea dispusa la prefaceri si schimbari. ,Raportarea
moralei ecleziale la realitatea materiald si la universalitatea vietii, folosirea
liturgica a lumii in limitele modului euharistic de existentd, nu poate fi
codificatd niciodatd, nici organizata in sistem economic sau in ideologie
politicd. Dimensiunea cosmica a moralei ecleziale nu se reveleaza decit in
cadrul schimbadrii personale, existentiale a omului, in depdsirea dinamica a
autosuficientei individuale, si numai atunci cand folosirea lumii se
transfigureazd in faptd de relatii si de comuniune. De aceea si felul in
care crestinii traiesc folosirea lumii — producerea si consumul bunurilor
materiale, tehnica, economia, actiunea politicdi — nu poate fi despartit de
nucleul vietii ,celei noi” reprezentat de Euharistie, nici de libertatea
iubirii, si nici nu poate fi sortit autonomiei principiilor obligatorii ale unui
program politic ori economic. Oricum morala ecleziald creeaza ea insasi
un mod de coexistenta sociala si un fel specific de folosire a lumii, deci o
civilizatie, o atitudine universala de viata, care nu are cum sa nu-si
gaseasca expresia si in domeniile politicului si economicului. Numai ca
aceastd expresie se va incarna intotdeauna in persoane, se va identifica
mereu cu aventura personald a libertatii. Si nicidecum cu solutii oferite
de-a gata, impuse obiectiv” (pp. 84-85).

De aceea nu sunt firesti partidele ce se vor crestine, pentru ca ele
vor veni cu retete, cu aceste codificari, care n-au nimic din viul si
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personalul vietuirii bisericesti. Acelasi lucru se poate intampla, repet, si cu
doctrinele sociale bisericesti, daca sunt gresit motivate si desfasurate.

Ramanand insa la sursa liturgici a moralei ortodoxe, Yannaras
subliniaza de ce fundamentul bisericesc, al realitatii ecleziale, este locul in
care se desfasoard, isi gaseste rostul, modul vietuirii umane dedicat lui
Dumnezeu. Pentru cd aici, in Biserica, in tainele ei (,posibilitati ale
omului de a participa personal la modul de existenta a trupului Bisericii”)
se aduce omul integral, inclusiv, sau, mai ales, cu esecul (natural) propriu:
»,Omul nu aduce Bisericii o intentie intelectuala de nemurire, ci fiece faza
din viata sa naturald — incluzand caderea si esecul propriu -, care denota
marea lui sete de viatd. Iar o astfel de contributie gaseste in Biserica
primirea cuvenita, taina care ii corespunde, «misterul» intalnirii vietii
omenesti cu harul — cu harisma — vietii lui Dumnezeu. Fiecare taind a
Bisericii este o posibilitate de contributie dinamica si de incarnare a
omului in viul trup eclezial, in natura totodata divina si umana a Bisericii,
in morala ei autentica. Fiecare taind preschimba viata «contra naturii» in
viatd «dupd naturd», timpul cel stricicios al existentei individuale in
timpul nestricacios al relatiei personale” (p. 142). E prezenta constant,
vedem, dinamica prefacerii la nivelul natural, al firii.

In capitolul dedicat Sfintelor Taine, se distinge descrierea
autenticului, ca si a falsului, din suprema realitate relationala a casatoriei.
Identifica Yannaras cateva din pseudomotivatiile, foarte prezente, de
accedere la aceasta. Spre exemplu, perceperea cdsatoriei In zona
conventiei, a contractului, in care se participa in chip individualist si
utilitarist. ,Casatoria este si ea alienatd. Ea devine o conventie rationala
legatd de finalitati utilitare, sau se mentine ca o atractie reciproca bazata
pe amorul fizic pentru satisfactia individuala efemerda” (p. 178). Tot in
insuficienta se gaseste si o anumita percepere — cu precadere in mediile
traditionaliste — a casatoriei, drept un element natural, integrat ritmului
cosmic al vietii. ,Secole de-a randul, si poate raportata la forma agrara a
vietii, institutia cdsatoriei a functionat ca necesitate organica a unui
raport al omului cu ritmul global al vietii lumii, ca o fidelitate naturala si
efectivd fatd de realitatea cosmicd a omului. Intalnirea bdrbatului cu
femeia, intemeierea familiei, erau supunere totala, existentiald, la ritmul
universal al vietii, la insamantarea plantelor, la parguirea si la recoltarea
lor, si nicidecum alegerea individuald a unui arbitrariu intelectual si
sentimental. Casatoria si familia erau datoria naturald a omului,
continutul principal al vietii lui” (p. 177).
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Dar, cea mai grava pseudo-intelegere a casatoriei, pentru ethosul
ortodox al vietuirii, este cea a perceperii ecleziale institutionalizate, in
producerea careia au rol doar persoanele responsabile ale Bisericii. Se
gaseste aici acel substitut de inlocuire a statului cu Biserica, printr-o
participare exterioard, formala la un mare dar al Bisericii, taina casatoriei.
E drept, conditionarea casatoriei civile prin cea bisericeasca se intalneste
in Grecia, insd formalismul de participare se gaseste si-n alte spatii
ecleziale — romanesc, spre exemplu. ,Totusi, nu numai neputinta ori
insuficienta umana, ci si tactica organismelor ecleziale institutionalizate,
mand in mana cu puterea statului, fac din taina Bisericii o conditie
formald si obligatorie pentru recunoasterea sociald si civild a casatoriei.
Cu alte cuvinte, e vorba aici de o ignorare sau o respingere «oficiala» a
adevarului tainei Casatoriei. Or aceastd ignorare sau respingere exprima
cum nu se poate mai bine datele comune esecului si caderii omului, insa
cu consecinte poate si mai directe asupra aliendrii evenimentului
mantuirii, asupra transformarii Bisericii in institutie sociala conventionala
si in finalitate statald. Ne gandim aici la sensul biblic al «blasfemiei» -
faptul de a lua in desert iubirea si maretia lui Dumnezeu -, cand oameni
atei sau indiferenti fata de religie, care doar de forma pastreaza numele
de crestin in identitatea lor civild, sunt obligati sa joace in sfantul trup al
Bisericii rolul ridicol al unei participari formale la o taind care este dar al
Sfantului Duh” (pp. 178-179).

Oricum, se observa cd in toate aceste motivari gresite, insuficienta
organica sta in necdutarea si nedeslusirea tainei persoanei din celalalt, ca
si din sine, de altfel. Aceasta-i dimensiunea structurald a intregului; miza
cartii. Dinamica acestei desfasurdri personale a existentei sta in felul in
care se capaciteaza disponibilitatea esentiald a psihicului, erosul, care
provine din functia poftei (¢mBupntikév), in descrierea Pdarintilor. Este
esentiald traiectoria pe care o urmeaza eros-ul, ,capacitatea amoroasa a
omului”, cu alte cuvinte, spre ce se indreapta placerea, dorirea umana.
,Cu multe veacuri inainte de descoperirea freudiand a libido-ului si
inainte ca psihanaliza si «elibereze» din chinga «represiunilor sociale»
viata amoroasd izoland-o ermetic de viata globald a omului (adica facand
din ea un scop in sine, tragic si neimplinit), Parintii greci ai Bisericii
legasera problema existentiald a omului de orientarea pe care o ia
impulsul erotic natural, indreptat fie spre placerea simturilor, fie spre
desavarsirea ipostatica a vietii in comuniune si relatie” (pp. 171-172).

Este Yannaras fidel Parintilor, Sf. Maxim Marturisitorul, spre
exemplu — care vorbesc despre acele transformari ce se petrec la nivelul
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psihicului, mai ales la nivelul afectiv, al poftei, in vietuirea cu Dumnezeu.
Deci, nu se eludeazd dimensiunea afectiva (a erosului, pentru Yannaras),
ci se transformd, cunoaste prefaceri. Una din sursele stdrii de anchilozare
aduse de tratatele de morala academice — cu discurs structurat pe o
dimensiune obiectivatd, cu valoare absoluta in sine a legii, a poruncii
chiar — e data tocmai de neperceperea intregii amplori a acestei capacitari
esentiale vitale a omului, cea afectivda, amoroasa. Nu despre
sentimentalism, fragmentar si superficial, e vorba aici — Yannaras il
repudiaza in multe randuri -, ci de recuperarea unei valori umane
integrale, avand samanta intregului existential in ea.

Ne oprim, acum, asupra unui capitol-forta al cartii, cel dedicat
impactului istoric si social al moralei Bisericii (cap. XI). Este o abordare
pretentioasd in care se intdlnesc radiografii excelente ale unor situatii,
fenomene sociale, dar, in acelasi timp, si enuntdrile unor solutii ce
confruntd prea putin realitatile concrete ale existentei sociale.

Spuneam, incd din inceputul acestei prezentari, ca Yannaras
vorbeste despre o depasire a determinismelor naturale, ca fapt esential de
iesire din individualitatea naturald, care aduce corupere, moarte, si aflarea
starii de persoand, a comuniunii, a vietii. In acest proces am vazut rolul
vital pe care-l au Euharistia si viata liturgica a Bisericii, sintetizate in acea
folosire euharistica a lumii”. Pana la acest nivel, sau, mai bine zis, de la
acest nivel, realitatile sunt descrise excelent. Insd, cum am mai spus,
slabiciunea textului lui Yannaras e datda de lipsa perceperii a ceea ce se
intampld pana la acest nivel, adica portiunile in care efectiv se realizeaza,
concret, viu, in datele contextuale actuale, toate aceste prefaceri
personale si comunitare. In lipsa identificirii concretului de atingere a
nivelului descris, se riscd derapajul in ideologie, in discurs ireal. Dar, sa
vedem cum aratd descrierea dimensiunii istorice si sociale a moralei
Bisericii.

Discursul social al lui Yannaras se axeazd pe denunfarea
procesului de obiectivare, in dimensiune cognitiva (intelectuald), dar si in
cea a praxis-ului, a faptului si a actului social corespondent. Originea
acestora la nivel social e vazuta de Yannaras, urmand lui C. Castoriadis —
cu a sa L'institution imaginaire de la société, in traditia ontologica
»greco-occidentald”, care ,obiectiveaza Fiinta intr-o conceptie «identitara»
si ineluctabil ontica, fixand implinirea istorica si sociald a Fiintei,
cunoasterea si stiinta, ca si organizarea vietii, in forme definitive cu o
identitate rationald simplificatoare, in fine 1in forme obiective
institutionalizate si in structuri rigidizate” (p. 221).
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Deci, intreaga constructie sociala occidentala, e de parere Yannaras,
s-ar ridica pe aceasta obiectivare a Fiintei si, de aici, ar avea suportul
pentru obiectivdrile institutionalizate. In sine, ca proces noetic, obiecti-
varea Fiintei constd, in constructia ontologica amintitd, in identificarea
acesteia cu conceptul sau cu esenta sa (p. 221).

Procesul obiectivarii poate continua insd, spune Yannaras, si la alte
date ale umanului, care se vor alternative ale viziunii rigide de obiectivare
a Fiintei. Se poate ajunge in obiectivare si cand ne referim la ,datul
libertatii si alteritatii”. Este, probabil, Yannaras nu o spune explicit, o
criticd a unui tip de esentializare caracteristic individualismului liberal,
unde libertatea poate deveni o categorie axiologicd in sine, care scapa din
cuprindere intreaga desfasurare existentiald a persoanei. Tot obiectivarii
poate fi supusd si comuniunea, in proiectie fenomenologicd, istorica,
consecintele fiind aceleasi, ca in cazul oricarei obiectivari. ,Daca obiectivam
definitiv evenimentul ontologic al comuniunii in dimensiunea lui istorica
si fenomenologica, ramanem prizonierii metafizicii identitatilor conceptuale
conventionale, inlocuim pur si simplu cu ideea comuniunii conceptia
onticd a Fiintei-in-sine” (p. 223).

Perspectiva lui Yannaras insd, presupune ca atat ,datul libertatii si
alteritatii”, cat si suprema forma relationald a comuniunii sunt
evenimente ontologice. Ele se desfasoard, se misca, se petrec si, mai ales,
nu pot fi inchise si codificate in concepte care sa le epuizeze. Sau, mai
grav, se ajunge sa fie propuse (impuse, chiar) doar conceptele, definirile si
sa se uite cautarea efectiva, vie, a fiecaruia, a realitatilor ce tin de libertate
si alteritate sau de comuniune.

Aici este miza, cand, in organizarea sociald, se esentializeaza si
conceptualizeaza gol anumite valori fard sa se atinga realitatile respective
in sine. ,Respectul si stima [Bisericii] fata de esecul omului de a-si implini
viata sub aspectul comuniunii sunt un respect si o stima fata de libertatea
lui: se afirma libertatea, nu ca «valoare» si «drept» juridic, ci ca adevar
existential al omului” (p. 227).

Din pacate, asa cum spuneam, dupa aceste identificari, elementul
solutie propus de Yannaras are si el multe lipsuri, ajungdnd pe alocuri sa
cadd in aceleasi metehne, adica in obiectivari, pentru ca relationeaza prea
putin cu realitatile in desfasurarea actuald. Ce propune Yannaras?
Plecand de la consecinta ontologica a Euharistiei, duce catre un demers
transformator — la nivelul socialului, cu fundament in ,comunitatea
euharistica, episcopie sau parohie”: ,Acestea sunt atitudinea si practica
traditiei si ale vietii ecleziale ortodoxe: o dinamica a transformarilor
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sociale incarnata in comunitatea euharistica, episcopie sau parohie.
Existenta episcopiei si a parohiei, cand ele constituie o adevarata
comuniune ecleziald, duce in mod dinamic si organic la transformarea
convivialitatii de masa in comuniune de persoane, in fundament autentic
si nu doar rational al justitiei sociale, la eliberarea muncii scutite de
aservirea la stricta nevoie, in sfarsit la tranfigurarea ei in relatie
personald, in semnul alteritatii creatoare a fiecarui om. Buna functionare a
comunitatii euharistice — episcopat sau parohie — este matricea in care se
poate ivi si manifesta o politica slujind adevarului si autenticitatii
existentiale ale omului, o stiintd care sa dea un sens si o ratiune relatiei
dintre om si lume, in fine o economie care sa slujeasca viata, nu s-o
subjuge” (p. 231).

Sunt aici mai multe de spus. In primul rand, Euharistia este vazuti
usor corporatist, chiar esentializat sau obiectivat. Comunitatea euharistica
se atinge in Liturghie, dar consecinta ei asupra inchegarilor sociale, la
nivelul formulat de Yannaras, ni se pare ideologicd. Mai mult, stim cu
totii, nu prea functioneaza nici ca realitate ontologica de fundamentare a
unei comunitati ecleziale, care sd fie construitd si desfisurata prin
apartenenta la realitatea euharistica. Se constatd un dualism greu in viata
bisericeascd, intre realitatea si propunerea liturgica, pe de o parte, si
modul de alcatuire a relatiilor inter-bisericesti, marcate de institutionalism
excesiv, de stereotipuri, de pierderea sensurilor curate ale multor acte, de
un clericalism excesiv, de o participare formalad a laicilor la organizarea
vietii bisericesti etc. Acestea sunt fenomene prezente in toate tarile
ortodoxe, inclusiv in Grecia, mediul lui Yannaras.

Deci, perspectiva solutiei la Yannaras sufera mult. Ar fi fost
binevenita o altd incercare, mult mai la-ndemana. Si este o incercare ce,
pana la un punct, pleaca din descrierile lui Yannaras.

Ei bine, modul in care se asumad datele obiectivate ale vietuirii
sociale — si nu numai — ar veni tocmai din amploarea si nedeterminismul
pe care le presupune starea de persoana, capacitatile si petrecerile ei in
relatia cu Dumnezeu si cu ceilalti. Cadrele sociale (si aici sa fim onesti, nu
e totuna un context social marxist, comunist cu unul democratic, liberal)
au doza lor de impersonal, de obiectivare deci, la nivel macro sau micro.
Constructia sociald are, din pdcate, aceastd ,vocatie” a strainatatii
interpersonale. Dar ea nu epuizeaza relationalul uman, mai ales cand
acest relational se revendica din ethos-ul lui Dumnezeu, din modul lui
Dumnezeu de a fi, daruit si propus omului. Astfel, socialul, chiar asa,
obiectivat, in prima lui motivare de alcdtuire, se asumd, dar nu se va
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ramane in limitele lui relationale. Aici credem cd e cheia. Raimanand fideli
acelei ,folosiri euharistice a lumii”, la care se referda Yannaras, putem
spune ca fiind prezenti in solicitarile lumii (realitatile sociale) putem avea
si alta atitudine fata de ele, mult mai ampld, de alta anvergurd, decat cele
pe care ele - datele sociale — le propun. Participam la socialul obiectivat,
dar de pe alte fundamente si cu alte indreptari. Deci, primul nivel este al
persoanei. Apoi, in urma unor participari de acest gen, se creeaza, efectiv,
treptat, si realitatea comunitara (ca ,eveniment ontologic” in descrierea
lui Yannaras) bisericeasca si, de ce nu, sociald. Acesta, credem, ar fi traseul.

Ajungand la unele aprecieri finale asupra textului lui Yannaras,
putem sd spunem, asa cum am inceput, cd e o carte reper. Chiar este o
carte eveniment, pentru cd indeamna la viu, la ruperea de sabloane si
stereotipii academic-teologice, din pacate prea multe in timpul istoric in
care ne aflaim. Ca indeamna la viu, cd provoaca este marele merit al lui
Yannaras. Practic, o spun ca pe o marturie personald, cu Yannaras, cu
scrierile lui, poti avea o relatie foarte dinamicd, cu apropieri si despartiri,
cu acceptii si respingeri, cu placeri si renegari.

Cartea lui are darul de a sdpa la comoara prea mult timp (inca)
astupatd a traditiei ortodoxe, pe care teologia de scoald se incapataneaza
s-0 ignore: ,Traditia ortodoxa n-a cunoscut niciodatd tentatia
schizofreniei teologice: separarea certitudinii experientei trdite de
«obiectivitatea» istorica, a «Hristosului propovaduirii ecleziale» de Cel
istoric, a cunoasterii de credintd, a adevarului existential al omului de
etica” (p. 46).

Lect. dr. Ionel UNGUREANU

137

mN~00 =0 m



RONICA

LUCRARILE PRIMULUI CONGRES NATIONAL AL
FACULTATILOR DE TEOLOGIE ORTODOXA DIN

ROMANIA. DURAU, 8-10 SEPTEMBRIE 2003"

La initiativa Facultatii de Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian a
Universitatii din Bucuresti si cu inalta binecuvantare a Prea Fericitului
Parinte Teoctist, in cooperare cu Secretariatul de Stat pentru Culte, in
zilele de 8-10 septembrie 2003, s-au desfasurat la Centrul Cultural-
Pastoral St Daniil Sihastrul de la Durdu, lucrarile primului Congres
National al Facultétilor de Teologie Ortodoxa din Romania. Congresul s-a
inscris in seria manifestarilor dedicate aniversarii Centenarului nasterii
celui mai mare teolog ortodox roman, Preot Profesor Academician
Dumitru Stiniloae. Lucrarile Congresului au fost prezidate de Inalt Prea
Sfintitul Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei si Bucovinei, presedintele
Comisiei Sinodale pentru invatamantul teologic. Tema generald a fost:
»Mostenirea teologiei Parintelui Dumitru Staniloae si valorificarea ei
astazi”.

La Congres au participat peste 50 de reprezentanti ai tuturor
facultatilor de teologie din cadrul Patriarhiei Romane. A participat si dl.
Laurentiu Tanase, Secretar de Stat pentru Culte in Ministerul Culturii si
Cultelor.

Congresul a inceput cu Sfanta Liturghie savarsita luni, 8 septem-
brie, la manastirea Sihastria de cdtre un sobor de preoti dintre cadrele
didactice.

Deschiderea oficiala a avut loc in aceeasi zi la orele 20.00 la
Centrul Cultural-Pastoral Sf. Daniil Sihastrul de la Durdu. Marti, 9

* Redam aici prima parte a Raportului final al Congresului National al Facultitilor de
Teologie Ortodoxa din Romania (Durau, 8-10 septembrie 2003).
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septembrie, a avut loc sesiunea omagiala dedicatd Parintelui Dumitru
Staniloae. La inceput s-a dat citire mesajului Prea Fericitului Parinte
Patriarh Teoctist, prin care pune in lumind faptul ca ,acest congres
national al facultatilor de teologie ortodoxa din Romania este o marturie
graitoare a prezentei spirituale a mostenirii teologiei Parintelui Dumitru
Staniloae”. Apreciind si elogiind activitatea rodnica si pilduitoare a
Parintelui profesor Dumitru Staniloae, pe care l-a cunoscut direct in anii
in care Prea Fericirea Sa a condus Institutul teologic din Bucuresti ca
rector, Intdistititorul Bisericii Ortodoxe Roméane a subliniat ci in
persoana autorului tratatelor de teologie si a traducdtorului Filocaliei ,se
contopeau stiinta teologica de profunzimea cunoscutd cu evlavia vietii de
rugdciune si bunatate”.

Domnul Laurentiu Tanase, Secretar de Stat pentru Culte in cadrul
Ministerului Culturii si Cultelor, a transmis mesajele din partea
Ministerului Culturii si Cultelor pe care il reprezinta, si salutul dlui.
Alexandru Athanasiu, Ministrul Educatiei, Cercetarii si Tineretului.

In urma prezentirii unui film documentar cu Périntele Stiniloae,
Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Daniel a omagiat intr-un frumos si inaltator
cuvant personalitatea Parintelui Staniloae, facand o cuprinzatoare sinteza
a teologiei sale.

In continuare, s-a trecut la dezbaterea primei subteme a Congresului
intitulatd ,Scopul si misiunea Teologiei in Biserica si in societate”. In
cadrul acesteia au fost prezentate urmatoarele trei referate: ,Cooperarea
dintre facultatile de teologie din Europa” (Pr. Prof. dr. Viorel Ionita -
Geneva), ,Scopul si misiunea teologiei in Biserica si societate” (Pr. Prof.
dr. Constantin Coman - Bucuresti) si ,Parintele Dumitru Stdniloae —
clasic al teologiei secolului XX si misiunea Teologiei in Biserica si societate”
(Arhid. Prof. dr. Ioan L. Icd jr. - Sibiu)

Cea de-a doua subtema a fost intitulata , Principalele probleme cu
care se confrunta facultatile de teologie ortodoxa din Romania astazi”.

In cadrul acesteia s-au prezentat urmaitoarele patru referate:
»Relatia dintre facultate si universitate” — Pr. Prof. dr. Nicolae D. Necula
(Bucuresti), ,Structura invatamantului teologic azi (planuri, programe)” —
Pr. Conf. dr. Ioan Chirila (Cluj-Napoca), ,Relatia dintre facultate si
Bisericd” — Pr. Prof. dr. Nicolae Achimescu (Iasi) si ,Relatia dintre facultate
si societate” — Lect. dr. Ionel Ungureanu (Craiova).

139

mN~00 =0 m



MESAJE STUDII

mN~00 =0 m

Participantii la Primul Congres National al Facultatilor de Teologie Ortodoxa
din Romania (Durau, 8-10 septembrie 2003)

Moment din timpul Congresului

140



MESAJE STUDTII

MESAJUL PREA FERICITULUI PARINTE TEOCTIST,
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Inalt Prea Sfintite Mitropolit Daniel,
Inalt Prea Sfintiti si Prea Cucernici Parinti Decani,
Tubiti Parinti si Domnilor Profesori,

Raspund cu bucurie dorintei Inalt Prea Sfintiei Voastre ca prin
acest cuvant sa fiu pdrtas la lucrdrile acestui prim Congres National al
Facultitilor de Teologie Ortodoxa din Romania si sd Va exprim, Inalt Prea
Sfintiei Voastre, multumirea ca l-ati organizat sub madretia sihastreasca a
Ceahlaului, prielnic odinioara asezarii multor iubitori de liniste si ai
rugaciunii lui lisus. ,Adanc pe adanc cheamda” (Ps. 41, 9), zice poetul
Vechiului Testament, David. Numai intr-o astfel de asezare, in care
»intelepciunea si-a aflat siesi casa” (Pilde 9, 1), cum rosteste inteleptul
Solomon, se cuvine a se celebra centenarul nasterii Parintelui Dumitru
Staniloae, cel ce a talmacit si a intruchipat prin gand, scris si fapte
cunoasterea Revelatiei dumnezeiesti si opera Sfintilor Parinti, intru
dobandirea desavarsirii si a mantuirii. Insdsi organizarea Congresului si
desfasurarea lui in acest spatiu, atat de prielnic pentru teologhisire,
pentru aceastd cdutare a intelegerii operei scrise de Parintele Dumitru
Staniloae, pe care o avem adevdratd mostenire de suflet pentru slujitorii
Bisericii noastre si a fiilor si fiicelor ei, constituie cu trecerea timpului o
temeinica chezasie in dobandirea roadelor stradaniilor noastre teologice.

Exprim aceste ganduri, Inalt Prea Sfintite Presedinte si iubitii mei
frati intru slujirea Bisericii noastre, stapanit de aceeasi iubire si pretuire
ca toti cei de fatd, dar mai profund le retrdiesc personal, ca odinioara,
cand osteneam impreund la Institutul Teologic de grad universitar din
Bucuresti, randuit de Sfantul Sinod sa indeplinesc functia de rector.

Este de la sine inteles cata greutate apdsa pe sufletul celui harazit
sa poarte un asemenea jug, mai cu seama in conditiile acelor vremi, cand
se cerea a fi depdsite greutatile inimaginabile spre a sluji Biserica — si mai
cu seama Biserica cea vie din inimile tinerilor. Nu incetez a multumi lui
Dumnezeu pentru acei patru ani de slujire alaturi si impreund cu ceata
profesorilor de elita, intre care in mod deosebit ii simteam prezenta in
sensul cel mai scump al acestui cuvant. In desele furtuni pe care le
intampinam, chipul, cuvantul, privirea, intreaga fiintd a Parintelui
Staniloae radiau bunatate, incredere, rabdare, duh sincer, de partasie in
rezolvarea multelor si neincetatelor probleme care se iveau in viata unui
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asezamant de modelare a personalitatii viitorilor slujitori ai Bisericii
noastre. Imi dau seama cd nu spun ceva nou. Cu totii am trdit sau trdim
asemenea stari. Aici va aflati ierarhi si profesori, care purtati acest ,jug al
lui Hristos” acum cand invatamantul teologic se gaseste in Universitate si
sunt convins de Insemnatatea acestei raspunderi. Folosesc acest prilej
inaltator sa va adresez personal si in numele Sfantului Sinod pretuire
frateascd, pentru ca va asumati aceastd stradanie, pe care o depuneti atat
la catedra, cat si la conducerea Facultatii, si ca membri ai Senatului
Universitar. Cu totii ne ddm seama de insemnatatea unui sprijin de suflet
si a intelegerii primite din partea colegilor de slujire. Acest aspect din anii
mei de rectorat mi-a ramas extrem de viu si de graitor, despre bogatia
sufleteasca a savantului dascal de la catedra, grabnic in a ajuta
clarificarea cazurilor ce se iveau.

In fiinta Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, autorul tratatelor
de teologie, traducatorul Filocaliei, se contopea stiinta teologica, de
profunzimea cunoscutd, cu evlavia vietii de rugdciune si bunatate,
disponibil totdeauna a participa la multe cerinte si intamplari ale
asezamantului ai carui ucenici trebuiau sa paseasca pe cele doua drumuri:
cel al Bisericii si cel al bibliotecii.

Daca aceste daruri fiintiale, de parinte si frate, ale Profesorului
Dumitru Staniloae izvorau dintr-o iubire nesfarsitd si se revarsau cu
imbelsugare spre inimile tinerilor invatacei, de la catedra si de la sfantul
altar, ele aveau si rolul unui continuu sprijin moral si sufletesc, puterea
unei forte de suflet, gata a contribui la usurarea starilor launtrice, cu
framantarile si indoielile acelor timpuri, cand cei 350 de preoti aflati
pentru doud luni la cursurile pastorale si cei peste 140 de studenti se
cuvenea a fi cdlauziti si luminati nu numai cu cunostintele necesare
misiunii preotesti, ci si cu exemplul vietii, cu acea desavarsita implicare la
purtarea jugului lui Hristos de catre acea mare obste a Bisericii noastre,
aflata in Institutul Teologic de la varsta frageda a tineretii, pana la
tamplele incaruntite de anii slujirii sfantului altar. Desi avea in fata
catedrei tineri studenti, iar la cursuri comune se aflau si preoti incaruntiti,
Parintele Dumitru enunta idei, principii si date, exprimandu-le cu
delicatete, dar si cu acrivie, pogorandu-se atat de maiestrit, cu blandetea-i
cunoscutd, la nivelul de intelegere al ascultatorilor, incat disparea distanta
dintre dascal si student.

Cu toate ca in toti profesorii am descoperit in acei ani grei pentru
misiunea atat de importanta de a zidi in inimile tinerilor invatacei
convingeri, atitudini clare fatd de adevar, dreptate si, mai cu seamad,
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credinta in Dumnezeu si devotament pentru preotie. In acel timp, cand
tocmai aceste valori erau sistematic tagaduite si chiar combatute, m-a
impresionat strategia duhovniceasca a Parintelui Dumitru Staniloae de a-i
ocroti pe tineri de intindciunile veacului, de a se oferi sa le fie sfatuitor si
in orele stabilite de ei. Cu o daruire si o punctualitate pilduitoare, se
prezenta la catedrd, la consiliul profesoral sau la orele numite ,de
duhovnicie”, pregatit totdeauna cu formule, opinii si recomandari de mare
valoare duhovniceasca, mereu cu cite o notd de noutate izvorata din
fondul filocalic al gandirii sale. Patruns adanc de invatatura Sfintilor
Parinti si de Sfanta Traditie, el arata prin scris si fapta datoria teologiei de
a raspunde problemelor actuale ale Bisericii, si celor contemporane noua
si lumii de astazi si chiar din toate timpurile. Cu pilduitoare bunavointa
contribuia la referate, studii si articole privind problemele ce se iveau in
viata Bisericii si care trebuiau aduse la cunostinta clerului si credinciosilor.
Zilnic, as putea spune, sadea in sufletele tinere sau varstnice florile
virtutilor si valorile vesnice ale credintei ortodoxe.

Inalt Prea Sfintia Voastra si iubiti parinti si frati participanti,

Insusi faptul organizdrii acestui Congres National al Facultatilor de
Teologie Ortodoxa din Romania este o marturie graitoare a prezentei
spirituale a mostenirii Parintelui Dumitru Staniloae. Dacd am poposit
asupra legaturilor mele de slujire tocmai in timpul si locul cand slujitorii
Bisericii noastre depuneau eforturile de mentinere a fiintei dumnezeies-
cului nostru Asezamant mantuitor, am facut lucrul acesta ca unul care
patru ani m-am aflat in lumina preocuparilor unui corp profesoral numit,
pe bund dreptate, de elita. De elitd pentru ca profesorii erau patrunsi
pand in adancul sufletului de convingerea cd spiritul de unitate in
Domnul, de comuniune sfanta care include iubirea, rugaciunea, daruirea
fatd de semeni, trebuie sa strdluceasca in gandirea si lucrarea noastra.
Mileniul in care de abia am pasit ne cheama cu insistenta la actualizarea
in slujire a Sfintilor Parinti, pentru care mostenirea spirituald a Parintelui
Dumitru Staniloae ne va fi de mare ajutor.

Pe aceste temelii, mostenirea teologica a Parintelui Dumitru
Staniloae si valorificarea ei se vor implini asa cum dorim cu totii. Faptul
ca initiativa acestui Congres a pornit de la Facultatea de Teologie
JJustinian Patriarhul”, iar Inalt Prea Sfintia Voastrd, ca ucenic de frunte
in teologhisire al celui mai mare teolog al Ortodoxiei, v-ati implicat in
organizarea lui, ca si faptul ca acum, cu voia lui Dumnezeu, Biserica
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noastra are 14 Facultati de Teologie, cu o generatie tanara de ierarhi si
profesori, toate acestea constituie marturii binecuvantate ca stradania
noastra in valorificarea gandirii Parintelui Dumitru Staniloae nu va ramane
zadarnica, ci va aduce roade, cu ajutorul si lucrarea Duhului Sfant.

Cu duhovniceascd bucurie, binecuvantam lucrarile acestui Congres
National al Facultatilor de Teologie si Va imbratisam cu dragoste frateasca.

DI. Laurentiu D. TANASE,
Secretar de Stat pentru Culte

CUVANT DE SALUT

Inalt Prea Sfintiile Voastre,
Stimati invitati ai facultatilor de teologie ortodoxa din Romania,

Intrunirea dumneavoastrd aici la Durdu, cu ocazia primului
Congres National al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Romania,
constituie nu numai o premiera in domeniu, ci este si expresia faptului ca
Biserica Ortodoxa Roména a depasit ,perioada de tranzitie” — caracteristica
societatii romanesti post-decembriste, si abordeaza cu responsabilitate si
curaj un segment deosebit de important al activitatii sale, segmentul
invatamantului universitar.

In opinia Ministerului Culturii si Cultelor apreciem ca deosebit de
important Congresul dumneavoastra si suntem convinsi ca roadele nu vor
intarzia sa apard. Si spunem aceasta mai ales pentru faptul cd aceasta
intalnire de la Durdu se desfasoara sub patronajul Inalt Prea Sfintitului
Daniel, presedintele Comisiei de Invatimant a Sfantului Sinod, iar Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane si-a prezentat acordul sau pentru
organizare.

Va transmit, cu ocazia deschiderii oficiale a Congresului, salutul
Domnului Acad. Razvan Theodorescu — Ministrul Culturii si Cultelor si,
in acelasi timp, si al Domnului Alexandru Athanasiu — Ministrul
Educatiei, Cercetarii si Tineretului.

Secretariatul de Stat pentru Culte a sprijinit organizarea acestui
Congres, fiind o constanta a activitatii noastre sa incurajam dialogul inter-
confesional, manifestarile ecumenice si cercetarea teologica.
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Imi exprim convingerea ca lucrdrile acestui Congres ne vor ajuta, in
mod concret, sa identificim aspectele importante care pot contribui la
valorificarea teologiei Parintelui Staniloae astazi — asa cum generos v-ati
propus, asigurandu-va de toata disponibilitatea noastrd de a sprijini
solicitarile dumneavoastra in sensul intaririi parteneriatului existent intre
Stat si Biserica.

Va doresc succes!

Prof. dr. Ioan PANZARU,
Prorectorul Universitatii din Bucuresti

MESAJ ADRESAT CONGRESULUI FACULTATILOR DE
TEOLOGIE

Sfintiti Parinti,
Respectati Profesori,

Ma vad silit de consideratia pe care v-o port sa vorbesc in numele
Universitatii din Bucuresti, o onoare pentru mine pe care n-o asum decat
simbolic si in limitele functiei. Institutia noastrd, in care functioneaza trei
facultati de teologie, incearca sa fie un mediu favorabil si prietenos pentru
dezvoltarea acestor studii importante. Stim ca imprejurarile legale si
financiare stanjenesc adesea invatamantul superior, fie el teologic sau laic,
si incercam sd usuram intrucat ne sta in puteri muncile de administratie,
care pastreaza totusi o inrdurire decisiva asupra viitorului nostru comun.

Ministrii educatiei din tarile Uniunii Europene si din tarile
participante la procesul de la Bologna se vor reuni la Berlin curand, pe
19 septembrie. Decizii importante se vor lua si in ce priveste Romania.
Noi credem ca alegerea unor durate de studii care sa implice 4 ani pentru
licentd, 1 an pentru masterat si 3 ani pentru doctorat cu frecventa (forma
cu frecventd, devenind preponderentd, va necesita organizarea unor scoli
doctorale), constituie o solutie bund, care va facilita integrarea europeana
a invatamantului nostru superior.

Privind spre viitor, ne intrebam si in ce masura cei 11.000 de
studenti ai invatamantului superior teologic de la noi vor gasi in cele
12.721 de parohii, cele mai multe deja slujite de preoti, o implinire
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fireasca a carierei lor. Desigur ei vor trebui sd caute si altundeva un drum
in viata, iar noi, profesorii si indrumatorii lor, va trebui sa-i ajutam.

Reunirea Domniilor Voastre, consacrata amintirii marelui teolog
care a fost Parintele Dumitru Staniloae, este pentru mine un prilej de a
reflecta cu mandrie asupra rolului romanilor in gandirea teologica
rasdriteand. In munca de limpezire sufleteascd pe care romanii trebuie s-o
ducd in ei insisi, pentru a castiga odata cu respectul sporit al celorlalte
natiuni, si echilibrul dintre intentii si realizari, ganditorilor teologi le
revine rolul de a da sfat asupra celor mai importante intrebari: cele care
privesc sensul vietii oamenilor si sensul istoriei popoarelor.

Va doresc, sfintiti parinti si respectati profesori, ca alaturi de cei pe
care-i iubiti si-i indrumati, sd gustati roadele sufletesti ale calauzirii
drepte.

L.P.S. DANIEL,
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei

PARINTELE STANILOAE - CREATOR AL UNEI SINTEZE
NEO-PATRISTICE IN TEOLOGIA ORTODOXA
CONTEMPORANA

Parintele Dumitru Staniloae este, asa cum s-a spus, cel mai mare
teolog al secolului al XX-lea, si toatd lucrarea sa poate fi definitd ca o
sintezd neo-patristicd creatoare. Acest adevdr a fost remarcat de catre
teologi straini, care au constatat ca Pdrintele Dumitru Staniloae a
implinit, de fapt, un deziderat, un mesaj si un program, fixat in 1936, la
Atena, cu ocazia Primului Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa.
Acolo s-a aratat foarte clar ca teologia ortodoxa din toate tarile are nevoie
de o eliberare de sub tutela teologiei scolastice, numitd atunci ,captivitate
babilonica” de catre patrologul rus George Florovsky. Deci programul era
eliberarea teologiei ortodoxe de metoda scolasticii occidentale, care dadea
in aparentd o anumita sigurantd, dar care nu era o teologie legatd de
viata si de misiunea Bisericii. De fapt, la Atena s-a cerut ca toti teologii
ortodocsi sa se intoarca la izvoare si, mai ales, sa lucreze pentru o sinteza
neo-patristica.
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Insa Parintele Staniloae a realizat aceastd sintezd neo-patristica, nu
doar citind, citand si traducand pe Sfintii Parinti, ci continuand in duhul
Sfintilor Parinti reflectia teologica ortodoxa intr-un mod creator. El nu
doar se refera la teologia Sfintilor Pdrinti, cum fac mai multi dintre
teologi, ci el preia temele majore din literatura patristicd, le adanceste si
le continuad intr-o formd creatoare in dialog cu contextul socio-cultural si
misionar al epocii noastre. Asemenea Sfantului Maxim Marturisitorul,
asemenea Sfintilor Parinti capadocieni Vasile cel Mare, Grigorie Teologul
si Grigorie de Nisa, care cunosteau cultura vremii lor si prezentau
Evanghelia ca lumind de mantuire pentru om, in integralitatea lui, si
pentru creatie, Parintele Staniloae cunostea bine nu numai Traditia
Bisericii, ci si cultura rasdriteana si occidentala contemporana. El a
beneficiat de studii in Romania si de burse in strainatate (Berlin, Paris,
Atena), pe care le-a folosit cu multd rodnicie, cu multa eficienta. Astazi
subliniem faptul cda proiectul Congresului din 1936 a avut urmari
benefice, roditoare. Mai multi teologi ortodocsi greci si rusi au lucrat in
aceasta directie, mai ales cei care, datorita motivelor istorice cunoscute,
au marturisit Ortodoxia in Occident, insa Parintele Staniloae a reusit sa
realizeze o ampla sintezd neo-patristicai in spiritul dezideratului
Congresului Facultatilor de Teologie Ortodoxa din 1936 de la Atena.

Pentru Parintele Staniloae, feologia este explicitarea planului lui
Dumnezeu de mantuire si indumnezeire a Ilumii. Aceasta definitie
insemneaza ca teologia se face, in primul rand, pe baza Revelatiei divine.
Ea nu creeaza adevaruri noi, ci expliciteaza, adanceste adevarul revelat.
Prin aceasta se deosebeste teologia de orice filosofie religioasa. Parintele
Staniloae cunostea filosofia vremii, cunostea mai ales filosofia germana,
dar nu avea nici un complex in fata filosofiei sau filosofiilor: intotdeauna
el madrturiseste unicitatea adevarului revelat, ca baza sigurd si de
neinlocuit a teologiei autentice.

Potrivit mostenirii patristice care se vede in toata teologia
Parintelui Staniloae, mantuirea este unire cu Dumnezeu. Asa cum ne
invata mai ales Sfintii Parinti capadocieni: este mantuit ceea ce este unit
cu Dumnezeu'. In spiritul lor, teologia elaboratd de Parintele Stiniloae
este teologia persoanei in comuniune, intrucit mantuirea insemneaza
comuniunea omului si a lumii cu Dumnezeu.

Daca mantuirea este comuniune cu Dumnezeu, spatiul concret si
privilegiat al acestei comuniuni este Biserica. Foarte frumos a spus el in

! SF. GRIGORIE DE NAZIANS, Epistula ad Cledonium, 101.
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filmul care ni s-a prezentat astdzi® cd numai in Bisericd se pot uni
oamenii cu Dumnezeu in modul cel mai deplin, prin Sfintele Taine, in
care este prezenta energia necreata a harului iubirii Preasfintei Treimi.
Cu alte cuvinte, in primul rand, teologia se bazeaza pe Revelatie, iar in al
doilea rand, ea se realizeaza in Bisericd. Prin urmare, in afard de Biserica
nu exista teologie adevarata, pentru ca teologia nu este numai reflectie
asupra lui Dumnezeu si vorbire despre El, ci si comuniune sau legatura
vie cu Dumnezeu. Aceste doud componente esentiale, si anume, Revelatia
ca baza a teologiei si Biserica lui Hristos ca mediu al teologiei, trebuie
retinute permanent drept criterii de autenticitate a teologiei ortodoxe.

Sinteza neo-patristica creatoare a Parintelui Dumitru Staniloae este
imensa, bogata si fascinantd, insa noi evidentiem pentru acest Congres
trei aspecte importante din aceastd sintezd, si anume, trei sinteze in
interiorul sintezei celei mari.

Prima este sinteza dintre Traditie si actualitate. In acest sens, este
necesar sa vedem modul in care Parintele Staniloae defineste Traditia -
dimensiunea sa permanentd sau statornicd si dimensiunea sa dinamica
sau mobild, adica de adaptare si de innoire: un proces deschis, de crestere,
de adancire spirituala, care este insasi viata Bisericii in comuniune cu
Sfanta Treime. De aceea, Parintele Staniloae nu s-a lasat antrenat de
opozitia occidentald dintre Traditie si Scripturd, ci a unit Traditia,
Scriptura si Biserica, aceasta din urma fiind mediul in care Scriptura si
Traditia se afirma una pe alta si una in alta, nu una langa alta, adica nu
despartite sau paralele. Traditia este desfasurarea sau trdirea si
transmiterea Scripturii de-a lungul veacurilor, iar Scriptura este forma
concentratd a Traditiei, care a devenit norma pentru cresterea sau
dezvoltarea Traditiei. Deci raportul dintre ele este unul de perihorezd, de
intrepdtrundere si de continere reciprocd. Dupa cum ghinda se dezvolta
in stejar, iar stejarul produce ghinda ca o sinteza a lui, tot asa Scriptura
este sinteza Traditiei, iar Traditia este desfasurarea Scripturii in viata
Bisericii.

Parintele Staniloae ardta ca Sfanta Traditie este ermineutica sau
interpretarea Revelatiei in Bisericd. Acolo unde Traditia a fost inlaturata
sau ignoratd, nu mai existd interpretare sigura a Revelatiei. Siguranta o
da interpretarea Revelatiei in comuniunea sfintilor. Deci consensus

% Este vorba de filmul video realizat in 1993, cu cateva luni inainte de trecerea Parintelui
Staniloae la viata vesnicd. Acest film video a fost prezentat participantilor la Congresul
National al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Romania, in data de 9 septembrie 2003,
la Centrul Cultural-Pastoral ,,Sf Daniil Sihastru” — Durau.
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patrum (consensul Parintilor Bisericii) si communio sanctorum
(comuniunea sfintilor Bisericii) sunt nedespartite. Retinem astfel, ca prima
sinteza, sinteza dintre Traditie si actualitate, ca fiind un program
permanent al teologiei ortodoxe, in sensul de sintezd neo-patristica
creatoare. In teologia Parintelui Staniloae, Traditia este adusa in
actualitate, iar actualitatea teologului ortodox este inrddacinata in
comuniunea de gandire si viatd a Sfintilor Parinti. De aceea, cand citesti
opera Parintelui Staniloae, ai impresia ca el este contemporan cu Sfintii
Parinti si, in acelasi timp, ii face pe Sfintii Parinti contemporani cu noi.
Fara sa exageram, am putea spune ca el este un Sfant Parinte al secolului
al XX-lea! Existd o comuniune tainica intre oamenii care gandesc la fel,
desi marturisesc pe Hristos in timpuri diferite. Ei realizeaza o comuniune
peste timp, deci nu numai sincronic, ci si diacronic. Astfel, un teolog
ortodox este mare cand rdmane in comuniunea de gandire si trdire a
sfintilor de-a lungul veacurilor. Atunci teologia lui devine si una sigura,
nu doar originala. El elaboreaza teologia pentru timpul sau asa cum
Sfintii Parinti au elaborat-o pentru timpul lor, explicand intr-o forma
noud acelasi continut neschimbat al credintei.

A doua sintezd realizata de Parintele Staniloae in teologia sa esfe
sinteza dintre sacru si stiinfific. Parintele Staniloae a afirmat ca stiinta
nu se opune lui Dumnezeu, iar Dumnezeu nu se opune stiintei. Ca atare,
astazi, datorita faptului ca facultatile de teologie se afla in universitate,
este necesara aprofundarea relatiei dintre sacru si stiintific. Teologia este
stiinta legdturii omului cu Dumnezeu creatorul; stiintele arata relatia
omului cu creatia, cu universul vazut. Parintele Staniloae, sintetizand
gandirea patristica a Logosului creator, a lui Hristos Cel cosmic prezent
in toatad creatia, a definit creaturile ca fiind rafiuni plasticizate ale
gandirii Creatorului, ale lui Hristos, deoarece, prin El, intru EI, si pentru
El au fost facute toate cele ce existd, cum ne spune Sfantul Apostol Pavel
in Epistola catre Coloseni (1, 16). Dar, si mai semnificativ, Parintele
Staniloae defineste intreaga creatie ca fiind un limbaj multiplu si tainic
al Logosului creator, un limbaj vizual, dar tdcut, iar interpretarea
intregului univers ca limbaj al Logosului creator permite dialogul cu
stiinta, care descoperd legile universului, insa nu le creeazd ea. Mai mult,
Parintele Staniloae a interpretat creatia ca dar, nu ca simplu limbaj
informational, ci ca limbaj comunional al daruirii: un dar al Preasfintei
Treimi facut pentru ca omul sa dialogheze si sa coopereze cu Dumnezeu
folosind toate cele create de Dumnezeu. Chiar si atunci cand nu vrea,
omul este in dialog cu Dumnezeu, pentru cd lumea este creatie si dar al
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lui Dumnezeu. Deci aceastd perspectivd de convergenta si legatura dintre
sacru si stiintific, dintre Revelatia supranaturala si Revelatia naturald, este
un program pe termen lung al teologiei ortodoxe, un program permanent
as zice, care devine din ce in ce mai actual acum cand, pe de o parte, noi
ne aflam in universitate, iar lumea devine din ce in ce mai secularizata,
adica viata societatii si a individului se construieste fara referintd la
Dumnezeu. Secularizarii nu i se poate raspunde decat prin sfintenia
autentica a gandirii si a trairii, pentru ca secularizarea nu este o solutie,
ci este un simptom al crizei, iar solutia iesirii din criza consta si in
refacerea legiturii dintre sacru si stiintific. Inchei aceastd remarcd
afirmand ca ceea ce se descoperd din ce in ce mai mult ca fiind comun
sfantului si savantului autentic este smerenia. Sfantul, in lumina
sfinteniei lui Dumnezeu, vede cat de limitatd si instabila este persoana
umana in ceea ce priveste progresul moral, comuniunea sa de iubire fata
de Dumnezeu si fata de oameni, ea fiind mereu marcata de pacat, si astfel
ajunge la smerenie, zicand: ,Dumnezeule, curdteste-md pe mine
pdcatosul!”. Aceasta este atitudinea noastra cand slujim lui Dumnezeu,
coplesiti fiind de sfintenia si iubirea Sa infinitd. In paralel, oamenii de
stiintd constatd si ei astdzi ca toatd cunoasterea lor este ,cunoastere in
necunoastere”, ca, pe masurd ce stiinta progreseaza si cunoasterea se
amplifica, necunoscutul, nemarginitul si complexitatea realitatii se extind
si devin coplesitoare. De aceea, nota sau trasatura comund a sfantului si
savantului este, in mod inevitabil, smerenia. Iar smerenia este deodata
sansa si conditia dialogului creator si roditor. Numai in smerenie se poate
duce un dialog intre credinta, care reprezinta adevarul concentrat, adica
esentialul despre originea si scopul creatiei, primit din Revelatia divina
supranaturala, si stiintd, care cercetand mereu natura, descopera adevarul
desfasurat sau semanat in ea, in univers.

A freia sintezd majord prezentd in teologia Parintelui Staniloae
este sinteza dintre spiritual, social si ecologic. Criza ecologica si criza
sociald in lume sunt adesea reflexe ale unei crize spirituale. Se constata
azi cd, de fapt, criza ecologicd exprimd o criza spirituald. Criza lumii
inconjuratoare aratd criza lumii interioare, adica a interioritatii omului, a
vietii sale spirituale. Din acest punct de vedere, Pdrintele Staniloae leaga
spiritualul, socialul si ecologicul, adicd nevoia de a apara, cultiva si de a
sfinti creatia, prin redescoperirea viziunii liturgice despre existentd.
Intreaga existentd are vocatia de a fi o liturghie sau preamadrire cosmica a
prezentei lui Dumnezeu Cel necreat in creatie si a raspunsului creatiei la
iubirea Sa (cf. Psalm 18, 1; Romani 1, 18-20).
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Aceasta viziune biblica si patristica despre creatie a fost preluata de
Parintele Staniloae mai ales din teologia Sfantului Maxim Marturisitorul,
insd el o dezvolta si o expliciteaza in limbajul culturii contemporane, in
mod creator. In teologia sa, viziunea ortodoxd despre creatie si istorie
este, in primul rand, o viziune liturgica, in care omul se intalneste cu
Dumnezeu, care propune tainic, nu impune silnic, darurile Sale, iar omul
raspunde liber, addugand la darul lui Dumnezeu priceperea, inteligenta si
raspunsul recunostintei sau al Euharistiei sale. Aparenta absenta si tacere
a lui Dumnezeu in creatia Sa reprezinta, de fapt, spatiul libertatii omului
si al cautdrii sale permanente ca fiinta vazuta si limitata, creatd dupa
chipul lui Dumnezeu Cel nevazut si nemarginit (cf. Facere 1, 26), pentru
a creste necontenit in relatia de iubire dintre chip si Arhetip.

In concluzie, consideram ca aceste trei sinteze majore realizate de
Parintele Staniloae sunt principalele sinteze care trebuie urmate in toata
teologia noastra pentru a ramane constant fideli Sfintei Evanghelii a lui
Hristos, pentru a ne mentine neintrerupt in comuniune cu Sfintii Bisericii
si pentru a elabora astazi o teologie cu adevarat misionard, in sensul ca
teologia misionard autentica leaga textul Sfintelor Scripturi cu contextul
istoric a vietii crestine in care si pentru care se elaboreaza aceasta
teologie, ca stiinta a mantuirii si a vietii vesnice.

Sintezele realizate de Parintele Staniloae in teologie trebuie
continuate, adancite, amplificate tinind seama de noile probleme, dar si
de noile sanse misionare ale timpului nostru.

Parintele Staniloae ne spunea adesea ca se bucura mult nu doar
cand 1l citam in vorbirea sau scrisul nostru, ci mai ales cand continuam
ceea ce a inceput el.

Sa ne ajute Dumnezeu tuturor ca sd putem urma pilda lui!

Pr. prof. dr. Viorel IONITA

COOPERAREA DINTRE FACULTA’[‘ ILE DE TEOLOGIE
DIN EUROPA

1.1. Facultatile de Teologie din Europa, mai ales cele din tarile
cuprinse in cadrul Uniunii Europene (UE), s-au confruntat in ultimii ani
cu aceleasi probleme ca si toate celelalte facultati din reteaua universitara
de stat sau particulara. Ba mai mult, facultatile de teologie din majoritatea
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tarilor Europei occidentale s-au confruntat in plus cu cea mai grea
problemad din istoria lor, anume lipsa de studenti. Facultatile de teologie
din Germania sunt in mod special afectate de aceasta situatie, care a si
avut urmdri concrete prin reducerea posturilor de cadre didactice la
multe din aceste facultati, punandu-se astfel sub semnul intrebarii insusi
viitorul acestor venerabile institutii de invatamant teologic.

Problemele cu care se confrunta invatamantul superior din intreaga
Europd la ora actuald se datoreazd, in mare parte, schimbarilor
considerabile initiate cu privire la acesta de catre UE. In perspectiva
liberei circulatii a persoanelor si mai ales cu privire la infiptuirea unei
singure ,piete a fortei de munca” (Labour Market) pentru intreg spatiul
UE, s-a pus problema recunoasterii calificarilor, a diplomelor si a tuturor
titlurilor universitare dincolo de granitele si limitele nationale. De la
recunoasterea titlurilor academice s-a ajuns la analiza diferitelor sisteme
de invatamant superior, la compararea programelor analitice s.a.m.d.

In cadrul unei prelegeri sustinute cu ocazia celei de a 11-a conferinte
a Asociatiei Europene pentru Educatie Internationald (European
Association for International Education, Maastricht, 2 decembrie 1999),
Dr. Guy Huag afirma, cu privire la sistemele europene de invatamant
superior, cd existd o diversitate atdt de mare, incat se poate vorbi despre
confuzie sau chiar de haos. Aceastd constatare a dus la convingerea ca
»ungla densa de titluri academice, institutii si sisteme de invatamant este
singurul mare obstacol in calea unei mai mari mobilitati in invatamantul
superior din Europa” (the dense jungle of degrees, institutions and
systems is the single biggest obstacle to more mobility in higher
education in Europe)'.

1.2 In Europa au luat fiinta in ultimii 15 ani o serie intreaga de
organizatii si initiative pentru promovarea cooperdrii internationale cu
privire la invatdmantul universitar, care au pregatit oarecum terenul
pentru Declaratia de la Bologna, din 19 iunie 1999. Aceasta declaratie,
semnata de 29 de ministri ai educatiei si invatamantului din tot atatea tari
europene, printre care si ministrul roman de resort de atunci, Prof. Dr.
Andrei Marga de la Cluj, are la baza Declaratia de la Sorbona, din 25 mai
1998, precum si Magna Charta Universitatum, adoptata tot la Bologna in
1988. Declaratia de la Bologna constituie o piatrd de hotar in evolutia
actuald a invatamantului superior din intreaga Europa. Aceasta declaratie

! Vezi www.unige.ch/cre/activities/Bologna, pag. 1.
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prevede urmadtoarele sase obiective in perspectiva stabilirii a ceea ce
documentul numeste ,spatiul european al invatimantului superior”
(European area of higher education):

1. adoptarea unui sistem de titluri universitare comparabile
intreolaltd si usor de identificat (adoption of a system of easily
readable and comparable degrees);

2. adoptarea unui sistem bazat esential pe doud cicluri mai
importante, si anume pre-licenta si licentd (adoption of a
system essentially based on two main cycles, undergraduate
and graduate);

3. stabilirea unui sistem de credite — cum este sistemul ECTS
(Furopean Credit Transfer System) — ca o masura validd de
promovare a mobilitatii studentilor (establishment of a system
of credits — such as in the ECTS system - as a proper means
of promoting the most widespread student mobility);

4. promovarea mobilitatii studentilor, a cadrelor didactice, a
cercetatorilor si a personalului TESA, fara prejudicierea
drepturilor lor statutare;

5. promovarea unei cooperdri la nivel european cu privire la
asigurarea calitatii (quality assurance) si

6. promovarea unei dimensiuni europene necesare in invatamantul
superior, cu privire speciald la Imbunadtitirea programelor
analitice  (curricular  development), a cooperarii inter-
institutionale s.a.

Paralel cu acest proces de europeizare a invatamantului superior,

UE a initiat o serie de programe menite sa sustind inclusiv financiar
aceasta dezvoltare, cum sunt Socrates cu cele opt subsectii, dintre care
Erasmus se ocupa cu invatamantul superior. Pentru Roménia programul
Tempus, din care Tempus III se va desfasura in perioada 2000-2006, este
valabil numai cu co-finantare romaneasca. Mai trebuie amintit, in sfarsit,
si programul Leonardo da Vinci, in a doua sa faza (1 ianuarie 2000 — 31
decembrie 2006). Toate aceste programe pun la dispozitia invatamantului
superior mijloace financiare considerabile, de care poate beneficia si
invatamantul teologic.

La cea de a doua intrunire a ministrilor educatiei din Europa, de la
Praga, din 19 mai 2001, unde au fost reprezentate 32 de tdri, s-a subliniat
ideea infiintarii unui spatiu european al invatamantului superior, numit
acum FEuropean Higher Education Area, pana in anul 2010, ceea ce
inseamnad atingerea obiectivelor din Declaratia de la Bologna pana la
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acea data in toate tarile europene. In raportul pe tara pregatit de catre
Ministerul Educatiei, Cercetarii si Tineretului din Romania, pentru cea de
a treia Conferinta Europeana a Ministrilor Educatiei, care se va desfasura
la Berlin la 19 septembrie 2003, Declaratia de la Bologna este numita
scarta fundamentala a schimbarilor in invatamantul romanesc” (pag. 6).

2.1 Toate aceste masuri luate in vederea imbunatatirii invatamantului
superior din Europa sunt aplicate implicit si in invataimantul teologic, cel
putin in masura in care acesta este incadrat in sistemul universitar, fie de
stat, fie privat. Prin aceste schimbari, invatamantul teologic va avea la
randul lui sansa de a se afirma la nivel european. Multe din aceste masuri
sunt de ordin organizatoric, exterior, dar care au urmari directe asupra
continutului invatamantului. De aceea, adevarata problemd sau, mai
exact, cel mai important lucru care trebuie luat in considerare de cdtre
facultatile de teologie este asigurarea calitatii, este grija de a oferi un
invatdmant pentru lumea de astazi, mijlocind, in acelasi timp, invatatura
nestirbitd a Bisericii de o manierd vie, dinamicd si convingdtoare.
Obiectivele invatamantului teologic superior, ca si ale invatamantului
teologic in general, trebuie si fie acelea de a forma oameni pentru
Europa de astazi, dar, in acelasi timp, oameni de convingere, oameni ai
credintei.

Schimbarile care au loc in invatamantul superior aduc cu sine si
mari riscuri pentru facultatile de teologie. Un astfel de risc a fost sesizat,
spre exemplu, de cdtre Facultatea de Teologie Romano-Catolica din
Fribourg, Elvetia. Cum Ministerul Federal pentru Educatie al Elvetiei a
hotarat sa puna in practica intocmai recomandarile Declaratiei de la
Bologna, riscul concret este ca un student sau un absolvent de teologie
sa foloseasca creditele obtinute la o facultate de teologie protestanta
pentru continuarea studiilor la o facultate catolica, sau chiar pentru
ocuparea unui post care implici o calificare din domeniul specific
teologiei romano-catolice. Acest fapt poate fi socotit drept normal si chiar
apreciat din punct de vedere ecumenic, desi privit mai indeaproape nu
este chiar atat de simplu, mai ales in cazul in care acel student foloseste
credite, spre exemplu, cu privire la teologia dogmatica. Evitarea unor
astfel de riscuri se poate face in primul rand printr-o cooperare deschisa
intre facultdtile de teologie, ca acestea sa hotdrasca impreund modalitatea
de aplicare a noilor schimbari.

Asemenea altor facultati sau institutii de invatamant superior, cum
ar fi cele de matematica, informatica si altele, facultatile de teologie din
diferite tari europene au inceput sd coopereze in vederea coordonarii
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activitatii lor fatd de schimbarile actuale in invatdmantul european.
Initiativele sau formele de cooperare dintre facultatile de teologie din
Europa au avut si au incd un pronuntat caracter confesional. In acest
sens se numara cele doud consultatii (1994 si 1995), organizate de catre
Alianta Reformata Mondiala pentru Bisericile sale membre din Europa.
Departamentul pentru Educatie al Bisericii Evanghelice din Germania a
organizat doud consultatii tot in 1994 si 1995, cu reprezentanti ai
Bisericilor Protestante din Europa.

Sunt de amintit, in continuare, alte forme de cooperare dintre
diferite facultati de teologie: Ost-Mitteleuropdischer Fakultatentag
(Intrunirea Facultatilor din Europa Centrald si Rasariteand), care
intruneste numai facultatile protestante din acea parte a Europei; apoi
intrunirile facultatilor de teologie din Scandinavia in cooperare cu
Consiliul Ecumenic al Bisericilor din Nord. Pe linie catolica, trebuie
amintitd Societatea Europeana pentru Teologie Catolica.

2.2 Dupa cum se poate usor remarca, toate initiativele si formele de
cooperare mentionate mai sus au un caracter confesional. O cooperare
interconfesionald este asiguratd de cdtre Societas Oecumenica, desi
aceasta nu se referd la cooperarea dintre facultati in mod direct sau
institutional. In sfarsit, o cooperare interconfesionald intre diferitele
facultati de teologie din Europa a fost mijlocita in ultimii ani de unele
organizatii ecumenice. Se cuvine sa amintim aici seminarul organizat de
catre Departamentul de Studii al Conferintei Bisericilor Europene (CBE)
impreuna cu Diakonisches Werk din Germania, intre 16-23 august 1999,
la Durdu, prin bundvointa si cu participarea Inalt Prea Sfintitului
Mitropolit Daniel al Moldovei si Bucovinei.

In declaratia adoptati la sfarsitul acestui seminar a fost subliniatd,
printre altele, importanta programelor de schimb de studenti si profesori.
Luand la cunostinta ca in Europa de Rasarit au fost infiintate o serie de
noi centre pentru studiul teologiei, participantii la seminarul de la Durdu
au adresat un apel Bisericilor precum si facultatilor de teologie sa sprijine
aceste noi institutii, precum si pe cele mai vechi din aceasta parte a
Europei, in spiriul solidaritatii academice, atat din punct de vedere
material, cat si prin orice mijloace’. Cooperarea dintre faculttile de
teologie la nivel european implica sprijinirea facultatilor din Europa de

? Konferenz Europiischer Kirchen, Seminar ther die Aus- und Weiterbildung im
Fachbereich Okumene, Durdu, Rumanien, 16-23 August 1999, herausgegeben von Prof.
Dr. Viorel Ionita, Genf, 2000, p. 57.
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Rasarit, pentru a le ajuta sda ajunga la acelasi nivel de dotare, ca si
partenerele lor din Europa Apuseana.

2.3 CBE a fost in mai multe randuri solicitatd sa initieze si sa
sustind cooperarea dintre facultatile de teologie din intreaga Europa,
pornindu-se mai ales de la ideea unei mai stranse cooperari dintre Biserici
si institutiile de invatamant teologic. Pe de alta parte, se dorea astfel o
cooperare care sa includd toate facultdtile de teologie, dincolo de
granitele lor confesionale. In acest fel s-a ajuns la organizarea
Consultatiei facultatilor de teologie de la Graz, din 4-7 iulie 2002, cu tema
,Viitorul teologiei in Europa”. La aceastd consultatie au participat
aproximativ 60 de reprezentanti, in marea majoritate decani ai facultatilor
de teologie din 24 de tari. La Graz au fost reprezentate facultdti de
teologie de traditie anglicand, luterand, ortodoxd, romano-catolicd,
reformatd, presbiteriand si valdenza. Din partea facultatilor de teologie
ortodoxa din Romania au participat Pr. Prof. Dr. Nicolae Necula, decanul
Facultatii de Teologie ,Patriarhul Justinian”, din cadrul Universitatii
Bucuresti, precum si Pr. Asistent Dr. Daniel Benga, de la aceeasi
facultate, reprezentantul organizatiei Diakonisches Werk din Germania.

Cele trei referate introductive la aceasta consultatie s-au concentrat
asupra perspectivei studiului teologic in alternativd confesionala,
ecumenista sau pluralistd. Cei trei referenti, toti trei episcopi (catolic,
evanghelic si ortodox) au subliniat necesitatea cooperarii intre diferitele
facultati de teologie din intreaga Europa. Primele doua referate principale
au abordat alternativa dintre studiul teologiei si studiile religioase, care
existd impreuna la majoritatea universitatilor apusene. Concluzia acestor
consideratii a fost ca studiul teologiei, in stransa legatura cu viata si
teologia unei Biserici, nu poate fi niciodata inlocuit cu studiile religioase
pretins obiective si neutre din punct de vedere religios.

Celelalte doua referate principale, sustinute la consultatia de la
Graz, au analizat raportul dintre studiul teologiei ca vocatie, in
perspectiva slujirii Bisericii respective, si studiul academic neangajat. In
spatele acestei pretinse dileme se ascunde intrebarea daca studiul teologic
este o ,stiinta” sau nu. Concluziile acestor referate, ca si ale discutiilor
care le-au urmat, au scos in evidentd convingerea ca studiul teologiei
poate fi foarte bine incadrat in orice universitate, chiar daca acesta are
uneori de infruntat anumite greutati. Studiul teologiei in cadrul
universitatii are nu numai misiunea de educare si formare a propriilor
studenti, ci si pe aceea de a fi deschis unui dialog constructiv cu celelalte
discipline, spre a iesi din marginalizarea in care a fost impins prin
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concursul mai multor factori, nu in ultimul rand de ordin ideologic, chiar
si in Europa Apuseana.

In legiturd cu consultatia de la Graz se cuvine si amintim si cele
cinci ateliere de lucru (workshops), care au dezbatut urmatoarele teme:

1. educatia si formarea ecumenistd;

2. prezenta si contributia femeilor la studiul teologiei;

3. proiecte de cercetare comune;

4. asigurarea calitatii in invatamantul teologic si

5. structurile titlurilor academice.

Tema asigurarii calitatii a fost considerata drept una din cele mai
importante si s-a recomandat crearea unor standarde europene comune
pentru evaluarea calitatii invatamantului teologic. La sfarsitul intrunirii de
la Graz s-a adoptat o declaratie finala, adresata Bisericilor si facultatilor
de teologie din intreaga Europd. Printre recomandarile formulate in
aceasta declaratie este si aceea de a se continua organizarea unor astfel
de consultatii, in vederea infiintarii unei Conferinte Europene a
Facultatilor de Teologie. Se cuvine sd precizam in acest context ca pe
plan mondial exista o platforma de cooperare intre facultatile de teologie
din intreaga lume. Este vorba de Conferinta Mondiald a Asociatiilor
Institutiilor Teologice (World Conference of Associations of Theological
Institutions = WOCATI), al carei presedinte este in prezent un ortodox si
anume Prof. Dr. Petros Vassiliadis, de la Tesalonic. Comitetul pentru
continuarea consultatiei de la Graz se va intruni la Berlin, intre 19-20
septembrie a.c., pentru a planifica etapele urmatoare in procesul de
structurare a cooperarii dintre facultatile de teologie din intreaga Europa.

Concluzii:

- Cooperarea dintre facultatile de teologie din Europa este un
imperativ; scopul acestei cooperari este acela de a adopta o strategie
comuna fatd de schimbarile radicale prin care trec.

- Preocuparea principald a facultatilor de teologie trebuie sa fie
aceea de a-si afirma rolul si misiunea specifice lor, atat in cadrul
universitatilor, cat si in acela al societatii europene de astazi.

- Pe de alta parte, facultatile de teologie trebuie sa fie foarte atente
ca aceste schimbari sa nu fie doar exterioare, administrative, care ar putea
aduce prejudicii continutului precum si procesului de educatie si formare
teologica. Asigurarea calitatii trebuie sa ramana o preocupare permanentd
pentru aceste facultati in special.
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- Facultatile de teologie ortodoxd nu se pot sustrage acestei
cooperari; prin aceastd cooperare, vor contribui la afirmarea identitatii si
a credintei ortodoxe in intreaga Europa.

- Facultatile de teologie ortodoxa din Romania sunt implicate direct
in procesul de europeizare a invatamantului romanesc. Aceasta implica
multe sanse, dar si riscuri pentru invatamantul teologic universitar din
tara noastrd. Incadrate in sistemul invatimantului de stat, facultitile
noastre de teologie lasa impresia ca incearcd sa slujeascd la doi domni in
acelasi timp, adica Bisericii, pe de o parte, si statului, respectiv
Universitatii, pe de alta, nereusind sd multumeascd pe niciunul dintre
acestia. De aceea ele trebuie sa poarte un dialog intens si deschis, atat
intreolalta, cat si cu reprezentantii celor doud autoritati de care depind,
pentru a adopta impreund strategia viitorului teologiei romanesti. Sa
speram cd intrunirea de la Durdu este un bun inceput pe acest drum.

Pr. prof. dr. Constantin COMAN

TEOLOGIA ORTODOXA ROMANEASCA
IN EPOCA POST-STANILOAE

Ceea ce urmeazad nu este o prezentare sistematicd a temei. De altfel,
scopul principal al intalnirii noastre este dezbaterea, dialogul si nu
expunerea, pe de o parte, si ascultarea, pe de alta parte, a unor referate.
Rolul acestei scurte introduceri, ca si al celorlalte care vor mai urma, s-a
dorit de la inceput sa fie acela de a provoca dialogul, punctand posibile
teme sau aspecte de discutat, in nici un caz toate si cu atat mai putin intr-o
tratare exhaustiva.

Mi-am notat cateva din gandurile si framantarile personale legate
de invatamantul teologic universitar si, in general, de misiunea teologului
si de finalitatea teologiei. Aceste ganduri pot fi si ale dumneavoastra sau
pot fi diferite de ale dumneavoastrd. Astept cu nerabdare confruntarea,
dialogul, pentru a-mi confirma, corecta sau renunta la propriile mele
opinii. Este un motiv in plus pentru care ma bucur nespus ca sunt partas
la un eveniment atat de important, cum este Congresul Facultatilor de
Teologie Ortodoxa din Romania.

V-as ruga sa-mi ingaduiti sa fac cateva precizari preliminare:

a. Voi incerca evitarea perspectivei abstracte, teoretice, in favoarea
raportdrii la starea teologiei roméanesti contemporane, pe care o slujeste
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generatia de teologi din care facem parte toti cei prezenti aici. Deci,
gandurile care urmeazd au in vedere teologia romaneasca de astazi si
generatia de teologi din care eu insumi fac parte.

b. Aspectele pe care as fi putut sa le iau in discutie sunt
nenumarate. Mi-am dorit sa ma refer si sa ma limitez la unul singur, pe
care-l consider esential si determinant pentru starea teologiei noastre si
sd evit in egald mdsurd tentatia analizei exhaustive. Imi amintesc de
remarca unui invitat al Facultatii de teologie din Bucuresti: ,Doresc sa va
spun un singur lucru pentru ca vreau ca el sd va retina atentia.”

c. In mod deliberat am optat pentru o perspectiva critica, pe care o
socotesc mult mai utild in astfel de situatii in care suntem intruniti cu
scopul de a imbunatati pe cat se poate lucrurile. Cred ca cel mai mare
castig al acestei prime intalniri a teologilor romani ar fi o cat mai exacta
diagnosticare a starii de fapt a teologiei romanesti actuale si a calitatii
invatamantului nostru teologic. Ar fi cel mai important pas spre o constiinta
de sine a actualei generatii de teologi. Aceasta diagnosticare nu poate fi
realizata, dupa parerea mea, decat printr-o nemiloasa analiza critica a
lucrurilor si prin eliminarea confuziei dintre cum ar trebui sd se desfasoare
lucrurile si cum se desfdsoard de fapt. Evitarea diagnosticului este cea
mai neinteleaptd atitudine, oricare ar fi starea de fapt a lucrurilor.

Voi trece la continutul prezentarii mele, ficand o remarcad generala.
Personal, ma alatur celor care considera ca teologia ortodoxa, in general,
si teologia romaneascd, in particular, traverseaza o perioada prelungita de
criza'. As caracteriza aceastd situatie ca pe o crizd profundd, dacd nu
chiar o criza de identitate. Rostesc aceste cuvinte cu toatd responsabilitatea
de care sunt capabil.

Am in vedere, cum anticipam, teologia ortodoxa de astazi, teologia
post-Staniloae, dacd o pot numi asa, si generatia de teologi pe care o
reprezintd cei care nu l-au mai avut pe Parintele Staniloae ca profesor.
Avem chiar un reper cronologic care se impune de la sine, date fiind
transformarile istorice, sociale, politice si culturale pe care le-a adus cu
sine: ma refer, desigur, la decembrie 1989.

De fapt, criza teologiei ortodoxe este veche, ea se prelungeste din
pdcate si probabil dobandeste dimensiuni noi in perioada la care ne
referim. Contributia Parintelui Dumitru Staniloae si a ilustrilor sai colegi
de generatie din spatiul ortodox, dintre care as cita pe George Florovsky

! Pot cita in acest sens o serie intreaga de personalitati din lumea bisericeasca si teologica.
Vezi volumul Ortodoxia sub presiunea istoriei, Editura Bizanting, Bucuresti, 1995.
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si pe Justin Popovici, a fost uriasa, dar, se pare, nu suficienta pentru
depasirea completd a crizei. As spune ca teologia Parintelui Dumitru
Staniloae a reusit sa depdseascd criza in sine si pentru sine, dar nu si in
afard de sine. Deocamdata!

Mesajul Parintelui Staniloae adresat generatiilor ulterioare de
teologi este acela de a continua lucrurile din punctul panad la care le-a dus
dansul si cei dimpreuna cu dansul, insistand sa nu mai porneasca fiecare
de la inceput. Avea cred in vedere orgoliul vatamator al teologilor care
ravnesc la propriul edificiu teologic, cu temelie si acoperis, si refuza mai
mult sau mai putin constient sa contribuie cu cateva caramizi la edificiul
comun al teologiei Bisericii. Din acest mesaj, foarte important din
perspectiva valorificarii mostenirii Parintelui Staniloae, mai putem
desprinde, pe de o parte, constiinta Parintelui Staniloae ca edificiul sau
teologic este unul sanatos, ridicat pe temelii sandtoase, si, pe de alta
parte, ca acest edificiu nu este terminat, din moment ce trebuie continuat.

Criza teologiei ortodoxe despre care vorbesc si pe care o are in
vedere si Pdrintele Dumitru Stdniloae este definitd de un teolog grec
contemporan, Parintele Arhim. Gheorghios Kapsanis, staretul Manastirii
Grigoriu si fost profesor la Facultatea de Teologie din Atena, in urmatorii
termeni: Teologia orfodoxd, spunea Pdrintele Staret la inceputul anilor
'90, este ruptd de Dumnezeu, de Bisericd si de omul contemporan. Se
are in vedere cu deosebire teologia de scoald, care ne preocupd in
principal si pe noi aici.

Desi cred cd nu mai este nevoie de invocarea unor argumente in
sprijinul observatiei de mai sus, am sa semnalez cu totul ilustrativ cateva.
In ceea ce priveste instriinarea de Dumnezeu, trebuie sd recunoastem ci
teologia ortodoxa academicd, in cea mai mare parte a ei, nu pare a fi
elaborata intr-un proces sinergic, desi ea insdsi invatd cd nimic nu se
poate lucra in afara sinergismului. S-a ajuns chiar la o distinctie
metodologica vorbindu-se, pe de o parte, de o teologie stiintifica, iar pe de
altd parte, despre o teologie harismaticd sau duhovniceascd, cea dintai
fiind identificatd cu teologia pe care o produc profesorii de teologie, iar
cea de a doua, cea pe care o produc duhovnicii Bisericii. (Vezi asa-numita
dubld metodologie, a carei pledoarie o face Prof. N. Matzoukas de la
Tesalonic.)

In ceea ce priveste distantarea de Bisericd - am in vedere Biserica
concreta de astazi si de aici; de altfel, Biserica nu exista ca abstractiune —
am sa amintesc faptul ca dinamismul vietii noastre bisericesti concretizat
in bogatia si diversitatea de acte, gesturi, traditii, obiceiuri, multe dintre
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ele specifice spatiului romanesc, nu se regasesc de nici un fel in teologia
noastra de scoald, nici ca temei si nici ca obiect de studiu. (Vezi nelipsita
coliva, priveghiul la morti etc.). Aceastd instrdinare a teologiei academice
de viata propriei Biserici o semnala Parintele Dumitru Staniloae,
amintindu-si de sentimentul pe care l-a trait la primul contact cu teologia
academicd, la Cernauti; Dumnezeul despre care invdta teologia nu avea
nimic comun cu cel pe care-L stia din experienta bisericii sale din sat. ,Ma
intrebam, scrie, cum o sd vorbesc despre Acest Dumnezeu credinciosilor
din satul meu.”

Critica mea, daca aceasta exista, trebuie inteleasa foarte exact. Ea
nu priveste viata Bisericii si nici pe cea a credinciosilor, ci ignorarea
acestora de catre teologia academica.

Un alt argument este faptul cd tezaurul teologic inestimabil pe
care-l reprezinta imnografia Bisericii noastre este foarte firav studiat inca
de teologia noastra de scoald si mult mai firav asumat ca temei autoritativ
al discursului nostru teologic. Aceeasi observatie este valabila cu ansamblul
vietii Bisericii noastre, cu spiritualitatea monahald sau cu ceea ce am
putea numi spiritualitatea populard. Exemplele pot continua la nesfarsit.

O privire critica asupra teologiei romanesti, cel putin asa cum se
prezintd ea la nivelul manualelor sau tratatelor de teologie, ne certifica
faptul ca aceasta se lipseste pe sine de cel mai direct si bogat izvor al sau,
care este viata prezenta a Bisericii, in multitudinea aspectelor ei. Intr-un
studiu privitor la ermineutica biblica ficeam observatia cd teologia
academica este singura care face nota discordantd, prin aceea ca
absolutizand si obiectivizand Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie la nivelul
literei, isi refuza accesul si, prin urmare, intemeierea pe viata prezenta a
Bisericii, adica pe lucrarea prezentd a Duhului lui Dumnezeu in lume prin
Biserica sa. Nu acelasi lucru se intdmpld cu spiritualitatea filocalic-
monahald, care intr-o ierarhie a prioritatilor sale, asaza pe primul loc
nevointa, pravila, rugdciunea, slujbele si nu citirea Scripturii sau a
Sfintilor Parinti. Acelasi lucru se intampld si cu ceea ce am putea numi
spiritualitatea populara: credinciosul simplu isi face mari probleme daca
nu-si boteaza copilul, daca nu merge la bisericd, daca nu se cunund, dar
nu este atat de nelinistit dacd nu citeste Sfanta Scripturd sau Sfintii
Parinti. In fine, aceeasi imagine o avem in viata liturgicd a Bisericii, care
nu are in centrul sdu citirea Sfintei Scripturi sau a Sfintilor Parinti, desi
nu le ignord, ci in centrul sdu are invocare Duhului Sfant, lucrarea
Sfintelor Taine. Repet, singura care face nota discordanta din acest punct
de vedere este Teologia academicd, unde vom gasi obsedanta intemeiere
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pe citate din Sfanta Scriptura si din Sfintii Parinti si absenta in intregime
intemeierea pe istoria propriu-zisa a prezentei si a lucrarii lui Dumnezeu
in lumea despre care avem marturii si comentarii autentice, pe de o parte,
si la care avem acces direct ca madulare ale Bisericii lui Hristos care este
evenimentul tulburator, singurul nou sub soare, care acum si aici,
avandu-ne pe noi eroi sau personaje se afld in Inaintarea sa dinamica spre
transfigurarea lumii in Tmpérétia lui Dumnezeu, adicd spre incorporarea
lumii in Hristos cel viu si personal.

Referitor la instrdinarea de omul contemporan cred ca este
suficient sa invoc lipsa de reactie sau de replica a teologiei academice
romanesti la problemele curente cu care se confruntd romanul si
societatea romaneasca de astazi, ca si fatd de provocdrile cosmogonice
care sunt in desfasurare in lume contemporana. Teologia noastra pare sa
fie atemporala sau blocatd iremediabil in trecut. Vezi istorismul care
domind majoritatea disciplinelor teologice. In acest context, este cazul si
semnalez absenta dimensiunii profetice a lucrarii teologului, care nu
poate fi activata decat in conditiile in care el devine purtator de cuvant al
unui Dumnezeu viu cdatre un popor viu, acum si aici. Atrofierea la
maximum a vocatiei profetice a teologului se face simtitd si in sanul
Bisericii prin scaderea pand la disparitie a sensibilitatii acesteia in fata
ratacirilor de la adevaratul Dumnezeu. Sd amintesc apologia eliminarii
cuvantului ,erezie” sau ,sectd” din vocabular!

Aceastd intreitd desprindere a condus la alienarea sau instrdinarea
teologiei noastre de propriile surse vitale. S-a ajuns adicd la situatia
paradoxald ca teologia, care ar fi trebuit sa fie expresia cea mai inalta si
cea mai fideld a vietii Bisericii ortodoxe, sa nu se mai intemeieze si sa nu
mai izvorasca din viata prezenta a Bisericii pe care doreste si crede cu
tarie ca o exprimd. Am sd amintesc chiar o oarecare jend in a se raporta la
repere fundamentale ale spiritualitatii si traditiei ortodoxe, cum sunt viata
monahald, vietile sfintilor, sfintele moaste, pana mai de curand chiar si
icoanele, panoplia de acte si gesturi ale crestinului simplu: acatiste,
paraclise, hramuri, metanii etc. Personal, daca mi s-ar cere pdrerea, as
propune din punct de vedere tipologic vietile sfintilor ca tip de istorie
bisericeasca prin excelentd, ca fiind in deplin consens cu eclesiologia
ortodoxd care ne invatd ca Biserica este rezultat al prezentei si lucrarii
continue a lui Dumnezeu in istorie si as renunta la manualele indatinate
care fac istoria Bisericii fara sa ia in discutie tocmai prezenta si lucrarea
lui Dumnezeu. Daca ar fi sa judecam lucrurile in functie de felul cum sunt
receptate de Biserica, de poporul lui Dumnezeu, ar trebui sa recunoastem
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ca si poporul lui Dumnezeu prefera sa citeasca istoria Bisericii in varianta
vietilor sfintilor si nu a tratatelor academice.

Este vorba despre o instrainare a teologiei ortodoxe de propriile
surse, in cele din urma o instrdinare de noi insine si de viata noastrd.
Este un refuz al propriilor noastre izvoare si o inexplicabild ravnire la
izvoare straine. M3 intreb mai in gluma, mai in serios dacd nu cumva
complexul pe care-l avem ca romani in fata a ceea ce nu este romanesc,
nu a influentat sau nu a fost influentat de atitudinea noastra in spatiul
teologiei academice.

Cred ca pacatul cel mare al teologiei academice se datoreaza
sucombarii ei in fata tentatiei gandirii umane de abstractizare si
conceptualizare. O teologie care asaza la temelia edificiului ei invatatura
despre Cuvantul intrupat a sfarsit prin a opera aproape in exclusivitate cu
cuvantul neintrupat.

Una din confuziile fatale care a condus teologia insasi la separarea
de Dumnezeu si de lume a fost confuzia intre adevdr si exprimarea lui.
Teologia nu este adevarul, ci exprimarea sau marturia despre adevar,
care, potrivit Parintilor Bisericii noastre, nu poate in nici un caz sa
cuprinda tot adevarul. Adevarul prin excelenta este Dumnezeu, iar
teologia este vorbire, in orice situatie insuficientd, neacoperitoare despre
Dumnezeu.

Teologia nu-si are criteriul in sine, nu se poate verifica pe sine, nici
certifica, criteriul teologiei este in afara sa. Nu dezvoltarile logice sau
silogismele si nici raportarea teoreticd la dogmele Bisericii vor certifica
corectitudinea teologiei noastre, ci raportarea ei la Dumnezeu Insusi si la
viata Bisericii. Viata cu Dumnezeu este cea care va confirma adevarul
unui discurs teologic, in cele din urmd, Dumnezeu sau Duhul lui
Dumnezeu.

In termeni absoluti, consecventi cu credinta noastrd conform careia
Adevarul este Hristos Insusi, Dumnezeu Insusi, Adevarul nu se gandeste,
nu se speculeazd, ci se vede, se contempld, se percepe cu ceea ce Parintii
numesc simtirea intelegatoare, singura cale adevaratd de a accede la
Adevar.

Aceastd perspectivd nu obstructioneaza si nici nu limiteaza
demersul teologic, ci il reaseaza pe fagasul normal. Teologia din acest
punct de vedere va avea la baza prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in
istorie — in creatie, in lume, in om — despre care avem marturii girate de
Duhul lui Dumnezeu — vezi Sfanta Scriptura si documentele Sfintei
Traditii. Acestea toate constituie baza teologhisirii noastre nu in sine, ci
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ca marturii si comentarii girate de Duhul lui Dumnezeu ale prezentei si
lucrdrii lui Dumnezeu in istorie. In acelasi timp, teologii au ei insisi acces,
acum si aici, la experienta directa a prezentei si lucrdrii lui Dumnezeu in
istorie, viata Bisericii nefiind altceva decat viata cu Dumnezeu, viata in
Hristos.

Intelegerea si intemeierea in Duh si nu in literd este un alt
comandament al Bisericii lui Hristos adresat teologilor. Aceasta
presupune ramanerea in viu si in adevar, cu constiinta neputintei
cuprinderii si exprimdrii acestuia si ne fereste de absolutizarea si
idolatrizarea exprimarii adevarului in cuvant. Daca adevarul este cuprins
in intregime in cuvant si in literd, atunci Sfanta Scripturd, eventual si
Sfintii Parinti ne sunt suficiente pentru a teologhisi si chiar pentru a-L
cunoaste pe Dumnezeu.

Noi credem si marturisim cd a cunoaste Sfanta Scripturd nu
echivaleaza cu a-L cunoaste pe Dumnezeu in intregimea Lui. Cea mai
desavarsita intelegere a Scripturii nu echivaleaza cu cunoasterea lui
Dumnezeu, intadi de toate pentru faptul ca, asa cum spune Calist
Patriarhul, in Scripturd nu avem decat o infima parte despre ceea ce este
Dumnezeu, iar in al doilea rand, pentru ca Scriptura nu poate fi identificata
cu Persoana lui Dumnezeu, chiar daca este vorbirea Lui. O singura sansa
avem de a transforma Scriptura in cale reald de comuniune cu Dumnezeu,
aceea de a o percepe ca pe un cuvant viu si personal, ca pe o vorbire a lui
Dumnezeu catre noi, ca pe o imensa corespondentd, cum spune Sfantul
Ioan Gurad de Aur, si, citind-o, sa ne bucuram de cuvintele lui Dumnezeu
cum ne bucurdam de cuvintele unei persoane dragi, s ne mangaiem sau
sd ne hranim cu ele. Astfel percepute, nu ne saturam a le citi nu pentru a
afla informatia, ci pentru a ne intalni cu persoana draga prin intermediul
cuvintelor ei.

Nu cuvantul ca depozitar al informatiei, ci cuvantul ca energie
personald, ca vehicul de comuniune personald, in primul rdnd, care
presupune, desigur si un transfer de informatii.

Ca biblist fac desigur referiri cu predilectie la Biblie, dar, acestea le
consider a fi valabile si in directia a ceea ce numim Sfanta Traditie. Voi
spune de aceea, ca daca vom continua s fim interesati de Sfanta Scriptura
pentru satisfacerea setei noastre neostoite de informatie sau de stiinta si nu
pentru satisfacerea dorintei noastre de a ne intalni cu Dumnezeu cel viu si
personal, de a dialoga cu El ca si cu o persoana dragd, atunci ne aflam
evident pe o cale gresita si ne facem, paradoxal, nu propovaduitori si
marturisitori ai adevarului, ci propagatori ai ratacirii de la adevar.
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Confuzia intre adevar si exprimarea lui, sau intre adevar si teologie,
sau intre Dumnezeu si vorbirea despre Dumnezeu, a contribuit imens la
scaderea constiintei responsabilitatii teologului fata de lume si Biserica.
Autonomizarea teologiei a transformat-o pe aceasta intr-un domeniu
stiintific mult mai putin vital omului decat ar trebui sa fie in fapt. Nimeni
nu-si mai face probleme prea mari in legatura cu teologia pe care o scrie
sau o preda la catedra, intrucat nu are nici pe departe simtul ca aceasta
este vitald pentru cei care o citesc sau o aud.

De aici si responsabilitatea teologului in fata semenilor sai, in fata
Bisericii si a societatii. Teologul trebuie sa fie constient ca demersul lui
are o finalitate vitala pentru semenii sdi, aceea de a-i ajuta pe acestia sa se
apropie si sa comunice cu singurul Dumnezeu Adevarat si a-i feri de orice
ratacire care este nu o pdrere diferitd pur si simplu, ci indepartarea de
adevaratul Dumnezeu, de singura sursa de viata adevarata.

Personal, am impresia cd teologia contemporand, nu numai cea
romaneasca, risca, sub presiunea lumii inconjuratoare, sa devina sau sd se
mentind un scop in sine, fiind, in felul acesta, ruptd de lumea de astazi si
de omul contemporan catre care ar trebui sa se adreseze, ruptd si de
Dumnezeu si de Bisericd, dat fiind cd ii lipseste finalitatea misionara si
apologeticd imediata si mai ales cea doxologica.

Daca aceasta diagnosticare este acceptatd macar in parte, atunci
deviza sub care ar trebui sa se desfasoare lucrarea actualei generatii de
teologi ar trebui dupd parerea mea sa fie: Infoarcerea la noi insine. Si
cand spun noi insine, nu inteleg nici Biserica in general, nici Ortodoxia
in abstract, nici persoana umanad, in general, ci Biserica noastrda ortodoxa
romaneascd si pe noi insine ca persoane si subiecti ai evenimentului
eclesial la anul 2000 de la Hristos. Nu este intimplatoare aluzia la deviza
lansatd de generatia interbelica a marilor teologi ortodocsi, cu prilejul
primului congres al Facultdtilor de Teologie Ortodoxa (Atena, 1936):
Intoarcerea la Parinti, ca un imperativ adresat teologiei ortodoxe de
atunci. Se pare ca multi dintre teologii ortodocsi, sub presiunea
extraordinara a inertiei aliendrii au rastalmacit chemarea, intelegandu-o
in literd, si nu in duh. Cred ca primul si cel mai important continut al
acelei devize este Inapoi la Parinti, adica Inapoi la noi insine, la
propriile noastre surse.

As ruga sa nu fie primita cu lejeritate aceasta chemare. Si pentru
aceasta am sa incerc foarte pe scurt sa o intemeiez mai adanc.
Gnoseologia teologicd ortodoxd sau ermineutica teologica ortodoxa —
insuficient elaboratd si prea putin luatd in seamd de teologia ortodoxa
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contemporana — este rezumatd de Sfantul Grigorie Palama in urmatorii
termeni: Dumnezeu si cele ale lui Dumnezeu nu pot fi cunoscute, intelese
si exprimate decat pe temeiul experientei nemijlocite la nivel personal. Nu
este vorba de a recupera individualismul protestantismului, ci de a recupera
caracterului personal al cunoasterii si, in ansamblu, al relatiei cu
Dumnezeu. Este cazul sa recunoastem ca uneori, sub presiunea teologiei
individualiste, in spatiul ortodox s-a supralicitat viziunea comunitard (as
putea sa citez, daca va fi cazul, teologi ortodocsi contemporani care
supralicitezd conceptul de comunitate euharisticd in detrimentul
conceptului de persoana) ignorandu-se ca, de fapt, comunitatea este o
sinaxa a persoanelor si operandu-se cu realitatea comunitatii ca si cu o
abstractiune. Din acest punct de vedere, teologia Parintelui Staniloae a
lamurit prea bine lucrurile, rearticuland discursul dogmatic la viata
duhovniceasca.

Consecvent cu aceasta gnoseologie palamitd, ar trebui ca prim izvor
al teologiei noastre sau al actului teologic sa fie propria experientd a
relatiei cu Dumnezeu, fie la nivel individual-personal, fie la nivel comunitar-
eclesial. Experienta mea personald a relatiei concrete cu Dumnezeu
consider ca trebuie sa fie pentru mine primul stimul si primul reper
teologic. Apoi, experienta mea ca madular al comunitatii euharistice, al
Bisericii. Asa cum ne explica Parintele Dumitru Staniloae, in afara
constiintei umane personale si libere nu exista sansa reflectarii si perceptiei
adevarului despre Dumnezeu, lume si om. Teologia noastra de scoald ne
mai spune incd obsedant cd izvoarele credintei noastre sunt doug,
impropriu desigur: Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Daca am fi in
consens cu Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie am cunoaste ca izvorul
credintei, ca si cel al vietii insasi este Dumnezeu Insusi, cu care ne putem
intalni real si prin cuvantul Scripturii sau al Parintilor, dar nu numai, sau
daca vreti nu intai de toate. Intalnirea, comunicarea sau comuniunea cu
Dumnezeu, prin urmare cunoasterea Lui, nu sunt posibile decat in Duhul
lui Dumnezeu. Nu intampldtor prioritatea indiscutabild a vietii noastre
bisericesti este dobandirea Duhului lui Dumnezeu, cu constiinta ca fara
Duhul lui Dumnezeu nu avem acces la viata cea adevdratd si deplina.
Dacd, din punct de vedere al gnoseologiei si ermineuticii teologice, am fi
consecventi cu Sfanta Scripturd si cu monumentele Sfintei Traditii, atunci
am recunoaste ca ele insele sunt rezultatul experientei directe, al relatiei
directe a omului cu Dumnezeu, al salasluirii Duhului lui Dumnezeu in
poporul Sau. Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie sunt comentarii autentice
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ale prezentei si lucrarii lui Dumnezeu in lume si parte integrantd a acestei
lucradri, dar nu o epuizeaza si nu o pot inlocui.

Din acest punct de vedere este curios ca teologia noastra academica
refuza in continuare sa porneasca si sa se intemeieze pe experienta
prezentd a vietii cu Dumnezeu, a vietii Bisericii si a vietii credinciosilor.
Ea recurge, in primul rand, la Sfanta Scripturd si, in al doilea rand, la
Sfanta Traditie, precum si la bibliografia auxiliard numeroasa, de cele mai
multe ori produsa in spatiul eterodox. Ea continua sa vorbeasca despre
Dumnezeu din carti desi, la modul cel mai propriu, este intr-o relatie
permanenta cu Dumnezeu, mai consistentd sau mai putin consistenta.
Bogatia de viatd a Bisericii noastre, incepand cu Dumnezeiasca Liturghie,
care ramane evenimentul central al vietii noastre bisericesti, in ciuda
tuturor vicisitudinilor, si continuand cu celelalte Sfinte Taine si cu
diversitatea fara de numadr a lucrdrilor sfintitoare, nu constituie teme
pentru teologia academica.

Fard cea mai elementara experientda personald a lui Dumnezeu -
care nu poate avea loc decat in Duhul lui Dumnezeu - fara Duhul lui
Dumnezeu asadar, nimeni nu poate intelege nimic despre Dumnezeu. Nu
este cazul sa citez in sprijinul acestei afirmatii texte biblice sau patristice.

Sd ne reamintim cd Pdarintele Dumitru Staniloae este unul dintre
cei mai originali — in sens de personal — teologi ortodocsi, fara ca aceasta
sd-l impiedice, ci dimpotrivda tocmai aceasta ajutindu-l sa fie fidel
Evangheliei si Bisericii. In plus, Parintele Stiniloae este cel care indemna
pe toti sa aiba curajul sa se exprime pe ei insisi, vorbind chiar de noutatea
teologiei care se fundamenteaza pe experienta unicd si mereu noua a
fiecarei persoane umane. Aceasta este probabil calea de iesire a teologiei
din imobilismul sau anchilozarea de care este in mare parte caracterizata.
Aceasta este calea de depadsire a plictisului, dezinteresului si demobilizarii
cvasi-totale pe care le provoaca studentilor nostri o teologie la nesfarsit
repetitiva.

Ca o madsura practica foarte necesara as propune renuntarea la
teologia de manual, mentinutd aproape in exclusivitate de comoditatea
noastra si de duhul unei nesfarsite indreptatiri de sine care ne stapaneste
si care nu ne lasa sa ne desprindem de forme ale trecutului care ar insemna
probabil si o negare in parte a propriilor noastre eforturi sau lucrari.

Un punct de plecare ar fi initierea si incurajarea la maximum a
cercetdrii, mai mult sau mai putin existente la ora aceasta in sistemul
nostru teologic universitar; a cercetdrii aplecate asupra vietii prezente a
Bisericii lui Hristos asa cum este ea intrupatd in viata poporului lui
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Dumnezeu din Romania anului 2000. Cercetarea propriilor noastre
izvoare ne-ar ajuta sa ne recuperam constiinta propriei identitati si sa
actiondm ca niste teologi vii traitori intr-o lume vie, intr-o Biserica vie.

Teologia ortodoxa, inainte de a se modela dupa teologia academica
occidentald, a fost prin excelentd mistagogicd, a izvorat din nevoia de a
initia in viata in Hristos, in viata duhovniceascd, sfintitoare a Bisericii pe
cei care doreau sa devind sau deveniserda mdadulare ale trupului lui
Hristos. Teologia Bisericii a fost in egald masurd misionara si apologetica
atunci cand se indrepta cdtre cei din afara ei sau atunci cand apareau
ratdciri in sanul credinciosilor.

In fine, forma cea mai inaltd a teologiei este, asa cum spunea Si
Parintele Dumitru Staniloae, teologia imnologica sau doxologica. Amintesc
strddania Parintelui de a traduce Imnele iubirii ale Sfantului Simeon Noul
Teolog.

In acest context as sublinia o alti slabiciune a generatiei actuale de
teologi, anume o foarte anemicd, daca nu chiar inexistentd responsabilitate
la nivel personal-individual, cultivata foarte probabil si de ideologia
colectivista care a dominat decenii intregi si mai domina inca societatea
romaneasca. Mentalitatea conform careia raspunderea este a Bisericii, a
statului, a societatii, in fine, a oricui, dar nu a mea in mod direct si
imediat, este, trebuie sa recunoastem, inca foarte raspandita.

Ortodoxia rdmdne in continuare o comoard ascunsd, spunea tot in
deceniul trecut cunoscutul teolog ortodox englez, Mitropolitul Kallistos
Ware. Remarca susnumitului teolog ii avea in vedere pe ortodocsi insisi.
Citita in conexiunea cu observatia staretului grec, ea ar suna astfel: In timp
ce Ortodoxia ramane o comoard ascunsd, teologia ortodoxa continua
traiectoria propriei instrdindri, rupta de viata propriei Biserici si de viata
lumii in care traieste.

Daca e sa revin la tema prezentarii mele, atunci cred ca una dintre
misiunile concrete ale actualei generatii de teologi este aceea de a face
teologia Parintelui Staniloae lucratoare in afara de sine, prin implemen-
tarea acesteia in invatamantul teologic si, prin intermediul numarului mare
de absolventi de teologie, in viata Bisericii. Aceasta ar fi o cale, desigur, nu
un scop in sine. Trebuie sd recunoastem cu totii ca teologia Parintelui
Staniloae, pe de o parte, nu se preda incd peste tot ca teologie dogmatica,
iar pe de alta parte, a fost foarte putin sau chiar deloc asumata de celelalte
discipline teologice. Putem, asadar, spune cd ea nu a pdtruns inca nici in
Facultatile de teologie.
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Existd riscul de a se intampla cu teologia Parintelui Dumitru
Staniloae ceea ce s-a intamplat cu teologia marelui si neintrecutului sau
mentor, Sfantul Grigorie Palama: dupa ce a fost elaboratd la cea mai
inalta expresie, dupa ce a fost recunoscutd de Bisericd prin sinoade, sd se
aseze peste ea colbul uitarii nu mai putin de patru secole, cum observa cu
mare amaraciune Sfantul Nicodim Aghioritul, care incerca, nereusind
pand la urmd, sa publice lucrdrile marelui Parinte si invététor al Bisericii.
Timp in care peste Biserica rasdriteana s-a asternut ceata teologiei
adversarilor lui Palama, ceata care incd nu s-a ridicat complet nici astazi.
Cum a fost posibil, se intreba Sf. Nicodim, ca aceastd comoara sa stea
atdta timp uitatd si prafuitd in cotloanele neinsemnate ale vreunei
manastiri? De ce a ingdduit Dumnezeu acest lucru?

Arhid. prof. dr. Ioan I ICA jr

PARINTELE DUMITRU STANILOAE - ,CLASIC” AL
TEOLOGIEI SECOLULUI XX SI MISIUNEA TEOLOGIEI IN
BISERICA SI IN SOCIETATE

Parintele Dumitru Staniloae, ,clasic” al teologiei secolului XX

Opera parintelui Dumitru Staniloae este, s-a spus pe drept cuvant
cu zece ani in urma intr-o celebrare similard celei de fatd, ,o implinire de
exceptie a teologiei romanesti din acest sfarsit de veac si de mileniu”, ,0
referintd pentru multe generatii de teologi de acum inainte”, intrucat prin
ea ,teologia romaneascd a ajuns pe cel mai inalt pisc al siu”!. Simpla
inventariere facuta cu acel prilej (p. 16-67) a scrisului parintelui Dumitru
Staniloae in cele noud decenii de asidud creatie si osteneli copleseste: 20
de carti originale, 24 de volume de traduceri patristice?, 275 de studii

! Pr. Prof. D. RADU, Persoand si comuniune, p. 155.

? 12 ale Filocaliei romanesti, 8 in colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti”: 2 volume din
operele Sfantului Maxim Marturisitorul, 2 volume din operele Sfantului Atanasie cel
Mare, 1 volum din operele Sfantului Grigorie al Nyssei, 3 volume din operele Sfantului
Chiril al Alexandriei si 4 volume cu Lavsaiconul, Imnele Sfantului Simeon Noul Teolog,
Cuvantarile teologice ale Sfantului Grigorie Teologul si Operele complete ale
Sfantului Dionisie Areopagitul.
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teologice, istorice si economice, 440 de articole de ziar in Telegraful
Roman, 17 eseuri in revista Gdndirea sunt reperele cantitative ale unei
opere uimitoare prin masivitate si diversitate. Chiar daca, asa cum s-a
spus tot atunci, ,0 evaluare a muncii acestui titan al teologiei romanesti
contemporane e greu de facut”, se poate vorbi cu siguranta de o ,epoca
Dumitru Staniloae in teologia romaneasca”, dar ,o judecatd obiectivd”
asupra ei ,,0 va face, cu timpul, istoria™.

Cateva certitudini se degaja cu evidenta deci incd de pe acum: cu
opera pdrintelui Dumitru Staniloae teologia ortodoxa romaneascd a
dobandit o figura ,clasicd” de tip monumental, cu un impact nu doar
national, ci si panortodox si ecumenic. S-a putut spune astfel fara exa-
gerare ca prin sinteza sa teologicd — in al carei centru se afld, cum
spuneam in 1993, trilogia: Dogmaticd - Spiritualitate — Liturghie (1978,
1981, 1986)* — parintele Dumitru Stiniloae ocupd in Ortodoxia actuald o
pozitie similara celei a unui K. Barth in protestantism si K. Rahner sau
mai degrabd H. Urs von Balthasar in catolicism®. Parintele Dumitru
Staniloae este astfel nu numai un ,titan al teologiei romanesti
contemporane”, ci si un ,clasic” al teologiei secolului XX, atat al celei
panortodoxe, cat si ecumenice. Numele pdrintelui Dumitru Stdniloae se
inscrie astfel definitiv alaturi de marii teologi ai generatiei sale: alaturi
de catolicii H. de Lubac (1898-1991), H. Urs von Balthasar (1905-
1988) si K. Rahner (1904-1984), alaturi de protestantii K. Barth (1886-
1968), E. Brunner (1889-1966) si P. Tillich (1886-1965) si alaturi de
ortodocsii G. Florovsky (1893-1979), Iustin Popovici (1894-1979) si VL.
Lossky (1903-1958).

Teologia Bisericii dintotdeauna si de pretutindeni este organizata
dupd doud axe constitutive, dar divergente, care-i ofera o structura bi-
polard, cruciformd. Ea este o reflectie, o explicare si o valorificare a
misterului Revelatiei vesnice a lui Dumnezeu in lisus Hristos cel Intrupat,
Rastignit si Inviat, pastrat si celebrat in Scriptura, Tainele si Traditia
Bisericii, dar reflectia ei are in vedere necesitatile fiecarei generatii si epoci
istorice in parte. Teologia si teologii au ca atare o situatie inconfortabila
fiind solicitati in permanenta de exigentele contradictorii ale ,identitatii” si
Langajarii” (identity and involvement), putand fie sd accentueze identitatea
religioasa permanenta a Bisericii, fie sa se centreze pe implicarea in

3 Pr. Prof. M. PACURARIU, Persoand si comuniune, p. 13.
* Ibidem, p. XXVI.
% 1 KALLISTOS WARE, ibidem, p. 118.
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problemele concrete in continud schimbare ale generatiilor contemporane
lor. Teologiile axate pe identitate au o naturd sapientiald si mistica, o
predilectie pentru trecut si discursul estetic, privilegiind continuitatea si
spatialitatea, in timp ce teologiile axate pe implicare au o natura profetica si
critica, privilegiind discontinuitatile si temporalitatea, cu accent pe prezent
si viitor®. Aceasta pentru ca teologia vie are o dubld responsabilitate fatd de
Dumnezeu si Revelatia Lui, si fatd de umanitate, fata de transcendenta si
imanenta, fata de vesnicie si istorie, fata de trecut, prezent si viitor. Sau, asa
cum remarcabil sintetiza pdrintele Dumitru Staniloae insusi in
sintroducerea” Dogmaticii lui: la modul ideal, teologia vie a Bisericii
trebuie sa fie in acelasi timp a) ,apostolica si traditionala”, fideld prin
,credinta” Revelatiei date in trecut si transmise in traditie prin istorie; b)
ycontemporand cu fiecare epocd”, deschizandu-se prin ,iubire” oamenilor
de acum si problemelor prezentului; si c) ,profetica-eshatologica”, deschisa
si deschizand prin ,sperantd” umanitatii perspectivele ,viitorului”
eshatologic inaugurat de Hristos prin Invierea Sa, si promovand astfel
miscarea si progresul spiritual al omenirii spre desdvarsirea ei finala,
metaistoricd’.

Aceasta schema de natura ideald a structurii teologiei Bisericii se
realizeazd insa in concretul devenirii istorice a societatilor. Tot astfel si
opera parintelui Dumitru Staniloae, ca si cea a contemporanilor sai
mentionati mai sus, este reflexul epocii sale, este o teologie a secolului
XX. In toate confesiunile crestine, teologia secolului XX a fost marcata de
un imens efort de autodefinire a identitatii proprii in prima parte a
secolului, dublat de un efort similar de deschidere si implicare in
problemele umanitatii si ale lumii, in a doua lui parte. Totul pe fundalul
convulsiilor istorice care au marcat tragic istoria secolului XX, cu
imensele confruntdri ale imperiilor, natiunilor si ideologiilor rivale din
cele douad razboaie mondiale si a razboiului rece care s-a incheiat abia in
1989. Cu costuri umane terifiante, Europa a trecut de la civilizatia rurald
la cea industriala si, foarte recent, informationald, a evoluat de la
diviziune la unificare, de la confruntarea natiunilor si a blocurilor rivale
(capitalism-comunism, liberalism-socialism, democratie-totalitarism), la
convergentd si constructia unei confederatii europene in sanul unei
civilizatii globale si globalizate. In trecerea lor de la rural la industrial si
in confruntarea cu ideologiile rivale, Bisericile si teologiile secolului XX

% cf. G. LAFONT, La Sagesse et la Prophétie. Modeles théologiques, 1999.
" Cf. Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, 1978, p. 103-110.

171

mN~00 =0 m



ARHID. PROF. DR. IOAN 1. ICA JR STUDII

s-au vazut confruntate in prima jumatate a secolului XX cu criza
secularizarii si a decrestindrii avansate a societatilor pe fondul progresului
pozitivismului si materialismului, cu dilema si dezbaterea culturald acuta
traditionalism-occidentalism, crestinism-modernitate, ruralizare-urbanizare.
Confruntate cu insuficientele teologiei antropocentrice si liberale ale
secolului XIX, marcatd de clivajul iluminism-romantism, rationalism-
pietism, in fata noilor ideologii ale modernitatii secularizate, teologiile
crestine din prima jumatate a secolului XX au fost marcate toate, intr-un
context dominat inca de polemici confesionale si rivalitati, prin recursul
innoitor ,la izvoarele” specifice. Asa au apdrut succesiv ,teologia
dialectica” protestantd, antiliberald centratd pe primatul absolut al
Cuvantului lui Dumnezeu, ,noua teologie” catolicd, antiscolastica,
inspirata din miscarea liturgica si patristica, si in anii '30-'40 teologia
,nheopatristica” ortodoxa. Toate aceste trei teologii au in comun refuzul
atat al unui discurs scolastic abstract, cat si al unui pietism sentimental
fara forme, si recursul comun la categoriile interpretative si resursele
filozofiilor existentiale si personaliste (M. Buber, F. Ebner, M. Heidegger,
L. Lavel, M. Blondel, L. Binswanger). Legatd de redescoperirea
teologiei Sfantului Grigorie Palama, a isihasmului si Filocaliei,
teologia ,neopatristicd” si-a vazut formulat programul de catre
parintele G. Florovsky, la Primul Congres al Facultatilor de Teologie
Ortodoxe de la Atena (1936), in termenii ,deconstructiei” ,captivitatilor
babilonice” a teologiei ortodoxe infeudate, intre secolele XVI-XIX,
modelor intelectuale occidentale. Acest program va fi concretizat insa de
trei mari teologi ortodocsi: de parintele Iustin Popovici (Dogmatica, 3
vol., 1932, 1935, 1978; Vietile Sfintilor, 1972-1977), de V1. Lossky
(Teologia misticd a Bisericii Rdsdritene, 1944) si de parintele Dumitru
Staniloae inca din anii '30. Creatia sa teologicd intinsa pe parcursul a
sase decenii s-a desfasurat in douad etape clar distincte: intre anii 1930-
1947 in conditiile de libertate din cadrul statului roman unitar in
acceleratd modernizare, iar intre anii 1948-1989 in conditiile dramatice
de represiune, rezistenta si supravietuire spirituald din statul totalitar
comunist care a impins Romania in bezna terorii, a foamei, frigului si
fricii. Preocupadrile pdrintelui Dumitru Staniloae au in centru definirea
identitatii teologiei ortodoxe (ca raspuns la problema ,identitatii”) si a
specificului Ortodoxiei romanesti (ca raspuns la problema ,implicarii”).
In viziunea parintelui Dumitru Stiniloae, teologia ortodoxa autenticd —
distinctd de scolastica tomista catolica si de biblicismul protestant, fie el
si ,dialectic” — nu poate ignora contributia decisiva a Sfintilor Grigorie
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Palama (1938) si a Filocaliei (1946-1948), a Asceticii si misticii (1947)
ca o teologie a experientei lui Dumnezeu si o ,antropologie a
desavarsirii”. Ea nu este nici discurs academic rigid (gen Andrutsos), nici
speculatie filozofica personald (gen Bulgakov sau Berdiaev ori L. Blaga,
1942), ci are o concentratie hristologica pentru ca doar in fisus Hristos e
restaurarea omului (1943). Doar Iisus Hristos e cheia intelegerii de sine
a omului si a istoriei umane, ceea ce pdrintele Dumitru Staniloae
demonstreaza plecand de la hristologia patristici maximianad, interpretata
in categoriile filozofiei personaliste si existentiale. Iisus Hristos lumina
lumii si indumnezeitorul omului si Sfanta Treime sau La inceput a fost
iubirea aparute in 1993 sunt si testamentul teologic al parintelui
Dumitru Staniloae.

Convingerea de origine romantica a parintelui Dumitru Staniloae a
fost apoi aceea a unei simbioze unice intre Orfodoxie si romadnism
(1939, 1992), mai exact intre Ortodoxie si civilizatia rurald romaneasca
care ar sta sub semnul unei sinteze unice intre latinitate si Ortodoxie
dominate — spre deosebire de rationalismul grec si misticismul slav — de
echilibru intre Dumnezeu si om, intre Orient si Occident, si inspirate de
motivul ,personalismului comunitar”. ,Persoana si comuniunea” in
unitatea lor relationald si dialogica sunt de altfel cheia intregii viziuni
teologice a parintelui Dumitru Staniloae, oferind o perspectivd generoasa,
deschisa si sintetica asupra existentei, evitind blocajul schematic in
aspecte unilaterale si deschizand spre concret si viatd. Ele sunt motorul
sintezei creatoare a pdrintelui Dumitru Staniloae cuprinsd in
monumentala trilogie: Dogmatica - Spiritualitate - Liturghie (1978,
1981, 1986). Volumele acestei trilogii alcatuiesc un amplu si fastuos
comentariu existential si neopatristic al ,experientei lui Dumnezeu” in
dogmele, in mistica si Liturghia ortodoxe, o viziune despre om si cosmos
in perspectiva dialogului spiritual infinit al omului cu Dumnezeul-Iubire
al Comuniunii Treimice in lisus Hristos Cel Intrupat si Inviat. Bogdtia de
aspecte, echilibrul abordarii, forta sinteticd a viziunii desfid orice
rezumare si reprezinta o sursa de inspiratie nesfarsita. Viziunea holistica
si cosmica despre Hristos si umanitate se intregesc in anii sintezei, de
dupa iesirea din inchisoare in 1963, cu deschideri prudente fata de etica
sociald (,slujire si proexistentd”, ,responsabilitate”) si fatd de ecumenismul
modern (sub semnul unei ,sobornicititi deschise” ca depdsire a
confesionalismelor si contributii concrete la solutionarea problemelor
legate de ,monofizismul” chalcedonian, ,Filioque”-le catolic si ,justificarea”
reformata).
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Receptarea teologiei parintelui Dumitru Staniloae in cadrul
teologiei romanesti va fi un proces constant si fara capat. Pentru a fi
autentica, aceasta nu se poate fixa retrospectiv si rapsodic pe simpla ei
repetitie, ci trebuie sa aiba curajul de a-i sesiza si limitele tipului de
teologie asumat — sapiential, nu profetic! — si cele ale epocii — secolul
XX!' — si de a-i aplica inspiratia intr-un context radical schimbat,
racordand teologia la timpul actual si la exigentele lui. Iar acestea sunt
cu totul altele decat cele ale secolului XX (,secolul extremelor”). Anul
1989 a adus cu sine nu sfarsitul parantezei comuniste si intoarcerea la
firul intrerupt in 1948, ci intrarea si a Romaniei intr-o noud lume,
dominata de cu totul alte paradigme: o lume a pluralismului si
globalizarii, a unificarii si integrarii europene si planetare, si, mai presus
de orice, o lume a unei gigantice mutatii de civilizatie. Toate acestea nu
erau nici mdcar banuite atunci, nici de parintele Dumitru Staniloae, nici
de noi toti.

Orice estimare prospectiva a ceea ce se vrea a fi scopul si misiunea
contemporand a teologiei ortodoxe trebuie sa plece de la o cunoastere cat
mai lucidd si necomplezentd a lumii in care trdim. Iatd o fisa sumara a
lumii noastre de dupa 1989, lume confruntatd cu un fenomen social fara
precedent in trecut si care antreneaza o imensa mutatie civilizationald a
carei intelegere este vitald pentru viata si misiunea Bisericii in noul
mileniu crestin.

Mutatia socialului

Marcata de mutatii tehnologice ametitoare, de cresterea dezordinilor
si destramarea coeziunii sociale, de terorism, de violentd, de forme noi de
saracie, demoralizare si marginalizare, de cresterea pericolelor ecologice,
lumea contemporanad este o lume in curs de globalizare in primul rand ca
rezultat al unei profunde mutatii economice cu grave consecinte nu doar
sociale si culturale, ci mai ales ontologice si existentiale. Este vorba, in
esentd, de trecerea de la economia capitalismului industrial ,clasic”
(secolele XIX-XX) la economia capitalismului financiar informatizat al
pietei globale. Dacd anii "70 ai secolului XX au fost anii intreprinderilor
multinationale cu prelungiri tentaculare, dar cu un centru localizabil,
anii ‘80 au fost martorii aparitiei intreprinderilor globale pe fondul
transformarii economiei reale in economie financiard. Scopul economiei
devine producerea si acumularea monetard, totul se reduce la valoarea de
schimb, banul e operatorul absolut, mijloc si finalitate absoluta a proceselor
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economice, iar fluxurile financiare sunt esenta economiei. Apar astfel
imperii economice de tip nou in finante, comert, informatica si mass-media
care-si mutd locurile de productie, isi deplaseaza electronic capitalurile
de la un capat la altul al planetei, ascultand exclusiv de legea profitului.
In noua lume globalizata, economicul si tehnologicul se impun autoritar
in fata tuturor celorlalte domenii: politic, social, cultural, religios, toate in
declin.

Apare, prin urmare, un nou tip de totalitarism de naturda economica
al noilor regimuri ,globalitare”, in care piata guverneazd, iar statele
doar administreaza, nu mai controleaza, schimburile, fluxurile de bani, de
informatii si marfuri, nu mai au puterea de a se opune pietelor si bancilor.
O bogatie fabuloasa actioneaza liber in ciberspatiul geofinantei, fara
contract social, fard control, sanctiuni, legi, afara de profit. Decizii
capitale privind investitiile, locurile de muncad, culturd, educatie, protectia
mediului etc. sunt astfel transferate din sfera publicd in sfera privatd a
intreprinderilor globalitare. Se produce o mutatie clara a puterii spre
economie, finantd, tehnologie si medii (A. Toffler, 1995). Lozinca
globalizarii ar putea fi ,Toata puterea pietelor!”

Expresia ideologica cu pretentii universaliste a capitalismului
financiaro-informatizat globalizat este doctrina unicad a ultraliberalismului
economic, singura autorizatd dupa prabusirea comunismului. Veritabil
dogmatism modern, acesta reprezinta de fapt o ,deriva totalitard” (M.
Schooyans, 1991) a liberalismului clasic fuzionat cu elemente de marxism
si colectivism, urmarind realizarea unei economii a eficientei pure,
pragmatice, eliberate de orice considerente umane, sociale sau culturale
(marginalizate si stigmatizate ca producatoare de regres si ineficientd)
pentru a impune un model nou de societate si de om, bazat integral pe
economism, pe totalitarismul pietei si dictatul mediilor.

Gravitatea ultraeconomismului liberal, care e ideologia dogmatica
a globalizarii, std in faptul cd preconizeaza triumful eficientei economice
cu pretul distrugerii coeziunii sociale, a destramarii statelor si natiunilor,
si a dizolvarii si fragmentarii culturii. Succesele macroeconomice
accentueaza inegalitatile si haosul social, distrug fragilul echilibru ecologic
al planetei si biosistemele ei regionale, iar in plan etic si cultural conduc
la diluarea vietii in surogatele de libertate oferite de consum si de mass-
media; netrdita sau prost trdita in afara culturii adevarate, viata irupe in
formele aberante ale barbariei (M. Henry, 1987).

Cucerita de piata, dopata de televiziune, sport sau internet,
lumea globalizata traieste in acelasi timp, pe fondul unei crize
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generale a sensurilor vietii, un dezastru educational si cultural
global, simptom ingrijorator, dar sigur, al barbarizarii societatii
viitorului. Cultura traditionald (antropologicd) a societatilor dispare
sau se preface in spectacol si marfa, cultura umanistd e eliminata tot mai
mult de tehno-stiinta invadatoare si transformata intr-o pseudo-
stiinta; in locul unei transmiteri formative, cultura stiintificd se
ultraspecializeaza, si toate fac loc mediocritatii absolute a culturii
de masa si de consum vehiculate de mediile electronice contemporane.
»Globalitarea” risca astfel sa devind agentul ,sfarsitului istoriei” si
bascularea civilizatiei umane prin crearea ,ultimului om” (Kojeve,
1947 /Fukuyama, 1992): ,omul mondial”, homo economicus pur —
omul atomizat care trdieste numai pentru productie si consum —
golit de cultura, politica, sens, constiintd, religie si orice transcendenta.
Produs al unei veritabile inginerii sociale si ideologice, el este
rezultatul final al mondializarii economiei, al distrugerii generalizate
a culturilor atat traditionale, cat si moderne, de tavalugul comunicatiilor, al
speculatiilor financiare si al tehnologiilor digitale. Rezultatul final
este anihilarea diversitatii personale a indivizilor, nivelarea culturilor
traditionale si a celei umaniste si producerea unui ,om recent”,
postmodern, in acelasi timp golit de orice transcendenta (,Cer”,
valori etc.) si dezradacinat din identitatea sa naturalda, culturala
(,Pamant”), nivelat si aservit conformist tehno-stiintei si economiei
pietei libere globalizate. Instrumentul economic al globalizarii este
piata totald, iar cel ideologic cuprinde deconstructivismul, ,corectitudinea
politica”, feminismul si multiculturalismul. Omul ,traditional” al
Evului Mediu, organizat corporatist pe baza principiului ierarhiei impus
de legea divind si naturald, a fost urmat de omul ,modern” organizat
democratic prin legea sociald de statele nationale; omul ,recent” globalizat
(post-modem) este organizat minoritar, descentrat atat interior, cat si
social (H. R. Patapievici, 2002). Cert este cd asistam, pe de o parte, la
decesul identitatii religios-culturale si a figurii sociale ierarhice a omului
traditional, iar, pe de alta parte, la subversiunea identitatii national-
politice si a figurii democratice a omului modern.

Mutatia umanului

Radacinile proceselor care au condus la formarea noii identitati a
»omului recent” economic si minoritar al globalizarii sunt mai profunde.
In joc este un conflict ontologic intre realitatea naturald a lumii ,create”
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si a omului (re),nascut” din Dumnezeu, al crestinismului, al metafizicilor
religioase si al revelatiei iudeo-crestine, pe de o parte, si, pe de alta parte,
realitatea tehnica ,produsa” artificial de un om, el insusi ,facut” in retortele
ingineriilor sociale, politice, economice iar, mai nou si mai grav, genetice.
In esentd, este vorba de metamorfozele procesului de secularizare
desfasurat incepand cu secolul XIV (cf. J. Milbank, 1990), globalitarea
reprezentand faza lui ultima. Acest proces de secularizare — in dublul
sens al lui ,saeculum” de lume si de veac/timp, deci de mundanizare si
temporalizare a existentei — s-a desfisurat in etape. Plecand de la
secularizarea stiintificd a Cerului si Pamantului din Crezul niceo-
constantinopolitan in orizontul spatial infinit si exterior al unor obiecte
fizice, teologiei crestine, devenite deja metafizica in scolastica nominalista
tarzie, i-a luat locul intr-o prima faza teologia politica a modernitatii
incipiente, pentru ca intr-o ultima fazd, cea a modernitatii tarzii (post-
modernitatii) actuale, teologia politica sa fie inlocuitd cu idolatria
economicului si teologiile ,diferentei culturale”. Revelatiei si Bisericii i-au
succedat intr-o prima etapa a secularizarii ratiunea si statul national,
inlocuite, la randul lor, in etapa actuald a secularizarii totale de tehnica
digitald si piata totald. Lupta ratiunii si a statului modern impotriva
teologiei, traditiei, religiei si Bisericii s-a transformat azi in lupta economiei
si a tehnicii atat impotriva statului, cat si a Bisericii / religiilor / traditiilor,
pregatind triumful omului ,recent” atat asupra credinciosului pios, cat si
a cetateanului liber. Credinciosului medieval i-a luat locul cetateanul,
pentru ca astazi acesta din urmd sia se dizolve in omul ,minoritar”
recent, lipsit de orice ,pamant si cer” (Heidegger) si de medierea lor
liturgica (J.-Y. Lacoste), de orice transcendentd si inradacinare, redus la
fluxul temporal al productiei si consumului, in care fiinta este confiscata
nihilist de posesiune ca esentd a puterii. Redus la imediat si la necesitate,
omul recent globalizat e singur, fara aparare, atat impotriva manipuldrilor
tehno-economice, cat si a fortelor oarbe ale instinctelor si agresivitatii, ale
concupiscentei si violentei. Destin istoric al modernitatii tarzii, piata si
mass-media confisca total munca si timpul oamenilor — care, de dragul lui
a consuma, a vedea, a se distra, uitd sa conjuge verbele esentiale: a fi, a
gandi, a se ruga. Mutatia este insa mult mai profunda si se petrece in
plan ontologic prin reducerea nihilistd a fiintelor la obiecte si marfa si a
fiintei (efre) insesi la bunastare (bien-étre) sau la simpla valoare de schimb.

Mai degraba decat in ,sfarsitul istoriei”, civilizatia informationald
ne conduce, se pare, accelerat spre un ,viitor postuman” (Fukuyama,
2002). Virtualul absoarbe realul si umanul, anuleaza spatiul si timpul prin
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instantaneitatea informatiei si a mediilor electronice. Virtualitatea
hiperspatiului mediatic desfiinteaza pretutindeni miscarea reald a istoriei
proiectindu-ne 1in trans-istoric, in trans-politic, trans-economic (J.
Baudrillard, 2000).

Mutatia religiosului

Destinul religiilor in lumea globalizatd este simptomatic: fie se
repliaza colectivist, identitar si antimodern in miscari extreme de tip
integrist sau fundamentalist, cu caracter radical, fie se dizolva intr-o
religiozitate individualda difuzd, relativistd, anonimd si sincretistd,
dezangajata eclezial si politic. Asistam astfel actualmente la o dubla des-
compunere si reductie — si implicit secularizare — a religiosului:
politic-nationalista sau psihologic-individualista, cu alte cuvinte, la o
dizolvare a lui in sentimente fie colective, instrumentate politic si eco-
nomic, fie private si centrate pietist si egocentric pe fericirea individuala.
Sociologii identifica fenomene generale de declin ale religiilor instituite, si
de proliferare a religiozitatilor paralele sub forma unei nebuloase mistico-
ezoterice, a unei spiritualitati magice, terapeutice; desprinse de orice
institutii si traditii religioase, ele reprezinta o descompunere si secularizare
individualista a oricarei religiozitati, o mutatie nihilista a religiosului
caracterizata prin aparitia ,religiilor fara Dumnezeu”. Analistii subliniaza
declinul si reculul simultan in Occident atat al crestinismului, cat si al
marxismului, generate in fond de o slabire generald a traditiei iudeo-
crestine fie in expresia ei religioasa (Biserica), fie in forma ei ideologic-
secularizata (politicul democratic modern). Crestinism si secularism,
credinta si ratiune, teologie si politica, Biserica si stat decad impreuna
odata cu pierderea sperantei si a perceptiei unui timp liniar, orientat
evolutiv si eshatologic, in favoarea unei religiozitati si intelepciuni
atemporale, apolitice, cosmopolite si privatizate. Procese similare au loc
inclusiv in interiorul crestinismului care se descompune in fragmente de
cultura recompuse apoi dupa legile unei improvizatii si eclectism privat.
In ciuda eforturilor misionare ale institutiilor ecleziale, tendinta generald
este spre un crestinism tot mai dereglat, difuz, implicit si improvizat.
Atat credinciosii practicanti, cat si necredinciosii militanti reprezinta
minoritati, majoritarii fiind adeptii unui crestinism difuz, fuzionat cu
credinte paralele, fluctuante si nesigure dogmatic. Declaratia de
apartenentd confesionald si chiar practica riturilor de trecere (botez,
cununie, inmormantare) este doar partial motivata religios, tinand mai
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degrabd de statutul de repere simbolice si istorice in constituirea unor
identitati individuale si colective. La acest nivel de apartenenta religioasa
la Bisericd, unitatea exterioara a riturilor este perfect compatibild cu o
diversitate deconcertanta de credinte, practici si valori paralele, de cele
mai diferite extractii (reincarnare, astrologie, ezoterism, parapsihologie),
privitoare la Dumnezeu, la suflet, la viata dupa moarte etc.; evident,
acestea au foarte putine lucruri in comun cu ortodoxia normativa. De
exemplu, ,Dumnezeu” nu mai inseamna neapdarat Sfanta Treime, ci la fel
de bine o ,energie” cosmica, Hristos nu mai e neaparat Fiul lui Dumnezeu
intrupat si inviat, ci un ,initiat”, un ,iluminat” etc. Imaginarul celor ce se
declard crestini in lumea globalizata este cel mai adeseori un ,imaginar
dezmembrat”, compus din elemente crestine, cosmice, elemente tinand de
un eu sublimat si de valori ipostaziate (iubire, nonviolentd, libertate etc.),
combinatiile fiind reglate de o logica pragmaticd si afectivd, si tintind nu
atdt de lumea de dincolo, ci de dezvoltarea si bundstarea personalg,
optimizarea si fericirea personald aici, pe pamant.

Situatia Ortodoxiei

Cazul Bisericii Ortodoxe prezintd cateva caracteristici speciale care
trebuie evidentiate si retinute in acest context. Prin forta imprejurarilor
istorice, traditia ei a asumat figura imperial-ierarhica bizantina pe care a
grefat-o ulterior pe un fond rural, arhaic, generand un crestinism ,,cosmic”
si 0 Ortodoxie populard. In cazul poporului roman, aceasta a fuzionat cu
asa-numita ,lege romaneascd” functiondnd vreme de secole atat ca
identitate religioasa, cat si nationald a romanilor, atat in cursul primului
mileniu crestin — epoca crestinismului universal —, cat si in cel de-al
doilea mileniu — epoca crestinismului scindat si dezbinat confesional. Pe
structura ierarhic-rurald, traditionald si holista a crestinismului ortodox
romanesc, s-a grefat incepand cu secolul XIX o civilizatie moderna,
democratic-urband, bazata pe principiul separatiei si al specializarii
domeniilor si functiilor sociale, si care si-a propus sa transforme prin
reforme ,satul” traditional romanesc intr-un ,stat” modern democratic.

In fata unei post-modernititi hipertehnicizate, funciar lipsite de
orice transcendenta si inradacinare, Biserica Ortodoxa se prezintd insd —
trebuie recunoscut si constientizat acest fapt — cu o figura sociald si
intelectuald mostenita din trecut, inadaptata la dimensiunile si
gravitdtile considerabile ale provocarilor actuale: o figura izolata de
destinul social si cultural al omului modern, bantuita de fantasmele
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trecutului, de nostalgii paseiste, bizantino-rurale si reverii sentimentale
lipsite de o reflectie autentica si un veritabil suflu social si intelectual
inspirational. Riscul este acela de a juxtapune pur si simplu nihilismului
unei tehnocratii tot mai dominatoare in spatiul public si social un misticism
magic si un pietism privat, axat pe utopiile evazioniste ale interioritatii si
salvarii macar a sufletului intr-o lume tot mai anarhica, a carei corporalitate
va deveni tot mai aplatizatd de ravagiile globalismului. Or, teoretic vorbind,
singura sansa de a rezista eficient colapsului ontologic nihilist al ,ultimului
om” si ,viitorului nostru post-uman” este acela de a explicita si articula
ontologia paradoxald divino-umang, transcendent-imanentd si personalist-
comunitard implicitd in credinta Bisericii crestine, cu figura sociologica si
institutiile modernitatii clasice: stiintd, capitalism, democratie liberala.
Recursurile magice la traditie si la o figura sociologica revoluta, oricat
de venerabila si respectabild, nu pot fi opuse eficient nihilismului si
barbariei. Falsificarea metafizica traditionalista, fariseica sau zelotista, a
Traditiei e la fel de pagubitoare ca si respingerea ei. Logicii clericale a
institutiei care se autopromoveaza exclusivist si identitar ii trebuie
preferatd dinamica relationald a Revelatiei. Tragand toate consecintele
practice ce decurg din natura de kenoza a Economiei Intruparii si din
natura relationald de comuniune a Treimii care e Dumnezeul Cel Viu,
Biserica si Traditia in crestinism nu au voie sa se propovadduiasca pe ele
insele, ci pe Hristos Cel Viu, Viata si Lumina, nu doar al Bisericii (si nu
doar Ortodoxe), ci al intregii lumi. Biserica existd si crestinii sunt chemati
de Dumnezeu pentru a fi sufletul, lumina si sarea pamantului si a lumii
(Epistola cdtre Diognet). Biserica si crestinii au in acest sens cateva
datorii nerealizate. Acestea sunt de fapt imperativele celui de-al treilea
mileniu crestin, pentru ca el sa nu fie colapsul nihilist al ,ultimului om”,
ci mileniul unei catolicitati si ecumenicitati panumane autentice —
alternativa la globalizarea nihilista:

1) asimilarea si depdsirea din interior sau transfigurarea modernitati;

2) asumarea teologica si spirituald a unitatii ecumenice a planetei
si a umanitatii; si

3) elaborarea unui nou stil de viata spirituala si umana in lume (O.
Clément, 1996).

O nouad figura ,ad extra” a prezentei ortodoxe intr-o lume globalizata
nu se poate realiza insa practic decat cu un efort de a imagina o alta figura
sociala, de comuniune autenticd, a Bisericii ,ad intra” din perspectiva
Revelatiei Vietii gandind din nou umanitatea si lumea in intregul lor in
perspectiva dialogicd a consubstantialitatii lor originare si eshatologice.
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Dincolo de orice tentatii jubiliare sau crispari apocaliptice, mileniul
trei se deschide pentru crestinism, in general, si Ortodoxie, in special, cu o
provocare dramatica si o agenda coplesitoare.

Pr. prof. dr. Nicolae D. NECULA

RAPORTUL DINTRE UNIVERSITATE SI FACULTATILE
DE TEOLOGIE ORTODOXA DIN ROMANIA

Prezenta facultatilor de teologie ortodoxa in universitatile de stat
este astdzi o realitate in invatdmantul universitar romanesc. Situatia
aceasta nu este altceva decat o revenire la starea de normalitate, cunoscuta
si trdita inainte de instaurarea regimului comunist-ateu in Romania.
Locul faculttilor de teologie nu era altul decat acelasi cu toate facultatile
de stat, fie ca e vorba de revenirea unora dintre ele acolo de unde
fuseserd expulzate abuziv de catre regimul comunist, fie cd ne referim la
cele care, dupa reinfiintarea sau infiintarea lor, dupa 1990, au fost
incadrate, sau au luat fiinta chiar, in universitate. Facultatile de teologie
ortodoxa isi justificau prezenta in universitate cu atdt mai mult cu cat
unele dintre ele, cum sunt cele din Bucuresti si lasi, au fost cofondatoare
ale respectivelor universitati, prima in 1881, iar a doua in 1860. De aceea,
existenta lor in afara invatamantului de stat nu se mai justifica dupa
1989, si nici o alta forma de existenta si organizare a lor, adica sub
conducerea totald a Bisericii, asa cum au fost in timpul regimului
comunist, sau sub formd de Universitate crestind, care sa grupeze mai
multe facultati de teologie ortodoxd, dependentd de Ministerul Educatiei,
Cercetarii si Tineretului, asa cum propuneau unii, nu putea si nu poate fi
acceptatd, pentru ca nu ar da facultatilor de teologie ortodoxa rolul sau
insemnatatea pe care acestea trebuie sa le aiba in societatea romaneasca.
Amandoua formele ar fi insemnat o stare de izolare, dacd nu chiar de
marginalizare a lor si nu le-ar fi ajutat sa-si implineasca menirea lor de
scoli ale Bisericii puse in slujirea ei si a societatii romanesti.

Prezenta facultatilor de teologie ortodoxd in universitate are insa
un statut cu totul aparte fatd de cel de dinainte de 1948 si aceasta datorita
orientdrii sanatoase si realiste a conducerii bisericesti, a Sfantului Sinod,
care a dorit ca facultatile de teologie ortodoxa sa tina deodata sau sa fie
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legate, si de universitate, si de Biserica, dorinta care a fost statuatd prin
Protocolul, nr. 9870/30 mai 1991, respectiv, 124/31 mai 1991, incheiat
intre Patriarhia Romand si Ministerul Invitdmantului si Stiintei, in 1991,
act normativ care ramane mereu valabil si care sta la baza raportului
dintre facultatile de teologie ortodoxa si universitate. El nu a fost abrogat
prin legislatia ulterioara, privitoare la invatamant si pe baza lui s-a creat
Regulamentul cadru al facultatilor de teologie ortodoxa din Patriarhia
Romana, aprobat de Sfantul Sinod, in 1998. Semnarea Protocolului
amintit si aprobarea Regulamentului cadru al facultatilor de teologie
ortodoxa, care precizeaza statutul juridic al acestora, au insemnat
recunoasterea oficiald a acestor facultati ca scoli ale Bisericii, incadrate in
universitatile de stat, dar cu dubld jurisdictie sau subordonare: cea a
universitatii si cea a Bisericii. Lucrul acesta este mai mult decat firesc,
daca avem in vedere doar un fapt elementar si anume acela cd facultatile
de teologie ortodoxa pregitesc cadre pentru nevoile Bisericii.
Invitimantul teologic este si trebuie si rdmand mereu o functie a
Bisericii. De aceea, un invatamant teologic rupt de autoritatea bisericeasca,
de Sfantul Sinod si, in ultimd instantd, independent de Biserica, nu se
poate concepe. Este situatia paradoxala din Biserica Greciei, pe care
aceasta o critica tot mai mult, nu o accepta si care nu-i este de nici un
folos. Aceeasi situatie a fost, de altfel, si in Romania pana in 1948.

Dupa cum se stie, in Romania, pana in 1948, invatamantul teologic
universitar era organizat si functiona in facultatile de teologie ortodoxa
din Universitatile de Stat din Bucuresti, Cernduti si Chisindu, ca si in
academiile teologice din Transilvania si Banat. Aceste facultati de teologie
existente in universitatile statului nu aveau ,nici un fel de legatura cu
ierarhia, cu Biserica si cu nevoile ei, aceasta neavand dreptul si neputand
sd exercite nici un fel de rol de conducere sau indrumare a lor”!. Aceastd
stare a fost socotitd ca o abatere de la traditia ortodoxda, scotand
invatamantul teologic de sub bolta Bisericii si transformand facultatile de
teologie in ,fabrici de licentiati in teologie™. Intr-adevar, invatamantul
teologic universitar din acel timp era deficitar, tocmai pentru faptul ca era
scolastic si rupt de realitdtile sau nevoile practice ale Bisericii. Prin el se
urmdrea acumularea de cunostinte teoretice si mai putin sau deloc

! Vezi Patriarhul JUSTINIAN Marina, ,,Cuvantarea rostitd la inaugurarea cursurilor de
indrumare misionara de la Curtea de Arges”, 20 octombrie 1951, in Apostolat Social, vol.
1V: Pilde si indemnuri la lupta pentru pace, Bucuresti, 1952, p. 370.

% Idem, ,,Cuvantare la deschiderea cursurilor la Institutul Teologic din Bucuresti”, 18
octombrie 1952, in Apostolat social, vol. V, Bucuresti, 1952, pp. 133-134.
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formarea duhovniceascd, lucru care se dobandeste prin rugdciune si
comuniune liturgica sau practica bisericeasca. Dupd expulzarea facultatilor
de teologie din wuniversitati de catre regimul comunist, aducerea
invatamantului teologic universitar sub egida Bisericii, in 1948, aceasta
stare de lucruri s-a indreptat, revenindu-se la fagasul normal, de
induhovnicire a invatamantului, prin ancorarea lui in traditia si practica
ortodoxa, care pune accentul pe cult si trdirea spirituala. In aceastd
privintd, un rol deosebit de important l-a avut marele si pururea-pomenitul
patriarh Justinian, care a preluat invatamantul teologic universitar,
expulzat din universitate, cu intentia vadita a statului ateu de atunci de
a-l1 desfiinta, si l-a reorganizat sub cupola Bisericii, induhovnicindu-I si
adaptandu-l exigentelor acesteia. De aceea, el meritd sa fie considerat
ctitor al invatdmantului teologic universitar romanesc, facand din acesta
cu adevarat o functie a Bisericii®, chiar daca separarea invatimantului de
universitate a insemnat o marginalizare a lui si a Bisericii. De aceea,
reintegrarea invatamantului teologic universitar in sistemul de stat, dupa
1990, nu a insemnat la noi doar revenirea la starea dinainte de 1948,
cand nu exista nici un fel de control al lui din partea Bisericii, facultatile
de teologie fiind simple facultati de stat, ci reintegrarea lui sub forma
induhovnicita si cu controlul sau dreptul de jurisdictie al Bisericii asupra
lui. In acest sens, as vrea sd amintesc ceea ce Intaistititorul Bisericii
noastre, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, spunea la Intrunirea
Colegiului Decanilor de Teologie Ortodoxa, din august 1999: ,,Tnvét&imantul
teologic sa se afle sub patronajul Bisericii si sa se desfasoare cu
binecuvantarea ierarhului. Este necesar, in continuare, ca forma de
legatura intre Bisericd si invatamantul organizat de ea, ca ierarhul,
reprezentant al Sfantului Sinod, s cunoasca si sa fie la curent cu toate
problemele din acest domeniu: incadrarile si promovarile cadrelor
didactice, dezbaterile din cadrul consiliilor facultatilor, la care trebuie sa
fie prezent, modul de desfasurare al examenelor de admitere si de licenta,
la care sa participe, aspecte de ordin duhovnicesc ce tin de viata religios-
morala din facultati etc. Prezenta, sub aceste forme, a unui ierarh, in viata
universitard, prin darul si harul sdu, prin faptul cd reprezintd acolo
autoritatea Sfantului Sinod, are o semnificatie deosebita pentru caracterul
unitar al invatdmantului teologic si pentru legarea lui organica de

® Pr. Prof. Dr. Nicolae D. NECULA, ,Patriarhul Justinian Marina — ctitor de invitimant
teologic romanesc”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd , Patriarhul Justinian” a
Universitatii din Bucuresti, pe anul universitar 2000-2001, Ed. Universitatii din
Bucuresti, Bucuresti, 2001, pp. 21-36.
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Biserica. Cu autoritatea harica si administrativd, cu tactul pastoral si rolul
de echilibru intre factorii de raspundere din invatamantul teologic,
prezenta ierarhului constituie garantia unui climat de armonie, de
intelegere, de conferire a autoritatii fiecaruia, fara contestatii si rivalitati,
fara patimd si urd™.

Daca plecim de la stipularile din Protocol, de la prevederile
Regulamentului cadru si de la dorinta expresa a Intaistatatorului Bisericii
noastre, ca invatamantul teologic universitar sa aibd aceasta dubla
coordonare sau jurisdictie, in care prezenta Bisericii sa nu fie doar
formald sau imaginara, putem spune, fara sa gresim, cd aceste deziderate
s-au implinit in mod fericit. Voi prezenta cateva exemplificari:

1. Din activitatile si responsabilitatile pe care le indeplinesc in
calitate de decan al Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Patriarhul Justinian”
din Bucuresti, de membru in Consiliul National de Evaluare Academica si
Acreditare (C.N.E.A.A.), la Comisia de Stiinte Umaniste, de membru in
Consiliul National de Atestare a Titlurilor, Diplomelor si Certificatelor
Universitare (C.N.E.AT.D.C.U.), ca membru si presedinte al Comisiei
pentru Teologie, am putut constata mai intdi o foarte bund colaborare
intre universititi si facultitile de teologie. Asa cum preciza LP.S.
Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei si Bucovinei, in comunicarea Sa, pe care
a prezentat-o la intrunirea Colegiului Decanilor Facultatilor de Teologie
Ortodoxa, din august 1999, ,atunci cand facultdtile noastre de teologie
sau institutiile teologice au intrat in universitate sau altele s-au infiintat,
acest fapt a fost o mare sansa pentru Bisericd”®. Dacd pentru Bisericd
acest lucru a fost o sansa, nu mai putin norocoase s-au considerat
universitatile ca sa primeasca in sanul lor facultdtile de teologie. Multi
dintre rectorii universitatilor din tara, in care exista facultati de teologie,
au marturisit cd prezenta acestor facultati in universitate este o adevarata
binecuvantare. La lasi, de pildd, nu Institutul teologic a facut cerere sa
intre in Universitate, ci aceasta din urma a invitat Institutul sa vind in
Universitate®. Acestea ne indreptatesc sa credem ca reintegrarea
facultatilor de teologie in universitati a fost un lucru firesc si necesar,
pentru toata lumea intelectuala de buna traditie, prin aceasta sporindu-se

* Vezi ,Cuvantul Prea Feritului Parinte Patriarh Teoctist la intrunirea Colegiului
Decanilor Facultétilor de Teologie Ortodoxa”, in Vestitorul Ortodoxiei, an XI (1999), nr.
231, p. 5.

% Vezi I.P.S. Mitropolit DANIEL al Moldovei si Bucovinei, ,Teologia in universitate —
sanse, riscuri si perspective”, Vestitorul Ortodoxiei, an XI (1999), nr. 231, p. 4.

b Ibidem.
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prestigiul universitatilor. Se implinea in felul acesta ceea ce LPS.
Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei si Bucovinei socotea atunci drept sanse
atat pentru Biserica, dar si pentru universitate: cunoasterea teologiei in
societate si incetarea marginalizarii ei, imbogatirea reciproca prin dialog
cu celelalte facultati, contributia Bisericii la renasterea religios-morald a
societdtii romanesti. In inspectia pe care am efectuat-o, in comisia
instituita de Sfantul Sinod, in vara anului 2002, facultatilor de teologie
ortodoxa din tara, pretutindeni rectorii universitatilor respective au
subliniat necesitatea, rolul si importanta facultatilor de teologie. Pe aceasta
linie se inscrie preocuparea conducerilor universitatilor de a asigura
facultatilor de teologie baza materiald corespunzatoare, in special spatiu
de invatamant, biblioteci, dotare electronica si laboratoare, ca si grija
pentru o bund recrutare, selectare si promovare a cadrelor didactice.
Speram ca acest interes pentru teologie sa nu aiba la baza si scopuri de
altd natura.

2. In al doilea rand, am constatat o totald autonomie acordati
facultatilor de teologie, mai ales in domeniul curricular. Comisia sinodala
pentru invatamantul teologic, condusa cu inaltd competenta de Inalt Prea
Sfintitul Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei si Bucovinei, s-a bucurat de
totald libertate in a alcatui planurile de invatamant, ca si sefii de catedre
si profesorii, in alcatuirea statelor de functii sau in intocmirea programelor
analitice. De asemenea, programul liturgic, participarea la slujbele divine
si tot ceea ce tine de formarea duhovniceasca a studentilor, este un
domeniu care ramane de competenta stricta a Bisericii, a Comisiei sinodale
pentru invatamant si a Sfantului Sinod, fara nici un fel de imixtiune a
universitatii.

3. Prevederile din Protocol si din Regulamentul cadru privitoare la
necesitatea binecuvantarii ierarhului pentru inscrierea la facultdtile de
teologie a candidatilor, studenti, masteranzi si doctoranzi, ca si a cadrelor
didactice la concursurile pentru ocuparea posturilor precum si cele care
tin de statutul canonic al cadrelor didactice au fost respectate intru totul
de catre toate conducerile universitatilor.

4. Nu mai putin eficientd si reald este prezenta ierarhilor in
invatamantul teologic universitar. Fie cd este vorba de decani ai facultatilor
de teologie sau de delegati ai ierarhilor, acolo unde decanii sunt preoti,
fie ca ne referim la cadrele didactice reprezentate de ierarhi, prezenta
ierarhiei in invatimantul teologic universitar este tot mai resimtita. Nu
este lipsit de importantd sa precizez ca in prezent exista 17 ierarhi
incadrati in invataimantul teologic universitar, cu grade de lectori,
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conferentiari si profesori, dintre care trei sunt decani de facultate: I.P.S.
Arhiepiscop Teodosie al Tomisului, I.P.S. Arhiepiscop Nifon al Targovistei
si L.P.S. Arhiepiscop Andrei al Alba-Iuliei, iar P.S. Episcop Damaschin al
Sloboziei si Calarasilor a fost decan ani de zile la Craiova. Acestia din
urmg, ca si ceilalti ierarhi — cadre didactice, sunt direct implicati in relatiile
dintre facultatile si universitatile respective, contribuind la o buna
desfasurare a procesului de invatimant. Nu mai putin importanta este
prezenta si activitatea celorlalti ierarhi in facultatile de teologie.

Acestea sunt cateva din aspectele care ne indreptatesc sa credem ca
raportul dintre universitati si facultatile de teologie este unul de conlucrare
fireasca, in spiritul respectului si ajutorului reciproc, avand mereu in fata
modelul oferit de relatia dintre Universitatea din Bucuresti si rectorul e,
cu tot aparatul de conducere, si Patriarhia Romana si Facultatea de
Teologie, in care ni s-a aratat mereu solicitudine desavarsita.

Cu toate acestea, mai sunt si laturi sau aspecte in relatia dintre
universitati si facultatile de teologie a caror eficientd ar trebui sporitd. Ma
voi referi la cateva dintre ele:

1. Sd oferim universitatilor, in cadrul carora ne desfasuram
activitatea didactica, un model de viata universitara care sa se caracterizeze
prin competentd, temeinica pregdtire, seriozitate, corectitudine, moralitate,
constiinciozitate si conlucrare si care sa transpara din respectarea legilor
de stat privitoare la invatamant, dar si a celor bisericesti, intelegand aici si
ascultarea canonica fata de ierarhie, ca si din intreaga noastra activitate
didactica, de cercetare si de instruire si educare a studentilor si de
promovare a cadrelor didactice competente. Prin nimic nu ne vom
impune in viata universitatilor decat prin exemplul nostru personal. Verba
volant, exempla trahunt. Plagiatul, mita, filodorma, coruptia, sub toate
formele ei, ar trebui sa fie notiuni si forme de viata cu totul strdine de
facultatile noastre.

2. Pastrarea si cultivarea unei mai stranse legaturi intre facultatile
noastre de teologie si intre acestea si Sfantul Sinod, in ciuda autonomiei
pe care ne-o ofera fiecare universitate, pentru a realiza unitatea si
uniformitatea noastra privind modul si exigenta de ascultare si notare a
studentilor, desfasurarea examenelor de admitere si de licenta, cercetarea
stiintifica, formarea duhovniceasca a studentilor si recrutarea si
promovarea cadrelor didactice.

3. Necesitatea unei mai stranse si mai eficiente conlucrari intre
cadrele didactice, cel putin acolo unde este vorba de dublele specializari
si mai ales unde disciplinele se inrudesc. Este nevoie de o mai mare
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deschidere catre dialog intre oamenii stiintelor pozitive sau exacte, cum li
se mai spune, si cei ai stiintelor umaniste, mai precis intre teologie si
stiintd, intre oamenii de culturd laica si cei de cultura teologicd, iar nu
intre cult si culturd, cum gresit s-a spus, ca si cand teologia n-ar fi
cultura. Tendinta si dorinta de a ne respecta unii pe altii in convingerile
noastre sunt laudabile si frumoase, dar nu sunt suficiente. Ele trebuie sa
elimine paralelismul intre stiintele laice si cele teologice si sa antreneze o
colaborare fructuoasa interdisciplinara. Discipline ca: filologia, sociologia,
filosofia, istoria artei si altele, vor avea totdeauna ceva comun de discutat
cu disciplinele teologice. Nu mai vorbim de discipline ca: fizica, matematica,
chimia, biologia si altele din stiintele naturii, ale caror descoperiri nu fac
altceva decat sa ne apropie de Dumnezeu sau sa conduca la existenta sau
argumentarea logica a existentei lui Dumnezeu.

De aceea, asa cum sublinia L.P.S. Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei
si Bucovinei, lucrarea noastra in universitate nu trebuie sa fie paraleld, ci
convergentd cu celelalte facultiti’. De aici marea responsabilitate a
profesorului de teologie, care trebuie sd fie o personalitate puternicd, cu
pregatire temeinicd, nu un improvizat, care trebuie sa ocupe un post
didactic fiindca acesta s-a creat intr-o facultate si nu este cineva competent
care sa-1 ocupe. De aici si grija pentru promovarea elementelor capabile
sa faca fatd dialogului cu celelalte ramuri ale stiintei, dar avand mereu
constiinta ca ,teologia este constiinta misionard a Bisericii”®, reprezentatd
de oameni care nu numai teoretizeaza, dar si trdiesc adevarurile de
credinta. Am vazut cadre didactice aparand la televizor si spunand ineptii
care m-au facut sa ma rusinez ca-mi sunt colegi de profesorat.

4. Prezenta si lucrarea studentilor teologi in universitate trebuie sa
fie mai eficientd. A.S.C.O.R., Liga Studentilor si alte forme de organizare
si manifestare a vietii studentesti trebuie sa antreneze mai mult studentii
teologi care, din pacate, ocolesc aceste manifestari si organizatii de
tineret. Nu ma jenez sa spun ca exista un fel de blazare, plafonare, lipsa
de interes la studentii teologi, care se observa de la rezultatele slabe la
invatatura sau de la lipsa de participare la programul liturgic, pana la
absenta de la actiuni culturale, cu tenta spirituald, roméaneasca si patriotica.

Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Dr. Daniel al Moldovei si Bucovinei
vorbea de riscul de a ne seculariza in universitate. Eu nu as indrazni sa
spun chiar secularizare, dar o pronuntata laicizare se observa la tinerii

" Ibidem.
8 Ibidem.
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nostri teologi, care se datoreazd, fara indoiald, si duhului lumii in care
traim, care devine tot mai secularizatd, si numdrului mare de studenti,
care nu mai pot fi supravegheati si indrumati de aproape, si cazarii lor
impreund cu studentii de la alte facultati sau lipsei cantinelor din
facultatile noastre, ca si conceptiei pe care ei o au despre preotie si altor
cauze. Dar aceasta nu trebuie sa ne linisteasca sau sa ne mangaie, ci mai
degraba sa ne ingrijoreze, caci, daca studentul teolog nu devine fermentul
care sa dospeascd toata framantatura (I Corinteni V, 6), iar profesorul de
teologie nu este ,lumina lumii si sarea pamantului” (Matei V, 13-14),
atunci prezenta noastra in universitate este lipsita de sens, iar scopul
pentru care am reintrat in universitate este o cauza pierduta.

De aceea, datoria noastra este aceea de a reflecta la rolul deosebit
pe care teologia il poate avea in universitate si in viata societatii in
general. Pornind de la tot ceea ce s-a realizat frumos si ziditor pana acum
pe aceasta linie, sa reflectdm la ceea ce mai avem de facut; si sunt inca
multe de facut. Numai asa teologia poate fi chematd sa dea sens cercetarii
stiintifice si sa fie in universitate ,,constiinta misionara a Bisericii”'. Numai
asa teologia si, prin ea, Biserica pot contribui substantial la redresarea
religios-morald a societatii romanesti, de care este atata nevoie, la
schimbarea si innoirea ei. Eradicarea coruptiei, ceruta astazi tot mai mult
pentru intrarea in structurile europene si accentuarea sau evidentierea
valorilor in sine, ca si etichetarea persoanelor numai prin prisma
principiului valoric sunt si porunci morale de indeplinit si sarcini sociale
de aplicat in viata. De aceea, in raportul facultdtilor cu universitatile de
stat, este recomandabil si frumos ca innoirea si schimbarea oamenilor si a
societatii, sa porneasca de la teologie si Biserica. Exemplul lor poate fi si
convingator, si de urmat. La aceasta trebuie sa ne angajam cu totii, in
timpul pe care il parcurgem, perioadd hotaratoare pentru viitorul
invatamantului teologic universitar romanesc.

! Ibidem.
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Pr. conf. dr. Ioan CHIRILA

STRUCTURA INVATAMANTULUI TEOLOGIC ASTAZI
(PLANURI, PROGRAME)

Structural, invatamantul teologic romanesc are doud niveluri de
baza, niveluri care trebuie privite in raport organic si complementar: un
nivel preuniversitar-seminarial si unul universitar. Ambele niveluri au
trecut si trec printr-un proces de reconfigurare din momentul in care au
fost cuprinse ca parti constitutive ale sistemului educational national de
stat.

Nu ma voi referi in chip deosebit la structura existenta in cadrul
invatamantului seminarial. Vreau doar sa remarc faptul ca in acest segment
al invatamantului teologic s-au produs schimbari curriculare insemnate
prin care s-a diluat considerabil continutul teologic. Va trebui sa avem in
vedere si acest fapt, si acest segment, intrucat el este in unitate organica
cu invatamantul universitar. Ar exista doud posibilitati: organizarea lui ca
invatamant confesional, suportat financiar de Biserica si cu posibilitatea
organizarii unui modul de diferente la finele studiilor seminariale, pentru
ca absolventii sai sa poatd obtine un bacalaureat in sistemul laic, sau
organizarea lui ca liceu umanist cu specific vocational teologic in care sa
se studieze pe langa curricula laicd elementele marturiei crestine:
Catehism, Dogmatica, Morald, Studii biblice, Apologetica. Aceastd varianta
nu ar mai permite accesul lor la hirotonire. Oricum, cazul trebuie privit cu
multd seriozitate si cautata solutia revigordrii substantial calitative a
acestuia.

Structural, invatamantul teologic universitar romanesc are trei
componente: nivel licentd, master si doctorat. Aceasta structura se
datoreaza faptului cad teologia universitara romaneascad este intr-un proces
de restaurare a continutului in formele pe care acesta le-a avut inainte de
intrarea tarii in perioada ideologiilor comuniste. Acest proces a demarat
cu multa sfiala, desi, la cumpdna vremii s-ar fi putut initia o reforma prin
care sa se realizeze o restructurare rapida care sa reconfigureze structurile
acestuia in conformitate cu standardele teologice universitare europene,
cunoscut fiind faptul cd invatamantul teologic roménesc era compatibil
structural-curricular cu cel similar din universitatile europene. Asa se face
ca in cadrul miscarii lente de restaurare s-au inregistrat pasi timizi care nu
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reflecta decat noi acumuldri, noi suprapuneri de tematici si metode de
prezentare. Plecand de la aceste observatii cu] caracter general, trebuie sa
evidentiem doud premise fundamentale pentru fixarea modului de
restaurare-reconfigurare a invatamantului teologic universitar romanesc.

Prima premisd este de ordin teologic: invataimantul teologic
romanesc trebuie sa realizeze formarea marturisitorului crestin ortodox si a
modelului de slujire-propovaduire capabil si dinamizeze procesul de
restaurare morald a societatii romanesti si sa dialogheze credibil cu sferele
teologice contemporane, atat de diversificate confesional.

Cea de a doua premiza este determinatd de regulile managementului
academic national si european. Intrarea invatamantului teologic sub
auspiciile si in cadrele de finantare ale Ministerului Educatiei, Cercetarii si
Tineretului revendica din partea acestuia un management stiintific si
administrativ corespunzator. De aceea, premisa a doua este cea care
directioneaza sistemul de compatibilizare a procesului educational si de
administrare in conformitate cu legislatia in vigoare. Restaurarea
curriculara trebuie sa reflecte un grad total de compatibilitate cu cel
prevazut de lege; calificarea cadrelor didactice, creditarea si recunoasterea
creditelor, finalitate concreta in social s.a. si, in actualul stadiu de integrare
europeand, sa fie cel putin minimal concordant cu prevederile de la
Bologna, Gratz, Praga si cu cele ce vor urma.

Care este situatia de facto?

Nu am facut o documentare totald. Informatiile pe care le detin
vizeaza Facultdtile cuprinse in consortiul celor patru mari universitati:
Bucuresti, lasi, Cluj Napoca, Timisoara, la care se adauga Sibiul, ca
Facultate sub auspiciile careia s-a dezvoltat Facultatea de la Cluj Napoca.
Aceste informatii au fost prinse in proiectul Calisro, proiect ce urmareste
compatibilizarea curriculara a invatamantului universitar roméanesc cu cel
european. In urma analizei ficute la finele anului universitar 2002-2003 a
reiesit faptul cd in cadrul segmentului universitar teologic exista diferente
evidente in ceea ce priveste curricula universitard. Unele planuri de
invatamant reflectd potentialul didactic local, si nu structura traditionald si
strict necesara invatamantului universitar vocational. Coeficientul de
conformitate existent intre planurile de invatamant analizate nu depaseste
cu mult procentul de 60%.

Ce se impune in acest caz?

Redefinirea finalitatilor invatdmantului teologic universitar va
conduce implicit la orientarea obiectivd a procesului de restructurare
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curriculara. De acest punct s-a ocupat referatul realizat de parintele prof.
dr. Constantin Coman.

Se poate observa ca in structura facultdtilor de teologie exista
doua sectiuni clare, care si pe mai departe vor trebui sa fie bine afirmate ca
structuri complementare, dar cu ponderi diferite de curriculd strict
teologica: sectia pastorald si, ceea ce numeste Ministerul Educatiei,
Cercetarii si Tineretului, sectia teologie-didactica.

Asadar, aceasta este structura de bazd. In putine facultiti s-a reusit
coagularea a doud sau mai multe catedre distincte in care sa se reflecte
acest fapt. Pe viitor se impune o asemenea organizare la nivelul tuturor
facultatilor noastre. Cea mai rapida solutie este cea a cooptarii in consiliile
noastre profesorale si in colectivele noastre academice a specialistilor de
la specializarea B. Cresterea valorica si numericd va permite
desprinderea in cel putin doua catedre.

Procesul lent de restaurare a structurilor invatamantului teologic
romanesc a facut ca acesta sa meargd in sens opus procesului lansat de
universitatile din care facem parte. Daca in universitati se pune un accent
deosebit pe munca individuald de cercetare-documentare, madrindu-se
numadrul de ore pentru studiu, la noi, prin introducerea a noi discipline, a
unor optionale artificiale care inlocuiesc uneori discipline fundamentale, se
merge spre inmultirea numadrului de ore de predare. Or acest lucru nu
este firesc. De aceea, trebuie demarat cat mai rapid procesul de fixare a
componentei fundamentale specifice fiecarei sectiuni.

Pentru fixarea componentei fundamentale este nevoie de constituirea
unei comisii speciale. Componenta comisiei cred ca ar fi cel mai potrivit
sa fie alcatuitd din: un reprezentant al Comisiei pentru invatamant a
Sfantului Sinod (presedintele acesteia), decanii facultatilor din Consortiul
universitar si decanul Facultatii de la Sibiu.

Odata realizatd lista componentei fundamentale se va purcede la
alcatuirea structurii de trunchi comun teologic pentru specializarile duble
in asa fel incat sa se ofere toate cunostintele necesare sustinerii dialogului
teologie-stiintd si a marturisitorului crestin ce vorbeste din Intrupare.

Urmatorul pas ar fi unul de natura individual-disciplinara. Adica, la
nivelul Patriarhiei, din toate facultatile se vor alcatui comisii pe fiecare
disciplina care vor stabili o programd analiticda unitard, ca tematica si
bibliografie fundamentala obligatorie, care sa fie supuse aprobarii forurilor
superioare bisericesti si ministeriale. Comisiile pe discipline adund toti
profesorii, conferentiarii, lectorii si asistentii de la disciplina respectiva.
Dupa stabilirea tematicii programei analitice se va elabora un plan national
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coerent de cercetare si de promovare nationald si internationald a
rezultatelor cercetarii. Locul si data intalnirilor de lucru se vor stabili in
urma validarii hotararilor prezentului Congres. Programele analitice vor fi
inaintate Comisiei de fixare a componentei fundamentale, care dupa
constatarea gradului de conformitate cu reperele fundamentale stabilite, o
va inainta Sfantului Sinod si apoi Ministerului.

Se cere cu maxima necesitate stabilirea unui sistem de comunicare
stiintifica si managerial-academica intre toate facultatile. Ar fi nevoie de
un centru pilot de coordonare, probabil la Bucuresti.

La nivel masteral si doctoral se impune o mai evidentda orientare
inspre cercetare, dialog teologic, ecumenic si interreligios. Sa existe o
comunicare reald cu privire la continutul si finalitatile de cercetare ale
fiecarei sectiuni. Nu pot exista masterate acolo unde nu exista Institutii
Organizatoare de Doctorat.

Repere orientative pentru fixarea componentei fundamentale:

a) Pentru specializarea Teologie Pastorala:

Aceasta specializare urmareste formarea teologicd, misionar-pastorala,
a studentilor care doresc sa se dedice slujirii Altarului. In acelasi timp,
trebuie sa avem in vedere faptul ca in structurile bisericesti existente se
impune revigorarea campului cercetdrii teologice. Intrucat slujirea
preoteasca este o demnitate extraordinard, credem ca se impune o mai
aprofundata pregatire, mai ales practica, in domeniul trdirii duhovnicesti.
De aceea am propune ca pentru specializarea pastorald sd se aibd in
vedere esalonarea pregatirii pe doua niveluri: un nivel licentd si un nivel
postuniversitar, tip master, pentru aprofundarea sectiunii teologiei
practice. Acest nivel sa fie echivalent, formal si de creditare, celui
specific modulelor pedagogice, doar cd acesta va fi un modul post-licenta si
nu simultan-facultativ.

In acest caz, la nivelul licenta se va avea in vedere o reorganizare a
disciplinelor in vederea fluidizarii actului educativ-formativ teologic. Ma
gandesc aici la fixarea ca discipline fundamentale a materiilor care vizeaza
indeosebi cadrul teologico-liturgic roméanesc si ortodox, cum ar fi
disciplinele biblice ale Noului si Vechiului Testament, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romane, Apologetica, Dogmatica, Morala, Liturgica, Muzica.
Aceste materii ar trebui sa fie discipline de patru ani, cu numar ponderat
de ore si cu o creditare in coeficient de 50% din suma totala de credite.
Fiecare an va avea un curs bine definit ca si continut, astfel incat sa se
parcurgd toata materia gradual si cu posibilitate de aprofundare prin
cercetare individuala clara. Disciplinele din sectiunea practica se vor face
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in forma lucrdrilor de laborator, segmentul teoretic sa nu depaseasca
30% din numdrul de ore alocat. Celelalte discipline se vor organiza ca
pachete de optionale in care sa se reflecte: izvoarele patristice ale Teologiei
rasdritene, Istoria mediului de dezvoltare a acesteia, contextul teologhisirii
ortodoxe contemporane; problematicile misionare si ecumenice si dialogul
intereconfesional si interreligios. Aceste pachete pot fi organizate in sistem
modular, adresabilitatea lor fiind mai mare, pot fi acceptati si studentii
altor facultati. Chestiunile de ordin interconfesional vor fi studiate in
facultitile de specialitate existente in universitatea respectiva. In cadrul
cursurilor de specialitate nu se va aloca o pondere exageratd prezentarii
altor doctrine, ci a modului in care dialogam cu promotorii lor sau cum le
combatem. Fiecare an de studiu va beneficia de regulamentul si indicatiile
curriculare adecvate disciplinei respective, se vor preciza interdeterminarile
dintre disciplina fundamentald si optionalele care trebuie urmate inainte
sau simultan cu disciplina in cauza, ca de altfel si modul de finalizare a
fiecarei componente educational-formative, pentru ca studentul sa se poata
orienta in realizarea complementdrii si aborddrii in succesiune fireasca a
cursurilor.

Structura postuniversitara practica va pune accent pe disciplinele
practice: Liturgicd, Omileticd, Cateheticd, Drept, Consiliere duhovniceasca,
Muzica, Administratie, Misiune si Apologeticd. Verificarea finald ii va
permite absolventului sd ceara darul hirotonirii, supunandu-se tuturor
rigorilor precizate de chiriarhul locului.

Structurarea planurilor de invatamant se va face in conformitate cu
practica internationala uzitatda de facultatile de teologie ortodoxa si cu
legislatia nationala in vigoare. Ele vor cuprinde si un important segment
de cercetare si dialog teologic cu societatea.

Programele analitice se vor elabora ca si continut tematic in mod
unitar pe tot sistemul de invatamant. Vor avea ca anexa o bibliografie
obligatorie comund, profesorul putand sa o complementeze cu alta
bibliografie orientativda menitd sa-i intregeasca cunostintele in vederea
solutiondrii problemelor locale specifice.

Fiecare comisie de disciplina va elabora un plan de cercetare si va
gasi modalitatea de a face cunoscute rezultatele cercetarii pe plan
international. Pot fi organizate centre de cercetare biblica, istorica,
misionard, ecumenica in diverse facultati sau centre manastiresti.

Munca de cercetare va fi normatd in conformitate cu legislatia in
vigoare, dupd ce centrul respectiv va fi fost acreditat.
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Ar fi potrivita initierea practicii de ,visiting professor”, mai intai la
nivel national, iar acolo unde este realizat cadrul institutional adecvat, si
la nivel international. Este foarte important contactul cu lumea academica
ortodoxa.

b. Pentru specializarea Teologie-didactica.

Ponderea disciplinelor teologice sa fie de minimum 40%. Se va
avea in vedere formarea pedagogica a absolventilor, dar in chip deosebit se
va pune accent pe formarea duhovniceascd, pe dobandirea staturii de
marturisitor si de povatuitor al societatii spre reincadrarea sa liturgica.

In limita legislatiilor universitare se va tine cont de faptul ca
absolventii acestor specializari trebuie sa poatd, prin programe adecvate,
sa-si completeze studiile in specializarea B, pentru a fi licentiat si in aceasta.

Facultatile, in cooperare cu societatea civild, vor initia organizarea
unor ateliere de lucru specifice specializarii. De exemplu: coordonatorul
practicii de asistenta sociald va contracta un camin in care sa se asigure
integral serviciile de catre viitorii asistenti sociali.

Unde este posibil se vor crea chiar centre de microproductie, de
exemplu, la Patrimoniu cultural. La Litere se vor organiza cursuri de
limbi pentru copii cu situatii financiare precare.

Naddjduim ca in timp scurt, in limitele ascultarii duhovnicesti si ale
cumpatdrii si smereniei, toti factorii responsabili se vor angaja la
insandtosirea cadrului de formare teologica universitara si postuniversitara.

Pr. prof. dr. Nicolae ACHIMESCU

RELATIA DINTRE FACULTATE SI BISERICA

O analiza a situatiei, statutului si vocatiei facultatii de teologie in
relatia ei cu Biserica, universitatea sau societatea, dupa mai bine de un
deceniu de la reintegrarea ei in cadrul universitatilor de stat, merita astazi
o atentie cu totul deosebitd. Tindnd seama de experienta din perioada
interbelicd, mai mult sau mai putin cunoscuta de catre noi, cei de astazi,
profesori sau studenti, ierarhi sau clerici, s-ar putea spune ca unele
lucruri s-au pastrat, altele au disparut, dupd cum, la fel de bine, au aparut
altele noi.
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Asa cum se stie, facultatea de teologie este si trebuie sa ramana,
indiferent de locul, statutul pe care il are, o institutie de invatamant cu un
caracter vocational. Desigur, fiecare dintre facultatile unei universitati isi
poate revendica o anume vocatie: vocatia de a forma specialisti intr-un
domeniu sau altul. Vocatia unei facultati de teologie insa, nu este numai
aceea de a forma specialisti, cat oameni (preoti, profesori, asistenti sociali
etc.) care, la randul lor, nu doar sa invete si sa slujeasca pe semenii lor, ci
sa-i pregateasca inca din aceasta lume agitata si uneori confuzd spre
Imparatia lui Dumnezeu. Din aceasti perspectivd, vocatia oricdrei facultati

de teologie trebuie sa se inscrie pe linia vocatiei Bisericii.

1. Vocatia facultatii de teologie trebuie sa se inscrie pe linia
vocatiei Bisericii

Incercand o evaluare a invatamantului teologic in general, dincolo
de orice spatiu geografic sau confesional, se constata, din pacate, o
indepdrtate a sa de rostul si rolul sau. Teologia universitara isi schimba
sau renuntd la adevarata ei vocatie, devenind mai mult o stiinta despre
Dumnezeu si mai putin o comuniune in rugdciune cu El. Mutarea
accentului dinspre trdirea adevarului lui Dumnezeu spre stiinta si reflectia
teologica risca sa submineze din interior vocatia specificd pe care
invatamantul teologic o are in cadrul invataimantului universitar. De
aceea, fard a contesta caracterul stiintific al teologiei, trebuie reafirmat ca
teologia este o stiinta, dar o stiintd cu totul aparte in cadrul universitatii,
o stiinta care-si propune nu doar sa informeze, ci sa si formeze. Mai mult
ca oricand, pe linia vocatiei Bisericii, teologia de astdzi trebuie sa
deschida sufletul omului spre Dumnezeu; ea nu trebuie sa fie o suma de
concepte si propozitii invatate mecanic, ci izvor de viatd duhovniceasca,
experientd spirituald, cunoastere izvorata in primul rand dintr-o trdire
autentic crestind. Este si motivul pentru care, la orice facultate de teologie,
cursurile nu pot incepe decat prin rugdciune, prin intdlnirea cu
Dumnezeu in ,laboratorul” Sdu, care se cheama Biserica. Principiul
fundamental pe care trebuie sa-1 aiba in vedere orice dascal de teologie
trebuie sa fie acela ca nimeni nu poate invata pe altii daca nu cunoaste el
insusi ceea ce invatd, daca nu trdieste intalnirea cu Dumnezeu in
rugaciune. Practic, nu se poate face teologie fard rugdciune. Aceasta face
parte din programul de invatamant si din formarea celor care studiaza
teologia.
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2. Dubla subordonare a facultatilor de teologie si implicatiile
acesteia in relatia facultate-Biserica

Dintre toate facultatile oricarei universitati, facultatea de teologie
este singura care, conform Protocolului incheiat intre Patriarhia Romana
si Ministerul Educatiei si Cercetdrii, are o dubld subordonare: una
administrativ-financiard, fatd de universitate si Ministerul Educatiei si
Cercetarii, si alta spirituald, fata de Patriarhia Romana si eparhia tutelara.

In principiu, aceastd dubld subordonare este una beneficd, intrucat
ofera posibilitatea facultatii, pe de o parte, sa-si rezolve problemele de
ordin administrativ-financiar in conditiile foarte vitrege de astazi, iar pe
de altd parte, sa-si pdstreze identitatea spirituald intr-o lume tot mai
secularizata.

Fireste, analiza de fata nu-si propune nici pe departe o detaliere a
relatiei facultate-Biserica, pentru cd aceasta relatie este mijlocita, in
general, de fiecare facultate in parte, de ierarhul caruia ii este subordonatd
direct, de relatia dintre ierarh si conducerea universitatii din care face
parte facultatea, de relatia dintre conducerea facultatii si cea a
universitatii respective etc.

Exista insa, in acelasi timp, unele aspecte generale (pozitive sau
negative) care tin de aceasta relatie, dintre care voi incerca sa amintesc
cateva:

a) In prezent, in Romania, existd 15 institutii de invatimant teologic
(incluzand aici facultati si departamente), repartizate cu totul neuniform
din punct de vedere geografic si demografic. Fiecare dintre acestea
dispune de mai multe sectii si subsectii, unele doar autorizate, altele deja
acreditate. Tinand seama de aceasta situatie, se impune o strategie bine
gandita privind perspectivele invatdmantului teologic roménesc, privind
sansele lui de supravietuire pe termen lung.

Facand o retrospectiva a numarului si calitatii candidatilor la
admitere din "90 incoace, se constata o diminuare crescanda a acestora la
toate sectiile, dar cu preponderentd la sectiile Asistentd Sociald si
Conservare-Restaurare. Multi dintre absolventii de seminarii prefera sa se
inscrie la alte facultati din cadrul universitatii. Intre altele, o explicatie ar
fi inflatia de absolventi de teologie, ca si lipsa posibilitatii de a-si gasi un
post pe masura asteptdrilor dupa obtinerea diplomei de licenta.

Dincolo de aceasta situatie, dat fiind numarul mare al celor admisi
si scolarizati, se pune problema daca scolarizam mai putini si mai buni
sau invers, dacd facultatilor le revine doar sarcina de a scolariza (asa

196

mN~00 =0 m



RELATIA DINTRE FACULTATE SI BISERICA STUDII

cum se intampld si in cazul altor facultati), fara ca Biserica sa-si asume
obligatia de a le asigura automat un loc de munca.

b) Problema hirotoniei studentilor de la Teologie Pastorala.

In mod firesc, orice preot ar trebui si fie posesorul unei diplome
care sa-i confirme pregatirea necesara in vederea hirotoniei la fel cum un
profesor, inginer sau medic isi dobandeste acest statut abia dupa ce si-a
absolvit studiile respective.

Din pdcate, in anumite eparhii acest principiu este ignorat, asa incat
exista studenti hirotoniti si functionand ca preoti in parohie, desi nu sunt
absolventi nici de seminar si nici de teologie.

Pe de alta parte, unii dintre acestia primesc, in mod ilegal, salariu
de la parohie si bursa de la facultate.

Prin urmare, se impune respectarea hotararii Sfantului Sinod de
catre toti ierarhii privind aceasta disfunctionalitate.

c) Problema absorbtiei absolventilor de la celelalte sectii decat
Pastorala.

Exista facultati de teologie care sunt structurate pe 2-5 sectii, cele
mai multe fiind, in afard de Teologie Pastorald, cele de Teologie Litere,
Asistenta Sociald, Conservare si Restaurare.

Daca in situatia absolventilor de Teologie Pastorald, acolo unde
eparhiile nu mai dispun de parohii vacante, cei mai buni se indreapta spre
alte facultati sau devin profesori de religie, in cazul celorlalti absolventi
lucrurile sunt mai delicate. Absorbtia lor fiind firava, cei mai multi
opteaza pentru un post de profesor de religie, desi au o pregdtire de
specialitate cu totul necorespunzatoare. Pe termen lung (pand la 40 de
ani), in acest mod, orele de religie sunt sustinute de profesori nepregatiti,
ulterior marginalizati de colectivele profesorale din scolile respective.

Se impune, asadar, si de aceastda datd, o clarificare la nivelul
Sfantului Sinod privind viitorul profesor de religie, care, in functie de
pregatirea sa, nu numai cd nu are capacitatea de a forma, dar chiar
deformeaza, deruteaza. Exista deja, din nefericire, in multe scoli in randul
elevilor si profesorilor prejudecata legata de inutilitatea orei de religie.

d) Colaborarea dintre centrele eparhiale si facultatile de teologie in
evaluarea si repartitia absolventilor.

Calitatea intelectuald si morald, dupa incheierea anilor de studii
este certificatd, in primul rand, de diploma de licenta semnata de decan si
adeverinta de bund purtare eliberatd de duhovnicul facultatii. In cele mai
multe cazuri, acest criteriu este respectat. Existd, din pacate, in unele
centre eparhiale, factori de decizie care ignora clar criteriile elementare
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de valoare si competenta impuse de actele de studii in promovarea
absolventilor, fapt ce conduce la o anumitd frustrare resimtita de
absolventii merituosi, cinstiti, modesti si tacuti.

Ba mai mult decat atat, comportamentul unor functionari (preoti
sau mireni) din anumite centre eparhiale vadeste o nota de superioritate,
emfazd si dispret la adresa facultatilor de teologie si a slujitorilor
acestora.

e) O mai buna colaborare intre profesorii de teologie si revistele
bisericesti.

In mod evident, revistele bisericesti (centrale si locale) au fost si
raman spatiul publicistic predilect pentru toti profesorii de teologie. Din
pacate, in multe cazuri, numarul cititorilor acestor publicatii este unul
restrans, datd fiind tematica cu totul speciald sau chiar din cauza unor
carente in difuzarea lor. De asemenea, din ratiuni financiare sau de alta
naturd, unele dintre acestea apar cu foarte mare intarziere (uneori, de
ordinul anilor), ceea ce face ca tematica prezentatd sau bibliografia
utilizatd sa deving, intre timp, inactuale.

Pentru profesorii de teologie, activitatea stiintificd este criteriul
fundamental pentru orice promovare de la o treapta didactica la alta.
Aceastd activitate trebuie concretizatd in publicarea unor studii de
specialitate, ceea ce presupune aparitia lor efectiva pe piatd. Este si motivul
pentru care, constransi de timp, cei mai multi profesori de teologie prefera
uneori publicatii din afara Bisericii (gen ,Analele Universitatii”) sau edituri
laice, unde studiile sau cartile lor apar mult mai repede.

Desigur, in aceasta situatie, exista si riscul publicarii unor lucrari
necorespunzatoare, motiv pentru care se recomandad o eficientizare mai
mare a ritmului in publicistica bisericeasca romaneasca.

Pe de alta parte, tindnd seama de contextul nou in care Biserica isi
desfasoara activitatea, ar fi cu totul inoportun sa se ajunga la un monopol
din partea Bisericii in publicistica cu tematica teologica si bisericeasca.

f) O colaborare mai stransa intre Patriarhie, centrele eparhiale si
facultatile de teologie in acordarea burselor in strdinatate.

Marea deschidere spre strainatate, dar mai ales spre Occident, de
dupa ’90, a facut posibild cresterea foarte mare a numarului celor care isi
continud studiile teologice la universitati din afard, fie ca este vorba de
licentiati, masteranzi sau doctoranzi. Unii dintre acestia isi finalizeaza
aceste studii printr-o diplomad sau se rezumd doar la a frecventa sporadic
si fard o finalitate precisa anumite cursuri sau seminarii.
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Aceasta prezentd a unor teologi romdni in universitatile strdine
este, in principiu, binevenitd, pentru ca presupune o prezenta a insasi
teologiei ortodoxe romanesti acolo, cu valorile ei incontestabile.

Apare insa aici si o intrebare: cine certifica calitatea intelectuala si
morald, ca si modul in care reprezinta facultatile de teologie si teologia
romaneasca in ansamblul ei acesti teologi in strainatate?

De aceea, ar fi foarte necesara constituirea unor comisii la nivelul
facultatilor si chiar la nivel national in cazul burselor oficiale pentru
verificarea cunostintelor si modului in care un candidat poate reprezenta
Biserica noastra in contextul ecumenic actual.

g) O mai buna colaborare intre facultatile de teologie din tara.

Numarul mare al facultatilor si profesorilor de teologie de dupa
1989 face, in principiu, mai dificila colaborarea mai apropiata si mai
frecventa intre ele. Totusi, o atare colaborare este indispensabila, tinand
seama de scopul pe care trebuie sa-l slujeasca cu toate laolalta, si anume
unitatea Bisericii si invdtamantului teologic romanesc. De aceea,
organizarea unor asemenea intruniri sau congrese la nivelul Patriarhiei
Romane este extraordinar de utild. In acelasi timp, ar putea fi identificate
si alte modalitati de colaborare, cum ar fi: intruniri de lucru pe grupe mai
mici de facultati, schimburi de carte, simpozioane sau colocvii cu invitati
din partea mai multor facultati, publicarea unor materiale in seria Teologie
a ,Analelor Universitatii” in relatie de reciprocitate etc.

h) O mai buna comunicare intre facultate si centrele eparhiale prin
intermediul consilierului pe probleme de invatamant.

Consilierul pe probleme de invatamant de la centrul eparhial poate
reprezenta liantul dintre cele doua institutii, cu conditia de a fi cadru
universitar. Aceasta conditie este obligatorie, intrucat se constata ca
numai o asemenea persoand are o perceptie foarte exactd a problemelor
reale ale invatamantului superior, este familiarizat cu mediul si relatia cu
universitatea, dupa cum tot la fel de bine cunoaste perspectiva si maniera
de abordare a centrului eparhial in aceasta privinta.
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STUDII

Lect. dr. Ionel UNGUREANU

PERSPECTIVELE ASEZARII FACULTATII DE TEOLOGIE
IN SOCIALUL CONTEMPORAN

Referatul de fata isi propune o micd analiza a functionarii facultatii
de teologie ortodoxd prin cadrele sociale existente azi in Romania. Se
vrea o analiza a modului relational existent intre o structura clar construita
— facultatea de teologie — si o realitate larga, numita societate, care intr-o
acceptie institutionalizata, include si facultatea de teologie.

Un prim pas l-ar constitui definirea acestei structuri, a facultatii de
teologie. Facultatea de teologie este o institutie de invatamant superior,
alcatuita dupa normele si cerintele acestuia, inclusa in cadrul asa-ziselor
discipline umaniste. E acesta un mod de a o vedea, unul asa-zis realist,
dat total insuficient, pentru ca Facultatea de teologie este si un loc unde
tineri si chiar varstnici ucenicesc in a primi invataturi despre viata cu
Dumnezeu, despre urmarea lui Dumnezeu. Unii dintre invatacei, ulterior,
vor propune si altora aceasta viatd, chiar viata vesnicd am putea-o numi,
ca preoti ori ca dascali ai invatdmantului religios. Deci sensul prim al
acestei scoli e chemarea spre si propunerea vietii cu Dumnezeu. Toata
exprimarea teologicd, nuantatd, diversificata, ar avea ca temei firesc
aceasta chemare.

Dar, ca orice chemare, una de angajare existentiald, si viata cu
Dumnezeu inseamnd un mod specific de a fi. Iar a fi Inseamnd a gandi, a
simti si a faptui. Or, din perspectiva vietii cu Dumnezeu, gandirea,
simtirea si faptuirea se despart, de multe ori, de corespondentele lor
provenite dintr-o mentalitate izolatd de Dumnezeu, obisnuitd, sa zicem.
Nu e dorita aceasta deosebire de mentalitati dar, inevitabil, se produce.

Mai departe, perspectiva vietii cu Dumnezeu imbratiseaza tot creatul,
ca lucrare a lui Dumnezeu. lar in creat includem si aceasta dimensiune a
coexistentei umane, numita in unele acceptii societate, iar de catre noi,
realitate sociala. Cu intemeiere in viata cu Dumnezeu — care este sensul
prim al framantarii teologice — realitatea sociala se imbratiseaza.

Vom cduta sa vedem cum are loc aceasta imbratisare, ce este aceasta
realitate sociald si cum este ea perceputa in acel mod specific de a fi, dat
de viata cu Dumnezeu.
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Fard a se vrea o teorie sociald in sine, intelegerea ortodoxa asupra
realitatii sociale are cateva caracteristici, care se reflecta ulterior si in
modul in care este imbratisatd, asumata, realitatea sociald, in expresia ei
concretd, actuald. Adicd, asa cum percepem realitatea sociald, asa vom
cduta si a activa in cadrele ei. Intelegerea dd si actul.

La nivelul perceperii, al intelegerii, din pdacate, gasim in scolile
teologice o dualitate, formata din mentalitatile obisnuite de explicare a
socialului, pe de o parte, si unele abordari ce se vor teologice asupra lui,
pe de alta parte. Si unele si celelalte pot avea un grad mai mare ori mai
mic de profunzime insa adesea se ramane in aceasta dualitate. Dualitatea
se transmite, mai acut chiar, la nivelul studentilor care, in cadrul
disciplinelor sociale — este vorba, mai ales, de cei de la sectia de asistenta
sociald — primesc anumite teorii de explicare a socialului, dominate de o
viziune strict imanenta asupra lucrurilor, iar cand se face referire la
Dumnezeu, se face printr-o abordare exterioard, ca asupra unei valori, la
fel ca oricare alta, din viata indivizilor al caror complex social e analizat.

Perspectiva teologica e in formare astazi, firesc de altfel, dupa ani
de excludere a problematicii sociale autentice din framantarile sale.
(Spunem autentice, caci exista inainte de ’89 una imaginard, structurata
pe muncd, dezarmare, pace etc.)

A nu se intelege din aceste cuvinte ca este nevoie de o ,doctrina
sociald” cu orice pret. Nici nu stim cat e de propriu Ortodoxiei a emite
aceastd sintagma: ,doctrina sociald”. Insa de o intelegere a socialului,
proprie ei, Ortodoxiei, e nevoie.

Totodata, nu de o intelegere ca substitut doctrinar, ideologic,
disponibil pentru intrunirile dedicate integrarii in Uniunea Europeana
este nevoie, ci de o intelegere izvorata din matca proprie Ortodoxiei, a
Scripturii, a Pdrintilor, a vietii bisericesti, impropriata personal, adanc de
catre cel ce se apropie de ea; intelegere vie si personald, in cele din urma.
Altfel, indiferent de continutul ei, de expresia ei, ramanandu-se in
exterioritate fatd de ea, tot in ideologie o transformam.

Fara a depdsi limitele unei astfel de prezentdri, indraznim totusi a
deslusi cateva din, iertati-mi limbajul, punctele structurale ale unei astfel
de intelegeri ortodoxe a realitatii sociale.

In primul rand, este viata vesnicd. Dinspre si citre viata vesnica se
cautd intelegerea si imbratisarea creatului si a tuturor fetelor lui.
Prezentul, curgerea lui, se percepe altfel dinspre perspectiva vietii vesnice.
Gresit a se crede ca se ajunge la imobilism. Nicidecum. Miscarea, inerenta
creatului, se imbratiseaza, dar in limitele ei, indreptand-o spre Cel ce-i
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poate da alte sensuri si parcurgeri. Adica, toata problematica sociala, dura
si intortocheatd se poate asuma la nivel personal, prin alte motivatii si
chiar fete exterioare atunci cand e cautatd, existential adanc, mai intai
viata cu Dumnezeu care e viata vesnicd; si aceasta chiar in nivelul cel mai
concret, vizibil, al activarilor noastre sociale.

Se poate crea, prin manifestarea personald, si altfel socialul, chiar
daca la nivel macro, asa cum suntem tentati, comod, sa vedem lucrurile,
nu descoperim asa ceva. Este vorba de acel act creator daruit de
Dumnezeu omului, act prin care omul, ne marturiseste Parintele Staniloae
»,Se creeaza si pe sine insusi, nu e creat numai de Dumnezeu, si creeaza in

parte si lumea”. Si in fata sociald a creatului, omul cautandu-L pe
Dumnezeu si alaturi de El ,cand vrea sa mearga pe linia sporirii sale in
infinitatea Celui ce este”, cum zice Parintele Stiniloae, adicd in
participarea la viata vesnicd, devine creator, intemeietor de nou, chiar
dacd nu e perceptibil acest nou in viziunea macro si determinista a
obisnuintei noastre.

Mai departe, avem persoana. O intelegere ortodoxa a realitatii
sociale incepe si se sfarseste in persoana, e drept, persoana in manifestare
sociald; persoana, nu structura ori organismul. Chiar dacd se ajunge la a
evalua structurile ori institutiile sociale, miscarile si schimbarile sociale,
accentul e dat tot de rolul si participarea persoanei. In toate aceste
fenomene si coagulari de tip macro-social, care nu sunt ignorate,
dimpotriva sunt cercetate, preocuparea esentiald a unei evaludri ortodoxe
o reprezintd posibilitatea de manifestari la nivel personal.

E o paradigma netd a viziunii ortodoxe asupra socialului. Dar nu
persoana privitd izolat intrd in preocuparea unei intelegeri ortodoxe, ci
persoana aflatd in relatie cu Dumnezeu, relatie ce implica cresteri, iar
aceste cresteri au efectul lor asupra manifestarii sociale.

Mai mult, spiritualitatea persoanei, cresterea ei in relatie cu
Dumnezeu, aduce proiectii noi si asupra manifestarilor (iesirilor) sale prin
cadrele sociale participate.

Iar zona cea mai concretd de influentare o reprezinta relatiile.

Relatiile inseamna alt punct ,structural” al incercarii de intelegere
ortodoxa a socialului. Prin existenta relatiilor pot fi imblanzite (ca sa nu

! Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Editura
Institutului biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 359.
% Ibidem.
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vorbim de stari mai inalte) ,structuri” ori date colective la nivel social,
care adesea sunt dominate in insasi ratiunea lor de a fi, de intalnirea unor
interese strict individuale, reglementate de coduri conventionale. Exista
sansa relationdrii si, mai ales, a cresterii in relationare prin participari si
de alt tip decat cele cerute de structura ori institutia sociald x sau y. Se
pot sparge barierele impuse structural ori institutional in social. Pentru
aceasta insd, definitorie este manifestarea personald. A se retine, nu in
afara structurilor sociale existente se poate manifesta (crestineste) in relatie
persoana, ci chiar prin cadrele lor. Nu-i deloc simplu procesul, dar e
singurul viabil daca se doreste imbrdtisarea creatului (a socialului) si
strabaterea lui. De curand, un duhovnic contemporan ne constientiza ca
nu ,bagandu-ne capul in nisip ca strutul ne vom pregati pentru ceea ce
nu vom putea stavili”.

Institutiile sociale, alcdtuirile comunitare (in sens sociologic
folosesc aici cuvantul), in general toata desfasurarea sociala propune
peste tot un anumit tip relational, unul dat de interes individual, de
contract, de dominare a celuilalt etc., in ciuda inflatiei de cuvinte
»umaniste” ce insoteste aparatul ideologic al functiondrii oricarei
structuri ori institutii.

De altfel, structurile ori institutiile tipului societar contemporan nu
pot fi inlocuite. S-a incercat, si dezastrul a fost total; am simtit-o, ca
romani, la cel mai cuprinzator nivel.

Relatiile insa pot primi si altd intemeiere, alta motivatie personald,
chiar dacd, iertati-mi repetitia, privirea exterioard, si ea institutionalizata,
cu greu poate percepe. Sansa e personalizarea prin altd desfdsurare
relationala a structurilor ori institutiilor existente.

Perceperea si cdutarea (dorirea) vietii vesnice, a Tmpérétiei prin
cadrele socialului concret, asezarea prima a persoanei, cu al sau rol
covarsitor, ca si exprimarea relationald cat mai proprie persoanei ce se
afld In cautare a vietii cu Dumnezeu, sunt cateva din orientarile unei
intelegeri ortodoxe asupra realitatii sociale.

Dar, interesandu-ne cum spuneam la inceput, analiza functionarii
facultatii de teologie prin socialul contemporan, e firesc a cauta si
proiectiile perceperilor exprimate mai sus in chiar interiorul acestor scoli,
facultatile de teologie. Si aici, ar fi cateva propuneri, numai cateva.

In primul rdnd, e nevoie ca in cursurile de la modulul sociologie sa
apara explicatii ce tin de, asa cum spuneam, intelegerea si interpretarea
ortodoxa a socialului, adica incercarea de a iesi din acea dualitate.
Totodatd, abordarile din cadrul unor discipline, precum Teologia pastorala
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ori Teologia morald si spiritualitatea ortodoxa sa-si propund orientari de
asumare a fetelor socialului existent, nu doar condamnari sterile si
fatarnice ale diferitelor fenomene negative ce-l cuprind. (A se vedea
atitudinile fata de prostitutie, droguri etc.)

Vindecdrile ce se propun sa vind ca din partea doctorului
neputincios, sa fie autentice si participate deplin de cei ce le propun.

Ar fi de cdutat, de asemenea, ca, pe langad participarea liturgica la
anumite parohii, implicarea studentilor in actele sociale ce se desfasoara
in parohiile respective sa fie un prim pas de manifestare concreta a
interesului pentru celdlalt, un celalalt aflat in mari lipsuri fizice, dar mai
ales sufletesti.

Dar, de cea mai mare importantd sunt relatiile ce se desfasoara
intre profesori, profesori si studenti, ca si cele dintre studenti. Desi se
tinde catre relatii institutionalizate, prin prisma chiar a rigorilor ce
fundamenteaza existenta unui asezamant universitar, implicarea personald
sincera din partea tuturor e un sens de cautat. De aici se incearcd acea
depasire a interesului strict individual de care vorbeam mai sus. Daca aici,
in facultate, se esueaza, studentul va avea foarte putind forta de a nu fi
inghitit de mentalitatile si propunerile venite din peisajul social obisnuit.
Facultatea este locul unde poate primi un alt mod de a fi, cel ce cauta
viata cu Dumnezeu. E vitald pentru studenti aceastd primire.

Cred ca putem fi sinceri in a recunoaste ca suntem si noi bolnavi,
ca sunt nu putine relatii viciate in chiar scolile (facultatile) noastre. Avem
coruptie, se dau examene pe bani, se practica influenta. Degeaba aruncam
vina asupra studentilor; noi suntem cei ce purtam intreaga responsabilitate.
Multe se cer in invatamantul teologic, avem nevoie de multe primeniri,
dar cred ca daca ne-am curdti de aceasta uraciune de care este bolnava
intreaga societate romaneasca am putea reaseza multe; fiecare in osteneala
cu el insusi. Cei ce nu s-au corupt sa nu cada in mandrie, iar cei ce au
cazut sa se ridice si sd fim curati impreuna in toatd aceasta incercare de
primenire. E de prisos a vorbi cd tot cuvantul nostru despre cele ce se
petrec imprejurul nostru, in fraimantata realitate sociald romaneasca, este
gol si fals daca nu isi are fundamentul in incercarea personald a fiecaruia
de a sta cat mai curat in fata lui Dumnezeu si a celor cu care relationam
in socialul imediat ori mai indepartat.
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STUDII

HOTARARILE PRIMULUI CONGRES NATIONAL AL
FACULTATILOR DE TEOLOGIE ORTODOXA DIN

ROMANIA®

In urma sustinerii referatelor au avut loc ample discutii si dezbateri,
conturandu-se idei si propuneri privind situatia actuala si de perspectiva a
invatamantului teologic universitar romanesc, care au fost inaintate
Sfantului Sinod spre cele de urmare.

Relatia dintre facultate si autoritatea/administratia bisericeasca:

1.

S-a subliniat statutul facultatilor de teologie care au luat fiinta
si functioneazd cu binecuvantarea si aprobarea Sfantului Sinod
si sunt incadrate in universitatile de stat.

Tnvétéméntul teologic universitar fiind o functie slujitoare a
Bisericii nu poate fi conceput ca separat de aceasta.

Avandu-se in vedere faptul ca invataimantul teologic se
desfasoara sub o dubla jurisdictie, participantii considera
necesar ca statutul profesorului de teologie in structura
bisericeascd sa fie actualizat de cdatre Comisia Canonicd a
Sfantului Sinod si inclus in Statutul de Organizare si
Functionare al Bisericii Ortodoxe Romane (rang, distinctii, locul
la slujirea in sobor etc.)

Intrucat disciplinele teologice au un grad ridicat de inrudire, iar
temele de doctorat au un pronuntat caracter inter-disciplinar,
Comisia de concurs va stabili in ce masurd candidatul face
dovada competentei in domeniul in care solicita titularizarea pe
un post didactic.

Pentru o bund conlucrare intre autoritatea bisericeasca si
facultate, se propune ca functia de consilier cu probleme de
invatdmant sa fie ocupatd de un cadru didactic universitar acolo
unde exista facultati, iar acolo unde existd seminar, de un
profesor de teologie de seminar. Congresul propune ca la
Comisia sinodald pentru invatamant sa fie invitati cel putin trei

* A doua parte a Raportului Final al Congresului National al Facultatilor de Teologie
Ortodoxa din Romania (Durau, 8-10 septembrie 2003).
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10.

decani ai facultatilor de teologie acreditate, la propunerea
Comisiei sinodale atunci cand pe ordinea de zi sunt teme care
privesc invatamantul universitar teologic.

Data fiind importanta implicarii cadrelor didactice in lucrarea
pastoral-misionard a Bisericii, se impune necesitatea de a li se
acorda acestora un post de preot, beneficiind de drepturi
salariale prin cumul.

Cadrele didactice au luat act de hotararea Sfantului Sinod
privitoare la publicarea lucrarilor de teologie cu binecuvantarea
ierarhului locului si in editura eparhiald, dar intrucat aceste
cadre didactice au binecuvantarea ierarhului de a functiona ca
atare, pot publica lucrari teologice in edituri disponibile.
Referitor la acordarea binecuvantdrii pentru inscrierea la
concursul de admitere la facultatea de teologie ca studenti,
masteranzi si doctoranzi, s-a precizat ca s-a respectat
intotdeauna aceasta prevedere, dar intrucat legislatia in vigoare
prevede dreptul de optiune a candidatilor pentru o facultate de
teologie sau alta, se impune ca acest drept si fie respectat. In
aceasta situatie, ramane valabild binecuvantarea ierarhului de
unde provine candidatul, fira ca binecuvantarea si oblige la
angajarea absolventului in eparhia de origine.

Conditionarea acordarii binecuvantarii la examenul de admitere
de o medie de bacalaureat contravine legislatiei in vigoare care
garanteaza dreptul oricarui posesor de diploma de bacalaureat
de a candida la o facultate din sistemul national educativ.

La fixarea numarului de studenti pentru facultatile de teologie
este necesar sa se tind cont de capacitatea de scolarizare a
fiecdrei facultati cu asigurarea calitatii invatamantului printr-un
numdr corespunzator de cadre didactice, existenta unei
biblioteci bine dotate si a unor spatii de cazare si invatamant
adecvate. Raportul intre studentii la zi si cei de la frecventd
redusa trebuie sa fie in conformitate cu prevederile Ministerului
Educatiei, Cercetdrii si Tineretului. Intrucat finalitatea studiilor
teologice nu se reduce numai la pregatirea personalului clerical
si avand in vedere posibilitatea Bisericii de a-si intdri activitatea
misionara prin absolventii de teologie care pot activa in alte
domenii, se impune ca numarul candidatilor la admitere sa nu
fie limitat in functie de capacitatea de absorbtie a eparhiilor.
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11. Participantii la Congres considera necesar ca orice decizie a

autoritatii bisericesti privitoare la probleme de invatimant
teologic universitar sa se ia in urma consultdrii cu conducerea
facultdtilor pentru a nu se crea coliziune cu legislatia
universitara.

Relatia dintre facultatile de teologie:

1.

Pentru asigurarea unitatii si calitatii invatdamantului in toate
facultatile de teologie se propune constituirea a doua Comisii
permanente de lucru care sa se ocupe de revizuirea planurilor
de invatamant si a programelor analitice la toate disciplinele in
conformitate cu hotararile Sfantului Sinod si legislatia
universitard in vigoare. Comisiile vor aduce la cunostinta
hotararile adoptate Comisiei de Invitimant a Sfantului Sinod
spre aprobare. Comisiile vor revizui tematica si bibliografia
pentru examenele de: titularizare, definitivat si grade didactice
ale profesorilor de religie. Comisiile pot lucra impreund; o
persoand poate face parte din ambele comisii. Comisia pentru
planuri de invatamant este compusd din sefii de catedra.
Comisia pentru programe analitice este compusa din
reprezentantii disciplinelor, delegati de totalitatea specialistilor
in domeniu de la toate facultatile.

Se propune infiintarea unei pagini de internet care sa fie
administratd de un secretariat al Congresului care sa reflecte in
viitor toate problemele facultatilor: cercetare stiintifica, tezele de
doctorat si granturile. Aceasta pagina va fi coordonata de
Sectorul Tnvétémént al Patriarhiei Romdane, impreund cu
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti.

Pentru stimularea cercetdrii stiintifice ca si pentru receptarea
critica a productiei de carte, Congresul solicita ca revista Studii
Teologice sa treaca intr-o redactie proprie. Publicarea si
difuzarea revistei raman in sarcina redactiei revistelor centrale
bisericesti.

Constatandu-se situatii in care calitatea pregatirii studentilor
lasa de dorit, se impune o crestere a responsabilitatii cadrelor
didactice in procesul de predare si evaluare a cunostintelor.
Pentru a garanta formarea duhovniceasca corespunzatoare, se
impune existenta unui post de duhovnic remunerat de eparhie
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si care sa aiba in exclusivitate obligatia formarii duhovnicesti,
cdruia sa i se asigure un salariu in corelatie cu cel al cadrelor
didactice.

6. Se propune ca examenul de admitere si fie constituit dintr-o
probd scrisd la Teologia Dogmaticd. Media de admitere se va
calcula printr-un procentaj de: 50% Dogmatica, 40% media celor
patru ani de studii si 10% media examenului de bacalaureat.
Tematica si bibliografia vor fi stabilite de Comisia permanenta
de lucru.

7. Se propune infiintarea a cinci centre de cercetare academica si
prognoza pastoral-sociald in urmatoarele centre universitare din
tard: Bucuresti, lasi, Sibiu, Cluj si Craiova. Acestea vor
functiona in cooperare cu centrele eparhiale respective si cu
facultatile de teologie. Pentru schema de functionare se va
solicita sprijinul Secretariatului de Stat pentru Culte.

8. Constatandu-se necesitatea si utilitatea continuarii intrunirilor
facultatilor de teologie in cadrul unui Congres, se hotdraste
institutionalizarea acestei forme de conlucrare intre facultatile
de teologie prin convocarea din doi in doi ani a acestui congres.
Tema urmatorului congres este ,Facultatea de teologie in viata
si misiunea Bisericii” cu participarea membrilor Comisiei
sinodale de invatamant.

Participantii la Congres apreciaza lucrarile lui ca o frumoasa
reusita si-si exprima recunostinta fata de Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist si fata de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane pentru
crearea acestui cadru oficial de orientare a problemelor legate de
invatamantul teologic universitar romanesc pentru continua lui
imbunatatire si pentru a corespunde cerintelor pastoral-misionare actuale
ale Bisericii noastre si ale societatii romanesti.

De asemenea, participantii la Congres aduc respectuoase multumiri
Inalt Prea Sfintitului Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, pentru
ospitalitatea acordata si pentru aportul substantial la buna desfasurare a
Congresului.
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HOTARARILE SFANTULUI SINOD AL BISERICII
ORTODOXE ROMANE PRIVITOARE LA PROPUNERILE
PRIMULUI CONGRES NATIONAL AL FACULTATILOR DE
TEOLOGIE ORTODOXA DIN ROMANIA

Propunerile primului Congres National al Facultatilor de Teologie
Ortodoxd din Romania, Durdu 8-10 septembrie 2003, au fost inaintate
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, care, in cadrul a doua
sedinte, a hotarat urmatoarele:

In sedinta din 11-12 noiembrie 2003 (temei nr. 3763/2003):

- se ia act cu aprobare de lucrarile primului Congres al Facultatilor
de Teologie Ortodoxd din Romania;

- se aduc multumiri Inalt Prea Sfintitului Daniel, Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei, pentru organizarea, coordonarea si prezidarea
lucrarilor Congresului;

- se aproba unele propuneri facute la Congres, dupd cum urmeaza:

1. Fiecare cleric, cadru didactic are dreptul sa fie imbisericit de catre
Chiriarh la o parohie din apropierea domiciliului, sau la altd parohie pe
care o propune Chiriarhul. Acolo unde posibilitatile permit, cu acordul
consiliului parohial, cel imbisericit poate fi remunerat, prin cumul de
functii, potrivit normelor legale in vigoare.

2. Pentru publicarea unor studii si lucrdri teologice, la hotararea
Sfantului Sinod, Temei 2533,/2003 (Chiriarhii nu vor acorda binecuvan-
tare de publicare a vreunei carti teologice fard a se indeplini conditiile de
mai sus [referate de specialitate a doi profesori universitari titulari].
Fiecare chiriarh sa acorde binecuvantare numai pentru preotii si autorii
din eparhia sa si numai la editura [editurile] sa [sale], se adauga: ,in cazul
in care editura eparhiei respective nu are spatiu tipografic, nici posibilitati
materiale de publicare, chiriarhul va acorda binecuvantare la alta editura
bisericeascd in termen de cel mult 3 luni.

3. Avandu-se in vedere faptul ca invatamantul teologic se desfasoara
sub o dubld jurisdictie, statutul profesorului cleric, din invatamantul
universitar si preuniversitar, in structura bisericesca, va fi analizat de
catre Comisia Canonica a Sfantului Sinod in vederea cuprinderii in
Regulamentele bisericesti cand acestea vor intra in procedura de
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revizuire, amendare si completare (rang, distinctii, locul la slujirea in
sobor, etc., precum si indatoriri si sanctiuni).

4. Acordarea binecuvantarii pentru inscrierea la concursul de
admitere la Facultatea de Teologie ca studenti, masteranzi si doctoranzi,
sd se dea de catre Chiriarhul locului pentru orice Facultate de Teologie
fard ca aceasta sa oblige la angajarea absolventului in eparhia de origine.
Pentru absolventii de liceu se va solicita in continuare media minim 8 la
bacalaureat, iar Chiriarhii nu vor refuza inscrierea acestora la facultatile
de teologie.

5. Pentru asigurarea unitatii si calitatii invatdmantului in toate
Facultatile de Teologie, se vor constitui doua comisii permanente de
lucru:

- Comisia pentru Planuri de Invitimant, compusi din sefii de catedra.

- Comisia pentru Programe Analitice compusa din reprezentantii

disciplinelor, delegati de totalitatea specialistilor in domeniu de la

toate facultatile;

- Comisiile permanente de lucru vor avea urmatoarele indatoriri:

e se vor Ingriji de revizuirea Planurilor de invétémant si a
Programelor Analitice, la toate disciplinele, in conformitate cu
hotararile Sfantului Sinod si legislatia universitara in vigoare;

e vor aduce la cunostinta hotdrarile adoptate, catre Comisia de
Tnvétamant a Sfantului Sinod, spre aprobare;

e vor revizui tematica si bibliografia pentru examenele de:
titularizare, definitivat si grade didactice ale profesorilor de religie;

e comisiile pot lucra si impreund, o persoand putand face parte din
ambele comisii;

6. Se va infiinta o pagind de internet, care va fi administrata de
Secretariatul Congresului National al Facultatilor de Teologie; acesta are
indatorirea sa reflecteze in viitor asupra tuturor problemelor facultatilor:
cercetare stiintifica, teze de doctorat si granturi, etc. Pagina va fi
coordonatd de Sectorul Invdtimant al Patriarhiei Romane, impreund cu
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti.

7. Pentru stimularea cercetarii stiintifice si pentru receptarea critica a
productiei de carte, Revista Studii Teologice va trece intr-o redactie
proprie; publicarea si difuzarea revistei raman in sarcina redactiei revistei
centrale.

8. Constatandu-se situatii in care calitatea pregatirii studentilor lasa
de dorit, cadrele didactice vor manifesta exigentd sporita in procesul de
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predare si evaluare a cunostintelor, in concordantd cu reglementarile in
vigoare privind predarea cursurilor, seminarizarea si indrumarea
studentilor;

9. Pentru a garanta formarea duhovniceasca corespunzatoare, se va
infiinta un post de duhovnic remunerat de eparhie, care, va avea, in
exclusivitate, obligatia formarii duhovnicesti a studentilor; acestuia i se va
asigura un salariu in corelatie cu cel al cadrelor didactice. De asemenea,
cadrele didactice-clerici vor savarsi, prin rotatie, slujbele religioase la
Paraclisul Facultatii, ajutand astfel pe duhovnicul scolii la programul
liturgic si stimuland, prin aceasta, participarea mai activa a studentilor la
slujbe.

10. Examenul de admitere in facultatile de teologie, incepand cu anul
universitar 2004-2005, va consta dintr-o probd scrisa la Teologie
Dogmaticd; media de admitere se va calcula ludnd in considerare
urmatorul procentaj: 50% Dogmatica, 40 % media celor 4-5 ani de studii
(Liceu sau Seminar) si 10 % media examenului de bacalaureat. Tematica
si bibliografia vor fi stabilite de cele doua comisii permanente de lucru.

11. Se vor infiinta cinci centre de cercetare academica si prognoza
pastoral sociald in urmatoarele Centre Universitare din tard: Bucuresti,
lasi, Sibiu, Cluj si Craiova. Acestea vor functiona in cooperare cu centrele
eparhiale respective si cu facultatile de teologie. Pentru schema de
functionare se va solicita sprijinul Secretariatului de Stat pentru Culte.

12. Constatandu-se necesitatea si utilitatea continudrii intrunirilor
facultatilor de teologie, in cadrul unui Congres, se institutionalizeaza
aceasta formda de conlucrare sub titulatura: Congresul National al
Facultdtilor de Teologie Ortodoxd din Romania, care se va convoca din
doi in doi ani. Tema urmatorului Congres va fi: ,Facultatea de Teologie in
viata si Misiunea Bisericii”, cu participarea membrilor Comisiei sinodale
de invatamant.

In sedinta din 10-11 februarie 2004 (temei nr. 526,/2004):

a. Alineatul 5 al hotararii Sfantului Sinod nr. 3763/2003 se
completeazd cu urmatoarea precizare: ,Facultatea de Teologie din
Bucuresti, in consultare cu celelalte facultati de teologie, va desemna
componenta Comisiilor pentru Planurile de invétémant si Programe
analitice, va propune prioritatile din domeniul atributiilor si va fixa locul
si data intrunirii. Cu prilejul primei intalniri se va constitui un secretariat
permanent al Comisiilor ce va coordona lucrdrile, fixand la sfarsitul
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fiecarei sesiuni de lucru urmatoarea intrunire. Pentru convocarea
Comisiilor se va solicita aprobarea Prea Fericitului Parinte Patriarh”.

b. Alineatul 12 se reformuleaza astfel: ,(Sfantul Sinod) aproba
intrunirea reprezentantilor facultatilor de teologie ortodoxa in cadrul
unui Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Romania, din doi
in doi ani, tinandu-se seama de urmatoarele reglementari:

- una sau mai multe facultati de teologie organizatoare propun spre
analizi Comisiei de Invitimant a Sfantului Sinod tema, locul si data
desfasurarii lucrarilor Congresului;

- convocarea Congresului se va face de catre Presedintele Sfantului
Sinod, la propunerea Comisiei de Invatimant si cu aprobarea Sfantului
Sinod;

- la Congres vor participa membrii Comisiei de Tnvétémant si
ierarhii din zona in care isi desfdsoara lucrarile acesta;

- in cadrul lucrarilor se vor aborda, cu prioritate, aspecte legate de
cresterea calitatii invatamantului teologic si formare a viitorilor preoti,
precum si cele de ordin pastoral-misionar;

- documentele Congresului, teme si discutii, vor fi publicate intr-un
volum.
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,BOT'OCJIOBCKUI BECTHUK”

»,VESTITORUL TEOLOGIC”, PERIODIC EDITAT DE
ACADEMIA TEOLOGICA DIN MOSCOVA (NR. 4,/2004)

Dupd cum reiese din nota redactiei, primul numar al ,Vestitorului
Teologic” a aparut la inceputul anului 1892. Noua revistd a Academiei Teologice
din Moscova se bucura de mare popularitate. Chiar daca avea o orientare elitist3,
inaccesibila maselor largi sau chiar preotilor, revista nu s-a dezis de orientarea
stiintifica, chiar si in timpuri grele.

,Vestitorul Teologic” a vazut lumina tiparului in mod regulat, materialele
fiind pregatite lunar, iar cateva numere lunare alcituiau un volum. Ultimul
numar inaintea Revolutiei din Octombrie 1917 a aparut la sfarsitul anului 1918,
la 2 martie 1919 Conducerea Academiei Teologice hotarand incetarea editarii
periodicului.

Posibilitatea editdrii revistei stiintifice a Academiei Teologice din Moscova
a aparut doar dupa 1991. In 1993 a fost editat primul volum al ,Vestitorului
Teologic” de dupa disparitia regimului comunist. Desi formatul revistei s-a
micsorat, colegiul de redactie s-a straduit sa pastreze liniile generale ale revistei
ante-revolutionare.

Redactorul sef al revistei este Arhiepiscopul Evghenii de Vereea, Rectorul
Academiei Teologice.

»Vestitorul Teologic” Nr. 4 / 2004 este impartit in cinci sectiuni, dupa
cum urmeaza:

Sectiunea I: Scrierile Sfintilor Parinti in traducere rusa:

Cuvantul despre femeia pdcatoasd, cea care L-a uns cu mir pe
Mantuitorul si despre fariseu al Sf. Amfilohie de Iconiu (traducere si cuvant
inainte de Ierom. Vasian Zmeev).
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Tahvitele' ,Despre post” si ,Despre rugdciune” de Afraat, inteleptul
persan (traducere prot. Leonid Grihiles si G. Kesel; cuvant inainte de G. Kesel).

Despre suflet de Sf. Grigorie Teologul (traducere, cuvant inainte si note
de Pr. Andrei Zuevskii).

Marturisirea credintei de Sf. Nichita Stithatul (traducere si note de
Ierom. Dionisii Slenov).

Sectiunea a II-a: Studii de cercetare si articole in domeniile teologic,
filosofic si istoric

Teologie Biblica

Prot. Leonid Grihiles, Ebraismele din Evanghelia dupa Matei. Vizavi de
chestiunea limbii originale a celei dintai Evanghelii canonice.

Périntele Leonid Grihiles revine la chestiunea limbii aramaice in care ar fi
scris Matei Evanghelia sa®. Aminteste ci autorii neotestamentari scriau intr-o
greaca ce abunda uneori in ebraisme (p. 106), lucru care nu reiese doar din
cuvinte propriu-zis, ci si din felul lor de a gandi si a-si formula argumentatiile (p.
107). Autorul aminteste ca problema traducerii se impune inca din primele
decenii de dupa predica Mantuitorului, Care a vorbit evreilor pe limba lor, ca si
Apostolii, de fapt. Traducerea se facea si dupa predica orald, nu numai dupa
texte — exemplul lui Marcu, care a scris Evanghelia tinand cont foarte mult de
felul de a vorbi al Ap. Petru (p. 108). Autorul prezintd cateva argumente care
dovedesc aramaismele lui Matei (cuvinte, expresii, constructii gramaticale),
ajungand astfel la concluzia ca exemplele date exclud posibilitatea utilizarii
textului grecesc al Evangheliei lui Marcu. De asemenea, autorul mai sustine ca
Matei ar fi folosit exclusiv textul veterotestamentar al Septuagintei, chiar daca
Evanghelia a fost scrisa in ,,ivritul” viu din perioada celui de-al doilea Templu (p.
122).

Teologie Dogmaticd

Pr. John Behr (cadru didactic la St Vladimir — New York), Maria
Fecioara-Biserica Fecioara (trad. din engleza de N. Kolotovkina).

Autorul prezinta in cateva exemple importanta Maicii Domnului ca
exemplu pentru fecioria/curdtia celor botezati ulterior intru moartea si invierea
Mantuitorului (p. 123-129). Primii crestini numeau Biserica Mamd, dar mai ales
Mama-Fecioara, Fecioara Maria fiind asemdnatd Evei, ca mamd a neamului
omenesc, prin care, de data asta, a venit mantuirea-Hristos. Acest lucru autorul il
exemplificd printr-un citat din ,Pastorul” lui Herma (p. 130). Despre existenta
Bisericii incd inaintea Creatiei ne spune Clement, in a doua epistola (p. 132).

! Astfel denumeste insusi autorul (Afraat a trdit in sec. IV) manuscrisele sale (cele pastrate
sunt din sec. V-VI), ,Tahvit” in Ib. siriand inseamnd , demonstratie”, ,exemplu”, ,expozeu”,
Lpredica” (n.tr.).

2 Matei a alcatuit in limba evreilor Cuvintele, fiecare traducandu-le cum a putut” - EUSEBIU,
Historia eccl. 111, 39, 16 (p. 108).
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Maica Domnului este prezentatd ca simbol al Bisericii in primele trei secole in
scrierile crestine, iar incepand cu secolul al IV-lea este prezentata in mod direct
ca Maica a Bisericii, asa cum se vede in scrierile Sf. Efrem Sirul, pe care
autorul il citeaza (p. 139-141). In ultimul capitol — ,Maria Sfintei Scripturi” -,
autorul pleaca de la abordarea diferita in ce o priveste pe Fecioara Maria: o
abordare ,dinamica”, prin care se intelege ca Fecioara Maria a invins tot raul
care a venit prin Eva. A doua abordare, cea ,statica”, aseamdna starea Mariei
pe tot parcursul vietii ei cu aceea a Evei dinainte de cadere. Preferabild a fost
in traditia ortodoxa prima abordare. Se mentioneazd, in sfarsit, si faptul ca
pantecele Mariei este echivalentul mormantului in care a fost pus Mantuitorul
si cd sederea Acestuia in ambele locuri a facut posibild mantuirea. De aici
Maria-Nascatoarea Bisericii (p. 148).

Patrologie

Serghei Govorun, Unicul, complicatul Hrisfos.

Referitor la terminologia hristologica, care a impulsionat atatea crize
dogmatice de-a lungul secolelor, Prof. Govorun revine asupra notiunilor
anticalcedoniene de ,natura compusa” (Sever al Antiohiei) si contrabalansul
ortodox al acesteia — ,ipostas compus”. Autorul insusi spune ca ,pentru teologia
bizantind, in cadrul notiunilor despre un Hristos compus era inadmisibild
intelegerea unei naturi unice compuse a divinului si a umanului, asa cum a fost
inadmisibild si ideea de o singura energie/vointa compusa. Unii teologi bizantini
vorbeau despre actiunile ,amestecate” ale lui Hristos in legaturd cu cele doar
divine sau umane. Altii insd, priveau actiunile lui Hristos intr-o oarecare
masura compuse/divino-umane in virtutea a ceea ce se numeste in general
communicatio operationum. La fel de hotdrati au fost ortodocsii bizantini in a
nega ideea unei naturi unice, compuse in Hristos si, de asemenea, a apara
credinta intr-un ,ipostas compus”, ipostasul Logosului, care a si devenit
existenta concretd a umanitatii lui Hristos, Care nu a avut pana la Intrupare o
existentd concretd, adici un ipostas concret. De fapt, nici dupd Intrupare
umanitatea (ipostasul) lui Hristos nu a primit o existentd deosebitd, devenind
astfel un subiect aparte” (p. 176).

Teologie Liturgicd

AM. Pentkovskii, Sinaxarul’ mdndstirii ,,Hristos iubitorul de oameni”
din Constantinopol.

Autorul prezinta in articol textul grecesc (zilele 1-14 septembrie; f.1-11
din Cod. 29 — Panagia Kamariotissa) al randuielii slujbelor din mandstirea
,Hristos iubitorul de oameni” din Constantinopol. Manuscrisul a fost semnalat
de catre autor in biblioteca Patriarhiei din Constantinopol, printre manuscrisele

* Acest sinaxar reprezenta o culegere de rubrici ce reglementau slujbele bisericesti pe
parcursul anului liturgic (n.tr).
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din mdndstirea Panagia Kamariotissa, Cod. 29'. Codicele minuscul pe
pergament (datat in sec. XII) contine Mineiul (f. 1-115) si Triodul (f. 116-178) —
parti ale sinaxarului slujbelor. Sinaxarul descris se aseamand mult cu cel din
mandstirea Evergetidis (p. 184).

Prot. Valentin Asmus, /mnele Cuviosului Simeon Noul Teolog in cdrtile
de cult din Biserica Rusd.

Textul acesta a fost citit de Parintele Valentin Asmus la Conferinta
Internationald de la Moscova din anul 1988, dedicata implinirii a 1000 de ani de
la increstinarea Rusiei. Autorul retine atentia cititorului la importanta
implementdrii experientei isihaste a Cuviosului Simeon Noul Teolog in viata
liturgica la rusi si nu numai, prin introducerea unor imne indltatoare in cartile de
cult. Se acorda o mare atentie rugaciunilor Cuviosului intrate in Canonul Sfintei
Impartasanii (p. 212-217).

Istoria Bisericilor Locale

K.E. Skurat, Biserica Ortodoxd a Cehiei si Slovaciei (ultima parte).

Prof. K. Skurat prezinta situatia contemporana a Bisericii Cehiei si
Slovaciei: situatia de dupa cel de-al doilea razboi mondial, infiintarea
Exarhatului, deschiderea unor scoli teologice, dobandirea autocefaliei in 1951,
problemele cu greco-catolicii, recunoasterea autocefaliei si de catre
Constantinopol in 1998, sfintii cinstiti in Cehia si Slovacia, cateva date statistice
actuale (166 de parohii in ambele tari).

Istoria Bisericii Ruse

Arhim. Makarii, , Oaspetii” moscoviti: Dmitrii si Teodor Sarkov si Sf.
Macarie

Autorul prezintd o pagina din istoria Rusiei, mai exact atunci cand
Novgorodul a fost alipit Moscovei de kneazul Ioan al IIl-lea in 1478 si cand o
parte a locuitorilor din Novgorod au fost mutati, iar in locul lor adusi locuitori
din alte orase. Acestia erau numiti in Novgorod ,oaspetii moscoviti” (p. 254).
Printre ei au fost fratii negustori Sarkov, care au ctitorit mai multe biserici din
oras, si Arhiepiscopul Macarie (1526-1542), care a devenit mai tarziu
Mitropolitul din Moscova (al tuturor rusilor).

D.V. Safonov, Despre autenticitatea , Epistolei - testament” a Sf. Patriarh
Tihon.

D. Safonov prezinta intr-un impresionant articol, insotit de mai multe
texte—document, incercarea puterii sovietice de a manipula clerul Bisericii Ruse
dupa moartea Patriarhului Tihon in vederea destabilizarii ei sau a credrii unei

* Microfilmele acestei colectii au fost executate in 1962 de citre membrii unei expeditii
stiintifice de la Dumbarton Oaks Museum and Library, unde se pastreaza pana in ziua de
astazi.
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schisme. Paternitatea ,scrisorii-testament” a Patriarhului ramane o problema
deschisa.

Istoria Religiilor

Iu.V. Maximov, Cuviosul Teofan Mdrturisitorul despre Islam.

Prof. Maksimov spune ca ,articolul urmareste sa atraga atentia asupra
locului pe care-l ocupa Sf. Teofan Marturisitorul in randul polemistilor cu
Islamul — temd putin studiatd, desi Sfantul Teofan este unul dintre autorii cei
mai timpurii si originali in aceasta privinta” (p. 312). Se prezintd o scurtd
biografie a Sf. Teofan, opera sa Cronografia, locul sdu in polemica antiislamica
bizanting, prezentarea Islamului dupa Sf. Teofan si polemica acestuia (p. 313-
332).

Sectiunea a Ill-a: Referate, cuvantari, predici, memorii

Sanctitatea Sa Alexei al II-lea, Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii,
Cuvantarea cu ocazia serbarii anuale a academiei Teologice din Moscova (14
octombrie 2003).

Episcopul Kalistos de Diokleia (Ware), Cuvdntarea rostitda la seara
dedicata Sf. Filaret, Mitropolitul Moscovei.

Arhiepiscopul Evghenii de Vereea, Reforma academica.

AK. Svetozarskii, Personalitatea Cuviosului Serafim de Sarov in
lucrarile mitropolitului Veniamin (Fedcenkov).

Arhiepiscopul Evghenii de Vereea, Predicd inainte de ritualul iertdrii.

Din materiale de arhivd

N.N. Glubokovskii, Fdgdduintele si preceptele academice.

Pr. Pavel Florensky, Scrisoare cdtre studentii Academiei Teologice din
moscova (despre sistemul academic).

In amintirea celor raposati

Mitropolitul Pitirim (Neceaev) (T 4 noiembrie 2003)

Sectiunea a IV-a: Critica, recenzii, bibliografie pentru materiile teologice

Indice bibliografic la ,Scrierile Sfintilor Parinti in traducerea rusa”.

Recenzii.

IuA. Sicealin, Clement Alexandrinul, Stromate, Cartile 1-3. Sankt-
Petersburg, 2003

Prot. Valentin Asmus, D.E. Afinoghenov, Patriarhia Constantinopolului
si criza iconoclastd in Bizant (784-847), Moscova, 1997

Sectiunea a V-a:

Cronica vietii stiintifice a Academiei

Raport despre activitatea Academiei si a Seminarului in anul de
invatamant 2003-2004

Eugeniu ROGOTI (rogoti—-eugen@yahoo.com)

5 In Duminica Lasatului sec de branza, inaintea Postului Mare (n.tr.)
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Acatistul Bunei-Vestiri, insotit de o
meditatie a Arhiepiscopului Bartolomeu al
Clujului, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2002,
44p.

Sfantul Nicodim Aghioritul, Carte foarte
folositoare de suflet. Sfatuire cdtre
duhovnic, traducere din greceste de Acad.
Prof. dr. Alexandru Elian, Ed. Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1997, 184p.
Bartolomeu Valeriu Anania, Infroducere in
citirea Sfintei Scripturi, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2001, 63p.

Babus, Pr. dr. Emanoil, Bizant si islam in
FEvul Mediu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2003,
190p.

Babus, Pr. Emanoil, Introducere in Istoria
Bisericeasca Universald, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2003, 318p.

Babus, Pr. dr. Emanoil, Orfodoxia in Franta
secolului al XX-lea, Ed. Sophia, Bucuresti,
2003, 224p.

Babus, Pr. dr. Emanoil, Orfodoxie si
Occident. Biserica Catolica Ortodoxd a
Frantei, Ed. Sophia, Bucuresti, 2003, 220p.
Balan, Arhim. Ioanichie, Viata Pdarintelui
Cleopa, ed. a II-a, Ed. Trinitas, Iasi, 2002,
334p.
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Parintele Cleopa, Despre moarte, despre
Judecata de apoi si despre iad, colectia
»Urcus spre inviere”, vol. 7, Ed. Trinitas, Iasi,
2002, 46p.

Parintele Cleopa, Despre rai si despre
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vremea, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara,
2002, 144p.
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Invierea, Timisoara, 2001, 279p.
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Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Ed.
Trinitas, lasi, 2000, 373p.
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Numerii, Deuteronomul, volum coordonat de
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Traduceri de Cristian Badilita, Ioana Costa,
Mihai Moraru, Eugen Munteanu, Ion
Patrulescu. Cuvant inainte de Andrei Plesu.
Studiu introductiv, introduceri, note, glosar,
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Movild (pp. I-LXXXVIII).

Staniloae, Pr. prof. Dumitru, Sfanta Treime
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romanad de Irina Luminita Niculescu, Ed.
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Ultimele aparitii la Editura Institutului Biblic

BISERICA ]'N MISIUNE si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne

PATRIARHIA REMANA LA EEAS ANIVERSAR

Pr. Prof. Dr. Nicolae D. NECULA
Traditie §i innoire in Slujirea Liturgica
*...teme de mare actualitate, cercetate

si prezentate in lumina invitaturii Sfintei Scripturi
si a Sfintilor Parinti. Ele sunt de un mare folos
in activitatea pastorald, pe care Biserica trebuie
s o indeplineasci in vremea pe care o traim,
si un auxiliar in orientarea liturgica, pastorala
i misionard a preotimii.”

Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane

ditars bwtittaid fiblic i de Minins ol B Ortodons Romior
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Biserica in misiune.
Patriarhia Romana la ceas aniversar

Volum aniversar dedicat implinirii a:

120 de ani de autocefalie

80 de ani de patriahat

90 de ani de la nasterea Prea Fericitului

Périnte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne

PR PROF. DR NICOIAE D, NECULA

TRADITIE SI INNOIRE

SLUJIREA LlTURb]Lr\
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Editurs bttt B 31 e Miskane o Baverics (niodons Romnc

Constantine CAVARNOS
Ancorati in Dumnezeu
“Athosul descris (...) nu este o aglomerare
de venerabile vestigii in paragini, de interes
precumpanitor istoric, ci o cetate a Duhului,
ai cdrei locuitori pastreaza mereu aprinse
facliile desavirsirii crestine.”

Acad. Virgil Candea
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