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Spiritul biblic al ecumenismului

Este stiut ca ceea ce a determinat miscarea ecumenica a fost constatarea, la
inceputul secolului trecut, cd mesajul evanghelic nu are credibilitate din cauza lipsei de
unitate a crestinilor. Imperativul dialogului a fost inspirat de necesitatea ca adevarul
biblic sa fie nu numai transmis si receptat, dar si acceptat cu toata credinta. Spiritul
eminamente biblic al ecumenismului a fost declansat inainte de constituirea primelor
organizatii ecumenice, respectiv in 1889, cand un grup de 500 de studenti japonezi
trimitea o telegramad la o conferinta a studentilor nord-americani spunandu-le simplu,
dar raspicat ,Faceti din Iisus un Rege”. Acesta a constituit inceputul unei miscari
studentesti de mare anvergurd in America de Nord, Europa si Asia, care consta in
intalniri studentesti pentru rugdciune si studiul Scripturii.! Elementul orientativ pentru
dialogul ecumenic a fost deci de la inceput Scriptura ca norma perena, esentiala pentru
invatatura, rugdciune si viata crestina.

In mod programat, Sfanta Scriptura a fost invocata ca principiul activ de unitate
ecumenica incepand de prin 1910 in cadrul primelor organizatii ecumenice protestante si
ortodoxe, care s-au completat cu deschiderea oficiala spre dialogul ecumenic a Bisericii
Romano-Catolice, dupa 1965, prin “aggiornarea” promovata de Conciliul Vatican II.

Primii promotori ai miscdrii ecumenice credeau sincer ca singurul care produce
schimbare si daruire sincera fata de sine si fatda de aproapele este Cuvantul lui
Dumnezeu si, de aceea, el trebuia sda ocupe locul central in dialogul ecumenic. Prin
cuvant se deschide lumii poarta iubirii si tolerantei intre Biserici, dar si poarta nefericita
spre problemele sociale legate de misiunea urbana, somaj, criza ecologica, criza morala
mondiald, violenta mondiald. Astdazi numarul provocarilor s-a multiplicat si diversificat:
acelasi text trebuie sa raspunda provocarilor globalizarii, bioeticii, drepturilor omului,
accesului la magisteriu, saraciei si datoriilor externe a tarilor din lumea a treia si altele.
Studierea cuvantului sacru devine astfel un proces de continua disciplind, pentru a gandi
si trai in spirit biblic realitatea contemporana in demersul ecumenic.

De la inceput, studiul textului trebuia sa devina o preocupare comuna, fiindca in
felul acesta se contribuia la descifrarea si intelegerea mesajului dumnezeiesc spre cat
mai multi, putdndu-se depdsi mai usor diferentele prin apelul la aceeasi autoritate:
Biblia. Istoria a dovedit ca studierea si intelegerea adecvata a cuvantului a dus adeseori
la rezolvarea unor probleme sociale locale.

Fiind singura garantie a unitatii, Scriptura se impunea ca indispensabild in mediul
ecumenic: ,Cinstirea Scripturilor este elementul fundamental de unitate intre crestini...
Tot ceea ce se poate face pentru unitatea membrilor Bisericilor si comunitdtilor crestine

' A se vedea articolul “Bible”, in Dictionary of the Ecumenical Movement, ed. by Nicholas Lossky, 2nd
Edition, WCC Publications, Geneva, 2002, p. 108.



este sa citeasca cuvantul lui Dumnezeu si sa o faca impreund, cand este posibil, pentru
ca ea re-intareste legatura unitatji”

Am ales aceastd asociere, cinstire-citire, ca sa reliefam ca ele se sustin neincetat
una pe alta, corectandu-se si conservandu-se: cinstirea fara citire poate duce la pietism
fara fond, iar citirea fara cinstire la intelectualism searbad. Problemele cele mai
serioase de interpretare a Scripturii in sens de cinstire-citire au aparut in secolul al XVI-
lea, secolul Reformei. Punctul central al controverselor nu I-a constituit atat de mult
continutul Scripturii, cadt mai cu seamd cum trebuia citita si interpretatd. Cheia
controversei era, asadar, aplicarea cuvantului Scripturii la comunitatea de credinciosi.

Plecand de aici, in dorinta de unitate ecumenica, toate dialogurile au avut teme
de discutii fundamentate pe Scripturda, dar s-au axat pe probleme de credinta care
necesitd dezbatere datorita aplicarii diferite in normele doctrinare si etice a afirmatiilor
imuabile ale Scripturii. Sa remarcam, din cele de mai sus, ca preocuparile ecumenice au
avut ca prim rezultat incurajarea tuturor membrilor Bisericilor de a lectura consecvent
Sf. Scriptura. Se poate vorbi de mai multe moduri de lectura, pe care le enumeram, fara
a face recomandari intr-o directie sau alta cu privire la consecintele asupra lectorului
credincios:

a. Lectura simpld, din ratiuni de pietate, care face apel atat la intelesul literal, dar
lasa spatiu si interpretarii alegorice si tipologice;

b. Exegeza stiintificd, cu respectarea unor metode stricte care au inceput sa fie
stabilite de prin secolul al XVIII-lea, in care prevaleaza cand interpretarea literald,
cand cea alegorica;

c. Hermeneutica ecleziald, care variaza functie de culoarea confesionala a fiecarei
Biserici si se reflecta in viata ei liturgicd, in experienta spirituald si in structura
ierarhica autoritara;

d. Ilustrarea omiletica, dupa care Scriptura este sursa imaginilor si istorisirilor ce se
preteaza la o interpretare spirituald si morala.?

Un model de lectura ecumenica

Biblia a fost din totdeauna un text care se adreseaza unui lector credincios, dar
nu numai. Principiul ,Sola Scriptura” enuntat si respectat de reformatori nu se mai poate
aplica integral lectorului modern al Bibliei, care beneficiaza de o alta cantitate de
informatie si care isi construieste un univers propriu, in dorinta de eliberare fata de orice
constrangere dogmatica: certitudini, sensibilitdti, spatiu acordat credibilului si altele.
Functie de limbajul folosit in tradycere“, ea poate atrage nu numai pe lectorul
credincios, ci si pe cel necredincios. In lectura textului sacru omul modern se vrea liber
sa accepte sau sa ignore elementul inspiratie si, implicit, revelatie. Comunitatea
confesionald sau principiile culturale in sine nu pot interveni implacabil in a-I determina
pe cititor intr-o anumitd directie de intelegere si acceptare a mesajului revelat. Un
credincios va accepta ca in text este Cuvantul lui Dumnezeu pe care il marturiseste si
experimenteaza in propria viatd, iar aceasta inseamnd trdirea internd intensa a
continutului.

* Directory for Ecumenism, 183

3 George H. Tavard, The Bible in Ecumenism, in rev. “One in Christ”, XXXII(1996), nr. 4, p. 316.

* Cititorii in general nu au acces la limbile originale a le Scripturii. Dacd in limba italiand, pentru a arata
rolul traducdtorului in transmiterea unui text, s-a folosit jocul de cuvinte “traduttore-traditore”
(traducator-tradator), pentru textul biblic consideram avenita formula propusa de Jacques Nieuviarts,
“traduzione-tradizione” (traducere-traditie).
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Pentru necredincios, Biblia reprezinta un text care poate sau nu sa raspunda unor
intrebdri existentiale de natura spirituald. Ea nu poate fi folositd, asa cum s-a incercat in
regimurile atee, drept tratat de biologie, astronomie, istorie sau altele, tocmai cu scopul
de a-I compromite. De aceea, a accepta ca intreg continutul Bibliei este Cuvantul lui
Dumnezeu presupune nu numai munca celui ce a scris-o si a traducatorului, ci si a celui
care o citeste, iar aceasta presupune un proces lent de interpretare proprie, acceptare si
transformare. Sensul sacru al textului biblic, deci, este alcatuit din autor, traducator si
cititor. Cei trei dau sens propriu textului.

Pentru cititorul credincios Vechiul Testament poate fi citit ca purtand latent in
sine germenii teologiei crestine noutestamentare. Spre exemplu ,,Duhul lui Dumnezeu”
nu va fi inteles in sensul traditional ebraic, ci in sens crestin, desi nu se poate vorbi
despre texte in care Acesta sa apara ca persoana dec?t in Noul Testament. Dumnezeul
Cel drept si infricosator, al carui nume evreul nici nu Il poate pronunta, este inteles de
lectorul credincios prin prisma intrupdrii, in care El este ,Domnul”, descoperit prin
intrupare si dand accesul la cunoastere prin credinta, ceea ce este de neinteles si de
neacceptat pentru poporul Legamantului. Asadar, citirea Vechiului Testament in lumina
Noului Testament este inevitabila in teologia crestina.

Indiferent de diversitatea traducerilor, problema esentiala astdzi este locul si
modul de receptare, spatiul sensibil al sufletului omului modern. Numarul de locuri si
spatii de receptare este foarte variat. Nici unul dintre acestea nu s-ar putea considera
saturat in receptarea mesajului. Contextul lecturii este divers si tocmai aici miscarea
ecumenica incearcd sa gaseasca un teren si principii comune de receptare.

Locul in care spiritul ecumenic nu are eficienta este cel privitor /la modalitatea de
lectura. Exista, mai multe feluri de a citi Scriptura: lectura de curiozitate, lectura omului
credincios, lectura monastica, lectura independenta, lectura in comun, lectura
academicd, de curs ori in comunitatea religioasd in care lectorul trdieste. Miscarea
ecumenica se constituie intr-un instrument de masura care arata ca exista o preocupare
pentru lectura biblica si pentru o inculturare a acesteia in contextul specific, dar exista
multe diferente cu privire la interpretarea mesajului. Indiferent de modul cum se face,
imperativul este de a nu se obstructiona accesul oricarui crestin la lecturd, ci chiar de a
incuraja prin toate metodele, inclusiv prin tehnica avansatd a informaticii, universului
virtual etc.

Biblia este o permanenta invitatie la dialog. Limbajul ei, dupa Mihail Bakhtin, este
~esential dialogal”, la fel ca si invatatura lui Iisus. ,Este un dialog intre credincios si
necredincios, intre pacatos si drept, intre sarac si bogat, intre ucenici si farisei, intre
apostoli si neamuri”™ Monologul inchide textul; dialogul lasa textul deschis pentru orice
altd citire si alt tip de intelegere.

In aceastd lecturd, trebuie sa intruneasca un minim de conditii ce depdsesc spatiul
confesional: sa aiba o finalitate unica principala: de a face masajul original cunoscut
intr-o formd lingvisticd accesibilda destinatarului; sa respecte cele doud aspecte
principale pentru credinta: cel lingvistic si cel teologic; sa rdaspunda evenimentului
comunicativ: ,ce vrea” sa transmitd, ,cine” transmite mesajul si ,pentru cine” este
formulat.®

> Mihail Bakhtin, Problems of Dostoievski’s poetics, in Caryl Emerson, (ed. and transl.), Theory and
History of Literature, 8, Mineapolis, University of Mineapolis Press, 1984, p. 135.

¢ Carlo Buzzetti e Carlo Ghidelli, Una traductione biblica italiana nell'ecumenismo, in rev. ,Salesianum”,
LXVI, nr. 1/2004, p. 55.



Limbajul biblic in rugaciune

Primul mod de exprimare a Cuvantului lui Dumnezeu a fost rugdciunea,
Frangerea Painii, in spatiul Traditiei crestine. Fiind transmisa in interiorul Traditiei,
Scriptura nu poate fi separatd de aceasta. Traditia constituie principiul credinciosiei in
transmiterea Cuvantului, marturia vie a credintei in cuvantul Scripturii, dar nu este izvor
de doctrina.

Principiul dogmatic al relatiei indisolubile Traditie-Scripturd conduce la o dezvoltare
comuna care valorificd atat dat-ul biblic, cat si experienta umana personalizatd a
inspiratiei. Prin Traditie, limbajul biblic se reflectd si devine eficient in comunitate. Cele
doua depozitare ale Revelatiei, Scriptura si Traditia, nu reprezinta doua mesaje diferite,
ci acelasi text prezentat complementar.

Pentru acest motiv este necesard enuntarea catorva principii care reflecta relatia
dintre acestea. Mai intdi, limbajul liturgic este in continut in covarsitoare majoritate
biblic, iar continutul Liturghiei este exclusiv biblic; limbajul biblic al Liturghiei o fereste
de dezvoltarea folcloricd, ritualista sau preponderent culturald; innoirea limbajului
liturgic atrage dupa sine si innoirea limbajului Scripturii, care trebuie sd se faca accesibil
si prin rugaciune, nu numai prin studiul biblic sau omiletic. In Liturghie Biblia respira
atat prin cuvantul rostit, cat si prin retrdirea mistica a lucrdrii Cuvantului lui Dumnezeu
pentru mantuire. Aplicandu-l in viatd, cuvantul rugdciunii insotit de meditatie si
sacrament are afect transformator.

Limbajul liturgic pastreazd aceeasi structurd dialogala din Scripturd, intre credinciosi

si Dumnezeu, intre comunitate si oficiant. In viata liturgica se proclama ca Iisus

Hristos, Cel Rastignit, Inviat si indltat la ceruri este continutul neschimbat si mesajul

intregii Scripturi si liturghii (I Corinteni 1,23; 15,20; Marcu 16,19).

Ortodoxia romana are aceasta sansa pentru cd folosegte limba vorbitd in biserica,
incat cuvantul poate fi inteles, dupa recomandarea Sf. Pavel: ,In Bisericd mai bine
vorbeste cinci cuvinte pe inteles, decat zece mii fara inteles” (I Corinteni 14,11)

Este necesar sa retinem, din aceasta sectiune, ca nici un alt text nu poate prevala
in fata textului biblic si ca procesul unei lecturi sau trdiri adecvate nu presupune
elaborarea unor formule contemporane, care sunt apoi argumentate cu Scriptura, asa
cum se intampla adeseori, ci trebuie sa se plece de la Scripturd, apoi sa se identifice
modul in care afirmatiile revelate se dezvolta in formule doctrinare sau afirmatii morale
pentru omul modern, elementul de fidelitate fata de Scriptura fiind dat de traditie.

Limbajul in traducere

Traducerea are ca scop cunoasterea continutului unic al Cuvantului lui
Dumnezeu, in contexte si culturi diferite. Ea este un proces dinamic, pe masura ce
limbile popoarelor evolueaza, dar si pe masura descoperirii altor manuscrise. Ca forma,
trebuie sa se adapteze situatiilor celor mai diverse, tinand seama de fenomenul de
Jnculturatie” la care trebuie sa se raporteze. ,A traduce inseamna in acelasi timp a
prelua si a crea, a muri si a renaste, a salva esentialul in cursul naufragiului pentru a
putea pune piciorul pe pamant stabil. In aceasta consta aventura si riscul unei traduceri:
deodata o succesiune de decizii fara rdspuns care constituie puterea si sldbiciunea sa”

Exista unele riscuri pe care miscarea ecumenica nu le ignora in raportarea la
textul sacru, dar care reprezinta provocari moderne la care se cer raspunsuri adecvate.

7 C. Rico, La linguistique peut-elle définir I'acte de traduction? In .M. Poffet (éd.), L autorité de I'Ecriture,
Paris, Ed. du Cerf, 2002, pp. 221-222.
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Pierderea sensului sfinteniei textului. In conceptia talmnudicd se afirma: ,Cel care
traduce literal este un farsor; cel care adaugd ceva, este un blasfemator” Traducerea
Cuvantului trebuie facutd nu numai cu mintea, ci si cu inima, intr-un fel de ,lectura
ontologica”, pentru ca orice text este subiect de interpretare, cu atat mai mult cuvantul
lui Dumnezeu, transmis dintr-o anumita mentalitate intr-o alta, si dintr-o limba mai mult
sau mai putin austera intr-o limba moderna. Tendinta de traducere intr-o limba cat mai
seculard poate conduce la asimilarea textului sfant cu alte texte care practica aceeasi
limba.

O diluare a continutului printr-o tendinta de adaptare a unui limbaj prea modern,
cu riscul de a transforma Biblia intr-o carte de filologie. Tendinta universald este de a
prescurta, de a transmite informatia intr-o forma cat mai concentrata, in defavoarea
frumusetii, sensibilitatii, nuantelor ce dau un anumit sens continutului.

Deschiderea prea mare fata de interpretarea post-moderna a textului sfant.®
Post modernismul, reactia la modern, este prezent mai evident in stiintele umaniste,
stiintele sociale dar ocupd un loc tot mai insemnat si in teologie. Daca interpretii
moderni au cautat sa descopere sensul textului prin analiza ideilor legate de autor,
intentii, destinatar, context istoric, data si locul scrierii (fundamentale pentru
interpretare), izvoare si evenimentele care au determinat aparitia textului (inclusiv prin
mijloace stiintifice, cauzele supranaturale fiind eliminate aprioric in general de exegeza
protestanta), post-modernismul aplica alte metode; se face distinctie dintre diacronic si
sincronic (respectiv intelegerea istorica a derivatelor cuvintelor si relatiile dintre
cuvintele care determina o anumita compozitie). Apelului ,la surse” din critica moderna,
post-modernismul ii opune analiza textuald. Post-modernismul da autonomie textului
care, odata publicat, poate da nastere la orice alt inteles. Lumea din spatele textului nu
mai are importantd. Ceea ce este insemnat este capacitatea textului de a da un raspuns
in functie de asteptdrile si preocuparile cititorului. Intelesurile prezente si viitoare din
text nu sunt simple repetitii ale trecutului; ele sunt generate de potentialitatea textului
autonom de a conduce la alte intelesuri, in contexte diferite. Textele insemnate sunt
plurivoce.™

Cititorul intra in legdtura cu autorul nu prin contextul socio-istoric, ci prin text,
care il aratd prin ce diferd de autor. Textele nu mai reflectd realitati sociale, ci le
creeaza. Un aspect din conceptul post-modern este prapastia pe care o creeaza intre
cuvant si lume. Critica post-moderna vorbeste despre o metaforicitate esentiald,
eliminand orice interpretare literald. Cu alte cuvinte, in critica post-moderna, textul si
cititorul inlocuiesc autorul. Viitorul textului este mai insemnat decat contextul in care a
fost scris. Intelesul este eluziv.

Noul mod de abordare ridica intrebari la care va trebui sa se dea un raspuns:
care mai este diferenta dintre istorie si fictiune? Unde mai este adevarul? Care sunt

8 Citat la H. Cousin, Les textes messianique de la Septante ont-ils aidé I'exégése apostolique? Ont-ils éte
récusé par le sages?’ in D. Manguerat (éd), Le Déchirement: juifs et Chrétiennes au premiere siecle,
Geneve, Labor et Fides, 1996, p. 205.

° Postmodernismul reprezintd un curent posterior modernismului, introdus de catre Iluminism, care se
impune pe linie culturald si intelectuald. Caracteristic pentru postmodernism este ca respinge ideea de
»adevar obiectiv”, respinge rolul ratiunii si pretentiile de universalitate. Totul este subiectiv. Textele sau
simbolurile sunt acceptate in functie de intelegerea adevarului, care este dependent de fiecare individ sau
comunitate in care acesta este membru. Teologia postmoderna are ca principala caracteristica pretentia
de reconstruire a simbolurilor crestine, dandu-le sens in functie de cautarea pentru holistic, in care orice
pretentie de universalitate este respinsa. Cf. Donald K. McKim, Westminster Dictionary of Theological
Terms, Westminster John Knox Press, Louisville, 1996, p. 214.

1 Frances Young, Augustin Hermeneutics and Postmodern Criticism, in rev. “Interpretation”, January
2004, pp. 43-44.



criteriile dintre o interpretare valida si una falsa? Critica post-moderna, deci, ,se joacd”
cu textul, cu ideile, de dragul jocului. Este, dealtfel este o transpunere a caracteristicii
societdtii consumeriste de super-market, in care alegi si comanzi ceea ce doresti.

Ecumenismul ca evanghelizare

Autoritatea suprema si neschimbatoare in dialogul ecumenic este Biblia. Nu au
existat niciodata dezacorduri cu privire la autoritatea Cuvantului Scripturii scopul lui fiind
mantuirea celor ce cred in lisus Fiul lui Dumnezeu. Poate prea téarziu, s-a simtit nevoia
unei traduceri ecumenice, incepand din 1973, lucrare care a devenit opera de referinta
in dialogul ecumenic, dar si in mediile universitare, unde Sf. Scripturd este studiata in
maniera supra-confesionald. Acest tip de lucrare se inscrie si pe linia eforturilor culturale
de redescoperire a cuvantului viu, care sta la baza oricaror mutatii culturale si cultuale.
Indiferent de apartenenta ecleziala a omului de cultura, receptarea continutului biblic
este un factor decisiv.

In viziunea membrilor comunitatilor membre ale miscarii ecumenice atentia
trebuie indreptatd nu atdt asupra continutului Bibliei, care réamane neschimbat in
esentd, cat mai ales asupra modalitatilor de transmitere a acestuia, in limbajul omului
modern, cu referire la intrebdrile pe care el si le pune.'? Se stie ca nu mesajul crestin
ridica probleme, ci maniera in care il transmitem si il folosim. Necesitatea nuantarii
modului de transmitere a continutului credintei este determinat de contextul cultural
secularizat aproape generalizat. Secularizarea nu mai este o caracteristica secundara a
lumii moderne: se poate trai si muri, se poate con-vietui, se poate construi si distruge o
societate umana fara credinta in Dumnezeu.*® Ea reprezintd o amenintare pentru toate
comunitatile religioase, nu numai crestine.

De aceea, o serie de teologi propun imperativul transmiterii Cuvantului fie
motivat religios ontologic, sa raspunda la intrebarile esentiale. In evanghelizarea omului
modern nu se poate vorbi despre o institutie care vrea sa se faca cunoscuta, sa iasa
dintr-o perioada de criza sau marginalizare sociald. Nu poate fi determinata nici de
spiritul propagandistic sau de cucerire a noi piete pentru o anumita confesiune; este
vorba despre vestirea tainei lui Dumnezeu la toti oamenii, atat cei care |-au auzit si l-au
abandonat, din societdtile occidentale moderne, cat si celor care nu l-au auzit, din alte
locuri si culturi. Vestirea se inscrie pe linia logicii divine, potrivit cdreia Dumnezeu S-a
facut pe Sine cunoscut mai intai. EI rdmane ,Taina cea din veac ascunsad...nestiuta nici
de ingeri”, fapt pentru care cunoasterea este un proces complex, de lunga durata. In
materie de credintd nu totul se invatd, dar totul se deprinde. A cunoaste ,taina lui
Dumnezeu” inseamna a trdi bucurie prezentei Lui, a vesti slava lui. In aceasta se face
omul ,util lui Dumnezeu”. Dumnezeu din Sfanta Scripturd este un Dumnezeu care
vorbeste. El vrea sa se facd auzit, aldturi de om. De aceea vestirea Cuvantului
neschimbat se face prin Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu cel care tainic se face
cunoscut.

Raspunsul omului la chemarea lui Dumnezeu de a-I cunoaste taina depdseste
spatiul dogmei si al moralei, pentru ca este direct legat de viata cu Dumnezeu. Omul
modern a pierdut mult din acest sens al con-vietuirii cu Dumnezeu. Secularizarea in care

" France Young, art. cit., p. 45

12 Datoram o parte dintre ideile de mai jos studiului J. De Kisel, Annoncer I'Evangile aujourd’hui, in
~Nouvelle revue théologique, Tome 126, nr. 1, Janvier-Mars, 2004, pp. 5 s.u.

1 Un exemplu este refuzul de mentionare a radacinilor crestine ale Europei in noul proiect al Constitutiei
Europene.

6



omul se izoleaza nu reprezintd nici pe departe sfarsitul religiei, ci o pierdere esentiald
pentru om. Pierderea acestei dimensiuni din viata omului il face sd perceapa altfel
conceptia despre sine si rolul lui pe pamant, fata de ceilalti, fata de lume si mediul in
care traieste. Realitatea secularizata se manifesta autonom, fara a cunoaste riscurile
acestei autonomii fata de Dumnezeu. Cultura unei astfel de omeniri devine
antropocentrica si rationalista. Libertatea si emanciparea se manifestd ca valori
fundamentale ce se impun adeseori prin violenta. Chiar relatia cu Dumnezeu a fost
tratata de pe pozitia de conflict cu umanitatea si acestea caracterizeaza tot mai mult
omenirea moderna “civilizata”.

Intelesul crestin al relatiei cu Dumnezeu care se descopera este ca in El se afld
libertatea si binele. Biblia este tocmai marturia aliantei sau intalnirii omului cu
Dumnezeu si aceastd experientd trebuie permanentizatd in creatie. In actul credintei,
permeabilitatea omului la transcendent devine vizibila pana la a face din om fiinta
capabild de transcendent. Uneori se cauta un discurs asupra Cuvantului lui Dumnezeu
care sa convina omului secularizat insa Dumnezeu nu poate sa devind nici idee, nici
putere, nici lucru, pentru ca se reveleaza, vorbeste si intra in relatie.

Pentru a evita interpretarile subiective cu privire la ,Biserica” si ,Biserici”,
miscarea ecumenicd a adoptat formula biblica de ,popor al lui Dumnezeu”. Prin acest
termen se desemneazad intreaga umanitate chemata la viata cu Dumnezeu, oamenii
Noului Legdmant. ,Poporul lui Dumnezeu” desemneaza mai intdi comunitatea tuturor
celor care ascultd cuvantul lui Dumnezeu, a celor care au inteles rostul mantuitor al
Cuvantului Intrupat. Aceastd comunitate il cautd pe Dumnezeu si i se deschide Lui, care
este etern, transcendent, unic, viu. Este comunitatea celor in care CuvéntuIAIucreazé. El
desemneaza ecclesia sau adunarea care celebreazd Cuvantul prin Taine. In sens mai
restrans, este comunitatea celor botezati, care se impartasesc din acelasi potir. In sens
mai concret, este comunitatea celor carora Cuvantul nu s-a vestit in desert, ci aplica
Evanghelia in viata. Ei au inteles mesajul, il aplica in viata si simt cu simtirea lui Hristos.
Intre acestia se creeaza fraternitatea si solidaritatea. Vestirea cuvantului, din aceasta
perspectivd, include comunitatea, nu este semnul unui activism individualist.
Evanghelizarea nu se poate face printr-o campanie sau propaganda, pentru ca nu va
dura, ci intr-o comunitate care o face in spiritul traditiei apostolice. Insdsi comunitatea
crestind este o marturie, care are drept ratiunea de a fi Cuvantul. Dumnezeu nu se
impune, El cheama cu o discretie gresit inteleasa de activisti. El se adreseaza inimii, iar
marturia din preaplinul inimii se face in comunitatea celor credinciosi. Inima este prima
care trebuie evanghelizata. Daca se schimba inima, restul tine de lucrarea Duhului
Sfant: “Va voi da inima nouad si duh nou va voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de
piatra gi va voi da inimd de carne” (Iezechiel 36,26).

In unele traditii, aceastd vestire a cuvantului se face cu discretia recomandata de
Hristos pe Muntele Fericirilor (Matei 6,16-18). Nu este vorba de a ascunde identitatea.
Aceasta se afirmd incd mai clar cu discretie, fara a fi confundatd cu declamatia
triumfalistda a specificitati in defavoarea Evangheliei. Discretia produce incredere.
“Poporul lui Dumnezeu” trebuie sa transmita aceasta incredere plind de atasament fata
de cuvantul lui Dumnezeu. Discretia trebuie aratatd in toate contextele pluraliste si
inter-religioase.

Evanghelizarea, deci, trebuie facuta in respect pentru celdlalt, fara sentimente de
superioritate sau intr-un duh de cucerire. Tocmai Evanghelia este cea care ne invitd la
respect: pentru ceilalti si pentru Dumnezeu. Biserica, ,poporul lui Dumnezeu”, este
marturia lucrdrii lui Dumnezeu si trebuie sa ramana la dispozitia Lui. Numai facand
aceasta, ,portile iadului nu o vor birui” (Matei 16,18).
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In loc de concluzii

Prezentul eseu nu cauta sa dea rdspunsuri, ci mai degraba sa provoace, sa pund
intrebari, sa invite la meditatie si actiune responsabila. Intrebarile directe sau indirecte
nasc altele, la care exegeza biblicd va trebui sa raspunda mai devreme sau mai tarziu,
iar aceasta intr-un spirit de fratietate:

Ce jaloane ofera Biblia in relatiile cu alte religii in procesul de comunicare?

Pana la ce nivel se poate accepta inculturatia Bibliei?

Cum pot crestinii sd trdiascd ,dupa Scripturd”, cand exista elemente de
interpretare confesionale care se contrazic?

Care sunt cdile de eliminare a ,analfabetismului biblic”, proces in crestere chiar in
randul crestinilor, chiar in randurile intelectualitatii?

Desi se inregistreaza progrese pe linia cunoasterii reciproce a Bisericilor, prin
miscarea ecumenica, teologia biblicd este incad indreptatd spre identitatea ecleziald. De
aceea, unitatea scontatd se implineste cu greu; fundamental, unitatea poate fi datda mai
degraba in viziunea comund asupra Cuvantului lui Dumnezeu si mai putin fin
administratie si intelegeri formale.

Chiar in spiritul cel mai optimist al trdirii crestine, se recunoaste ca astdzi,
Cuvantul lui Dumnezeu, in continut si traire, trece printr-o perioada grea. Indiferenta
omului modern si esecul multora in a-L transmite, nevoia de schimbare a lumii potrivit
unor precepte independente de vointa lui Dumnezeu dau putine sperante pentru viitor.

Se investigheaza planuri de cateheza, se creeaza modalitati moderne de
transmitere a Scripturii, dar problema de esentd ramane aceeasi: Cuvantul lui
Dumnezeu este tot mai putin relevant in fata valului globalizant al societdtii secularizate.
»Poporul lui Dumnezeu” isi gaseste tot mai greu cuvintele si tonul pentru a vesti
Cuvantul, caci cuvintele se schimbag, isi pierd din inteles si greutate, pe cand Cuvantul
Adevarului rdmane acelasi.

Cand Apostolii nu au prins nimic toata noaptea, Iisus i-a sfatuit sa duca barca la
»adanc” si acolo au prins multime de pesti. Acesta este indemnul Lui, ca valorile sa fie
cautate in profunzime, in duhul autenticitatii si a schimbarii sincere a inimii. Dumnezeu
nu cere imposibilul si tocmai de aceea trebuie sa avem incredere in El. El propune
omenirii sa traiasca Evanghelia si sa-I fie popor ales. Desigur, cuvantul este in mana lui
Dumnezeu: oamenii trebuie doar sa-I faca sa straluceasca.
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