SCARA
apare cu binecuvantarea Bisericii Ortodoxe Romane

cu neputintd sd petrecem ziua de astdzi in mod evlavios, dacd nu ne gandim

ca aceasta este ultima zi din viata noastra! Si intr-adevar este de mirare ca
pana si paganii au spus ceva asemanator in acest sens, ca §i ei presupuneau ca
Filosofia se cuprinde in gandul de moarte!

Sfantul To0oan Scararaul

Treapta a Patra, decembrie 1999



COLIND DE CRACIUN

Melodia strofelor: Mihai Lungeanu
Melodia refrenului: Valeriu Gafencu

In noaptea sfintd, viu lumineazd
Luceafarul zorilor vietii celei noi
Coboara lisus in noi,

Vesteste viata de apoi

Si steaua deasupra vegheaza.

Si nasterea Ta minunata
O cdnta pastorii si pruncii,
lar cerul deschis se arata
Cu portile in chipul crucii.

Trei magi calatori au venit de departe
Cu dar de tamdie, de aur §i smirnd,
Cu fruntile de lumind,

‘Ngenunche si se-nchina

Cu inimi smerite, plecate.

Si nasterea Ta minunatad
O canta pastorii §i pruncii,
lar cerul deschis se arata
Cu portile in chipul crucii.



COLIND DE CRACIUN

La fereastra robilor
Canta ingerii in cor

De cu seard pana-n zori.
Au venit colinddatori
fngerii nemuritori
Incarcati cu dalbe flori.

Refren: Lasati-i pe copii sd vind
Sa-mi aduca din gradina

Dalbe flori de sarbatori

Dalbe, dalbe flori.

In inima robului

Domnu-si face ieslea Lui

In noaptea Crdaciunului

Flori de crin din Ceruri ploua
Peste ieslea Lui cea nouad

Si din flori picura roud.

Canta robii Domnului
Injugati cu jugul Lui

Pe malul Trotusului.

Dar cantarea lor e muta
Ca-i din suferinta smulsa
Si-i cu rugdciuni crescutd.

Std un copilas in zare

Si priveste cu mirare

O fereastra de-nchisoare.
Langa micul copilas

S-a oprit un ingeras

Ce-i sopteste dragalas.

Azi Crdaciunul s-a mutat
Din palat la inchisoare
Unde-i Domnu-ntemnitat
Si copilul cel din zare

A venit la inchisoare

Sa traiasca Praznic mare.

Melodia: Mihai Lungeanu



DESPRE

A PATRA TREAPTA

C ronicarii moldoveni ne-au transmis peste secole cum cd nu vremurile stau sub om ci el, bietul om sta
mereu sub vremuri umbland cu zilele-i In mana. Fiindca logica normaléd nu are in nici un fel legaturd cu
politica, fiindca judecata sau rationamentul nu pot prinde sub nici un chip necesitatea succesiunii actelor
politice, intelectualul a decis: el nu va avea de-a face 1n nici un caz cu politica, pe care o numeste sec: o
chestiune murdard. Si fiindca simte nevoia de a justifica aceastd pozitie plasmuieste multe argumente: omul
politic e un om de actiune, in vreme ce el, intelectualul, este prin definitie ,,un meditativ”...

Realitatea e ca politica este o treabd murdard In masura in care este facutd de oameni murdari, ca intelectualul
nu este un ,;meditativ”, ci el se defineste printr-o mai puternica patrundere in esenta lucurilor, printr-o mai iute
intelegere si dezlegare a aparentelor realitdtii §i nu prin opozitie cu ,,actiunea”. Intelectualul este esentialmente —
si trebuie sa fie — un om de actiune.

Faptul ca logica nu are legdtura cu viata politica romaneasca, acesta e un lucru adevarat dar are o altd motivatie.
Clasa politica romaneasca de la un timp nu mai face propria-i politica ci politica unei alte puteri; ea nu mai are
nimic de spus in politica pe care o practica si pe care de cele mai multe ori nici nu o mai intelege. Asa se face ca
nimeni din clasa noastra politica nu a inteles pozitia Romaniei in fata conflictului iugoslav, nu a inteles de ce
statul roman a trebuit sa... Ordinele primite depaseau — in cazul in care ar fi existat macar o Incercare — puterea
de intelegere si logica normald a omului politic.

Pe scurt, solutia nu este retragerea cu dezgust in fata politicii si ,,negarea nevoii de politica” la romani. Acest
lucru ar echivala cu negarea insesi existentei statului roman national. Orice stat poate exista doar in virtutea
autodefinirii categoriale si prin alegerea si aplicarea unui mod potrivit de viatd pentru populatia care este
cuprinsd intre granitele sale politico-administrative — intr-un cuvant printr-o anume forma de guvernare.

Lipsa de coerenta a istoriei noastre din ultimele secole vine din ruperea voita a legaturii la toate nivelurile — deci
si la cel politic — cu toata istoria anterioara a poporului roméan; altfel spus din distrugerea traditiei. Astfel se
poate afirma cd ,,Roménia moderna” are foarte putine lucruri Tn comun cu poporul romén, adica cu cei ce traiesc
intre granitele statului Tn acest moment. Aici e problema. Nu doar forma politicii a fost schimbata, ci intreg
fondul sau, toata esenta.

Despartirea de traditia unui popor duce — asa s-a intamplat in toatd istoria omenirii — la starea de alienare
sufleteasca si culturald a acestui popor. Acesta este un adevar probat de istorie, este ceea ce s-ar putea numi §i
»adevarul stiintific”.

E la fel cum un individ, ,,un om matur”, ar uita totul si si-ar uita intreaga viatd de la un anumit moment.
Patologic situatia are o rezolvare clara, boala se numeste amnezie totald. Sufleteste si cultural este tot o boala,
care 1nsa este considerata de ,,istoria moderna” stare de normalitate. Anormalitatea ca normalitate — acesta este
postulatul liniei politice moderne. Voit sau din ignoranta, clasa politicd moderna se migca in virtutea acestui
comandament.

Veacul in care ne-a fost dat sa vietuim nu e nici mai bun, nici mai rau decét cele dinaintea lui. Iar noi nu suntem
nici mai norocosi nici mai nenorocosi decat cei dinaintea noastrd. Ceea ce ne poate de ei Insd este intelegerea
sensurilor si a datoriilor pe care le avem 1n fata existentei — fatd de Dumnezeu, fatd de neamul din care facem
parte, fata de istorie. Poate fi doar o chestiune de timp. Unii au Inteles mai repede, altii s-au prapadit fara sa-si fi
pus micar problema. Insi toti, din toate timpurile, au avut aceast sansi: sa se implineasca intelegand si traind
pe coordonatele esentiale ale existentei.

Pe de altd parte lumea noastrd ,,cea moderna” are particularitatile ei. Mai mult ca in oricare vremuri reperele
noastre sunt amestecate. Lucrurile nu mai sunt bune si rele iar noi nu mai existim pe aceleasi coordonate.
Lucrurile sunt pur si simplu egale toate intre ele — aga au devenit — iar noi trdim separat, alegand unul din aceste
lucruri. Starea este cea a ,libertatii” — a impunerii libertdtii — amestecului, a depersonalizarii in favoarea
individualizarii.



Printr-un proces de amnezie culturald si politicd suntem impinsi de la Renastere incoace sa trdiim nu viata
noastrd, ci sd ne trdim pe noi ingine, sd ne devoram singuri de propria-ne viatd. Aceasta poartd numele de
antropocentrism. Ritmurile interioare ale lui homo sapiens compun muzica existentei, fara nici o legaturd cu
muzica Divina.

Aici ne despartim de cei dinaintea noastrd. Astizi nu mai stim cd drumul lui homo sapiens este spre homo
religiosus, ca acest drum defineste fiinta umana sub Cer. Ca omul — personalizandu-se — trebuie sa parcurga
acest drum si ca Tmplinirea vine doar din Impécarea cu Dumnezeu, doar cu apropierea de El. Ca viata este
vremea pusa la dispozitie pentru a strabate acest drum, adica pentru a deveni o fiintd care rationeaza fecund.
Ratiunea este propie omului in conditiile in care aceasta nu este gratuita, sterild, In conditiile in care ne gandim
pe noi ingine ca fiinte absolute.

Statul roman in acest moment este cel mai mare dusman al poporului roman. Nimeni n-a luptat vreodatd mai
hotarat impotriva credintei, a invatamantului i sanatatii romanilor decat Insusi statul romén. Aceasta Tnseamna
pe de o parte ca s-au pierdut legaturile organice intre stat i popor — cel dintai nemaireprezentandu-l pe cel din
urma -, fapt de o mare gravitate.

In profunzime, momentul trecerii in anul 2000 este poate cel mai dramatic — tragic?- pentru ultimul secol. Raul
in care ne aflam este de aceasta datd mai putin sesizabil iar consecintele acestei stari se vor vedea intr-un timp
mai indelungat.

Niciodatd n istoria noastrd nu s-a lucrat cu o mai mare perfidie impotriva romanilor. Chiar daca statul tine
lucrurile in echilibru, aproape de dezastru, dezastrul cel mare deja a inceput.

Dupa directia in care a pornit-o invatdmantul national, putem fi siguri cd nu peste mult timp romanii nu vor mai
avea nici cea mai vaga tresdrire de constiintd nationald. Si pentru a avea siguranta ca asa vor sta lucrurile,
structura medicala de stat a fost spulberata. Astfel, incet-incet... Si pentru a fi din nou siguri, pentru aceste
lucruri au fost gasite substitute ale sanatatii, educatiei, ...credintei.

In cele din urma, pentru ca toate acestea sa reuseascd, guvernantii veacului, stdpanitorii vremurilor trebuie sa
rupa legatura poporului romén cu Hristos, Dumnezeul si Mantuitorul nostru.

Sunt sute de ani de cind aceastd lupta Tmpotriva credintei a fost asumata de catre statul roman. Lupta cu
Dumnezeu, aceasta este constanta politicii statului roman de mai bine de un veac si jumatate. Fie ca a fost
»progresist”, fie ca a fost comunist, fie ca este ,,democratic”, statul roman a pastrat aceasta constanta: ateismul.
Fie ca lucrurile au fost facute la lumina zilei, fie ca ele se petrec acum cu o sireata subtilitate, tinta a fost aceeasi:
Biserica, in fapt credinta.

Si aceasta pentru ca, in cele din urma, romanii au trecut prin multe saracii, ignorante si boli dar nu si-au pierdut
nadejdea si credinta in Dumnezeu. Acesta este liantul romanilor: credinta Tn Dumnezeu. Realitatea si mai cu
seama descrierea ei poate fi pateticd. Ceea ce nu inseamna ca inceteaza de a mai fi realitate. Dar toate acestea se
petrec dupd o adevarata stiintd, pe care Scara incearca sa o arate, chiar daca fragmentat...

Treapta a Patra a Scarii anuntd o mai mare preocupare pentru cultura si politica. Pastreaza insasi acelasi concept
ca instrument: oceanografia ortodoxi. Structura revistei, de aceasti dati, este alta. In loc de patru capitole,
acum, sunt doar doua: Veacul si Omul Crestin. Veacul cu rautdtile lui, cu multele probleme si falsele probleme
pe care ni le ridica, incercare aproape disperatd de a Inlocui existenta cu aparenta existentei, ocupa prima parte a
acestei trepte. A doua parte, Omul Crestin, incearca sa dea solutii la problemele sus-amintite, s& faca portretul
omului crestin roman.



VEACUL



um cd oamenii stiu istoria fara sa-nvete nimic de la ea e un semn ca istoria este

vointd §i nu teorie, cd se poate invata si — alle non discutur. Inteligenta este
condamnata a judeca rolul de salahor al vointei, cum se vede aceasta in jurnale si in
opinia publica in genere. Ea este intr-adevar: [’avocat du diable.

Mihai Eminescu



DESPRE
SENSUL UNEI RESURECTII

IN CARE RAZVAN CODRESCU ARATA DRUMUL
DE LA IDEALISMUL MATERIALIST LA REALISMUL SPIRITUAL

G andirea modernd, sintetizatd in secolul al XVIlI-lea din naturismul antropocentric al Renasterii, din
. rationalismul secolului al XVII-lea si din noua ideologie masonicé, suferd, in ciuda valentelor ei materialist-
pozitiviste, de o acutd lipsd de realism. Ne complacem, de aproape trei veacuri, intr-un idealism parca incurabil.
Nu e vorba, fireste, de “idealism” in sensul marxist al termenului (sens de inca larga persistentd in limbajul curent
si In structurile mentale ale lumii postcomuniste, dar si in inertiile ideologice ale stingismului occidental).
Marxismul a impus, mai mult sau mai putin teroristic, intr-o lume tot mai dezobisnuitd de a gandi pe cont propriu,
cateva false opozitii de termeni, cu tendentioase deformari semantice: metafizica-dialectica, dogmatism-criticism,
idealism-materialism s.a. In astfel de “perechi”, primii termeni erau decretati “negativi”, iar termenii opusi erau
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decretati “pozitivi”, marxismul insusi considerandu-se pe sine “dialectic”, “critic” si “materialist”, in rasparul
gandirii traditionale, care ar fi fost “metafizica”, “dogmatica” si “idealistd”. Prin “idealism” marxismul intelege, in
mod fortat, orice gandire dispusa si dea prioritate Spiritului, /deii, adica tot ce se opune principial, Intr-o forma sau

alta, materialismului sau radical.

In gandirea nemarxisti, termenul de “idealism” are un cu totul alt inteles. Idealismul nu este atat simpla afirmare a
primatului ontologic al Spiritului (Ideii), cat excesul teoretizant, siluirea realitatii la modul procustian. Idealistul
este, asa-zicand, omul care “intrd la o idee” si, obsedat sau vrdjit de ea, o preface abuziv in grild a realitatii.
Idealistul poate fi deopotriva spiritualist sau materialist, credincios sau ateu, “burghez” sau “proletar”, geniu sau
neghiob. Hegel hiper-rationalistul i Marx hiper-materialistul sunt, de pilda, la fel de idealisti, adicé la fel de...
aldturea de realitate. In acest sens (intrebuintat si-n eseul de fatd), idealismul se opune nu materialismului, cat
realismului (simptomatic ramanand raspunsul lui Hegel la observatia ca ideile lui nu se potrivesc cu realitatea: Cu
atdt mai rau pentru realitate!). Marxismul insusi este una dintre cele mai perverse forme de idealism (ne-realism)
din intreaga istorie, fapt dovedit si de ireversibilul sdau faliment functional (prabusirea fostului lagir comunist,
indeosebi din cauze economice §i institutionale).

Privit sub aspect teoretic, idealismul poate fi fascinant, ca joc subtil si chiar generos al mintii omenesti. Privit sub
aspect practic, idealismul este intotdeauna dezastruos (nu l-a facut Hegel posibil pe Marx?!), actionand ca o
maladie asupra realitatilor.

Vina neintentionatd a lui Hegel si a intregii filosofii clasice germane a fost aceea ca, prin excesul sau de
rationalism, a determinat o reactie in celalalt sens: excesul de materialism. Toate formele de idealism post-hegelian
(incepand cu marxismul si pozitivismul), cu impact adanc asupra lumii noastre, s-au altoit — mai mult sau mai
putin fatis — pe materialism (si, implicit, pe ateism). Niciodatd omenirea nu s-a mai lasat intr-o asemenea masura
tarata in fundaturi idealiste; niciodatd nu a mai existat un asemenea divort al omului de realitatile firesti ale acestei
lumi.

Curentele spiritualiste — crestine, “traditionaliste” sau “existentialiste” — de la sfargitul secolului al XIX-lea si din
primele decenii ale secolului XX au incercat o diagnosticare §i o combatere a acestui rau caracteristic, ce a dus la
ruina deopotriva moral-spirituala si istorico-politica a lumii europene. Aceste reactii sanatoase au venit atat dinspre



Apus (de la un Spengler sau un Unamuno la un Guénon sau un Evola), cat si dinspre Rasaritul ortodox (de la un
Dostoievski §i urmasii sai rusi — Soloviov, Berdiaev etc. — pana la un Nae lonescu si scoala sa — M. Eliade, C.
Noica s.c.l). Din nefericire, gandirea crestind sau general traditionalistd a fost asociatd tendentios marilor
totalitarisme de dreapta, ajungand sd fie marginalizata si diabolizatd, mai ales dupa tragedia celui de-al doilea
razboi mondial, pand la compromiterea ei aproape universald sub acuzatia de... “reactionarism”! Orice exigente
morale sau intelectuale au fost eludate 1n interesul unor perfide interese politice, militare, sociale sau economice.
Conventia “rationald” a inlocuit Adevarul, iar conventia “empirica” a inlocuit Realul. “Realitatea” a fost adica
redusd, in mod conventional, la masura relativad a mintii si a simturilor noastre materiale.

Dupa ce a restrans astfel realitatea (“e real ceea ce pot Intelege cu mintea §i verifica prin simfuri”’), omul modern a
cautat tot mai insistent sd impund realitatii tiparele mintii lui. Porniti pe aceasta cale utilitarist-subiectivista, lumea
inceteaza sa mai fie pentru noi ce si cum este ea de fapt, ci devine tot mai mult, in mod silnic, ce §i cum ni se pare
noud ca ar trebui sa fie! Dumnezeu a fost anulat prin decret “stiintific”, iar lumea Lui, talharita de omul autonom, a
fost reinterpretata abuziv si arbitrar, dupa masuri si cu mijloace omenesti. Tocmai acesta este, In mare, idealismul,
ca atitudine generald de raportare la existentd; el nu mai reprezintd demult o simpld “drama a cunoasterii”, ci
devine tot mai mult o profundd dramad a existentei. Oricarui este i se substituie aproape sistematic un arbitrar
trebuie sa fie (conform unei presupuse necesitati ideale, decretate de speculatia mentald a omului autonom). Dar
“asa trebuie sa fie”, dedus nu din natura obiectului, ci din ideea noastra despre obiect, este insasi formula
idealismului prost. Ne aflam in plind domnie a relativului, ipoteticului si arbitrarului.

Gandirea traditionala, raportandu-se, intr-un fel sau altul, la absolutul divin, ca unic principiu ireductibil, afla in el
garantia trans-subiectivd a Realului si a Adevarului. Acolo unde insd Dumnezeu este inldturat, iar universul
desacralizat, totul devine obscur si arbitrar; Realul si Adevarul nu mai au nici un temei absolut, iar omul nu mai
resimte nici o raspundere misticd sau morald n fata existentei. Pierzdnd baza transcendenta a Realului, el se Tneaca
in imanent, in fenomenalitatea brutd a lumii, pe care n-o mai poate nici intelege, nici stapani in mod adecvat.
Ambitiile lui explicative rdman, dar ele se invart ametitor in cercul vicios al subiectivismului anarhic. Este cazul
omului de azi, care se migcd ambiguu intre simturile grosolane si logica formalista, intre concretul empiric si
abstractul rational, intre “opacitatea” obiectului si jocul propriei subiectivitati.

Altfel spus, lumea lui este statea pe absolutul divin, trans-subiectiv i unificator; in termeni traditionali, lumea este
asa cum a facut-o Dumnezeu si nu altfel; ea se cuvine inteleasa in raport cu Creatorul ei, deci in context mistico-
religios. Omul credincios este o constiintd contemplatoare si oglinditoare a Realului Unic, a Adevarului Suprem.
Acesta este realismul spiritual, anticipat 1n toate religiile autentice si intruchipat plenar in religia crestind (care
depaseste principial falsa dihotomie idealism-materialism, afirmand spiritul fird a nega materia, ci doar
subordonénd-o calitativ acestuia, in ordinea obiectiva a creatiei divine).

Dimpotriva, lumea lui trebuie sa fie sta sub semnul Indoielii problematizante; este lumea “nducului om Intrebator”
(cum zicea Petre Tutea), in absenta asumati a lui Dumnezeu si a Revelatiei. Céte capete, atitea idei! In fond, de ce
trebuie sd fie ca tine si nu ca mine? De ce trebuie sd fie ca voi si nu ca noi? Ipoteze, argumente, contra-argumente,
teorii, aporii... lar pana la urma scepticismul absolut (Quid este veritas?) sau teroarea ideologica a celui mai tare
(ca-n dictatura fatisd a “internationalismului proletar” de ieri sau ca-n dictatura camuflatd a “internationalismului
democratic” de astazi)! Idealismul impotriva Firii...

IL

Nu ne putem propune aici o inventariere si o analiza sistematica a tuturor aspectelor si implicatiilor acestui rau, pe
care-1 putem numi deopotriva idealism materialist sau materialism idealist. Mai vizibile pentru toatd lumea sunt, in
orice caz, reflexele lui in planul randuielilor societatii. Din mentalitatea idealistd s-a nidscut Statul modern, in
retortele Tnsangerate ale Revolutiei franceze. Demagogia masono-democratica, sintetizatd in deviza “Libertate,
egalitate, fraternitate”, sta la originea intregii disolutii social - politice i moral-spirituale a lumii crestine, adica la



originea crizei generalizate pe care o traim astazi, in moduri deosebite fenomenal, dar identice esential. lerarhiile s-
au prabusit, valorile s-au rasturnat, pre-judecétile domnesc pretutindeni. Tradim intr-o “lume pe dos”, fara
transcendentd, redusa la bio-istorie, sterild si perversd, atomizata si anarhica. O lume care moare “pe limba ei” de
doud veacuri Incoace si care, cautand sa se carpeasca prin sine insdsi, mai rau se rupe, de la Rasarit pana la Apus.
O lume care a pierdut sensul firescului, stradduindu-se in-dracit sd forteze realitatile la a se conforma diferitelor
tipare arbitrare ale mintii omenesti...

Foarte instructiva este, sub acest aspect, si istoria noastra mai noud. Esecul Romaniei moderne se datoreaza, inainte
de toate, mentalitatii idealiste a diriguitorilor ei politici, economici si culturali, In majoritatea lor covarsitoare
adepti oportunisti ai ideilor de provenienta occidentala si masonica. Facand abstractie de confuzul moment actual,
Romania moderna s-a migcat (cu exceptia irelevantd a scurtei si zbuciumatei perioade 1938-1944) intre Statul
liberal de model vest-european si Statul comunist de model slavo-asiatic — i unul si celdlalt complet nepotrivite
realitatilor noastre specifice, de care prea putini s-au sinchisit. Aceste realitati (determinate etnic, istoric si religios)
au fost sistematic fortate s& intre In forme sau structuri improprii, Imprumutate orbeste si absolutizate in mod
idealist, de dragul “normelor” internationale sau al intereselor politicianiste. Fara a discuta viciile generale ale
Statului democratic de tip liberal (lucid evidentiate si la noi de analistii politici de dreapta, de la un Eminescu la un
Mihail Manoilescu), el a fost transplantat prosteste intr-un Rasarit aproape medieval, de o cu totul altd mentalitate
istorica si religioasa decat Occidentul, dovedindu-se o utopie aproape antinationald. De aici inconsistenta si chiar
ridicolul vietii noastre moderne, denuntate corect de critica junimistd a “formelor fard fond”, ca si de satira
necrutitoare (si, vai, atdt de actuald incé!) a lucidului Caragiale. Eminescu a fost, si in aceastd privintd, poate
congtiinfa nationala cea mai treaza: toatad publicistica lui (prea putin cunoscutd in ansamblul ei §i pe care adversarii
ideologici de astédzi preferd sa o conteste fara a o discuta!) se axeaza pe denuntarea acestei erori idealiste de stanga.
Din demersul eminescian s-a nascut (avandu-i ca inainte-mergatori pe un B. P. Hasdeu sau pe un B. Katargiu)
dreapta romaneasca autentica, al cdrei cuvant de ordine a ramas realismul national, altoit pe traditia realismului
crestin (imperativ sintetizat in formula naeionesciand: Realitatile dicteaza). Din pacate, diriguitorii efectivi ai
Statului, aserviti mai mereu unor forte de presiune si sfere de interes din afara tarii, au refuzat sa inteleaga sau sa
dea curs acestui imperativ firesc, care nu se opunea “progresului” intern, ci doar cadrelor false care i se fixasera.
Politicianismul si idealismul au mers manda in mand, pregatind iresponsabil prabusirea noastrd in bolsevism.
Idealismul liberal al perioadei 1848-1938 a facut loc, dupa cumplita sfasiere a celui de-al doilea razboi mondial,
idealismului marxist-leninist, ce-a dus la o noud si radicald violentare a realitatilor romanesti. Distrugerea vietii
nationale a fost practic desdvarsitd, vreme de aproape 45 de ani, prin ateismul militant, prin demagogia
internationalismului proletar, prin comunizarea abuziva, prin industrializarea fortatd, prin ruinarea sistematica a
satelor si agriculturii, totul dupa dogmele abstracte ale marxismului si dupa modelul terorist al Sovietelor, fara nici
o legdtura cu firea noastrd istorica si morala (pe care morbul comunist a reusit insa s-o corupa treptat, pana la a o
face irecognoscibila pe mari segmente sociale). Astdzi bajbaim Inca in prelungirea comunismului falimentar, prada
unei crize generalizate; incercam sa redescoperim “democratia” si aga-zisul “Stat de drept”, dar nu facem decét sa
alunecam pe zi ce trece in vechiul politicianism (ale carui tare le reiteram), ca si in alte si alte mlastini idealiste,
invocand mereu “modele strdine” si lozinci populiste, intr-un dispret aproape paranoic al realitatilor concrete. Ne
regasim in plin “caragialism”, sub acelasi mimetism al “formelor fara fond”. Un veac si jumatate de idealisme ne-
a blocat orice evolutie reala, instaldndu-ne in coada lumii civilizate, la nivelul Albaniei si statelor africane.

Daca nazuim sa punem capat acestei tragedii nationale (si s contribuim, implicit, la Insanatosirea generald a lumii
contemporane), trebuie sa facem efortul de a iesi din cercul vicios al idealismului de orice fel, recuperand
realismul spiritualititii crestine traditionale, redescoperindu-L pe Dumnezeu si redescoperindu-ne pe noi insine,
asa cum suntem si asa cum putem rodi, dupa “geniul” nostru intern, in pofida distorsiunilor istorice. Numai atunci
va putea fi vorba de o autentica resurectie nationala. Ca va exista, cel putin o vreme, o discrepanta Intre noi si...
Europa? Dar discrepanta existd oricum si nu poate fi eludatd discursiv, nici depasitd prin maimutareala si
slugdrnicie (asa cum ultimii ani au dovedit-o cu prisosintd)! in fond, mai bine o discrepanti trecitoare decat o
sinucidere nationala si spirituald (de care am ajuns mai aproape ca niciodatd)! Nemaivorbind cd, asa cum merg
lucrurile astazi, Europa, iudaizata si americanizata, tinde sé intre ea Insasi Intr-o criza fara precedent, inclusiv prin



teribilul idealism dizolvant al Tratatului de la Maastricht. Noul “internationalism comunitar” (sans frontieres) risca
sa aibd, in timp, aceleasi rezultate istorice ca si defunctul “internationalism comunist”, pentru ca se intemeiaza,
chiar daca in alte haine, pe acelasi divort de realitate si de Dumnezeu. Sensul resurectiei noastre — si a omenirii in
general — nu poate fi decat acesta: de la idealismul materialist al ultimelor trei veacuri la realismul spiritual al unui
viitor cat mai apropiat. Céci, parafrazandu-1 pe Malraux, secolul XXI va fi unul realist sau nu va fi deloc...



NEAMUL S$I BISERICA
- PENTRU O COMUNITATE DE IUBIRE -

IN CARE MARCEL PETRISOR ARATA CA
ACTUALUL STAT ROMAN SE DEFINESTE MAI ALES
PRINTR-UN ACCENTUAT CARACTER ANTICRESTIN PRECUM SI CA
O REVOLUTIE CONSERVATOARE AR FI SINGURA IESIRE DIN IMPAS

Ortodoxie si etnocratism

A lianta intre cei doi termeni se impune de data aceasta nu din motive speculative, ci din nevoia explicarii
si precizarii unei relatii care ne bate tot mai des la urechi. De unde inséd nevoia? Din faptul ca-n ultima
vreme, dupd ultimele mari evenimente, Rasdritul ar fi mai slab, lumea mai ravasita, natiunile mai firave in
alcatuire si insul mai dornic de a umple cu ceva golul rdmas dupd spulberarea idolilor umanisti? Da si nu,
intrucat enumerarea dificultatilor vremii nu-i nici ea fard noima. Am ratacit prea mult si prea am stat in bezna
ca, desi am purtat in noi crucea, curiozitatea sa nu ne fie indrituitd si cunoasterea legitimizatd. Da, am vrut in noi
cuvantul méantuirii, dar ne-a stat prea mult In adancuri ca ecoul sa-i poata fi amplificat in sferele de sus ale mintii
cand dezbaterile contemporane angajeaza in lupta attea forte istorice. Si de ce sd nu incercam si noi rezolvari
mai in duhul nostru, al paméantului care ne tine, al aerului care ne acopera si al sufletului care freamata dupa

Adevar?

Traim intr-o lume, si hai sa-i spunem, de catava vreme chiar intr-o Europa cam incomoda si neputincioasd in a
ne ntelege nevoile spirituale, dificultatile de ordin etnic si religios. Or atunci de ce sa nu avem si noi curajul si
sinceritatea de a ne pune problemele in adevaratii lor termeni: nationalism si ortodoxie? E ceva ce ni se
potriveste ca o haina sufletului, ca o manusa, ca ceva ce, pe scurt, ne vine bine. Se discutd parca, acum, dupa
prébusirea internationalismului proletar, mai mult ca oricand, problema natiunilor, a etniilor, a indrituirii sau
legitimizarii lor in noul context istoric al unei lumi libere, democratice, a lumii pietii de schimb. Pana si batranul
nostru continent isi pune problema legitimarii lui in viitorul context istoric ca Europd a natiunilor (numite
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recent pe la Paris si “triburi”), sau ca o Europa “unitd”, “a noastra”, adica o Europa a unor posesori pe cat de
generali pe atit de anonimi. Problema statala deci, a unui superstat insd, venind din acelasi Apus care, odinioara,
izvorand dintr-o alta structura spirituald, cea a lumii cardinalului Richelieu, ne-a dat insusi statul modern axat pe

ideea autoritatii nevazute dar bine simtite.

A cere insa statului modern, scientist, de data aceasta democratic si egalitar, sprijin Tmpotriva ofensivei
dizolvante a atator ideologii noi §i “surdzitoare” chiar, acum i aici, ni se pare putin nepotrivit. N-are cu ce s-0
facd, mai ales acum, intr-o vreme cand, vorba lui Berdiaev, toate utopiile sunt realizabile (cu mijloace
supersofisticate moderne, am addoga noi). Si atunci?

Atunci, tinand seama cd actualul sau an-actualul stat modern nu se mai aliaza cu Biserica, deoarece nu mai este
crestin — in pofida unei concesii circumstantiale — orice paralelism sau tovirasie fiind hibride, tot spiritului
ecleziastic 1i revine menirea de a lua héturile in méana si a pune piciorul in prag. Ar avea cei mai mari sorti de
izbanda tindnd seama, dupd cum am vazut, ca multe din formulele contemporane de guvernamant s-au dovedit
deficiente dacd nu chiar falimentare fatd de realitatile istorice.



Or, acum, cand lumea moderna, lumea problemelor si a crizelor, a judecatilor care nu-gi mai afla indrituirea,
lupta atat de cumplit sa-si gaseascad un echilibru spiritual si material, cine altcineva decat adevarurile Bisericii
crestine ar putea face aceasta, adicd o restituire integrala a respectivului echilibru?

Notiunea de criza, etimologic vorbind, se trage din cea de judecare. lar aceastd judecare, “stricandu-se” cu
vremea, duce la neputinta multor solutionari. De unde apoi si declangarea ei, a respectivei crize. Si atunci
“stricarea” felului de a judeca al oamenilor ce altceva este decat abaterea mintii nu numai de la anumite reguli
de functionare a ei, ci si de la acele premise sau repere revelate care nu trebuie uitate nicicand? Kantianism
atunci, sau revenire la Critica ratiunii puterii de judecare ?, ar putea zice unii. In nici un caz deoarece Kant
gemit Fichte, Fichte gemit Hegel und Hegel gemit Marx. Si-n plus a nu se uita ca insusi kantianismul este si el o
ideologie, si deci o constructie mintald omeneasca, axatd nu pe revelatia care atestd vesnicia, ci pe aparentd, pe
efemer adicd, pe o unda a iluzoriului, posibil si el in forme cu atit mai ispititoare cu cat suportul sdu mental e
mai versatil.

Asadar nu constructii mentale fastuoase si falimentare in acelasi timp, ci “alcatuiri organice” drepte, adicd
ortodoxe, luate in cea mai purd acceptie a cuvantului. Alcatuiri pe baza dreptei orientari a mintii intru Domnul
cum spune si un text medieval latin. Alcatuiri facute Insé nu atat prin acte pozitive de credinta, cum spunea §i
regretatul profesor Nae lonescu (ce binevenit ar fi acum!), ci prin operatii negative, de repulsie si de Inlaturare a
tuturor celorlalte “absoluturi” derutante si false, create pe apriorisme nu provenind din Logosul divin care
stdpaneste intreaga existentd, ci din elementele structurante ale unei ratiuni subiective.

Ce fel de alcatuiri nsé trebuie opuse falselor absoluturi si absolutizédri? Fireste numai cele ale bisericii care
pastreaza nestirbita traditia crestina in formele sale autentice. Dar se va ajunge atunci la un stat teocratic!, poate
ca vor protesta unii. Ei si, de ce nu ? daca cele laice au dus la dezastrul la care au dus. Si totusi, s nu se teama
cei prea speriati de Bisericd, deoarece nu ea este cea care vizeazd “Imparitia” lumii acesteia. Si apoi nu de
suprematia ei terestra este vorba aici, ci de adevarurile profesate de ea. Si nici de acestea toate ci doar de acela
care atestad ontologic natiunea ca entitate, scotand-o din categoria celor istorice. Alt loc ocupa ea astfel pe scara
valorilor. Locul pe baza caruia tot ce vizeaza un neam va trebui sa se refere mai intai de toate la etnie si apoi la
masele care o reprezinta istoric. Numai astfel se va putea atribui ei, etniei, rolul de putere, de “kratos”, si de
factor oranduitor al treburilor politice. Si nu numai unei etnii anume, ci tuturor la un loc, rdméanand ca rolul
conducdtor intre ele sa-1 aiba vointa Celui ce le-a creat si le va si judeca la Dreapta Judecata de Apoi. Aceasta
trebuie sd fie marea finalitate a etniilor: mantuirea, rezolvarea ontologica a neamurilor in lumina unei drepte
credinte si-n comunitatea de iubire care este insdsi Biserica credinciosilor.

Liberalismul politic

Dac-ar fi sa-i cdutdm radacinile, n-am fi prea incurcati si nici n-ar trebui sd ne straduim prea mult. Contractul
social, faimosul sau blestematul contract social rousseau-ist ii furnizeaza din plin seva puternicului trunchi
liberalist. Dar nu printr-un miracol turgescent, ci printr-o stupida persuasiune negativista. Oare nu Rousseau este
cel ce submineaza justificarea autoritatii traditionale sau a celei divine cu rasuflata poveste a “salbaticului bun
pe care il corupe societatea” ? si pentru care alt motiv decat acela de a-i da “puterii” un nou postament,
ancorand-o in nostalgia libertatii. A unei libertati insa pornita si ea tot ca negatie impotriva a tot ceea ce este
constrangere sau silire de a fi sau de a face ceva Intr-un fel sau altul.

Este adevarat ca si teologic crestin, libertatea este conditia primordiald in care omul isi manifesta optiunile.
Optiunile 1nsa dintre bine si rau, dintre ceea ce e conform cu esenta firii sale si ceea ce este impotriva ei sau
paralel cu ea, “chiar daca” acest al doilea termen al alternativei este numai posibil. Odata facuta insd aceasta
optiune, in favoarea binelui sau a raului, consecventa este obligatorie si se impune cu necesitate. Cu alte cuvinte,
contractul facut trebuie respectat in virtutea celei mai elementare logici. Or, tocmai aceasta obligativitate este

ceea ce-i supdrd pe romanticii liberali sau pe cei ce nu mai pot fara ingaduinta de a face oricand orice le vine sa



faca. De unde apoi si impotrivirea la orice idee de stat autoritar national, bazat pe ideea ca partea nu-i precede
ci 1i succede totului. lar ce stat ar putea fi acela ca sd nu se bazeze pe contractul sau invoiala liber consimtita a
majoritatii membrilor sau subiectilor sdi? $i atunci ce libertate s-ar nega in orice stat de drept, alta decat cea a
individului anarhic, aleatoriu sau bezmetic? Dar Tmpotriva acestui fapt cine protesteaza? Sau cum altfel s-ar
putea justifica faimoasa spusd cum ca tirania n-ar fi decat anarhia canaliei de sus iar anarhia tirania celei de
Jjos? In nici un fel decat plasind-o in cel mai tembel liberalism. Asa s-a intdmplat in Revolutia franceza din
1798, asa in cea Ruseasca din 1917, si asa se va intdmpla in oricare alta care ar uita ca firea netulburatd are
vesnicia cu ea, sau cid vointa suverana a celui ce este conform cu ea ar putea-o ingela voindu-le, celor ce o
exprima, raul.

Ce este insa fatad de toate acestea liberalismul §i mai ales liberalismul politic? Un regim fara nici o credintd sau
incredere alta decat in libera voie a insului de a face ce-1 taie capul, un regim care ar livra totul, chiar si cele mai
importante lucruri tindnd de soarta patriei si a natiunii, bunului plac al insului care vrea permanent drepturi,
uitand complet de datorii. Omul da, are drepturi, dar numai in cadrul unor indatoriri in care tot el s-a infundat
pentru a nu o lua razna si a da in gol.

Ca si pentru sofistii din antichitatea greaca, pentru “liberali” nu existd frontiera intre adevar si minciuna, intre
fals si adevarat, intre just si injust. Bunul plac, capriciul ( si mai ales cel intelectiv), tin locul criteriului cert. Este
adevirat cd nimeni nu are monopolul adevarului absolut, dar nici al celui partial §i nici a sumei acestor parti. lar
girul pastrarii firescului tot suveranitatii alese 1i incumba, suveranitatii calitdtii, insd nu si a cantitatii, chiar si
numeric numai.

De unde si faptul ci liberalismului i-ar fi sau chiar 1i si este — in plan politic vorbind — indiferent, daca unei
multimi sau unui popor chiar i-ar trece prin gand sa se sinucidd sau sa se destrame conform unor oarecare legi
electorale. Iar de aici la faptul ca liberalismului, sistem al unei permanente dezbindri, 1i este indiferent daca un
popor are sau nu credinta intr-o continud comuniune de destin, mai este doar un pas. Ajuns la putere, sau politic
devenind factorul decizional primordial in stat, liberalismului putin ii pasa de nefericitii sortii in aceeasi masura
insd in care, pe de altd parte, acestora li se fluturd prin fata libertatea de gandire, de propaganda sau manifestare
si de munca. Vorbe goale sau lux de care insd numai Tnavutitii si smecherii se bucurd. Asa s-a intdmplat la
inceputurile afirmarii burgheziei, apoi la inceputurile “liberalismului proletar” si asa se intampld acum in
perioada restaurarii liberalismului noilor burghezii mai ales in Rasaritul lumii.

Statul liberal nu crede n nimic, nici chiar in sine, asistdnd insa cu multd bagare de seama la toate experientele
din care pentru insul liberal ar putea sa iasa cat de cat un castig. Imoralitatea, internationalismul (proletar sau,
mai nou, si burghez), rebeliunea, toate sunt ingaduite intr-un liberalism consecvent cu sine insusi sau Intr-un stat
liberal. Si aceasta in virtutea dreptului la libera manifestare a individului chiar daca acesta este tembel. (De unde
si faimoasa asertiune leninista privind burghezia — liberald — fireste, care singura isi va fabrica franghia cu care
sa fie sugrumata). lar de aici pana la aceea (profesatd de altfel zilnic) cum ca nici o idee nu meritd sacrificii
(altele bineinteles decat cele intelective), nu mai e decat un pas.

Or atunci, din faimoasa proclamare a dreptatii tuturor insilor in fata legii (legea de baza a Revolutiei burghezo-
liberale) si a constitutiilor ce au consfintit-o, ce a mai rdmas? Dreptul la o permanenta lamentatie a nenorocitilor
impotriva celor ce sunt mai egali decdt egalii lor intr-o societate absolut liberala. $i incd ceva, dreptul la o
fragmentare, tot liberald, a tuturor partidelor, inclusiv a celui liberal (dupa cum se si vede, mai ales la noi).

Ca acesta 1nsa (partidul liberal) in contextul tarilor europene realizeaza tactice inclinari electorale de balanta este
iar adevarat. Numai ca din pacate doar pentru el si nu atat in favoarea lui, cat a unor “vremelnici tovarasi de
drum” porniti pe aceeasi cale a ingaduintelor. Asa se explicd apoi si aparitia unor hibrizi monstruosi uneori
(chiar daca numai ca terminologie politicd), precum, tot la noi, "Partidul Socialist-Liberal”, “Partidul Liberal-
Democrat”, cel “Republican-Regalist”, (mai nou afirmat) si de ce nu chiar si faimoasa Conventie Democrata in



care intra absolut totul, pana si (dar sa sperdm ca ne ingelam) faimosul FSN cu faimosul sau liberalism si (mult)
preatrambitata democratie a progeniturilor comuniste. Altfel cum? Am mai putea fi liberali in gandire si
democrati in proceduri? Oricum insa atat marxismul cat si liberalismul au ajuns la capatul cursei, cel putin in
Europa. Si-n locul lor o revolutie conservatoare, cel putin in continentul nostru, se anunta. lar pentru trecerea ei
din domeniul ideilor la cel al faptelor mai e doar un pas.



DESPRE
ROMANIA SUBTERANA

IN CARE MIHAI GHEORGHIU CREIONEAZA
PERSPECTIVA SUMBRA A ROMANIEI ACTUALE

I umea de astazi nu mai are nevoie de marturisitori si nici de marturisiri. Semn ca nu mai are nevoie de memorie, ci
numai de dementa unei deveniri culturale care pierde insusi omul ca subiect. Acest umanism de parada proastd nu
trimite decét la o abstractie neroada, la neantul vag al unei gnoze mizere in sarécia ei.

Mearturisirile par a fi astizi numai ocupatia intarziatilor, primitivilor, sufletelor arhaice care au pierdut masura imperiala a
Occidentului. Numai acestia mai au ce marturisi pentru cd numai ei mai au aceasta boare care e sufletul viu al omului
incovoiat sub pécat; toti ceilalti sunt liberi si triumfatori in cea mai buna dintre lumile posibile.

Sufletul — ce fetidd umoare! — iatd o propozitie cheie a nihilismului in act.

Oare ce se va alege de noi, bieti europeni intarziati §i incovoiati sub povara taraniei noastre arhaizante? La curtile marilor
venerabili ce rost a mai ramas pentru noi?!

Balsamul tuturor acestor otravite ispite ale zilei de azi e numai jertfa. Ce ar putea fi jertfa pentru noi, oamenii
neputinciosi ai unui timp secatuit si ai unei Romanii secatuite? Supunerea la lege. Nu la cea a vremii, ci la cea a ceea ce
e mai presus de vreme si de fire. Macar incredintarea ca este, macar minima rezistentd la demonia clipei, mécar trezirea
cugetului.

Noi putem fi slabi si pacatosi, dar nu putem fi partasi la starpirea omului. Poate cd mint; poate cd sunt trufas sau
desfranat, dar nu pot sa ies din sldbiciunea indreptata impotriva mea spre tiria rautatii indreptate impotriva celuilalt, si
inca taria rautatii absolute — a-i starpi chipul.

Asta au facut cincizeci de ani — au starpit chipul omului. Unii cu voluptate satanica, altii cu umanitate masonica si
luminista.

La marginile filosofarii despre Unu si Multiplu se poate intdmpla orice. Acolo unde vidul conceptelor incheaga vidul
prezentei omului, apare plinul satanic al posibilului absolut.

Eminentii si invatatii care umbla cu luménarea aprinsd dupd Adevar au capatat un dispret adanc pentru sine, trecandu-1
la capitolul — etica si sufletel. Numai ca binele este o cale intemeiata 1n fiintd adica in pura prezenta a lui a fi. Binele se
gaseste n fiintd, este n prezenta pura si nedeterminatd. Binele este supus totdeauna divinului ca fiind al lui.

Orice discurs despre Roméania este In fapt un discurs despre Patrie ca mostenire a Parintilor. Un discurs despre parinti si
copii. Orice privire catre parinti este o privire catre temeiuri i orice privire catre copii este o privire catre mantuire.
Lumea de azi, care este lumea tehnicii, tocmai aceastd privire Intrebatoare catre temeiuri o interzice sau o falsifica;
precum interzice §i privirea rugatoare catre mantuire. Un singur lucru nu ne este interzis: neantul; fie ca este cel dat de
tehnica, de ban sau de vointa de putere.

Citind textele clasice ale filosofiei politice occidentale intelegi ca totul nu este decat un lung exercitiu de anihilare si
contra-facere a Evangheliei. Singurul exercitiu continuu si aplicat al Occidentului este acela de a se intemeia in afara
Evangheliei, cu o ordine a umanului imanent, deci previzibil si controlabil.

Pentru multi Roméania nu e decat administratia, pentru altii pamantul, iar pentru foarte putini un fel de destin, adica un
fel de a te naste si de a muri.

Teama de cuvinte. Se naste o neostoitd distanta intre tine si aceste dulci si aprige sonoritdti care uneori se Tmbolnavesc
mortal de neputintd si exasperare... atunci dispar, se sterg ca luate de un val, pierind va trebui sd rezisti, sa le



supravietuiesti. Fara cuvinte la marginea fiintei. . . si la marginea timpului tau... vidul aspru al atingerii agoniei. Unde sa-
ti arunci privirea golita?

Trebuie sa scurmi in spatele cuvintelor. Trebuie s& adulmeci urma pierdutd a adevarului, a absolutului. lar 1n spatele
cuvintelor vei da de mirosul sangelui si al mortii. Acolo poate ca ceva Inca se mai petrece. ..

in adancul lumii de azi, care nu e decit un mister falsificat, putem intrevedea cu destuld claritate un singur lucru:
barbaria matematismului si a fizicii experimentale.

Misterului reavan al mortii curate prin putrefactie i se substituie astizi fetida constiintd a necunoscutelor unei ecuatii
mizerabile.

A aduna, a scadea, a Tnmulti i a impérti — iatd marile taine ale noii contra-religii. Trupul mistic al numéarului e impartasit
marilor ierarhi ai laboratoarelor. Asta este: o lume fetida si matematizata.

Aventura colosald a stiintei nu e decat un lamentabil esec al omului. Revelatiei , misticii si teologiei —Bisericii insesi - i
se substituie cultul ignobil, al cunoasterii si al unei pragmatici de tot sarace.

Satana a stiut lovi. Care este esenta acestei noi barbarii ? Magia demonica a inventiei . Aceasta e poarta prin care
intreaga nenorocire s-a strecurat: posibilitatea §i putinta inventiei , putinta combindrii alchimice in cadrul unui
experiment.

Specialistii construiesc trupul monstruos al fiarei . Trupului natural si celui mistic al lumii i se opune dublul satanic,
magina lumii. Pentru ca omul nu poate fi atotputernic decat in mod fals , artificial, deci demonic. Caci demonic aceasta
inseamna: a fi ca i cum.

Omul de azi este ca si cum ar fi om , ca si omul de maine, de altfel.

Unei lumi céreia 1i este fricad mai presus de toate de moarte , dar nu de moartea colectiva , pe care n-o poate inchipui , ci
de cea individuala (fard a fi si personald) nu {i ramane decat constructia unui paradis artificial si terestru: Democratia,
Comunismul, Pacea Universala etc...Frica de actul vital al mortii este marea rusine a omului european de astdzi — in fapt
a omului occidental. Consecinta acestei fiici rusinoase sunt toate cate sunt: ratiunea dominand cu propria absurditate
lipsa de Intelesuri a unei lumi a artificiului si a civilizatiei, constructia megalomanica a unei civilizatii a materiei supuse
in numele unei eternitdti faraonice, teozofiile de tot soiul ale sistemelor si sistematicelor filosofice, gnozele tuturor
sectelor de iluminati ai perversitatii absolute care este minciuna revelata.

Ce sta ca eutelehie a acestei lumi bolnave?

Incendiul anarhiei finale. In chipul unui carnaval al dementei si al libertatii, al nasterilor ultime, zdrente chinuite ale
marii perversiuni. Un carnaval al votului universal, al omului universal, al civilizatiei universale. Chipurile chinuite si
dezbinate ale ultimilor bipezi, sodomitii ultimei dorinte: FEgalitate, Libertate, Fraternitate. Aceastda Sodoma
carnavalesca 1si va agita in curand si pentru putin timp toaletele inmiresmate la curtile universale. Vom fi cu totii acolo.

Asta ni se propune: surogatul universal, carnavalul Universal al Negotului si tehnologiei. Se aud zvonuri ca nu vom mai
muri, cd nu va mai fi nevoie — cumplita reclama.

“Sein zum Tode”, desi destinata nimicului, ca fiind a Nimicului, tine de regimul fiintei, pe cdnd aceasta fiinta spre
nemurire §i atotputernicie in regimul falsitatii, deci al satanismului inceteaza de a mai fi fiintd. Pentru cd omul este fiinta
nu pentru cd este dintru cele ce sunt, ci pentru ca este fiintd cu constiinta limitei si nelimitei, a creatiei si noncreatiei, a
marginirii si a dezmarginirii, in sfarsit cu constiinta Revelatiei, care i este inceput $i marginire precum si dezmarginire.

Omul acestui Carnaval al sfarsitului e programat sa devina nu fiinta spre moarte, ci spre sfasiere. Pornit impotriva lui
insusi se va autodistruge, imprastiindu-si maruntaiele fiintei in intreg universul. $i aceasta fiintd nu are libertatea de a se
sfasia, ci obligatia de a se sfésia, pentru cé aceasta 1i va fi natura de acum inainte.

Omul e petrecut in neant de propria smintitd natura. Propriul sau calau fiind se va decapita cu zambetul pe buze.

Moartea este fericire daca este cunoastere esentiala si este contemplatie. Daca moartea este ignoranta si fals al privirii
atunci este iad tematic.

In mod riguros ni s-a dat s pregatim de aici principiul cunoasterii si credinta mortii. Cred ci ne putem pregitii moartea
cu minutie incepand de acum.

Clipele sunt, daca sunt, iluminari sau lacrimi. Restul e timp irosit.
“Dumnezeu a murit.” “Moartea” lui Dumnezeu a dus la moartea omului. Singur omul nu poate rezista Satanei care ii ia

mintile mai intai i pe urma duhul . Pentru ca omul si-a putut inchipui cd Dumnezeu a murit , dar nu si-a inchipuit inca
ca Satana ar putea pieri. El vegheaza.



Saracia este o imensa fortd . Ea este trezirea spirituald si curatenia sufletului . Séracia are duhul lacrimei si al dreptatii.
Saracia are mila si putinta jertfei .Saracia are frumusetea sublima a adevarului. Saracia este darnicia fiintei. Sarac fiind
esti cu adevarat. Saracia este painea fiintei esentiala. Saracia este bunastare i bunavoire. Saracia este duh. Saracia este
bund mireasma.

Romania de astdzi nu e decat ruina. Traiesc Intr-insa numai sufletele celor dusi intru martiriu si duhurile protectoare ale
Parintilor Patriei.
Nu suferinta a prefacut in ruind tara, ci ticalosia calailor acestui neam si indiferenta de robi ai atator si atator romani.

Roménia va renaste in suflete de copii daruiti lui Dumnezeu, precum n Decembrie 1989. Nu putem avea toti icoana
tainica a tarii in suflet, nu ne este dat; o vor purta fiinte mai neintinate ca noi, putini, cici asa trebuie sa fie.

Neamul roméanesc prin acesti putini insetati cunoscatori, cu privirea indreptatd catre obarsii si catre eschaton se va salva
de necesitate.

Viata in Romania de azi e o viata de taraba. Dupa minunea aceea mirosind a sange, a sudoare si a taina, din Decembrie
1989, au venit toate taraturile si toate tarfele bazarelor subterane sa se cuminece in acorduri saltdrete de curvasarie cu
cadavrul imputit al acestei téri pradate jumatate de veac.

Bolnavi si imbalosati, toti s-au suit la tribuna sa dea din maini pentru tara si popor. Putrezi de lasitate si de vina s-au
repezit sa ne calauzeasca pasii subrezi de intuneric spre lumina putrejunii degetelor lor predate viciului si scarbei. Sa ne
indrume pe noi, bietii si orbii, mereu sa ne indrume, mereu sa ne salveze. . .ei fericitii pastratori de taine.

Si noi ce le vom opune?! ladul unei insingurdri sinucigase, acordul tacit al robului inecat de spaima?! Mizeria unor
cugete dedate minciunii si viciului indiferentei valahe?!

Trebuie sd luptam impotriva celor ce coboara aceastd tard la rangul unei provincii nenorocite, la dimensiunea unei
Valahii tanguitoare, amusinand prin cenusa imperiilor.

Poate ca uneori neamurile trebuie adeverite printr-un gest, printr-un om. Poate ca uneori noi toti uitdm cu desévarsire de
minunea Impartasirii dintr-un nume si atunci glasul din pustie trebuie ascultat. Dar daca n-am avut glas, am avut semn
temeinic, semn de lumina, si ce-am facut dintr-insul?! Pulbere si intuneric.

Cand in iunie 1990 au tras cu acelasi cinism al dementei, in plind strada, deznadajduitii unei sorti falsificate am inteles
abisul ticalosiei in care e cufundatd aceastd hoarda care conduce Romania. Si am inteles ca nu putem masura speranta
noastra disperatd cu masura bolii lor satanice. Pentru ca instinctul de a ucide e boala absoluta, perversitatea diavoleasca a
omului cazut n putregai.

Am putea spune si noi: Crima, numele tau e Magureanu!
Mai vinovati decét toti tiranii sunt cei sodomizati de tiranie.

De ce-1 urdsc mai putin pe Ceausescu decat pe cei de astazi?! Pentru ca Ceausescu e mort si ura poartd asupra prezentei.
Pentru ca Ceausescu era un cadavru viu, un om deja condamnat, unul care nu ma lasase niciodata sa sper. Acestia de azi,
in schimb, ne-au distrus speranta in noi insine, In chipul nostru mai bun. Se vor prabusi si ei, dar o data cu ei si ceva din
noi. A demonstra cu tarie ca celdlalt nu e mai bun, aceasta au facut-o din plin. Dar bineinteles n-aveam voie sd speram,
trebuia sa stim; §i cu toate acestea n-am stiut si am sperat. Exista si aici o lectie a caderii.

E greu sa ridici o tard pe urmele copitelor din Baragan. La 1850 inca trdiau destui tarani in bordeie ingropate in pamant.
Ce sa le fi spus acestor tarani, pentru care singurele masuri ale timpului erau samanta si rodul, ca sa-i faci ostenii unei
cauze care nu mai trebuia sa tind de agriculturd?! Sa le vorbesti despre Dacia Felix?!

Cu toate acestea acum sunt sigur ci numai ei intre toti aveau dreptate. Intre simanti si rod nu poate fi nimic altceva.

Ceea ce se pierde cu téria unei rataciri este sensul arhaicitatii. Dar arhaicitatea este tocmai temeiul nostru neaparent,
maretia noastrd ascunsa si primara. Nasterea si moartea sunt astazi singurele realitati arhaice tocmai prin dimensiunea lor
tainica, miraculoasa si de netrucat. Numai aici fatd in fatd cu aceste limite noi mai putem descoperi cu umilinta omul
arhaic al temeiurilor, care std ascuns inca in fiecare dintre noi. In simplitatea neputintei si a fricii elementare fati cu stihia
vietii §i a mortii regésim dupa o lungd ratécire a fiintei chipul nestins al arheului — icoana omului laduntric. Adam cel din
veac.

Si poate de aceea femeia va fi cea de pe urma care sa piara pierduta in neant.

Ceea ce este nu este pentru om decét o infinitd absentd. In chiar aparenta prezentei si a inteligibilului sesizam distanta
infinitd, absenta staruitoare a fiintei.



Roménia pasunilor, Roméania vegetald a intrat cu inocentd in walpurgia europeand si universald. N-a avut timp nici sa
protesteze, nici sa revendice inocenta pierdutd si nici sd se schimbe. Suflete de pastori, suflete de Abel inchinind bine
primite jertfe s-au petrecut nestiutoare ale maniei lui Cain.

Roménia a epuizat toate solutiile istorice, adica toate nevoile de a esua. Rdman numai vegetativul si misticul ca moduri
posibile. Slava Domnului, utopia tehnicismului ne este interzisa!

Pentru multi este inca greu de inteles cd Romania exista.

Statul nu poate fi decat functie a puterii, in spetd a puterii politice. El nu poate fi gindit in afara luptei politice si a
vulgaritatii ei esentiale.
Tot ceea ce este mai bun in politicd o depaseste.

Comunismul roman nu este decat expresia bolsevica, sovietizata a prostiei si ticalosiei autohtone, fenomen vechi si
temeinic.

Ceea ce li se reproseaza in fapt pasoptistilor este preluarea sarcinii politice roméanesti pe umerii unei noi generatii. Se uita
ca statul roman pana la 1859 este o fictiune supusa Portii si Tarului tuturor Rusiilor. 1859 este deznodamantul actiunii
pasoptiste, a Intemeierii ITn modernitate a noii generatii. Unirea Principatelor este infaptuirea lor integrala, meritul lor
nepieritor.

Pentru prima oara cu adevarat Roménia este 1n fata dezastrului — disparitia satului ca forma embrionara a Roméaniei se
punea de abia in fata sfarsitului. Mult visata clasa de mijloc nu e decat o umanitate sdracita, capabila sa incheie definitiv
destinul roménesc.

Satul reprezintad comunitatea istorica capabild sd garanteze dimensiunea esentiald a omului, aceea de a-si intemeia fiinta
intre realitatea absolutd a transcendentului. Satul a gasit normele unei existente comunitare care sa nu puna omul in fata
propriei distrugeri, a propriei falsificari. In fond ceea ce gasim in sat este adevarul nostru nenumit uneori, propria noastri
naturd, nu inocenta, dar randuita noimelor primordiale. In sat omul este legat esential de lume, intr-un mod fatis, capabil
sa se deschidd maretiei creatiei si Creatorului.

Si mai este o problema: in Roméania Biserica este o Biserica a satului. Nu existd o modernitate a Bisericii romanesti,
decét ca falsificare. Orasul romanesc nu este supus 1n nici un fel Bisericii Ortodoxe. Nu existd un sens ortodox al cetatii
la romani. Orasele Romaniei sunt in cea mai mare parte lagare de proletari supusi ratacirii care dezradacineaza.

Ceea ce trebuie sa starneascd gandirea este cautarea si aflarea chipului omului. Chipul adevarat neschimonosit de
falsitatea unei petreceri proaste 1n istorie, fie a gandirii, fie a actiunii.

Chipul etern si esential al omului nu poate fi decat primit prin Creatie. Nimic nu demonstreaza ca omul s-ar putea crea
pe sine ca adevar al sinelui sau. Toate incercarile de acest fel au esuat lamentabil.

In balciul care este Romania astizi frumoasele primadone ale intelectualitatii noastre cAnti fals.
Fals joaca si hohotitorii nostri politicieni de recenta extractie.

Un criteriu fundamental al intelectualului modern rezida in atitudinea sa fata de crima, adica fata de puterea care
perverteste tot in tavalugul ei. Nu e vorba aici de cutare partid sau regim, ci de aceastd noud si rafinatd barbarie
contemporana a politicii §i a puterii generate de ea.

Daca atitudinea este de indiferentd rezonabila, de comentariu doct sau marunt, nu este decat lagitate la mijloc si deci
presupune lasitatea la cei care se pretind suverani.

Daca atitudinea este de complicitate ignoranta sau dementa atunci respectivul participa direct si activ la mecanismul
satanizarii colective.

Pentru noi comunismul a reprezentat ispita puterii demente, a politicii demonizate. Aceasta a fost marea problema a
mtelectualului roman. Cum a rezolvat-o? Lamentabil, deci firesc, omenesc!

Cea mai buna observatie pe care o poti face dupa 50 de ani de comunism este ca lucrurile devenisera stabile. Sistemul
invinsese in mecanica lui structura organicd a societatii. Ici si colo neajunsuri, cateva “scrisori” curajoase, cateva
manifestatii, dar sistemul era inchegat. Ruina economica era evidenta, dar nu si de scurtd duratd. Romanii se obisnuisera
si erau obisnuiti. Murmurau, mugeau, sopteau, tropdiau dar erau supusi. Cel mai blajin si cel mai supus popor al
Europei.

Bineinteles ca nu poate fi vorba numai de noi; toate popoarele au fost supuse, toate au purtat cu indemanare jugul
alchimiei bolsevice.



DESPRE

DOMNIA POLITICULUI ASUPRA SACRULUI

IN CARE ROLAND HOFFMAN-NEGULESCU ARATA CA
IN SOCIETATEA MODERNA LUCRURILE STAU PE DOS:
DEASUPRA SACRULUI STA POLITICUL ...

n pragul mileniului trei batrana Europé sufera schimbéri pe care acum 50 de ani nici nu si le putea inchipui. Aparitia
I unor noi state, dezmembrarea celor vechi, aliante neasteptate, caderea zidului Berlinului si aparenta cidere a
comunismului. Sub ochii nostri se naste 0 moneda unicd europena, un nou tip de economie cu elemente comune
capitalismului, o “armatd europeand”, iar Biserica Protestantd devine din ce 1n ce mai “liberald”, ca sd nu-i spunem
libertind. Dupa Olanda, Danemarca, Norvegia si alte tiri “avansate” in ale casatoriei persoanelor de acelasi sex in
biserica, iatd cd si conservatoarea Germanie, cu aportul regimului nou (care a promis in campania electorald
reglementarea acestui tip de casatorie) va intra in randul tarilor mai sus citate.

Multe voci catolice ori chiar din sanul Bisericii Protestante incearca sa atraga atentia cd, in vechime, deasupra politicului
se situa sacrul si ca Europa a devenit o mare civilizatie tocmai datoritd faptului cé s-a bazat pe cuvantul Evangheliei si pe
scrierile moral-teologice ale marilor Parinti ai Crestinatétii. Dupa alegerile din septembrie 1998 Germania a fost ultima
tara din UE care a aderat in mod oficial la doctrina socialista prin alegerea unui cancelar marxist si a unei coalitii de
guvernamant de aceeasi orientare. Astfel, vechile regimuri crestin-democrate si crestin-sociale, care erau ancorate in
traditie i religia crestind, au fost inlocuite de regimuri de stdnga, pentru care sacrul, traditia si in general factorul religios
se situeaza dedesubtul factorului politico-economic.

Dupa falsul principiu al situdrii politicului deasupra sacrului se conduc si cei care actioneaza in sensul federalizarii si al
autonomizarii unor regiuni europene. Semnalele care vin In Occident in problema Transilvaniei (la concurenta cu cazul
Kosovo) sunt de naturi s ingrijoreze pe oricine se mai simte membru al marii comunitati ortodoxe. incercarea clara de
a rupe acest teritoriu al vechilor daci din trupul tarii este una de naturd politica si 1n acelasi timp o actiune revansarda
care risca sa distruga armonia dintre cele trei elemente definitorii ale poporului romén: patrimoniul biologic, cel material
si cel spiritual.

Desprinderea acestui teritoriu al Roméniei si “autonomizarea” sa faca parte din “noua arhitectura a Europei”, constructie
pe alocuri utopicd, tocmai pentru ca nu tine cont de o realitate ce depaseste cu mult calculele politice, si anume de faptul
ca in sufletul romanesc s-a imprimat pentru vesnicie imaginea pamantului, a oamenilor si a lui Dumnezeu, ca un tot
indivizibil. Aceasta realitate Intreitd este nevazuta, insa se intrupeaza iIn momente importante ale istoriei; ea nu poate fi
vaduvitd de nici unul dintre elementele ei constitutive, caci, spune Sfantul Apostol Pavel: neprivind noi la cele ce se
vad, ci la cele ce nu se vad, fiindcd cele ce se vid sunt trecdtoare, iar cele ce nu se vid vesnice (Corinteni, 4,18).

Neluand in calcul cele ce nu se vad, unii romdni care s-au saturat de tara lor si vor sa intre in Europa civilizata, ca si unii
vecini care tin partea autonomiei Transilvaniei vad doar diferenta vizibila intre Romania si Apus; vad catedrale care
impung Aerul si le compara cu bisericutele ortodoxe, netindnd seama ca alta e masura launtrica (Constantin Noica),
vad prosperitate economica fata cu inflatia uriasa din Romania, neluand in calcul cauzele reale ale acesteia, vad libertinaj
in comparatie cu o societate Inca ancorata in religios, uitdnd factorul traditie. Neuitand ca sacrul este pe alt plan decat
politicul, un maestru al filosofiei politice scria in anii *70.

Politica si religia au baze diferite de plecare. Cea dintdi reprezintd o initiativa omeneasca si datoritd acestei origini
sfera ei de actiune va fi incontinuu afectata de greselile de apreciere si conduita ale sufletului nostru, de nedreptati si
violente, de cruzimi §i lasitati. Cortegiul de slabiciuni al naturii omenesti, determinat de limitarile pe care le sufera
spiritul din partea materiei, o va urmari pretutindeni.

Biserica nu s-a plasmuit pe acest teren nestatornic. Ea a apdarut prin interventia directd a Adevarului in lume i rolul ei
este sa depuna marturie Revelatiei divine pana la sfarsitul veacurilor. Biserica reprezinta fata pamdanteand a cerului,
viata de dincolo ce se dezvaluie vietii de aici. Ea nu cerceteaza rational Adevarul (doar pentru a ardata celor
necredinciosi cd El se verifici si prin mijloace pe care acestia le folosesc pentru a-L combate), ci Il propoviduieste
pentru cd Il poseda in puritatea lui originard.

Prin schimbarea ordinii politice in Transilvania, Biserica va avea de suferit §i impreuna cu ea sufletul roménesc; ar fi
incé o victorie (temporard) a politicului, a umanului imperfect asupra spiritualului. Ardelenii nu au nevoie de o vietuire
dupa canoane calvinisto-sectare, nici de o bisericd nascuta din interese politice, ci au nevoie de Biserica cea care detine
Adevarul in stare pura si de o viatd normala 1n albia traditiei lor cea atat de veche.



Dacé blandul romén nu se va trezi i nu va infrunta politicul prin sacru, atunci vor fi valabile cuvintele lui Constantin
Noica:

Privim manastirile si nu mai intelegem ca acolo e duh al istoriei, sete de putere. Privim si nu crestem, nu indraznim. lar
sfintii ne mor pe pareti si in suflete, pentru ca nu indraznim.



DESPRE
ISTORIA INTERZISA SAU POLITICALLY CORRECT

UNDE ANDREI BURZ - PANZARU VORBESTE DESPRE METODA CELOR CARE,
NEPUTAND SA ACCEPTE REALITATEA ASA CUM ESTE, INCEARCA SA
RESCRIE ISTORIA CONFORM CU SLABICIUNEA MINTII LOR.

Metoda pe care o intrebuintez eu [...] este o metoda empiricd; aceasta nu
pleaca nici de la principii apriorice, nici de la idei preconcepute, ci pur si
simplu de la constatari asupra realitatii, asa cum este ea in viata noastra §i asa
cum o traim noi.” Aceasta metoda “ este singura care pleaca de la realitate §i
care, prin urmare, prezinta de la inceput toate garantiile ca vorbim despre
realitate §i nu despre altceva.

Nae Ionescu - Curs de teoria cunoasterii

T imp de o jumadtate de secol, roméanilor le-a fost interzisa propria istorie. Nu ca s-ar fi scos “Istoria” din
programa scolara, ori cartile de istorie din librarii, nici ca s-ar fi inchis muzeele de istorie nationala. Nu.
In schimb, in manuale, librarii si muzee, istoria romanilor a fost “prelucratd” cu atentie, astfel incat sa justifice,
cu “rigurozitate marxist-dialectica”, “necesitatea” si “inevitabilitatea organica” a regimului comunist.

Evident ca, in scopul unei asemenea argumentari, cele mai multe si grosolane “prelucrari” a fost necesar a fi
aplicate tocmai perioadei pentru care izvoarele istorice erau incd vii: perioadei contemporanilor primilor pasi,
respectiv a instaurarii comunismului in Romania. Si astfel istoria interbelica si perioada imediat urmatoare - cu
cel de-al doilea razboi mondial, momentul 23 august si impunerea comunismului in Romania - au necesitat din
partea istoricilor si politrucilor comunisti un mare efort de falsificare si dezinformare pentru a reusi
transformarea albului in negru. Desigur, succesul acestui efort nu ar fi fost posibil fard anihilarea fizica sau
izolarea martorilor directi, distrugerea documentelor existente sau trecerea lor in fondul secret (aici se pare ca
detinem §i un record privind numarul titlurilor de carte si al autorilor interzisi ).

Dupa 1989 a inceput efortul romanilor de a-si regasi Istoria. Cum era si de asteptat, au fost (re)tipdrite carti, au
fost re-puse in valoare opere, personalitati si momente istorice. Din pacate insd, cdderea sistemului comunist nu
a echivalat cu debarasarea instantanee a individului de prejudecatile si automatismele de gandire inoculate de
acesta. Mai mult decat atat, in cazul anumitor intelectuali romani ce se vor elitd si model, s-a produs o anumita
incapacitate de a se dezbara de perceptia de stanga a vietii si, implicit, a istoriei.

Acestora, stangismul le-a devenit structural prin amestecul propagandei comuniste, la care au fost expusi zeci de
ani, cu aerul inspirat dupa 1989 prin saloanele si sdlile de conferinte ale Europei, amestecul celor doua
ingrediente rezultand in neputinta asumarii istoriei reale a perioadei interbelice si a rezistentei anticomuniste,
respectiv a suportului profund national si crestin al acestora, de teama situdrii pe o pozitie contrard discursului
ideologizat actual al intelectualitatii europene.

Asa se face ca asistaim din nou la o re-scriere a istoriei, o interzicere, subtila de aceastd datd, a contactului cu
adevdrata traditie de credinta si viatd a romanilor.



Asa se explicd, de exemplu, incercarile penibile de a se masca optiunea legionara a Iui Nae lonescu prin
publicarea unor date biografice “Incifrate” ( vezi Cursul de logica respectiv Cursul de istoria logicii publicate
de editura Humanitas in 1993 - unde, in scurta prezentare biografica, aflam ca Profesorul a fost, citez, “ideolog
al unei miscari de dreapta”, numele acesteia fiind desigur atat de odios sau dimpotriva, neimportant, incat
cititorul interesat trebuie sa-l ghiceascd). Sigur, aceastd discretie premeditatd e menita sd situeze pomenita
optiune in sfera derizoriului, sugerand cititorului lipsa unei corespondente intre gandirea si pedagogia
Profesorului si activitatea sa politica. Cu alte cuvinte, publicam si Nae Ionescu, c¢a prea au pomenit de el elogios
un Petre Tutea sau un Emil Cioran, dar ... cu grija, sd nu deranjam. De altfel, aceeasi obsesie a cosmetizarii
trecutului se regaseste si cand e vorba de varfurile intelectuale mai tinere ale aceleiasi perioade interbelice:
Eliade, Cioran sau Noica. De reguld, in cazul acestora este invocatd imaturitatea si teribilismul varstei (
trecandu-se sub tdcere cu bund stiintd, de exemplu, presupusul “imatur “ Eliade era deja asistent in cadrul
Universitatii Bucuresti i scrisese un numar de romane si lucrari stiintifice de referinta, iar Noica, la momentul
aderarii declarate - si pasagere de altfel - la Miscarea Legionara, publicase de mult Mathesis - 1934, sau
Incercare in jurul cunoasterii si individului - 1937 ). Cum presupusa imaturitate nu putea fi invocati in cazul
lui Nae Ionescu, s-a recurs la diabolizarea personajului. Pentru exemplificare, in numarul 65/decembrie 1998 al
revistei Sfera Politicii, poate fi intalnit unul din rarele articole provenind din mediul universitar, referitor la
persoana Profesorului, semnat de dl. George Voicu - doctor in filosofie, conferentiar universitar in cadrul
Facultatii de Stiinte Politice si Administrative a Universitatii Bucuresti. In articol, autorul foloseste un limbaj
aproape magic, vorbind de, citez, “vrdjile diavolului”, pentru a ilustra influenta lui Nae lonescu asupra
stralucitilor sai ucenici. Lipsa ghilimelelor in textul pomenit, care ar fi permis poate, o interpretare metaforica a
expresiei, ne confirma inca o datd ca, in spiritul istoriografiei comuniste, pentru a-i acuza pe legionari, orice
argument este valabil, indiferent de stupiditatea continutului sau.

Si uite-asa, in loc de o receptare fireasca, eventual critica, cu argumente, pornind insa de la realitate asa cum a
fost, asistam la o penibild incercare de cosmetizare, de dosire a adevarului, de rescriere politically correct a
istoriei, de falsificarea careia, cu mult inainte sa existe GDS, Humanitas & Co, s-au ocupat cu atata atentie
comunistii.

Daca studiul perioadei interbelice sufera astazi att de mult influenta idiosincraziilor stingiste ale “intelighentiei
romanesti”, nu mai fericit este destinul receptarii contemporane a rezistentei armate anticomuniste si a Golgotei
intemnitatilor Neamului Romanesc. Cartile de memorialistica ale supravietuitorilor, cu rare exceptii, au fost
editate in conditii grafice sdracicioase, ilustrand pe deplin lipsa de preocupare a societatii romanesti fatd de
asumarea propriei istorii, identificarea adevaratelor modele si regasirea propriei identitati. De altfel, cartile cu
pricina au fost tiparite in mare parte prin efortul si pe cheltuiala autorilor si camarazilor lor de lupta si temnita si
ar fi fost probabil inexistente daca acestia nu ar fi simtit nevoia irepresibila de a striga roméanilor adevarul asupra
istoriei interzise.

In sfarsit, ar fi fost de asteptat ca, dupi ceea ce s-a vrut a fi o revolutie anticomunisti, supravietuitorii Gulag-
ului roménesc sd fie n centrul atentiei, atdt ca modele vitale pentru o tard in cautarea unei adevarate scari a
valorilor cat si ca izvoare vii, asupra istoriei unei jumatati de secol. Din pacate, mesajul acestora nu a putut fi
inteles de cédtre multi dintre intelectualii nostri, absorbiti de pseudo-modelul occidental, acestia dovedindu-se
suficient de interesati, lipsiti de fundament moral si viziune coerenta asupra vietii, Incét sa treaca “cu arme si
bagaje” in slujba primului mod de gandire si viatd venit de aiurea odata cu deschiderea obrocului comunist, fara
a sesiza , sau poate fard a acorda importanta, caracterului simplist, devitalizant i necreator al acestuia.

Pentru Petre Tutea istoria reprezenta “pasii lui Dumnezeu pe paméant”, iar Virgil Maxim avea sa-l completeze, in
spiritul sinergiei lucrarii crestine, considerand istoria ca “reflectarea consecintelor atitudinii noastre fatd de
transcendent”. In acest sens, se impune necesitatea cunoasterii si asumdrii istoriei interzise a romanilor, “cu
simtirile, credinta, gandurile, faptele si greselile ei”, ca o conditie absolut necesard realizarii virtualitatilor
semanate 1n noi de Dumnezeu.



Departe de a fi o expresie a deznadejdii sau o exersare a spiritului critic, constatarile de mai sus sunt scrise cu
scopul (sugerat de altfel si prin motto) de a indemna la ne-multumirea cu interpretarile confortabile si inevitabil
superficiale atunci cdnd nu sunt de-a dreptul rau intentionate, asupra unor evenimente i oameni cu care, vrem
ori ba, avem o legaturd directd, prin datul divin si responsabilitatea implicatd de acesta, al apartenentei la
neamul romanesc, acum, in era crestind, anul Domnului 1999.



UN

AUTOPORTRET DE INTELECTUAL

IN CARE MIRCEA GHERBOVET ARATA CA
SEPARAREA PLANURILOR DE VALORIFICARE A VIETII
REZOLVA PROBLEMA INTELECTUALULUI

N u stiu dacd existd ceva specific intelectualului roman, si ma refer aici la profilul psihologic si la
. raspunsurile pe care le da vietii. Problema intelectualului este universal valabild pentru cd este
omeneascd, deplin omeneascd, fara rest. Diversitatea oamenilor nu a impiedicat niciodatd pe nimeni a
tipologiza. Se poate discuta la infinit despre corectitudinea categorisirilor, atit din punct de vedere cantitativ cat
si calitativ. Intelectualul este, in acceptia curenta, un ins care are la baza studii superioare si care desfasoara o
activitate bazati pe forta mintii, nu pe cea a bratelor. Impartirea, insa, trebuie sa fie alta.

Este o impartire simpla, atat de simpla incat totdeauna da rest si trezeste suspiciuni de fiecare data, pentru cé se
uitd nuanta de relativ care intra Intotdeauna in lucrurile omenesti; este vorba de impartirea material — spiritual,
care scoate la rampa voci ce spun cad materialul si spiritualul se Intrepatrund permanent, ca nu exista una fara
cealalta, ca oamenii nu pot fi impartiti plecand de la aceste criterii, pentru ca cel ce actioneaza in plan material,
cautatorul de averi, de exemplu, ar avea totdeauna si un impuls spiritual in el, iar cautatorul de cunoastere, ceva
material ca determinant.

Un intelectual, deci, nu ar trebui cdutat doar in sfera spirituald, iar un negutitor redus doar la instincte; se mai
spune ca lumea de astazi, cu impartirea ei, nu a functionat intotdeauna asa, ca cele mai neinsemnate activitati
fizice aveau in ele o mare incarcatura spirituald si cd, din aceasta cauza, dihotomia aceasta: activitate spirituala /
activitate materiald, ar fi o aparitie recenta.

Nu stiu nici dacd actuala impartire a lumii a functionat intotdeauna asigderea, istoricii pot fi permanent acuzati si
ca ar privi lumea veche prin prisma actualului, ca ar fi deci fatalmente Incorsetati de spiritul vremii, dar pot fi
acuzati si ca, incercand sa se dezbare de acest spirit, creeaza lumi verosimile, dar inexistente.

Adica, daca citesti o cronica contemporana tie, vei observa ca rareori, In mici puncte, aceasta corespunde lumii
din jurul tau, as zice viziunii tale, care viziune este nsa intotdeauna impartasitd de un intreg grup de oameni,
care de obicei iti sunt prieteni. Fiind mai multi oameni de acord s-ar putea deduce ca de vina ar fi cronica. Daca
incerci sa faci tu o cronica, vei vedea, imediat sau 1n timp, ca ea este extrem de vaga, unele lucruri ti-au scépat,
altele nu le stiai, iar altele, instinctiv, n-ai putut sa le spui, considerandu-le strict subiective. De aceea istoria care
se face pe bazd de marturii ale timpului are o mare doza de risc, din start, iar apoi mai intervine si grila
individuala de selectie, care te Tmpinge sa consideri importante anumite elemente din cronica respectiva 1n
detrimentul altora, ceea ce unii numesc: “a citi printre randuri”, de fapt a scoate din texte ce se vor obiective,
concluzii care servesc parerile tale despre epoca respectiva. Toate acestea s-au mai spus, le-am reamintit pentru
a nu fi acuzat cé voi face o analiza partinitoare a intelectualului, plecand de la o situatie existentd doar azi si
total diferitd In Grecia antica, de exemplu. Marturisesc ca habar n-am cum era in Grecia anticd, si nici n-am
intalnit pe cineva s ma lamureasca, dar refuz sa cred ca era o societate mult diferitd de a noastra, atat in bine cat
si in rau, adica relatiile nu cred sa se fi schimbat, desi denumirile difera.

Intelectualul este, categoric, o persoana autoreferentialda. Nu numai el desigur, dar in cazul lui este o adevarata
boala. Fiecare in parte crede ca lumea se invarte in jurul lui, iar daca totusi aceasta n-o face, cu atat mai rau
pentru ea. El este centrul existentei sale si intreaga lume este judecatd si simtitd prin prisma bucuriilor si



amaraciunilor sale. Fiecare intelectual, pe fata sau in secret, se simte superior celorlalti, neintelectualilor, pentru
ca stie, sau, daca este modest, pentru ca stie cd nu stie, pe cand ceilalti habar n-au.

Din aceastd cauza, intelectualul, in general, este paranoic, el niciodatd nu este apreciat la justa valoare, el
niciodata nu primeste ceea ce ar merita - nu pentru ceea ce face (despre ceea ce face el nu are niciodata o parere
prea bund, opera capitald este urmatoarea, cea nescrisa incd) - ci pentru ceea ce este, pentru valoarea lui in sine.
Lumea intreagd trebuie s-i fie Iui recunoscitoare pentru simpla lui existenta, de stiutor. Uneori il deranjeaza si
pe el cd este mai mult inutil, cd ceea ce realizeazd nu este ceea ce poate el de fapt (nici cei mai galonati
intelectuali nu au fost multumiti de opera lor concretizatd), dar aceste mici intepaturi sunt acceptate numai cand
vin de la el. Ceilalti n-au dreptul sa vorbeasca despre aceasta.

Asa a apdrut intelectualul neinteles, intelectualul strivit de societate, intelectualul care nu mai incape in lume.
Voi spune, cu orice risc, cd nu existd exceptii de la aceste caracterizari. Pe unii 1i salveaza caracterul si bunul
simt, acestia sunt interiorizati si sufera in tacere, aceasta si pentru ca au o banuiala strecurata in suflet : poate n-
au dreptate, poate cd nu merita nimic de la lume, poate ci greseala e in ei, nu in ceilalti. As zice ca intelectualul
este o specie, nu o profesie, nu un grup de profesii si chiar cd nu i este necesara alfabetizarea, necum studiile,
pentru a fi propriu-zis un intelectual. La capatul celalalt sunt neintelectualii. La fel nici la ei nu conteaza studiile,
unii le-au facut din greseald, iar altii ca sa-si urmareasca scopurile, materiale. Si am ajuns si la problema
principala: materialul sau spiritualul?

Abia de aici incepe partea interesantd. Si anume nu material si spiritual, pur si simplu, ci: putere materiald sau
putere spirituald. Cred cé aici intervine drama. Existenta oamenilor este jalonatd de nevoia de putere. Fiecare
om doreste sd obtind maximum de putere in minimum de timp care este existenta umand. Nu vreau sa cad in
pacatul celor care privesc rasa umand ca animata de o singura pasiune, dar nici sa incremenesc de frica de a
emite judecati gresite. Pentru mine deci, individul este avid de putere, iar restul intdmplarilor din viatd vin sa-i
confirme stadiul in care se afla pe acest traseu, de a obtine puterea, de a avea puterea. Ceea ce credea Freud ca ii
mana pe oameni in luptd nu era decét un simptom, un jalon, un indicator al puterii. Reusita sexuald este un
indicativ al puterii, banul este un indicativ al puterii, cunoasterea este un indicativ al puterii etc.

Am spus ca fiecare om tinde sé acapareze maximum de putere posibil, maximum de putere accesibila lui. Cei ce
apreciaza corect aceastd accesibilitate sunt cei impliniti, dupa parerea unora, cei mediocri, dupd parerea altora.
Chestiune de perspectiva, de fapt.

Intelectualul nu face exceptie de la goana dupd putere, drama lui este aflarea in doud luntrii. Drama
intelectualului este dorinta de a stapdni doua lumi, una in care se misca, relativ usor, cea spirituald, iar alta pe
care, de fapt, n-o intelege, cea materiald. Aceasta nu inseamna cd pe cea spirituald o intelege corect. Cei care
inteleg incapacitatea de a se misca pe doud planuri §i reusesc sa se poarte in consecintd sunt pe de o parte sfintii,
iar pe de altd parte marii oameni de putere. Cea de-a doua categorie nu este reprezentatd niciodata de
intelectuali, chiar dacd puternicii respectivi au alfabetul la baza.

Plecand de la intelegerea anumitor lucruri si mecanisme, teoretice, in plan spiritual, cdutand sa detind puterea
prin cunoastere, intelectualii aluneca, intotdeauna, spre puterea materiald, cautand, involuntar sau nu, jaloanele
care o ridica si neintelegdnd ca puterea spirituala are alte jaloane decat cea materiala, cd cele doua puteri sunt
paralele §i cd numai acceptandu-le ca atare poti ajunge la una din ele. Din aceastd cauza intelectualul nu
intelege nerecunostinta pe care cei ce detin puterea materialda le-o aratd si, foarte important, nu inteleg ca
alunecarea dintr-o sferd de putere in alta se face doar prin vanzare, prin pierderea sansei de a deveni puternic in
dimensiunea ta. Un miliardar, de exemplu, care este un caz clasic de cautator al puterii materiale, va pierde
aceasta putere de indata ce incearca sa devina o putere spirituala si invers.



Intelectualul poate straluci In lumea materiald doar renuntand la sansa ce o reprezintd cunoasterea. Cel ce va lua
in considerare gloria materiald, va renunta, intr-un fel sau altul la spirit. Nu voi merge pana la a desparti, acum,
binele de rau. Nu voi spune ca cel care vrea bani sau femei sau onoruri — toate insemne ale puterii materiale —
este rau. Ceea ce conteaza, spunea si Nae lonescu, este puritatea, adicd ne-intinarea. “Un corsar, aventurier de
mari proportii, care ucide §i jefuieste, e un pur. Un functionar al statului care “ciupeste” este un gainar.”

Problema principald a intelectualului este aceea cd vrea, bazandu-se pe mijloace spirituale, sa capete putere in
lumea materiald, ori aga ceva nu este pur si simplu posibil. Este o capcanad! El, intelectualul, poate obtine nu
puterea, ci insemnele acestei puteri, doar vanzandu-se, alunecand dintr-o dimensiune in alta, pierzand sansa unei
puteri pentru insemnele celeilalte. Este principiul pe care functioneazi masoneria, cabala, ocultismul si toate
societdtile secrete. Este si principiul pe care functioneaza, in cele din urma, statul modern, care intelege sa
rasplateasca pe intelectualii care servesc puterii cu recompense materiale. Procedand astfel, intelectualul, de
orice nationalitate, nu face decét sa devina un instrument pentru cel care, din capul locului, si-a propus sa detina
puterea materiala, care putere, repet, nu imi propun sa o judec eu aici, si despre care nu voi spune decat atat: este
trecatoare. O fi bund, o fi rea, sunt oameni construiti astfel incat s-o caute si sa tdnjeascd la ea. Nu pot eu sa-i
condamn. Dar sigur este trecatoare, poate tine maxim o viata.

Insemnele puterii spirituale sunt, bineinteles, spirituale, si sunt descrise in Vietile Sfintilor, in Patericuri etc. Ele
inseamnd, intotdeauna, renuntarea la orice multumire §i plicere materiald, ba, mai mult, acceptarea si
sublimarea durerilor. Imparitia lor nu este in aceasti lume. Bineinteles ci nu putem fi toti sfinti, asa cum nu
putem toti detine puterea materiald. Si intr-un plan si in celélalt existd segmente de putere §i insemne pe masura.
Cel care se intinde cat il tine plapuma va fi, daca nu fericit, cel putin multumit de el. O legenda chineza spune ca
imparatul lumii doarme pe un pat de lemn. De ce? Pentru ci el are putere si Insemnele nu-i sunt necesare.
Oricine a cunoscut un om puternic, in oricare dintre planuri, a observat ca insemnele 1i sunt indiferente. Un om
slab pentru ele traieste, ele spun lumii, si 11 spun lui, cd detine puterea, sau, cel putin, ca se afld pe drumul cel
bun. De aceea epigonii au nevoie de lux, de aceea copiii de bani gata in general, epateaza, sclipesc, pentru cé ei
detin doar rezultatele, Insemnele puterii, nu §i puterea, care este detinutd de cel care a facut averea, i nu ma
refer la puterea exterioard, la semnatura in bancd de exemplu, ci la puterea interioara care a dus la detinerea
acestor insemne. De aceea intelectualii fard putere spirituald numara cartile scoase, nu calitatea lor. (Nae
Ionescu, sau Petre Tutea, n-au scos nici o carte, propriu-zis, ca sa dau doud exemple de oameni puternic
spiritual).

Separarea celor doud planuri este in sine o reusita, mentinerea in unul din ele inseamnd deja accesul la putere.

Intelectualul roman nu face exceptie de la cele spuse mai sus. Pentru a fi bine inteles §i pentru a méa ancora in
realitate voi spune ca intelectualul trebuie sa traiasca ca orice om, ca trebuie sa manance si sa jinduiasca. Ce nu
trebuie sa facd intelectualul: sd nu confunde planurile, sa nu astepte recunoastere materiald pentru merite
spirituale. Nu numai cd nu trebuie sa caute aceasta recunoastere, dar daca banuieste doar ca reusita lui are
legatura cu meritele lui spirituale, trebuie sd se fereascd, nu-i lucru curat! Undeva, pe traseu, s-a produs fie o
neintelegere, fie o vanzare. Un intelectual poate fi apreciat si recunoscut, poate urca pe scara sociald, poate avea
chiar putere, doar prin ricoseu, doar ca efect secundar. El poate sd fie muncitor, poate sa fie cinstit, poate sa fie
priceput, dar intotdeauna, in aceastd lume el va fi un servitor, un instrument al celor ce au puterea materiala. Ei
il pot folosi bine, sau il pot folosi rau, dar il vor folosi. De aceea nu trebuie sa mai fie atat de surprins cand mai
marii zilei nu-1 vor aprecia la asa zisa lui valoare. Tocmai pentru ca are valoare, pentru ca poate fi, deci, masurat
pe o scard de valori spirituale, el nu va putea interfera cu scara eficacitatii, scara dupa care se conduce cel care
lucreaza in plan material. Drama ar incepe doar cand aceste doud planuri ar fi amestecate. Cunosc foarte multi
intelectuali roméni care sunt sincer revoltati cd o duc mai rau decat un lider sindical, sau decat un analfabet
ministru sau miliardar. “Societatea romana este bolnava!” spun ei. O fi ea bolnava, dar nu acestea sunt
simptoamele. Abia o societate in care ar fi invers ar fi bolnava din acest punct de vedere. Un intelectual nu este
eficace, nici nu trebuie si fie eficace, or eficienta dd masura lumii materiale. Lumea materiala este cantitativa,



intelectualul este calitativ. El poate sa fie indignat dacd, miscandu-se in plan spiritual, nu are satisfactii
spirituale, daca arta — si pentru cei cu adevarat puternici — religiozitatea, nu mai trezesc nimic in el, abia atunci
lumea ¢ bolnava. Daca intelectualul roman nu ar mai putea citi, cd nu-i mai place, nu ar mai putea merge la
biserica, ca se plictiseste, atunci societatea romana ar fi bolnava. Ca masele nu se ridica sa-1 introneze pe el
imparat, ca nu obtine bani ca sa-si publice exercitiile de gramatica ritmata, acestea nu sunt semne de boala, ci de
normalitate. Si nu de normalitate nationald, ci mondiald, mai mult, lumeasca. De aceea creatorii, cei mari, sunt
mai apreciati dupa moarte, nu pentru ci societatea este nerecunoscitoare, ci pentru cd multi impovareaza lumea
cu existenta lor fizicd. Spiritul este recunoscut doar ca atare, iar ingrijorarea trebuie sa vind de la rezultatele
Judecitii de Apoi, nu de la faptul ca nu i-a fost recunoscut intelectualului intaietatea pe scara blocului pentru a fi
numit administrator.

Eu nu vreau sa scot intelectualul din lume, nici sa-1 condamn la saracie, ci vreau doar sd-mi fac inteles punctul
de vedere: acela ca intelectualul nu este un neindreptatit al acestei lumi in mai mare masura decat altcineva,
intelectualul poate fi doar un mofturos perpetuu al acestei lumi, atunci cand asteaptd recunoastere materiald
pentru merite spirituale. De aceea intelectualul trebuie sa lupte doar pentru idei si pentru principii, neasteptand
recunoastere decat in acest plan. Pentru o inovatie, maximum de merit il consta aplicarea ei in practica, luarea ei
in considerare, pentru o idee, nu materializarea ei, imposibila de altfel (n-ar mai fi idee, ci matritd), ci
acceptarea ei ca punct de referintd, acestea sunt recompensele firesti. Intelectualul roman, din acest punct de
vedere, poate fi multumit de predecesori, care au fost totdeauna niste luptatori pentru ideea nationald, dar n-au
stiut ce sa faca cu ea in practica (vezi guvernul Goga, vezi omul politic lorga), si pentru ortodoxie (care nici nu
asteapta realizari individuale in aceasta lume).

Ceea ce razbate inspre noi despre intelectualul occidental este prea putin si prea trist ca sa-l1 putem folosi ca
termen de comparatie pentru a putea creiona un portret specific al intelectualului roman, de aceea trasaturile
date aici ca specifice s-ar putea sa fie general valabile. Asumandu-mi o doza de risc, necunoscand foarte bine
situatia reala de dincolo, voi spune cé intelectualul roméan este mai greu de dresat, iar cand cantd in cor o face
doar pe bani. Intelectualul nu pare sa accepte de buna voie aberatiile care colcdie in occident si nu confunda asa
de usor succesul cu pidosnicia, nici premiul Nobel cu valoarea. Intelectualul roman, cu toatd confuzia aratata
mai sus, este rebel, daca nu este mason, uniformizarii lumesti de orice tip, cu o stea sau mai multe. Nu vrea, din
pacate de multe ori, nici sa-si asume destinul, si-si creeaza scuze abisale pentru o lene congenitala a spiritului.

Este cel mai mare pacat al intelectualului roman, astizi. Am cunoscut foarte multi oameni muncitori, harnici si
stiu ca rar se mai munceste pe alte meleaguri cum se munceste in Romania. Nu suntem prea eficienti, ce-i drept,
fiind, mai toti, un picut intelectuali, de la vladica pana la opincd; insd ceea ce eu, personal n-am cunoscut (fara a
putea spune ca nu existd), au fost intelectualii roméni harnici in spirit (doar la manastiri, dar acesta este un alt
capitol, vorbesc doar de intelectualul laic). La noi eruditia nu prea este cultivatd, fiind confundatd fie cu
poliglotismul, fie cu functia de director de ziar de cultura, fie cu numarul de carti scoase pe an. Toate judecitile
sunt cantitative, de aceea Hasdeu, sau Mircea Eliade sunt curiozitati nationale. Adancimea, judecata calitativa
nu prea are trecere la intelectualul roman, nici in ceea ce-1 priveste, nici in modul de considerare al confratilor.
Intelectualul roman trebuie sa apard pe o scend. Spunea Caragiale ca cel mai greu lucru pentru un roman care
stie sd citeascd, este sd nu scrie. lata-ma pe mine, de exemplu, scriu! Intelectualul roman, in general, are o
perioada de incubatie extrem de mica. Stie alfabetul, citeste o bucatd de vreme diverse carti, scrie si vorbeste in
toate partile si, hop, pe scena! Devine tehnocrat, adicd bun la toate. Dupé aceea, evident, nu mai are timp de
citit, de invatat. Scrie si predd, de asta are timp Intotdeauna, in rest, iata-l util tarii, iatd-1 revendicandu-se de la
inaintasi, iata-1 specialist in istoria religiilor, ca Eliade, iata-1 poet, ca Eminescu, iata-l ziarist, ca Nae Ionescu,
iata-l fondator de scoala. Intelectualul romén nu prea poate sa fie intelectual ca el, el e Intotdeauna ca altcineva,
crezand, probabil, ca printr-un fel de magie o sa capete si puterea spirituald a termenului de comparatie.

Intelectualul roman de astazi este cea mai buna ilustrare a incurcatului de borcane de care pomeneam mai sus.
El nici nu mai poposeste pe planul puterii spirituale, pentru el, spiritul este, din start, un mijloc de accedere la



puterea materiald. Majoritatea intelectualilor romani nu aluneca treptat dintr-un plan in altul ci se arunca
voiniceste, cat mai curdnd posibil, in cautarea Insemnelor puterii materiale. Daca nu reuseste se mira, injura -
elegant desigur - societatea romaneasca, care singurd ea, nu-i apreciaza spiritul, societatea romaneasca care nu
da destui arginti pe coborarea lui in arend, clasa politici romaneascd (alti intelectuali!), care nu-i ascultd
sfaturile, este de vina ca el, de jalea tarii, nu mai poate citi. Majoritatea, bineinteles ca nu se manjesc sa coboare
de-a binelea 1n strada, in arena politica, in lumea puterii materiale, dar daca, nu-i aga, mai obtine o sponsorizare,
un sprijin bugetar pentru o fundatie (musai neguvernamentald), atunci si el mai revarsa, din timp in timp,
nestemate spirituale 1n cate-o campanie electorald, in cate-o calatorie etc.

Nu-i vom reprosa intelectualului roman mai multe decat poate duce, nu-i vom reprosa amestecarea de planuri,
general umane, am zis, dar 1i putem reprosa indepartarea de Bisericd, si teoretica si practica, 1i putem reprosa
rolul de calauza in lumea materiala pe care si-1 asuma, in timp ce orbecdie n lumea spirituala in care ar trebui sa
vada clar, 1i vom reprosa ca vinde prea repede ceea ce nici n-a apucat sa aibd, cé asteapta de la tineri sa continue
ceea ce el nici n-a Inceput, cd nu se gandeste decat la drepturi si nu la obligatii, i vom reprosa, in fine, ca
traieste mai mult in exterior, decat in interior, ca aratd ca o medalie, in loc sa arate ca un merit.

Voi aminti ca este vorba, In acest articolas, de un autoportret, si il rog pe Marele Intelectual Roméan sa nu-mi ia
cuvintele in nume de rau, si s ma sune, sa-l cunosc §i eu si s& ma minunez.



DESPRE

JUDECATA SI PREJUDECATA
IN PUBLICITATEA ROMANEASCA

La zece ani de la revolutie, economia romaneascd este de nerecunoscut din cauza
transformarilor prin care a trecut sau a fost nevoita sa treaca. Valul acesta al transformarilor cu
orice pret a patruns si in intimitatea industriei de publicitate, domeniu fara precedent n ultimii
nostri 50 de ani. Asa se face ca aici marile companii multinationale au gasit terenul propice
pentru a-si impune standardele si imaginea. Nu poate nimeni contesta, mai ales in contextul
globalizarii accentuate a informatiei, contributia enorma pe care a avut-o la dezvoltarea acestei
industrii la noi in tard, in conditiile in care asa-zisele initiative cu reclamele la peste sau la cec
de dinainte de 1989 nu erau altceva decét niste copii palide si lipsite de substantd la ceea ce
indeobste numim astdzi publicitate. Revenind la problema noastra, sunt voci care se ridica tot
mai des in sprijinul regasirii identitatii nationale, care pare a se fi pierdut printre imaginile
occidentale. Radu Stanese, director de creatie al agentiei de publicitate Altrans analizeaza mai
jos fatetele inertiei in care pare a fi cdzut economia roméaneasca post-revolutionara, pornind de
la premisa ca trebuie sd depasim stadiul in care productiile occidentale ne coplesesc cu
imaginile lor perfecte.

Marilena Stan

Manipulare intru devenire ?
™ ntre adevir, frumos si bine este evident ci reclama a ales frumosul, dar aceasta nu inseamni ca cele trei
I notiuni nu raman intim legate, asa cum le-au surprins grecii cu mii de ani in urma. Cu alte cuvinte o imagine
publicitara deosebitd nu poate ascunde decat pe moment adevarul despre calitatea proastd a unui produs. Cu cat
discrepanta dintre reclama si produs e mai mare, cu atat este mai profund memorata de cétre consumator. Riscul
de a promova un cras neadevar e enorm, ba uneori te poate scoate din competitie. E bine sa nu uiti niciodata
masura lucrurilor, nu doar de dragul lui Protagoras, cat pentru a te mentine in piata, indiferent ca produci marfa
sau imagine. Asa cum avocatul trebuie sd cunoasca tot adevarul pentru a scoate la lumind o anumitd nuanta
etica, la fel reclama trebuie sa tind seama de calitatea reald a produsului pentru a surprinde binele estetic intr-un
context cat se poate de convingator. In masura in care mistifici, imaginea publicitard se dovedeste a fi efemera
si atunci cand initial se bucurd de “carligul” unei idei vizuale absolut geniale. in ciuda pietei noastre vesnic
“juvenile” aceasta se Tntdmpld si in Romania. Minciuna are picioare scurte chiar daca suportd zilnic operatii
estetice. Poate par idealist neacordand suficientd importantd puterii financiare ce sta Tn umbra publicitatii
generatoare de dependenta. Dar si la noi si oriunde in lume, oamenii au inceput sa se simta frustrati si chiar
alienati de publicitatea excesiva. Constient sau inconstient asteptam o “revolutie® estetica in acest sens, pentru a
reface digerabila nevoia de publicitate, daca nu chiar pentru a ridica reclama in sfarsit, odata pentru totdeauna,
in sfera artistica. In consecintd frumosul din advertising nu-si propune si difere deloc de frumosul artistic, dar
urmarind stimularea consumului unui anumit produs nu poate scidpa de stigmatul scopului pur comercial.
Pentru cei care inteleg ca exista si o piata si deci i un consum al valorilor artistice, pacatul frumosului publicitar
de-a urmari vanzarea se estompeaza pana la disparitie. Si atunci unde intervine deosebirea fundamentala intre
imaginea artisticd si cea publicitara? Tendinta este tocmai de a suprapune aceste notiuni, reducand totul la
nevoia de frumos. Clientul care solicitd o reclama cu o tinuta estetica impecabila si sponsorul unui eveniment
artistic pot sa coincida in modul cel mai fericit. De altfel si activitatea de marketing interfereaza tot mai des cu
activitatea de impresariat, fara ca adancirea crizei artistice sa fie cauzata de cine-stie-ce pragmatism exacerbat al
societatii contemporane. Ideea e ca rezultatul estetic s nu alieneze privitorul, sd nu creeze false sau maladive
placeri vizuale. Un mesaj subliminal poate fi indus cu aceeasi usurintd, indiferent de esenta sa materiala,
sufleteasca sau spirituala. Important este ca finalmente sa intelegem ca cea mai adevarata, frumoasa si deci buna



afacere urmareste ca si parghiile societatii de consum sa se supuna legilor sublimarii. De ce n-ar putea fi vorba
chiar de o manipulare intru devenire?...

Judecata si prejudecata in publicitatea romaneasca

Stim cu totii ca cea mai grava inertie intdlnitd In economia noastra postrevolutionard este cea a mentalitatii.
Concret prin ce se manifestd aceasta? Din punctul de vedere al agentiilor de publicitate problema se reduce de
cele mai multe ori la neintelegerea tandemului productie - promovare de catre tovarasii directori ajunsi printr-o
ironie a istoriei manageri. Productia pe stoc a creat si va crea Tncd multe victime 1n viata intreprinderilor nu doar
prin disponibilizarile tot mai numeroase cat prin echipele manageriale depasite de problemele pietei libere. Sub
presiunea productiilor occidentale care coplesesc prin calitate dar cel mai adesea prin imagine, noi nu mai gasim
resurse nici morale nici financiare pentru a ne promova propriile produse. De ce? Pentru ca peste noapte -
noapte ce a durat mai bine de 40 de ani - ne-am trezit handicapati tehnologic, cu marfuri ce nu pot trece nicicum
“examenul” pret - calitate. De unde si judecata cea mai frecvent intdlnitd la managerii autohtoni: “Atata timp
cat am avut piata veche a mers cum a mers. Pe atunci aveam bani dar nu aveam nevoie de publicitate. Acum
avem nevoie de publicitate dar nu avem bani...” Nu am Inteles cd mult visata calitate occidentald contine Tnsasi
imaginea acelui produs cu ambalaj cu tot. Cand cumparam un asemenea produs platim inclusiv reclama sa
persuasiva. Platim “spectacolul de prezentare” al marfurilor pe care le consumam. Aceasta este ideea ce nu
reusim s-o intelegem decét teoretic. Si ajungem astfel la prejudecata ca produsele occidentale sunt mai bune din
toate punctele de vedere, chiar si atunci cand sunt fabricate aici, sub ochii nostri. Stim in principiu cd multe din
marfurile indigene sunt mai ieftine, mai sanatoase, mai bune, dar imaginea lor neavand o reprezentare concreta,
imediata pe cortexul nostru, le trecem cu vederea cand e vorba sa le cumparam. Pentru ca, iata, noi nu mai
cumpdaram, noi facem “shopping”... $i pana ajungem la o politicd de protectie reala a productiei autohtone,
subconstientul societatii noastre de consum va fi de mult jalonat de imaginea calitatii deja confirmate.

Nu spun ca toti managerii romani sunt incapabili sd inteleagd principiul biela-manivela ce std la baza
mecanismului productie-promovare. Caci este cert faptul ca toate firmele mixte si cu atdt mai mult cele strdine
dispun de echipe manageriale autohtone care au prins din zbor principiul mai sus amintit. Ca sa nu mai vorbim
de cursurile de specializare urmate in majoritatea cazurilor chiar in occident. Trist este faptul cad toti acesti
directori romani afl tardiv “secretul” economiei de piatd. Cand spun tardiv ma refer la faptul ca intreprinderile
noastre 1si pierd identitatea fie datoritd inexorabilei agonii, a lipsei de piatd de desfacere, in masura in care
raman exclusiv autohtone, fie tocmai datorita resurselor de relansare ce se gasesc doar daca devin “permeabile”
la capitalul strdin. Constatam astfel cd reforma mult asteptatd va trebui sa se simtd atat la nivelul formei, al
imaginii, unde estetica e ridicatd la rang de lege, cat si la nivelul fondului politico-economic si social, unde
norma capatd consistenta eticd. Reforma noastra va trebui sa fie deci si estetica si etica, adica - de ce nu ? - est-
etica. Altfel vom oscila la nesfarsit Intre “puritanismul” nationalist, caduc, obligat din exterior la faliment i
solutia “nerusinatd” dar imediata a infuziei de capital strain. Si atunci ce e de facut ? Raspunsul intr-o fraza nu
poate fi decat metaforic: S& ne despuiem judecata de orice prejudecata, fie ea pudibonda in variantd indigena,
sau lasciva 1n varianta exotica, si brusc vom descoperi cé productia romaneasca (propriu-zisa sau de imagine) va
ramane pur si simplu nuda, dar nu in sensul rusinos al cuvantului ci dimpotriva, in sensul cel mai genuin cu
putinta...

“Pretul® intoarcerii noastre in Europa — tributul platit viziunii occidentale

Cred ca pretul “ intoarcerii” noastre in Europa este din ce in ce mai mare, din ce in ce mai Impovarator tocmai
datorita lipsei unei replici autohtone la viziunea occidentald . In masura in care nu ne aducem aportul ct se
poate de propriu si creativ la modelul european este normal sa nu avem ce cauta la masa adevaratelor negocieri.
Si de aici rezultd si atitudinea noastrd extremista in ambele sensuri : suntem sau cosmopoliti sau xenofobi. Prea
putini romani mai cauta echilibrul, armonia. Suntem de-a dreptul isterizati de perspectivele eternei tranzitii la
care ne obligd voluntar sau involuntar “mondialistii” si nu mai avem rabdare si fortd sa gasim frumosul
romanesc, pur si simplu.

Din punctul meu de vedere aceste lucruri se intdmpla peste tot si deci si in publicitatea romaneasca. Agentiile de
publicitate 100% autohtone sunt teribil de plapande, avind nevoie de foarte multd sansda pentru a-si mentine



linia de plutire, fard ca la un moment dat acestea sd dea semndtura mefistofelica, adicd sd faca marele
compromis de a fi “salvate” prin Inghitire de agentiile uriase, internationale. $i varianta unei asemenea “salvari”
nu existd desigur decat in cazul agentiilor romanesti care se dovedesc a fi intr-adevar consistente si prolifice n
activitatea lor. Insi cele mai multe sunt confruntate cu problema disparitiei. Dar, ma rog, asta se intAmpla
oriunde In lume.

Sa revenim insa la problema specificului romanesc in publicitate. Aici se observa un lucru foarte interesant si
anume ca marile agentii de publicitate venite de afara cautad acest specific autohton in productiile lor, pentru a
acapara desigur piata romaneascd, in timp ce agentiile noastre platesc un penibil tribut “trendurilor” estetice
occidentale, rezultatele acestora din urma suferind de cele mai multe ori de un kitsch mimetic lamentabil. Si iata
cum situatia aparent cea mai fireasca, cea mai probabild se intdmpla de-a dreptul rarisim. Ma refer la o agentie
de publicitate 100% autohtona care lucrand pentru un client 100% roman produce un material publicitar cu
specific romanesc100%. Acesta este, cred eu, marele compromis comercial al artei publicitare romanesti. Nu
faptul ca o creatie publicitard e comandatd de un anumit client o face simplista, triviala, ci tocmai
imposibilitatea de a suprapune in mod fericit nevoile estetice cu resursele financiare bastinase face ca starea de
gratie Tn publicitatea romaneasca sa Intarzie in continuare. Cele mai valoroase picturi si sculpturi din istoria artei
universale au fost comandate. Deci nu acesta este marele handicap sau compromis al artei publicitare actuale, ci
tocmai inconsistenta esteticd a majoritatii reclamelor face ca noi s ne simtim agresati si frustrati. Nevoia,
adicad cererea de frumos a rdmas aceeasi de-a lungul secolelor, oferta insd lasa de dorit. Kitschul si inflatia
retetelor estetice sunt cele care alieneazd §i nu cerintele consumatorului. De aici si drama multor artisti
contemporani care simt nevoia de-a se izola in caste, in care hiper-elitistii i super-initiatii 1si consuma arta intr-
un circuit din ce in ce mai restrans. latd deci o alta polarizare a societatii: pe de-o parte apar creatorii de
advertising care vor cu orice chip sa atraga atentia, sa socheze omul de rand, in sensul cel mai imediat si facil al
cuvantului si pe de alta parte apar artistii subtili care se cramponeaza de un limbaj din ce in ce mai ermetic, mai
abscons, creatiile lor tot mai abstracte glisdnd adesea undeva aiurea, in absurd. Perdantul principal din toata
aceasta dihotomie a fenomenului artistic raimane desigur omul de rind, care e obligat sa aleaga intre imaginea
triviala a reclamei prost copiate si viziunile super-sofisticate ale cine-stie-carui artist cu ganduri si simtiri mega-
elevate. Cu alte cuvinte arta Incepe sd nu se mai adreseze decat, sau instinctului subuman, pentru a instiga la
consum, sau spiritului initiat n d’ale transcendentei.

Cred ca undeva intre tendinta exoterica si cea ezoterica a artei, intre filosofia orientald si cea occidentala la care
ne obligd atdt politica globalista, cat si geografia noastra exterioara si interioard ar trebui sd ne regasim, noi
romanii, aga cum suntem. Adica nici buricul Pamantului, dar nici scursura imperiului roman. Pentru ca circuitul
cauzd-efect In care se afld complexul de superioritate si cel de inferioritate se inchide perfect, pierzandu-se
tocmai frumusetea identitatii propriu-zise. Si dacd nu credem in problema aceasta, atunci Intr-adevar trebuie sa
invatam (intre ghilimele sau nu) de la rusi, de la americani...



NEW AGE, MASONERIE,
SATANISM
SI ALTE RAUTATI



DESPRE

REVOLUTIE, NATIONALISM, RURALITATE.
1848 IN PRINCIPATELE ROMANE

UNDE VETI INTALNI UN LUCRU UIMITOR: REVOLUTIA PASOPTISTA ARE
O CU TOTUL ALTA POVESTE SI SEMNIFICATII DIAMETRAL OPUSE DECAT
CELE CUNOSCUTE §SI ACCEPTATE ACTUALMENTE DE ISTORIA
ROMANEASCA OFICIALA; TOATE ACESTEA SI MULTE ALTELE LE ARATA
MAI JOS FLORIN STUPARU

Marile tari agricole situate intre Marea Baltica si Marea Neagrad nu
pot fi izbavite de barbaria patriarhala-feudala decdt cu ajutorul unei
revolutii agrare care sa transforme taranii in proprietari de pamadnt
liberi, o revolutie cu totul asemandtoare celei care a avut loc in 1789
in satele franceze.

Engels

In sfarsit, pe primdvard, sosird din Paris tineri studenti apartinind
clasei boieresti mijlocii, care nu voiau sa creada intr-o ingradire in
spatiu a revolutiei franceze. Unul dintre ei, C.A. Rosetti, credea
realizabila in cel mai apropiat viitor o infratire idilica a tuturor
oamenilor.

Torga

ol ntreg anul 1998 natiunea romana (adica statul) a sarbatorit cei 150 de ani de la revolutia pasoptistd. De ce ?
I Singura explicatie vine din partea demagogiei oficiale. Adevarata istorie a '48-lui nu ne da nici un motiv pentru
a fi veseli, asa cum se va aréta.

In deceniul al cincilea al secolului trecut, revolutia mondiald inceputi in 1789 intrd intr-o noua etapi. Ciuma
frantuzeasca nu mai este raspandita acum de catre armatele de ocupatie iacobine si napoleoniene, care impuneau
libertatea, egalitatea, fraternitatea cu sabia, prin cele mai silbatice razboaie pe care le cunoscuse Europa. ‘48-ul
foloseste o metoda mult mai economica si mai eficienta: subversiunea, autoocuparea ideologica i militara de catre
o trupa de “comisari ai poporului” recrutati la fata locului si instruiti la Paris (mai tarziu, la Moscova) unde isi
insusesc tehnicile teroriste si propagandistice ale loviturii de stat si Infiinteaza viitoarele Guverne provizorii ce se
vor permanentiza, intr-o forma sau alta, pana astazi.

Obiectivul principal este acum, ca si in vremea lui Napoleon, infrAngerea celor doud imperii teocratice, Rusia si
Austria, la care se adauga Germania, care, cu toate reformele, se opuneau realizarii “republicii europene umaniste”,
dovedind cd nu puteau fi invinse prin mijloace exclusiv militare si nici prin revolutii “de sus”, cum Incercase
iluminismul In vremea Ecaterinei, a lui Rudolf si a lui Wilhelm.

Sfanta Rusie, mai ales, era hotaratd sa opreasca invazia antihristica, asa cum o facuse si in 1812, si manifestul
tarului Nicolae I din martie 1848 este fara echivoc:

Apres de longues années de paix et de prosperité , [’Occident de L Europe a été subitement bouleversé par des
troubles qui menacent de détruire toute autorité légitime et ['ordre social tout entier.

Prenant leur origine en France, la révolte et ['anarchie se sont étendues promptement a [’Allemagne et le flot
révolutionnaire, croissant dans la mesure des concessions des gouvernements a enfin atteient les Etats de nos
alliés, I’Autriche et la Prussie.

Ne connaissant plus de frein, cette force aveugle menace aujourd’hui la Russie, que Dieu a confiée a notre garde.
Ici elle trouvera ses bornes.

Fidele au glorieux exemple de Nos ancetres, invoquant le secours du Trés-Haut, Nous sommes prets d faire face a
Nos ennemis partout ou ils se montreront, et fermement unis a Notre sainte patrie, Nous conduirons Nos peuples a
la défense de I’honneur russe et de l'integrité de Notre territoire. Dieu est avec nous. Ecoutez peuples de la terre
et suivez la voix de Dieu qui est avec nous. (ACT 1/ 159).



’48-ul nu reprezintd o singura revolutie, un eveniment punctual. Cu toatd aparenta megaloman- propagandistica,
randurile urmatoare exprima o realitate asumata:

Ziua de 11 iunie 1848 va ramdne o stea stralucitoare pe firmamentul romdnesc, cdci strigatul “Vrem sd trdaim
prin noi ingine” a iesit atunci limpede §i puternic din insusi peptul poporului romdn, nu ca strigat de desperare, ci
ca strigat de reinviere; inabusitd a fost atunci miscarea §i, desi cei ce au stat in capul ei, mult timp au umblat
pribegi §i persecutati, dar samanta aruncatd a purtat roade manoase, strigatul de la 1848 fu reinviat prin
Parlamentele legale din 1857; el capata fiinta prin natiune in 1866 si fu intrecut in consecinte prin razboiul
indepenentei din 1877. (ACT I/VII). (La 1890, cand apare textul, autorii nu stiau ca asteptarile lor vor fi
satisfacute dupa viitorul prim razboi mondial.)

’48-ul este o migcare ampla ce se intinde pe multe decenii, suferind transformari si tactica aceasta a dizolvarii din
interior 1si va dovedi deplin eficienta abia o data cu primul razboi mondial, cAnd Sfanta Aliantd va fi In sfarsit
sfaramata si antihristul va face pasul decisiv citre imperiul mondial. I se mai opune doar o scurtd renastere
spirituald, ce va fi lichidata in uriasa confruntare a celui de-al doilea razboi mondial si anul 1945 va marca un prim
“sfarsit al istoriei”.

Pentru a-si atinge colosalele obiective, de la 1848 pand dupa primul razboi, internationalismul ateu speculeaza
infailibil nationalismul legitim al popoarelor aflate In puterea sau sub influenta monarhiilor imperiale, stimuland,
organizand si finantdnd “revolutii de eliberare de sub jugul despotismului, in numele dreptului sfant la
autodeterminare”. In acest interval nationalismul este o atitudine “umanista”, “pozitiva”, pentru ci pulverizeazi ce
mai ramasese din “internationalismul” crestin. Dupa 1920, termenul nrafionalism incepe sa capete sens tot mai
sumbru, pentru cd ameninta “ecumenismul” ateu. (De la iacobini, Napoleon, Lenin, Stalin si pana la campaniile
N.A.T.O., armatele revolutionare vor tot “elibera” popoarele “mici §i persecutate”, anexandu-le ideologic, militar
si economic in interes propriu). Despre acest nationalism, termen inventat de revolutia franceza si adaptat apoi de
iluminismul german, “nationalism” promovat in numele unei idei universalist-atee, voi tot vorbi pe parcurs, pentru

ca este un alt “fetis lingvistic” ce Incurca toate comentariile si face istoria noastra de neinteles.

Printre tarile folosite ca masa de manevra Impotriva “tiraniei” imperiale, Principatele au un loc cu totul aparte, din
mai multe motive.

In primul rand, ca Intotdeauna, din cauza importantei lor strategice, Tarile Romane au rol esential in jocul dintre
cele trei imperii care isi disputd cucerirea sau macar dominarea “Bizantului”.

Trebuie inteles ca inainte de a fi centru de putere geopoliticd si economica, Constantinopolul, si nu Roma, este
centrul spiritual european al crestinismului si cucerirea lui inseamna dominarea religioasa a lumii. Astfel rusii vor
sd-si Incoroneze tarul ca basileu de drept, ei considerindu-se mostenitorii Imperiului Ortodox. Austriecii, la randul
lor, urmiresc refacea Sfantului Imperiu in formi catolica. In fine, “Franta” (adica internationala atee) vrea si ea sa
reconstituie imperiul roman pagan, stiind de la Bonaparte ca aici trebuie fundata capitala statului sdu mondial. In
aceastd confruntare Principatele aveau misiunea de a stopa avantul rusesc si de a intretine nesiguranta In Austria
prin “bomba cu efect intarziat” din Ardeal. De asemenea, ele erau baza pentru operatii militare si pentru
organizarea de comploturi in toata Europa sud-estica.

Rusii, la randul lor, ca intotdeauna, intelegeau prea bine ca erau singuri §i nu se puteau apara decat pastrand
Principatele sub controlul lor, pentru a-si proteja flancul vestic, cel vulnerabil.

Pericolele crizei ce ameninta ordinele sotial in Europa preocupd cu tot adinsul mintea Augustului nostru
Domnitor pe cand radicalismul triumfa-n Elvetia, pe cdnd in Italia principiul monarhic e foarte cutreerat, pe
cand in Franta o iute catastrofa inalta republica peste ruinele tronului de Ilulie, pe cdnd infierbantarea
revolutionard strabate in Germania cu repejune ducdtoare la rdtdcire, Imparatul trebuie sd-si arunce privirea mai
mult decdt oricand alta data asupra intereselor de liniste si sigurdtate, pe care Rusia, prin a sa pusdciune, este
mai cu deosebire chematd a o apara.(ACT 1/168) Principatele de la Dunare se tin anumit de aceasta categorie;
ele sunt puse sub nemijlocita protectie a Rusiei, si aceasta protectie noi suntem hotdarati a o aplica cu o manierd
strabatdtoare. Deci oricare va putea fi aiurea rezultatul orcanului revolutionar Impdratul este determinat a nu
suferi ca anarhia sa patrundda in partea aceasta a celor doi Principi cu cea mai apriatd manierd. (Nota
Comitetului de Nesselrode, Cancelarul Rusiei, catre Consulul general din Principate, de Kotzebue in ACT 1/169)



Pe de alta parte, tarile roménesti sunt insele un centru religios de o extraordinard importantd, pentru ca de la
cucerirea Constantinopolului ele reprezintd Bizantul.

Cu toata recunoasterea politica a vasalitatii sale, domnul tarilor roménesti se bucura nsa pana foarte tarziu de toate
drepturile care, dupa notiunea veche si noud romand, adicd bizantino-slava, formeaza imperiul. In biserica,
domnul roméan, care a ramas in orientul supus de pagani singurul stapanitor crestin impodobit cu coroana si
sceptru, este primit cu onorurile ce se dddeau odinioara impératilor dreptcredinciosi din Rasarit. (IOR 1/380).

Aceastd misiune hristoforicdA a Roméniei se accentuase in secolul 18 si la inceputul secolului 19, o datd cu
protestantizarea bisericilor rusa si greceasca, incat cele doua mici provincii, “primitive”, “turcite”, devin extrem de
puternice si de bogate spiritual, avand cele mai multe minastiri din lume, daca luam in seama “proprietatea” asupra
Sfantului Munte Athos, si fiind refugiul tuturor monahilor persecutati de ofensiva protestanti si catolica. in

consecinta, presiunea revolutionara va fi aici mai puternica decat oriunde.

En 1792 c’était sur les bordes du Rhin que se rencontraient les armées de la Republique francaise et des
Souverains coalisés ; le champ de la bataille est aujourd’hui dans la partie orientale de I’Europe; c’est sur le rives
du Danube que le deux principes se trouvent en presence. Ainsi la liberté a recele de trois cents lieues des
frontiéres.( Scrisoarea unui roman despre situatiunea Romanilor din Orientul Europei. In ACT 1/245).

Ceea ce desemna Principatele ca victime sigure ale revolutiei era starea lor de descompunere interna si completa
dependenta externa la care ajunsesera in cele doud secole precedente, ca urmare a continuelor invazii, devastari,
pustiiri, jafuri ale campaniilor militare sustinute de “protectorii” aflati in razboi pe acest “pdmant al nimanui”, la
toate acestea adaugandu-se actiunea dizolvanta a ideologiei iluministe, venitd o data cu ocupantii straini.

Erodarea traditiei incepuse, ca in toatd Europa, inca din secolul 17, si chiar mai inainte.
Cauza directa a fost falimentul Imperiului Otoman care a antrenat, firesc, pe acela al hinterland-ului.

Transformarea spre lumea modernd, in secolul 16, s-a produs sub presiunea unui factor extern, dominatia
otomand, care, prin exigentele ei economice, a supus taranimea la o povara mult peste puterile ei. Obisnuiti cu un
schimb elementar de produse, lipsita de lichiditati monetare, taranimea s-a gasit dezarmata fata de asaltul fiscal
al statului pentru plata tributului. (IOR 2/424).

Apdsarea pe care uriasul 1n agonie o exercita asupra popoarelor pe care le exploata era imensd, principatele
ajungand la un moment dat s Intretina singure intreaga Imparatie.

Situatia aceasta a dus la alterarea structurii sociale, care era una functionald, dupa formula incetatenita de Dumezil:
oratores, bellatores, laboratores categorii la care se adaugd, acea supraordonatd a monarhului autocrat, in cazul
nostru domnul.

Incepind cu domnul, care recunoaste pe vecinul de la sud stipdn si e inzestrat de acesta cu o putere aproape
deplina asupra supugilor sai, si pana jos la taran, care la inceput plateste noile dari cu rodul muncii, apoi cu
trupul si cu demnitatea si libertatea sa omeneasca, nimic nu mai seamand cu trecutul. (IOR 1/355).

Este greu de inteles din perspectiva noastra anarho-democratica ce inseamna un asemenea sistem interrelationar, in
care fiecare functie are un rol esential, la fel ca In orice organism viu. Astfel, pastrand analogia, laboratorii rustici,
“talpa tarii”, asigurau subzistenta materiala, belatorii, bratele inarmate ale ierarhiei razboinice, luptau cu pradatorii
externi, iar preotimea , inima rugatoare prin legitura permanenta cu planul absolutului, conferea existentei lumesti,
actiunilor istorice practice, sens si valoare. Toate aceste madulare conlucratoare, erau coordonate de catre domn,
cap al Statului si al Bisericii, persoana unica ce actiona prin mandat divino-uman.

Orice perturbare a uneia dintre functii avea sa ducd la dezechilibrul intregului organism. Asta s-a intamplat cand
functia conducatoare a inceput sa se atrofieze. In Moldova,

vechea boierime pamanteana disparu de la curte si din slujbe si dregétorii Incé din zilele lui Petru Rares. Boierii se
retraserd pe la mosiile lor si cdzura aproape pe treapta taranimii. (IOR/432).

Retragerea belatorilor ce fac loc administratorilor-exploatatori (ciocoilor) duce la schimbarea Intregii structuri a
statului organic.



Consecinta imediata este ca functia lucratoare este afectatd si taranimea, lipsita de aici inainte de apérare, intrd in
lunga, nesfarsita incd, faza de extinctie.

In locul statului alcatuit din tirani liberi, care lupti impotriva oricaror incilcitori peste mosia mare sau mici
mostenitd de la stramosi, apare ca urmas nevrednic statul fiscal al carui singur scop este sa adune bani, sume
incalculabile pentru viata luxoasa a stapanilor straini din Constantinopol (IOR 1/355). Nu e de mirare ca acela care
incd de mai inainte abia putea sa poarte pe umerii sai osteniti sarcinile tarii, se prabuseste acum sub apasarea unei
mari imparatii, a unei imparatii putrede, luxoase.(IOR 1/420). Statul cerea prea mult; statul strain, ale cérui interese
le reprezenta domnul, care aparea tot mai mult ca un strain.(IOR 1/505) De toate acestea erau vinovati boierii(
deveniti administratori ai unui stat strain). Ei rapisera tiranului averea, libertatea si toate drepturile. Inci din a
doua jumétate a veacului al 17-lea uitasera aproape cu totul sa mai lupte.(IOR 1/507).

Péna 1n a doua jumatate a secolului 18 tarile romanesti au avut asigurat, cel putin teoretic, dreptul la existenta, fiind
ocrotite intr-o oarecare masura de suzeranul otoman care le exploata in folos propriu. Chiar dacd nu mai erau
independente, ele isi pastrau suveranitatea interna si aveau un statut international definit.

O data cu slabirea puterii turcesti, vasalii isi pierd conditia de tari si devin unitati teritoriale vacante, simple
elemente de calcul politic pentru puterile rdmase in conflict: Rusia, Austria si Franta revolutionara.

Imparatul Iosif, de pildd, croise impreund cu impdrdteasa Ecaterina (un alt monarh “luminat”), planuri cu vederi
enorm de indepartate. Printr-un razboi comun trebuia sa se infiinteze un regat al Daciei neogrecesti pentru
arhiduci austrieci si pentru fosti favoriti ai Curtii rusesti. Potemkin urma sa fie noul rege al Daciei. (IOR/521).

In aceste conditii singura solutie a supravietuirii Principatelor parea a fi aflarea unui nou suzeran sau chiar
anexarea. In preajma Pacii de la Kuciuc-Kainargi (1774), care dadea

dreptul rusilor de a interveni in folosul crestinilor subjugati si de a pune consuli in locurile ce le vor placea. Boierii

moldoveni si munteni merserd la Petersburg in 1770, dorind Incorporarea la imparatia ruseasca, cerand garantii
ruginoase. Muntenii Incepusera cu dorinta ca “tara noastrd sa fie unita cu celelalte provincii pe care le stdpaneste
atotputernica Rusie”. Ei cerura legi rusesti, judecatori rusi si ierarhie bisericeasca rusa, adica suprematia sinoadelor
rusesti. Cand vazurd ca rusii vor raméne suzeranii tirii, se gandira la o unire cu faramitatul stat polon, sau chiar la
o carmuire proprie sub suzeranitatea Portii, dar sub ocrotirea Rusiei, Austriei si intdmplator si a Prusiei (IOR
1/514). Alti boieri ar fi fost bucurosi daca patria lor ar fi fost anexata de Austria. (IOR 1/516).

Expansiunea mondiala a revolutiei, prin Napoleon, slabeste si mai mult pozitia Principatelor.

Era epoca Tmpartirii tarilor, epoca in care téri §i popoare se vindeau in masa, si, in romanticele planuri ale lui
Napoleon, ca si in cele real politice ale Ecaterinei, care nazuia la o Tmpartire a imparatiei turcesti, principatele
jucau un rol insemnat. in 1809 Napoleon pomeni despre anexarea de citre Rusia a ambelor principate cedate
apoi de tar austriecilor, cu binecuvantarea imparatului francezilor (IOR 1/517).

In razboiul continuu dintre Franta ( prin intermediul Turciei, pe care o intretine artificial tocmai in acest scop)
Rusia, Austria, Moldova si Tara Romaneasca sunt tari de compensatie.

La inceputul secolului trecut, odatd cu Regulamentul, tarile romanesti nu mai au un statut propriu, iar statutul lor
international este mai rau decét acela al popoarelor integrate intr-un imperiu. Ele sunt vasale Portii si protectorate
ale Rusiei (de fapt gubernii), sub supravegherea Puterilor. Impunerea Regulamentului reprezintd un eveniment
capital in istoria viitoarei Romanii. El marcheaza momentul pierderii suveranitdtii interne, pe care nu o vom mai
capata niciodatd. De acum incolo ne vor fi impuse, mai mult sau mai putin brutal, exclusiv legi straine, prin
mijlocirea unor guverne “nationale” fantoma, manevrate de centrele de putere mondiala.

Ca sa pricepem injosirea cuprinsa in aceasta (in impunerea Regulamentului) trebuie sa ne gandim ca turcii in
poruncile §i privilegiile lor nu se amestecasera niciodatd in chestiuni pur launtrice. Abia acum, la inceputul
epocii de cultura glorificate de cei interesati, romdnimea de la Dundre isi pierdu si ultimul drept care-i mai
ramasese, acela de a-si da singura legi, bune sau rele, asiatice sau europene. (IOR/586) (Intentia “civilizatoare”
nu poate fi pusa la indoiala. Autorul Regulamentului, generalul Pavel Kiseleff era mai mult francez decat rus,
mai mult european “‘filosof” in sensul veacului al 18-lea decdt imputernicit militar (IOR 1/586)).



Este de la sine inteles ca in aceste conditii, incheierea unui act de vasalitate fatd de un suzeran nu numai indepartat
dar si “generos” pand la “sacrificiu dezinteresat”, asadar inchinarea tarilor catre Franta apare drept solutia
providentiala.

Cel mai bun lucru li se parea conducatorilor si modeleze Roménia actuald dupa felul cum 1si inchipuiau o Franta
viitoare. Putinii care erau de alta parere, cunoscatorii tarii, care simteau sau stiau ca niciodata un popor nu-si poate
imprumuta bazele vietii sale si nici nu poate sa se dezvolte nearmonic se retrasera sau taceau. (IOR/655).

Tot ceea ce ni se cerea In schimbul “méantuirii” era sa ne tradam istoria, $i din martiri ai lui Hristos, a Carui armata
de linia Intai fusesem, sa devenim martiri ai “libertatii”, inrolandu-ne in armata celuilalt :

Nous sommes donc les premier martires de la liberté; nous sommes les enemies nés de la seule puissance de
I’Europe, qui ait ose elever un voix menagante devant la mouvement liberal de I’Europe Rusia; nous sommes les
santinelles avancées de la regéneration sociale.

Permettez nous de vous dire, votre cause (a Frantei), est la notre, et en eclairant [’opinon sur cette question, vous
aurez un fois de plus, Monsenieur le Redacteur, bien merite de la France et de la liberte. (Din Scrisoarea unui
roman despre situatiunea romanilor din Orientul Europei, in ACT 1/246).

In afara ocupatiilor militare, tarile romanesti sunt supuse tot mai mult unor invazii ideologice, prin propagarea
ideilor “marii revolutii”, ce se extinde pentru eliberarea Rasaritului, inflicardnd imaginatia patriotilor
“nationalisti”.

Sub puternica impresie a miscarii de reforma care cuprinsese toata Europa, sub inrdurirea spiritului apusean,
care patrunsese prin secretarii francezi ai domnilor, prin medici nemti, prin industriasii si negustorii apuseni
imigrati §i care incetateniserd idealul filantropiei, precum si sub inrdurirea noilor, spiritualelor, atdtatoarelor
scrieri, gandurile din 1774 aparura acum si mai clare. Persoanele conducatoare din Muntenia cutezau acum a se
gandi chiar la o natiune romdnd, pe temeiul cercetarilor istorice.(IOR 1/523).

Pe langa tinerii plecati la “studii”,

boierii Tngisi calatoresc la Paris ca sa vada stralucirea tanarului imperiu universal. Lunga si des repetata sedere a
ofiterilor rusi si austrieci in timpul nesfarsitelor, aproape neintreruptelor razboaie contra Turciei erau tot atat de
vinovate de aceastd mare schimbare, pe cat si raspandirea fatald a noului spirit, Inceata dar sigura cucerire a
Orientului de catre Apus. (IOR 1/566). Din strainatate se intoarsera cu totii cu vestea TImbucuratoare a unei
apropiate mari prefaceri, prin care toate popoarele vor fi scapate din lanturile launtrice si externe.(IOR 1/566).

Asa se explica faptul cé autoritatile statului, domnitorul si Divanurile, patrunse ele insele de spiritul schimbarilor
iluministe, nu numai ca nu se opun decat formal nenumaratelor conspiratii ale partidei zise nationale, dar joaca rol
de mecena al ideilor noi.

Sturza crease la Academia Mihaileand prima scoala inalta laica din Moldova si cheamd ca dascal la aceasta
Universitate moldava pe lon Ghica, Mihail Kogalniceanu gi multi altii. 1dolatria fata de Franta “mesianicd” era de
atunci atit de grotesc de mare incat Bibescu ajunse a voi sa intemeieze la Bucuresti un Colegiu francez.(IOR
1/585). Numerogi profesori straini, mai mult francezi pe care ii chema Bibescu, nu puturd lupta cu curentul
national romanesc §i planul acestui domn de a face scoala cu totul franceza ramase neimplinit. (IOR 1/586).
Incercirile de parodiere a “marii revolutii” incepusera in anii *20 prin proiectul din Constitutia cirvunareasca a lui
Ionitd Tautu, pe care Lovinescu l-a socotit

adevaratul act politic al revolutiei franceze de la noi, legitura dintre ideile carvunarilor si acelea ale revolutiei
franceze fiind evidentd pentru oricine compard unele articole ale proiectului cu Declaratia drepturilor
omului.(MAN/169).

Péna la 1848 acestui proiect i-au urmat alte manifeste, dintre care ma voi opri la doua dintre ele, din 1840, care mi
se par semnificative pentru toata istoria roméaneasca viitoare.

Este vorba de binecunoscuta Introductie a Daciei literare si de Constitutia elaboratd de societatea secretd condusa
de Mititd Filipescu, program al incercarii de lovitura de stat pentru care va fi inchis (la manastire!) si minorul
Nicolae Balcescu, ce isi va face astfel intrarea in istorie.



Introductia este prezentata peste tot ca program al pasoptismului si al romantismului romanesc, fiind vazuta pana
astazi ca reper al curentului “autohtonist”.

Sa vedem 1n ce masura aceste locuri comune ale manualelor scolare sunt si adevarate.

In primul rand, documentul fondator al Daciei literare este doar o parte a programului pasoptist, si anume aceea
culturald, singura ce putea trece de cenzura regulamentard. Pentru a obtine un program complet trebuie adaugata
jumatatea politica, proiectul de constitutie al conspiratorilor din randul cirora, in acelasi numar al revistei, Gr.
Alexandrescu publica poemul /840.

Constitutia “societatii” lui Mitita Filipescu prevedea egalitatea tuturor cetétenilor, desfiintarea rangurilor si a
privilegiilor, libertatea persoanei, armatd revolutionara, toate intr-un sistem republican-democratic. Preluarea
puterii urma sa se produca printr-o rascoald sustinuta militar.

Reunind cele doua texte, vedem ca intregul suferd de o aparentd contradictie internd: programul politic, de pura
inspiratie iluminist-radicald, pare a nu consuna cu acela cultural, “reactionar” la prima vedere.

Schizoidia congenitald a revolutiei roméanesti, care trebuia sa fie fundata pe “traditie”(?), avand deci, cel putin in
anumite puncte aspectul unei restauratii (!) , are cauze binecuvantate. Fiind o revolutie burgheza Intr-o tara lipsita
de burghezie, ea era cu necesitate facutd In numele taranilor. Pe de altd parte, avand aparenta unei miscari de
eliberare de sub dominatia fanariotd (desi domnii erau paméanteni), turcd si rusd, proiectata lovitura isi caduta
legitimitatea si modelele in trecutul voievodal. In consecinta, folclorul si trecutul eroic vor fi constantele
propagandei revolutionare de modernizare pana in cea din urma faza a revolutiei, aceea a comunismului
ceausescian.

De fapt, am mai spus-o, pentru orice revolutie un anumit tip de recurs la trecut este absolut necesar, indiferent de
conditiile concrete din fiecare tard, in incercarea de a aboli istoria crestind. Pe de alta parte, istorismul, cautarea
obsedatd a “originilor”, a “formelor primare”, altele decat cele biblice, este o consecinta inevitabild a mitului
evolutionist.

De aceea iluminismul si produsele sale sunt interesate de “primitivi”, de “sélbatici”, de toti “neevoluatii” care nu
au parvenit la “civilizatie” prin “cultur”, prin efort rational autonom. In aceasta stare “larvara” se afla mare parte a
omenirii, de la papuasi pand la populatiile rurale europene, adica toti “ne-europenii”, si ei sunt susceptibili de a
oferi informatii despre originile institutiilor, limbajului $i comportamentului uman, cu alte cuvinte despre felul in
care “experienta sociald a determinat aparitia constiintei”, ajungandu-se la “homo sapiens”. (Absurditatea
preexistentei experientei nu a inventat-o Marx. Marxismul a aparut mult Tnaintea “iluminatului” Karl Monderchai).

Daca iluministii francezi, “romanii” moderni au fost preocupati de “barbarii exotici”, iluminismul german,
concurent la un moment dat, prin curentul sturm-ist §i prin romantismul propriu-zis s-a interesat de “primitivii”’
autohtoni, taranii, care formau marea majoritate a locuitorilor continentului. Asa apare “folcloristica” si etnografia,
din incercarea unora ca Herder de a descoperi “izvorul” limbajului, al literaturii §i al artei, care cu prospetimea sa
naiv-primitiva ar fi dus la revigorarea literaturii “civilizatiei”.

Germanii au un motiv particular de a investiga arhaicitatea pastratd in forme populare. Ei nu sunt mostenitorii
greco-romanilor agsa cum e cazul “latinilor”, adica vorbitorilor unui idiom neo-romanic. De aceea racordul lor cu
precrestinismul se face referitor la mitologia germana, ale carei urme sunt cautate in cultura populard. (De la
Herder la Hitler, germanii s-au cautat intr-un trecut walhalic, din care fusesera exilati de crestinism).

Asa a aparut nationalismul german, pagan, care a inlocuit orgoliul de a fi natia aleasa pentru a apara si spori
Imperiul Papal.

A sosit momentul sa incercdm lamurirea istoriei acestui cuvant-fetis - “national” — si a familiei sale.

In cadrele ideologice ale Revolutiei franceze, care il pune in circulatie, conceptul de natiune este subordonat unei
anumite forme statale, republica umanist-democraticd. Aceasta la randul ei fiind expresia unui “contract” incheiat
de un numar oarecare de persoane care adera la Declaratia dreptului si cetdteanului. “Natiunea” ar fi asadar
actualizarea concreta a “republicii ideale”, cuprinzand “poporul”, adica doar “starea a treia”, rezident, prin hazard,

pe un anumit teritoriu delimitat istoric.



Sieyes(1789) a aratat importanta starii a treia la sfarsitul Vechiului Regim in celebra brosura: Qu’est-ce que le
Tiers Etat? La aceastd intrebare el raspunde: Este totul. in primul capitol el demonstrazi ci starea a treia este o
natiune desavarsita. “Nobilimea nu face parte din oranduirea sociala”. Si Sieyes incheie: starea a treia cuprinde
asadar tot ce alcétuieste natiunea; iar tot ceea ce nu face parte din starea a treia nu poate fi privit ca facand parte din
natiune.(SOB/27).

Dupa cum se vede, in aceasta acceptiune, termenul este atit de deformat, incat nici nu are legatura cu referentul pe
care 11 desemneaza etimologic: natio=neam, rasa.. Criteriul etnic de identificare este Inlocuit printr-unul ideologic-
politic, cetafenia, si “natiune” ajunge sa insemne “‘suma celor nascuti intru revolutie” . ( O asemenea interpretare
contorsionatd a lui natio, nativus (nascut, inndscut) se impunea si din motive obiective, caci regicidul din anul
1792 insemnase distrugerea principiul unificator, monarhia crestina, care tinea laolaltd conglomeratul eterogen de
popoare ce pastrase, dupd 1000 de ani de istorie comuna puternice particularisme. Singura cale de a impiedica
pulverizarea Frantei, era identificarea “cetiteniei” cu “natiunea’ ).

Republica umanista universald nu poate lucra cu termeni care implicd etnicul, decat cu mare bagare de seama,
trebuind sa inventeze ceva care sa insemne, simultan, i “autohton”, si “cosmopolit”.

In interior, “nationalismul” este cosmopolit, pentru ca urmareste sa legitimeze actiunea uzurpatoare a unei clase
fara functie de conducere, burghezia, formata, in partea ei cea mai puternica, din reprezentantii unei natii apatride,
care manevreaza masele, compuse de asemenea din alogeni sau din autohtoni fara constiinta etnica.

In exterior, nationalismului i se atribuie un sens etnic, pentru a desprinde, cum spuneam, popoarele lipsite de
autonomie si a le atasa imperiului democratic. $i sub acest aspect revolutia imitd antichitatea, si nu degeaba codul
juridic modern este copiat dupa cel roman. Calitatea de “francez” se traduce prin “supus al republicii franceze”,
asa cum “roman” putea fi, la un moment dat, orice nativ barbar care dobandise statutul de cetatean prin servicii
aduse institutiei abstracte a statului.

[luminismul german fundamenteaza conceptul unui nationalism coerent etimologic si aparent Intemeiat pe
realitati. Pentru nemti, “natiune” Inseamnd chiar natie, totalitatea descendentilor unor strdmosi originari, care
locuiesc un teritoriu comun, alcatuind un complex socio-cultural si natural avand trasaturi particulare discernabile,
altfel spus, un “specific” propriu.

Definitia aceasta ar fi corectd daca nu ar fi incompleta si antitraditionalda, oricat ar parea de paradoxal.

Cici herderianismul, cum spuneam, descopera “natia” avand ca model trecutul mitic pre-crestin, ceea ce inseamna
negarea acumularilor, a intregii dezvoltari care au transformat fondul originar pagan. Redesteptarea artificiala a
unei experiente istorice consumate este o utopie anti-istorica. Erezia protestantd procedase la fel atunci cand a
refuzat predania, crezand ca astfel apara puritatea crestinismului. [luministii nu fac decat sa urmeze drumul deschis
de “reformatorii” Bisericii.

Adevarata formuld a nationalismului ar trebui sd reuneasca principiul etnic, principiul teritorial inteles ca
apartenenta la un spatiu con-natural (autohtonia) si principiul spiritual, supraordonat, traditia crestina.

“Confruntarea” dintre cele doud tipuri de pseudo-nationalism, copiate simultan de revolutionarii moldo-valahi va
face substanta istoriei romanesti timp de vreo 80 de ani.

Formula “nationalismului” fard nationalitate va fi urmatd de munteni, liberali, fanatici francofili si va orienta
decisiv viata politicd si sociala. Pentru a-si justifica pretentiile de stipanire asupra “vechii Dacii”, “greco-
bulgdrimea” damboviteand a fost obligatd sd se declare “nepoata lui Traian”, uzdnd de aceastd monumentala
batjocura a “nationalismului-cosmopolit”.

In general, moldovenii, proprietari rurali si infinit mai instruiti decat flimanzii mahalagii “rosii” semialfabetizati,
tind cétre modelul german apéarand drept “conservatori”, “traditionalisti”, “reactionari”. Tocmai pentru instructia
lor mai serioasd, scrupule morale si intelectuale ii vor impiedica sd ajungd la putere si ei vor trebui sa se
multumeasca cu rolul de administratori ai culturii “nationale”.

In realitate cele doua curente sunt complementare. Lucrarea, acum cdnd este universald, trebuie sa ne silim §i mai
mult sa fie una si aceeasi in familia romand. (Rosetti, in ROS392) Revolutia indiferent de orientarile ei in aparenta
contradictorii, este unitard prin obiectivul final : aparitia, in urma incendiului universal purificator, a omului
autonom.



Sociala sau nationala, spune Rosetti, revolutia pretutindeni desi sunt felurite haine este tot aceea, adica. suspinul
suferintelor adunate de veacuri si care se prefac in lave arzdnde, dar mantuitoare.( ROS 248)

De aceea analiza fenomenului *48 sfideaza clasificarile. Nu putem vorbi decat cu totul conventional despre o
directie “progresistd” si una “traditionalistd”, din moment ce avem de-a face cu niste rudimente ideologice
eclectice amalgamate confuz, colportate de scriitori-comisari care, dincolo de prejudecati stilistice, sunt si “clasici”
si “romantici”. Mult mai tarziu, dupa ce va fi preluat puterea, prin anii ’80, ‘48-ismul afla timp si pentru constructii
teoretice si se constituie in cluburi, dupa criterii “politico-filozofice” niciodata precizate. Asa apar “partide” bizare,
conservator-liberale (?), cum e cel al “junimii”, sau liberal conservatoare (takismul). Dincolo de “polemicile”
electorale sustinute cu mijloacele cele mai contondente, tandemul revolutionar a functionat perfect, opozitia
“conservatoare”, in rarele perioade cand a guvernat, nefacand altceva decat sa continue politica “adversarului”,

consolidand consolidand masurile luate de rosii, judecate initial ca distructive si antinationale.

Se tot vorbeste despre o fericita, desi ridicola, sinteza a acestei perioade care, in termenii teoriei literare ar fi aceea
dintre “romantism” gi “clasicism”. Nu este nici o sinteza, ci o gallimatie ideologica preluatd mecanic. Atmosfera
anilor 40 ai secolului trecut este un amestec de entuziasm si de deceptie, de europenism crepuscular §i de
nationalism incipient, de internationald masonica si de spirit cazanier. (MAN/168).

Acesta e contextul 1n care apare “spiritul critic” al “sturmistilor” de la Dacia literara: Kogélniceanu, Alecsandri,
Russo, sustinatorii unei teorii a “originalitatii” copiate (delicioasa ironie inevitabild) mot cu mot din scrierile lui
Herder, care vor alimenta Intreg “autohtonismul” revolutionar, trecand prin Junimea si sfarsind cu samanatorismul,
intr-o anumita parte a sa.

Introductia din 1840, combatand “duhul nefast al imitatiunii”, deschide o lunga si otioasa falsd polemica,
continuata de toate generatiile urmatoare pana la noi. Este vorba despre discutia asupra precedentei “fondului”,

respectiv a “formei” in viata socio-culturala, teorie care ar desparti net cele doud directii: liberalo-progresista si
conservatoare.

Primii “lovinescieni”, incepand cu un Heliade (“Scrieti, baieti, orice, dar scrieti !””), sustin un formalism absolut,
aceasta fiind caracteristica prima a ideologiilor, agsa cum aratam in introducere. Idealismul revolutionar nutreste un
dispret suveran fata de realitati, pe care vrea sa le modeleze cu orice pret dupa un sablon abstract. Este si aici
implicatd o atitudine magicd, ce presupune credinta ca forma ideald imaginatd de om, asemeni Cuvantului
dumnezeiesc, va crea, mai devreme sau mai tarziu, un “fond”, un obiect “concret”.

Cel de-al doilea grup, “maiorescienii”’, cum ¢ Kogalniceanu in literaturd - in tot, de fapt, Kogalniceanu fiind
liberal-conservator (?), iar Maiorescu, conservator-liberal (!) - cei din urma, spuneam, insistd asupra unei revolutii
“treptate”, dand timp realitatilor sa creasca, justificind noile “forme”.

Lasand la o parte deosebirile 1n privinta ritmului “Innoirilor”, cele doua pozitii sunt coincidente 1n esenta si se afla
doar intr-un conflict “formal”.

Cici in ce constd “fondul chestiunii”? In presupozitia, cu valoare de adevir absolut, c¢i omul modern occidental si
“civilizatia” pe care a creat-o reprezintd desavarsirea evolutiei universale si ca acest proces “firesc” este oricum
inevitabil pentru toate comunitatile omenesti, revolutia nefacand decat sa grabeasca aceastd “fericitd” fatalitate.
Prin acest sofism, imperialismul revolutionar pustiitor 1si justificd crimele Tmpotriva culturilor si civilizatiilor pe
care le distruge in numele “progresului”.

Astfel Incat, diferenta Intre revolutionarii “liberali” si cei “conservatori” se reduce la adoptarea unui “fond” strain
in “formele” originare si, respectiv, la travestirea ideilor in forme ‘““autohtone”.

Dar, indiferent prin ce mijloace ar fi facuta revolutia, ea duce la alienare, pentru ca, oriunde si oricand, este un
proces pseudomorfotic. De doua sute si mai bine de ani, popoarele lumii sunt supuse acestei pseudomorfoze care
le-a alterat identitatea pana la desfigurare. Or, pierderea identitatii inseamna desfigurare, caci orice lucru este ceea
ce este i nu se poate transforma decat cu pretul disparitiei.

Adevirul este ca, pentru a avea sanse de succes, revolutia trebuie sa ajungd la un compromis cu traditia pe care
urmareste sé o desfiinteze, mai ales in tarile “subdezvoltate”, exclusiv agrare din Europa orientala.
Pentru ‘48-istii rasariteni, crearea unei culturi “nationale” era un imperativ din cel putin doua motive.



In primul rind, trebuia si dovedim “Europei” c¢i nu suntem “silbaticii” pe care ne credea, ci suntem apti s
primim “lumina” civilizatiei. Pentru ca nu oricine era indreptatit sa aspire la statutul de “natiune libera” a “Europei
unite” si, mai ales la pozitia privilegiata de membru al “rasei latine”, ginta aleasa, facutd sa conduca lumea in
paradis. “Scrieti, baieti, orice, dar scrieti!” este imperativul care conditioneazd admiterea noastra in clubul latin,
alaturi de “mama Roma” si “sora Franta”. Concurenta era mare in acele timpuri, ca si astizi, si aveam de luptat cu
candidati ce ne contestau drepturile istorice. De aceea romanii au fost cei mai inversunati filofrancezi si au
suprasolicitat obedienta fatd de “sora mai mare” intr-un mod inimaginabil de dezgustitor. (Am facut doud
razboaie, declarand ca ar fi fost preferabila pieirea Romaniei decat a “binefacatoarei” noastre).

Pe de alta parte, revolutia se face prin demagogie, iar aceasta are nevoie de un mijloc de propagare: “cultura”,
adica literatura in sens larg. Pentru a fi accesibild si eficientd, literatura propagandistica are nevoie de aparenta
autohtonismului.

O literatura de sine statatoare, care ca formd sa se sprijine pe forma veche, populard, si in cuprins sa se pund in
slujba noilor idealuri politice, aceasta este dorinta lor.(IOR/588)

O alta realitate care sa fi putut funda cultura laica, in afara aceleia rurale, nu exista si incercarile de “imburghezire”
precoce a productiilor au dus la monstruozitati literare, monumente de absurd macabre in artificialitatea lor
ridicola.

“Autohtonismul” revolutionar inaugurat la Dacia literara s-a limitat, cum era si firesc la un program estetic ce
avea rolul de a escamota valoarea ruralismului ca punct de plecare al adevaratei renasteri romanesti, ceea ce ar fi
presupus reorganizarea Intregii societdti pe temeiurile traditiei.

Or, pseudo-autohtonismul are o perspectiva contrard, ruralitatea fiind vazuta ca o faza a infantilitatii culturale,
pretioasd prin fragezimea poetica a manifestarilor sale “artistice” si prin informatiile istorice vii pe care le poarta
despre o etapa a evolutiei umane, dar sugestiile pe care ni le poate oferi se opresc aici. Omul premodern, taranul in
cazul nostru, nu a ajuns la maturitatea spirituald, nu a depasit gindirea simbolicd, neavand acces la aceea
conceptuala. Si daca el poate sa inspire prin metaforele sale naive limbajul nostru uscat de excesele luciditatii, noi

suntem datori sa 1l emancipam la statutul de om “civilizat”, “om intreg”, printr-o educatie pozitiva si prin intregul
sistem de organizare a vietii sociale moderne.

Acest construct fantastic, “taranul” ‘48-ist, fermecdtor prin inocenta lui pagana, venerabil pentru cd este
contemporanul strabunului Traian, va obtura pana astdzi adevaratul chip al taranului roman, fiind la fel de nociv
pentru perceperea traditiei ca si pozitia declarat ostild a “modernismului” agresiv. $i poate chiar mai nociv, pentru
cd, imaginea taranului roman “pagan”, “superstitios” si “creator genial de folclor” are prestigiul “stiintific”, greu
de combatut, al unei intregi scoli de etnografie.

Daca inainte de 1848 tara roméneasca nu mai Insemna nimic ca stat iar administratorii sdi erau straini, ea era incad o
tard, chiar in situatia in care unele din functiile sociale specifice se atrofiasera considerabil, prin disparitia
boierimii luptitoare. Acest proces nu este inca, teoretic, atat de catastrofal pe cat pare. Tardnimea - ruinata, slabita
biologic, e adevarat - impreund cu preotii, putea oricand sa produca o noud “clasa” conducatoare, ca de atitea ori,
oriunde, in trecut, atunci cand ierarhia razboinica se intampla sa fie decimata in lupta. Statul strain fiscal, oricat de
brutal ar fi exploatat resursele umane, era neutru in privinta modului de a fi in lume al supusilor sai.

Statul umanist revolutionar, care continud Tnca mai sangeros politica de exploatare fiscald, urmareste pe langa
aceasta infinit mai mult; el se doreste stapan nu numai pe munca si pe energia supusilor ci, lucru nevisat de nici un
tiran “traditional”, vrea sa le transforme sufletul, modelandu-I silnic dupa chipul si aseméanarea cetateanului ateu
universal. (Convertirile cu forta sunt o constanta, Biserica Romana fiind campioana “fericirii” prin constrangere,
dar modelul impus a fost intotdeauna supra-uman, operatia facandu-se in numele lui Dumnezeu, nu al omului.
Albul era “civilizat”, superior “salbaticului”, pentru ca Il descoperise pe Dumnezeu Cel adevirat, iar nu pentru ci
era el Tnsusi, pur si simplu, “omul absolut”).

Adaptata la conditiile Rasaritului, revolutia “roméneasca”, condusa direct de la centru, respectd cu strictete
programul de desfiintare a traditiei si de creare a “omului nou”, aga cum vom incerca sa aratam altadata.
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DESPRE
DEZINTEGRAREA SPIRITUALITATII RURALE

N CARE FLORICA ELENA LAURENTIU ARATA CA iN CONDITIILE
UNEI AGRESIVITATI SPORITE A CONTEXTULUI SOCIAL
SI IDEATIC GENERAL SI ALE IMPACTULUI MASIV AL MEDIATIZARII,
INTERVENTIA ELITELOR ESTE UN IMPERATIV

:’t n cercetarea stiintificd — ne referim la stiintele umane — se profileaza tot mai clar o anumita tendinta de specializare, care

implica o fragmentare a realitatii culturale in care evoluim si pe care, de fapt, o alcatuim. IntAlnim tot mai des sintagmele
“cultura populard”, “cultura traditionald”, “lumea satului”, dar studii aprofundate si, in acelasi timp, de sintezi ale acestei
“lumi” patrund greu 1n peisajul publicatiilor de audienta larga. Lucrurile se prezintd de parca am asista la un program separator
de cognitivitate, satul si oamenii lui riméanand intr-un alt timp si loc, un “dincolo” pe care 1l utilizam ca situatie de referintd, pe
care 1l consideram din perspective care sunt diferite pan la a fi contradictorii si ireconciliabile.

O trasaturd a atitudinii fatd de acest termen de referinté este “generalizarea”; ceea ce se relateaza “stiintific despre “lumea
satului” se vrea a fi valabil pentru tot mediul rural romanesc. Idealizarea se invecineaza cu negarea, judecata de valoare cu
batjocura sau cu parodia. Discutiile ample 1n jurul unor teme au devenit foruri de producere a unor concepte, sintagme,
paradigme, din plin justificate, pentru ca autorii lor sa ilustreze un specific etnic definitoriu pentru intreaga suflare romaneasca.
Sa ne gandim numai la Miorita, la Megterul Manole si putem sd ne dam seama in ce cadmp semantic al memoriei culturale
elitare evolueaza aceste “motive”.

Chiar si acel arhicunoscut #llo tempore al lui Mircea Eliade, asa cum lumea satului roméanesc l-a petrecut si nu l-a uitat, este
actualizat intr-o imediatitate care nu mai are (in elaborarea elitard) nimic din ceea ce constituie esenta mitului, a potentialului
de mitizare. Nu arhivele noastre de folclor si etnografie, atat de bogate, dar macar cartile de studiu ar trebui consultate.
Lucrérile si revistele cu greu isi fac loc in librarii si biblioteci. Cercetarea de teren e si ea afectata prin insuficienta considerare a
peisajului rural §i prin atat de frecvent invocata “lipsd de fonduri”. Faptul acesta va adanci ruptura dintre “castele” culturale
care se formeaza si la noi prin acelasi proces de globalizare a informatiei (i a cunoasterii), chiar daca are loc si cu multe
valente locale. Indepdrtarea din obiectiv a realitatii rurale permite sau produce o lacuni de documentare, de inregistrare a
faptului cultural, si participa (contribuie) astfel la cresterea vulnerabilitatii acestuia, prin artificializarea cadrului arbitrar in care
este considerat. Agresivitatea contextului social general, al celui ideatic, impactul masiv al mediatizarii sunt toate resimtite in
mediul rural ca o zguduire in profunzime. Constientizarea acestui proces de catre tarani nu intotdeauna explicitd sau exprimata,
ceea ce nu inseamna ¢ satul, comunitatea nu o traverseaza prin modificari la toate registrele, atat pentru grupul respectiv cat si
pentru individ.

De la statutul ontologic al omului si inscrierea in coordonate etice, la instituirea si dinamica structurilor sociale, cu normele lor
morale, si pand la transpunerea 1n estetica unei viziuni cuprinzitoare asupra firii §i rostului ei, toate acestea ne conduc parca sa
intelegem ca avem de a face cu o situatie noud, globald, o culturd pe care am putea-o numi cultura “la risc”. Putem sa ne
punem multe Intrebari privind toate acestea. Una din ele ar fi daca au existat si continua sa existe strategii formulate ca atare,
de dezintegrare a spiritualitatii rurale; in cazul nostru, a celei romanesti.

Despre situatia de la noi, despre propria noastrd conditie, ne vin informatii si dinafara, care tocmai prin generalizarea la care
recurg vor sa se propund cu valoare de modele. Pentru o mai mare credibilitate, aceste mesaje se afirma ca fiind elaborate pe
baza unor sondaje intreprinse de specialisti veniti din striinatate, pe informatii i relatari furnizate de specialistii din tard, mai
ales cei din stiintele politice si sociale. In temeiul acestor modele, care sunt nu numai sincronizate dar si conjugate cu cele
elaborate la noi, suntem invitati si ne vedem posesori ai unei identitati “‘explicabile” stiintific, istoric, si total neadecvata. Unele
dintre coordonatele acestei paradigme ni se explica spatial (elementul Joc nu poate sa lipseascd), chiar intr-o mitologizare de tip
post-informatic. Aflam despre noi, romanii, cd suntem in Europa de Est, spatiu care concentreazi un potential negativ
“binecunoscut”. Ca Bizantul 1si trimite inca ecourile nefaste 1n aceastd parte a Europei este de asemenea un fapt notat frecvent.



Unul din avatarurile acestei istorii, pentru modelatorii viziunii unei Europe si lumi ale unui al “patrulea val”, este Ortodoxia. Si
nu este vorba de o simpla ignorantd de informatie in ceea ce priveste documentarea asupra relatiei istorie-Bizant-religie-
Ortodoxie-Biserica roméneasca, nici de o penurie a surselor, ci de o interpretare arbitrard, de multe ori intentionat denaturata.
Daci ne referim numai la Ortodoxie, 1n unele dintre aceste modele ea este prezentatd ca specificd favorizarii simtului de
colectivism, defavorizand in schimb individul. Ca adevarul este cu totul altul aflam daca ne amintim de reprezentarea omului
ca persoand unica in Ortodoxie, chiar in “trdirile” populare ale acesteia, neintrerupt si atat de gréitor aratat in cultura noastra
rurald. Suntem oare, abstractie facand de ceea ce ne vine din afara si preocupandu-ne de propriile noastre fapte, intr-o conditie
de pierdere a identitatii ? Dacé acest lucru este adevarat, ce putem, mai bine zis ce trebuie sd facem ? Uneori, Intrebarile foarte
complexe necesita raspunsuri foarte simple, ceea ce inseamné ca exista solutii. Constituirea “castelor” culturale, a grupurilor
elitare, este o realitate, agsa cum realitate este si cultura “poporului de rand”. Exista si mijloace, chiar daca foarte reduse in
termeni materiali, prin care elitele noastre pot sd intervind activ si benefic la sate, si nu numai. Este evident pentru noi toti ca
nu putem apela la un mecenat care sa vina din partea ‘“baronilor rosii” ai aga-zisei noastre tranzitii sau reforme; este de
asemenea destul de clar ca institutiile, autoritatile reprezentative pentru statul de drept sunt in pierdere de credibilitate: oamenii
simpli spun deseori ca: “dacd statul nu e cum trebuie, sd nu uitdm ca avem o tard !”’. O mare parte a elitelor noastre sunt
preocupate in mod consecvent de existenta si educarea societtii civile si, dupd cum ne spunea unul dintre acesti interlocutori,
“péi, asta-i tara, domnule!”, intelegand prin aceasta ca oamenii asteaptd si trebuie educati. Ar fi posibil deci un “mecenat
cultural” care nu ar reprezenta, pentru anumite structuri creatoare de culturd, o greutate, o dificultate insurmontabila. Nu este in
intentia noastra sa facem un program despre felul cum s-ar realiza, concret, acest lucru. Ne mulfumim s& dam aici cateva
sugestii pe care ni le-au dat tot oamenii acestia simpli. De ce nu sunt patronate scolile satesti si bibliotecile pentru localnici de
cétre institutii private: edituri, reviste, ziare? De ce nu se aduc - prin scoald, primarie, bisericA — publicatii “pe intelesul
oamenilor, care sa ridice’™? “De ce lasd oamenii scoliti sd se arate la televizor toate mascarile? Ca numai la echipa de la
colectiva mai era asa, de trebuia sa auda tata si fata aceleasi mascari?”” Poate ca printr-o apropiere mai crestineasca de cei ce au
fost numiti “stupid people” s-ar mai indrepta lucrurile si am iesi din marasmul care afecteaza spiritualitatea, oricare ar fi
continutul pe care-l atribuim acestui concept. Pentru omul simplu de la sat, si in mare parte si de la oras, termenul “spiritual” s-
ar traduce prin “viata sufleteasca”.

Una din trasaturile caracteristice societatii noastre este intrepatrunderea permanenta si activa a mediului popular urban cu cel
rural. Orice preocupare legata de aceste segmente de populatie ar putea fi relativ usor preluata de catre chiar membrii acestor
comunitati, care sunt deseori in cautare de indrumare, de educare, de modele care sa o asigure, respectind o identitate pe care
ei 0 au, si nu sunt Inclinati sa o nege, dar se vad expusi la a le fi luata.

Locurile cele mai semnificativ purtitoare de sensuri pentru aceste comunitti, in toate generatiile, riman Biserica si scoala. In
foarte multe locuri vizitate am constatat Insa ca oamenii ridica biserici, le repara, le impodobesc, si la sate si la orage, In timp ce
foarte multe scoli, in toate regiunile tarii, la sate si la orase, sunt intr-o degradare continud. Comunitatea nu se ocupa de ele.
Pentru ea, scoala inseamna institutie de stat, atribuindu-i acestuia din urma intreaga responsabilitate. lar dacd “statul nu se
miscd, de ce nu vin cei scoliti?” O atare frecventa formulare arata ca este inca vie perceptia statului ca stipan; exprima insa si o
asteptare; “cei scoliti”. In multe regiuni, copiii de la sate riméan cu patru clase, ceea ce ii scoate din circuitul cultural,
profesional si economic, adincind separatia Intre categoriile sociale. Se mareste astfel, la nivelul populatiei, coeficientul unor
segmente care nu mai asimileaza culturd si devin astfel “mase de manevra”, ugor manipulabile. Ele nu se mai integreaza si nu
mai reprezinta nici satul traditional, nu se Inscriu nici Intr-un proces de modernizare a acestuia, si nici nu mai pot furniza o
fortd de munca pentru societatea tehnologizata. Atari grupuri, a caror afirmare este in curs, nu pot fi indiferente unei elaborari
si asumdrii unei culturi proprii, cu caractere comune, indiferent de regiune, si care este de fapt o subculturd. Disponibilitatea de
a absorbi mesajele (informatia) de cea mai abjecta facturd va creste, este deja afigatd, odata cu cresterea refugiului in alcool,
violentd, viciu. Asa cum Intre categoriile elitare si cele “populare” exista o discrepantd, de multe ori o atitudine de respingere
reciproca, intre mediul care genereaza acest segment de risc inalt si grupurile respective se instituie un hiatus. Mediul popular,
ramas relativ echilibrat si apt de schimbare beneficé, respinge tot mai categoric segmentele acestea marginalizate. Actiunile de
binefacere si interventie sporadicd nu rezolva aceasta situatie si, din nou, o datd mai mult, chiar dacd pe cale ocolita, apare
imperativul interventiei elitelor. Pentru unii din reprezentantii acestora nu este insa acceptata integrarea Bisericii, Biserica asa
cum este ea ziditd pentru crestinul ortodox, avand drept cap pe Dumnezeu lisus, dupa care vin apostolii, proorocii, si la urma
preotii si carturarii neamului. Chiar §i acestia pot s se recunoasca in corpul social — indiferent cum il vor numi: neam sau
popor, tard sau stat, comunitate sau societate — in categoria celor ““scoliti”.



DESPRE

RAZBOAIELE SI PACEA RELIGIILOR

Vorbire si viata.

roblemele relatiilor interconfesionale au ajuns un subiect aproape obsedant de discutie in zilele noastre. Se

depun eforturi, mai mult sau mai putin sincere, pentru a se crea intalniri si deschideri sau mécar iluzia lor.
La noi cel putin, in spatiul romanesc, ceea ce inainte se trdia simplu, si se rezolva la fel de simplu, convietuirea
celor de religii diferite, atata catd era ea, ajunge astazi sa fie vorbire la nesfarsit, fira ca aceste dezbateri sa lase
sa se intrevadd vreun liman izbavitor. In ciuda aparentelor, pe misuri ce vorbesc, oamenii apartinand diferitelor
religii par mai degraba sa se distanteze, si adesea nu numai unii fatd de altii, dar, mai grav, si fata de ei insisi.
Inflatia nu este buna nicaieri. Cei care vorbesc mai mult sunt cei care nu traiesc. Ei 1i instigd cel mai adesea,
manipulator, pe cei implicati sd scoata sabia, dupa care, nu o data, se eclipseaza In spatele unor discursuri
fatarnic corecte.

Necesitate.

La ce bun religia? Cat de actuald este ea astazi? Este ea resimtita ca liberatoare sau drept constrangitoare de
catre omul zilelor noastre? In ce mdsurd ajunge sa se raporteze astizi credinciosul la religia sa, tot mai mult, in
termenii placerii hedoniste si ai comoditatii? Mai este omul in stare de sacrificiu sincer si total pentru
Dumnezeu? Rispunsurile pot fi felurite, dupa gradul de trezie spirituala al fiecruia. Intr-un fel, un raspuns il da
Mircea Eliade atunci cand vorbeste de existenta unui homo religiosus. Este omul general, al intregii istorii. Dar
mai este ceva: Dumnezeu exista! Ca atare, omul va simti totdeauna, constient sau inconstient, o orientare polara
spre El, un dor de negrdit si presant. Va cauta sa si le ostoiascad fie intr-o cautare singulara, cel mai adesea
supusa ratacirii nesfarsite, fie intr-una comunitara, constituitd In urma experientei comune, istoric acreditata, a
unei religii, care, pe cat se poate, sa raspunda cel mai apropiat tensiunilor sale interioare.

Evolutie sau ierarhie?

Existéd o evolutie a religiilor? Destui istorici ai domeniului par s acrediteze aceastd varianta teoretica. Fetigism,
naturism, animism, totemism, magism, idolatrie, politeism, henoteism, monoteism..., iatd cam care ar fi cateva
dintre treptele scarii propuse. Evolutia societitii umane ar fi fost insotita si de evolutia religiei. In fapt, nu este
vorba de o evolutie, ci de o ierarhie, provenita din caderi si din urcusuri succesive, diferite. Pana astazi unii sunt
idolatri, in ciuda studiilor lor superioare si aprofundate. Dar in ce fel poate fi afirmata corect o ierarhie a
religiilor? Dincolo de convingerea subiectiva a fiecaruia (de tipul nici ca-mi pasd, nici ca-mi pasd,/ c-a mea e
mai frumoasa), s-ar putea afla criterii obiective de apreciere? Poate un om si spuna ca apartine unei religii, daca
nu-si revendica superioritatea ei doctrinard absoluta, prin sustinerea unicitatii valabilitatii ei integrale? Oare nu
calea cea mai corecta si sigurd de a se intdlni cu Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevdrat o cauta omul?
Sau poate el ramane intre locuri (intr-un soi de no man’s land religios), cu vana senzatie sau pretentie ca le
poate intelege si cuprinde (mental) pe toate? Cu alte cuvinte ar putea exista un soi de “punct zero”, absolut
neutru fatd de toate religiile? Daca o fi, este chiar zero, valoric vorbind, céci de acolo el nu s-ar putea explora
competent si eficient In jur. Exista, totusi, intotdeauna, in om, in sufletul sdu (venind din suflarea de viata a lui
Dumnezeu), daca este cu adevirat atent la sine, ceva esential care-i spune ce este bine si ce este gresit. Este ceea
ce s-a numit constiintd primara. Pentru corecta deslusire a intelesurilor ce subintind lumea aceasta, datd noud
spre comunicare cu Dumnezeu (una dintre tezele dezvoltate teologic de Parintele Dumitru Staniloae), Parintii
Bisericii au ajuns la concluzia ca inima trebuie sa fie mintoasa, iar mintea inimoasa. Este cu mult mai mult decat
o simpla conlucrare intre inteligenta si sentiment, ci intdlnirea intr-o unire mistica ipostatica.

Fatalitate?



Este apartenenta unui om sau chiar a unui neam la o religie anume un dat fatidic: o binecuvantare sau un
blestem? In ce masuri o religie este insusitd si asumatd constient de un om sau de o natie? Sau in ce masura
ramane ea numai o coloraturd spirituala arbitrara, datorata statutului geo-politic sau meandrelor istoriei? Si
raspunsul la aceste intrebari este dependent de gradul implicarii in religia respectiva, al asumarii ei. Cel mai
adesea omul are descendente etnice sau familiale intr-o religie, iar un neam radéacini istorice. Omul se “trezeste”
(ca sd preluam o buna exprimare taraneascd) prin familia sa intr-o religie. Neamul si-o revendica istoric. Religia
devine nu o datid componenta etnica. Este de dorit o religie nationala? Multe intolerante provin din instituirea
unui (pretins) caracter national al unei religii sau tocmai din lipsa unei religii asumati ca nationala? in realitate,
o natiune apartine unei credinte, nu invers. Unii rdméan la stadiul de inscriere molcoma in religia pe care au
mostenit-o, fard sd se Intrebe prea mult asupra ei. O privesc ca pe un dat sau, in cazul mai bun, ca pe un dar.
Este, de altfel, o cale recomandata de multi. Altii doresc sa-si realizeze religia si atunci o supun unei minime
cercetari critice sincere. Rezultatul unei astfel de analize, duse pana la capat, plecate de la propriile scripturi si
de la propria traditie, ajutate si de comunicarea personald (directd sau livrescd) cu marile personalitati
duhovnicesti, ar trebui sa fie ori o asumare totala a religiei respective, ori renuntarea la ea si aflarea unei alteia,
care sa raspundd mai corect realizarii comunicarii cu Dumnezeu. Si totusi, in acest din urma caz, nu poti sa intri
la raionul cu religii ale lumii si sa-ti alegi una dupd gust si pe misura, cum ai alege o armura. In final, religia
este si un raspuns la un apel exterior (al lui Dumnezeu), care ti se adreseaza din interior (setea de Dumnezeu
venind din chipul Lui, pecete prezenti in orice om). Insi Dumnezeu nu vorbeste numai individual, ci si
comunitar (istoric, etnic, geografic etc.). Religia nu este o problema strict individuald, cum incearca unii sa o
sugereze, marginalizand-o, c¢i una primordial comunitara.

Sigur, sunt si “chiulangii”, pentru care problema religiei se pune in termenii comoditatii (morale, culturale etc.).
Dar, o religie care se respectd §i care-i respectd pe aderentii ei cere eforturi, exercitiu, purificare, rafinare
spirituald, cu un cuvant necesita asceza. Cel ce cautd intr-o religie parcurgerea si aprofundarea proprie a unei céi
deja deschise de Dumnezeu si largite de Traditie, se va simti mai comod sufleteste tocmai intr-o ascezd
exercitatd cu mai multd exigentd, practicatd in deplina libertate.

“Religii™?

Mai multe religii ar vrea sa Insemne ori mai multi dumnezei, oarecum echi-valenti si con-curenti, ori mai multe
cai de a-L céuta si de a-L descoperi pe Dumnezeu (Unicul!). Cat timp omul cautd numai prin propriile eforturi,
aceasta pluralitate poate fi inteleasd, pusi pe seama limitelor sale. In momentul in care Dumnezeu intervine El
Insusi intr-ajutor si Se reveleaza personal, datele problemei se schimba. Orice neatentie sau alterare a Revelatiei
este vinovatd. Dar Se reveleazd Dumnezeu in aceeasi masurd tuturor? Am putea spune ca El, fiind Cel Ce este
(Iesirea 3, 14), Se reveleaza, pur si simplu, in existenta Sa purd si simpla, intr-o maniera personala accesibila,
dupa credinta noastra. Capacitatea de sesizare a Revelatiei poate diferi, insa, de la om la om, dar si de la neam la
neam (neam poate acoperi determinari tribale, etnice, rasiale etc.). Talantii nu se impart egal, si nu stii niciodata
daca este mai fericit cel cu multi sau cel cu putini. Cei dintdi sunt, oricum, mai supusi riscului. Atat castigurile,
cat si esecurile le pot fi mai mari. Efortul de receptare este si el personal, depinzand de buna “strunire” a vointei
(= a o face sa alerge cum se cuvine pe strunele adevarului). Dar ceea ce este sigur este faptul cd Dumnezeu nu
poate sa Se reveleze, in nici un caz, in mod contradictoriu. De aceea nici nu pot fi religiile “egale” in momentul
in care se contrazic din punct de vedere doctrinar.

Apartenenta.

Pentru omul care-si asuma pana la capat, pana la radacina fiintei sale, o religie, ceea ce inseamna si apartenenta
la Biserica (as evita sa spun la “o” Biserica, deoarece nu e vorba de institutii analizabile sociologic, ci Trupul
mistic unic al lui Dumnezeu unic), problema se pune In termenii observatiei asupra sinelui i asupra lumii
inconjuratoare. Omul serios poate avea dubii, eventual, in legatura cu capacitatea sa de cuprindere a lucrurilor,
dar nu se va indoi, indeobste, de cea a Bisericii (in masura in care a ajuns sa o descopere, sd o realizeze si sd o
asume ca a sa), in mersul ei istoric, mereu filtrand si limpezind doctrina, deslusind revelatia. Or, dupa credinta
crestind, Hristos este Revelatia deplind. Numai cel bine ancorat in adevarul credintei sale poate fi liber si se



poate intdlni cu totala deschidere si disponibilitate cu celalalt. Altfel, el nu este decat un vagabond religios, un
pierde-vara al credintei (fierbintele ei - cf. Apocalipsa 3,15), un ins lipsit de credibilitate.

Identitate si unitate.

Coexista in om nevoia de identitate (personala si de neam) si dorul de unitate originard. Amandoud s-ar vrea
realizate prin si in cadrul religiei. Identitatea se doreste afirmatd, dupa cadere, si prin religie proprie (cu
determindri, adesea, rasiale sau nationale). In aceste cazuri, nu corectitudinea credintei conteaza totdeauna in
primul rand, ci dorinta ca ea sa fie deosebita si proprie. Dimpotriva, in ceea ce priveste unitatea, in cazul ei
prevaleaza, pentru credinciosul atent la conditia relatiei sale cu Dumnezeu, corectitudinea reflectarii mesajului
divin revelat. In cadrul crestinismului, Catolicismul a incercat si obtind universalul, in timp ce Ortodoxia a
incercat sa afle solutia echilibrarii universalului cu nationalul. Unitatea de tot centralizata catolicd ar vrea sa
subsumeze aritmetic identitatile locale, Ortodoxia ar dori sa le promoveze unicitatea unitard, armonizand n
cadrul lor universalul, in toate nuantele sale convergente. In acest sens, Ortodoxia este mai aplecati asupra
exprimdrii personale a universalului, in timp ce catolicii accentueaza unitatea ontologica a individualelor. Dar
amandoud aceste credinte crestine tin mult la unitate, ceea ce pare sa nu intereseze atat de mult Protestantismul,
in mod afirmat subiectivist. Ceea ce propune Protestantismul din totdeauna este o0 Adunare, nu o unire reala.

Ecumenisme si ecumenism.

Vanturata exasperant in zilele noastre, notiunea de ecumenism este practic uzurpati in continutul ei clasic. In
general, doua sunt tipurile de ecumenism propuse. Unul ar fi acela al ecumenismului - ghiveci, in care toate
religiile se amesteca de voie, dupa (lipsa de) gust. Se preconizeaza ajungerea la o religie sinteticd, o strutocamila
mult mai complicata si, pAna la urma, mai monstruoasa.

Un altul este servit dupa ecuatia urmatoare: ecumenism = relativism + laxism + sincretism. Se sustine ca toate
religile sunt cai egal revelate si corecte pentru a ajunge la Dumnezeu. Or fi mai multe drumuri (carari), dar unele
sunt ratacitoare. De obicei, cavalerii cei mai inversunati ai acestor tipuri de ecumenism, pana acum cu productii
cel mult debile, sunt dintre aceia neimplicati solid intr-o religie sau dintre cei care plutesc in deriva printre
religii. La scara mai redusd a crestinismului, au fost lansate Tn acest veac teorii otioase, cum ar fi aceea a
ramurilor (trunchiul comun al religiei primare crestine a generat ramuri cu egala indreptatire si valabilitate) sau
cea a complementaritatii (fiecare dintre confesiunile crestine a pastrat “ceva” din credinta originara, si toate
combinate ar da Intregul). Constituie o capcana si conceptia ca diferitele confesiuni crestine sunt numai forme
diferite ale aceleiasi religii. Intr-o religie serioasd, formele nu sunt aleatorii sau arbitrare, ci acopera epidermic
continutul doctrinar. Ar fi totusi copilaresc si iresponsabil sa spui ca toate religiile (sau o buna parte din ele) sunt
egal adevarate si fiecare om religios poate merge-n calea-i la fel de voios si lipsit de griji. Noi péastram pentru
ecumenism acceptia pe care a capatat-o el in sirul Sinoadelor ecumenice, a toata Biserica. Se intra acolo spre
discutarea unor probleme doctrinare sau canonice 1n divergenta si se iesea cu o doctrind unicd lamurita si
insusitd. Dizidentii nu erau exclusi, bineinteles, de la viata, dar erau considerati ca autoexclusi de la Viata, de la
Adevir, de la Cale, din Biserica, mai pe scurt: eretici. Biserica veche intelegea sa fie coerenta si consecventa. Ea
stia sd se faca asistata si in acest fel, al Sinoadelor ecumenice, de Duhul Sfant. Ele raman pana astizi normative.

Fariseism.

Daca tot sunt diferitele religii cam acelasi lucru, de ce nu cedeazd nimeni? Tocmai pentru ca diferentele, cét de
insignifiante ar parea ele unora, apar ca esentiale (tinand de esenta lucrurilor) celor inscrigi asumat intr-o religie.
Fiecare incearca sa explice celuilalt, mai totdeauna, ca deosebirile sunt neesentiale si nesemnificative, dar 1i cere
totdeauna ca el sa cedeze, facdnd compromisuri.

Un Dumnezeu razboinic?

Scripturile, indeosebi Vechiul Testament, 1l prezinta pe Dumnezeu ca pe un Dumnezeu al luptei. Domnul este
viteaz in lupta (lesirea 15,3 - Cantarea de slavd a lui Moise), El intru dreptate judeca si se rdzboieste
(Apocalipsa 19,11). Una dintre armele lui Dumnezeu este sabia gurii Lui (Apocalipsa 2,16), Cuvantul (Adevar



si lubire), asadar. Cuvantul-Hristos ne spune fiard menajamente inutile: S@ nu socotiti cd Eu am venit s-aduc
pace pe pamdnt; n-am venit s-aduc pace ci sabie (Matei 10,34). Dumnezeu nu lupta niciodata pentru Sine, caci
El nu este niciodata in primejdie. Lupta Sa o da pentru credinciosii Sai si pentru cei alesi ai Sai (lesirea 14.14;
losua 23,3; Neemia 4,20). Razboaiele drepte ale acestora sunt si ale Lui (2 Paralipomena 20,15). Aceasta ar
trebui sa ne dea curaj si liniste in luptele noastre. Ca Psalmistul, putem chiar invoca iesirea lui Dumnezeu la
lupta in apararea noastra: luptd impotriva celor ce se lupti cu mine! (Psalmul 34,1).

Un Dumnezeu al pacii!

Dar, cel putin la fel de mult, Dumnezeu apare ca un Dumnezeu al pacii (1 Corinteni 14,33 - pacea pusa aici In
oponentd cu ‘“neordnduiala”) Care va zdrobi pe satana (Romani 16,20). El este cu noi, si cu El ne cere
Apostolul sa ne insotim (Romani 15,33; 2 Corinteni 13,11, Filipeni 4,9) si sa traim in pace (2 Corinteni 13,11).
El sfinteste (I Tesaloniceni 5,23), El ne da pacea-n toati vremea si-n tot chipul (2 Tesaloniceni 3,16), El este
Cel Ce L-a sculat din morti pe Domnul nostru lisus (Evrei 13,20). El pune-va capdt razboaielor pana la
marginile pamantului, arcul va sfardma si va frange arma, iar pavezele in foc le va arde (Psalmul 45,9).
Hristos a venit de la nastere vestit ca aducitor de pace si bundvoire pe paméant (Luca 2,14). Dupa Inviere,
mesajul dintai a fost acesta: Pace voud! (loan 20,19.21), pus aldturi de Nu va temeti! (Matei 28,5) si Bucurati-
vi! (Matei 28,9). Pace, curaj, bucurie - iati triada mirifici si tonifianta a Invierii. Sigur, bataia principala a
mesajului Invierii este spre pacea interioard, insd si pacea exterioard nu poate surveni decdt in urma unei
pacificari interioare.

Pacea omului nu poate fi decat in Hristos. Pacea inseamna ea Insédsi o biruintd mai mare decat orice razboire.
Hristos a biruit prin pace, omul nu poate birui decat tot asa (loan 16,33). Rézboaiele sunt multe, pacea este
unicd 1n substanta ei.

Réazboi nevazut.

Sunt si rizboaie interioare, nevazute. In primul rind, razboiul cu raul din tine. Numai cine nu-si poarta razboiul
interior, are timp de cel exterior si 1i place, ca atare, sa se produca astfel. Razboiul interior este cu adevarat
necesar si roditor de pace.

Lupta cea buna.

Sunt “rdzboaie” pe care esti obligat sa le porti. Trebuie sa porti “razboi” pentru adevarul dreptei credinte, dar
singura arma biruitoare ramane iubirea. Pare o banalitate. Dar folosirea iubirii in luptd a ajuns cu totul
exceptionald, banalitatea zilnica fiind lupta fratricida dezlantuitd. Apostolul neamurilor pare obsedat de ceea ce
el numeste lupta cea bund, mai ale in Scrisorile catre ucenicul sau Timotei. Miza acestei lupte, care consta in
principal in vestirea Evangheliei (I Tesaloniceni 2,2) si in marturisirea dreptei credinte, este eshatologica:
Lupta-te lupta cea buna a credintei, cucereste viata vesnicd la care ai fost chemat si pentru care mdrturisirea
cea bund ai marturisit fatia de martori (I Timotei 6,12). La sfarsitul vietii, in pragul infatisdrii la tronul de
judecata divin, numai cu aceasta luptd “se lauda”
luptat, calatoria mi-am implinit-o, credinta am pazit-o. (2 Timotei 4,7). Experienta propriei lupte, il face pe

Stantul Pavel, altfel deloc sarac in merite: Lupta cea buni am

Apostol sa-i Indemne si pe ceilalti crestini la sustinerea ei, imbracandu-se in armura luminii (Romani 13,13; a
se vedea si Efeseni 6,10-19, unde Tnarmurarea si inarmarea crestinului luptator sunt redate in extenso), in lisus
Hristos (Romani 13,14, ceea ce se realizeazd prin botez si prin perpetuarea lui euharisticd), intru toate
infatisindu-ne pe noi insine ca slujitori ai lui Dumnezeu (...) in cuvintul adevdirului, in puterea lui
Dumnezeu; prin armele dreptatii (2 Corinteni 6,4.7). Un alt Apostol, Iuda, Indeamna in acelasi fel: Sa va
luptati pentru credinta care o datd pentru totdeauna le-a fost data sfintilor. (Iuda 3). Cu toate ca omul “umbla
in trup”, lupta crestinului autentic este cu precadere spirituald (2 Corinteni 10,3-4). Este o luptd ce trebuie
purtatd, in egald masura, individual si comunitar: s@ aud despre voi ca stati intr-un singur duh, intr-un singur
suflet luptindu-va pentru credinta Evangheliei (Filipeni 1,27).

Razboiul exterior.



Raézboiul interior este insotit cel mai adesea de lupte exterioare. Cu necazurile, cu ispitele. Crestinul, datorita
conditiei sale existentiale alese, este mai expus acestor lupte, ca orice veritabil ostag aflat mereu in prima linie a
frontului. El lupta fie direct, fie prin simpatie si con-patimire (Evrei 10,32). El luptd pentru sine, dar mai ales
pentru altii. Lupta sa nu face niciodata victime, ci totdeauna incearca sa salveze. Parintele este dator sa lupte
fara frica, cu nadejde in Dumnezeu, pentru fiii sai duhovnicesti (Coloseni 2,1), capul familiei pentru toti ai casei
(Neemia 4,14) etc. Este o luptd neostenita, acompaniatd de teribile temeri (2 Corinteni 7,5). Izbanda poate fi
asiguratd numai de conlucrarea cu Dumnezeu, de transparenta celui care se osteneste luptand la lucrarea lui
Dumnezeu in el (Coloseni 1,29). Miza tuturor luptelor rimane mantuirea. Nadejdea si incredintarea crestinilor
este mai mare in acest sens: vrednic de crezare e cuvdntul si de toatd primirea; fiindca spre aceasta ne si
ostenim si suntem ocdriti §i ne luptam, cd ne-am pus ndadejdea-n Dumnezeul cel viu, care este Mantuitor al
tuturor oamenilor, mai ales al credinciosilor (I Timotei 4,9-10). Dar si datoriile lor sunt mai mari.

Razboi cu Dumnezeu.

Cu voie sau fara voie, unii ajung si se razboiasca cu Dumnezeu. Neglijente pacatoase te pot aduce in aceastd
situare. Suntem avertizati In acest sens: Nu cumva sd vi pomeniti §i luptditori impotriva lui Dumnezeu! (Fapte
5,39). Vremurile din urma vor fi mai marcate de acest tip de razboi: Ei vor porni rizboi impotriva Mielului,
dar Mielul ii va birui, pentru ci El este Domnul domnilor si Imparatul imparatilor; si cei impreuna cu El,
chemati si alesi si credinciosi [vor birui §i ei] (Apocalipsa 17,14). Va fi timpul unui razboi (spiritual)
generalizat: rdazboiul zilei celei mari a lui Dumnezeu Atottiitorul (Apocalipsa 16,14). Dar, pentru crestin, tot
viitorul este astazi (vine ceasul, si acum este, spune Hristos - loan 4,23).

Intr-un fel, se razboiesc cu Dumnezeu, fira s-o realizeze, toti cei care refuza si I se aliture: Cine nu este cu
Mine este impotriva Mea (Matei 12,30 ;Luca 11,23). Tertium non datur. Cu putin mai multd atentie la sine,
fiecare poate auzi, ca odinioard Saul, glasul tanguitor al lui Dumnezeu: de ce ma prigonesti? (cf. Faptele
Apostolilor 9,4). Fiecare e chemat la un drum al Damascului si la o orbire vindecatoare, spre stravedere.

Razboaie religioase?

Sunt cu adevarat razboaiele numite ca atare religioase? Ele sunt, in orice caz, cele care au alimentat o anumita
criticd destul de acerba a religiilor in epoca contemporana. Insa, unul dintre Apostoli observa corect: De unde
razboaiele, si de unde luptele dintre voi? Qare nu de aici: din poftele voastre care vi se rizboiesc in
mdadulare? (lacob 4,1). Sfantul Apostol loan este si mai categoric, aratdnd cd satana e cel care amageste
popoarele si le aduna la razboi (dpocalipsa 20,8). O adunare care desface, care risipeste.

Rézboiul armat izbucneste atunci cand doctrina, superficial cunoscuta, este deturnata in ideologie, iar ideologia
se cere aproape inevitabil a fi folositd ca instrument de anihilare si eliminare a celor cu care dorintele de
stapanire despoticd intrd in coliziune. Practic, in astfel de razboaie, motivatia religioasd este numai pretext,
cauzele imediate, marturisite sau nu, fiind de altd naturd, de cele mai multe ori economica, sociald sau politica.
Ca 1n multe cazuri, a avea luptd contra lui a fi: setea de a avea mai mult si mai ugor a unora alimenteaza
exercitarea unor actiuni exterminatoare marsave in vederea trecerii in a nu mai fi a altora. In acelasi timp, si
reciproca este adevirata: toate rdzboaiele au un substrat religios, ele demonstrand cu mare evidentd depértarea
de Dumnezeu. Pana la urma, orice agresiune este o agresiune impotriva lui Dumnezeu, impiedicare tragica de
piatra Hristos (Matei 21,44), lovire iresponsabila cu piciorul in tepusad (Faptele Apostolilor 9,5). Originea mai
tuturor violentelor mai consta si in faptul cd omul se face, cu teribild placere, pre sine celuilalt, deodata,
procuror, judecitor si caliu. Exista o mare ispitd a diabolizarii celorlalti, a trimiterii lor rapide in iad. In ciuda
numeroaselor avertismente scripturistice, nimic nu I se uzurpa mai mult lui Hristos decat calitatea de Judecator
unic. Cat priveste pacea, si cea mai mica, ea isi are originea in Hristos, ea nu poate fi decat intru Hristos. Acesta
a fost scopul propovaduirii Sale printre oameni (Pe acestea vi le-am grdit pentru ca-ntru Mine pace sd aveti -
loan 16,33).

Structuri s1 responsabilitati ierarhice.



In mod normal, orice religie isi constituie o clasi sacerdotald, menitd s rostuiasca si si gireze corectitudinea
doctrinei si a cultului aferent. Ea se organizeaza sub o forma ierarhicd. Soliditatea unei religii constd si in
temeinicia structurdrii ierarhiei sale. Acest lucru depinde de masura in care Dumnezeu este acceptat sa se
implice 1n constituirea ierarhiei, asistdnd-o activ. Practic, pot fi observate doud ierarhii. Una institutionala, alta
spirituala (aici In sensul de duhovniceascd). Ele pot interfera intr-o mésurd mai micd sau mai mare, dar nu ajung
niciodata sd se suprapuna (situatie ideald, paradisiacd). Important este ca cele doud ierarhii sd rdmand intr-o
legdtura cat mai organica si sd se potenteze reciproc. Cea duhovniceasca ramane insd sarea credinciosilor, prin
ea, mai ales, se lucreaza pacea: Aveti sare intru voi si trditi in pace unii cu altii (Marcu 9,50). Pana la urma,
ierarhiile sunt cele responsabile sau chiar vinovate de derapajele rdzboinice in raportul dintre religii. Acestea au
loc indeosebi atunci cand clasa sacerdotald ajunge sa fie o casta in cautare de privilegii de tot felul. Dar tot
ierarhiile pot avea si meritul principal al pacii. Ele trebuiesc stimulate de credinciosi in aceastd directie: Dar v
rugam, fratilor, sd-i aveti in cinste pe cei ce se ostenesc intre voi §i sunt mai-marii vostri intru Domnul §i vd
dojenesc; si pentru lucrarea lor sd-i socotiti vrednici de prisoselnica iubire. Fiti cu pace intre voi (I
Tesaloniceni 5,12-13). In principiu, mai toate religiile preconizeazi o dispozitie pasnica fata de strdinii de ele,
mai ales cand sunt monoteiste, cand acceptd un Dumnezeu unic al tuturor. La baza, lucrurile repetd in mic pe
cele de la varf. Ciocnirile, petrecindu-se intre persoane sau intre grupuri mici de aderenti, se pot stinge mai
lesne. De aceea este de dorit o credinta unica: ea ar lipsi pe cei razboinici de o serie de pretexte, iar fara pretexte
multe porniri belicoase ar arde mocnit, pana s-ar stinge, fard sd mai izbucneasca. La fel de gravd este si
abandonarea de catre crestin a calitatii sale clericale generale (in fiecare om existd componenta potentiald a
preotiei universale), fatd de el nsusi si fatd de cei din jur. El capata atunci o dispozitie razboinica. Desprinderea
clerului de poporul credincios, abandonul fals si formal elitist al turmei de catre pastori, infuzarea de porniri
violente printre aderenti genereaza si multe din numeroasele pusee anticlericale. Din pacate, anticlericalismul
pare sa fie 0 moda eterna, foarte adesea fara justificari obiective suficiente. Sunt, desigur, unii care scriu despre
cler numai “pe fatd” (de bine) - mediile eparhiale, dar si altii care scriu numai “pe dos” (adesea chiar pe dos) -
mediile intelectualiste rebele. Dar numai cu ochiuri pe fatd sau numai pe dos nu iese o impletitura ca lumea. si
nici chiar cu “unul pe fatd, unul pe dos”. Numai modele simpliste si rudimentare. Lucrurile sunt mult mai
complexe si trebuiesc analizate fara prejudeciti, sine ira et studio, pentru a li se dezvilui adevaratul continut si,
eventual, a vindeca ranile. lerarhia este esentiald, in cer si pe pamant. Ea este crestind in masura in care este o
ierarhie a jertfei de sine si a iubirii pentru celalalt. lerarhia nu este destinata sa creeze sau sa statueze inegalitati,
ci sd le imblanzeasca. In urcusul Scarii Sfantului loan, nimeni nu este Intrebat de rangurile-i vane sau de studii,
ci de implicare si rodire, de purificare si de luminare.

incegosare.

O proasta alegere religioasa il lasa pe om cu ochii in ceata, orbit de false extazieri, expus raticirii §i Imbolnavirii
fiintei.

Apoi, este plind lumea contemporana de tot felul de manifestari ale unor fenomene concepute in chip fals ca
avand caracterul unor “religii” (doctrine spiritualiste ezoterice, unele sisteme politice, diverse sporturi, anumite
categorii de muzicd, tot felul de hobby-uri etc.). Se confunda patima si o bruma de obisnuinte ritualistice cu
religia si cu cultul. Este plind lumea de idolatrii profane paguboase, care deturneaza sufletul din drumul sau
firesc spre Dumnezeu si spre frumusetea Lui aureolara.

Convergenta.

Convergenta religiilor poate fi gandita a fi ontologica si eshatologica. Ea provine din unicitatea lui Dumnezeu
(Unul Sfint, Unul Domn), din apartenenta noastra la un singur rai initial si la unul singur final (Ierusalimul
ceresc, prin numele séu cetate a pécii). Divergenta apare intre aceste spatii paradisiace, ca o penetrare a iadului
in lume. Cand parintele Rafael Noica afirma, cu buna dreptate, ca omul este prin fire ortodox, nu voia sd spuna
ca el apartine Bisericii Ortodoxe, ci cd este construit spre o dreapta credintd, spre o relatie cu Dumnezeu corect
dezvoltata. Parintele John Breck (duhovnicesc profesor de Studiul Noului Testament la institutele Sfantul
Serghei din Paris si Sfantul Viadimir din New York) spune ca nu se poate raporta la alti crestini decat gaindindu-



se ca si ei sunt mai mult sau mai putin ortodocsi (chiar daca nu apartin formal Bisericii Ortodoxe), ca au pastrat,
totusi, cate ceva din dreapta credintd. Convergenta finald si definitiva a religiilor nu va fi decat in eshaton, cand
toate, de obste, se vor fi luminat desavarsit. Pana atunci, religiile sunt marcate, mai degraba, de divergenta,
aceasta aparand ca o rupturd in relatia fireasca cu Dumnezeu, in urma caderii paradisiace, agadar. Omul a plecat
de acasa risipitor si se va intoarce acasd, la Dumnezeu, imbogétit de cicatricile vindecarii atator rani existentiale,
rapus de dorul sanului patern, dupé ce va fi realizat cd experienta istorica, oricat de fascinanta, raimane pentru el
o stare dureroasa si precara de strainatate.

Indemn.
Daca-i cu putintd, pe cdt tine de voi, trditi in pace cu toti oamenii (Romani 12,18). Din pacate nu este
totdeauna cu putintd si nu tine totdeauna de noi. Hristos a prevazut asta.

Mostenire.

Pace va las voud, pacea Mea v-o dau (loan 14,27)

Fericirea infierii.

Fericiti facatorii de pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema (Matei 5,9).



DESPRE

ECUMENISM
- ORIGINI, ESENTA, DEZIDERATE -

ASTAZI SE VORBESTE DIN CE IN CE MAI MULT DESPRE ECUMENISM,
REUNIUNI ECUMENICE, TEOLOGIE ECUMENICA, RUGACIUNI SI SLUJIRE
ECUMENICE; DISCUTIILE ANTRENEAZA PASIUNI DINTRE CELE MAI
APRINSE, POZITII PRO SAU CONTRA ALE CELOR DOUA PARTI
CVASICONSTANT PREZENTE IN SALILE DE CONFERINTE TEOLOGICE:
SUSTINATORII CARE AFIRMA CU TARIE MISIUNEA ORTODOXA FACUTA IN
RANDUL NEORTODOCSILOR PRIN ADUNARILE ECUMENICE SI ADVERSARII
ACESTEI MISCARI. SCARA MENTIONEAZA AICI CATEVA ASPECTE PRIVIND
MISCAREA ECUMENICA, SCOPURILE ACESTEIA SI CONCRETIZAREA LOR IN
VIATA BISERICII ORTODOXE. DE AICI SE VA VEDEA, FARA PUTINTA DE
TAGADA CA ECUMENISMUL ESTE PANEREZIA VEACULUI XX, DUPA CUM A
NUMIT-O PARINTELE DUMITRU STANILOAIE.

confesiuni crestine ce se autointituleaza gresit “biserici”. Mai tarziu, in 1948, la Adunarea de la Amsterdam, s-a
hotarat fondarea asa-numitului “Consiliu Mondial al Bisericilor”, cu sediul la Geneva. Termenul de ecumenism a fost

.I: cumenismul, ca idee, a aparut la mijlocul sec. XIX in Anglia si America, propunandu-si sa uneasca diferitele

introdus la Congresul de la Edinburgh (Scotia) in 1910, Congres al organizatiei LM.K.A. condusa de cunoscutul lider
francmason John Mott (1865-1955) care a si prezidat lucrarile acestui congres. Semnificativ este faptul ca John Mott
nu a ales pentru denumirea miscarii sale termenul de “universalism” (de la latinescul universum - univers), ci
analogul grecesc, oecumenicos care apartine exclusiv Bisericii Ortodoxe. Scopul vadit al acestei substituiri a fost cel
de a masca intentiile acestei miscari sub un termen clasic pentru Ortodoxie — acela al ecumenicitatii, universalitatii
Sfintei Biserici Ortodoxe — existand pericolul de a identifica candva Sinoadele Ecumenice cu ”Consiliul Mondial al
Bisericilor”. Dealtfel, chiar una din Bisericile Ortodoxe, cea Rusd, s-a exprimat semnificativ in acest sens, tragand un
semnal de alarma, Incd din anii trecuti, dupa lucrarile Adunarii a V-a a CMB de la Nairobi:

Un alt pericol care amenintda grav unitatea crestind §i viitorul miscarii ecumenice {...} este iluzia, nutrita de unii
participanti la miscarea ecumenicd, precum ca C.M.B. ar putea asigura un asemenea grad al apropierii ecumenice
a bisericilor membre ale ei, incat una din viitoarele sale adundari generale se va transforma in sinod crestin
ecumenic.

Asadar inca dintru inceput, autodenumirea acestei miscari drept ecumenica ridica grave semne de intrebare asupra a
ceea ce urmareste ea. Noi afirmam ca apartinem de acel ecumenism, vechi si pururi nou, adicd de universalitatea
Sfintei Biserici Ortodoxe intemeiate de Domnul nostru lisus Hristos in scopul raspandirii adevarului divin revelat
propovaduit de Hristos si infaptuirii mantuirii fagaduite de EL

Intre acest ecumenism ortodox si “ecumenismul” promovat de C.M.B. existd contradictii flagrante si deosebiri
dogmatice profunde, care fac imposibild apartenenta la Sfanta Biserica Ortodoxa Universala si, in acelasi timp, la
migcarea ecumenica ce Isi impune 1n ultima vreme conceptiile sale, tot mai insistent si tot mai strdin de duhul
Ortodoxiei. Iata principalele puncte inacceptabile pentru un ortodox:

L.

Miscarea Ecumenica se bazeaza pe teologia modernistd promovata in spatiul eterodox in zorii veacului XX si care
sustine intai de toate existenta Sfintelor Taine mdntuitoare i sfintitoare si in afara granitelor Bisericii Ortodoxe.
Aceastd conceptie care considerd gruparile eretice si schismatice ca nefiind complet rupte de trupul Bisericii celei
Una, 1i face pe teologii modernisti sa afirme ca in tainele (Botez, Mirungere, Hirotonie, s.a.) savarsite de eterodocsi



lucreaza acelasi har mantuitor si sfintitor al Sfantului Duh, chiar daca nu in plinatatea lui, ca n Biserica Ortodoxa.
Mentionez ca inca din 1982, comisia Credinta si organizare de la Lima a adoptat documentul B.E.M. care constituie
efectiv baza dogmatica si liturgicd minima a unirii crestinilor — Botez, Euharistie, Slujire (preotie). Analiza atenta a
continutului acestui document demonstreaza doud aspecte:

1). Faptul ca in B.E.M. nu sunt mentionate patru Taine bisericesti: Mirungere, Spovedanie, Casatoria si Sfantul
Maslu, denota ca acest document nu le recunoaste drept taine.

- A

2). B.EM. este alcatuit dupa criterii pur protestante. In finalul preambulului B.E.M., alcituitorii declara intr-un mod
strdin de duhul dreptei credinte: nu trebuie sa ne asteptam in B.E.M. la o interpretare teologica deplind a botezului,
euharistiei §i preotiei, aceasta fiind 1n opinia lor in cazul dat neadecvata si nedorita.

II.

Teologia modernista promoveaza asa-zisa feorie a ramificatiilor potrivit careia Biserica lui Hristos este trunchiul
comun din care se desprind ramuri care detin si ele - ca biserica romano-catolica, protestantd, necalcedoniana,
anglicand, etc. — har mantuitor si sfintitor.

1.

Consecinta imediata a celor expuse mai sus este posibilitatea rugaciunii in comun cu eterodocsii si chiar a Euharistiei.
In ultima vreme, la reuniunile C.M.B. se afirma ca numai savarsirea Euharistiei in comun trebuie respinsa, celelalte
slujbe sau rugaciuni fiind acceptate.

IV.

De multe ori, autoprezentarea membrilor sau sustindtorilor migcérii ecumenice poate imbraca forme aberante. Sa
mentiondim manifestarile de la Vulcana- Bai (Targoviste, august 1998) cand materialul pus la dispozitia
participantilor se defineste ca Religia secolului XXI , religia sperantei, afirmandu-se ca nu se vrea un parlament al
religiilor, ci mai grav, conform cuvantului de deschidere, un chip sustras dogmelor, un chip viu si convingator in care
functioneaza alte legi decat cele crestine si anume legea curcubeului, sau Conferinta Mondiala a Religiilor Lumii
pentru Pace tinutd la Bucuresti in septembrie 1998, cand manifestarile au culminat cu aprinderea unui foc sacru si
rostirea rugéciunii in comun pentru pace impreund nu numai cu reprezentantii confesiunilor crestine eterodoxe, dar si
cu necrestinii si cei apartindnd cultelor pagane asiatice.

Credinta noastra legata de acest subiect

- A

A). In privinta harului mantuitor si sfintitor al Sfantului Duh, Sfantul Vasile cel Mare afirma in Epistola I Canonica:
Inceputul separdrii a fost schisma, iar prin aceastd despartire ei nu mai au harul Sfantului Duh care nu li se mai da
din momentul despartirii lor. La inceputuri, inainte de despartire, acestia aveau harul preotiei si prin punerea
mdinilor transmiteau acest har sfintitor, iar dupa schisma au devenit laici, incdt nu mai au puterea harului nici
pentru a boteza, nici pentru a hirotoni; cei rupti de Biserica au devenit astfel incapabili sa transmita si altora harul
Sfantului Duh.

Stantul Irineu de Lyon afirma: Unde este Biserica, acolo este si Duhul Sfdnt , iar unde este Duhul Sfant acolo este
Biserica si tot harul, iar Duhul Sfant este Adevarul; Cei care se departeaza de la Bisericd (...) ei se pedepsesc pe ei
insisi, tocmai despre ei spune Sfantul Apostol Pavel ca dupa prima si a doua mustrare, indeparteaza-te de ei.

Sfantul Ciprian al Cartaginei: /n afara Bisericii nu exista mdntuire: casa lui Dumnezeu este una singurd §i este
imposibil sa se mantuiasca cineva in altd parte decdt in Bisericd (...) oricine se departeaza de Biserica devine strdin
de testamentul Bisericii. Cel ce stricd pacea si unitatea in Hristos, lucreaza impotriva lui Hristos.

Fericitul Augustin: Mdntuirea ni se da prin Biserica, iar cei ce sunt in afara Bisericii, nu vor primi viata vesnicd.

Stantul Chiril al lerusalimului: Marturisirea credintei ne invata despre una sfantd, soborniceasca si apostoleasca
Biserica pentru ca sa te pazesti de stricaciunea adunarilor eretice §i sa fii totdeauna in Sfanta Soborniceasa Biserica.



Fericitul Augustin: Afara de granitele Bisericii poti avea orice, cu exceptia mantuirii. In afara Bisericii, se poate sa
ai trepte ierarhice, taine, Aliluia si Amin, Evanghelie, credinta si sa propovaduiesti pe Dumnezeu in trei ipostasuri,
dar mantuire poti sa ai exclusiv in Biserica universala si dreptmaritoare.

Socotim ca nu numai aceste argumente ale Sfintilor Parinti, cat si Intreaga noastra Traditie ne indreptatesc sa credem
ca:

a) nici gratia divind creatd mpartasita credinciosilor romano-catolici prin Sacramentele acestora nu serveste
mantuirii si sfintirii celui ce o primeste;

b) nici simbolistica protestantd privind Euharistia nu ni-L ofera pe Hristosul cel adevarat;

¢) nici o altd Taind savarsita in afara Bisericii Ortodoxe celei una nu este detinatoare a harului Sfantului Duh;

d) 1n afara Bisericii dreptmadritoare, savarsirea Tainelor chiar in cele mai mici amanunte, nu se poate intelege decat
ca o forma exterioara lipsitd de har. Aceste forme goale 1nsa isi recapata valabilitatea dupa intoarcerea in Biserica
Ortodoxa.

B). Afirmam ca Biserica lui Hristos, conform Simbolului nostru de credinta, este una, sfintd, soborniceasca si
apostolicd. Biserica este trupul mistic al lui Hristos. Hristos nu poate avea mai multe trupuri pentru ca ea (Biserica)
este zidita pe piatra cea din capul unghiului care este credinta. Dogma ortodoxa este piatra cea din capul unghiului
pe care se zideste si actul liturgic si morala crestin-ortodoxa si activitatea misionara si orice manifestare a crestinului
ortodox 1n societate. Orice act exterior al credinciosului devine o marturisire de credintd de care vom da seama stiind
ca vom fi intrebati si despre orice cuvint desert.

De aceea noi marturisim cd nu pot exista fragmente de mantuire, fragmente de adevar si nici jumatati de credinta ,
odata ce Vestea cea bund, Evanghelia lui Hristos, a fost propovaduita in lume prin sfintii séi ucenici si apostoli care
au Intemeiat Biserica. Aceasta Biserica detine adevarul integral despre mantuire si cine pretinde ca, rupandu-se de
trupul Bisericii celei adevarate, se poate mantui cu bucatele de adevar doar, acela se ingeald. Pentru ca un singur
madular numai rupt dintr-un trup Intreg nu poate sa aiba viata prin sine insusi si cu atat mai mult sa fie lucrétor, decat
numai realipit fiind la trupul din care a fost rupt (pilda vitei celei adevarate: Eu sunt vita cea adevdiratda si Tatil Meu
este lucrdtorul. Orice mladita care nu aduce roadd, El o taie; §i orice mladiti care aduce roadd, El o curdteste, ca
mai multi roadi si aducd...). Insusi Domnul Tisus Hristos subliniazd necesitatea credintei in cuvintele: Cine va
crede si se va boteza, se va mdntui; dar cine nu va crede, se va osindi (Marcu 16, 16) iar in convorbirea cu
Nicodim El spune: Cine nu crede, a §i fost judecat.

Stantul Fotie, Patriarhul Constantinopolului a explicat foarte bine legdtura dintre credinta dreapta si faptele placute
lui Dumnezeu: Virtutile trebuie sa fie ocrotite de credinta. cu ajutorul ambelor trebuie sa se formeze adevaratul om,
cdaci dogmele cele drepte fac vrednica viata, iar faptele curate arata dumnezeirea credingei. Toti Sfintii Parinti au
pretuit inalt credinta Ortodoxa ca forta datatoare de har si de mantuire;

Stantul Antonie cel Mare: Nu pdacdtui in credintd, ca sa nu se mdnie pe tine Creatorul nostru. Cine nu tine credinta
cea dreapta ... sufletul lui nu va avea parte de viata vegnica, el este un vanzator declarat al lui Dumnezeu..

Stantul Marcu Eugenien al Efesului : Credinta noastra este dreapta marturisire a Parintilor nostri. Cu ea mai
nadajduim sda ne impartagim inaintea Domnului si sa primim iertarea pacatelor; iar fara ea nu stiu ce fel de cuviosii
ne-ar putea izbavi de chinul cel vesnic.

Cuviosul Marcu Grecul: 4 inlocui sau a schimba ceva cdt de putin in invatatura credintei este o mare crima §i
pierderea vietii vesnice.

Stantul Paisie Velicikovscki: Sfintenia adevaratilor barbati sfinfi...nu se cunoagste propriu-zis dupd minuni (caci §i
pdganii §i ereticii pot face minuni cu ajutorul diavolului), ci dupa adevarata credinta ortodoxa, dupa felul in care
pazeste cu grija dogmele dumnezeiesti, urmeazd toate canoanele apostolice sobornicesti si traditiile Bisericii
Ortodoxe §i dupa vietuirea cea fara prihand urmdnd toate poruncile evanghelice si patristice.

Stantul Serafim de Sarov in dialogul sdu cu Motovilov se exprima astfel: Cel care are harul Sfantului Duh pentru
dreapta credinta in Hristos, chiar daca e si smerit cu sufletul, din slabiciune omeneasca, din pricina unui anume
pdcat, nu va pieri in veci, ci va fi inviat prin harul Domnului nostru lisus Hristos, Care iartd pdcatele lumii si



daruieste har peste har (...).Pentru Dumnezeu, pretuieste dreapta credinta in El si in Fiul Sau cel Unul-Ndscut, caci
tocmai pentru aceasta se da de sus in plinatate harul Sfantului Duh.

Granitele Bisericii lui Hristos sunt caracterizate prin doud conditii esentiale:

a) Credinta adevarata;
b) Unitatea euharistica.

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste astfel despre dreapta credintd: Mantuitorul si-a numit Biserica sa
soborniceasca, dreptmaritoare.

Despre unitatea euharistica, Sfantul Ciprian al Cartaginei scriec urmatoarele: Trebuie sd stii cd episcopul este in
Biserica §i Biserica in episcop, iar cel ce nu este in comuniune euharistica cu _episcopul, acela nici nu este in
Biserica si se inseald cei care nu sunt impdcati cu ierarhia initiata de Dumnezeu, avand nadejdea sa-si gaseasca
unitatea liturgica pierduta (...). Cand de fapt, Biserica este una, soborniceasca si neimpartibila si peste toate unitd i
intaritd prin comuniunea euharisticd a ierarhilor. De aici rezulta clar ca unitatea de credinta si liturgica a episcopilor
formeaza Biserica adevarata a lui Hristos.

Asadar cei care s-au despartit de trupul lui Hristos, Biserica fiind una, nu mai sunt Biserici. Cum altfel ar mai putea fi
ele biserici crestine dacd nu marturisesc credinta cea adevaratd si dacd au intrerupt comuniunea euharistici cu
Biserica cea una? A spune ca doud corabii duc la limanul mantuirii - cea Ortodoxa si oricare din cele ale eterodocsilor
—Inseamnad a spune ca sunt doud adevaruri, doud cai spre cer, $i nu una singurd pe care a instituit-o Insusi Domnul.

Stantul loan Gura de Aur afirma: Biserica adevarata a lui Hristos este una singurd din care in diferite timpuri s-au
despartit diverse adunari eretice §i grupari schismatice.

Sfantul Ioan Hrisostom 1i numeste pe cei despringi din trupul Bisericii, ori eretici ori schismatici. Orice crestin
ortodox trebuie sd respingd categoric invatatura protestantd a acelor teologi care considera eretici numai pe cei care
s-au separat de Biserica 1n primele patru veacuri.

Oare nu si Sinoadele Ecumenice IV, V, VI, VII au infierat ca eretici pe cei ce se abat de la credinta cea dreapta? Nu
au fost declarati eretici cei care nu cinstesc icoanele, Sfintele Moaste si nu o cinstesc pe Fecioara Maria ca Nascatoare
de Dumnezeu? Si stim ca acestea au fost asa si s-au spus dupa veacul IV. Ori grupdrile protestante, spre exemplu,
intrd tocmai 1n categoria mai sus mentionata.

C) Sfintele Canoane opresc rugiciunea in comun cu schismaticii si ereticii (Canoanele 10, 11, 45, 47, 65 Apostolice;
Canoanele 6, 9, 32, 33, 34 Laodiceea; Canonul 9 al Sfantului Timotei al Alexandrei). Canonul 45 Apostolic
porunceste: Episcopul sau Preotul sau Diaconul care numai s-ar ruga cu ereticii sa se afuriseasca §i daca l-ar
primi sd slujeascad ca preot, sa se cateriseasca . La talcuirea Canonului 47 al Sfintilor Apostoli, scrie Sfantul Nicodim
Aghioritul ca latinii sunt eretici §i nu au nici Botez, nici Preotie si daca vreun preot nu boteaza pe cei ce se intorc la
Ortodoxie, se afuriseste.

Actul rugaciunii este o marturisire a adevarului de credintd, o participare misticd la dumnezeire intrucit cerem
impartasirea harului necreat care indumnezeieste pe adevaratul luptator si trditor in Hristos. Rugaciunea ne apropie la
modul cel mai intim §i ne face sa impartagim acelasi Duh Sfant, iar motorul rugaciunii este incredintarea launtrica de
faptul cd Dumnezeu il asculta pe credincios, incredintare izvorata din credinta lui. Asadar, daci credinta este stricata,
atunci de ce fel de rugiciune comuna se pot impartdsi un ortodox si un romano-catolic, spre exemplu, stiind ca
romano-catolicii prin baza lor doctrinard atenteaza la insasi dogma Sfintei Treimi?

Daca in traditia Bisericii s-ar fi inteles prin cuvantul erefic numai cei care-au cézut din credintd in primele patru
veacuri, atunci Sinoadele Ecumenice ar fi adus precizari afirmative privind rugaciunea in comun cu cei ce au fost
declarati eretici In veacurile precedente (iconoclasti, monofiziti, monoteliti etc.). Or, toti cei care s-au abatut numai
cu o iota sau o cirta de la adevar au fost anatemizati si s-a oprit rugaciunea in comun cu ei. Noi, ortodocsii, spunem
oricand “da” rugaciunii pentru cei cazuti in ratacire, faptelor de iubire fatd de acestia, dar respingem orice forma de
rugdciune in comun cu ei, stiut fiind ca acelasi Duh Sfant lucreaza si se roaga atat la Sfanta Euharistie, cat si la orice
act religios individual sau colectiv realizat de crestinul ortodox care are o relatie vie si constientd cu Dumnezeu -
Stfanta Treime.



D) In legitura cu aspectele mentionate despre manifestirile de la Vulcana - Bi si Bucuresti din august-septembrie
1998, merita precizate urmatoarele: Biserica Ortodoxd, ca Bisericd misionara, are datoria fundamentala de a
propovadui adevarul evanghelic oricand si oriunde. Oare, carui Dumnezeu 1insd, se pot ruga impreund crestinii
ortodocsi si ereticii ori paganii, dacd recunoastem ca actul rugaciunii tagneste din launtrul sufletului care a primit si
acceptd o anumitd invatitura de credintd? Pentru ca unul este Dumnezeul crestinilor cel slavit in Treime, pe cand “fofi
dumnezeii neamurilor sunt draci” (Psalmul 95,5). Actuala structurd a C.M.B. si iIntreaga sa ideologie aratd ca
migcarea ecumenica este o miscare cu o doctrind bine conturatd, bazatd pe “teoria ramificatiilor” si valabilitatea
Sfintei Taine si in cadrul celorlalte confesiuni crestine.

In cadrul acestui C.M.B., situatia de fapt, consti in aceea ci si cei mai inversunati eretici sunt tratati ca membri cu
drepturi egale ai trupului Unul Singur al lui Hristos - Biserica drept maritoare. Ei se autointituleaza * biserici” fara a fi
ca atare si nsusi Consiliul de la Geneva actioneaza in calitate de Consiliu Mondial al Bisericilor. Prin insisi aceasta
denumire, Biserica crestina este pusd pe aceeasi treaptd cu toate asa numitele ““ biserici” care fac parte din C.M.B.
Scopul final al unei astfel de nivelari este de a transforma notiunea de Bisericd intr-o notiune ordinara, obisnuita,
adica ntr-o abstractie ce reuneste pe principii egale diferitele “biserici” Insemnand stergerea treptata si completa a
sensului dogmatic de Biserica.

Urmand calea ecumenismului si eterodocsii si ortodocsii sunt pagubiti de adevar. Eterodocsii care cautd sincer
adevarul mantuitor si harul innoitor nu vor fi motivati sa accepte Ortodoxia intrucét se intdresc mai mult in ratacirea
lor, C.M.B. recunoscandu-i drept biserici. Sfantul loan Cassian spune: Nu incape nici o indoiala ca cel care nu
marturiseste credinta Bisericii, se afld in afara Bisericii. Astfel, temeiurile pe care functioneazd C.M.B. sunt
inacceptabile pentru Ortodoxie:

Primul temei

adoptat la Evanston la a doua Adunare Generald a C.M.B. (1954) spune: C.M.B. reprezintd o comunitate a bisericilor
care recunosc pe Domnul nostru lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor. Pentru ortodocsi acest temei care nici
macar nu a fost adoptat de membrii C.M.B. in totalitatea lor, este de neacceptat intrucat nu sunt aduse precizarile
hristologice, elaborate de Sinoadele Ecumenice. In el nu se vorbeste despre ereziile nestorienilor, eutihienilor,
apolinaristilor etc. care recunosc intr-o maniera proprie pe lisus Hristos ca Dumnezeu si totusi sunt deosebiti radical
de Ortodoxie.

Al doilea temei

adoptat de a treia Adunare Generald a C.M.B. din New-Delhi (1961): C.M.B. este o comunitate a bisericilor care
marturisesc pe Domnul lisus Hristos ca Dumnezeu §i Mantuitor dupa Scripturi §i ca urmare, cautd sd respecte
impreund marturisirea lor comuna intru slava Dumnezeului celui Unul- Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Nici acesta nu
este cu adevarat acceptabil intrucat nici aici nu se spune cum trebuie sa crezi iIn Dumnezeu Cel in Trei Ipostasuri;
noul temei nu contestd ereziile antitrinitarilor, nestorienilor, apolinaristilor, subordinationistilor si fiind formulat
confuz el poate fi oricand contrasemnat de toti reprezentantii contemporani ai acestor erezii vechi. Biserica Ortodoxa
are Crezul sau ferm si nu poate accepta ideea “ minimului dogmatic” proferatd de ecumeniti in favoarea unirii,
aceasta Insemnand renuntarea la dogmele cinstirii icoanelor, a Maicii Domnului, cultul sfintilor, rugaciunilor pentru
cei adormiti etc.

La Vancouver (1983) la a patra Adunare Generala a C.M.B. s-a “legalizat” preotia feminind, iar unele voci
indemnau pe femei sa substituie ideea despre Dumnezeu - Tatal prin ideea unei zeife - mama. Protestele si vocile
ortodocsilor au devenit in timp din ce in ce mai putin auzite. latd céteva pozitii categorice In legdturd cu a saptea
Adunare Generala de la Canberra (1991): Se constata asa cum am sesizat de mult, tendinte de adancire a
protestantismului si nicidecum de dorinta sfintd spre unitate in Hristos si unire sincerd (1.P.S. Mitropolit Bartolomeu
de Calcedon); In curdnd in C.M.B. nimeni nu se va mai interesa de teologie... Duhul Sfint pentru “‘ecumenism” este
o temd, nicidecum o persoand a Sfintei Treimi de aceeasi fiinta cu Tatal si cu Fiul...Dogma Sfintei Treimi este vitald
pentru biserica i pentru fiecare crestin in parte (1.P.S. Mitropolit Ioannis Zizioulas al Pergamului).



S& notdm parerea reputatului teolog roman Parintele profesor Dumitru Sténiloae: Ecumenismul este pan-erezia
veacului XX, afirmatie semnificativa prin aceea ca Insusi profesorul Staniloae a participat la manifestarile anterioare
ecumenice din ultimele decenii nsd cu sigurantd nu a putut sd-i scape natura anticrestind a ecumenismului pe care
Parintele profesor 1l recunoaste, in acelasi interviu luat in ultimul an al vietii sale, drept o migcare afiliatd masoneriei
mondiale.

Multi teologi ecumenisti sustin ca fac misiune ortodoxa prin participarea la C.M.B., dar de fapt, aceasta inseamna
acordarea deplina a girului ortodox fata de confesiunile crestine ce se intituleaza biserici “si care pretind ca nici una
din bisericile participante la C.M.B.” nu detine adevarul integral. Dupa a opta Adunare Generald a C.M.B. (Harare,
1998) iatd ce remarca un reprezentant al Bisericii Ortodoxe Ruse, pr. Ilarion Alfeev: Ortodocsii nu pot influenta
activitatile C.M.B. pentru ca ei reprezinta o minoritate. Ce sa mai spun despre cinstirea Maicii Domnului sau a
icoanelor? Acestea nu pot fi discutate pentru ca “divizeaza”. Dar despre limbajul inclusiv sau despre hirotonia
femeilor? Acestea nu divizeaza? Ca sa nu mai vorbim §i de recentele practici samanice promovate la o sedintd a
Adunarii de la Harare 1998, la care secretarul general al C.M.B. Dr. Conrad Raiser a incheiat ceremonia de
deschidere a Decadei Ecumenice de Solidaritate cu femeile, cu un act de vindecare in traditia samanica din Coreea.
lata in ce lumina trebuie vazute hotardrile recente ale Bisericilor Ortodoxe ale Georgiei, Bulgariei, Serbiei de a se
retrage complet din migcarea ecumenica. Aceste biserici locale au inteles ca participarea lor la C.M.B. devine
inoportund si chiar anti-ortodoxd.

Concluzii

Din cele expuse pand acum reiese c¢d nu este deloc justificatd participarea ortodocsilor la miscarea ecumenica.
Atitudinea atat de negativa a unor ortodocsi si chiar a unor biserici locale fatd de ecumenism, precum si scepticismul
actual profund al Bisericii Ruse, a lerusalimului si a Eladei (inclusiv comunitatea atonitd) asupra miscarii ecumenice,
ar putea fi invinuite de urmatoarele:

1) neparticipand la miscarea ecumenica, migcare ce a cuprins intreaga lume, ei s-ar opune pacii i solidarititii dintre
oameni;

2) respectarea adevarului fard “dragoste” nu este justificatd in conditiile situatiei tragice actuale din lume;

3) noi ne-am opune tendintelor de pace ale oamenilor de stat care fac eforturi colosale pentru apropierea de acele
aliante politico-militare aparent favorabile.

Trebuie raspuns la acestea prin urmatoarele:

Crestinii ortodocsi niciodatd nu au inteles ca, daca refuzi, pe baza hotararilor canonice orice contact cultic si
sacramental cu eterodocsii, atunci in mod implicit am priva de dragostea noastrd oamenii in general, in planul
relatiilor social-umane. Pe plan social, Biserica Ortodoxa se roagd conform poruncii scripturistice pentru pace in
lumea intreagd: sd faceti cereri, rugdciuni, mijlociri, multumiri pentru toti oamenii. .. ca sd petrecem viatd pasnicd
si linigtita intru toatd cuviosenia §i buna credinti (I Timotei 2,1-2). Misionarismul social, ospitalitatea crestind,
bunacuviintd nu trebuie si aiba a face cu promovarea minimului dogmatic stiut fiind ca in dogmd nu existi
concesie.(Sfantul Marcu al Efesului).

Toti Sfintii Parinti care au fost pentru pacea in lume Indreptau atentia crestinului inainte de toate catre cer i catre
launtrul sufletului. Sfantul Serafim de Sarov: Dobdndeste duh pasnic si mii de oameni se vor mantui in jurul tau
Stantul Macarie cel Mare_ se referea si el intdi de toate la o anume pace: pacea cereascd, care a ndscut Lumina
lumii, pacea pe care au rostit-o proorocii si despre care au vorbit cei cucernici §i au binevoit-o ingerii (Luca 2,14).
Pacea lui Dumnezeu, care a fost cu toti Sfintii Parinti si i-a ferit de orice ispitd. Aceastd pace fie cu voi in numele
Tatalui, al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Calauzindu-ne dupa aceste ganduri despre pace ale Sfintilor Parinti, noi ne temem sa traddm pe Domnul lisus Hristos
— Domnul Pacii si Invatatorul Tubirii, Cel Unul adevarat. O astfel de tradare am savarsi daca, in numele unei alte pici
am consimti sd intrdm in comuniune de rugiciune, de doctrind s.a.m.d. cu eterodocsii conform principiului
ecumenic: Dai ca sa dau, renunfi ca sa accept... este un inceput. Puritatea credintei ortodoxe este singura conditie
pentru realizarea adevaratei paci care nu se poate realiza fara harul lui Dumnezeu.






DESPRE

NEW AGE
SAU
CINE NU VEDE HAINELE NOI ALE IMPARATULUI?

IN CARE EMANUELA MUNTEANU ARATA INCOTRO PLUTESTE
IN DERIVA CULTURA MONDIALA ACTUALA
entru orice om cu o formatie intelectuald este evident faptul ca de la inceputul secolului si pana acum
E cultura mondiala a parcurs un drum - paradoxal, comparativ cu toate secolele trecute - caracterizat de
crize succesive. Aparent este un drum aleator, determinat doar de negatii repetate. Si totusi aceste negatii nu
sunt intdmpldtoare. Se poate lesne observa cd in spatele negatiilor succesive (negarea tuturor valorilor
traditionale: cultura, familia, religia, estetica etc.) se ascunde in realitate ofensiva impotriva unuia si aceluiagi
aspect: spiritualitatea crestind. Cultura secolului XX este in mod programatic si sistematic (desi nu totdeauna

explicit declarat) anmticrestind. America, leaganul prin excelentd al experimentelor culturale si spirituale
masonice, reflectd cel mai pregnant (si cel mai dramatic) aceasta situatie.

Noua religie a noii ordini mondiale

Intre 1949 si 1956 Curtea Supremd Americana, bogat ornati cu masoni, in special din Ritul Scotian de Sud, s-a
concentrat asupra eliminarii crestinismului din viata americanilor. Intre 1939 si 1971 jurisdictia masonica de Rit
Scotian de Sud se numea jurisdictia Noii Ere si edita o publicatie numitd New Age (Noua Erd). La inaugurarea
presedintiei lui Bill Clinton, “poeta” Margareth Johnson alias Macdonald alias Maya Angelou a recitat o stranie
ingiruire de incantatii la adresa mamei-pamant i a stancilor, a pietrelor si copacilor cu care se simte sora.
Probabil nici unu la mie dintre ascultdtori nu a stiut ca asistd la incantatiile religioase ale Noii religii a Ordinii
Mondiale.

lata ce marturiseste Gary Kah, autorul cartii En Route to Global Occupation (Huntington House Publishers,
1992), cu privire la aceasta religie: Am luat cunostinta cu cdtiva ani in urmd de aceasta noua religie pagana
care urmareste sa inlocuiasca crestinismul cdand, ca activist in anumite organizatii de binefacere, am inceput sa
primesc publicatiile §i cataloagele altor organizatii asa-zise de binefacere care vizeaza in realitate
descrestinarea §i demolarea civilizatiei occidentale. Ceea ce frapeaza este mai ales accentul pus de religia Noii
Ere pe necromantie, vrdjitorie si magie neagrda. Dar pentru cei care nu sunt pregatiti sa se declare adepti ai
satanismului, ai sataneriei ori ai cultului voodoo (care practica sacrificii umane si animale), religia noii ere
ofera o fata mai bldnda: un panteism liric si tandru, in aparentd o dragoste pentru toate vietuitoarele §i ne-
vietuitoarele, cu care capteaza multe suflete miloase, pe care campania sustinutd de calomniere a Bisericii §i
religiei crestine le-a lasat fara punct de polarizare. Citind literatura noii ere , Gary Kah povesteste cum
continutul incércat de necromantie, ocultism si vrdjitorie al acestei literaturi l-a deprimat atat de mult, incét nu
recomanda nimanui sa citeascad aceastd literaturd, dacd nu este suficient de puternic ancorat spiritual. Unele
scrieri New Age sunt in mod direct satanice §i nu constituie un pericol pentru cei cu un minimum de bun-simt;
altele, in schimb, sunt in mod insinuant si subtil distrugitoare. In rezumat, religia New Age este un panteism in
care nu existd Dumnezeu, ci doar o forta vitala care curge prin toatd materia - minerale, plante, animale, oameni
- toate acestea fiind egale si in egald masura divine, parte dintr-un singur tot divin. Acest concept ii face pe
adeptii noii religii sa accepte globalismul politic. Nimeni nu are suflet individual si unic, responsabil de actele
lui, ci energia care l-a insotit pe cand traia se Intoarce in noi si noi incarndri. Dar evoluand la intelegerea marelui
tot unitar, oamenii vor primi, cumva, puteri magice si astfel vor intra ca niste ,,dumnezei” in Noua Ordine
Mondiala.

Sub pretextul separarii dintre stat si Bisericd, Curtea Supremad a Statelor Unite a emis sute de hotarari
judecitoresti care interzic crestinismul in scoli. Sute de procese au fost intentate scolilor care permit morala



crestind; se propaga in schimb, prin intermediul invatamantului, o religie mondiala unica (One World Religion).
Dictonul ce tie nu-ti place, altuia nu-i face, ce rezuma pentru copii invatitura lui Hristos (sd-I iubesti pe
Dumnezeu si sa-ti iubesti aproapele ca pe tine insuti) a fost Inlocuit cu dictonul psihologiei noi si al religiei
Noii Ordini Mondiale: Nu exista bine si rau, fa ceea ce-ti place; daca-ti da satisfactie, inseamnda ca este bine.

O altd modalitate de ofensivd francmasonicd mpotriva spiritualitatii crestine este sprijinirea financiara a
proliferarii sectelor. Crestinismul autentic constituie un nucleu spiritual suficient de puternic pentru a zadarnici
planurile Noii Ordini Mondiale. Caracterizat prin curaj, incredere nezdruncinatd in Dumnezeu, smerenie, iubire,
sperantd, un crestin nu va putea fi niciodatd un instrument docil, usor de manipulat prin teama, stimularea
orgoliului, urd, disperare. Propovaduind credinta intr-o mantuire facila, in lipsa unui efort personal autentic,
sectele nu numai cd nu vor crea niciodatd oameni puternici din punct de vedere spiritual, dar, prin credintele
eronate si fanatice pe care le propaga, exclud total posibilitatea ca o persoana angrenatd pe un astfel de drum sa
constientizeze eroarea in care se afla si sd se angreneze vreodata intr-o cdutare spirituald autentica.

Daca la nivelul maselor ofensiva anticrestind s-a bazat pe proliferarea sectelor si pe educatie (comunismul a
exercitat, sub alt pretext, acelasi sistem de educatie anticrestind ca si cel american), la nivelul intelectualitatii
acest proces a utilizat mijloace mai subtile, dar deopotriva de eficiente. Virtutilor crestine esentiale - credinta,
speranta, iubirea - cultura secolului nostru le-a opus o noud triada: angoasa, absurdul, egoismul. Pretextul a fost
eliberarea de orice constrangere. Si totusi, paradoxal, aceasta eliberare a fost inceputul sclaviei. Absurdul, care a
inlocuit prin opozitie virtutea crestina a sperantei, este o modalitate ideald de a transforma oamenii In marionete.
Sub pretextul ca distruge teama de iad, cultura secolului XX a creat ceva mult mai cumplit decat infernul.
Infernul presupune existenta unui sens, a unei finalititi a oricarui gest uman. El este o realitate finitd si evitabila.
Absurdul este iadul generalizat, imposibil de evitat, infuzand intreaga realitate. Un om care considerd lumea ca
fiind absurda poate fi cu usurintd condus oriunde, deoarece pentru el lumea devine omogend - Intunecat
omogena, intrucat caracteristica psihicd a omului care traieste intr-o lume absurda este angoasa. Daca teama de
iad este o teamad definitd - si finitd - angoasa este teama generalizatd, infuzatd subtil in fiecare ungher al
sufletului. In timp ce curajul - virtute crestind - confera sufletului verticalitate si libertate, frica (si mai grav:
angoasa) crecaza lasitate, maleabilitate, mentalitate de sclav. Oamenii care se tem sunt usor de controlat. Si
acum ne intrebam cat de intdmplatoare a fost aceastd turnura pe care a luat-o cultura si spiritualitatea secolului
XX si cui 1i foloseste ea? Ca intelectual, este in prezent o dovada de probitate profesionald sa nu crezi In nimic
si sa te lasi cutremurat de angoasa si absurdul ce par sa fi pus stdpanire cu de la sine putere pe secolul nostru.
Nenumarati intelectuali sunt de buna credintd cand isi afirma convingerile atee si cand sporesc cu noi studii
literatura absurda a secolului nostru. Putini se intreaba insa dacd nu cumva aceasta stare de spirit ( pe care si-o
intretin cu grija) le este de fapt intretinuta cu si mai multa grija din afara - i asta cu un scop bine determinat!
Cati dintre noi ne-am intrebat vreodata daca nu cumva atunci cand gandim ca lumea este absurda si ca nu exista
nimic pentru care sa merite sa lupti, in realitate suntem ganditi! Céati dintre noi au sesizat ca de fapt a consuma
si - mai mult - a primi favorabil produse artistice si culturale de acest gen, este o modalitate de a pactiza
(constient sau inconstient, activ sau pasiv) cu o fortd care ne modeleaza gandirea pe un figas bine determinat si
intr-un scop bine stabilit?! Inainte de a ne declara atei si de a aclama literatura si arta absurda, poate ar fi util sa
meditdm mai profund asupra mecanismelor - aparent neinteligibile, dar in realitate foarte clar conturate - care
ne-au condus sa acceptam si eventual chiar sa agream astfel de ,,productii culturale”. Nu ar fi deloc inutil sé ne
intrebam cat mai des cine este in realitate fondatorul acestei noi religii care cauta sa inlocuiasca crestinismul si
valorile sale - credinta, speranta, iubirea - prin absurd, angoasa, egoism, si care va fi punctul terminus al acestui
proces.

Mecanismele economice ale noilor capodopere
Comparativ cu toate secolele precedente, arta secolului XX se remarca printr-un mod foarte special de stabilire a
raporturilor sale cu teoria si critica de arta. In fata invaziei absurdului si uratului, critica si teoria au devenit parte
integrantd din opera de artd, avand menirea de a justifica prin explicatii sofistie aceastd paradoxala situatie. Ceea
ce nu ar putea fi perceput nicidecum ca opera de arta poate fi explicat ca fiind operd de artd. Daca teoretizarile
nenumdratelor curente artistice ale secolului XX sunt uneori interesante, ele nu pot totusi si mascheze lipsa de



continut si de inspiratie care marcheaza poate peste 80% din productia artistica a secolului nostru. Privit cu ochi
critic si eliberat de teoriile mai mult sau mai putin interesante, nenumarate curente artistice contemporane se
reveleaza a fi simple farse, variatiuni pe aceeasi tema, in care subiectul central este (in mod declarat, de altfel)
distrugerea tuturor valorilor traditionale. La o privire i mai atentd se observa ca, in realitate, valorile negate sunt
cele ale spiritualitatii crestine. Acest fapt poate fi cu usurintd remarcat in curente precum Funk Art, Junk Art,
Body Art, Minimal Art. Dar critica de artd nu este suficientd pentru a declansa o rasturnare de o asemenea
amploare in sensibilitatea unei epoci. In spatele siu se ascunde ceva si mai important, capabil si conduci
destinele evolutiei artei: piata de artd. Practic, daca este abil condusd, piata de artd poate produce orice
schimbare in interiorul fenomenului artistic al unei epoci.

Vom urmari in continuare sa descoperim cine sunt sublimii investitori care au sustinut material prabusirea artei
secolului nostru. (Prima intrebare logica pe care ne-o punem este dacd ei chiar agreeaza aceastd “artd” pe care
au creat-o prin manipulare economica sau daca 1n timp ce pentru noi finanteaza arta noii ordini mondiale, pentru
delectarea proprie achizitioneaza tot arta secolelor trecute.)

Fundatia Nationala pentru Arta a Statelor Unite - The National Endowement for the Arts (NefA) - este o agentie
care foloseste banii cetatenilor, colectati din impozitele pe salarii, pentru ca sa ,,promoveze arta”. The National
Endowment for Arts este bratul guvernului care promoveaza arta.

In 1993, aceasta fundatie a intentionat si cumpere cu 1,6 milioane de dolari o opera de arti a ,,artistei” Judhy
Chicago intitulatd Cina - un simbol al mostenirii noastre - reprezentand o masa festiva triunghiulara cu 39 de
tacamuri, cate un tacam pentru fiecare mare femeie din istoria Statelor Unite; fiecare tacam are o farfurie si pe
fiecare farfurie este ardtat un vagin care reprezintd pe acea mare femeie din istoria Americii. Pe unii membri ai
Congresului i-a cuprins dezgustul si au cerut sd nu fie cumpérata acea ,,operd de artd” cu banii cetatenilor. Dar
123 de membri ai Congresului au fost de parere ca trebuie sa sprijine arta si ca cine nu doreste sa cumpere cele
39 de vagine cu banii publici este opac la fenomenul artistic contemporan. Un curent artistic a carui inflorire
constituie probabil un mister pentru orice critic de artd inzestrat cu bun simt si care nu cunoaste substratul
economic al problemei, este Body Art-ul. Sub aceastd denumire Nef4 finanteazd - cu bani luati de la
contribuabili - ,,opere de artd” care ar putea mai degraba si poarte numele de acte de sadism, masochism si
exhibitionism. La 5 martie 1994 a avut loc un ,,eveniment artistic” la cabaretul St. Patrick, eveniment prezentat
de Centrul Walker pentru Arta din Minneapolis. Evenimentul ,,artistic” a constat din aparitia pe scend a unui
»artist” numit Ron Athey, originar din Los Angeles, care are SIDA si care a infipt cutitul intr-un alt ,,artist”; a
muiat apoi niste stergare in singele proaspat ce curgea din rand §i a trimis apoi stergarele peste capetele
publicului din sala, cu ajutorul unor franghii intinse pe rulmenti. Unii spectatori mai putini “cultivati” s-au cam
ferit de sangele care picura din stergare. Ba, unii mai opaci, tematori ca vor fi infectati cu SIDA, s-au plans —
bineinteles, degeaba. Biletele pentru acest spectacol artistic au costat in jur de 100 $ si s-au vandut toate. In
decursul spectacolului descris in program ca fortura erotica ce foloseste iconografia religioasa, artistul Ron
Athey si-a infipt ace in cap, provocandu-si sangerari, apoi si-a infipt ace si in brat. In final s-au infipt spite de
metal in obrajii a doud ,,artiste”. Kathy Halberich, directoarea Centrului Walker pentru arta, a declarat ca
aceasta opera trebuie Inteleasd in contextul ritualurilor bisericesti. Don Nikles si Robert Byrd, membri in
Congresul Statelor Unite, au dezaprobat acest eveniment artistic prin scrisori, la care directoarea NefA, Jane
Alexander, le-a raspuns ca nu au dreptate. Congresul si-a manifestat dezaprobarea tdind alocatia Nef4 cu ...2%.
Presedintele SUA, Bill Clinton, a numit-o pe actrita Jane Alexander sefd la Nef4 si i-a trasat sarcina sa faca
astfel Incat arta sa facd parte din viata fiecarui american... - dar nu oricare artd, ci arta promovata de NefA4.

In octombrie 1993 Nefd a finantat cu 17.500$ trei festivaluri cinematografice despre homosexualitate,
desfasurate la Pittsburg. Filmele care au participat la acest festival si au fost finantate de citre guvern prin Nef4
au aratat procesul masturbatiei, acte sexuale orale realizate de catre barbati homosexuali §i un barbat care lingea
interiorul unei latrine.

In 1994 Nef4 a dat 15.000$ unui grup de huligance care isi zic guerilla girls, care umbli mascate si imbricate
in negru si lipesc afise pornografice care aratd penisuri umflate, exagerat de mari, peste afisele muzeelor si



expozitiilor de picturd. Afisele lor sunt, chipurile, proteste la faptul cd in muzee sunt foarte multe tablouri
realizate de pictori béarbati si mai putin tablouri realizate de pictori femei.

Bugetul Nef4 era de 174.000.000 $ in 1994. Iata in ce fel a promovat arta NefA in 1992 si 1993:

- Kitchen Theatre din New York a primit 130003 pentru productia unei inregistrari a ,,artistei” Annie Sprinkle,
a cdrei artd consta in faptul ca isi departeaza picioarele pe scend si invitd publicul sd-i exploreze profunzimile
vaginului, in timp ce recita rugaciuni adresate spiritelor prostituatelor din templele din antichitate.

- S-au dat 25.0008 pentru filmul Otrava (Poison), un film care ilustreaza copulatia homosexuala.

- Institutul Arts Complex a primit 20.000$ pentru evenimente artistice care au inclus si aparitia pe scend a
aceleiasi artiste Annie Sprinklen, care a povestit evolutia ei sexuala.

- Clubul de Teatru Experimental LaMaMa, care ofera arena de selectie pentru lesbienele care ucid, a primit
170.1008$.

- Artistul Joel-Peter Witkin a primit 20.000$ (a patra bursa pe care acest artist a primit-o de la NefA) ca sa
produca urmitoarele opere de arti: o fotografie intitulata /ntinderea testiculelor; alta care arati o femeie care
castreaza un barbat; un crucifix cu erectie; o fotografie a unui sarut care uneste buzele celor doud jumatati ale
capului unui cadavru de barbat tiiat longitudinal de-a lungul nasului.

- 14.375$ a primit Tim Miller, care s-a urcat pe scena si s-a dezbracat stimulandu-si penisul, in cadrul unui
spectacol artistic numit Trupul meu ciudat.

- 19.7508$ s-au dat unei organizatii care oferd publicului vizionarea unor filme pornografice de la festivalul
filmului homosexual si lesbian din San Francisco.

- 20.0008 s-au dat unui artist pentru proiectul unui film comico-serios despre ciudateniile obsesiilor sexuale.

- 50.0008% s-au acordat lui Allan Berube si Arthur Dong ca sa facd un film despre homosexuali in timpul celui
de-al doilea razboi mondial.

- 17.000$ s-au dat lui Tony Kusher, care a scris piesa Angels in America - Millenium Approaches (Ingeri in
America - se apropie mileniul), film cu teme legate de homosexualitate.

- O bursa lui Holly Hughes, a carei realizare artistica se bazeaza pe faptul ca isi introduce diverse zarzavaturi in
diverse orificii ale corpului.

Un alt ,,interesant” curent artistic american actual poartd denumirea de Graffiti. Dacd te duci la New York, in
multe cartiere nu esti sigur ca vei ajunge viu de acasi la statia de metrou; peretii caselor, gardurile, suprafetele
accesibile din acele cartiere sunt desfigurate de murdarii si mazgalituri executate stropind vopsea din cutii sub
presiune. Pana recent aceste murdarii si mazgilituri erau considerate acte de vandalism. In 1992 guvernul a
declarat ca sunt opere de arta. La Miami, la Centrul Municipal pentru Artele Frumoase, s-a organizat o expozitie
a unui mare pictor contemporan de graffiti care se caracteriza in doua moduri: intai, arta lui se distingea prin
murddarirea peretilor caselor cu graffiti executat apasand pe capacul unei cutii cu vopsea; §i apoi a murit de
SIDA, caci era consumator de heroina si s-a infectat drogadndu-se cu acul unui prieten bolnav. Profesorii de liceu
au vizitat expozitia, invatandu-si elevii sa-1 admire pe acest artist, care, dupa cum ne-a explicat o profesoara de
,aprecierea artei”, a redat vietii arta, aducdnd-o din nou din muzee printre noi, pe stradd. Toate statuile si
fantanile frumoase create in secolele trecute si care ne-au impodobit orasele erau pe strada, dar probabil nu erau
printre noi.

Exemplele de acest gen continud si multi dintre noi vor fi probabil uimiti sd descopere in spatele a numeroase
curente ale artei postmoderniste suportul economic care le-a generat gi sustinut. Vom continua aceastd expunere
intr-o serie de articole viitoare. Ceea ce trebuie sd observam este ca drumul complex al artei de la traditionalism
la postmodernism nu mai pare atat de paradoxal, daca 1l privim prin contextul economic prin care a fost generat.
El nu mai pare nici atat de aleator si lipsit de finalitate. Dimpotriva, o datd luminatd aceastd zona obscura a
culturii actuale, profilul spiritual al omului contemporan devine complet explicabil si previzibil. Intelegand
toate acestea, nu putem sd nu remarcam faptul cd succesul sau insuccesul finalizarii acestui proces de
,culturalizare” sau mai exact de ,,a-culturalizare” a societatii actuale depinde in ultima instantd de un singur
lucru: cine va avea curajul sa nu vada hainele noi ale impdaratului si cat de puternic va fi in a demonstra aceasta.



DESPRE

MASONERIE
- POZITIA OFICIALA A BISERICII ORTODOXE A GRECIEI -

AICI TREBUIE SPUS CA ACTUALA MASONERIE A SUFERIT UNELE TRANSFORMARYI,
iN ACEST MOMENT EA ACTIONAND N MODALITATI DIFERITE FORMAL FATA DE
CEEA CE SE STIA ATUNCI, PASTRANDU-SI INSA CARACTERUL SUBVERSIV
ANTICRESTIN; DE ASEMENEA TREBUIE SPUS CA IN SCARA - TREAPTA A DOUA A
FOST PUBLICATA DEJA HOTARAREA SINODULUI BISERICII ORTODOXE ROMANE

in cele ce urmeaza este limpede ca ortodocsii trebuie sd dezaprobe migcarea masonica si sa se despartd de ea daca,
m necunoscandu-i scopurile, i1 s-au alaturat. Pike, in cartea sa Principiile morale i dogmele Francmasoneriei de rit
scotian antic §i acceptat, ne spune cd * Fiecare lojd masonica este un templu si invataturile sale sunt catehismul unei
religii.”’(pag.213). "Masoneria, in jurul altarelor careia, crestinii, evreii, musulmanii, budistii, adeptii lui Confucius sau cei ai lui
Zoroastru se pot aduna fidteste uniti in rugaciune citre acelasi Dumnezeu, este la urma urmelor Baalismul’(pag. 226).
”Masoneria, ca toate religiile, 1si ascunde secretele de toti, cu exceptia alesilor, si foloseste explicatii si interpretari false ale
simbolurilor sale ca sd-i insele pe cei ce meritd numai sa fie inselati” (pag. 105) Patriarhul Atenagoras (al Constantinopolului) si
arhiepiscopul Iacob (al Atenei) au citat si reprodus frecvent urmatorul paragraf din Capitolul 10 al lucrarii mai sus citate: ”Nici
un om nu poate spune cu certitudine, in ciocnirea si conflictul credintelor potrivnice, care este adevarul, sau ca el este sigur ca
poseda adevarul, asa incat oricine ar trebui sa simta ca este posibil ca un altul, tot atat de cinstit si de sincer cu sine, chiar daca
are o opinie contrard, ar putea fi in posesia adevarului.” Insisi fondatorii miscarii ecumenice si conducitorii ei fac parte din
aceastd “ordine” masonicd care i dirijjeazd. Mai este de mirare atunci ca Ortodoxia ajunge fard importantd pentru acesti
oameni.

Declaratie Oficiala

Episcopii Bisericii Ortodoxe a Greciei in sedinta din 12 octombrie 1933, s-au ocupat de studierea si examinarea acelei
societdti secrete internationale - Francmasoneria. Au ascultat cu atentie expunerea introductiva a Comisiei celor patru
episcopi ce au alcatuit-o din insarcinarea primita de la Sfdntul Sinod in precedenta sa sedintd, de asemenea pozitia Facultatii
de Teologie a Universitatii din Atena si in mod special parerea in aceastd problema a profesorului Panag Bratsiotis. De
asemenea au luat in considerare informatiile asupra acestei chestiuni aparute in Grecia sau in strdindtate.

“Francmasoneria nu este o societate filantropica sau o scoald filosoficd, ci constituie un sistem mistagogic ce aminteste de
vechile credinte pagane din care provine §i a caror continuare §i rod este. Acest lucru nu este numai recunoscut de membrii
proeminenti ai lojelor, ba ei chiar declara acest lucru cu mandrie, afirmdnd literal: ~Francmasoneria reprezintd
supravietuirea credingelor antice si poate fi numita pastratoarea lor””; ’Francmasoneria izvoraste din misterele egiptene’’; ”’
umilul atelier al Lojei Masonice nu reprezintd altceva decat pesterile si intunericul cedrilor Indiei, necunoscutele adancuri ale
Piramidelor, criptele maretelor temple ale lui Isis; in misterele grecesti ale Masoneriei, mergand pe stralucitoarele drumuri
ale intelepciunii deschise de marii initiati Prometeu, Dionisos si Orfeu, se afla formularea eternelor legi ale
universului! "Aceasta legatura intre Masonerie si vechile credinte idolatre este marturisita de toate ritualurile ce sunt
interpretate in timpul inifierilor. Ca i in ritualurile vechilor credinge idolatre unde viata si moartea zeului erau imitate, in
aceasta repetare imitativa a zeului, initiatul murind o data cu moartea patronului cultului, care intotdeauna era o persoand
mitologica personificand Soarele sau natura care moare iarna si invie primavara, tot astfel se intampla si in cea de-a treia
treaptd a initierii in Masonerie, cand este repetata moartea lui Hiram — patronul Masoneriei, repetare in care inifiatul este
supus acelorasi lovituri, cu aceleagi instrumente §i in aceleasi zone ale corpului ca si Hiram. Dupad cum madrturiseste un
important francmason, Hiram este” ca si Osiris, ca si Mithra, ca si Bachus una din personificarile Soarelui.” Astfel
Masoneria este, cum s-a si recunoscut, o religie foarte diferitd, separatd si strdina de credinta crestind. Acest lucru este aratat
fara nici o indoiala de faptul ca ea are propriile-i temple cu altare pe care slyjitorii lor le numesc “ateliere ce nu pot avea mai
pufind istorie i sfintenie decdt Biserica ” §i le caracterizeaza ca fiind temple ale virtutii si intelepciunii unde Fiinta Suprema



este adoratd §i unde este invatat adevirul. Isi are propriile ceremonii religioase, ca ceremonia adoptdrii - botezul masonic,
ceremonia recunoasterii conjugale - cdsdtoria masonicd, ritualul mortii, consacrarea templului masonic i altele. Isi are
propriile inifieri, propriul ceremonial ritual, are ordine ierarhica proprie si o disciplina bine intemeiata. Din existenta
agapelor masonice, a sarbatoririi solstitiilor de vara si de iarna se poate concluziona ca Masoneria este o religie fiziolatra
(adorarea naturii). Este adevarat ca la prima vedere Francmasoneria se impaca cu ovicare alta religie pentru ¢ nu da nici o
importantd religiei careia initiatul @i apartine. Acest lucru se explicd prin caracterul sincretic pe care il posedad, chiar acest
caracter dovedind cd ea isi are radacinile in vechile credinte idolatre care acceptau spre initiere pe adoratorii ovicaror alfi
zei. Dar ca i credingele idolatre, in ciuda aparentului caracter de toleranta si acceptare a zeilor strdini, prin acest caracter
sincretic submineaza si treptat zdruncind increderea in celelalte religii astfel incdt Francmasoneria, care incearcd sd
inglobeze treptat intreaga omenire §i care promite perfectiunea morald si cunoasterea adevarului, astizi vrea sa se ridice in
pozitia unei super-religii, privind la celelalte religii (neexceptdnd crestinismul) ca fiindu-i inferioare. Astfel induce adeptilor
sdi ideea ca numai in lojele masonice se taie si se slefuieste piatra cea necuprinsa si neinteleasd. Si faptul ca numai
Francmasoneria creeaza o fraternitate excluzdnd orice alte legaturi (ce sunt considerate de Masonerie ca fiind inferioare,
chiar cand e vorba de biserica crestina) dovedind fara tagada pretentiile sale de supra-religie. Aceasta inseamna cd, prin
initierea masonica, crestinul ajunge frate cu musulmanul sau cu budistul, in timp ce crestinul neinitiat in Masonerie devine
pentru el un strain. Pe de alta parte, Francmasoneria prin continua exaltare a cunoagterii si prin incurajarea liberei cugetari
“nepunand nici o stavila cautarii adevarului” (dupa cum afirma in Constitutia si riturile sale), si chiar mai mult, prin
adoptarea asa-zisei etici naturale se aratd a fi in opozitie totala cu religia crestind. Crestinismul propovaduieste credinta
inainte de toate, ingradind ratiunea omeneasca cu granifele trasate de revelatia dumnezeiasca, conducand la sfintenie prin
mijlocirea harului dumnezeiesc. Cu alte cuvinte, Crestinismul fiind o religie a revelatiei, cu dogmele si adevarul sau, cere mai
inainte de toate credinta si isi intemeiaza morala pe harul dumnezeiesc, francmasoneria accepta numai adevarul natural si
aduce adeptilor sdi libera cugetare i investigarea realitdfii numai cu ajutorul ratiunii. Isi bazeazd morala numai pe fortele
naturale ale omului si are numai scopuri omenesti.Incompatibilele contradictii dintre Crestinism i Francmasonerie sunt
clare. Este firesc faptul ca diferite denominatiuni crestine au luat pozitie impotriva Francmasoneriei. Nu numai Biserica
Catolica, pentru propriile-i motive, a inflerat prin numeroase enciclice papale miscarea masonica, ci si comunitdtile
Luterane, Metodiste sau Presbiteriene au declarat-o ca fiind incompatibila cu crestinismul. Mai mult ca oricare, Biserica
Ortodoxd, pastrand in integralitatea sa tezaurul credingei crestine, i s-a impotrivit de fiecare data cand chestiunea
Francmasoneriei a fost ridicatd. De curand, Comisia Inter-Ortodoxa, intrunita la muntele Athos §i la care au luat parte
reprezentantii tuturor bisericilor autocefale ortodoxe, au caracterizat Masoneria ca fiind “un sistem anticrestin,
subversiv”. Adunarea Episcopilor greci in sedinta mai sus mentionatd a ascultat §i a acceptat urmdtoarele concluzii care au
fost formulate pe baza cercetarilor §i a discutiilor de catre Prea Sfintia Sa Arhiepiscopul Hrisostomos al Atenei:
Francmasoneria nu poate fi compatibila cu crestinismul atdta timp cdt ea ramdne o organizafie secretd actionand si
propovaduind in ascuns, glorificand rationalismul. Francmasoneria accepta in randurile membrilor sai nu numai crestini ci
st iudei gi musulmani. Ca urmare, clerului nu-i poate fi permis sd faca parte din aceasta ovganizatie. Orice cleric care o va
face trebuie depus. Este absolut necesar sd fie atrasa atentia acelora care au intrat in Masonerie fara ganduri ascunse i fara
sa se fi lamurit ce este intr-adevar Masoneria, sa rupd orice legaturd cu ea, crestinismul fiind singura religie care invata
adevarul absolut si care satisface intru totul nevoile morale si religioase ale omului. In unanimitate §i intr-un singur glas
episcopii Bisericii Greciei au aprobat cele spuse si declard ca tofi fii credinciosi ai bisericii trebuie sa se fereasca de
Francmasonerie. Cu nestramutata credinta in Domnul nostru lisus Hristos in care avem rascumpdrarea, prin singele Lui si
iertarea picatelor dupd bogdtia harului Lui, pe care L-a ficut si prisoseascd in noi, in toatd intelepciunea si priceperea
(Efeseni 1, 7-8) intru adevarul revelat de El si propovaduit de Apostoli, nu prin cuvinte intelepte ci impartasindu-ne din
Sfintele Taine prin care suntem curdtati si mantuiti spre viata vesnica, nu trebuie sa decadem din harul lui Hristos devenind
partasi la inchinarea paganeascad. Este impotriva firii sa apartii lui Hristos si in acelasi timp sa caufi usurare si perfectiune
morald in afara Lui. Acestea fiind spuse, toti cei care au luat parte la initierile masonice, de acum trebuie sa rupa orice
legatura cu lojele si activitatile masonice, asigurdndu-se astfel de reinnoirea legaturilor, slabite de ignoranta, cu Dumnezeul
st Mantuitorul nostru. Adunarea Episcopilor Bisericii Greciei asteapta cu dragoste acest lucru de la cei initiafi in loje, fiind
incredintata ca mulfi dintre ei au primit initierea masonica negtiind cd prin aceasta ei au trecut la alta religie, ci au facut-o din
ignorantd crezand cd nu au ficut nimic potrivnic credintei parintilor lor. Incredintandu-i dragostei, si in nici un caz ostilitdtii
sau adversitatii fiilor credinciosi ai Bisericii, Adunarea Episcopilor @i indeamnd sd i se aldature in rugaciune ca Domnul lisus
Hristos Calea, Adevarul si Viata sa-i lumineze si sa-i intoarca la adevarul de care prin ignoranta s-au departat.



DESPRE
IMPARATIA LUI DUMNEZEU SI IMPARATIA OMULUI

IN CARE IONUT CORDUNEANU VORBESTE DESPRE O CARTE DE
REFERINTA — NOT OF THIS WORLD — DESPRE UN PARINTE SI INVATATURA
LUI - IEROMONAHUL SERAFIM ROSE — SI DESPRE RASPUNSURILE PE CARE
ACESTA LE-A DAT PROVOCARILOR SOCIETATII, PORNIND DE LA
INTELEGEREA CRESTINULUI CA CEL CE “NU E DIN LUMEA ACEASTA”

iata ortodoxd a Occidentului este aproape necunoscuta la noi. Poate uneori se mai aude de o convertire a

vreunei personalitati de prim rang precum e cazul marelui istoric al religiilor Jaroslav Pelikan, in general
ortodoxia parand a fi exclusiv credinta diasporei ruse, romane, grecesti, sirbe etc. Prea putini stiu ca la
chemarea lui Hristos si a Sfintilor Parinti raspund an de an mii de americani sau francezi care-§i redescopera
radacini uitate dupd marea schisma din 1054, sau ca in Muntii Californiei si in Alaska se inaltd manastiri cu zeci
si sute de célugari §i maici care trimit lumina dreptei invatituri in conglomeratul de neamuri al Statelor Unite si
nu numai.

Numele ieromonahului Serafim Rose e cunoscut cititorului roman din cartile sale traduse la noi: Ortodoxia si
religia viitorului, Sufletul dupd moarte si Nihilismul. Dar activitatea sa ortodox — misionarda, gandirea sa
caracterizata in principal prin discerndmant in diagnosticarea epocii pe care o traverseaza acum crestinismul, si
chiar minunile sale sunt prea putin sau deloc cunoscute la noi. Unul dintre multii sai ucenici, nascut american §i
protestant ca insusi parintele Serafim Rose, cdlugarul Damaschin Christensen, a publicat in 1993 o carte ce a
cunoscut In numai patru ani trei editii In America si a fost imediat tradusd in Rusia, unde a devenit una dintre
cele mai citite lucrari din domeniul teologic. Acest monument literar, dedicat vietii §i Invatiturii parintelui
Serafim Rose si numit Not of This World (Nu din lumea aceasta) (loan 18,36), este o adevaratd opera
hagiografica, dar totodata o fresca intinsa pe mai bine de 1000 de pagini si structurata in 12 parti, a Ortodoxiei
vestului si in principal a celei americane.

Din cate cunosc, din aceasta carte existda acum In Romania doar cateva exemplare si Dumnezeu a vrut sa am
privilegiul ca unul dintre ele s ajunga si in mainile mele. L-am citit pe nerdsuflate si ceea ce am gasit a fost
electrizant pentru amorteala in care eu, ca si o buna parte a tineretului roméan ortodox de astdzi, ma aflam. Cum
aceastd carte nu este incad tradusd si poate va mai trece mult timp pana cand va fi si tiparita, tindnd cont de
dimensiunile ei, cer ingdduinta cititorului sa fac o prezentare cat mai detaliatd a continutului ei, limitdndu-mi
observatiile personale la minimum posibil si incercand sa ofer cidt mai multe informatii despre un om, o
credinta si o filozofie de viata purtdnd pecetea Evangheliei si a Sfintilor Péarinti.

Primele pagini sunt o veritabila carte a neamului ce dovedeste cat de reprezentativ pentru societatea americana
este parintele Serafim prin originile sale: catolici francezi (Rose) si olandezi pe partea tatdlui si protestanti
norvegieni si suedezi pe partea mamei.

,Parintele Serafim Rose — ce a fost numit primul ndscut american legat direct de gandirea Sfintilor Parinti ai
Bisericii — s-a nascut intr-o familie protestantd, burgheza, intr-un ordgel de pe tarmul Pacificului tipic pentru
California, San Diego. Numele primit la nastere a fost Eugen, care inseamna «nobil»*.

Inca din liceu si mai apoi la facultate s-a manifestat ca un “cautitor al adevarului, avand ca armi puternici in
aceastd luptd capacitatea sa intelectuali. In formarea sa a asimilat cu repeziciune filosofia si literatura
occidentala, dintre germani oprindu-se indeosebi asupra lui Nietzsche si Thomas Mann, nemaipastrand insa nici
o legaturd cu protestantismul in care mama sa a incercat sa-1 educe. Tanarul pe care ni-l1 prezintd autorul se
miscd in mediul epocii lui (fiind nalt si atletic participa la Intreceri sportive si merge la concertele anilor '50,
desi il prefera pe Bach; are cativa amici foarte buni si o prietena cu care va tine legaturi de suflet aproape zece
ani, pana spre pragul calugaririi, cand se despart de comun acord). Instrumente ale formarii sale au fost si buna
cunoagtere a limbilor franceza (spre a-1 citi integral pe René Guenon), rusa, chineza (chineza veche a lui Lao
Tze si dialectele actuale mandarin si cantonez), cat si elemente importante de hindu si japonezi. Invatarea
limbilor Extremului Orient e legata de “robia asiatica* a lui Eugen Rose, ce a durat din 1954 pana in 1958, si a



prezentat cea mai puternicd experientd spirituald neortodoxa pe care a trait-o. Profesorii veniti din Asia 1l
apreciau ca pe cel mai important discipol al lor, si ca pe cel ce a patruns cel mai adanc in cunoasterea
Budismului, mai ales in forma Zen, dintre multimile de tineri americani care alergau spre a fi initiati in filozofia
religiilor orientale. Ceea ce a evitat permanent au fost tendintele sincretiste si semidoctismul ce domneau chiar
si la nivel academic si care apoi, imbinandu-se, au constituit nucleul exploziei New Age, aceastd pseudoreligie a
prezentului.

Prin studiul temeinic al unor religii indepértate (Zen Budism, Taoism), ce erau acum pervertite si vulgarizate
prin contactul cu spiritul dornic de senzational al Occidentului — caruia i lipseau insa radacinile propriei
mosteniri spirituale - a inceput dupd 1958 sa se apropie si de Ortodoxie in care, dupa cativa ani de studii, va
recunoaste adevarata traditie a intregii Europe. Poate nu intamplator pentru epoca in care trdim, va simfi mai
intai apropierea Antihristului si abia mai apoi Il va descoperi pe Hristos, pe Care lumea in care triia nu il
cunostea, asteptand ca salvarea sd vina de la stiintd si de la tot soiul de “curente spirituale” ce promiteau
confortul si linistea .

“Antihrist va atrage irezistibil pentru ca este “bun* si “binefacator”, va fi supremul “rezolvitor al problemelor
vremii®, cu “raspunsuri® pregatite la toate problemele grele si aparent indisolubile.”

Pe Hristos, a carui prezentd o simtea ca atdt de necesara, desi incd nu Il gésise, caci nu s-a multumit cu
protestantismul caruia 1i lipsea harul, L-a descoperit treptat, prin contacte accidentale cu Filocalia si cu
Catedrala Rusa din San Francisco, unde era episcop Sfantul loan Maximovici.

Insa taina prin care acest “cautitor al adevarului a descoperit pe Adevarul ficut trup e una a credintei, pe care
nu o poti reda, oricit de bun povestitor ai fi i oricate elemente a-i Incerca sa pui la un loc. Cert e ca prin slujbe,
prin Filocalie, prin Dostoievski si prin sensibilitatea si capacitatea sa intelectuald iesite din comun, Eugen a
inceput sa simta ca un ortodox, desi nu primise inca Botezul.

Partea a Il-a prezintd ruperea puntilor care il mai legau de societatea in care se dezvoltase pana atunci si
incercarea de a trdi cat mai deplin ortodoxia. Despartirii de Alison, prietena sa, 1i va urma ruperea de lumea
academica, consideratd un obstacol in calea cunoasterii oricirui adevar. In pofida ofertelor care i-au fost ficute
de a rdmane asistent, va prefera sd vanda bilete in tramvai, dar si aiba libertatea si posibilitatea de a se adanci in
credinta.

In lumea academicd modernd nu poti sd iubesti addnc si cu pasiune nimic deoarece este considerat ca fiind un
fapt neobiectiv. Principiul este: intdi OMORI subiectul cercetarii, apoi il diseci. Trebuie sa-i rapesti sufletul
inainte de a-l putea studia ,,obiectiv*. Dar o datd ce ai facut aceasta, nu mai poti sa-l readuci la viata. Poti
dobdndi astfel cunoasterea, intr-adevar, dar in fata ta se va afla mort §i disecat lucrul a carui viata ai dorit sa o
Cunosti.

Filosofii sunt copii pini ce devin maturi in Hristos (Sfantul Clement Alexandrinul). Intr-adevir, ajutat si de
intuitia si sensibilitatea sa, Eugen a fost la Inceput doar un filosof, dar a devenit mai apoi un crestin exemplar.
Gandirea sa e una clara si limpede, neldsand loc celor ce incearca sa ocoleasca raspunsul la intrebarile esentiale
ale vietii.

Orice om, prin insasi calitatea sa de om, trebuie sa aleagd intre Dumnezeu si el insugi. Orice om, in fapt, a ales
deja, caci noi suntem rezultatul alegerii noastre, si prin alegerea noastra noi ne manifestam preferinta pentru o
imparatie sau alta: pentru Imparatia Domnului sau pentru imparatia sinelui.

In timpul formarii sale se contureazi si o carte menita a surprinde realititile prezentului in alt mod decét cel in
mod evident neortodox ce domina societatea. Scriind la Impdardtia lui Dumnezeu si impdrdtia omului, carte
neterminatd vreodata, Eugen, nebotezat inca, isi va dovedi capacitatea de intelegere si spiritul critic si totodata
marele dar pe care Dumnezeu i l-a dat: discerndmantul duhovnicesc. Despre cele doud Tmparétii, care stau fata
in fata si se Infrunta, Eugen va scrie aproape intreaga sa viata céci, prin modul cum se raporteaza la ele, crestinul
isi merita sau nu acest nume.

Hristos promite o Imparitie a Cerurilor perfecta. Antihristul, al cirui stapan, satan, a fost alungat din ceruri si
trimis pe pamant, promite o Tmparatie perfectd in lumea aceasta. Omul modern, coborandu-si privirea de la
realitatile ceresti catre aspecte mai ,,evidente®™, a sucombat in cea din urma imparatie, falsa promisiune; el crede
cd o societate ideald pe pamant este mai usor de dobandit si mai dezirabila decat cerurile indepartate, cu toate ca
o astfel de societate este facuta imposibild de inevitabila realitate a Caderii Primordiale.



Iata astfel exprimata conceptia ,retrograda‘ si ,,reactionara* a ortodoxului Eugen Rose - ce nu agteapta nimic de
la om, ci doar de la Dumnezeu - conceptie atit de diferitd de cea bazata pe ,,progresul” si ,,binefacerile®
iluminismului masonic. Ecumenismul si, In general, ,,noul crestinism* promovat inca din anii '60, este privit ca
o anticamera a lui Antihrist, din fata careia adevaratii crestini trebuie sa se retragi, cautand Imparatia Domnului
si nu pe cea a omului, om ce isi face dumnezei din pace, convietuire, toleranta, termeni avand insd sensurile
moralist dedumnezeite ale ,,Noii Ordini®, ordine ce vine s se substituie celei vechi, cea a statului crestin (ce si-a
avut Incununarea in Imperiul crestin ortodox al Bizantului, privit nu neaparat ca realitate strict istoricd, ci ca un
imperiu al spiritualitatii).

Atractia pe care totusi o manifestd imparatia omului e data si de cei trei idoli ai modernitétii pe care ii identifica
Eugen Rose.

Pe primul l-a numit «cultul civilizatiei». Crestinul poate ceda in fata lui, fiind indemnat sa facd servicii
,~umanitatii“ si sfarsind aici. Eugen ii opune acestui idol adevarata milostenie crestind. Un crestin raspunde unei
nevoi imediate de dragoste, in numele lui Hristos; dar cand incepe sd gandeasca: ,,E bine sa hranesti un om
infometat, dar este mai bine sa hranesti o mie — unul este un fir Intr-un buchet* atunci acel crestin incepe sa faca
din crestinism un ,,sistem”, reducand totul la o ideologie. Rememorand cuvintele lui Hristos: ,,Pe saraci i aveti
tot timpul cu voi*, Eugen scrie: ,,Hristos nu a venit sd hraneasca pe infometati, ci ca sd mantuiasca sufletele
tuturor, flimanzi sau satui”.

Al doilea idol este stiinta. Stiinta si magia sunt vazute ca avand multe puncte comune. Ambele sunt preocupate
de lumea fenomenelor §i de manipularea lor, de ,,minuni®, de rezultate imediate.

Al treilea idol este credinta in progresul istoric al omenirii. Renagterea nu a fost decat un compromis intre
vechea lume §i cea care avea sa vind, intre crestinism si umanism. ,,Din secolul al XVIII-lea nu mai traim Intr-o
lume «datd» (de Dumnezeu), ci intr-o lume ce trebuie construitd, in afara si chiar lovind in Dumnezeu, Noul
Turn Babel.*

Din toatd aceasta carte planificata nu a fost publicat decat un capitol numit ,,Nihilismul®, tradus si in romaneste.
Ideea principald a acestui fragment este urmatoarea: din noua conceptie despre ordine - ,,anarhismul®-
(respingerea limitelor, restrictiilor vechii lumi si aruncarea in ,.experiente spirituale” aleatorii, de genul
drogurilor, magiei, yoga, hipnozei) deriva noua conceptie despre adevar: ,nihilismul®. Fenomenul este cel al
negarii Adevarului absolut, dupd cuvintele lui Nietzsche cd ,nu existd nici un adevar®, si promovarea
adevarurilor relative, empirice, care sunt tezaurizate $i manipulate nu in ultimul rand si de stiinta. Nihilismul e
negarea Adevdrului Revelat, e credinta veacului in care trdim, iar literatura absurdului este expresia si
promotoarea acestei stari de fapt.

Partea a treia prezinta cateva aspecte din viata lui Gleb Podmosenski, un tanar rus ce a descoperit ortodoxia
parintilor sdi cu putin timp Tnainte de a se intdlni cu Eugen. Gleb este cel aldturi de care Eugen va adanci trairea
crestind i va duce lupta sa misionara, ei doi alcatuind pentru aproape doudzeci de ani nucleul Fratiei Sfantul
Herman din Alaska, cea mai puternica asociatie misionard ortodoxa din America.

Eugen se va boteza in februarie 1962 si va tri bucuria primei Impartisanii. Dupa cum insusi mérturisea, pani
atunci Incercase sa inteleaga Ortodoxia, iar acum o triia. Biserica rusa din emigratie va fi leaganul duhovnicesc
in care va creste de acum, in preajma Sfantului loan Maximovici, a arhiepiscopului Tihon, a episcopului
Nectarie, a lui Ioan si Elenei Kontevici si a multor altora care erau legaturi vii cu Rusia staretilor Optinei si ai
Valaamului. Din tot acest pretios tezaur ce ar fi putut sa dispara odata cu pastratorii lui, prin voia lui Dumnezeu
se va Tmbogati si Eugen, dar il va transmite si mai departe, traducandu-l si publicandu-1 in numeroase cérti, dar
mai ales in paginile revistei ce o va infiinta alaturi de Gleb, numita The Orthodox Word.

Marile evenimente ale ortodoxiei Vestului, nu numai ale Americii, sunt pe larg dezvoltate de autor, cartea
devenind astfel o cronica a unui sfert de veac : procesul in care dugmanii, chiar si dintre ceilalti episcopi, l-au
aruncat pe Sfantul episcop loan Maximovici precum si biruinta sa, infiintarea, cu sprijinul aceluiasi sfant, a
Episcopiei ortodoxe franceze de rit galican (slujind dupé Liturghia Sfantului Germain de Paris, un contemporan
ortodox vestic al Sfantului Vasile cel Mare si al Sfantului loan Hrisostom), desprinderea unei parti din episcopii
rusi din Biserica Rusa din afara si realipirea de Patriarhia Moscovei etc.

De acum botezat ortodox, Eugene Rose va patrunde mai adanc in tainele credintei si, cu discerndméntul siu
patrunzitor, va indica in scrierile si cuvintele sale catre prieteni problemele cele mai acute ale momentului,



probleme care sunt chiar mai actuale acum, inclusiv pentru noi, ca romani, decat atunci cand el le identifica
doar ca niste muguri ce vor da o roada otravitd pentru crestini.

Eugen a identificat in idealismul lumesc al vremii actuale, indiferent dacd vine din partea «crestinilor»,
ocultistilor, comunistilor ori secularistilor occidentali, o forma a vechii erezii numite hiliasm (sau milenarism).
Separat de definitia sa teologica ca erezie specific crestina - credinta cd Hristos va veni curdnd pe pamant i va
stdpani aici cu sfintii sdi o mie de ani inainte de sfarsitul lumii — hiliasmul se poate referi mai general la orice
credinta seculara intr-o epoca viitoare de perfectd pace si binecuvantare cereasca pe pamant.

Ca in aceastd capcand ce transleaza atentia de la Dumnezeu la lume pot cidea usor si cei ce se considera
crestini, Eugen o arata prin referire la biserica catolicd in principal, si in general la toti cei pe care 1i va numi
“Noii crestini”, pervertitori ai mesajului lui Hristos.

,In proclamatiile bisericii romano-catolice contemporane, Eugen a vazut in mod clar indiciile unei reevaluari a
valorilor crestine in directia hiliasmului secular. El citeazad apelul Papei loan al XXIII-lea catre ortodocsi, ca
acestia sa asculte ,spiritul vremurilor” precum si bizara sa afirmatie cd ,glasul vremii este glasul lui
Dumnezeu”. In opozitie cu indemnul Scripturii ,,s4 nu iubiti lumea” (I Ioan 2,15), Eugen citeazi cuvintele papei
Paul al VI-lea: “Trebuie sa iubim vremea noastra, civilizatia noastra, stiinta si tehnica, arta, sportul, lumea
noastra.”

Eugen scria: ,,Idealismul umanitarist este ceea ce ramane din crestinism cand adevarurile specific crestine s-au
evaporat din el. Este singurul teren pe care crestinii si necrestinii se pot uni; izvorand din crestinism si luandu-si
notele specifice din doctrina crestind, se adreseaza tuturor care cred in primul rand in om si in fericirea
lumeasca. Fiecare, primind aceastd doctrind, o poate intelege In modul sdu. Crestinii pot gasi In ea latura
lumeasca a invataturii a carei plinatate vorbeste indeosebi de Ceruri; necrestinii pot gasi aici o doctrind despre
om si ,,0 realitate mai inalta”, care nu se atinge de ideile lor specifice despre om si lume; anticrestinii pot gasi
aici o expresie a Intelepciunii universale care depaseste prin ea insdsi nevoile religioase ale omului. Roma va
putea deveni atunci invatatorul omenirii, fondatorul umanitarismului universal pe care «orice om de buna
credintd» il poate accepta fard sa primeasca invatitura specific crestina, adevarurile Bisericii in care aceastd
noud doctrind isi are originea”.

Consider ca orice aseméanare a cuvintelor mai sus citate cu ceea ce s-a intamplat relativ de curand in Bucuresti
prin intdlnirea reprezentantilor principalelor credinte la Forumul San Egidio ,,Pacea este numele lui Dumnezeu”
si chiar cu euforia bine orientata mediatic si nedogmatica a vizitei papei — nu este deloc intdmplatoare si trebuie
sd constituie un avertisment pentru orice crestin ortodox ce cauti din tot sufletul doar spre Hristos si Imparatia
Cerurilor.

Partea a [V-a prezinta inceputurile providentiale ale Fratiei Sfantul Herman din Alaska, alcituitd pentru inceput
doar din Eugen Rose si Gleb Podmosenski si avand ca temelie rugiciunile Sfantului Herman si binecuvantarea
Stantului lIoan Maximovici. Primul lucru pe care aceastd asociatie misionara 1-a facut a fost deschiderea unui
magazin de carte ortodoxa cu cat mai multe materiale in limba engleza, dar si in rusa, greaca, etc. Urmatorul pas
a fost scoaterea, in conditii foarte grele, a revistei The Orthodox Word, al céarei nume a fost recomandat tot de
Stantul loan, revistd care, in aproape 35 de ani de aparitie lunar, a avut peste 200 de numere.

Militand pentru a aduce pe cei nascuti americani la credinta ortodoxd, Eugen medita la ce ar trebui sa insemne
ortodoxia americand. ,,Nu va fi vorba de ,pan-ortodoxie” ca amestec nedeterminat si amestecare a
>

nationalitatilor ortodoxe; ar fi moartea Ortodoxiei. O ,,Biserica americand” nu este ceea ce se cere acum
deoarece americanii sunt doar unul dintre popoarele chemate sa marturiseasca Adevarul Ortodoxiei.”

Unitatea in diversitate este parte din viata Ortodoxiei, mai ales intr-un occident care datora atidt de mult
emigratiei rusesti, dupd cum spunea si Arhiepiscopul loan Maximovici.

»Dumnezeu a Ingaduit ca revolutia rusa sd aiba loc, pentru ca Biserica rusa sa fie purificata si limpezita si
pentru ca Ortodoxia sa fie imprastiatd in Intreaga lume... Biserica este Una, dar fiecare natiune isi are propria ei
chemare in aceasta Unitate”.

Acelasi Arhiepiscop, care pastorise in lungul vietii sale in Shanghai, Paris, Haga, iar la sfarsitul vietii in Los
Angeles, a fost un adevarat model apostolic pentru Fratie Intrebat de Eugen cand va veni sfarsitul lumii, caci
Evanghelia este deja cunoscuta pretutindeni, va raspunde: ,,Evanghelia lui Hristos trebuie sa fie predicata tuturor
neamurilor din lume in context ortodox (in conformitate cu Ortodoxia). Doar dupa aceea sfarsitul va veni”.



Dupa moartea sa survenitd in anul 1966, Sfantul loan, de altfel foarte cinstit de frati — care au strans sute de
marturii despre minunile si cuvintele sale, si s-au rugat an de an la mormantul sfantului in asteptarea canonizarii
oficiale - 1i va ajuta mai departe atat in hotararea lor de a infiinta un schit In muntii impaduriti ai Californiei, cat
si in eliberarea de lanturile ce 1i mai tineau 1n lume si in gésirea banilor necesari pentru a cumpara pamantul de
la Platina, ce va deveni de acum sediul Fratiei.

Partea a V-a cuprinde Intdmplarile imediat urmatoare instalarii definitive a fratilor la Platina, precum si ridicarea
chiliilor si a capelei, si a cabanei in care se afla tiparnita. Modelul duhovnicesc pe care il vor urma va fi cel al
Stantului Paisie de la Neamt, cel care, ajuns cu cativa frati la Sfantul Munte Athos si vazand ca acolo calugarii
au uitat scrierile Sfintilor Parinti si rugdciunea inimii, va fonda o comunitate tanara axatd pe citirea si trairea
Evangheliei si a Filocaliei i pe urmarea directd a cuvintelor Parintilor. Facand in capeld rugéciunile zilei si
mergand pentru spovedit si Tmpartasit la Los Angeles, fratii isi vor dedica timpul traducerii si publicarii n
engleza, dar si rusa, a scrierilor Sfintilor Parinti.

Si de aici, de la Platina, in principal prin ,,The Orthodox Word”, se vor manifesta ca niste zeloti pentru
ortodoxie, aparand-o de imixtiunile unor curente strdine de spiritul ei.

»lema principala a zilei era ecumenismul. in acord cu intelesul dat de Biserica veche, cuvantul oikoumenikos a
fost folosit ca referindu-se la strangerea impreund a tuturor oamenilor in plindtatea si puritatea Adevarului; dar
in epoca actuald acest inteles a fost rasturnat in contrariul sau. Pentru Eugen aceasta era, desigur, o datd mai
mult o pregatire pentru unitatea lumii sub Antihrist, despre care Sfintii Parinti au scris atat de clar. De-a lungul
istoriei, marturisitori farda numar au murit pentru a apdra Biserica de erorile teologice, pentru a-i mentine
puritatea ca o arca a salvdrii §i acum cativa din principalii ierarhi ortodocsi, in acord cu ,iluminata” lor
intelegere moderna, incearca sa treaca peste aceste erori i cauta cdi sd se amestece cu cei ce le sustin.”

Eugen scria chiar in vremea ridicarii reciproce a anatemelor intre Patriarhul Ecumenic Atenagora si Papa Paul al
Vl-lea, in 1967, urmata de trecerea de catre Atenagora a papei in diptice, ceea ce semnifica faptul cd papa era de
acum 1n comuniune cu Biserica Ortodoxa, desi nu renuntase la erorile dogmatice in care cazuse catolicismul
dupa 1054. Eugen scria: ,,Ideea unei ,,noi epoci” (new age) a patruns orice fibrd a ultimelor doud secole, cu
preocuparea lor catre ,,progres”, si este ideea cheie chiar a conceptului de revolutie (de la cea franceza la cea
bolsevicd este ideea centrald a ocultismului modern (vizibil la nivel popular in discutiile de astazi despre ,,epoca
varsatorului” epoca astrologica postcrestind) si si datoreaza extinderea in primul rand francmasoneriei (exista o
publicatie a ritului scotian in America numitd ,,New Age”).

»Regret sd spun ca aceasta intreaga filosofie este de asemenea prezentd in bancnota de un dolar cu mostenirea ei
masonicd, cu al sdu ,,novo ordum seculorum® si piramida neterminata, asteptand cea de-a 13-a piatra in varf.”
La nivel politic ,,noua ordine* o vede pe deplin reprezentata de ONU si de celelalte organizatii globaliste.

Doua evenimente importante se vor succeda in viata Fratiei: canonizarea oficiald in 1969 a Sfantului Herman de
Alaska, lucru pentru care militasera de la inceputul activitatii lor, i tunderea lor in monahism un an mai tarziu,
devenind astfel o fratie misionard monasticd. Dar odatd deveniti calugéri ispitele vor deveni foarte mari,
ascultarea pe care episcopii le-o cereau in noua lor calitate urmarind sa 1i scoate de pe fagasul pe care Sfantul
loan Maximovici 1i agezase. Dar cu rugaciunile acestuia si ale Sfantului Herman, fratii, care se numeau de acum
Serafim (Eugen) si Herman (Gleb) dupa Sfantul Serafim de Sarov si Sfantul Herman de Alaska, vor rezista la
Platina, unde venisera sa traiasca si sa moara. Cuvintele Sfantului Ioan Casian au fost foarte potrivite pentru ei
in acele incercari.

»Este un sfat al Parintilor, un sfat intotdeauna potrivit, ca un calugar sa fugd cu toate riscurile de societatea
episcopilor si a femeilor, pentru ca nici femeile, nici episcopii nu permit calugarului sa ramana in pace in chilia
sa si sa-si indrepte ochii doar spre Invatatura pura si cereasca.

Acuzati uneori ci ar fi mandri si ca s-ar autoindreptiti, fratii rispundeau cu cuvintele Parintilor: ,,in vremurile
de restriste fiecare crestin este responsabil de plinatatea adevarului®, avand convingerea, alaturi de Sfantul
Ignatie Briancianinov, ca noi, cei din aceste timpuri, suntem ,,cei de pe urma crestini“, lumea aflandu-se deja in
anticamera lui Antihrist.

Partea a VI-a. Cel mai important capitol al acestei parti se refera la atitudinea lui Serafim Rose fatd de un curent
iesit de aceasta datd chiar din ortodoxie: removationismul. Avand ca promotori pe parintii Alexander
Schmemann si John Meyendorf si izvordnd din mediul intelighentiei rusesti din exil, ce gasise in Ortodoxie



modalitatea de a fi originald in lumea academicd contemporand, renovationismul, o pretinsd intoarcere la
adevarata ortodoxie a primelor veacuri, este oarecum asemandtoare in demersuri cu protestantismul. Citind niste
articole la moda ale respectivilor autori, Parintele Serafim va exclama: ,,Daca citesti prea mult asa ceva poti s-o
iei in serios, lucru care te-ar indeparta de puterea adevaratelor texte duhovnicesti datatoare de viata. Atmosfera
academica si ”joaca cu ideile” ale scrierilor acestor ,,innoitori ai ortodoxiei“ le face bidimensionale, opere ale
unor oameni care au citit carti si apoi au meditat asupra a ceea ce au citit. Prin opozitie cu acestea, Sfintii Parinti

sunt tridimensionali: ei au invatat, au trait i apoi au scris.

in cartea sa Introducere la Teologia Liturgicd Ortodoxd, parintele Schmemann a criticat intreaga substanti a
slujirii, intr-o maniera mai degraba protestantd decat ortodoxa. Atasat unor surse vestice, neortodoxe, el totusi
clameaza ca a eliberat Liturgica de ,,captivitatea occidentala“. El respinge punctul de vedere traditional ortodox
ca istoria slujbelor a fost ,,stabilitd pe cale divina si providentiala®, privind-o mai degraba cu un rezultat al unor
circumstante istorice oarecare. Ca si scriitorii protestanti, el a pus schimbarile ce au avut loc de la Inceputul erei
imparatului Constantin intr-o lumind dubioasa, privindu-le nu ca o formé de expresie a unei anumite evlavii, ci
mai degrabd ca o reformare a interpretarii slujirii si o deviere de la spiritul si formele liturgice timpurii.
Adevarata naturd ,,eshatologica a slujirii, spune el, a fost umbritd partial de ,,evlavia misteoriologica“ si de
»explicatii simbolistice” ca si de ,,individualismul ascetic* provenind in principal din monahism. in acelasi
spirit, ideea teologicd a ciclului slujbelor a fost ,,umbrita si eclipsati de ,,straturi secundare® si ramane n
sarcina teologilor actuali sa o descopere din nou. Acest ,,nivel secundar® consta in acele elemente pe care si
protestantismul le-a respins — Tainele ca sursé a sfintirii individuale, Impértirea in laicat si clerici, distinctia intre
sarbatorile crestine si ,,zilele de rand*, cinstirea sfintilor si a moastelor acestora etc. — elemente la care parintele
Schmemann se refera in termeni precum ,.cultul tainelor si ,,cultul sfintilor*. Tsi manifestd indoieli despre
»completa sanatate liturgicd a Ortodoxiei* deplangand prezentul ,,pietism liturgic® si proclamand cad Biserica
trece printr-o ,,criza liturgica“.

Dar 1n cercetarile sale duse dupa o metoda pozitivista, ce nu tin cont de faptul ca Biserica este un organism viu,
nici de existenta harului, nici de sfintenia celor ce au stabilit canonul liturgic, parintele Schmemann a pierdut
cumva legaturile cu Traditia. Périntele Serafim va incerca permanent sa-l1 inteleagd pe omul Schmemann,
pastrand insa rezerva fatd de tezele sale.

»Inima sa e inca ortodoxa... dar gindirea sa e condusd de ideea ,,reformarii“ Ortodoxiei, lucru care va face
imposibil pentru generatiile urmatoare sd simta ceea ce el insusi a simtit... Cinstit vorbind, trebuie spus ca
parintele Schmemann nu se vede probabil pe sine insusi un ,,reformator, sarcind ce va reveni fara indoiala unor
suflete mai putin sensibile, apartinand unei alte generatii indepartatd de adevarata viatd ortodoxa, care va trage,
de altfel, inevitabile concluzii iconoclaste din vederile deja protestantizate ale parintele Schmemann.*

Concluzia parintelui Serafim este ca acesti ,,noi teologi“, desi indicd uneori niste probleme valabile ale vietii
bisericesti de azi (apatie si demoralizare, goana dupd onoruri pamantesti si functii) rezolvarile pe care incearca
sa le ofere pornesc de la o baza gresita. Erorile lor tind a fi generalizate prin pregatirea unui ,,Al optulea Sinod
Ecumenic* dupa modelul Conciliului Vatican II, in a carui ordine de zi ar urma sa fie teme de genul:
neobligativitatea posturilor si simplificarea cultului, micsorand astfel cele ale lui Dumnezeu la nivelul lumii
cazute a zilei de azi.

Dar mai exista o grupare in ortodoxia americand careia Serafim Rose a trebuit sd-i raspunda. Este vorba de
super-corectii si elitistii care, sub numele aplicérii riguroase a canoanelor Sfintilor Parinti, ajunseserd sa
reboteze pe ortodocsii ce tin calendarul pe stil nou, si cautau influente occidentale in orice scriere teologica,
indreptandu-si atentia mai ales spre cele ale Sfintilor Ignatie Briancianinov, Teofan Zavoratul si Nicodim
Aghioritul. Se lanseaza astfel ideea unui hiatus de doua secole in traditie, cei chemati sa indrepte o asemenea
situatie fiind tocmai ei, neotraditionalistii.

Partea a VII-a se referda in principal la activitatea de zi cu zi in manastire a fratilor. Este vorba de primirea
simplilor vizitatori sau catehumeni, de invatitura datd de parintele Serafim noilor veniti, de activitatea la
tipografie sau de intensa munca de traducere, in principal din rusa, a unor texte ortodoxe. Astfel va lua nagtere
volumul ,,Tebaida nordului“ despre parintii ce au pustnicit in nordul extrem al Rusiei, la Valaam si Solovat,
despre faptele si invataturile lor, urmatd de seria Vietilor Staretilor Optinei si de Viata Sfantului Paisie
Velicicovski. In permanenta erau inconjurati de novici in cautarea vietii ascetice ortodoxe, intre acestia aflandu-
se si femei, care vor fi cazate in afara portilor manastirii, femei ce vor alcitui, mai tarziu, o manastire de maici
pe un alt teren in munte, cumparat de Fratie la cateva zeci de kilometri distanta de Platina.



Partea a VIII-a cuprinde perioada de deplind maturitate a scrierii §i activitdtii parintelui Serafim Rose, cu
alcatuirea principalei sale carti ,,Ortodoxia si religia viitorului“. Asumandu-si nevointa crestina si respingand
orice ispite ale confortului, cuvintele lui vor fi cele ale unui adevarat ortodox, cel ce asteapta Imparatia Cerurilor
si stie cd lumea va avea un sfarsit dupa care va urma Invierea. Desi o carte destul de citita si in Romania, e clar
insa cd ,,Ortodoxia si religia viitorului* nu a fost pe deplin inteleasa si mesajul ei nu a ajuns acolo unde ar trebui:
printre acei multi si debusolati care cautd o solutie pentru viata lor in tot felul de ,,experiente spirituale* si in
paranormal. Toate problemele tratate se regisesc si la noi astdzi: meditatia transcedentala, ,,yoga crestina®,
invazia pagana a orientului, ,,noul crestinism®, fenomenul OZN, ,,new age“. Promovarea science fiction-ului in
randul tinerilor devenise la un moment dat politicd de stat In Roméania. Se poate vorbi aproape de o ,,religie
OZN“ in care asteptarea este e indreptata catre ,,cineva“ care, de undeva de sus, va veni §i va rezolva toate
problemele omenirii, instaurand o erd de progres. Nu este greu de recunoscut Antihristul. Céat despre existenta
unor ,.inteligente superioare* pe care noi nu le-am vedea, desi ele existd si ne viziteaza, Serafim Rose nu avea
nimic Tmpotriva, insd dupa invatatura Parintilor le impartea in doua categorii: ingeri si draci. ,,Religia OZN* ar
avea, dupa Serafim Rose, trei fundamente ,,Science fiction-ul a dat imaginile, «evolutia» a creat fondul filozofic,
iar tehnologia «erei spatiale» a furnizat plauzibilitatea pentru asemenea Intalniri.“ Se produce astfel o mutare a
asteptarii dinspre Hristos catre ,,extraterestri, spiritele alungate din Ceruri, ce raticesc prin vazduh ,,cautind pe
cine sa inghita“ (I Petru 5,8).

Intrucat aceasta carte a fost deja tradusa, voi lisa pe cititor si-i descopere el insusi continutul, fira a mai insista
asupra ei.

Partea a IX-a contine portretele unor mari duhovnici si ierarhi ai Americii ce au influentat si sprijinit activitatea
Fratiei: unul este episcopul sarb Sava de Edmonton, iar celdlalt Arhiepiscopul Averkie de Jordanville. Dupa
moartea acestora din 1976, fratii vor avea tot mai putini sprijinitori in Sinod, dar activitatea lor va continua
neintrerupt. Incununarea eforturilor lor va fi hirotonirea ca ieromonahi in 1977, moment din care Platina va fi cu
adevarat un centru monahal, unde responsabilitatile parintilor erau acum cu mult mai mari, iar timpul mult mai
pretios. In numai patru ani vor fi botezate la Platina mai bine de 100 de persoane si alte sute vor primi
raspunsuri duhovnicesti la problemele si intrebarile lor.

Partea a X-a prezinta infiintarea de catre Fratie, In State, a unor alte centre misionare dupd modelul ei: Redding
si Willits in California; Medford si Woodburn in Oregon; Moscow in Idaho si Spokane in Washington.
Pretutindeni unde oamenii, in principal proaspat convertiti, doreau sa inceapd o lucrare ortodoxa, parintii erau
alaturi de ei, 1i sprijineau si 1i incurajau prin prezenta si scrisorile lor. Dupa modelul lui ,,The Orthodox Word*
la Etna, In California, a fost infiintata revista Nikodemos de catre un grup ce pornise de la o singura familie
ortodoxa agezata in acel orasel.

Sfaturile duhovnicesti date de catre parintele Serafim erau puternice si dddeau viatd celor ce le ascultau.
Cuvantul de ordine era: ,,Ortodoxia nu poate fi confortabild decét daca este un fals“. Unui tanar catehumen i
scria:

Sa dea Dumnezeu sa pastrezi prospetimea trairii Ortodoxiei pe care ai simtit-o citind omiliile SfAntului Simeon
Noul Teolog. Fii insa atent, caci acest lucru este posibil doar cu nevointd; tot ce ai nevoie spre a-ti adanci
credinta va veni cu suferintd — daca o accepti cu smerenie si plecare in fata voii lui Dumnezeu. Nu e greu sa
devii ,.exaltat” de bogatia si adancimea Credintei Ortodoxe; dar a tempera aceastd exaltare cu smerenie si
sobrietate (care vine din dreapta primire a suferintelor) nu este un lucru usor. In atat de multi dintre ortodocsii de
astdzi (mai ales convertiti) se poate vedea un lucru ingrijorator: multe discutii despre adevarurile si experienta
ortodoxiei, dar amestecate cu mandrie si simtul propriei importante de a fi ,,in“ ceva ce multi nu cunosc (de aici
venind si criticismul lor).

Am redat acest fragment din scrisoare pentru a putea folosi si multora dintre noi, care, botezati ortodox fiind, am
descoperit tarziu frumusetea Ortodoxiei si riscdm sd avem aceleasi ispite ca si proaspat convertitii din vest.
Existd pericolul de a considera mereu ca “stii mai bine* decat ceilalti si sa judeci astfel pe aproapele in
permanenta.

Portretului Iui Serafim Rose i se adauga noi si noi trasaturi. Predicand o ,,Ortodoxie a inimii* avertizeaza asupra
ispitelor exterioare drumului mantuirii fiecdruia, asupra risipirii in probleme minore, dar care pot capta si pierde
apoi pe cei ce urmeaza o “Intelepciune exterioard. “Este o moda acum sa Inveti despre Rugaciunea lui lisus, sa
citesti Filocalia, sa te “Intorci la Parinti. Astfel de lucruri nu ne vor mantui — sunt exterioare. Ele pot fi de ajutor
doar daca sunt folosite bine, daca nu, devin o patima.*



De obicei péarintele Serafim se oprea in analizele sale asupra celor mai recente si acute probleme care priveau pe
orice crestin. ,,Sufletul dupa moarte* aparutd in 1980, este ultima sa carte si a fost scrisd in toiul discutiilor pe
aceastd tema, declansate cu patru ani inainte de studiul ,,Viata dupa viata“, scris de un doctor protestant ce
stransese zeci de marturii de la pacienti din toata lumea. La problemele ridicate de acesta multi preoti au afirmat
ca nu existd un raspuns ortodox la aceste fenomene. Parintele Serafim va fi revoltat de pasivitatea si nestiinta
unor astfel de pastori cu privire la aceastd temd, mai ales ca nsdsi finalitatea vietii crestine este viata dupa
moarte.

Respingand toate interpretarile ocultiste si parapsihologice privitoare la ,,planul astral* sau experiente ,,in afara
trupului®, va explica toate aceste fenomene din perspectiva Sfintilor Parinti, readucand 1in atentia
dreptcredinciosilor si vestindu-le heterodocsilor existenta ,,vamilor vazduhului* despre care au scris Sf. Ignatie
Briancianinov, Sf. Petru Damaschin, Sf. Teognost, Avva Doroteu al Gazei, Sf. Ioan Carpatiul etc.

Péarintele Serafim si-a indreptat mereu atentia catre térile de sub jugul comunist, mai ales catre Rusia, varful
luptei duhovnicesti de acolo fiind reprezentat, pana in anii '80, de parintele Dimitry Dudko. Acesta stituse noua
ani in lagarele comuniste si i se Inscenaserd mai multe accidente, dupa unul ramanand fara posibilitatea de a-si
folosi picioarele.

Soljenitan vorbeste de Gulag — un termen secular; parintele Dimitry vorbeste de Golgota — intelegere crestina a
experientei sovietice. Partea centrald a mesajului pe care périntele Dimitry ni-l transmite e ca toate suferintele
generate de ateism au un sens — 1l putem gasi pe Hristos prin ele.

Impotriva i-a stat guvernul comunist avand si complicitatea Patriarhiei Moscovei. O coalitie asemanitoare s-a
constituit si in cazul parintelui Gheorghe Calciu din Roménia, ale cérui ,,Sapte cuvinte cétre tineri“ vor fi foarte
repede cunoscute si in State. Dar Fratia nu va vorbi doar de parintele Calciu, ci va dedica numere ale ,,The
Orthodox Word* si altor martiri romani ai inchisorilor comuniste precum foarte tinerii Costache Oprisan sau
Valeriu Gafencu.

Situatiei dramatice din est ii corespunde una la fel de periculoasa duhovniceste in vestul suprasaturat de bunuri
materiale. Parintele Serafim identificd in randul tinerilor ,generatia eu®, triind intr-o ,,epocd narcisista‘,
generatie ce e usor de regasit si in sora sa mai mica de la noi ,,generatia PRO*. Fenomene tipic americane de gen
,Disneyland* sunt pentru el echivalentul american al Gulag-ului sovietic, nu ca metode ci ca rezultat; spalarea
creierului omului modern si indepartarea de o veritabild viata spirituala.

Périntele Serafim a purtat mereu in minte profetia Tnaintevazatorului staret Ignatie de Harbin, in Manciuria, care
spusese in 1930 ca «Ce a inceput in Rusia se va sfarsi in Americay.

In viata publicd si mai ales in invatimantul american orice referire la Dumnezeu a fost interzisi. Intoarcerea la
catacombe apare ca inevitabild atdt timp cat religia este trimisd exclusiv in sfera privatd, adicd la situatia
dinaintea Sf. Constantin. In America de acum e interzis sa bati clopotul cici ,,deranjeazi“, iar a afisa in public
semnul crucii inseamna ,,a oprima“ oameni.

Una din solutiile pe care ortodocsii americani au Incercat sa le dea acestei situatii a fost infiintarea de numeroase
fratii §i grupuri de prieteni ce se strangeau sub protectia cate unui Sfant In campusurile americane si luptau
pentru propria mantuire si pentru propovaduirea ortodoxiei. Un exemplu de astfel de fritie a fost si Fratia
Sfantul Serafim de Sarov din Los Angeles unde si-a inceput viata ortodoxa si autorul acestei carti, monahul
Damaschin Christensen.

Périntele Serafim a identificat in educatie o problemd principald a societdtii actuale. Istoria (in principal a
statelor crestine si a Bisericii), muzica clasica, literatura (Dostoievski, Dickens) si chiar filme de calitate erau
instrumente prin care sufletul putea fi orientat spre Hristos. Prin ele sufletul omului se incélzeste, si toti avem
nevoie de asa ceva, indiferent de cat de inaintati In cunoasterea Ortodoxiei ne pretindem a fi. In acest sens
parintele Serafim obignuia sa spund o intdmplare petrecutd nu cu mult timp in urma la Sfantul Munte:

Un tanar dornic de calugdrie a venit la Muntele Athos. Vorbind cu venerabilul Staret al manastirii unde ar fi vrut
sd ramana, i-a spus acestuia ,,Parinte sfintite! Inima mea arde pentru o viatd duhovniceascd, pentru asceza,
pentru impartasire neconteniti cu Dumnezeu, pentru ascultarea de un batran. Invata-ma, te rog, parinte sfintit, ca
sd pot dobandi spor duhovnicesc.” Mergand la raftul cu carti, staretul i-a adus un exemplar din David
Copperfield de Charles Dickens. ,,Citeste asta, fiule!* a zis. ,,Dar parinte!*“ a obiectat imediat novicele ,,Aceasta
este o carte heterodoxa sentimentalista scrisd in epoca victoriand, un produs al captivitatii vestice! Nu este
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duhovniceasca si nici macar ortodoxa! Am nevoie de scrieri care s ma invete duhovnicia!®. Staretul a zambit si
a spus: ,,Fard ca intdi sd-fi dezvolti sentimente normale, umane, crestine si sd inveti sa vezi viata asa cum a
vazut-o micutul David — cu smerenie, afectiune, caldura si iertare — toata , spiritualitatea™ ortodoxa si scrierile
Parintilor nu-ti vor fi de nici un folos, ci te vor transforma intr-un monstru ,,spiritual® si-ti vor distruge sufletul
prin mandrie

Partea a XII-a prezintd ultimele zile ale parintelui i cateva evenimente de dupa moartea sa. Parintele a incheiat
cea de pe urma convorbire cu apropiatii cu cuvintele parintelui marturisitor roman Gheorghe Calciu:

Biserica lui Hristos e vie si liberd. In ea ne miscdm si existim, prin Hristos Care este Capul Ei. In El avem
libertate deplina. In Biserica invatim adevarul si adevirul ne va face liberi (Ioan 8,32). Esti in Biserica lui
Hristos ori de cate ori ridici pe cineva doborat de amaraciune, oricand faci danii saracilor si-i vizitezi pe bolnavi.
Esti in Biserica lui Hristos cand strigi ,,Doamne, ajutd-ma!“. Esti in Biserica lui Hristos cand esti bun si
rabdator, cand refuzi sa fii manios pe fratele tau, chiar daca ti-a ranit sentimentele. Esti in Biserica lui Hristos
cand te rogi: ,,Doamne, iarta-1!*“. Vezi deci, tinere prieten, cat de aproape este Biserica lui Hristos? Tu esti Petru
si Dumnezeu cladeste Biserica Sa pe tine. Esti piatrd a Bisericii Sale impotriva careia nimic nu poate birui... Sa
cladim biserici cu credinta noastrd, biserici pe care nici o putere omeneasca nu le poate darama, biserici a caror
temelie este Hristos. Fii deschis cétre fratele de langa tine! Sa nu intrebi niciodata ,,Cine este el?*“. Mai degraba
spune ,,Nu e un strain; el e fratele meu. Este Biserica Lui Hristos la fel cum sunt si eu.

Parintele Serafim Rose va muri pe 2 septembrie 1982, ora 10.30, la varsta de 48 de ani, din cauza unei boli a
sangelui foarte rare. Prieteni si apropiati ce nu-l mai vazusera de ani — inclusiv prietena sa din tinerete ce se afla
la sute de kilometri — 1l vor visa si vor sti cumva de sfarsitul lui.

Autorul, dupa aproape 1000 de pagini in care a expus, dovedindu-se el Tnsusi un profund filosof si apropiat al
gandirii parintelui Serafim, viata si opera acestuia, isi va afirma de acum deschis credinta ca a cunoscut un sfant.

In cele trei zile dintre moartea si inmormantarea sa, trupul neimbalsamat al parintelui Serafim nu a mirosit deloc
si nici un semn de stricaciune nu s-a vazut, in pofida zipuselii verii. Nicdieri nu aparea paloarea mortii, in fapt
culoarea sa era galbenul cel mai curat. Pielea i-a rdmas moale iar trupul séu parea a fi, in cuvintele unui pelerin
la manastire, ,,al unui copil dormind®. Alt pelerin, fost profesor al parintelui la Universitatea Berkeley, a spus ca
»ardta exact ca niste moaste”. Cum nestricaciunea a fost privita din vechi timpuri ca un semn de sfintenie in
Biserica Ortodoxa, toti cei prezenti au simtit ca sunt martorii manifestarii harului lui Dumnezeu. Asa cum era
intins in sicriul simplu de lemn din biserica, fata parintelui Serafim era luminoasa. Atat de placuta era expresia
nobila de pace si fericire a chipului sau, incat nu l-au acoperit aga cum se face cu monahii. Arata ca si viu — mai
tanar decat fusese Tnaintea bolii sale. Copiii mici cu greu puteau fi indepartati de sicriul sdu, astfel era atmosfera
de pace si liniste ce Inconjura trupul sau.

Fratii au Inceput de Indata sa strAnga marturii ale unor minuni ce nu au intarziat sd apara: cu rugdciunile sale si
avand ca materie vazuta ulei din candela ce arde la mormant s-au vindecat numeroase persoane, atat cunoscuti
cat si strdini: una avea o tumora in gat, alta cancer la pancreas, alteia urma sa i se amputeze picioarele datorita
unor grave probleme vasculare, alta era in mare pericol Tn urma unui grav accident de circulatie ce ii zdrobise
picioarele.

Dar marile minuni sunt cele ale sufletului, prin intoarcerea la Dumnezeu si la Ortodoxie, §i nici ele nu au
intarziat sd apard. O intreagad grupare protestantd, dupa ce cativa dintre membrii ei au citit scrierile parintelui
Serafim Rose — unul dintre conducétori primind chiar semn de la el — a trecut, dupa o temeinica pregatire in
adevarurile Bisericii, la adevarata Credinta. S-au botezat dintr-odata peste 650 de oameni luandu-si numele de
Fratia Hristos Mantuitorul si continund intr-un context ortodox activitatea lor sociald de sprijinire a saracilor,
gazduire a celor fara de casa etc.

Termin aici aceastd prezentare cerandu-mi iertare de la cititor ca nu sunt suficient de vrednic si priceput ca sa
prezint o lucrare atat de mare ca cea a parintelui Serafim. Nadajduiesc ca aceasta carte va aparea cat de curand si
in Romania si sunt convins ca va avea cel putin acelasi impact in randul tinerilor precum ,,Jurnalul Fericirii* al
parintelui Nicolae Steinhardt. Prin tematica abordata impactul ei nu se va reduce, cu siguranta, numai la tineri.



SCURTA PRIVIRE TEOLOGICA ASUPRA MUZICII

IN CARE PARINTELE DAN BADULESCU ARATA CA...

]‘: nceputurile muzicii se afla la Dumnezeu. In rai ingerii cantau imne de slava lui Dumnezeu ,,Sfant, sfant, sfant
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este Domnul Savaot, plin este tot pamantul de slava Lui!” (Isaia VI, 3) si canta in coruri la crearea lumii vazute
(Iov XXXVIIL, 4-7). Cum suna aceastd muzica celesta si cu ce tonuri rdmane desigur o taind pe care nici nu are
sens a o iscodi. Sf. Grigorie de Nazians spunea in aceasta privinta: ,,Exista atunci o stare unitara, ca a unui cor, a
naturii rationale, angelice si umane, care privea spre Corifeul unic al corului si care conducea corul spre armonia
data de Acela.”" De aceea ne vom ocupa de acea muzica indeobste cunoscutd: muzica oamenilor. Cum si cand a
aparut aceasta ramane in continuare invaluit in mister, caci ce documente ne-ar putea ajuta in acest sens?
Trebuieste a ne adresa si aici ca si in alte domenii Revelatiei dumnezeiesti cuprinse in Sfanta Traditie, din care o
valoare si un loc deosebit o are Sfanta Scripturd’. Vom pleca de la afirmatia ci muzica a aparut ca fiind de la
inceput melodie’ , §1 anume ,,0 vorbire cantata” folositd de primii oameni, Adam si Eva, si urmasii lor. Desigur nu
putem aduce dovezi stiintifice si arheologice de necontestat (ne aflam totusi pe tairamul credintei), ci doar deductii
pe baza scripturisticd. Compozitorul R. Wagner adera si el la aceasta parere: ,,...ipoteza cd primul limbaj al
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oamenilor trebuie sd fi avut o mare asemanare cu cantecul n-ar trebui probabil sd para caraghioasa.”

Iar daca lui
Wagner i s-ar putea imputa autoritatea in materie teologica, datd fiind orientarea sa dubioasd in acest domeniu,
vom aduce §i marturia unui muzician ortodox: contemporanul lui Wagner, Anton Pann, care afirma urmatoarele:
,»Noi stim ca Muzica este In lume totodata cu firea vietuitoare. Ea este insusi glasul si cuvantul care 1-a insuflat
Dumnezeu in om pentru ca toata glasuirea si tot cuvantul este Melodie fireasca si prin urmare, tot cuvantatorul este
Muzic, care din pornirea organului si lovirea aerului prin gatlej si nari imi rasuna glasul cu suisuri si pogorasuri si
imi formeaza cuvantul mai puternic sau mai domol, maniat sau plangator, dupa simtul si patima trupului sau. Un
Muzic chibzuind cu bagare de seamd cd melodia glasuitd nu este decat planso-cuvantare cu care Imi descrie
cinevasi patimile sufletesti si trupesti, si asa izvorul si formarea muzicii trebuie sa fi fost la Adam, omul cel dintai,
carele dupa gresala sa fiind izgonit din rai a avut destuld materie de planso-cuvantare (poate) si a descris jalea
izgonirii inaintea fiilor si nepotilor si.”” Dupa izgonirea din rai se continua cu cele doud ramuri: cea a lui Seth (fiii

lui Dumnezeu), binecuvantata si cea a lui Cain — revendicat de francmasoni a fi protoprintele lor.’

! Cf. Pr. lect. Vasile Vlad in Teologia, an 1, nr. 1, lan-martie 1997, Arad, p. 38

? In manualele de dogmatica se obisnuieste enumerarea celor doud izvoare: Sf. Scripturd si Sf. Traditie. Consideram aceasta imprtire ca
fiind scolastica si mai degraba daunatoare decat ajutdtoare. Mai de folos este a se considera un tot (fird a cddea desigur in monismul
panteist de tip holism new age sau in grila culturala post-modernistd), in care Sf. Scriptura reprezinta un moment important. Dualismul
Scriptura-Traditie a fost o sursd de conflicte majore in apus, fiind solutionat eronat atat de romano-catolicism cat si de protestantism.

3 Tn aceastd privint existd si teoria materialist-evolutionistd potrivit cireia la originea muzicii s-ar afla ritmul, (Hans von Biillow: 4n
anfang war der Rithmus), oamenii primitivi semi-animalici (pitecantropi, sinantropi, australo-piteci) lovind in bete, oase sau pietre.
Evident ca acestia, potrivit aceleiasi teorii, au dobandit limbajul uman dupa evolutii de sute de mii de ani. Respingem hotarat aceasta
ipoteza ce contrazice vadit Revelatia si nici macar nu poate fi dovedita empiric sau experimental.

* R. Wagner, Un muzician german la Paris, p. 191
5 Gramatica muzicii, in C. Buiescu Scrieri si adnotdri despre muzica romdneasca veche, p. 111

6 Facerea IV,17: ,,Apoi a zidit Cain o cetate...”. Francmagon ft., freemason engl. = zidar liber



In Vechiul Testament intdlnim prima mentiune legata de muzica in capitolul IV al Cartii Facerea. Dupa ce Cain a
comis fratricidul, a intemeiat o stirpe ce a continuat si a amplificat pacatele sale. Intre urmasii lui il gasim pe
inventatorul instrumentelor muzicale: ,,Ada a nascut pe Iubal. Acesta a fost tatal celor ce cantd din chitard si din
cimpoi.” (IV, 21) Dupa cum vedem aici ambele instrumente au o origine comund. Diferenta consta in faptul ca cel
ce se acompaniaza cu chitard (instrumentele cu coarde) poate canta simultan si vocal, in vreme ce instrumentele de
suflat exclud aceastd posibilitate. Linia lui Cain va da nastere idolatriei, magiei, vrajitoriei, stramosii ereziilor si
alunecarilor inspre lumesc. In timpul fiului lui Seth, Enos, ,,au inceput oamenii a chema numele lui Dumnezeu”
(Fac. IV, 27). Acest pasaj ne indica instituirea cultului liturgic in cadrul caruia se canta vocal, - presupunem ca sub
forma recitativului liturgic, se psalmodiau cantéri spre slava lui Dumnezeu. Ajungand in antichitatea greaca, in
perioada retoricii clasice sec. IV 1.d.Hr., intalnim stiinta ,,citirii si vorbirii frumoase”, a elocintei, o trecere naturala
de la vorbire cantata la un caracter melodic mai pregnant. In spatiul oriental, la sirieni, persani si iudei, cantarea
ecfoneticd (expoveoic = citire cu voce 1nalta sau tare, recitare, termen introdus in 1885 de cercetdtorul grec L.
Tzetzes), era caracteristica serviciului religios. Recitativul liturgic era o unitate organica naturala de cuvant si ton.

Pe langa functiunile sale cultice, muzica isi dovedeste si actiunea sa terapeutica. In Cartea I Regi il vedem pe
regele Saul chinuit de duhul rau cu dureri de cap cumplite (I Regi XVI, 14-23). Singurul remediu a fost chemarea
pastorului David ce canta maiestrit la harpa si astfel putea alina durerile regelui posedat. Desi David era pastor
observam ca instrumentul sdu era harpa si nu fluierul pastoresc, asemanandu-se in felul acesta cu tracul Orfeu.
Acest lucru a avut consecinte mai tarziu cand David devenind rege si prooroc a alcatuit nemuritorii psalmi, cantari
acompaniate la harpa si alte instrumente (trimbite, psalterion, aliuti, chimvale, tobe) in functie de imprejuriri. In
Cartea II Regi David 1i invinge pe filistenii canaaniti si readuce chivotul Legii furat de acestia (Il Regi XI, 15).
Bucuria victoriei a fost manifestata in cantece si dans.

Prima preocupare marcanta de stabilire a unor repere muzicale morale si politice o intdlnim la Platon (427-347
1.d.Hr.) in dialogul siu Statul. In aceasti societate utopica ideala muzica juca un rol de prima marime in educatia si
comportamentul cetitenilor. Aceastd tema este tratata sub forma dialogului dintre Socrate si profesorul de muzica
Glaucon. Pentru Socrate importanta sociald a alegerii muzicale era decisiva: ,,Cand modurile muzicii se schimba,
legile de baza ale Statului se schimba odata cu ele”. El afirmad ca anumite moduri muzicale ar trebui interzise,
instituindu-se astfel cenzura (deocamdatd doar teoreticd). Aceeasi conceptie o intdlnim in perioada Renasterii in
urmétoarea reactie a unui ierarh romano-catolic, episcopul Bernardo Cirillo intr-o scrisoare din anul 1549: ,,La cei
vechi muzica era cea mai splendida dintre arte. Ei creau prin ea efecte puternice pe care noi astdzi nu le mai putem
produce nici prin retorica, nici prin oratorie ca sa migscam afectele si pasiunile sufletului. Ascult muzica vremilor
noastre care, dupa cate spun unii a fost adusa la un grad de rafinament si perfectiune nemaicunoscut inainte... In
zilele noastre ei si-au pus tot mestesugul si efortul s compuna pasaje imitative, asa ca o voce spune "Sanctus", alta
spune "gloria Tua" cu urlete zbierete si gangaveli, asa ca mai degraba se aseamana cu pisicile in ianuarie decat cu
florile de mai.”” Dar nu numai Platon, ci si intreaga societate greacd anticd privea muzica si in sensul de
,»psyhagogia” — indrumare a sufletelor: ,,muzica buna il face pe suflet mai bun, muzica rea il poate corupe. Ea
poate si conduci sufletul intr-un ethos ® si de aceea au ficut distinctia intre muzica buna si cea rea cerand ca
muzica buni s fie protejata de lege.”

Elevul lui Platon, Aristotel, (384-322 1.d.Hr.) a scris de asemenea un tratat politic in care se ocupa de problemele
de politica si pedagogie muzicald si in care isi criticdA maestrul in mai multe puncte. Astfel el este pentru
acceptarea, sau tolerarea modurilor care pot produce katharsis-ul, purificarea sufletelor. Aristotel a Tmpartit
modurile Tn moduri etice, practice si entuziastice. ,,Modurile efice influenteazd intregul ethos al omului fie
dotandu-l cu stabilitate etica (precum modul dorian), fie distrugandu-i-l in fapt (mixolidianul si ionianul), iar
modurile practice trezesc in om ,,acte specifice de vointa” si cele entuziastice 11 aduc pe om din starea normala n
extaz i determind o descarcare emotionala.” ' Privite din perspectiva crestind a Sf. Clement Alexandrinul, aceste

moduri nu mai prezinta aceeasi consistenta atribuitd in antichitate, ele nemaifiind necesare in Biserica: ,,cantarea

7 Aldo Manuzio, Lettere volgari di diversi nobilissimi huomini, Libro 3, Venetia 1564, in The History of Western Music, p. 200
¥ In limbajul nostru arhaic ifos

? Pr. lect. Vasile Vlad, op. cit. p. 41

1 1dem, p. 42



cea noud (nu va folosi) nici ritmul lui Trepandru, nici pe cel al Iui Capiton, nici modul frigian, nici modul lidian,

.. . TN
nici pe cel al doridei.”

Este necesar sd amintim aici ca la acesti autori modul reprezenta doar scara, ingiruirea
schematicd a tonurilor. Pe langa aceasta o importanta chiar mai mare o avea ethosul modului, impresia (,,tonul face
muzica”) pe care o realiza, cadentele specifice, interpretarea, caracterul. Aceasta este explicatia denumirii
modurilor dupa regiunea si etnia care le folosea, imprimandu-le specificul local. In acest sens este demn de amintit
mitul muzical antic al intrecerii dintre Apolon si Marsyas. Zeul canta la lird In modul dorian, iar omul céanta la flaut
in sonoritatile lascive ale modului frigian. Apolon a iesit biruitor, iar cutezitorul Marsyas a fost jupuit de viu.

Mesajul educativ al mitului este de la sine graitor.

Si autorii latini s-au ocupat de problema catharsis-ului: ,,(muzica) produce un catharsis deoarece in desfatarea
sunetului ei (per dulcisonas voluptates) trezeste sufletele adormite, 1l elibereazd pe om de pasiuni si inspira
sentimente ladudabile... purificd moravurile... Gratie muzicii cugetam just, vorbim frumos §i ne miscdm cum se

. 12
cuvine.”

Aceste conceptii morale si estetice inalte au fost desavarsite in duhul crestin de catre Sfintii Parinti: ,,nimic nu
purifica sufletul, nu-i da aripi, nu-l1 smulge din cele pamantesti, nu-I elibereaza din legaturile trupesti, nu-i inspira
intelepciune divind, nu-l face sd dispretuiasca cele de jos, precum muzica si accentele masurate ale unui cantec
dumnezeiesc.”"”

Creatia muzicala se leagd de credinta si este determinata (fie si la modul inconstient) de aceasta. De aceea putem
observa de exemplu, cd barocul german este o reflectare a protestantismului sec. al XVIlII-lea, ca este chiar
expresia sonord a continutului acestuia. Lucrul acesta poate fi urmarit i in picturd, sculpturd si arhitectura, ce

reflecta vizual conceptiile respective.

Mituri muzicale: Ulysse si sirenele. Prinzatorul de soareci din Hameln.

Civilizatiile pagane antice au avut in privinta muzicii atit preocupari practice de naturd interpretativa cat si o parte
filosofico-mitologico-morald. Astfel in Grecia pagana muzica era strans legata de literatura - poezie, drama - si
dans. Exista de la Pytagora si ,,muzica sferelor”, o speculatie filosofico-matematica. De la el s-a dezvoltat o teorie
muzical-matematici de mare importanti pentru dezvoltarea ulterioara. In dialogul Statul al lui Platon sunt descrise
in detaliu care moduri anume sunt recomandate in statul ideal si care nu. Aici se ficea legdtura cu mitologia
greacd, mitologia fiind acea zona tulbure a revelatiei naturale 1n care sunt amestecate elemente spirituale reale cu
fanteziile omenesti. Dintre miturile si legendele muzicale antice si medievale vom retine binecunoscutul mit al lui
Ulysse si sirenele, mit ce ne infitiseaza puterea vrajiti a muzicii de atragere a oamenilor, in special a tinerilor. In
drum spre casa dupa istovitorul razboi troian, eroul grec Ulysse trebuia sa treacd cu corabia pe langd insula
fatalelor sirene. Acestea sunt cunoscute ca prin cantecul lor vrajit 1i atrag pe corabieri si le sfarama corabiile iar pe
ei 11 Tneaca. Oasele de oameni imprastiate pe mal diddeau marturie despre cruzimea sirenelor. Ulysse stia de la
vrajitoarea Circe ca nici un om, oricat ar fi fost de avertizat, nu putea rezista cantecului lor. Deci a pus ceara in
urechile corabierilor iar pe el l-au legat de catarg, fara dopuri de ceard cici dorea totusi sa asculte acest cantec.
Ispita curiozitatii era puternica, dar inteleptul Ulysse are prevederea sa porunceasca oamenilor lui sa nu-l asculte de
le va cere sa fie slobozit din legaturi. Intr-adevir sirenele il inviluiesc pe Ulysse cu cantecul lor vrijit, ii cantd
despre ispravile eroice din razboi iar Ulysse se zbate urland sa fie eliberat.

Un alt exemplu despre puterea magica a muzicii asupra tinerilor ni-l prezintd povestea germana din 1284 a
flautistului vrajitor din Hameln. Iata pe scurt subiectul: locuitorii targusorului Hameln de pe malul raului Wesen
se trezesc invadati de sobolani i nu au alta solutie decat sa apeleze la un flautist ciudat ce 1i poate scdpa de
pacoste. Acesta consimte contra sumei considerabile de 1000 de guldeni, si, intr-adevar, la sunetele vrajite ale
flautului siu sobolanii parasesc targul si se Ineacd in rau. Bucuria este mare, dar odata scépati de necaz, burghezii
se tocmesc §i nu mai vor sd plateasca intreaga suma cu care s-au inteles si-1 alunga pe flautist. Acesta urzeste o
razbunare amarnica: la data de 27 iunie cand targovetii erau adunati in bisericd spre a sarbatori pe sfintii loan

" Ibidem, p. 46
12 Cassiodorus, Scrieri diverse II, Scrisoarea 40, P. L. 69, ¢. 571
13 Sf. loan Gurd de aur, Omilie la Psalmul XLI, 1 Migne, P. G. 55, 156



Botezatorul si Pavel, sunetele vrdjite ale flautului aduna acum pe copiii targului ce dispar. Zdrobiti de napasta
locuitorii sunt gata de orice sacrificiu pentru eliberarea copiilor, dar prea tarziu. Morala acestei povestiri are o
actualitate stringenta: copiii si tinerii de astazi sunt atrasi irezistibil de sunetele rockului cu toate variantele lui.

De aici tragem mari invatdminte si anume: muzica vrajita - cum suna ea oare? - respingator, oribil, cacofonic? De
buna seama ca nu, ci dimpotriva, artistic, estetic, atragator si Ingelator. Multi oameni isi apara preferintele muzicale
folosind acel principiu estetic hedonist dupa care ce e placut e si bun. Esteticianul englez John Ruskin (1819-1900)
a dat acestora urmatoarea replicd: ,,Nimic mai obisnuit decat sd auzi oameni dornici sd fie considerati filosofi
declarand cad "frumosul este adevdr si adevarul inseamnd frumusete"... Fapt este cd adevarul si frumosul sunt
lucruri cu totul deosebite, desi adesea inrudite... Caci desi adevarul si frumosul sunt independente unul fata de
celalalt, nu Tnseamna ca suntem liberi sa-1 cdutdm pe oricare dintre ele dupa liberul nostru arbitru. Ele sunt intr-
adevar separabile, dar este gresit sa le separam,; ele trebuiesc cautate impreuna in virtutea lor, ceea ce inseamna sa
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cautam in primul rand adevarul si apoi frumosul.”

Autorul antic Athenaidos a atras atentia asupra faptului ca:
.. o . .. . v g0l A . .

,,scopul muzicii nu e plicerea, ci slujirea virtutii.”"* Peste multe secole mai tarziu marele compozitor J. S. Bach a

dat o definitie ce nuanta aspectul estetic: ,,Muzica este spre slava lui Dumnezeu si spre desfitarea oamenilor”,

lucru cu care nu putem decat fi de acord.

Explicatia dihotomiei dintre frumos si adevar porneste de la faptul ca la inceputul creatiei Dumnezeu ,,a vizut ca
lucrurile erau bune foarte” (Facere, I). In originalul Septuagintei s-a folosit aici cuvantul kalo, ce inseamna in
primul rand ,,frumos”. Deci aceste trasaturi: bun, frumos, logic dar i adevarat, erau unite si nedespartite (fara
confundare i amestecare) in acel stadiu paradisiac. Dupa caderea in pacat, In creatie a intrat moartea, adica
separarea'®: a omului de Dumnezeu, a sufletului de trup, a elementelor ce compun trupul, a categoriilor mai sus
enuntate. Si atunci este posibild acea autonomie de care s-a amintit, drept care in permanentd trebuie urmarita
unificarea lor sub semnul Adevarului, adica a lui Hristos.

Din punct de vedere crestin se stie ca diavolul se poate infatisa ca inger de lumina (I Cor. XI, 14), ceea ce
inseamna ca si poate cdnta ingereste. El prezinta intotdeauna la inceput pacatul ca fiind placut, usor, atragator,
frumos si logic. Aceasta o poate face numai in mod iluzoriu in amintirea vremurilor cand era intr-adevar inger de
lumina si poseda frumosul divin pe care l-a pierdut din mandrie devenind diavol intunecat.

Muzica clasica si slabirea sentimentului religios

Asa cum am aratat la inceput lucrarea de fatd abordeazad fenomenul muzical din punctul de vedere misionar al
moralei crestine ce se bazeaza pe dogmele revelatiei dumnezeiesti. John Ruskin, un nume de referinta in istoria
artei secolului trecut, si-a definit atitudinea sa in raport cu estetica artei in felul urmator: ,, Termenul "aesthesis"
desemneaza de fapt perceperea pur senzoriald a Insusirilor exterioare ale corpurilor si a impresiilor pe care acestea
le produc in mod necesar, fiind asadar singurul sens in care termenul trebuie folosit daca dorim sa ajungem la
concluzii corecte privitoare la aceastd problema spinoasd. Eu 1nsa resping categoric afirmatia ca impresiile de
frumusete ar fi senzoriale: dupa mine, ele nu sunt nici senzoriale si nici rationale, ci pur si simplu morale, iar in
legaturad cu facultatea care le receptioneaza... nici un termen nu poate fi mai corect §i mai adecvat decat cel de
"Teoretic", folosit de greci... denumind, 1n acelasi timp, activitatea facultatii Tnsasi "Theoria""... Numesc asadar
simpla constiintd animalicd a placutului, Aesthesis; in schimb perceperea plind de exaltare, veneratie si
recunostintd o numesc Theoria, deoarece aceasta, si numai aceasta reprezintd deplina intelegere si contemplare a
Frumosului ca pe un dar al lui Dumnezeu; un dar nu absolut necesar pentru existenta noastrd, ci adaugat e,

indltand-o mai intai prin dorinta, si apoi prin obiectul dorit.”"®

Retinem si opinia din zona ortodoxiei a parintelui profesor [.D. Petrescu ce spune in cuvantul adresat diaconului

4 J. Ruskin fnsemndri despre artd, p. 46-47
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profesor G. Pantéru in prefata Lectionarului evanghelic de la lasi": , Obisnuinta de a ciuta in orice imprejurare
frumosul - care atunci cand este ajutat si de un organ deosebit provoaca de obicei un dezastru - sa fie datd la o
parte.” Conciliul tridentin (1545-1563) a dat un canon legat de caracterul muzicii folositd in missa: ,,... Intregul
plan al cantarii in moduri muzicale sa nu fie alcatuit numai pentru placerea urechii, ci 1n asa fel incat cuvintele sa
fie clar intelese de catre toti, si astfel inimile ascultatorilor si fie atrase spre dorirea armoniilor ceresti, n
contemplarea bucuriilor celor binecuvantate... De aceea vor fi alungate din biserica acele cantari care contin lucruri

lascive si necurate.”

Obiectul studiului nostru poate 1asa din punctul de vedere al culturii laice impresia de ,,iconoclasm”. Dar judecitile
teologice urmaresc alte criterii. incepand cu 1700 in Europa de apus, in Anglia si Franta mai ales se instaleazi la
vedere lojile francmasonice. Lucrarea lor se amplifica si cuprinde si alte spatii: ,,lumea noua”, Europa de rasarit si
apoi restul lumii. La noi in tard ele se instaureazd dupa 1848, cand Romania devine stat modern capitalist,
democrat, industrializat, inglobat culturii apusene - dupé cerintele masonice ale vremii.

Revenind acum la muzica sa vedem concret si cu exemple cum s-a manifestat aceasta lucrare ce a atins apogeul ce-
| trdiim. Francmasonii secolului al XVIII-lea aveau ca sprijin al ideologiei lor gnozele si filosofiile pagane, ereziile
condamnate la sinoadele ecumenice. Aceste mentalitati au influentat in mod deosebit viata culturald si artistica a
secolului, si chiar ulterior, astfel incat in numele ,,iluminarii” si a ,,liberei cugetari” filosofii idealisti inventau
sistem dupa sistem contrazicandu-se reciproc. Astfel Hegel foloseste notiuni ca ,,spiritul lumii” (cu rezonante
hinduse) sau metoda dialectica preluatd de la grecii antici: teza urmata de antitezd ce vor da nastere ,,sintezei
purtdtoare de progres”. Aceastd gandire dialecticd ruptd de adevar - adicd de Hristos - a exercitat o influentad
covarsitoare ce se manifestd inca si in zilele noastre in lumea ,,intdia” a tarilor dezvoltate. Culturnicul sovietic
Lunacearski (Nachmannson) a observat pe buna dreptate corespondenta muzicala a dialecticii hegeliene: forma de
sonata si deci si a simfoniei clasice aparutd in lumea austro-germana din vremea lui Hegel. Acest lucru a fost
aplicat mai constient si consecvent de catre Beethoven.

Sub influenta nefastd a masoneriei cu tendinte anticlericale si in final ateiste, arta - deci i muzica - se desprinde
incepand din secolul al XVIlI-lea de religie, de Biserica, si devine tot mai mult magie. Desigur ca magia a existat
si inainte si in zona de care ne ocupam. In Europa odati cu crestinarea Imperiului roman timp de 1400 de ani au
domnit valorile crestine. Si atunci a existat muzica profana atat la sate cat si la curtile nobilimii - dar duhul era mai
mult crestin decat pagan. Muzica religioasa continud in baroc, dar compozitorii Bach si Héndel ies din duhul
Bisericii si se indreapta spre perspectiva omeneasca. Acest fenomen repeta desfasurat pe parcursul secolelor ceea
ce a incercat fara izbanda imparatul Iulian Apostatul in secolul al IV-lea: lepadarea de crestinism si revenirea la
paganismul cultivat al vechii Elade, numitd mai nou secularizarea sau laicizarea culturii. Fiind desfasurat in
asemenea durata, acest proces a fost mult mai greu de sesizat si de combatut, ceea ce i-a dat sansa reusitei pe care o
constatdm astazi.

Muzica europeand apuseana a luat din secolul al XIII-lea o turnurd parsifaliand datd de masonii rozicrucieni de
unde se revendicd printre altii i Rudolf Steiner, périntele antroposofiei si al pedagogiei Waldorf. Dar cum s-a
intAmplat aceasta? In crestinitatea apuseani de acum o mie de ani au patruns germenii unor erezii ca filioque si
celelalte studiate de teologia dogmaticd simbolicd. Pe taram muzical au aparut in consecintd abateri, incd in
biserica si in cult. Aceste scaderi sunt abaterea de la canoanele muzicii gregoriene care erau - cu exceptia glasurilor
si a cadentelor - aceleasi ca si In rasarit: monodie strict vocala, fara instrumente. Pr. lector Vasile Vlad a explicat
intr-o maniera profundi fenomenul teologic ce a stat in spatele evolutiei muzicale apusene: ,,In Italia, Franta,
Spania, procesul impunerii cu forta a cantului gregorian pare a birui spre sfarsitul secolului al XI-lea. Dar biruinta
este iluzorie — precum artificial este tot crestinismul apusean secularizat al vremii noastre. Cand ,,fraul” este asezat
deasupra unei realitati date, oricat ar fi fost el din ,,aur” dacd nu-si asimileaza natural prin metabolismul
enipostazierii, acesta se obiectiveaza si se limiteaza apoi la crearea unui raport juridic exterior. La fel si muzica
gregoriand, chiar dacad constituia etosul crestin autentic, chiar daca reprezenta valorile divine, daca aceasta nu si-a
conjugat siesi si libertatea i puterea creatoare a specificului etnic caruia s-a imbiat, s-a transformat repede 1n litera

% Op. cit., p. 5
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In secolul al VIII-lea biserica apuseand a deschis poarta nefericiti a inovatiilor cultice ce au micinat-o si au produs
atatea schisme si erezii mai tarziu. Dupa secolul XII apare polifonia vocala si se introduce treptat orga ca suport al
corului. In 1600 orchestra a intervenit in biserica romano-catolica, realizindu-se astfel o messd baroci cu arii solo,
coruri si orchestra. E drept ca aparitia oratoriului in secolul al XVII-lea datorata lui G. Carissimi se Incadra 1n
curentul catolic al contrareformei, deci oarecum ,,de dreapta”, prin care se luau masuri de stavilire a marsului
protestant. Muzica oratoriului se opunea astfel coralelor luterane si psalmilor calvinesti ce aveau prin
accesibilitatea lor muzicald, dogmatica si lingvisticd mare priza in randul credinciosilor. Din secolul al XVIII-lea
nu se mai poate vorbi de o muzica cresting, ci cel mult de una religioasa, ceea ce din punct de vedere duhovnicesc
reflectd o imputinare a credintei, o decddere. Aceasta muzica religioasd, ca si arta religioasa in general, se
caracterizeaza prin faptul abordarii subiective, personale a temelor religioase, tratate in afara canoanelor si
dogmelor. Concertele religioase, motetele, cantatele si messele, oratoriile, reqviemele de mai tarziu se incadreaza
aici, de asemenea in spatiul protestant cantarile pietiste si apoi sectare ce caracterizeaza astazi chiar si cultul
acestora. Aceastd practicd se poate deja din secolul al IV-lea, dupa cum relateazd W. Fleming in Arte i idei: ,,Arie,
fondatorul sectei ariene, a fost acuzat ca isi strecura ideile religioase in mintea adeptilor sii cu ajutorul imnurilor
cantate pe melodii provenind din muzica de ospat si de teatru. Aceste imnuri nu erau agreate in cercurile ortodoxe,
deoarece semanau prea mult cu muzica populard.” Aici este cazul sa semnaldm ecouri ale acestei practici si In
cazul gruparilor ortodoxe pietiste ,,Oastea Domnului” si ,,visarionistii”, caracterizate tocmai prin acest gen de
cantari, gen ce nu mai are nici o legaturd cu muzica bisericeasca! Muzica visarionistilor este cunoscuta indeobste
prin casetele raspandite de acestia in anii 90. Se remarca folosirea acordeonului, flautului, chitarei si viorii, cu
rezonante de folclor ordsenesc si chiar de muzica folk. Rezultatele artistice sunt dubioase sau de-a dreptul
stangace, iar efectul lor misionar pozitiv de moment nu compenseazi aceste scaderi. La ora aceasta se pare ca
miscarea stagneaza, iar o parte din membrii ei ravnitori s-au integrat randuielilor cultului si muzicii bisericesti
ortodoxe. Muzica de cult crestind a continuat desigur pana in zilele noastre in biserica romano-catolica. In ceea ce
priveste ramura profand care s-a nascut in acel spatiu apusean sa-1 luim de exemplu pe celebrul W. A. Mozart.
Acesta a facut parte dintr-o loja francmasonica - este un fapt clar documentat: la data de 14 decembrie 1784 el
devenea membru in loja vienezd Zur Wohlthdtigheit, fiind sub protectia membrilor familiei Esterhazy, mecenati
francmasoni celebri cu ramificatii pana in Transilvania, ce i-au sustinut si pe Haydn si Beethoven. Tatal lui
Wolfgang, Leopold Mozart, a fost initiat in loja la data de 28 martie 1785. La 22 aprilie el capata gradul al treilea
in loja Zum wahren Eintrach unde pe 24 aprilie s-a executat cantata Die Maurerfreunde (K. 471) a lui W. A.
Mozart. La moartea unui frate mason, Georg August, Mozart a compus cea mai importantd creatic masonica a sa
Maurerische Trauermusik (K. 477), ca muzica funerara in loja Zum gekréonten Hoffnung in care detinea gradul al
treilea sau maestru francmason.”” In aceastd lucrare Mozart a incercat o sintezd de romano-catolicism austro-
german cu francmasonerie. Acesta este de fapt duhul muzicii clasice! Céaci nu e dupd cum spunea Socrate in
dialogul lui Platon Statul, si anume cd schimbarea modurilor muzicale determind schimbari in societate, ci
dimpotriva, ideile respective sunt cele ce au dus pana la exprimarea sonora cunoscutid sub numele de muzica
clasicd: monodia acompaniatd, sonata, stilul armonic deosebit de perioada anterioard polifonica barocd de tip
iluminist protestant. in anii 1784-1786 loja din Paris Les Amis réunis tiparea simfoniile lui Haydn - acesta fiind la
randul sdu coleg de loja cu L. Mozart. Impreuni cu fratele sdu de loja Schikaneder, W. A. Mozart a compus in
1791 celebra operd masonici ,,Flautul fermecat”. Dupa 1792 autoritatile imperiale austriece au luat masuri drastice
ce au dus la intrarea lojilor ,,in adormire” - formula specificd a masoneriei - pand in 1918 cand imperiul s-a
destrdmat. ,,Se vede ca in cadrul francmasoneriei Mozart si-a gasit un grup de barbati cu vederi aseménétoare, cu
idei si scopuri ce corespundeau cu ale sale, drept care a devenit francmason fervent. El va compune o sumedenie
de piese pentru fratii sdi de loja. Francmasonii aveau o mare influentd asupra vietii si gandirii lui Mozart. S-a
intamplat ca in cadrul unei intruniri de loja din noiembrie 1791 unde s-a cantat ultima lucrare completd a sa Eine
kleine Freymaurer Kantate K 623... el a contractat acea infectie care printr-un lant de complicatii medicale va
conduce la moartea sa prematurd printr-o coma renald peste trei sdptdmini mai tarziu.” Aceastd explicatie este cu
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sigurantd mult mai putin cunoscuta decét legendele popularizate si prin unele filme ca cel al lui Milos Forman. La
fel se va intampla mai tarziu cu cei ca Jim Morrison si Jimmi Hendrix, morti in floarea varstei sub loviturile
drogurilor. Toate acestea au fost la vremea lor secrete, dupd modul ocult in care lucreaza aceste societiti, dar se
scapa din vedere faptul ci: ,,... nu e nimic ascuns care sa nu se dea pe fata: nici n-a fost ceva tdinuit, decat ca sa
vina la aratare.” (Mt. X,26; Lc. XIL,2).

Secularizarea si autonomia muzicii

Urméand unei metodologii curente ne vom referi si in continuare la perimetrul cultural al Europei apusene in care
se constata aparitia germenilor masonici (lucrativi, laicizare, secularizare) in secolul al XllIl-lea, iar renasterea
paganismului a fost urmata de influenta iudeo-araba si a gnosticismului elenist. Aparitia orgii si a polifoniei vocale
in biserica romano-catolicd, aparitia operei in secolul al XVI-lea, apoi barocul, pot fi considerate ca puncte de
referintd pe traseul secularizarii muzicii. De-a lungul istoriei credinta crestina si Biserica au fost atacate cu ,,arme”
potrivite fiecarei epoci, arme ci si-au dovedit o eficacitate limitata, dar din nefericire reala. In perioada moderna,
francmasoneria de tip Cain — a corporatiilor de zidari liberi au lucrat catedralele gotice, fiind oarecum inca in
slujba bisericii. Dar in perioada cuprinsa intre 1650 si 1750, numita a barocului, masoneria a pus stapanire pe arte,
paganizandu-le treptat, ddndu-le o autonomie si scotdndu-le de sub tutela bisericii. Prin urmare si muzica este de
acum inainte folositad in acest razboi nevazut, concertele muzicale si operele tinzand sa faca o concurenta sfintelor
slujbe, devenind alternative (alter-natus, din nou nascut), sau inlocuitori (ersatz) ai acestora in sufletele oamenilor.
Anul 1717 marcheaza - oficial - aparitia masoneriei speculative, adica a trecerii de la artd (desigur fard a o
abandona), la ideologie, astfel ludnd nastere iluminismul, secularizarea, capitalismul, burghezia, republica,
democratia, economia de piata, drepturile omului, revolutia franceza, aparitia S.U.A. Acum se desparte cultura de
cult, cultura devine din ce in ce mai laica, mai profana, mai pagand, mai indepartatdi de Dumnezeu. Biserica
protestanta este cu timpul penetratd intens de masonerie, in apus aparand un fel de falie cultural-confesionala: la
nord, protestantism si capitalism - la sud catolicism si feudalism. Observatia se aplicd desigur si la formele
muzicale specifice muzicii ,,culte” baroce, acestea reprezentand imaginea muzicala a conceptiilor masonice (nu
spunem iudeo-masonice, deoarece iudeii nebotezati nu sunt deocamdatd admisi in masonerie). Aici se incadreaza
fuga, concertul grosso, sonata, apoi muzica asa-zisa clasica a iluminismului (o continuare a procesului de apostazie
si repaganizare a Europei) cu formele ei, simfonia si concertul instrumental. Secolul urmator aduce romantismul,
sintezd de romano-catolicism, cu secularizare §i misticism masonic, revolutiile burghezo-democratice nationale,
aparitia miscarilor de stinga, socialiste si comuniste. Romantismul si nationalismul pun in prim plan o schimbare a
puterii: daca in secolul trecut masoneria era aristocrata si anti-monarhica (dar totusi cu un soi de credinta deistd),
acum apare burghezia atee intr-o tara catolica, Franta (!), si sectara n tarile protestante. Scolile nationale romantice
si poemele simfonice sunt produse ale acestei activititi masonice. Neo-paganismul continua mai ales prin Richard
Wagner. Cultura intrd pe o pantd decadentd, portile rasaritului ortodox se deschid in 1848 si se trece la
secularizarea acestuia: romantism, capitalism, stat modern etc. Astfel se ajunge la o descrestinare mai mult sau mai
putin intensiva a tuturor statelor europene. Istoricul P.P.Negulescu a analizat in studiul sdu Destinul omenirii:
,....cauzele obiective ale anarhiei intelectuale si ale decadentei morale. Intre acestea insird: democratia, care prin
Declaratia drepturilor omului de la 1789 si prin actiunea ei excitantd trezeste ambitiile, stimuleaza energiile,
contribuie in mare masura la cresterea imoralitatii si la inmultirea delictelor si crimelor. Exodul satenilor spre oras,
care corupe si inghite din ei tot ce e bun, vagabondajul oamenilor fard avere si meserie, din sanul carora se
recruteaza majoritatea delicventilor si criminalilor, libertatea presei si a publicatiilor care pun pe piatd romane
pornografice si politiste pline de sugestii criminale §i amanunte senzationale; cinematografele demoralizante,
liberalismul politic, economic si moral, alegerile parlamentare, reclamele, concurenta, fraudele si alte moravuri
americane etc.”” Acestea reprezintd un punct culminant al masoneriei si vor duce la aparitia ocultd in cadrul
teosofiei a new age-ului, miscarea Varsatorului ce va nega intreaga perioada de civilizatie si cultura - 2160 de ani -
a Pestilor.”* Miscarea este radicald si se indreapta deopotriva contra ortodoxiei, catolicismului, iudaismului,

2 Pr. larion Felea Religia culturii, p. 204-205
2* Potrivit mersului soarelui in sectorul zodiacal, acesta parcurge o zodie pe parcursul a 2 160 de ani, timp in care pozitia risaritului sau
poate fi observata la echinoctiul de primavara. Acest mers este retrograd, prin urmare la terminarea traseului din Pesti urmeaza intrarea in



islamului, feudalismului, monarhiei, republicii, Evului Mediu, Renasterii, barocului, clasicismului, romantismului,
nationalismului, democratiei (cu toate cd deocamdatd aceasta din urma pare a fi sustinutd), capitalismului,
socialismului, comunismului.

Secolul al XX-lea poate fi impartit astfel: prima jumatate este dirijatd ocult de iudeo-masoni (iudeii se impun in
masonerie) si avem ca expresii culturale impresionismul, aparut la de la sfarsitul secolului XIX (in muzica C.
Debussy cu Dupda-amiaza unui faun, Daphnis si Chloe etc.) ce nu este altceva decat neopaganism, avangardismul,
expresionismul, atonalismul — o expresie muzicald a psihanalizei, dodecafonismul, sinteze eleniste cu iudaism
decadent, aparitia discului, radioului si cinematografului. Neopdganismul ajunge la neobarbarie prin aparitia
bolgevismului ateu marxist-leninist si a migcarilor fascisto-naziste. Acestea au fost indreptate si impotriva iudeo-
masoneriei (a ,,democratiilor occidentale™), care a castigat totusi a doua confruntare mondiala. Timp de 30 de ani
am asistat la produsele culturale decazute ale acesteia: muzica de estrada, divertisment, usoard, jazz, o sinteza a
elementelor neo-protestante de culoare din S.U.A, si apoi rockul, sinteza a ateismului negrilor si albilor americani.
In acelasi timp in America de sud se manifestau tangoul, samba si celelalte dansuri, sinteze ale catolicismului si
practicilor magice naturiste. In Europa se practica ,,muzica usoara”, mai ales ca gen italian si francez. Incepand cu
1975 conducerea este preluata de reprezentantii new-age (ai neo-masoneriei). La sate a existat tot timpul in umbra
o subculturd® locala agrara. La inceput cultura era intim legata de civilizatie - de cetati, de orase - acolo era mediul
in care ea se nastea si se dezvolta. In afara oraselor - deci a civilizatiei - erau sate sau padurea. Aici se desfisura o
sub-cultura naturald cu un caracter de naivitate (pictura naiva contemporana subliniaza tocmai acest caracter), de
ingenuitate, de inocentd. A se observa faptul ca In materialele de specialitate din occident termenul subculturd are
o dimensiune exclusiv orizontald, ca un sector al culturii, fard nici o relatare la dimensiunea vertical calitativa,
element tipic al viziunii nivelatoare si relativiste a post-modernismului. In revista suedeza pentru tineret Ottar’® se
afirma urmatoarele: ,,Cercetatorii culturii de tineret sustin ca trebuie sa existe patru elemente speciale pentru ca un
stil s poata fi numit subcultural: comportarea (felul de a te misca si comporta de ex. la dans; activitati specifice ca
de ex. a picta grafitti), infatisare (haine, machiaj, tatuaje, frizuri etc.), limbaj verbal: jargon, slang, ,,secrete”, limba
,,cifratd” si muzica.”

Initial subcultura este si ea o cultura de un nivel inferior. Vom vedea cum in sec. al XX-lea subcultura industrial-
urbana este impusa zdrobitor in dauna culturii tot mai decazute si a cultului slabit, lucrind negativ si indepartand
pe oameni de Dumnezeu mai mult decat o facuse cultura.

Expresia perioadei americane interbelice

Nici un loc nu putea fi mai prielnic atelierelor masoneriei ca ,,Jumea noua”. Tardmuri ce au fost printre ultimele
locuite, o ramura a iafetitilor a venit din nordul si estul Asiei - vor fi ,,indienii”*’si eschimosii de mai tarziu. In
America Centrala si apoi in Peru s-au format imperiile Aztec, Maya si Inca, avand o culturd si civilizatie destul de
inaintate. Civilizatia §i cultura merg mana in ménd - unde nu e civilizatie acolo e doar subcultura - silbdticie,
barbarie, naturism - evitam sa spunem primitivism. (Aceasta stare nu poate fi corectata decat cu ajutorul cultului

Varsator. Acestor fapte obiective astronomice 1i s-a adaugat o mitologie ocultista astrologica, dupé care zodiile devin ,.ere” si capata
trasaturi culturale, ideologice si chiar spirituale. Astfel, era Pestilor ar fi perioada crestinismului, a religiilor absolutiste, a polaritatilor
contrare §i a conflictelor religioase, politice si economice. Dupa ce ea (deci si crestinismul!) va fi depésitd, va urma era noua (new age) a
Virsatorului, a concilierii §i armoniei universale. Acestea nu sunt altceva decat niste elucubratii, usor de combatut atat teologic, cat si
stiintific, dar, din nefericire, au o mare priza in randul unor oameni secularizati (descrestinati) si in cea mai mare parte repaganizati.

%5 Subcultura: termen din 1886. 1: o culturd (ca cea de bacterii) derivata din alta culturd. 2: un grup etnic, regional, economic sau social,
ce etaleaza moduri de comportament caracteristice suficiente pentru a se distinge de ceilalti in cadrul mai general al culturii sau societatii
inconjuratoare (de ex. ,,0 subcultura criminala”). Cf. Merriam-Webster’s Collegiate Dictionary

26 Ritualurile tineretii, p. 38, in Ottar nr. 3/1994

27 Exista mai multe teorii ce descriu traseul stramosilor amerindienilor si eschimosilor inuiti prin Siberia si apoi sosind in Alaska pe o
intindere de uscat i de gheatd ce unea cele doud continente. De acolo a urmat raspandirea treptata spre centru si sudul Americii Fara a
putea fi siguri ca exact asa s-au petrecut lucrurile, consideram ca aceastd ipoteza se incadreaza in Revelatia biblicd ce ne relateaza ca
oamenirea isi are centrul de aparitie si iradiatie in Mesopotamia, iar dupa potop in Babilon (Turnul Babel). Dar in ultima vreme,
antropologi indieni americani au contestat aceastd teorie, contestand totodata datele biblice. Pentru ei oamenii nu se trag din Adam si
Eva, ci aborigenii americani au existat acolo dintotdeauna.



crestin, aga cum s-a Intdmplat de pilda la noi si 1n rasaritul Europei, unde, in ciuda unei civilizatii slab dezvoltate,
prin lucrarea ortodoxiei a existat - si exista si azi! - un nivel duhovnicesc superior popoarelor mult mai civilizate).
Cine erau cei care au descoperit si civilizat lumea noud dintre europeni? Marani, evrei catolicizati cu sila,
aventurieri spanioli §i portughezi, criminali, apoi mai tarziu un val de sectanti anglo-saxoni, olandezi, elvetieni:
huteriti, baptisti, anabaptisti, quakeri, presbiterieni — cei mai multi dintre ei alungati din tarile lor pe motive
religioase. Acestora li s-au mai adaugat emigranti economici Irlanda, Italia, Suedia, Grecia si alte tari. O grupare
inspirata si sustinuta de revolutia francezi ia puterea politica si financiard si va forma S.U.A. in sud se remarci
prezenta numeroasa a sclavilor africani adusi in mine si pe plantatii pentru a-i inlocui pe indienii bastinasi ce au
refuzat aceste munci si au fost cu timpul decimati. Imperiile indiene sunt distruse total cu civilizatiile lor cu tot, iar
nomazii din preerii sunt incetul cu incetul alungati si izolati in rezervatii, putini dintre ei asimilandu-se. Incepand
cu secolul al XX-lea SUA este tinta emigrantilor din toate colturile lumii, ia nastere un nou Turn Babel de natiuni
(etnii) cu subculturile lor respective. De aceea putem denumi fard reticente America de nord drept patria
subculturii,” cici SUA n-au apucat in scurta lor existentd de 200 de ani si ajunga la o traditie si culturd americana,
ci doar la o civilizatie si la o subcultura (de sinteza a mai multor subculturi).

,»Cultura, scrie profesorul Crainic, in gloriosul si nobilul sens al traditiei europene, e cu neputintd sa se dezvolte
intr-o lume fard traditii spirituale, unde zgarie-norul tine locul catedralei gotice, sau al domului italic, unde
cinematograful tine locul teatrului si al picturii, unde jazzul tine locul muzicii, unde catastiful tine locul filosofiei,
unde viteza tine locul contemplatiei si al poeziei, si unde sectele istorice tin locul crestinismului, iar gangsterismul

locul moralei publice.”

Negrii din sud de pe plantatii au venit din diferite parti ale Africii cu subculturile, religiile si muzica lor. Cu timpul,
ei au fost botezati de diferitele confesiuni locale. Muzical, aici se nasc bluesul si rag-time-ul.

Radacinile africane ale jazzului sunt mai presus de orice indoiald, nimeni de altfel nu le contestd. De asemenea
faptul ca la baza acestei muzici este ritmul, $i anume ritmul dansant. Despre acesta muzicologul si intrumentistul
american J. L. Collier ne se spune ca: ,,in 1817 la un dans in Congo Square, dansul continua in ritmul tobelor ce
accelerau din ce 1n ce, rasucirile trupurilor deveneau din ce in ce mai grotesti, pAnd cand barbatii si femeile cadeau
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la pdmant.”

Aceastd muzica africana s-a amestecat cu cea europeand cu care era in contact: psalmi, spirituals, marsuri militare,
arii din opere si operete, sonate de pian. De aici decurge o combinatie de tip kitsch - nota caracteristicd a tuturor
subculturilor americane. Kitsch-ul (termen german aparut in 1925) poate desemna pe 1anga productiile artistice de
prost gust si amestecarea nepotrivitd a doud sau mai multe culturi sau subculturi prin mecanismul sintezei
dialectice. Deoarece in cultura si sociologia modernd se lucreaza foarte mult cu conceptele hegeliene (ce se
continud in abordarea de tip marxist si neo-marxist), este foarte clard folosirea acestora in cadrul fenomenului
cultural american. Sincretismul’' devine la randul lui o altd unealtd in combinarea uluitoare a unor conceptii si
atitudini ce nu au nici o tangenta reciproca sau chiar se resping. Acestea devin ,,teze” si ,,antiteze” (precum titlul
fostului program cultural al postului de radio Europa Liberd) intr-o lume haotica ce se vrea In mod artificial unita
(“united”). Desigur nu sustinem caracterul absolut negativ al tuturor sintezelor.** In cadrul unui alt imperiu, de data
aceasta crestin, Imperiul Bizantin, muzica psalticd era o sintezd a psalmodiei sinagogale iudaice cu elemente
siriene §i persane, armenesti §i grecesti, cu un rezultat minunat bazat pe numitorul comun: crestinismul ortodox.

28 pe parcursul lucrdrii am acordat termenilor de cultura si subcultura acea componentd ,,clasica”, a unei ierarhizéri axiologice verticale,
perceptie contestata vehement de curentele de antropologie culturald post-moderniste si post-structuraliste contemporane.

¥ Tehnica fard suflet, Gandirea, nr.6/1944 p. 251
30 J.L. Collier, Louis Armstrong, an American genius AB Kristianstad, 1986, p. 56

3! Sincretism: 1 imbinare a unor elemente eterogene din domeniul culturii artistice, literare, filosofice etc., caracteristica folclorului si mai
ales fazelor primitive de dezvoltare a culturii, cand diferitele arte nu erau inca diferentiate. Cf. DEX, p.865

3 Spre deosebire de sincretism, sinteza are un caracter de finalitate si concluzie.



Sinteza americana se vroia a fi un salt calitativ, dar vom afla daca asa stau lucrurile. PAna acum nu am vorbit de loc
in termeni specific muzicali: acorduri, intervale, masuri, accente, modulatii, contrapunct si celelalte. Vom lasa
analizele muzicale deoparte, pentru a discuta morala si duhul muzicii si a conjucturii sale din punctul de vedere
crestin ortodox.

Daca am socoti ca muzica este un vehicul care te duce din A in B, se intdmpla ca mecanicii si conductorii s stie
cum functioneaza, sa poata s-o si demonteze, s-0 repare, s-o renoveze - dar nu stiu, si nici nu se intereseaza incotro
merge, ci doar conduc orbeste cat mai corect. De aceea acesti muzicieni: compozitori, interpreti, critici §i
producatori de sunet ar trebui sd fie indrumati duhovniceste de cétre cei competenti. lar ascultatorilor 1i se
potriveste indemnul Apostolului: ,,Iubitilor, nu dati crezare oricarui duh, ci cercati duhurile dacd sunt de la
Dumnezeu, fiindca multi prooroci mincinosi au iesit in lume.” (I Toan IV, 1). In acest sens, vom compara mai multe
genuri muzicale la moda cercetandu-le destinatia.

Revenind la Statele Unite, cu timpul blues-ul se mutéd de pe plantatii in localuri si in bordeluri. Astfel se creaza o
noud breasld: muzicantii profesionisti de localuri - un fel de corespondenta a lautarilor tigani din Europa din
aceeasi perioada. Autorul american mai sus citat 1si pune si el Intrebarea: de ce erau atrasi albii americani de
distractiile (entertainment = aprox.divertisment) oferite de negri. El gaseste doud motive: exotismul si erotismul. In
zona numitd show business (afacerea cu spectacole), entertainment-ul negru va creste permanent. Privirea
afaceristd asupra artei are ca punct de vedere ,,sintetizator” tangenta acesteia cu senzatiile placute. Nevoia de
plicere a unui grup social a fost speculati si transformata in business dupa modelul bordelului. In societatea in care
singura valoare unanim acceptata era banul, morala ,,financiara” va umbri toate celelalte sectoare de morald cu
care se prezentasera imigrantii la sosirea lor n noul teritoriu, si care sunt vizate a se subsuma mamonei. Negrii 1si
permit pur si simplu lucruri incompatibile cu morala crestind europeana - la fel ca si alti necrestini din Europa si
din alte parti.

Ajungem acum intr-un punct cu rezonante politice, si anume interventia aripei stangi ce descrie in 1928 jazzul ca
muzica proletara (!). Altii au spus cé jazzul era muzica populara, folk musik. Poate fi jazzul socotit folclor, adica
muzicd populard in acceptiunea noastra? Nu, deoarece aceasta implicd in primul rdnd un popor cu traditii
indelungate intr-un teritoriu. Melanjul american din sud, care s-a reflectat apoi si in creatiile jazz-ului este inca
departe de a fi un popor, un neam. De aceea si bluesul, jazzul, apoi rock-ul, disco, rap, hip-hop, house, jungle, jive,
D J - fenomene sub-culturale muzicale americane, vor urma aceastd tendinta: izvorasc din mentalitatea negrilor,
apoi sunt preluate in scurt timp de albi si creoli (sau metisi) si expandate. in privinta curentelor reggae, rap, hip-
hop si jungle, s-a demonstrat ca sorgintea lor era Jamaica, negrii americani preluand ulterior aceste stiluri si
amplificandu-le cu puterea tehnologica si financiard a Americii.

Acest traseu este absolut firesc in conditiile in care chiar ghettouri fiind, distanta dintre ele este de cel mult cateva
sute de metri. De altfel, chiar in randurile ,,middle-class-ului” negru (middle-class = aproximativ patura mijlocie
sau mica burghezie) blues-ul era considerat muzica vagabonzilor si tarfelor. In perioada prohibitiei, autoritatile
disperate incearca sa starpeasca alcoolismul, prostitutia, jocurile de noroc si criminalitatea. Masurile au fost luate
din inspiratia lojilor de temperantd gen ,,Bunii templieri” - cu rezultatele falimentare cunoscute. O comisie din
New York-ul anilor 30 ingrijoratd de imoralitatea muzicii lascive de jazz care ducea la dansuri senzuale, a stabilit
ca pe Manhattan existau 238 saloane de dans care aduceau cinci milioane de dolari pe an (ceea ce la cursul vremii
de atunci reprezenta o suma imensd). Confruntati la vremea lor cu probleme similare, Sfintii Parinti recomandau
credinciosilor: ,,Si in genere vorbind, pazeste-ti privirea de dansuri, jocuri, banchete, discutii (azi talk show-uri!),
lupte, alergdri... Se cuvine a-ti pazi auzul. Intai, sa n-auzi cuvinte urate si exotice, cantece si instrumente muzicale,
de care se indulceste sufletul si inima se aprinde de pofta trupeasca. Fiindca nu-i permis crestinului sa asculte cu

bucurie acestea, ci celor s‘crica‘gi.”3 3

33 Sf. Nicodim Aghioritul Rizboiul nevizut p.63



Rockul: intre ancestral si droguri.
Expresia anilor 50. Mediul. Perioada. Rolul negrilor

Dupa W .Fleming definitia civilizatiei este urmatoarea: ,,O cultura aflata intr-un stadiu avansat de autorealizare si
caracterizatd printr-un grad inalt de eficienta si creativitate In domenii ca economia, organizatia sociala, stiintifica,

34
artele, etc.”

Cultura si civilizatia sunt legate si de stat, de puterea lumeasca. Statele mari puteri, imperiile, pot impune o
perioada cultura sau subcultura lor, si aceasta cu discretie sau cu forta. Ajungénd in secolul nostru, in plan mondial
se impune net super-puterea S.U.A. Acest imperiu-republicd a egalat dupa primul razboi mondial Europa de vest
in domeniul muzical, bazandu-se 1n special pe distributia prin discuri, radio si mai tarziu filme. Dupa victoria din
cel de-al doilea riazboi mondial S.U.A 1isi impun dominatia si pe acest plan. Aceasta nu este neapdrat o
caracteristica a marilor puteri, de exemplu Imperiul roman sau Japonia nu si-au impus cultura muzicala. Am aratat
de ce nu putem spune despre americani ca au cu adevirat o culturd (folosim in continuare acceptiunea ,,clasica”),
ei avand mai ales civilizatie si mai multe subculturi. In secolul XX ce se apropie de sfarsit, aceste subculturi au
dominat ca o avalanse Europa, si chiar lumea intreagd. De ce aducem conotatia hotarat negativa a subculturilor
moderne? Deoarece intr-un mediu civilizat - la aproape 2000 de ani dupa Hristos - subcultura nu mai e naturala si
inocenta. Mediul social de unde provine subcultura civilizata este mediul civilizatiei industriale, orasele cu slums,
mabhalale, ghettouri, bordeluri, bodegi, tractiruri, santanuri, cu goldnie si criminalitate. La sate industrializarea a
transformat poporul (populus, onuog, Aoog) in vulg (vulgus). Subcultura populara - folclorul - cade in vulgaritate.
La orase populatia de rand devine plebe (plebs) si clienti (clientes, de ex. someri) - ca in vechea Roma - si
subcultura lor nu mai are ca scop decat placerile ordinare: bauturda, dans, mancare, sex - pe scurt panem et
circenses. Ereticii, gnosticii, filozofii si intelectualii atei sunt neghina societétii iar plebea - este pleava.

Intre timp in S.U.A. se consolidase ceea ce s-a numit a 8-a artd: cinematograful. Dupa frenetica perioadd a
comediilor mute cu Chaplin si Stan si Bran a urmat aparitia sonorului - si de aici o mare posibilitate a cuplarii
filmului cu muzica si dansul. Fred Astaire si altii au facut voga in genul muzicalului cinematografic. Dupa razboi
America triumfa si isi Intdreste pozitia In lume. Se pregatea o noud loviturd dupa jazz: rock-ul. Termenul acesta
este destul de imprecis si poate provoca confuzii. La sfarsitul anilor 40 in muzica negrilor aparusera boogie-woogie
si rhythm-and-blues, o varianta dansanta destinata si albilor. De aici a aparut in anii 50 muzica rockabilly sau rock-
and-roll, termenul 1i apartine Iui Morris Levy. Genul a disparut practic in 1962 odatd cu moartea prematura a
unora ca B.Holly, G.Vincent, E.Cohrane. In 1966-67 termenul apare din nou, de data aceasta scurt — rock -
deosebindu-se de pop prin agresivitatea muzicii bazate pe chitari puternic amplificate (,,fortate™), prin texte si
atitudine provocatoare. Rolul negrilor nu poate fi nici acum trecut cu vederea: ei dau tonul la sfarsitul anilor 50
prin cei ca Chuck Berry si Little Richard. Dar in numele adevarului sa spunem si aceasta: participarea albilor, fie ei
evrei sau ne-evrei in jazz, blues si rock s-a ridicat totdeauna la nivelul celor de culoare. Asa-zisa superioritate
artistico-ritmica a celor de culoare ¢ un mit - este vorba numai de o anumita lipsa de jend, o slobozenie si o
neinfranare ce caracterizeaza subculturile pagane respective. Cand albii inlatura ,,barierele” si ,,tabu”-urile din
educatia si cultura crestina de veacuri - atunci ei coboara la nivelul subculturii pagane si concureaza in conditii
egale. Ce-i drept, iIn America anilor 50 albii erau clar favorizati, astfel ca si rock-and-roll-ul este atribuit lor: lui
Bill Halley si regelui neincoronat, Elvis Presley. Vom vedea ca fenomenul rock este o reactie de tip baroc la
puritanismul metodist calvin si fundamentalismul baptistilor si penticostalilor. In aceastd atmosfera aridi neo-
calvina, Elvis Presley a resimtit, ca multi tineri din acea perioadd, nevoia de aflare a adevératei spiritualitati
pneumatice si harice. Drept care el si-a inceput cautarea spirituala in directiile ce i se ofereau in acei ani unui tanar
american pornit pe acest drum: Khalil Gibran, poetul maronit libanez cu ,,Profetul”, apoi H.Hesse cu Siddharta.
Astfel, sub influenta acestor lecturi, si bineinteles, lipsit de discernamantul deosebirii duhurilor, el giseste ca in
afara de lisus Hristos mai erau si alti ,,mantuitori” de acelasi nivel: Buddha, Mahomed, Moise si altii, ,,alesii si
trimigii Dumnezeu”. Desigur ca i se putea imputa tanarului cantaret ignoranta si dezorientarea religioasd, lucru de
altfel resimtit de el Tnsusi. Drept care a socotit necesar a avea un indrumator spiritual, dar si aici a urmat inselarea,

3* Arte si idei vol.Il p.401



deoarece in locul parintelui duhovnicesc, el a apelat incepand din 1964 la un soi de guru contrafacut, acea calauza
tipica new age-ului ce s-a nimerit a fi frizerul sau, evreul Larry Geler. Acesta l-a coplesit pe Elvis pana acolo incat
sd-l conducd la afirmatia: ,,- Larry cunoaste mai multe despre lumea spirituala decat toti predicantii, preotii catolici
si fanaticii religiosi luati impreuna”. Este nimerit a remarca din aceastd insiruire absenta ortodocsilor, situatie
oarecum asemandtoare indienilor americani care au luat contact cu crestinismul prin chiar acesti reprezentanti
nedemni si impostori. Nu putem sti cum ar fi reactionat Presley (ca si indienii) in contact cu ortodoxia. Cel mult
putem presupune ci a fost o iconomie a harului, o evitare de a se da unor oameni nepregatiti, dar, repetdm, nu
putem si afirmdm cu toata tiria acest lucru, ci doar si ne exprimidm o simpla parere personald. in tot cazul, cert
este ca la sugestia lui Geler au urmat noi carti si filosofi ca The Initiation of the World de Vera Adler si Cheiros
Book of Number, o carte de numerologie. Pasul urmator a fost contactul cu “The Self-Realization Fellowship
Center of Mount Washington” condus de Daya Mata. Centrul era fondat de Paramahansa Yoganada ce scrisese
The Autobiography of a Yogi. Corpul acestuia a stat mort intr-un sicriu deschis 1n cimitirul Forest Lawn peste trei
saptamani fard a da semne de putrezire. Pentru Elvis si cei de acolo desigur ca arata ca o minune, dovada a
sfinteniei si controlului yoghin asupra corpului si dupa moarte. Dar aceastd constatare nu constituie o proba
suficienta. In predica sa Despre neputrezirea mortilor, Pirintele Cleopa arata feluritele pricini de neputrezire cum
ar fi:*’

- au facut in viatd vreo mare nedreptate;

- cand este dat anatemei pentru pacate din cele mai grele;

- daci a fost legat de dumnezeiestile pravile.

Desi nu stim care din acestea se potriveste In cazul yoghinului, putem afirma cu sigurantd cd neputrezirea
respectiva nu a fost nicidecum dovada sfinteniei. Se stie ca neputrezirea este unul din criteriile canonizarii, dar nu
la modul absolut. Asa s-a intdmplat de pilda in cazul Sf. Serafim de Sarov care nu a ldsat in urma sa moaste
neputrezite i binemirositoare, in cazul sau intrdnd alte criterii, ca ortodoxia, viata si faptele duhovnicesti
imbunaétatite, lumina fetei, s.a.

Decaderea contraculturii muzicale
Folkul: America anilor 60 - noua stanga

In America anilor 60, odati cu terminarea prigoanei anti-comuniste a lui McCarthy asistam la un reviriment al asa
numitei ,,noua stdnga”. Tineri intelectuali si artisti, In majoritatea lor evrei, au initiat miscarea beatnik in frunte cu
Allan Ginsberg si apoi au continuat in mediile de tineret din colegii i universititi cu ,,migcarea cetiteneasca”
pentru drepturile ,,marginalizatilor*®: negrii si homosexualii, pentru dezarmare si pacifism lansand in timpul
razboiului din Vietnam lozinca: make love not war. Aceasta contraculturd caracterizatd de cunoscutul simbol al
pacii ( eventual imaginea lui aici), - In realitatea putin cunoscuta tinerilor de atunci si de azi un stravechi simbol

ocult satanist!®’

Acest simbol antic a revenit 1n actualitate In primévara anului 1958 1n orasul american Aldermaston in cadrul unui
mars pacifist de tineret condus de Hugh Brock si Pat Arrowsmith. Acestia au considerat simbolul ca derivand din

3 Pidalionul de Neamt, ed.1844, fila 444 verso

3¢ Daca Statul produce,,cultura”, aceste alte centre de manipulare produc ,,contra-cultura”, care se adreseaza in primul rand
marginalilor. Cf. I. P. Culianu Eros si magie in Renastere, Nemira 1994, p.154

37 Vezi articolul Atenfionare asupra asa numitului simbol al dezarmdrii de Pr.Elias Karim in Vestitorul Ortodoxiei nr.145-146 din 1995



literele N si D ale alfabetului semaforic, initiale pentru Nuclear Disarmament. Acest simbol al pécii le-a fost
sugerat celor doi conducitori de catre Bertrand Russell (1872-1970), autor printre altele al cartii Pentru ce nu sunt
crestin. El s-a aldturat societdtii secrete de tip marxist Fabian Socialists fondate in 1883, societate deschis
anticrestind, n randul careia se numarau si cunoscutii George Bernard Shaw si John Maynard Keynes. Pricipiile
acestor socialisti erau: lupta Impotriva dragostei de tara (foarte actuala si la noi in anii acestia!), combaterea vietii
familiale, a moralei si credintei crestine, incurajarea libertinajului sexual si disolutia statelor nationale (vezi ,,legea
prostitutiei” si manualele alternative!). Modul lor de lucru era: ,,Schimba totul cu exceptia fatadei cladirii.”

Potrivit autorului Bernard Koerner in cartea Reference Book of Heraldic Art acest simbol are o origine runica
pagana germanica si simbolizeaza ,,moartea”. Predicatorul John Knox atribuia acestui simbol valoarea de semn al
fiarei.

Din traditia crestind se cunoaste ca Sf. Petru a fost ristignit cu capul in jos in timpul impératului Nero. In scrierile
patriarhului Nestorie al Constantinopolului (in anii 428-431) sunt descrise persecutiile crestinilor de catre Nero. De
atunci crucea lui Nero s-a numit si ,,Semnul crestinului frant”. Indiferent de explicatie si sursd, acest simbol
reprezintd ura fatid de Biserica crestini.’® Este semnul pacii fard de Hristos, iar tinerii trebuie atentionati serios
asupra Incarcaturii sale ascunse, semn cu totul nepotrivit de a fi purtat si raspandit, chiar si azi cand se mai incearca
de catre unii ,,nostalgici Woodstock™ o renastere a atitudinii hippy.

Se mai impune §i urmatoarea observatie: chiar dacd am amintit de negri si evrei, trebuie spus cd in folk-rock
aparusera din belsug si crestini: protestanti, neo-protestanti si cativa catolici. Pe drept cuvant se poate spune ca
rock-ul a apdrut si s-a dezvoltat in tarile protestante si neo-protestante. America si Anglia, numite azi structuri
euro-atlantice, dominau si domina net in acest domeniu, 1n vreme ce din tarile catolice si ortodoxe apar epigoni cu
rezultate modeste. O explicatie majora a acestui fenomen este atitudinea de protest. Aceasta este motorul: rebelul,
razvratitul, “rebel without a cause” cum au fost denumiti tinerii din Vest in anii ‘50. Tineretul are in natura sa
germenii razvratirii, mai bine zis are tendinta potentiald de a se razvrati Impotriva autoritatilor: parinti, scoala,
biserica, stat. In occident atitudinea de revolta a adolescentilor si conflictul intre generatii sunt obligatorii, potrivit
,progresului dialectic”. Motive de nemultumire se gasesc usor si oriunde.

Ajunsi 1n acest punct, sd ne oprim un moment pentru a cerceta consecintele acestor fenomene socio-culturale
asupra poporului nostru. Genialul poet Mihai Eminescu a exprimat cu limpezime in Scrisoarea a Ill-a soarta
romanilor in fata agresiunilor militare sau culturale ale diferitelor mari puteri ale vremii:

,»,Dupa vremuri multi venird, incepand cu acel oaspe...
...Cum venira se facura toti o apa si-un pamant”

Agresorii au fost rand pe rand Darius, romanii, gotii, avarii, pecenegii, cumanii, bulgarii, hunii, slavii, ungurii,
polonezii, turcii, tatarii, rusii, austriecii, germanii. Din punct de vedere religios am fost deasemenea agresati de:
arianism, catolicism, calvinism, secularism, secte neo-protestante, ateism marxist, $i mai nou de curente new-age.
Agresiunile au fost si de ordin cultural, venind din diferite directii. Toate acestea enuntate au in comun o
superioritate cantitativd, o putere lumeascd irezistibild. In fata acestor atacuri inegale, romanii au reactionat
retragandu-se in codri si in munti, parjolind cAmpiile si otrivind fantanile. In mod asemanitor au procedat si
ortodocsii rusi agresati de Napoleon si Hitler. Dar aceste solutii sunt desigur provizorii, drept care neamul nostru a
adoptat tactica dainuirii sale si a asimilarii elementelor spirituale si culturale alogene. Aceasta este o posibild
interpretare a versului ,,se facura toti o apa si-un pamant”.

Dar agresiunea culturala nu trebuie nicidecum si arate terorist, dictatorial si brutal. In cazul statului ,,magician”
S.U.A.”, s-a creat 0 adevirata industrie avand ca simbol Hollywood-ul, ,,fabrica de iluzii”. La aceasta se adaug si
industria muzicald, S.U.A. devenind in aceasta privinta lider mondial de actiune si influenta globalista.

Atitudinea anticrestind a continuat si creasca in perioada anilor *60, ajungand la declaratia publica a lui John
Lennon: ,,Crestinismul e pe moarte, se topeste. E in afard de orice discutie. Am dreptate si se va vedea. Suntem
(formatia Beatles n.n.) acum mai populari decat Isus. Nu stiu cine va dispare primul - crestinismul sau rockul. Isus
era baiat de treaba, dar ucenicii sai erau grasi si ingilati.”*

Aici se detecteaza influenta ideilor new-age pe care le propagau inca din anii ‘50 Alice Bailey si altii cu privire la
apusul epocii Pestilor cu disparitia religiilor - deci si a crestinismului, si intrarea in zodia Varsatorului cu noua era
si ,,omul nou”, un fel de semi-zeu, daca nu si mai mult. in Anglia cea nepasatoare a anilor ‘60 nu a reactionat
nimeni. In nebunia sa Lennon se credea un Messia, dacd nu in viata asta atunci in cea urmatoare. Pus in fata presei
americane, ¢l a incercat sa evite a recunoaste ca a gresit si sa-si ceard iertare, si doar cu chiu cu vai a ingaimat ceva

3% Sursa: Internet www.islandnet.com/~persewen/illum-index.htm la data de 17 august 1999
3% Termenul lui . P. Culianu, Eros §i magie in Renastere, p. 156
40 Evening Standard, februarie 1966, interviu luat de Maureen Cleave



in sensul acesta. Deja de pe acum - 1965 - el era un om mort - In sens duhovnicesc. Ar fi putut fi chiar de pe atunci
asasinat in S.U.A. de cétre vreun sectar fundamentalist fanatic - ceea ce s-a si intdmplat in 1981.

In anii ‘60 scena rockului a degenerat intr-o sceni a drogului. Hippy-ii au luat cu asalt LSD-ul, marijuana si altele,
impreund cu invataturi asiatice: yoga, Cartea mortilor tibetand, I-Ching, reincarndri si altele. Fostul redactor al
prestigioasei reviste New Musical Express, lan Mc Donald (n.1948) a scris unul din cele mai competente studiii
despre Beatles: The Beatles - inspelningar och 60 talet (inregistrarile si anii ‘60) - a revolution in the head. El
descrie fard menajamente propaganda extrem de nociva a contraculturii hippy de drog, rock si sex, sustinuta de
unii ca Timothy Leary (mort 1996): ,,Ei (Leary si Alpert) au ales aceastd carte sfanta (Cartea mortilor tibetand),
deoarece socoteau ca LSD era un ,sacrament chimic’ care ar putea declansa trairi spirituale... Leary si Alpert voiau
sd lege imprevizibila escapada LSD cu un sistem de gindire asemanator ramurilor oculte ale catolicismului si
islamului... Leary 1-a intalnit pe Aldous Huxley (un alt favorit al Iui Lennon) in 1960 si a fost frapat de profetia
acestuia cildrogul va face experientele oculte accesibile maselor si s declanseze o trdire religioasa ce va fi o
revolutie.”

In The Politics of Extasy, 1a p. 38 se afirma ca: ,,Drogurile sunt religia secolului XX.” Care au fost efectele acestei
nebunesti actiuni? ,,Una din cele mai obignuite "stdri modificate" obtinute prin LSD este pierderea personalitatii.
Cel in cauza nu-si mai percepe eul ca o entitate proprie, ci se pierde in ceea ce Jung numea "constiinta oceanica": o
senzatie cd totul e una si ca congtiinta individuala e o iluzie... Drogul ia conducerea asupra celui ce-l ia... Revolutia
pe care (Leary) o preconiza n-avea nimic in comun cu ceea a lui Lenin, caci se baza pe un amestec de psihologie
post-freudiand, zen si viziunile utopice ale noii stangi.””*

Si in continuare: ,,Este foarte periculos si te joci cu notiuni ca satori (,,iluminare” in budismul zen, eliberare de
obligativitatea reincarnarilor). Pentru hippies LSD era egal cu satori si ,,moartea eului”... asfel ca, orice ar zice
Leary nu exista nici o garantie pentru rezultatele LSD-ului decét orice intre autonegatie suicida si megalomanie...
Printre cei care au capatat rani cronice in acest fel se aflau unii din cei mai dotati din lumea pop-ului. John Lennon
era unul din ei.”*

Printre victimele celebre ale drogurilor din aceea perioada s-au numadrat si Janice Joplin, Jimmy Hendrix, Jim
Morrison, Brian Jones. Un alt muzicant pop celebru: Brian Wilson, conducatorul formatiei The Beach Boys a
afirmat in 1966 dupa prima escapada de drog: ,,l-am vazut pe Dumnezeu i mi-a zburat mintea... Acum un an am
avut ceea ce consider a fi o experienta religioasd. Am luat LSD, o dozd mare la inceput, apoi o portie mica.”
Ingrijorat de drumul nefast pe care apucase fiul, tatil sau si impresarul formatiei, Murry i-a spus: ,, - Sa stii Brian
ca creierul ni l-a dat Dumnezeu. O sa fie o multime de oameni morti de droguri si altii n aziluri pentru ca s-au
jucat cu Dumnezeu... Acei tipi care au nevoie de marijuana si de chestii d-astea ca sa se urce pe scend si sa devina
artisti n-ar trebui sa aiba prilejul de a aparea 1n fata tinerilor impresionabili.””**

Despre Beatles s-a spus cé ei, ca nimeni altii, au reprezentat tocmai duhul anilor *60, si am vazut In ce sens este
valabila aceasta afirmatie. Sa retinem ca jazzul si rockul sunt fenomene specifice sintezei americane: pulsatia
ritmicd a negrilor americani (botezati neo-protestant), combinatd cu ethosul albilor anglo-saxoni (protestanti si
neo-protestanti), folkul fiind o manifestare iudeo-anglo-saxonéd din zona ideologica a stingii $i masoneriei rosii
contracultural-anarhiste. Beatul poate fi descris ca o sinteza de dandysm englez cu erotism negru.

Un alt aspect comun fenomenului rock si psihedelic al anilor ‘50-°70 au fost drogurile §i imaginatia: un album al
lui Lennon se intituleaza chiar Double Fantasy. Nu numai in anii de acum, dar chiar de la inceput arta a fost
asociata cu ,,fantezia creatoare.” Sfantul Nicodim Aghioritul spune in Razboiul nevizut ca Adam a fost creat fara
imaginatie, iar alti Parinti numesc fantezia ,,podul dracilor”, céci prin ea a venit ispita si caderea. Fantezia ,,a
umplut etica filozofica cu diferite amagiri si fizica a umplut-o cu multe opinii neadevérate iar teologia cu dogme
false.”* Mai pe larg se poate citi despre aceasta in cartea Paza celor cinci simtiri a aceluiasi autor. Nu numai
Lennon este de semnalat ca victima a fanteziei, ci si atati pictori (Van Gogh, Goya, Bosch), poeti, dramaturgi, si
alti artisti. In ultima vreme rock-ul apeleazi la video-clipuri devenind tot atat de mult imagine cat si muzica,
tocmai pentru rolul covarsitor al imaginilor vizuale.

1 Op. cit., p. 157

2 Op. cit., p. 158

# Idem, p. 159

*N. Wise The Beach Boys p.71

* Op. cit., p. 68
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Satanismul s1 muzica rock

Brosura Satanismul si muzica rock de Papadimitrakopulos a aparut in 1993 la editura /zvorul luminii din Tiraspol,
dar din pacate nu are indicat autorul traducerii si al comentariului. Trebuie subliniat ¢ in zelul si goana condeiului
s-au strecurat si cateva greseli de traducere, de interpretare si, inerent, de tipar.

In capitolul despre new age, fenomenul este descris compact. La noi s-a inceput sa se scrie despre aceasta in presa,
s-au transmis emisiuni la TV, i, mai timid, s-au auzit glasuri si in alte medii de comunicare. Ar mai fi de adaugat
doar trasaturile principale: kitschul si sincretismul. In cultura de tip new age un rol important il au vechile
simboluri hermetice, cabalistice, ale misterelor orfice, sau dionisiace. New age-rii sunt semidocti atat din punct de
vedere artistic cat i ezoteric, facand trecerea de la cultura la subcultura, de la artd la artizanat. Dar din pacate, in
contextul actual al nivelului cultural-religios lamentabil, eficienta lor este de temut, si trebuiesc luati in serios si
combdtuti, in special in randurile tinerilor intelectuali unde au aderenta. O trasatura specifica a acestei migciri o
face insd mai greu de combatut: anume faptul cé spre deosebire de, sd spunem, Martorii lui Iehova, adeptii new
age-ului nu se declara ca apartinand unei secte sau miscari cu numele acesta. Ei pot lucra benevol si individual,
considerandu-se ca fac parte dintr-o retea mondiald (world wide web, www, net, internet). De altfel, trebuie
subliniat ca pentru new age-ri, lumea Incepe in anul 1975, deci cele de dinainte de acest an trebuiesc distruse. Aici
se Incadreaza pe langa religii si state, si masoneria, sectele, capitalismul, socialismul, comunismul, industrialismul,
pe scurt, toate fenomenele si manifestarile ,,epocii pestilor”. Distrugerea nu se face prin nimicire fizica, ci prin
sinteze dialectice. Existd de asemeni si o serie de ,,organizatii umbreld” ce au o activitate consistentd. Materialele
care trateazd la noi in tara aceste teme provin de cele mai multe ori din zone protestante §i neo-protestane, si
trebuie privite cu potrivitul discerndmant. New age-ul s-a introdus pe nesimtite iIn Romaénia la inceputul anilor ‘80.
In vara lui 1982 a avut loc scandalul MT-ului (meditatia transcendentald), cei care au deja un ,,guvern mondial”,
dar e mai mult o parodie a celui preconizat. In zilele noastre miscarea viitorului intra in public. Pe tarabe se gasesc
carti despre reincarnare si astrologie, ezoterismul pentru toti (in felul acesta devenind practic exoterism), precum
stiinta vulgarizata a anilor ‘50.

La intrebarea: de ce au ales muzica rock? Papadimitrakoupulos aratd izvorul satanic al rockului: voodoo-ul
sclavilor africani. Aici insa se poate face urmatoarea observatie: cat se aseamana oare blues-ul si rock-ul cu muzica
africanad si haitiana? Strict muzical si textual: foarte putin, aproape deloc. Dar duhul conteaza, nu forma. Ritmurile,
instrumentele, melodiile - nu suna african. Ele apartin SUA si secolului al XX-lea. Acum intelegem clar ca
fenomenul rock, (ca si jazzul) nu ar fi putut apare in nici o altd parte a lumii, fie in Africa, fie pe alt continent.
Aceasta deoarece 1n uriasul laborator numit America, s-a operat o sintezd, prin dezradacinarea unor mase uriase de
oameni (emigranti, sclavi si azilanti politici si religiosi). Folclorul african autentic a aparut pe marile scene rock
prin anii ‘80 si se putea observa prin comparatie diferenta dintre Ghana sau Uganda si Mississippi Delta. Cei care



au auzit piesa lui Jimmi Hendrix Voodoo Chile, au retinut rifurile chitarei, un efect wau-wau, si poate daca au
vazut si filmul Monterey Pop Festival, - momentul kitsch de vrajitorie in care Hendrix ingenuncheat jertfeste
duhurilor arzandu-si chitara. Bob Marley ,,profetul marijuanei” a lansat reggae, muzica ce vine din Jamaica,
vecind buna cu voodoo-ul haitian. Campioni ai new age-ului ca Peter Gabriel si Paul Simon au cooptat muzicieni
africani ce suna autentic pentru improspatarea rockului epuizat chiar si artistic de banalitate si droguri.

In descrierea denumirii formatiilor se spune despre semnificatia ascunsi a initialelor AC/DC, care, la prima lectura
inseamna curent alternativ-curent continuu. Dar avand in vedere ,,hiturile” (loviturile) lor: Highway to Hell, Back
in Black, si Hell’s Bells, ca sa nu mai vorbim de prezenta scenica indracita, explicarea propusa de autorul grec al
studiului ne pare indreptatita. Papadimitrakopoulos traduce acrostihul AC/DC: “Anti Christ - Death to Christ”. Cat
despre grupul suedez ABBA ce au scris primul B inversat, tipic procedeu de magie, din cate am cercetat noi, nu
credem ca aceasta subtilitate ezoterica le apartinea lor Insile, ci, eventual, celor ce i-au lansat §i sustinut. In anii ‘60
pe soliste le interesa doar sa fie frumoase si sd cante bine, iar pe sotii si colegii lor (de altminteri cu mare talent
muzical) sa compuna slagare si impreuna sa vanda cat mai multe discuri, sa fie celebri si bogati.

Despre planul mondial WICCA, vom aduce completari din lucrarea Vrdjitoare si vrdjitori a lui Robert D. Doyle.
Wicca este un termen paleo-englez ce inseamna vrdjitor. Radacinile indo-europene ale cuvantului wic, sau weik,
duc la notiunea de ,,a se apleca, a se indoi, a se intoarce, a se suci.” Antropoloaga Tanya M. Lurhman face
urmatoarea afirmatie: ,,... deceniul contracultural 1960-1970  s-a indreptat spre ocultism: astrologie, tarot,
alimentatie si medicina alternativa, intrucat era o alternativa la cultura oficiala.”*, fapt ce a fost observat cu justete
dupa cum am vazut si de catre I. P. Culianu. Acelasi mecanism al contraculturii, cu toate ca nedeclarat si definit
astfel, s-a manifestat si la noi. De data aceasta s-a petrecut o reactie impotriva ,,proletcultismului”, a culturii
oficiale a partidului comunist, cu omul sau nou si celelalte elemente marxist-leniniste, maoist-ceausiste din
perioada aceea. Dar aceste reactii contraculturale au in ele o atitudine negativa. Rezultatul este ca raticirea din
urma este si mai rea decat cea dintdi. Prezentului capitalist, socialist sau de orice fel, i se pregateste de dinainte o
,,nhoud faza superioara”. Schimbarile, cel mai adesea radicale si buimacitoare, se produc mai intai in randul elitelor
mobile, care le vor impune mai tarziu cu forta sau cu subtilitate maselor inerte. Cele mai eficiente sunt procedeele
convingerii, manipularii si inducerii incongtiente. S-a sustinut adesea cd unele convingeri si ideologii au fost
impuse cu forta. Dar la o cercetare mai atenta vedem ca oamenii pot fi siliti sa spuna si chiar sa faca ceea ce li se
porunceste, nsa launtric, vechile convingeri riméan neatinse, §i cu prima ocazie izbucnesc iar, navalnic. Dovada ne
sunt crestinarile fortate ale unor neamuri ce §i astazi isi manifesta cu razvritire paganismul, ca si scuturarea a
jugului comunismului ateist in estul Europei.

Satanismul din muzica rock, pe langa radacinile africane semnalate mai sus, are si radacini culturale europene din
Evul mediu si Renastere, dar ele nu sunt asa de vizibile la prima vedere. Acest lucru este firesc daca ne gandim la
radacinile plantelor, invizibile, subpamantene, (underground, dupa o expresie preferata a rockerilor). Ele se afla
insa la baza, si trebuiesc cunoscute spre a Intelege fructele.

Sa ludm de pilda manuscrisul studentilor itineranti din sec. XII-XIII, intitulat Carmina Burana. El contine poezii
de protest, de dragoste, dorinte pamantesti si naturism sau extaz pagan. Compozitorul german Karl Orff a compus
in 1937 la Frankfurt pe Main o lucrare pe aceste texte cu subtitlul Cantiones profanae et choris cantande
comitantibus instrumentis atque imaginibus magicis. Sectiunea Fortuna Imperatrix Mundi a fost folosita ca fond
muzical Tn momentele dramatice din filmul Omen 666. Cercetatorul W. Fleming subliniaza ca: ,,Umanismul din
vremea renasterii ... tindea sd Inlocuiasca autoritatea Bibliei si a dogmelor bisericesti cu cea a scriitorilor clasici
respecta;i”47 Arhitectul Bramante, unul din creatorii bisericii Sf. Petru din Roma, a declarat ostentativ: ,,Voi aseza

Panteonul peste biserica Iui Constantin”.

Ca precursori ai satanismului din muzica rock putem aminti sonata baroca a Iui Tartini 7rilul diavolului si opera
Robert diavolul. Tendinta de paganizare a continuat degenerand 1n secolul trecut in demonism: ,,Dupa simfonia
Fantastica, Dies irae a devenit un simbol al macabrului la care s-a recurs in nenumarate randuri de atunci incoace.
Toten Tanz-ul lui Liszt™, pentru pian si orchestrd este o serie de variatiuni pe aceasta tema. Prin aceasta miscare
finala Berlioz aduce definitiv in muzici elementul demonic si un lant de disonante armonice si psihologice.”

La inceputul secolului Igor Stravinski a continuat acest drum in 1913 compunand Sacre du printemps cu scene din
Rusia pagéna, un neo-paganism violent ce a fost plastic infatisat pe ecrane in capodopera lui Tarkovski, Andrei
Rubliov. Contemporanul lui Stravinski, Schénberg, a compus in 1912 Pierrot lunaire, creind atonalismul
cacofonic pe fondul unui simbolism freudian.

* Op. cit., p. 110
4 Arte si idei, vol. 1, p. 370

* O alunecare pe care compozitorul austriac a corectat-o in ultimii ani ai vietii cdnd s-a preotit.
 Arte si idei, vol.2, p. 221



Asa se poate intelege aparitia contemporand a unui Mick Jagger, supranumit ,,Luciferul rock-ului”. Céantecele sale
ca Sympathy for the Devil”, discul Their Satanic Majesty Request, colaborarea cu organizatia criminala Hell's
Angels graiesc limpede mesajul sdu. Biograful lui Jagger, Christofer Andersen scrie: ,,Jagger a cautat mult timp
ceva care sa-1 provoace §i sa-i socheze pe parintii fanilor séi, si ce putea fi mai potrivit decat satanismul? Magia
neagrd continea totul: hula, violentd, show si in special sex. Puteai gasi un model mai bun pentru anti-eroul tipic al
rock-ului decat Anticrist? Auger l-a contactat pe Jagger pentru rolul Iui Lucifer din filmul Lucifer Rising. El era
fascinat de puterea hipnotica pe care o avea Jagger asupra publicului sdu. Maestrul vrajitor il socotea pe Mick 1n
realitate ca pe un Lucifer modern, un prinzator de sobolani demonic (vezi mitul prinzatorului de soareci din
Hammelin) cu o capacitate de a atrage milioane de oameni de partea diavolului.” ,.In acelasi fel in care Jagger s-a
jucat cu satanismul, drogurile, cu revolutia si cu clasele superioare, el s-a jucat si cu sexul. In America este ca si in
vechea Roma.”" (pag. 284).

La mijlocul anilor 70 a aparut in Anglia o reactie la atitudinea hippy: punk-ul. Solistul formatiei Sex Pistols,
Johnny Rotten (putredul) a lansat piesa Anarchy in UK in care se aud versurile: “I am an anarchist, I am an
antichrist”.

Din fericire aceste fenomene sunt relativ restranse, cu toate ca dupa revolutie au Inceput sa apara si la noi. Dar
rock-ul in schimb este foarte raspandit in tineret unde ,,prinzatorii de sobolani” straini i autohtoni isi cauta prada.
Tinerii trebuiesc informati fara a li se anula alegerea: ,,latd, Eu astazi ti-am pus inainte viata si moartea, binele si
raul... si binecuvantare si blestem. Alege viata ca sa traiesti si tu i urmasii tai.” (Deut. XXX; 15, 19).
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Cantarea liturgica, o armonie divino-umana
Cantarea bisericeasca: izvoare.
Muzica bizantina.

Romanirea cantarilor.

Pentru o cantare omofona.

,»91 nu fiti partasi la faptele fara de roada ale intunericului, ci mai degraba osanditi-le pe fata.” (Efes. V, 11).
Combatand cultura, subcultura si contracultura muzicald anti-bisericeasca, am incercat pe parcursul acestei mici
lucrari sa dam curs indemnului Apostolului. Aceste asa-zise culturi se opun de fapt celei mai inalte culturi
muzicale: cantarea bisericeasca. Ceea ce ne intereseaza mai mult este spatiul cultural romanesc ortodox, incepand
de la anul 271, care este anul in care a avut loc retragerea aureliana. Din anul 107 s-a inceput formarea poporului
daco-roman, stramosii nostri, dupa care vom putea vorbi din secolul al IV-lea de stra-romani, sau de paleo-romani,
numiti vlahi, volohi sau valahi. Provincia Scitia Minor (Dobrogea) cu Arhiepiscopia de la Tomis a continuat sa
facd parte din Imperiul Bizantin®. In aceastd perioadd Sf. Toan Gurd de Aur stabileste in Antiohia si apoi la
Constantinopol structura liturghiei si a cantarilor antifonale si a recitalurilor psalmodice, se cristalizeaza imnurile,
condacele, troparele, stihirile, canoanele si irmologiile. Dupa temperamentul traco-latin putem deduce caracterul
sobru, antifonal, imnurile simple, cantate in comun. Cantarea imnurilor silaba cu silaba este tipica iafetitilor, n
timp ce cantarea melismatica a recitativului ecfonetic este caracteristica popoarelor semite. Sf. Vasile cel Mare a

30 Jagger, p. 157
U Idem, p. 284

32 Mai exact din Imperiul Roman de risarit.



spus 1n aceasta privinta: ,,... Caci cine mai poate fi socotit vrajmas al altuia cand 1si uneste glasul la un loc cu el,
pentru a da laolalta lauda lui Dumnezeu? Psalmodia aduce cu sine tot ce poate fi mai bun: iubirea, faicand din
tovaragia laolalta a glasului un fel de trasura de unire intre oameni adunand poporul intr-un singur glas de cor.”

Crestinismul se raspandea fara obstacole si la nordul Dundrii in Dacia libera, urmand acelasi parcurs cronologic cu
formarea poporului roman. Se obisnuieste afirmatia cé, spre deosebire de multe popoare vecine, roménii nu s-au
crestinat la vreo datd sau intr-un secol anume, ci cd ei s-au crestinat concomitent cu procesul de formare a
poporului, de unde rezultd ca practic nu au existat romani pagani. Ne exprimam opinia personald ca in privinta
aceasta lucrurile trebuiesc nuantate pentru a nu cadea in clisee ideologic-cultural-politice. Crestinarea unui popor,
la fel ca si formarea sa, este un proces de duratd, ce se intinde pe parcursul a cateva secole. Cand se spune de
exemplu ,,1000 de ani de la crestinarea poporului rus, sau sarb sau bulgar”, afirmadu-se si o data precisa, credem
cu siguranti ci acel an reprezinta inceputul procesului de crestinare al acelui popor si nicidecum finalitatea sa. In
cazul nostru, inceputul a fost pus de Sf. Apostol Andrei in Scitia Minor (Dobrogea) cu misiunea sa printre
locuitorii de atunci, strimosii poporului nostru.”®> O parte din teritoriul actual al tarii noastre fost ocupat n sec. al
IV-lea de cétre gotii ce primiserd crestinismul arian. Ei aveau o limba, o liturghie si cantéri specifice, diferite de
etosul local. Din anul 553 lustinian introduce si la nordul Dunarii tipicul bizantin cu céntareti profesionisti (desigur
ca in orase si 1n catedralele mai importante), muzica psaltica fiind din ce in ce mai avansatd, iar credinciosii
inceteaza cu timpul de a mai canta.

In nr. 46 din 1814 al prestigioasei reviste Allgemeine musikalische Zeitung se scria: ,,In ceea ce priveste serviciul
divin (din Transilvania) el nu diferd in general de cel al grecilor de azi, cu care valahii se inrudesc prin religie.
Cantarea religioasa, intotdeauna cu o rezonantd nazald, e asiguratd de preot, cantor si cel mult cativa baieti. El
canta la unison si la octava, iar orga si celelalte instrumente lipsesc cu desavarsire. In aceasta privinta valahii nu au
alte reguli decat cele ale traditiei.”

Se produce o oarecare tensiune intre cele doud moduri diferite de a concepe céntarea in apus si in rasarit.
»Principala diferentd dintre muzica religioasd rasariteand si cea apuseand este diferenta dintre o atitudine
meditativd i una activa. Aspectul meditativ al liturghiei rasdritene este ilustrat de o observatie a Sf. loan
Hrisostom, care spune ca ,,se poate canta si fard voce, cugetul rasunand launtric, caci nu cantim oamenilor, ci
Domnului, Care ne poate asculta inimile §i poate patrunde in ticerea cugetului nostru”. Aceastd atitudine
contrasteazi cu cea a Sf. Ambrozie care afirma in legitura cu participarea credinciosilor la cant ¢ : ,,Daca 1 lauzi
pe Domnul i nu canti, insemneaza ca nu dai glas unui imn... Un imn agadar, cuprinde aceste trei lucruri: cantecul,
lauda, si pe Dumnezeu.”**

Un punct de vedere mai deosebit, de data aceasta din perspectiva monahald a pustiei, ni-1 prezinta Patericul la
capitolul Everghetinos la Ava Siluan: ,,Deci, cantarea este a mirenilor, pentru aceasta se si aduna poporul in
biserici.” Poporul nostru a reusit mai tarziu si armonizeze aceste tendinte avand situatia unici de a fi romanic si
de rit bizantin in acelasi timp. In urmitoarele secole asistim la invazia slavilor, cei de sud inundi Balcanii,
Macedonia, Pindul si Tracia, formand popoarele sarb, bulgar si croat, si izolandu-ne astfel (ungurii ne-au izolat la
randul lor dupa anul 1000) de romanitatea apuseand, noi devenind acea ,,insula (neo-)latind intr-o mare de
slavi”. Acest proces este regretat de multi intelectuali ca Xenopol si E. Lovinescu, care pun pe seama bulgarilor
(slavizati) ruperea noastra de Roma cea moderni si civilizata si rimanerea in ortodoxie’ ® pe care o considerd ca
retrograda si Tnapoiata, lipsita de cultura si de civilizatie, punct de vedere imbratisat mai ales de catolicii uniti de rit
oriental ce sustin: ,,Noi vrem s ne unim cu Roma”. Aceste pareri s-au transmis pana in zilele noastre, cand o parte
a intelectualitatii de orientare globalistd si catolicd acuza Biserica ortodoxa de a fi o frand in calea ,,integrarii in
structurile euro-atlantice.” Aici se fac niste confuzii ce trebuiesc inlaturate: nu slavii ne-au adus ortodoxia, ¢i noi o
aveam incd dinainte de stabilirea lor pe la noi in secolele VII-VIII. Canonic, agsa cum am mai arédtat, apartineam de
Constantinopol si nu de Roma, iar liturghia era bizantind, nu a existat la noi nicicand o ,,messd” romana cu cantari
gregoriene. Mai tarziu s-a dovedit ca aceastd despartire, negativa din punct de vedere politic §i economic, s-a
dovedit providentiala din punct de vedere duhovnicesc, ajutandu-ne sia rdméanem pana astdzi singurul popor
romanic (sau neo-latin) de credinta ortodoxa.

3 Asertiunea: ,,Sf. Andrei Apostolul romanilor”, rimane desigur o figurd de stil, la acea dati pur si simplu neexistind acest popor, ci
stramosii geto-daci, alaturi de care locuiau in Dobrogea (Scytia minor) si alte neamuri: greci, sciti si altii.

> W. Fleming, Arte si idei vol.1, p. 176

55 Op. cit., p. 217

%6 Pe care o confundd adesea cu ,,ortodoxismul”, o notiune culturali absentd din spatiul eclezial, ce reflecti o degradare ideologici a
ortodoxiei, demna cu adevarat de a fi respinsd si combatutd. Un fenomen identic are loc in legatura cu ,,catolicismul si ,,catolicitatea”. -
Ism-ele acestea tradeaza ideologizarea si caderea din har.



»Paralel cu limba slavona, a circulat, in continuare pe teritoriul Romaniei intre sec. X - XIV, limba greaca. Odata
cu aceasta a circulat si muzica bizantind cu text grecesc, in toate tinuturile romanesti, desi acestea s-au dezvoltat
separat multe secole.”’

La randul lor, cantarile neo-grecesti suferd puternice influente orientale, arabe si turcesti, cu bogate inflorituri,
melisme, adevarate ,,arabescuri” muzicale ce reprezintd corespondentul contemporan al barocului in rasarit.
Textul, care si asa era de neinteles pentru omul de rand, din cauza limbilor greaca si slavond, socotite ,,limbi
sacre”, se pierde In masa ornamentelor mestesugite alcatuite in scari orientale de tipul celor descrise de Cantemir:
,r... In a doua jumatate a sec. al XVIII asemenea scari abunda. Mustar, nisabur, atzem, ghiurudi, atzem asirian,
mpuselic, aseiran, mpuselic aseiran, huseini aseiran, huzam usac, arezbar, isfalan, arampan, mpeghiati, arampan
mpeghiati, sabas, mugahier, pampatahir, etc.”® Partea pozitivd era aceasta: »Mentionam ca limba greaca si
slavond pe langa faptul cé erau considerate sacre, erau pastrate ca mijloc de Impotrivire la propaganda calvina si
catolicd, motiv pentru care aceste limbi au persistat mai mult in Transilvania decdt in Tara Roméneasca si
Moldova.”” Pe timpul papei Grigore cel Mare se operase un proces de epurare melodici aseménator, muzica
adaptandu-se limbii si etosului latin: ,,Melisme complexe se puteau auzi spre sfarsitul veacului al VI-lea la San
Vitale si 1n alte biserici bizantine. Tocmai aceste canturi inflorite au fost eliminate prin reforma gregoriana de la
inceputul secolului urmator.”®

In apus exista inaintea reformei un curent sanitos de eliminare din cult a muzicii de instrumente si polifonice: ,,0
miscare prereformatoare din Boemia condusa de Ian Hus (1373-1415) a facut ca sa fie expulzate din biserica
muzica polifonicad i instrumentele pand la mijlocul sec. al XVI-lea. Husitii cantau melodii simple, de obicei
imnuri monofone cu caracter popular.”'

La noi se socotea in secolul al XVIII-lea cd nu numai limba, ci chiar melodiile grecesti au un caracter sacru
dogmatic, ce nu trebuie schimbat. Aceastd exagerare a Inceput sa fie parasitd dupa Filotei sin Agai Jipei ndscut in
jurul anului 1639, care a inceput actiunea salutard a romanirii cAntarilor bisericesti. ,,in secolul XVII arta bizantina
din Muntenia si Moldova incepe sa fie romanizatd, pe vremea lui Matei Basarab si Vasile Lupu cantandu-se la
strand practic, fird neume muzicale, si romaneste.”® Sf. voievod Constantin Brancoveanu a dorit ca in biserica si
domine limba roméneasca la slujbe, asemenea §i cantarea la strane, pentru desfatarea sufleteasca a credinciosilor,
astfel incat, din cite se stie, ,,prima slujbd in intregime romaneascd a avut loc in anul 1710.”® Importanta
intelegerii cuvintelor a fost sesizatd magistral de catre Filotei, care in acest fel marturisea ca mai ales in muzica
bisericeasca mesajul, (cuvintele) e mai important decat melodia ce slujeste ca vehicol: ,,Pentru aceasta si eu,
vazand cum cé in fiestecare zi sd canta catavasiile dar se inteleg de foarte putintei, cat numai viersul sunt ascultand,
iar nu si intelesul celor ce se cantd, tilmacit-am pre a noastrd de tard si de obste limba toate catavasiile si
troparele.”®* Aceasta mergea in paralel cu traducerea cirtilor sfinte in roméaneste si cu introducerea treptati a limbii
romane in cult. La inceput a fost deci vorba de a se pastra melodiile grecesti pe cat posibil neschimbate, punandu-
le cuvinte roménesti. Mai tarziu s-au modificat si melodiile deoarece accentele si cantitatile nu corespundeau, plus
caracterul melismatic al etosului fanariot de care am amintit, apar chiar compozitii originale: ,,Catavasiile
Stalparilor (Floriilor) din manuscrisul lui Filotei sunt primele compozitii roménesti scrise pe note, apartindnd
bisericii noastre ortodoxe, cunoscute pana acum.”® Mai tarziu, Anton Pann va proceda in felul urmator: ,,lungirile
ce se faceau peste masura le-am scurtat in scrierile mele, fara sa se bage de seama. Figurile esterne iarasi, ce cu
totul se asemédnau cu cele asiatice si aduceau greutate auditorilor, le-am curatit si le-am adus in cea mai apropiata
melodie bisericeascd, pazind drumul si ifosul vechilor Sfant Munte, si mai vartos al Patriei (pentru cid muzica
bisericeaggé si-a dobandit de mult caracterul national si numai ifosul de Tarigrad a rdmas apropiat de cel
asiatic).”

57'S. B. Bucur, Cultura muzicald de traditie bizantind pe teritoriul Romdniei, p. 25
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81 C. Palisca 4 History of Western Music, p. 318. Din picate si in acest caz, solutia aleasa in afara ortodoxiei a esuat intr-un pietism
diluat, fara vreo valoare duhovniceasca sau artistica.
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Dupa reformele bisericesti petrecute in vremea lui Cuza, incep sa-si faca simtitd prezenta, mai ales in Moldova,
corurile bisericesti mixte (si cu voci feminine), iar in secolul nostru se introduce cantarea armonica pe patru voci
cu armonizari rusesti (Arhanghelski, Botnearski) si apoi romanesti: D. Chiriac, Cucu, Cuclin, N. Lungu, P.
Constantinescu, s.a. Aceasta este o noutate atdt in etosul romanesc omofon cat si in traditia psalticd bisericeasca
bizantina: ,,Valahii nu cunosc notele si nici alte semne pentru sunete si masurd, iar dacd am fi ispititi s deducem
din armoniile lor pe cele ale romanilor si ale grecilor, ar trebui sd acceptam fard discutie ideea ca cei vechi nu
cunosteau deloc contrapunctul; céci nici celui mai extraordinar geniu valah nu i-a trecut vreodata prin minte ca s-ar
putea canta pe mai multe voci sau ca instrumentul ar putea acompania cantul altfel decat la unison sau la octava,
desi valahii aud zilnic cantece armonice ale celorlalte natiuni ale Transilvaniei. Drept dovada ca atunci cand e
acompaniat armonic, cantecul valah nu mai e national, poate servi Imprejurarea cé tiganii, adica cei care par sa
considere aproape o gresala executia all ‘unisono, chiar si a unei franturi dintr-un mars, dintr-un menuet sau din
alte dansuri, renunt la tot talentul lor armonic atunci cAnd acompaniazi cantecele valahilor.”"’

De la data scrierii acestui articol (1816), trebuie sa constatdm cd, sub influenta muzicii si educatiei de tip european
occidental, etosul muzical omofonic traditional romanesc a suferit serioase alterari, mai ales in mediul citadin.
Socotim din nou necesara o scurtd incursiune in istoria muzicii bisericesti apusene pentru intelegerea mai profunda
a acestor fenomene. Etosul omofon era specific nu numai romanilor, ci aproape tuturor populatiilor mediteraneene,
zona de raspandire a crestinismului primelor veacuri, deci si latinilor. Muzica gregoriand romana, strict omofona,
confirma din plin acest lucru. Dar incepand cu perioada lui Carol cel Mare (800), biserica apuseana va fi dominata
de franci si alte populatii germanice. Ei vor acapara puterea politica si functiile de conducere 1n biserica si teologie,
cu consecintele dezastruoase de mai tarziu: erezii, rivalitate cu rasaritul, rani nelecuite nici pana astazi. Din punct
de vedere muzical, se manifestd in biserica etosul popoarelor normande, etos ce necesita folosirea cantarii
armonice (folosirea tertelor paralele).

O altd modificare foarte importantd se produce in Franta in secolul XII, cand etosul popular francez intra in
contradictie cu etosul roman (gregorian) ce fusese impus cu forta autoritatii papale. Acest conflict se datoreaza, asa
cum a ardtat in mod competent Pr. lect. V. Vlad, unei grave erori teologice cu consecinte ce s-au manifestat in
toate domeniile, atat strict bisericesti cat si ,,laice” (profane). Paradoxul consta in faptul cd, in ciuda contributiei de
o valoare inestimabila a papei Leon la formularea definitiei Calcedonului, teologia medievala apuseana s-a orientat
dupa erorile Fer. Augustin: gratia creatd si supraadaugatd, dihotomia creat-necreat, divin-uman, ce nu se unesc in
chip calcedonian, ci rdméan separate si fara putinta de conlucra si a se tranfigura (evident cele create) datorita lipsei
puntii de legaturd care sunt energiile necreate. Aceastd grava eroare dogmatica s-a resimtit §i Th muzica apuseana
bisericeasca si laica, etosurile diferite, cel roman universalist (catolicismul avand aici sensul de ,,universal” cu o
dimensiune tot mai orizontala juridicd) intrand in conflict ireconciliabil cu cel local. Acesta din urma, desi evident
inferior si din punct de vedere duhovnicesc si cultural, avea avantajul ca era viu. Cu timpul acest conflict a fost
transat in favoarea celui local in acest mod: 1n Franta, localnicii simteau o aplecare spre cel lumesti, senzuale,
profane. Ei au inceput sa introduca in cult o serie de melodii si texte populare, laice, nebisericesti. lerarhia a fost
nevoitd sa accepte acest compromis de a tolera intonarea simultana a coralelor gregoriene si a romantelor de amor
ale targovetilor. Situatia aceasta de-a dreptul schizofrenica, combinatie de mare kitsch, este ceea ce a dat nastere
polifoniei vocale bisericesti. Cand acest hibrid monstruos ameninta sa duca la anarhie liturgica si muzicald, au
intervenit masuri de salvare prin ordonarea riguroasd a intervalurilor si modurilor, aparitia contrapunctului
controlat si eliminarea treptata a textelor laice.

Acesta este, foarte pe scurt, istoricul aparitiei etosului armonic si polifonic in clntarea bisericeascad apuseand. Acest
fenomen a fost ,,aménat” in est pana in secolul XIX. Asadar, acum au disparut melismele savante ale psaltilor
levantini §i au aparut armonizarile in terte dupa modelul rusesc de inspiratie romantica apuseand, iar in unele
cazuri si pasaje contrapunctive. Acestea reclamd un cor profesionist ce poate fi intalnit doar in catedrale si
bisericile mai mari de la oras, in méanastiri, seminarii si institutele teologice. Corurile se plaseaza in cafas si
credinciosii inceteazd a mai canta impreuna. Situatia este intdmpinatd in anii interbelici de grupari militante ca
,0astea Domnului”, ce se Intorc la cantarea in comun, alcatuindu-si Tn maniera pietista protestantd un repertoriu
propriu de origine cvasi-populara, indepartat de traditia bisericeascd. Pentru acestia solutia este indicata de
parintele diacon profesor David: ,,Cat priveste interesul si zelul special al fostilor membri ai ,,Oastei Domnului”
pentru cantarea religioasa, acestea pot fi satisfacute in chip normal prin generalizarea si cultivarea mai intenséd a
cantarii omofone 1n bisericd, la care trebuie sd participe activ toti credinciosii prezenti la sfintele slujbe sau cea mai
mare parte a lor. Trebuie sa se renunte definitiv la ideea ca numai preotul si cantaretul ar avea dreptul sa cante in
bisericd, idee inlesnita de eronata interpretare a canonului 15 al Sinodului local din Laodiceea. Oprelistea din acest
canon se refera la aceia care voiau ca, prin cantarile improvizate de ei sa introduca in biserica idei sectare si eretice,
iar nu la credinciosii ortodocsi care, pe atunci cantau cu totii la serviciul divin, ddnd Tn cor raspunsurile si
executand cantarile care mai tarziu, din diverse pricini, au ramas pe seama cantaretilor de profesie. Nu reformele
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religioase, cultele neoprotestante sau sectele ne-au invatat sa cantdm In comun in biserica - cum se pretinde uneori
-, ci ele ne-au determinat doar si revenim la o veche traditie si practici a bisericii celei una si nedespartiti® din
primele 4-5 veacuri, care a constituit §i atunci, si ramane §i azi, una dintre metodele misionare cele mai utile si mai
eficace pentru satisfacerea nevoilor duhovnicesti in biserici, pentru intelegerea Evangheliei §i catehizarea
credinciosilor nostri, si, in acelasi timp, pentru stavilirea prozelitismului.”

Consideram, ca o opinie personald, ca etosul omofon, desi pare mai primitiv si rudimentar, mai sarac expresiv din
punct de vedere muzical, este superior in planul duhovnicesc. Muzica bisericeasca este pur si simplu o rugiciune
cantatd, ori din moment ce ea trebuie sa ajute in acest sens, orice element ce ar tulbura concentrarea trebuie privit
ca daunator. Toti credinciosii, clerici §i mireni, monahi i laici, cunosc din proprie experienta tendinta de risipire a
gandurilor, tipicd mai ales omului contemporan. In acest sens, este evident cid o cantare armonici (pe voci),
polifonicé (cantari independente paralele, imitatii, contrapunct), sau aldturarea instrumentelor, nu pot decat sa
dauneze rugdciunii liturgice. Si atunci socotim ca ar trebui renuntat la efectele muzicale In favoarea simplitatii
omofonice. Desigur acest lucru este uneori mai mult un deziderat teoretic, in practica in biserica noastra cantarea
omofonica constituie cel mult jumatate din etosul intdlnit. Spatiul nostru nu este specific reformelor bruste (asa
cum a fost cea a lui Cuza sau Petru I). Eventual aceste ,,indreptari” s-ar putea produce in mod lent si firesc, dar
sustinute intens de o revigorare a cantdrii psaltice, neglijata in ultimii 50 de ani.

In incheierea acestui capitol ne vom afirma parerea ca cel mai potrivit lucru in cintarea noastra bisericeasca este
combinarea cantarii psaltice de strana de la slujbele laudelor (utrenie, vecernie) solo sau in grup, cu sau fara ison,
cu o strand sau ambele (antifonal) dupd posibilititile locale, cu cantarea omofonad in comun sub conducerea
cantaretului la Sfanta Liturghie. Aceasta nu necesita nici o reforma sau aranjamente speciale, cantérile exista, s-au
retiparit Utrenierul, Vecernierul si Cantérile Sfintei Liturghii. Pentru coristii din cafas e mult mai de folos sufletesc
a cobori la strane decat a sta la distantd pe scaune. Seminaristii canta atat psaltic cat si coral (cor barbatesc), o
ramasita a influentelor amintite mai sus. Avantajul acestui grup omogen este vadit prin frumosul efect artistic
obtinut. Totusi, se mentine dezavantajul imitarii corale din cafas, si anume, pasivizarea credinciosilor. Cu cat
creste complicatia cantdrilor din pricina aranjamentelor corale armonice si polifonice, cu atat creste si riscul
greselilor in ansamblu al credinciosilor de a canta.

Incheiere.
Preotul si profesorul de religie in fata noilor fenomene.
Ferirea tineretului de fenomenul rock.
Muzica bisericeasca: armonia sufletului crestinului

O apologie si misiologie muzicala ortodoxa ar trebui s urmareasca depistarea si combaterea ideilor eretice, si nu
defdimarea vreunui muzician ,,consacrat” (in ghilimele deoarece termenul aici are doar o conotatie culturald, fiind
L~imprumutat” din cult) sau altul dintre cei vechi si de azi. Valoarea lor artistica este neatinsa, dar conceptiile lor
religioase gresite trebuie demascate ca unele ce le-au ddunat mai intai lor ingile si apoi celor ce i-au urmat
fermecati de vraja muzicii lor. Prin muzicd oamenii ,radiazd” sentimentele lor: veselia, melancolia, furia,
dragostea, ura si altele. Nu numai atat, ci muzica oglindeste sonor starea (ethos-ul) duhovniceascd a poporului
(ethnos) si a epocii respective. In cadrul complet al Bisericii se cuprindeau binele, adevarul si frumosul ce apelau
la vointa, gandire si sentiment deopotriva. Cu timpul am vazut ca filosofia, morala si arta s-au emancipat de sub
tutela Bisericii devenind in final autonome. Filosofia cautd adevarul si convinge prin argumente, morala cauta
binele, matematica demonstreaza logic, stiinta ofera dovezi experimentale, iar arta cautd frumosul miscand
sufletele, fard a mai cauta binele si adevarul. Crestinismul necesita 1n plus fata de toate acestea si credinta pentru
adevarurile revelate. De aceea am cautat sa cercetam duhurile in spatele invelisului sonor, procedand teologic,
cautand o analizd duhovniceasca si nu una fireascd. Suntem constienti ca : ,,Omul firesc nu primeste cele ale
Duhului lui Dumnezeu céci pentru el sunt nebunie si nu poate si le inteleaga, fiindca ele se judecd duhovniceste”.
(ICor. 11, 14).

%8 Tn ultima vreme, mai ales in contactele ecumeniste, s-a incetitenit sintagma: ,,Biserica nedespartitd a primului mileniu.”, sau cum e in
citatul de mai sus. Dar din punct de vedere duhovnicesc, Biserica nu a fost niciodata impartita sau despartita, ci aceeasi, ,,una, sfanta,
catolica (soborniceascd) si apostoleasca”, incepand cu Cincizecimea si continuand pana la sfarsit. De asemenea ne exprimam dezacordul
cu metafora ,,cdmasa lui Hristos sfasiata”, legata si ea de ,,marea schisma de la 1054”. Asa precum nici adevarata camasa a Domnului nu
a fost impartitd, ci trasa la sorti de soldatii romani, tot asa nici in aceastd metaford nu incape vreo sfasiere, deoarece Biserica este tinuta
intreaga (catolica), deplind, de catre insusi Dumnezeu. Nici ,,marea schisma” nu e mai corect spus, deoarece despartirea petrecutd formal
si in vigoare si astazi din 1054 s-a datorat si se datoreaza unor erezii, romano-catolicii fiind eterodocsi, eretici, (cu aceasta pierzand si
catolicitatea!), si nicidecum doar schismatici!
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Natiunea, sau mai bine zis neamul, si odata cu el tara (patria) trebuiesc ,,ingrijite (cultivate)” si aparate. Aceasta
este o sarcind usurata de faptul cd ontologic, neamul romanesc se identificd cu crestinismul ortodox. Neamul
trebuie apdrat si impotriva agresiunilor culturale: ,,Revolutia si rdzboiul sunt, totusi doar o latura a conflictului
incercat de om; o alta o constituie migcarile artistice. Deasupra tuturor tumultelor se poate auzi glasul secolului
acestuia, caci tocul si penelul sunt si ele arme in lupta sociala si spirituald pentru supravie‘,fuire”70

Poporul roman calauzit de pastorii bisericesti si lumesti (domnitorii) a rezistat cu mari sacrificii in fatd atacurilor
pana pe la 1850. Atunci apare un dugsman mult mai subtil ce nu ataca militar si direct, ci cultural. Acest fenomen
nu e deloc nou: ,,Politica fanariota, care nu a putut impiedica desfasurarea actiunii de roméanire a cantarilor, a
ridicat tot felul de greutati in calea traducerii din greceste, mergand péana la defdimarea limbii romane, cum reiese
din prefata Iui Ioan Duma, unde autorul combate cu vehementa ,,pe acei care defaima si hulescu limba noastra cea

A o« + A o . - o . . |
rumaneasca zicand ca iaste grozava (groaznicd), si necuvioasa”’

Civilizatia apusului aparea atrdgitoare ca sirenele Iui Ulysse, cu conceptele sale de democratie, de drepturile
omului si chiar eliberarea nationald cea atat de ravnita. in zilele noastre ne confruntim cu noi agresiuni spirituale,
culturale, politice si economice, cirora trebuie sa le facem fatd cu aceeasi cinste cu care au rezistat straimosii nostri
acelorasi incercari (ispite).

Revenind la muzica, este usor de identificat elementul agresor: muzica pop-rock, expresie estetica a structurilor de
mentalitate anglo-americand. Statele Unite si Anglia nu exportd foarte multe produse, (Coca-cola, Pepsi,
McDonalds, IBM), dar coplesesc in materie de filme, seriale, muzica, TV, video, sport, cu un cuvant au dominatia
mondiala in materie de informatie si finante. O adevarata avalansa inunda toate tarile. Forurile noastre politice
actuale (penetrate din céte se pare intens de masoneria globalistd) nu au elaborat nici o strategie clarad de rezistenta,
dand prioritate ,,integrarii” in structurile NATO si UE. Statul laic contemporan urmareste ,,mantuirea” economica
si politicd, neglijand aspectele esentiale duhovnicesti. Acestea sunt de fapt realitatile cu care se confrunta preotul si
profesorul de religie in zilele noastre. Cum ar trebui sa (re)actioneze acestia? In primul rand se pune problema
diagnosticdrii corecte a fenomenului de patologie sufleteasca. Aceasta presupune informatia necesara privind
materialele sonore actuale de cel mai mare impact. Putem afirma ca in mediile urbane nu exista practic cineva intre
7 s1 30 de ani care sa nu fie inundat de aceastd muzica. Efectele rock-ului diferd practic de la om la om si de la
grup la grup. Preotul si dascdlul de religie vor observa gravitatea acestor efecte dupa atitudinile tinerilor:
imbracaminte, comportament. Cand acestea devin extreme, trebuie suspectate drogurile si satanismul. Se impune
colaborarea cu familia si celelalte cadre didactice. Profilaxia nu este deloc usoard in cadrul lax al politicii actuale
aflatd intr-un stadiu de tip SIDA - lipsa de reactionare la o agresiune externa. Cele mai sigure antidoturi vin din
partea celor doi piloni ai fiintei noastre: credinta crestind ortodoxa si neamul romanesc. Acestea sunt sufletul si
trupul unui adevarat roman. Credinta crestind este desigur universald, usile mantuirii sunt deschise tuturor
neamurilor, dar calea este ,,stramta si cu scarbe”. In lumea de astizi atat de pluralista existad mai multe culturi, dar
una este cultura crestina (catolica si ortodoxa); mai multe muzici, dar o Muzica crestind. Doar acestea sunt cu
adevarat depline (catolice), hrana sufleteascd spre armonia crestinului. Celelalte contin, dupd cum aratau Sfintii
Parinti, logoi spermatiki, adica seminte de adevar in proportii mai mari sau mai mici. Ele pot fi gasite dupa cum
spunea Sf. Vasile cel Mare precum albina ce alege nectarul din flori. Aceasta este una din sarcinile preotilor si a
profesorilor de religie (si de muzicd): calauzirea tineretului dezorientat religios pe calea (muzicald) cea buna.
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DESPRE
CEASORNICARUL LUI PALEY

IN CARE DAN IOAN MURESAN NE ADUCE IN FATA UNA DINTRE LUCRARILE DE MARE
IMPORTANTA,- NATURAL THEOLOGY , APARUTA IN 1802 -
IN COMBATEREA TEORIEI DUPA CARE
OMUL “S-AR TRAGE” DIN MAIMUTE SI ALTE ANIMALE ... EVOLUTIONISTE

F aptul cd publicul romanesc cunoaste atit de putin personalitatea Iui William Paley si deloc opera lui se
. explicd mai ales prin ratiuni politice. Paley s-a afirmat ca o figurd centrald a marelui curent conservator si
reactionar ndscut ca raspuns la sfidarea luciferica a revolutiei franceze. (Aceastd directie a fost cel mai recent
analizata la noi de profesorul Ilie Badescu in Istoria sociologiei (perioada marilor sisteme), Editura Porto-
Franco, Galati, 1994). Teologul si matematicianul britanic este capul unei serii de filosofi care, la cumpana
veacurilor XVIII-XIX au destructurat sistemele deiste si unitariene ale iluminismului (George Lyttelton, Gilbert
West, Joseph Butler, Jonathan Edwards si Timothy Dwight). Nu Intdmplator Anglia, prin vocea puternicé a lui
Edmund Burke, a condamnat crimele si rasturndrile revolutionare si a devenit liderul tuturor coalitiilor anti-
franceze. Pe de alta parte, intors din exilul englez, Francois Rene de Chateaubriand publica in 1802 magistrala
lucrare Genie du Christianisme, in anul in care scotea la lumind si Paley Natural Theology. Cele doua
capodopere ramén piloni ai gandirii conservatoare crestine in filosofia culturii si in filosofia stiintei, ambele
fiind centrate pe realitatea Creatiei, Potopului, Intruparii si Invierii.

Aparitia dogmei uniformiste in geologia istoricd si a mitului evolutionist in biologia istoricd nu este urmarea
unor avansuri stiintifice, ci a unor rasturnari politice. Nesprijinite de nici cea mai simpld dovada, aceste idei
trebuiau doar sd submineze noul sistem filosofic al Restauratiei crestine. Alex Marton, un istoric al stiintei,
arata astfel ca: “ Doctrina lui Paley era studiatd in universitati si reprezenta intelepciunea comuna, oficiala, a
societdtii. Ramanea astfel un singur mod de a reforma (in spirit iluminist - n. trad.) Parlamentul (britanic)-si
acesta era distrugerea Teologiei Naturale a lui Paley, ceea ce nu se putea realiza decat prin discreditarea
notiunilor catastrofiste (care se subsumau, adica ideii unui cataclism hidraulic universal: Potopul biblic - n.
trad.) ale apologetilor ei; acestia incercau sd reconcilieze dovezile geologice cu relatarea Genezei... Daca
dovezile stiintifice ar fi negat adevarul Bibliei, prin urmare negau orice legatura dintre Dumnezeu si Monarhie,
lasand astfel mana liberd Parlamentului si poporului sa redefineasca ecuatiile politice.” (din revista HORUS 1,
nr. 2 /1985, p.12). Astfel incat uniformismul evolutionist n-a fost elaborat din motive stiintifice, ci din pasiunile
politice ale unui pumn de geologi si biologi amatori (Lyell si Darwin), clerici liberali si revolutionari fanatici.
Aceastd afirmatie este pe deplin doveditd in lucrarile creationistilor: Malcolm Bowden, The Rise of the
Evolution Frand, 1982; Henry M. Morris, The Long War Against God. The History and Impact of the
Creation/Evolution Conflict, 1989; Jan T. Taylor, Darwin and zhe New World Order, 1993.

Prezentam in continuare Introducerea pe care distinsul nostru prieten, domnul William Cooper, unul dintre
liderii creationismului britanic de astdzi, a scris-o pentru cea mai noud editie, din 1997, a lucrarii lui Paley. Din
motive lesne de inteles pentru cititorul modern, clasica opera a fost prescurtata, selectandu-se partile cele mai
relevante pentru mersul contemporan al ideilor. In particular, i se da lui Paley “dreptul la replica” in urma
atacului pe care Richard Dawkins, seful neodarwinistilor britanici, 1-a executat in cartea sa Ceasornicarul orb
impotriva creationistilor. De aceea noua editie are §i un titlu nou: Ceasornicarul lui Paley. Daca vreo editura se
va ardta interesatd de traducerea si publicarea la noi a acestei cérti, se poate adresa cu incredere noud, care
detinem acordul scris al autorului. Aparitia ei ar completa harta gandirii crestine reflectatd in Romania. Mai
rimane si adiugim ci Bill Cooper va trage mai jos concluziile pe care, in treapta a treia a SCARII, Marcel-Paul
Schutzemberger, dezvaluind lacunele iremediabile ale darwinismului, s-a temut totusi sa le rosteasca.

Dan Ioan Muresan



Bill Cooper despre Ceasornicarul lui Paley

Pentru savantul care a tradit cu credinta sa in puterea ratiunii, povestea se termind ca un vis urat. El a escaladat
muntele cunoasgterii, este pe punctul de a atinge cel mai inalt pisc; dar aici e intampinat de un grup de teologi
care il asteptau acolo de secole... (Robert Jastrow, astrofizician, God and the Astronomers)

Este ironic ca faptele stiintifice il elimina pe Darwin, dar il lasa pe William Paley ( o persoana pe seama careia
lumea stiintifica s-a distrat vreme de peste un secol) inca in competitie, cu sansa sa devina cdstigatorul
absolut.” (Sir Fred Hoyle, astronom, Evolution from Space)

Yes, Sir Fred is right-Paley is in and Darwin is out (Duane Gish, paleontolog, Senior Vice President Institute
for Creation Research)

Nu cred sd fi admirat vreodatd o carte mai mult decdt Teologia Naturali a lui Paley. (Charles Darwin)

utine lucruri, pare-se, sunt noi sub soare, iar prezentul ne-a aflat la fel de dezbinati ca intotdeauna intr-o
E controversa care s-a dezldntuit deja de mai bine de doud mii de ani. Nu doar filosofii si savantii, dar si
omenirea in general ne apare impartitd in doud tabere, doua scoli de gandire opuse si ireconciliabile. Problema
se reduce, in ultima instantd, la urmatoarele: de o parte cei ce contesta cd universul nostru a fost creat, de
cealaltd cei care contestd cd nu ar fi fost creat. Ambele péarti au convocat in fata publicului lor o multitudine
inspaimantitoare de argumente si pledeaza in favoarea lor de ani de zile, dar cel mai important dintre aceste
argumente, in jurul caruia s-a dus mereu marea batilie, este cel al dovezii proiectului inteligent (evidence of
design). Prezinta universul dovada ca o gandire deliberatd si proniatoare a fost implicatd In crearea sa, ori nu?
Daca da, rezulta ca aceastd gandire planuitoare §i prevazatoare poate proveni numai dintr-o Gandire/Minte care
a fost Tn mod necesar mai mare decat universul pe care l-a creat. Dar daca nu existd o asemenea dovada, cum
sustin unii, atunci poate cd universul a existat dintotdeauna, ori s-a infiintat prin forte accidentale si in intregime
naturale.

Disputa are o istorie fascinantd. Nu mai departe de anul 44 i.Hr., stoicul Cicero, fara indoiala cel mai
valoros avocat din Roma antica, stiind asadar cum sa confrunte marturiile divergente, a reliefat dovada
proiectului inteligent in urmatorul fel: Cand observi un cadran solar sau un ceas cu apa, vezi ca ele
indica timpul datoritda modului in care au fost proiectate, si nu din intdmplare. Cum poti atunci sa-ti
inchipui ca universul, ca intreg, e lipsit de scop si de inteligenta, cand el cuprinde totul, inclusiv aceste
artefacte si pe faurarii lor. Prietenul nostru Posidonius, precum stiti, a facut de curand un glob care in
revolutia sa indica miscarile soarelui, ale stelelor §i ale planetelor, ziua si noaptea, intocmai cum ele
se petrec in cer. Acum, daca cineva ar fi sa ia acest glob §i sa-l arate oamenilor din Britania sau
Scythia, ar putea macar si unul din acesti barbari sa nu vada ca acestea au fost produsul unei
inteligente constiente?

Lucretius, pe de alta parte, care a trdit in aceeasi vreme cu Cicero §i care a imbratisat viziunea epicureica, a
crezut ca toate lucrurile au venit la existentd pur si simplu prin ciocnirea intamplétoare si eternd a atomilor,
sustindnd cé orice aparenta de proiect era o aparenta si nimic mai mult.

Confruntarea nu a inceput cu Cicero si Lucretius, bineinteles. Ea este mai veche decét oricare dintre ei doi, dar e
interesant sd-1 vedem pe Cicero folosind un instrument de masurare a timpului pentru analogia lui. Planul si
maiestria desavarsita, volumul uriag de gandire care sunt implicate in faurirea oricarui masurator al timpului,
indiferent de mecanismul folosit, sunt extrem de graitoare. Atat de mult incat aceastd analogie a fost folosita cu
mare succes si pasiune pana aproape de zilele noastre. Doar ca recent a fost facutd o incercare de a demonstra ca
analogia este eronata.

In 1986 a aparut o carte intitulatd Ceasornicarul orb (The blind Watchmaker). Ea a fost scrisi de Richard
Dawkins, un savant evolutionist care a sperat sd convinga ca toate lucrurile au aparut in existentd prin procese in
intregime naturale. Era un argument obisnuit, dar la care Dawkins a sperat sa adauge o noua caracteristica



(inselatoare), cdzand de acord, cel putin in principiu, cu asertiunea creationista ca orice ceasornic trebuie sa aiba
un fauritor. Totusi, el a sustinut ca ceasornicul (prin care el subintelege universul) a aparut in existentd intr-
adevir prin lucrarea unui ceasornicar, dar unul care era orb, si nu doar orb, dar si fara inteligenta sau scop - o
entitate neganditoare si inconstientd. Cunoscuta altfel sub numele de selectie naturala.

Lucrand in mod necesar la intdmplare, ceasornicarul lui Dawkins a trudit continuu de-a lungul milioanelor de
ani, desi cu o finalitate pe care n-ar fi cunoscut-o niciodata, pana cand ceea ce a rezultat a fost un univers plin de
o ingeniozitate si de o complexitate ce le depasesc de departe pe acelea ale oricarui ceas, un univers ale carui
legi, componente si procese functioneaza si astizi cu o mare precizie. Argumentul lui Dawkins, si de fapt
intreaga tendinta a cartii sale, era ca nu este nevoie de un Creator inteligent pentru a face universul, pdmantul si
omenirea sa apara. In loc de aceasta, a sustinut el, n-a fost vorba decat de o sansa favorabila, intr-adevar
minunatd: un ceas nefacut de nimeni, dintr-un nimic devenit instabil si care, intr-o zi, a explodat - un ceas de o
splendoare de negandit, al carui proiect n-a avut nevoie de nici un proiectant si la mestesugirea caruia nici un
faurar nu a pus mana.

O schema simplista si atractiva care, se spera, si-ar imprumuta verosimilitatea teoriei evolutiei o teorie care se
afla astdzi intr-o cumplitd nevoie de credibilitate. Dar vai, nimic nu e atit de simplu! Pentru ca in calea
scenariului Iui Dawkins se afla un corpus de fapte bine stabilite, fapte de care savantii din domeniu erau
congtienti de multi ani. Printre ele este certitudinea, confirmata de ani de observatie neintreruptd, ca selectia
naturald, atunci cand functioneaza, o face numai asupra a ceea ce existd deja. Ea nu poate crea prin ea Insasi
nimic nou. Mai mult, mutatia genetica de care toti evolutionistii si-au tintuit sperantele si asupra careia selectia
naturald doar cernand-o si eliminand-o dintr-o populatie (mai degraba decét inserand-o in aceasta) rezultd astfel
intotdeauna dintr-o pierdere de informatie §i organizare, si niciodata dintr-un castig. Mutatia conduce in cele
mai multe cazuri la stricaciune si sterilitate in interiorul unei specii care deja exista. Niciodata ea nu poate sa
functioneze in avantajul uneia care nu exista. Astfel, mutatiile sunt vazute ca fiind o pierdere in complexitate si
ordine, si nu cresterea pe care o necesitd teoria evolutiei. La care se adauga faptul ca, in loc sa fie un principiu
creator, selectia naturald care actioneaza asupra unor asemenea mutatii, este Tn esentd un mecanism de siguranta
care va rezista, mai degraba decat sa Incurajeze, oricarei schimbari intr-o populatie deja stabilita. Altfel spus,
selectia naturala este in cel mai bun caz un principiu conservativ, accidental unul distructiv, dar, iIn mod sigur,
niciodata unul creativ.

Dar, desi e mult deja, nu e totul, pentru ca exista si alte lucruri pe care notiunea lui Dawkins trebuie sa le treaca
sub tacere. De exemplu, ea nu da seama asa cum trebuie de descoperirile recente din domeniile ADN-ului si al
Teoriei Informatiei, care sunt inexplicabile daca originile ADN-ului sunt atribuite pur si simplu vreunui accident
primordial. Aceasta, deoarece nivelul extraordinar de informatie organizata pe care il intdlnim in codul genetic
putea sa apara nu dintr-o sursd constientd, ci numai dintr-una inteligenta si informativa. E un fapt ce continua sa-
| surprinda pe orice savant ce lucreaza in acest domeniu (as does the sheer mind-boggling complexity of the
subject).

Profesorul Werner Gitt, care este Directorul Procesarii Datelor la Institutul de Fizicd si Tehnologie din
Braunschweig (Germania) aratd ca: Cea mai inalta densitate a informatiei pe care o cunoastem este cea a
moleculelor ADN. Capacitatea de inmagazinare a ADN-ului, transportorul de informatie al fiintelor vii, este de
4,5x10" ori mai eficace decdt megacipul. Suma totald a cunostintelor depozitate in prezent in bibliotecile lumii
este estimatd la 10" biti. Dacd aceastd informatie ar putea fi inmagazinatd in molecule ADN, 1% din volumul
unei gamalii ar fi suficient pentru acest scop. Pe de altd parte, daca aceasta informatie ar urma sa fie incarcata
cu ajutorul megacipurilor, am avea nevoie de o baterie mai inaltd decat distanta dintre pamdant si lund.

Molecula ADN - din care sunt compuse chiar si cele mai simple (unii ar spune cele mai primitive) forme de
viata este astfel de 45 de milioane de milioane in pastrarea si transmiterea informatiei decat megacipul. Aceasta
deoarece molecula ADN este un sistem tridimensional de Tnmagazinare a informatiei deosebit de complex, in
timp ce megacipul este numai bidimensional. Dar capacitatea moleculei ADN de inmagazinare si de transmitere
a unor cantitati de negandit de mari de informatie intr-un mod atat de eficace nu ne spune insa de unde provine
informatia ca atare. Care este sursa acesteia?



Teoria Informatiei, 1n care profesorul Gitt este unul din expertii de frunte ai lumii, este o ramura importanta de
investigatie stiintificd, ce a ardtat intr-un mod convingator si solid ca informatia nu doar cé nu apare, dar nici nu
poate aparea din vreo stare de non-informatie, tot asa cum viata nu purcede din ne-viata. Mai mult, informatia a
ajuns acum sa fie recunoscuta ca a Treia Cantitate Fundamentala a universului, care pana in prezent era gandit a
fi constituit numai din doud cantitati fundamentale: acelea de materie si energie. Molecula de ADN este,
bineinteles, materie. Activitatile sale sunt bazate pe energie. Dar informatia pe care o transporta este cu totul si
cu totul altceva. Cu alte cuvinte, nu ajunge sa ai doar materie si energie pentru ca ADN-ul sa functioneze. Ceea
ce este de asemenea necesar, cel putin pentru inceput, este o infuzie masiva de informatie, de care nici materia,
nici energia nu sunt responsabile si pe care nici una dintre ele nu o poate suplini. Din nou profesorul Gitt ne
spune: Potrivit lui Norbert Wiener, fondatorul ciberneticii si al Teoriei Informatiei, informatia nu poate fi de
natura fizica, desi ea e transmisda prin mijloace fizice: informatia e informatie, nici materie, nici energie. Nici
un materialism care esueaza in a da seama de aceasta nu mai poate supravietui.

Dar, incd mai nelinistitor pentru materialist decat descoperirea recentd a informatiei ca A Treia Cantitate
Fundamentala, este dumirirea asupra originii ei: Dacd in orice sistem este gasit un cod de bazd, se poate
conchide ca sistemul isi are originea intr-un sistem mental §i nu a aparut din intdmplare. Sensurile reprezinta
intotdeauna concepte mentale. Ele sunt distincte de materie si energie. Ele si au originea intr-o sursa
inteligenta. Informatia poate fi inmagazinata prin mijlocirea limbajului si transmisa prin transportori fizici.
Informatia insasi este in intregime invarianta. Cauza acestei invariante salasluieste in natura ei non-materiald.

S-ar parea ca in vreme ce unii materialisti erau ocupati cautind prin toate locurile gresite, unii fizicieni au dat
intamplator peste Mintea lui Dumnezeu. Informatia cere ca sursd a sa inteligenta, iar inteligenta cere gandire.
Totusi, faurind sintagma ceasornicarul orb Dawkins n-a incercat doar si adauge o noua cotiturda unei
controverse vechi, ci aducea i un omagiu ranchiunos unui ganditor ce a trdit inaintea lui, William Paley, care, n
mod ironic, argumenta acum aproape 200 de ani in urma exact opusul a ceea ce Dawkins propunea acum. Dar
potrivit acestuia, si in ciuda prinosului adus, argumentul lui Paley este gregsit; glorios si pe de-a-ntregul gresit”.
Afirmatia este nefericita, totusi, deoarece Paley, anticipandu-1 pe Dawkins in fiecare punct, argumentand ca sa
atribui intamplarii crearea universului e tot atat de ridicol ca si a sustine cé un ceas ar putea, la fel, sa fie faurit
din greseala. Ceea ce reiese din ce in ce mai evident din tot ce spune Paley, este cd toate argumentele lui
Dawkins, fie ele chiar imbracate in haine moderne, nu sunt doar lipsite de originalitate, dar sunt si expirate de
peste douad sute de ani. Astfel, contributia care, s-a sperat, va fi addugata controversei, se dovedeste a nu fi, la
urma urmei, atat de noua.

Daca Paley a gresit sau nu glorios, poate sa fie judecat de orice cititor al prezentei editii a operei sale. Un
specialist in biologie moleculard din zilele noastre (desi nu este un creationist), se intampld si creada ca
ganditorul englez a avut dreptate: De-a lungul ultimilor doudzeci de ani criticismul lui Hume a fost invalidat in
cele din urma. Paley nu doar ca a avut dreptate sustindnd existenta unei analogii intre fiintele vii si magini, dar
a fost de asemenea profetic intr-un mod remarcabil intrevazand ca ingeniozitatea tehnologica din sistemele vii
depaseste complet orice lucru savarsit vreodata de om.

Paley argumenteaza ca partile unui ceas sunt ele singure suficiente sa ne convingd ca ceasul tehnic sa fi avut un
faurar care nu doar cé putea sa vada ceea ce facea, dar care a inteles toate legile fizicii care urmau sa guverneze
functionarea ceasului, ca si scopul si finalitatea pentru care acesta a fost creat - sd indice timpul. Si
demonstrand aceasta prin intrunirea fiecarui criteriu al logicii si al bunului simt, Paley isi dezvolta in continuare
analogia prin aducerea la cunostinta noastra a dovezilor in favoarea proiectului inteligent (design) si a finalitatii
care sunt indiscutabil prezente in toate lucrurile vii, si nu mai putin in noi Insine §i in trupurile extraordinar de
complexe 1n care noi locuim

William Paley s-a ndscut in 1743 intr-o epoca a filosofiei, asa-zisa Epoca a Luminilor, in care s-au scris mai
multe neghiobii decat in orice altd perioadd a istoriei (cu exceptia celei in care trdim, poate). Era vremea lui
Hume si a lui Kant, a lui Thomas Paine si Erasmus Darwin - un con al scepticismului, revolutiei politice si al
nelinigtii religioase, in care asa-zisele cele mai mari minti ale lumii se straduiau sa edifice o glorioasa lume
noua (a brave new world), fundamentata pe presupunerea cd Dumnezeu fie nu exista, fie ca el e in intregime



neinteresat de aceasta lume - o lume care s-ar fi creat cumva pe sine Insdsi §i In care omul urma sa fie propriul
sdu stapan. Dacd existd un lucru care sa-l ridice pe Paley deasupra egalilor sdi, aceasta e gandirea lui clara,
logica lui incisiva. Era recunoscut pentru ea inca in vremea sa, in care lumea 1l accepta de asemenea si ca pe un
matematician de exceptie. Matematicile cer Tnainte de toate o minte ordonata si logica si nu degeaba nsusi tatal
sau, directorul unei scoli locale de gramatica, spunea odata despre el ca are de departe gandirea cea mai clara
pe care am intdlnit-o vreodata in viata mea.

Prelegerile tinute de Paley la Cambridge erau centrate pe metafizicd, morald si Noul Testament. In vreme ce in
scrieri prodigioase atacd probleme contemporane, precum comertul cu sclavi si gustul crescand al unor
contemporani ai sii pentru subversiune politici. In 1794 a apirut lucrarea sa plini de succes View of the
Evidences of Christianity. Era o riposta sclipitoare la scepticismul lui Hume si al colegilor sii, care il evidentia
pe Paley ca un apologet special daruit al credintei crestine. intr-adevir, din 1822 pana in 1920 cartea sa a fost o
lectura obligatorie pentru orice student de la Cambridge. Apoi, la numai opt ani dupa publicarea Evidentelor, a
aparut a sa Natural Theology, al carei subtitlu, Evidence of the Existence and attributes of the deity collected
from the Appeareances of Nature (Teologie naturald. Dovada a existentei si a atributelor Dumnezeirii culeasa
din fenomenele naturii) descrie cu exactitate continutul cartii. Prima datd publicatd in 1802, numai 1n urmatorii
18 ani a cunoscut 20 de editii, multele altele urménd, in contrast desavarsit cu Tratise of Human Nature (Tratat
despre natura umand) al lui Hume, care, cum se lamenta acesta, a fost avortat de tipografii!

Teologia naturald a lui Paley a stavilit fluxul evolutionismului pentru mai mult de 50 de ani dupa moartea lui. $i
intr-o lume ce parea pur si simplu indracita in efortul ei de a se descotorosi de conceptul de Creator al ei, aceasta
nu era putin lucru. Argumentele sale au fost si sunt incd de netagaduit si numai din aceastd cauza am realizat
editia recentd a lui Paley. Putem considera ca intr-o epoca in care oamenii vorbesc atat de superficial despre
ceasornicari orbi, este momentul ca bunul simt sa intervina i nu este o expresie mai buna a acestuia in domeniu
decat cea a cartii lui Paley, care e acum reintitulatd Ceasornicarul lui Paley.

Paley ne face cunostintd cu un ceasornicar care poate nu doar s vada ceea ce face, dar care stie sfarsitul inca de
la inceput si care demonstreaza o intelepciune si o putere care sunt cu adevarat coplesitoare. Autorul nostru ne
dezvaluie lucruri pe care toti le ludm drept bune fard a le mai cerceta, despre noi Ingine si lumea care ne
inconjoara, mustrandu-ne cu blandete pentru putina apreciere nu doar a intelepciunii care a fost implicatd in
crearea noastra, dar si a dragostei si grijii cu care aceastd intelepciune a fost aplicatd. Pe scurt, citindu-l pe
Paley, devine dificil sa mai vedem lumea sau pe noi insine in vechea lumina.

Ceea ce este surprinzator de-a lungul intregii carti nu e doar cunoasterea enciclopedicd pe care autorul o are
despre subiectul sdu, ci §i mirarea de copil pe care o manifestd in fata lumii naturale, prin care el aduce cu
madiestrie atentiei noastre intelepciunea care a avut grija de cel mai mic detaliu al creatiei. lar aceastd minunare
este de-a dreptul contagioasd. Paley nu are nimic din acea aroganta care este semnul distinctiv al altor filosofi.
Oricine poate sa compare un capitol din Paley cu unul din Hegel, Hobbes sau Hume si sa vada diferenta dintre
ele. Asemenea oameni au nevoie de o multime de comentatori care sd discute aprins, la nesfarsit, asupra
intelesului unei fraze subtile sau ingenioase, ori asupra unui sentiment confuz exprimat (lucruri in care operele
lor, intr-adevar, abunda). Dar nu Paley. El nu are nevoie de comentarii. Cititorul de astdzi nu va simti nici o
dificultate in a intelege tot ceea ce Paley a avut de spus, deoarece el dovedeste o claritate meticuloasa in toate
afirmatiile sale. Tot ceea ce ne mai ramane deci este sa solicitam atentia cititorului pentru opera ce urmeaza, cu
rugdciunea plind de sperantd ca aceasta va fi ceva cu totul deosebit.
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DESPRE
CONCEPTUL DE MEDICINA CRESTINA

TEMATICA UNUI CURS POSIBIL

Antropologie Medical Crestina

Notiuni esentiale de antropologie medicala crestind: trup, suflet, organele corpului mentionate in Sfanta
Scripturd, in care se aratd cele mai de seama intelesuri ale madularelor: inima rinichi, sange, oase,
limba, dinti, par, incheieturi.

Trupuri neputrezite, diagnosticul diferential intre moaste si false moaste, stigmate si false stigmate,
diagnosticul diferential intre viziuni autentice si sindromul halucinator, in care se aratd pozitia ortodoxa
asupra intelesului acestora.

Firea omeneasca a Mantuitorului pe cruce, agonia, moarte. Martirajul Sfintilor — forma de depésire si
autodepdsire a anatomiei functionale a corpului omenesc, in care se aratd o altd dimensiune a legaturii
trup-suflet

Patologia Medicala Spirituala

Notiunea de sénitate si de boald in conceptul de medicina crestind, in care se prezintd conceptul laic
saracit de referirea la suflet si conceptul crestin in care trebuie sd abordam trupul si sufletul deopotriva
Caugzele spirituale ale bolilor, un capitol care nu se gaseste 1n cartile stiintei medicale

Bolnavul, Preotul, Medicul, Sora — personaje ale Sfintei Scripturi si ale Sfintei Traditii in care se arata
relatia deontologica crestind intre aceste personaje.

Bolile mentionate in Sfanta Scriptura in care se face o analizd amanuntita a cadrului nosologic.
Vindecarea — act restaurator al fiintei umane in care se insistd asupra vindecarii complete, adicd a
trupului si a sufletului.

Spitalul crestin prezentat ca un loc de tamaduire, spovedanie, impartasanie.

Moartea , diagnosticul clinic al mortii. Asistarea muribunzilor, in care se aratd importanta capitald

Conceptul de Medicina Crestina
Corelatii ale patologiei medicale si spirituale pentru a ldmuri mai bine bolnavii cd existd §i cauze
spirituale ale bolilor
Bio-etica medical-crestind in care se demonstreaza ca existd si o etici medical crestind chiar daca
tratatele de medicina laica fac abstractie de pozitia Bisericii fata de:
a) manipuldri genetice
b) planning familial
c) transplant de organe
d) eutanasie, etc.
Sisteme sanitare laice. Legislatia sanitard laicad ?Asociatii filantropice necrestine sau pseudocrestine.

Atitudine criticd asupra lor. In acest curs se dovedeste ca numai acel medic promoveaza conceptul de medicina

crestind care savarseste actul medical sau curativ in numele Domnului Nostru lisus Hristos.

IV.

M

Igiena — Abordarea scripturistica si dupa Sfanta Traditie

Igiena alimentara

Igiena muncii

Igiena somnului

Igiena sexuala in care se demonstreaza regimul de viatd al unui crestin pentru a-si intresine sanatatea
Notiunea elementului de profilaxie intelegindu-se prin aceasta profilaxia caderii in boala trupeasca si
sufleteascd deopotriva



KOSOVO



Joi, 29 aprilie, ora 20:16
Draga lonut,

Bombardamentele s-au intensificat, in seara aceasta cladirea in care locuiesc a fost zguduitda ca de un
cutremur, au atacat o cazarma militara din apropiere i au distrus de asemenea si un spital pentru copii (fara
sd fie vreo victima).

Dar NATO a ucis multi oameni nevinovati in aria rezidentiala a orasului Surdulica (zeci de morti si sute de
raniti). Aceasta este o crimd, dar nimeni nu va fi chemat in justitie pentru a da socoteald. Acum imi este teama
sa nu foloseasca gloante, rachete si Tomahowk-uri cu incarcatura radioactiva (DU — depleted uranium) in
Kosovo si pe intreg teritoriul lugoslaviei. Este mai rau decdt la Cernobdl. Este genocid curat, deoarece oricine
va respira praful radioactiv care se raspandeste dupd fiecare explozie, va avea cancer in scurt timp, o particuld
de cinci microni emite o imensa doza de radiatii. Trebuie sa protestam cu totii §i sa impiedicam ca NATO sa
utilizeze astfel de armament.

Dovada ca NATO minte: dupa cum stii se spune ca forta NATO trebuie primita in Kosovo pentru a urmari
punerea in practica a acordului. Guvernul nostru a fost de acord cu o forta armata a Natiunilor Unite, dar care
sa nu aiba in componenta tari NATO. NATO spune ca singurul scop pe care-l urmadreste este protejarea
cetatenilor din Kosovo. De fapt, ei au nevoie sa trimita acolo trupe NATO doar pentru propriul lor interes
strategic, si in acest scop folosesc populatia din Kosovo ca scuza. Tu ce crezi?

Televiziunea noastra tocmai ne-a avertizat sa nu mdncam peste din Dundre, pentru ca tot ce se afla in fluviu
este contaminat de chimicale de la fabricile distruse de NATO (ceea ce este impotriva conventiei de la Geneva).

Vineri, 30 aprilie, ora 03:18
Acum este trei dimineata. Am auzit sunetul infiorator al unei rachete zburand deasupra casei mele, la ora 2:40,
apoi am auzit explozii in centrul orasului. Nu pot vedea de aici ce obiectiv a fost atacat, dar un nor imens se
asaza pe cladirile din centru. Se pare ca a fost lovit sediul politiei militare. La Radio Novosti se anunta ca aerul
din acea zond e irespirabil.
Ma tem ca acesti criminali folosesc arme cu continut de uraniu neimbogatit; probabil ca toata populatia de
acolo este contaminatd. Specialistii spun ca la cdtiva ani dupd inhalarea prafului radioactiv se va instala
cancerul.
Al tau in Hristos,

Lazar



DESPRE

RASTIGNIREA BISERICII
IN TUGOSLAVIA 1991 — 1999

AICI TREBUIE FACUT UN TEXT INTRODUCTIV IN
CARE SA SE VORBEASCA DESPRE MITINGUL
ORGANIZAT DE SCARA LA TIMISOARA, DESPRE
FAPTUL CA ROMANII NU AU SUSTINUT AMERICA
SI DESPRE TEXTELE CARE URMEAZA...
in capul locului trebuie spus ca nu se poate intelege ce s-a intdmplat in lugoslavia In ultimii opt ani fara a
m se avea o perspectivd crestind asupra vietii si fard a se plasa aceste evenimente in contextul istoriei
contemporane. Batranii de la Sfantul Munte, cand erau Intrebati de vreun lucru, Incepeau prin a prezenta istoria

mantuirii lumii de la Creatie si trecand prin toate etapele definitorii ale conditiei umane, pentru ca acel ce céuta
raspuns sa fie pe deplin lamurit asupra a ceea ce voia sa stie.

Desi nu este loc aici pentru o asemenea desfagurare, trebuie facuta o retrospectiva asupra prigonirii Bisericii lui
Hristos din epoca contemporana, prigoana care incepe in Franta revolutionara a anului 1789 sub masca libertatii,
fraternitatii si egalitatii. Aceasta revarsare a urii Tmpotriva a tot ceea ce inseamna simbol al crestinatitii — de la
forma statald la ultima bisericd parohiala — a fost inlesnitd de pierderea Harului méantuitor al bisericii romano-
catolice dupa Schisma. Aceastd mladitd ruptd de la Trupul lui Hristos, care a adus uscare duhovniceasca
intregului Apus pentru mai multe sute de ani, avea s& fie aspru calcata de tavalugul anticrestin al Revolutiei
Franceze. Odatd raul dezlantuit, intregul Apus se va faramita sub imperiul ideologiei iluministe si al
nationalismului de extractie masonicd. Promovarea nationalismului a avut ca rezultat prabusirea Imperiului
teocratic habsburgic, singura opreliste impotriva exportului de ideologie catre Rasarit.

A fost nevoie de mai bine de o sutd de ani de pregatire pentru a face ca Rusia pravoslavnica sa cada in mainile
bolsevicilor. Bineinteles, din Apus nu a venit numai importul de ideologie ci si ajutorul financiar si militar
cuvenite pentru a Tnabusi orice incercare de salvare a poporului rus pe temeliile ortodoxiei si traditiei.
Nationalismul a fost Inldturat si, mai mult, orice forma de exprimare a identitatii nationale a fost condamnata si
prigonita pentru a lasa loc internationalismului.

Dupa mai bine de jumaitate de veac, in care s-a incercat in Apus instrainarea omului de Dumnezeu si neam
printr-o libertate excesivd, vecind mai intotdeauna cu libertinajul, Réséritul ortodox a fost abandonat
bolsevismului care avea ca scop distrugerea integrala a Bisericii — atit a persoanei cat si a lacasului de cult.
Daca pentru Occident s-a mers spre un individualism care lasa pe om in afara oricarei legaturi cu comunitatea si
cu Dumnezeu, in spatiul ortodox, unde Harul lui Dumnezeu incd mai lucreaza, s-a folosit o metoda brutala de
distrugere a tot ceea ce nu se dezintegreaza in valul comunist. Experienta lagarului comunist pentru intreaga
Ortodoxie a fost zguduitoare — zeci de milioane de crestini au fost martirizati iar zeci de mii de biserici au fost
sterse de pe fata pamantului. Bisericilor rdimase li s-a dat o altd destinatie cum de altfel s-a incercat sa se dea si
oamenilor.

Nu trebuie uitat cd prigoana Impotriva Bisericii nu a fost numai una de distrugerea a lacaselor de cult ci si de
sprijinire a elementelor dizolvante pe plan spiritual care in clipa de fatd isi cunosc apogeul in forma
ecumenismului, identificat de Sfantul Iustin Popovici si de Parintele Dumitru Staniloae ca pan-erezia secolului.



Preambulul razboiului mondial avea sa fie conflictul din Spania unde incepeau sa se contureze taberele: pe de o
parte bolsevismul sprijinit sau privit cu ingaduintd de o buna parte a statelor occidentale iar pe de alta fortele
nationalist — crestine. Numai intre 19 iulie 1936 — februarie 1937 aveau sa fie dardmate sau pradate in intregime
20 000 de biserici, peste 16 750 de preoti fiind asasinati, iar mai bine de 300 000 de credinciosi masacrati de
bolsevici.(1)

Tragedia Iugoslaviei, care in primul razboi mondial pierduse peste un milion de oameni, avea sa se continue in
al doilea razboi mondial, de aceea trebuie s zdbovim pentru a vedea ce s-a intdmplat cu Biserica lui Hristos in
acel spatiu intre 1941-1945. Patriarhul Serbiei Gavriilo Impreuna cu Episcopul de Zica — Sfantul Nicolai
Velimirovici - au fost aruncati in lagdrul de la Dachau, trei episcopi ortodocsi sarbi au fost martirizati de
catolicii ustasi — Platon de Banja Luka, Sava de Gornji Karlovac si Petar de Dabar-Bosnia. Episcopul Irinej al
Dalmatiei a fost deportat intr-un lagér de langa Florenta, iar Episcopul Dositej de Zagreb-Ljubljana a murit in
1945 in urma torturilor psihice si fizice suferite in inchisorile ustase. Mitropolitul de Skopije impreuna cu clerul
ortodox au fost obligasi sd paraseascd Macedonia. Toti episcopii ramasi in Iugoslavia au fost izolati de popor si
trimisi in domiciliu obligatoriu in diferite manastiri. Nu s-au multumit insd a bate pastorul pentru a imprastia
turma, au fost ucisi peste un milion de sérbi, iar peste 400 de biserici ortodoxe au fost dardmate. In Episcopia de
Gornji Karlovac din 203 de biserici si paraclise, 116 au fost demolate si 21 au suferit grave striciciuni; in
Episcopia Slavoniei s-au distrus 54 de biserici, 21 suferind considerabile stricaciuni; in Episcopia de Banja Luka
64 de biserici au fost distruse, 21 au suferit stricaciuni iar trei manastiri au fost sterse de fata paméantului. Numai
in aceste trei eparhii ortodoxe se afld jumatate din bisericile distruse in al doilea razboi mondial pe teritoriul
Patriarhiei Serbiei. Nu vom mai socoti arhivele si bibliotecile, odoarele si obiectele de arta bisericeasca care au
fost pierdute pentru totdeauna.(2) Tugoslavia celui de al doilea razboi mondial ofera un tablou inspaiméantator, in
care nemtii 1si dau mana cu croatii $i musulmanii pentru distrugerea Ortodoxiei sarbesti, in care hoardele de
partizani comunisti ai lui Tito sunt sprijinite de “aliati mpotriva cetnicilor Generalului Martir Draza
Mihailovici — aparatorul randuielilor crestine ale Serbiei.

Sistemul instaurat de Tito a permis o dezvoltare a vietii economice care nu se putea concepe in nici un stat
satelit al Uniunii Sovietice, dar in ceea ce priveste viata religioasd s-a dus o politica de persecutie, ceea ce a
insemnat martirizarea a peste 300 de preoti ortodocsi (nazistii, in timpul razboiului mondial, ucisesera aproape
200 de preoti) si descurajarea oricarei tentative de pdstrare a contactului poporului cu Biserica.(3) Pentru
slabirea influentei sarbesti (ortodoxe) in spatiul iugoslav, croatul Tito va avea grija sd acorde o prea-larga
autonomie Voievodinei si provinciei Kosovo si Metohia, rupand astfel Serbia in trei parti, mai mult, dezlipind-o
de centrul ei spiritual, de leaganul civilizatiei sarbesti — Kosovo. Nu numai ca va ldsa provincia ortodoxd in
mainile musulmanilor albanezi, dar va emite si legi speciale care sa interzica intoarcerea sarbilor expulzati sau
refugiati in Kosovo, ceea ce va duce, alaturi de alti factori, la slabirea elementului sarbesc — care pand atunci
reprezenta 51% din populatia provinciei. Indepartarea sarbilor de Ortodoxie in aceste teribile incerciri prin care
au trecut avea sa fie insd numai in forma deoarece dupa caderea sistemului comunist se va observa o realad
crestere a sentimentului religios in Serbia sub péastorirea vrednicilor ierarhi sarbi, in mare parte ucenici ai
Sfantului Iustin Popovici.

Un asemenea stat, care putea oferi un climat economic si spiritual promitator nu a fost tolerat de catre Occident.
Un alt lucru interesant este si faptul ca dupa ce Episcopul Artemije de Raska si Prizren (Kosovo) a inaintat
Sinodului Bisericii Ortodoxe Sarbe cererea de iesire a Serbiei din Consiliul Mondial al Bisericilor, a urmat
inarmarea catolicilor si musulmanilor care va insemna inceputul sfarsitului pentru Tugoslavia. S-a folosit aceeasi
veche metoda de a finanta si supralicita nationalismele din toate statele fostei Tugoslavii, care aveau sa duca la
un inevitabil razboi si sd ofere pretextul interventiei occidentale.

Pentru Serbia, Milosevici nu a fost altceva decat “pionul otravit”. In conflictele din Croatia si Bosnia, desi el a
inceput ofensiva, nu a mers pana la capat, retragand toata tehnica de lupta si lasandu-i pe sarbii din teritoriile
croate si bosniace fard nici o aparare impotriva unei ofensive (care era si catolica si musulmana, dar mai ales



atee), finantata de puterile occidentale — in special de Germania al cérei interes 1n aceasta parte a Europei nu e
tocmai nou — care s-a soldat cu un exod de aproape un milion de séarbi ortodocsi din provincia Krajna si din
teritoriile sarbesti din Bosnia-Hertegovina si cu distrugerea sau stricarea a aproape 800 de locase de cult
ortodoxe sau cladiri bisericesti. Pentru ca cifrele sd nu pard extragerate, mai ales atdta vreme cat mass-media
nationale si internationale pastreaza o tacere absolutd asupra acestui subiect, voi continua cu expunerea datelor
adunate de la ierarhii celor zece scaune episcopale ortodoxe din teritoriile Croatiei si Bosniei-Hertegovinei de
catre Domnul Slobodan Mileusnic — Directorul Muzeului Bisericii Ortodoxe Sarbe din Belgrad — in cartea
Spiritual Genocide 1991-1995 (1997):

Eparhia de Banija Luka
Distruse: 2 biserici
Avariate: 3 biserici
Distruse: 2 case parohiale

Eparhia de Bihac-Petrovac

Distruse: 26 biserici

Avariate: 68 biserici

Distruse: 10 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 14 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia de Gornji Karlovac

Distruse: 11 biserici

Avariate: 45 biserici

Distruse: 8 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 14 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia de Dabar-Bosnia

Distruse: 23 biserici

Avariate: 13 biserici

Distruse: 11 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 3 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia Dalmatiei
Distruse: 14 biserici

Avariate: 45 biserici
Distruse: 1 casd parohiala
Avariate: 13 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia de Zagreb-Ljubljana

Distruse: 9 biserici

Avariate: 29 biserici

Distruse: 5 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 7 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia de Zahum-Hertegovina

Distruse: 36 biserici

Avariate: 28 biserici

Distruse: 12 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 2 case parohiale si alte cladiri bisericesti



Eparhia de Zvornic-Tuzla

Distruse: 38 biserici
Avariate: 60 biserici
Distruse: 31 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 19 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia de Osijec Polje si Baranje
Distruse: 14 biserici

Avariate: 35 biserici
Distruse: 6 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 8 case parohiale si alte cladiri bisericesti

Eparhia Sloveniei

Distruse: 39 biserici

Avariate: 41 biserici

Distruse: 25 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 15 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Recapitulare:

Distruse: 212 biserici ( parohii, filii, paraclise)
Avariate: 367 biserici ( parohii, filii, paraclise)
Distruse: 111 case parohiale si alte cladiri bisericesti
Avariate: 107 case parohiale si alte cladiri bisericesti(4)

Cum era si de asteptat, Comunitatea Europeand, Organizatia Natiunilor Unite si alte foruri internationale de
acest gen, au inchis ochii. (Sa nu uitdim ca Germania a fost primul stat care a recunoscut independenta Croatiei,
iar Vaticanul al doilea...)

Cu toate ca aceste doud razboaie, din Croatia si din Bosnia, puneau la grea Incercare economia sarba, pana
atunci prosperd, totusi nu erau semne ca ea ar putea sa cedeze. Si iata cum acelasi Occident a mai creat Inca un
conflict, artificial, prin care a reusit distrugerea radicald a economiei sarbe. S-a folosit situatia albanezilor din
provincia Kosovo, centru istoric, cultural si nu n ultimul rand ortodox, pentru a umili astfel nu numai pe sarbi ci
intreaga Ortodoxie. Si de aceastd datd, Milosevici a fortat nota pentru a oferi Occidentului prilej pentru a
interveni.

Ca de obicei, vocea ortodocsilor nu a vrut sa fie auzitd; apelurile Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Sarbe, ale
tineretului ortodox sarb, declaratia Patriarhului Alexei Il al Moscovei si a toatd Rusia — care avea sé slujeascd in
timpul bombardamentelor impreuna cu Patriarhul Pavle al Serbiei in fata a peste 150 000 de oameni —
Scrisoarea Episcopului de Raska si Prizren cétre statele apusene, nu isi vor gasi ecoul in inimile necrestine sau
decrestinate. Inclusiv faptul cd pentru prima oard in istoria crestinatatii Sinaxa Sfantului Munte avea si se
coboare pentru a fi la Belgrad, devenit centru al Ortodoxiei prigonite, va trece neobservat intr-o lume in care
valorile spirituale se vor sufocate ori pervertite.

Interventia auto-intitulata “umanitard” a NATO a facut ca peste 50 de manastiri si biserici, 36 de monumente,
30 centre vechi ale oraselor sarbesti, peste 60 de situri arheologice valoroase sa fie distruse sau avariate. In
special au fost amenintate cele mai reprezentative monumente de cultura si spiritualitate ale sarbilor din Kosovo,
unde se afla 1200 de biserici si lacasuri sfinte. Au suferit striciciuni, de asemenea, locuri de inchinare ale



ortodocsilor din alte parti ale Serbiei. Peste 330 de cladiri ale institutiilor prescolare, scolare si universitare au
fost atacate in cele doua luni si jumatate ale bombardamentelor “aliate”.

Din punct de vedere economic, prin distrugerea marilor companii si firme industriale, in general a mijloacelor
de productie, mai bine de un milion de oameni si-au pierdut slujbele, iar peste doud milioane au ramas fara nici
un venit. Au fost distruse marile complexe industriale din majoritatea oragelor Serbiei. Industria petrochimica a
Iugoslaviei a fost total distrusa, la fel ca si cea mai mare fabrica de fertilizanti, singura fabrica de masini a
Iugoslaviei, fabrica de textile, fabrica de tutun din Nis, cea de produse farmaceutice, statia de vinificatie, fabrica
de masini agricole.

Distrugerea rafinariilor, a marilor complexe chimice, a depozitelor de combustibil, a sistemului energetic si de
alimentare cu apa au contribuit la distrugerea sistematica a surselor economice ale Iugoslaviei si au dus la o
catastrofd umanitara si ecologicd. Bombardarea marilor complexe chimice, a rafinariilor si celorlalte obiective
similare au cauzat raspandirea necontrolatd si evaporarea unor enorme cantititi de substante foarte nocive.
Concentratiile lor au ajuns 1n unele cazuri la peste 1000 de ori fata de nivelul permis.

De-a lungul celor 80 de zile de bombardare a Iugoslaviei la cinicul capitol “pagube colaterale” aliatii si-au
inscris, aldturi de cele prezentate mai sus, 2000 de morti din randul civililor dintre care 30% sunt copii sub 15
ani. Numarul militarilor care au murit nu se cunoaste cu precizie. (5) Pentru ca nu era deajuns distrugerea
economica a Serbiei, s-a dorit si distrugerea ei biologica folosindu-se arme interzise de toate tratatele si
conventiile internationale, care aveau sa trezeasca indignarea comunitatilor stiintifice sarbesti si internationale.
Odata distrusa economia Serbiei in urma nimicitoarelor raiduri aeriene aliate (care bombardasera a doua oara in
ultimii 50 de ani Belgradul in timpul Sfintelor Pasti) a fost datd mana libera musulmanilor, care numai in doua
luni cu “supraveghere” internationald au distrus peste 70 de biserici ortodoxe.(6) Si de aceasta datd, exodul
masiv al sarbilor din provincia Kosovo — mai bine de o sutd de mii - nu a ridicat nici o grija conducatorilor
lumii, iar distrugerea bisericilor ortodoxe cu atat mai putin. Ca si in celelalte state foste iugoslave, iIn Kosovo
marca germand este “moneda nationald” iar bazele NATO tin locul armatei nationale, aritand astfel, daca mai
era nevoie, cad suveranitatea Serbiei asupra teritoriului ei celui mai sfant nu mai exista. Acest fapt nu va avea
consecinte nefaste doar pentru poporul sarb, care, indepartat de radacinile sale istorice si spirituale, va infrunta
mai greu ispitele ce vor urma, ci si pentru intreaga Ortodoxie a cérei metoc era provincia Kosovo si Metohia.

Este important de aritat ca, la 600 de ani de la batalia de la Kosovopolje, in care fortele crestine au fost infrante
de pagani, sarbii s-au confruntat de aceastd datd singuri cu paganismul modern. Trebuie insd stiut ca potrivit
traditiei ortodoxe, cei care au cazut in batalia de la Kosovopolje, alegand, in fata Maicii Domnului, viata vesnica
in locul biruintei vremelnice, au capatat mantuire, iar acum, cand intreg poporul sarb este crucificat, ar trebui sa
ne rugam lui Dumnezeu, precum talharul pe cruce, pentru a fi impreuna pomeniti in Imparatia Sa.

Note:

1. %% Prigoana religioasa in Spania, Editura Floris Rom, Bucuresti, 1996

2. Slobodan Mileusnic, Spiritual Genocide 1991 — 1995 (1997 ), Muzeul Bisericii Ortodoxe Sarbe, Belgrad,
1997

Velibor Dzomic, Martyridom of the Serbian Church from the Communists, Part I, Svetigora, Cetinje, 1997
Slobodan Mileusnic, op.cit.

Conform datelor diplomatiei iugoslave

Slobodan Mileusnic, Crucified Church in Kosovo, Muzeul Bisericii Ortodoxe Sarbe, Belgrad, 1999
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MESAJUL TINERETULUI ORTODOX SARB
CATRE FRATII SI SURORILE INTRU HRISTOS DIN SFANTA ROMANIE

Intru Tisus Hristos, Domnul nostru Cel inviat, mult iubiti Frati si Surori, credinciosi ai Bisericii Sale din Sfanta
Romanie, Hristos a Inviat!

Astizi, chiar dupi ce Biserica a sarbitorit Invierea Mantuitorului , noi, poporul ortodox sirb ne aflim in Vinerea
Mare. Astazi suntem rastigniti. Existd din nou un Pilat din Pont, acum sub mai multe fete, care sd-si spele
mainile de aceastd crimid. Si existd multe natii, precum multimea din Ierusalim odinioara, care sa strige:
Rastigniti-i ! Rastigniti-i ! Diferenta majora dintre Réstignirea lui Dumnezeu §i a noastra este aceea ca Fiul lui
Dumnezeu si Fiul Omului nu a avut nici un pacat, pe cand noi avem. Dar chiar daca pacatele noastre sunt vechi
si grele in fata lui Dumnezeu, nu avem nici o vind in fata celor mai puternice state ale lumii acesteia.

Oamenii care conduc tarile din NATO vorbesc despre catastrofa umanitara si despre exodul etnicilor albanezi
din Kosovo. Vorbesc despre femei violate, despre animalele albanezilor care au fost ucise, despre sate distruse
si orase care au fost golite. Astfel, indignati de asa-zisa injustitiec a natiunii noastre, sunt hotariti si ne
invinuiasca de tot raul petrecut de la caderea Iugoslaviei lui Tito in razboi civil. Despre sarbi vorbesc ca despre
“tinte legitime”. Deci ne iubesc, intr-adevar, dupa cum se vede. NATO ne iubea si acum patru ani, cand
avioanele lor bombardau atat obiective militare, cat si civile, din partile sarbesti ale Bosniei , In timp ce peste
300.000 de refugiati sarbi incercau sa scape de la macelul de care bunicii lor, in urméa cu 50 de ani, nu au scapat.
Astfel, NATO ne iubeste si acum, cdnd bombardeaza pe aceiasi refugiati fara case, in numar de peste 800.000,
din Croatia si Bosnia, aflati in Serbia astazi. Cu cativa ani in urma, fostul sef al administratiei Clinton, David
Groumpert, a prevazut soarta sarbilor, spunand “Séarbii sunt virusul, pe care trebuie sa-1 distrugem!”

Astazi este Vinerea Mare! Astazi este Rastignirea!

Frati si Surori mult iubifi in Hristos, credem cé acest rdzboi a inceput din motive care sunt diferite de cele
proclamate oficial. Ca ortodocsi, harul lui Dumnezeu ne da puterea de a deosebi intre Ingerii Luminii si ingerii
intunericului. Agresiunea impotriva tarii noastre, numiti “Ingerul milostiv”, a fost planuita de o minte diabolica.
In locul negocierilor pasnice, pentru a solutiona criza din Kosovo, ei au hotirat sa foloseascd bombe si rachete
impotriva poporului ortodox sarb. Ni s-a cerut sa ceddm ceea ce noi nu putem ceda. Au cerut Kosovo, pamantul
nostru sfant, pamantul cu peste o mie de biserici §i manastiri, cu sute de sfinte moaste, pamantul imbibat de
sangele stramosilor nostri, morti pentru libertatea Serbiei si a Intregii Europe. Au cerut ca trupele NATO sa
poatd folosi orice drum, port, pod al Serbiei, sa circule nestingheriti prin tara noastra, s fie deasupra oricarei
legi, indiferent de faptele lor, sa fie stdpani si judecatori peste noi.

Atitudinea Bisericii Ortodoxe Sarbe in ce priveste situatia Iugoslaviei, este bine cunoscutd. Atata timp cat
suntem fii ai Bisericii noastre, aceste opinii sunt si ale noastre. Delegatia Bisericii Sarbe a incercat si giseasca o
solutie diplomatica, si chiar a propus solutii care tin seama atat de aspectele istorice cat si de realitatile actuale
din Kosovo. Delegatiei i s-a spus ca fara semnarea documentului pregatit in SUA, bombele vor fi expresia
democratiei occidentale.

Suntem incredintati cé ortodocsii din Roméania se solidarizeaza cu suferintele poporului ortodox sarb si totodata
ale Bisericii. Stim ca sufletele si mintile voastre sunt indreptate spre rugiciune pentru noi si Sfanta Biserica.
Vrem sa stiti cd singura noastra dorinta este sd avem pace cu toate popoarele, sa traim in pace cu toti cei ce vor
sd traiascd 1n pace cu noi. Dar nu vrem pace in afara lui Hristos si in afara dreptatii Lui. Ne rugdm Domnului s
aiba mild de tot sufletul nevinovat cazut victimd acestei violente. Biserica Sarba, impreund cu poporul



binecredincios se roaga lui Dumnezeu sa le daruiasca Harul Divin pentru a-si putea pastra demnitatea umana
datd de Chipul lui Dumnezeu, chiar in contextul in care mentalitatea new-ageistd ameninta sa ne perverteasca
congtiintele.

Vi asiguram, Frati si Surori din Romania Sfanta, cd vom fi una in Hristos, precum Sfantul Stefan cel Mare si
Stantul Sava, precum Justin Popovici si parintele Dumitru Staniloae sunt. Este un singur Hristos, este o singura
Biserica si un singur popor al lui Dumnezeu. Impreund apartinem lui Hristos si Bisericii Sale Celei Una si
Sfinte.

Ne rugam ca mult iubita Sfantd Romanie sa aiba puterea sa-si gaseasca drumul, astfel incat inima si sufletul ei
sd se poata ridica deasupra pragmatismului temporar, dictat de interese individuale.Pentru Voi, Fratilor, ne vom
purta Crucea, stiind ca nici voi, nici noi nu vrem s fim despartiti. Cunoscandu-va, avem credinta ca despartirea
este imposibild. Anatema sa fie dusmanul, care desparte Creatia de Dumnezeu si fratii de frati, si toti acei care-1
urmeaza de bunavoie.

Dumnezeu sa-i ierte pe toti acei oameni care nu stiu ce fac. Pace voua si noud. Pace lumii. Pacea lui Hristos cu
totii.

Hristos a inviat!
Adevarat a inviat!

Intru Invierea Domnului, Biruitorul iadului, Dumnezeul nostru si Dumnezeul parintilor nostri, Dumnezeul
Stantului Sava si Sfantului Stefan cel Mare, ai vostri Frati si Surori din Comunitatea Tinerilor Sfantul Sava.
4 mai 1999

DECLARATIA PUBLICA A SFANTULUI SINOD
AL EPISCOPILOR BISERICII ORTODOXE A SERBIEI

BELGRAD, 23 MARTIE 1999

Dupa intélnirea de la Patriarhie din 23 martie 1999, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe a Serbiei doreste sa faca
urmatoarele declaratii privind situatia din Kosovo, si amenintarea cu bombardarea Serbiei si a R.F.lugoslavia.

Experienta umana, atat cea veche cat si cea noud, $i mai cu seamd cea mai recentd, petrecutd pe teritoriul fostei
Tugoslavii, ne invatd ca razboiul si agresiunea, in special cea de tip interetnic, lasa in urma numai devastare si
nefericire generald, cu consecinte spirituale, morale si sociale pe termen lung, precum si rani deschise. Avand
cunostintd de toate acestea, cerem si pledam, in numele Domnului, pentru incetarea tuturor ostilitatilor in
Kosovo si Metohia, si ca problemele sa fie solutionate exclusiv prin mijloace pasnice politice. Calea non-
violentei si cooperarii este singura cale binecuvantata de Dumnezeu si care corespunde cu experienta si cu legile
umane si divine.

Adanc ngrijorati de pericolul ce planeaza asupra leaganului Serbiei - provincia Kosovo si Metohia - si asupra
tuturor in Kosovo, si In special de teribilele amenintari ale puterilor militare ale lumii de a bombarda Patria
parintilor nostri, noi reamintim liderilor responsabili ai comunitatii internationale ca relele din Kosovo sau din
orice parte a lumii nu pot fi indreptate printr-un rdu mai mare i mai imoral: bombardarea unei mici dar
onorabile natiuni europene. Nu putem crede cé aceastd comunitate internationald a ajuns atat de neputincioasa in
a gasi caile pasnice si umane ale unei Intelegeri, recurgdnd acum la mijloacele Intunecate si umilitoare ale marii
violente, atat in ceea ce priveste onoarea indivizilor cat i a natiunilor respective.



Ne rugam Stapanului pacii , Dumnezeului celui viu si atotputernic, in ale carui maini se afla judecata si
dreptatea, sa dea poporului din Kosovo si Metohia precum si celor din intreaga noastra Patrie si de oriunde in
lume dreptate, siguranta si libertate, iar marilor puteri paiméantesti ratiune si intelepciune.

Din partea Cancelariei Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe a Serbiei.

DECLARATIA PUBLICA A
EPISCOPILOR BISERICII ORTODOXE A SERBIEI
BELGRAD, 25 MARTIE 1999

Biserica Ortodoxa a Serbiei, in nenorocirea care afecteaza Patria noastrd datoritdi bombardamentelor
NATO, face apel la guvernele tuturor statelor lumii pentru a actiona in sensul opririi bombardamentelor si a fi
gasitd o solutie dreaptd pentru iesirea din crizd pe calea negocierilor. Biserica Ortodoxa a Serbiei face apel la
toate autoritatile militare si civile ale Serbiei si Iugoslaviei sa facd tot ce le std in putintd ca pacea sa fie
restabilitd. Chemam pe toti episcopii din Serbia si din afara, preoti si credinciosi ai Sfintei noastre Biserici, ca
pentru calamitatea ce s-a abatut asupra noastrd, sd-si inmulteascd rugaciunile lor catre Bunul Dumnezeu,
singurul Care are pacea, ca sa dea acea pace neamului nostru torturat si suferind, precum si tuturor celor ce
traiesc mpreund cu noi. Fie ca Apelul nostru, adresat Lumii si publicului larg, s& nu aminteasca de “vocea
singuratica ce strigd in pustiu”.

T Patriarhul Serbiei Pavle
Presedintele Sfantului Sinod al Episcopilor Bisericii Ortodoxe a Serbiei

O SCRISOARE DESCHISA CATRE PRESEDINTII, MINISTRII SI PARLAMENTARII,
CATRE DIPLOMATII SI AMBASADORII STATELOR UNITE ALE AMERICII
SI ALE ALTOR STATE APUSENE

Doamnelor si Domnilor,

Vi scriu aceastds SCRISOARE DESCHISA, cu toate ci nu sunt sigur cum va ajunge la dumneavoastra, atat timp
cat telefoanele si orice alta forma de comunicatie cu Kosovo sunt moarte, acesta fiind unul din numeroasele
"succese" ale interventiei NATO in patria mea.

Timp de 16 zile de bombardament continuu al aliatilor vostri ati obtinut intr-adevar rezultate astronomice,
astronomice din punctul vostru de vedere. Ati distrus cazarme si alte dependinte militare, fabrici si zone
rezidentiale civile, poduri si transmitdtoare radio; ati adus moarte §i rani, dureri si suferinte In multe case si sate;
ati obligat un intreg popor sa intre in adaposturi. Si toate acestea le faceti din "ratiuni umanitare"? Am fi
recunoscatori dacd ne-ati explica cum va veti exprima ratiunile neumanitare. Bineinteles, toate acestea ne
provoca mare durere, cu atat mai mult cu cat nu cunoastem ceva care sa fi facut pentru a merita toate acestea.
Voi spuneti ca actionand astfel vreti sd-1 pedepsiti pe domnul Milosevici. Chiar nu aveti alte céi i mijloace de a-
1 pedepsi pe el personal fara a pedepsi poporul necdjit al lui Dumnezeu din Aleksinac, Pristina, Belgrad, Vilika
Hoca si de cine stie unde mai aveti de gand sa loviti?



In concordanta cu legile internationale unanim acceptate, precum si cu legile lui Dumnezeu, daci cineva
pedepseste sau omoara un copil pentru crimele si faptele rele ale parintilor sai, acela insusi devine un agresor si
un criminal. Daci acelasi lucru se Intdmpla la o scara mare si in contextul unui razboi, atunci ei sunt criminali de
razboi si ar trebui judecati la Tribunalul de la Haga. Care este diferenta intre acei criminali §i voi, la ale caror
ordine mii de tone de explozibil sunt aruncate asupra capetelor oamenilor nevinovati si copiilor, pentru crimele
unui singur om, ale domnului Milosevici ?

Nu ar trebui s va aflati voi la Tribunalul de la Haga? Poate va indulciti cu gandul ci nu existd nimeni care sa va
aduca acolo. Cred cd va ajutd prea putin acest gind dacd aveti constiintd si credeti In Dumnezeu ( precum
sustineti). Nimeni nu poate scapa judecatii Dreptului si Vesnicului Judecator, nici chiar voi cu toata puterea
voastrd economica si militard. Ganditi-va la aceasta.

In continuare as dori si accentuez si altceva. Cea mai mare victimid a bombardamentelor voastre (NATO) nu
sunt obiectivele demolate sau avariate sau mortii §i ranitii (indiferent de cat de mare este numarul acestora), ci
ceva pe care voi l-ati oprit din crestere, ceva ce a fost conceput si ar fi trebuit sd aduca integrarea Serbiei,
Tugoslaviei si Balcanilor in curentul European si International. Acel ceva este DEMOCRATIA ! Inaintea
bombelor voastre fortele democratice existau aici, in mod public si avand potential, exista un proces democratic,
embrionic intrucatva. Existd speranta in acest popor ca, avand ajutorul vostru, procesul de democratizare va
ajunge la viatd si va prevala. Toate acestea au disparut acum. Distrugerea acestor forte democratice, a acestui
proces democratic, sperantele si credinta poporului intr-o zi de maine mai buna, aceasta este cea mai mare crima
infaptuitd de bombele voastre. Biserica Ortodoxda a Serbiei (eu, ca Episcop de Ras-Prizren) Tmpreund cu
reprezentanti ai sarbilor din Kosovo si Metohia, adunati intr-o miscare a Rezistentei Sarbe, o miscare
democratica in frunte cu Domnul Momcilo Trajkovic, un simbol al Legaturii dintre Bisericad si popor, am
calatorit in ultimii doi ani in intreaga Europd, in America si Rusia, dezviluind peste tot adevarul despre
problemele din Kosovo si Metohia, vechea si acuta situatie in care se afla, si caile prin care problemele pot fi
rezolvate spre fericirea tuturor celor ce triiesc in Kosovo si Metohia si care doresc sa vietuiasca ca cetiteni
onorabili si buni in tara lor de origine.

Cu aceasta misiune de pace am vizitat S.U.A. de cinci ori intr-un an, din Februarie 1998 pana in Februarie 1999.
Oriunde ne-am dus, am arédtat ca problemele din Kosovo nu pot fi rezolvate recurgand la fortd, indiferent din ce
parte ar veni ea (inclusiv din partea NATO). Noi am aparat convingerile noastre, anume ca solutiile se pot
obtine prin mijloace diplomatice, pe calea democratizarii Serbiei, Tugoslaviei precum si a intregii regiuni a
Balcanilor, prin dialoguri si intelegere. Am promovat un Kosovo multi-etnic, multi-cultural, multi-religios, unde
toti locuitorii se vor bucura de aceleasi privilegii in concordanta cu cele mai inalte standarde moderne.

Cu satisfactie si multumire putem spune cu adevirat ca am fost exceptional de bine primiti si ascultati pe
oriunde am mers, si in proportie de 90% am fost sustinuti in pozitiile noastre. Acestea ne-au facut sa credem ca
problemele din Kosovo vor fi rezolvate pasnic, spre multumirea tuturor. Ascultitorii si-au exprimat bucuria
vazand ca exista si o alta Serbie, diferitd de cea prezentata de domnul Milosevici si regimul sdu, cd existd o
alternativa. Toate acestea indicau un viitor mai bun pentru toti. Toate acestea au fost acum distruse.

Nici 0 urma din acele minunate posibilitati nu a supravietuit dupi bombardamentele NATO. In schimb s-a
intamplat precis ceea ce noi ( Domnul Tajkovici §i eu ) am prezis in timpul ultimei noastre vizite in Franta si in
America in luna februarie a anului acestuia. In special am accentuat doamnei Albright atit personal cat si in
scris, ce se va intampla dacda NATO va interveni militar In Serbia si Tugoslavia. Aici sunt expuse pe scurt toate
acestea.

1- Interventia NATO nu va face decat sa intireasca regimul Milogevici.



2- Va da o mare lovitura opozitiei democratice din Serbia §i va aména atét de necesarul proces de democratizare
a Serbiei.

3- Va provoca regimul lui Milosevici sa ia masuri drastice impotriva celor ce gandesc diferit in Serbia.

4- Va duce la o radicalizare a anumitor fractiuni ale KLA, care in schimb vor produce o radicalizare printre
sarbii din Kosovo si printre sarbi in general.

5- Toate acestea vor pune eventualele unititi NATO in Kosovo intr-o situatie foarte delicatd, deoarece vor fi
vazute ca o fortd de ocupatie.

Vi intrebam, doamnelor si domnilor, care din aceste lucruri pe care le-am prevazut si v-am atras atentia asupra
lor nu s-au intamplat dupd interventia NATO ? Ne exprimam la acea vreme teama noastrd cad evolutia
evenimentelor in acest sens va fi contra productiva si diunitoare in multe feluri. In locul ei va ofeream o
alternativd, un ADDENDUM cum sa faceti cantoane in Kosovo, care nu ar fi schimbat intelegerea de la
Rambouillet, ci ar fi dat atat partii sarbe cat si celei albaneze drepturi egale de autonomie, facand astfel
intelegerea acceptabila de ambele parti.

Spre marea noastrd dezamagire ati ales sa interveniti militar cu lovituri aeriene NATO, atacand Patria noastra.
Ce vor realiza acestea ? Pe cine aveti voi de gand sa ajutati cu adevarat ? Ganditi-va la acestea. Bombele nici nu
sting si nici nu reduc o "catastrofd umanitard", ci mai degrabd o agraveaza (in mod exponential). Probabil
aceasta a devenit evidenta In ultimile 16 zile, ale "misiunii de pace". Bravo voud ! Sperantele noastre in voi, in
democratia voastra, in iubirea voastrd de dreptate, in umanitarismul vostru sunt ingropate addnc in craterele
produse de bombele si Tomahawk-urile voastre. Vor fi ele vreodata inviate? Aceasta este Intrebarea acum.

Hristos, a carui Sfanta Vineri o praznuim azi, a suferit si a fost crucificat de aceeasi oameni pe care venise sa-i
mantuiasca cu iubirea Sa. Ei L-au ucis si L-au ingropat pe nedrept. Ei au pecetluit morméantul Sau si au randuit
sa fie pazit cu soldati pentru a impiedica glorioasa si mantuitoarea Sa Inviere. Dar toate masurile lor au dat gres.
Hristos a inviat. Si pentru noi, cei ce azi suferim din pricina bombelor voastre, fard vina sau greseald. Ne-a dat
speranta ci exista Inviere si pentru noi, indiferent de ceea ce ne veti face.

Nouad, ortodocsilor sarbi, de asemenea prigoniti de voi, ne este mila din adancul sufletului de voi. Caderea
voastra este Inca si mai mare decat a noastrd pentru cad este de lungad duratd. Este de lungd duratd pentru ca
sunteti incapabili a vd pocéi pentru raul pe care ni l-ati produs. De aceea, ne rugdm pentru voi Domnului
Rastignit si Inviat, repetdnd cu smerenie si iubire cuvintele Sale de pe Cruce : Iartd-le lor, Tatd, pentru ci nu
stiu ce fac.

Hristos a inviat!

Adevarat a Inviat!

9 aprilie 1999
Episcopul de Ras si Prizren, T Artemie

LABORATOARELE DE CERCETARE COGHILL: FOLOSIREA DE CATRE FORTELE NATO
IN [IUGOSLAVIA A GLOANTELOR SI BOMBELOR CU INCARCATURA RADIOACTIVA

Publicul larg nu cunoaste ca gloantele de 30 de mm. trase din avioanele anti-tanc A-10 si probabil rachetele de
croazierd Tomahawk folosite in aceasta actiune contin uraniu.(depleted uranium - D.U.)



Dezvoltarea acestor arme radioactive se bazeazd pe faptul ca uraniul (masa atomicd 238) este mult mai dens
decat plumbul ( masa atomica 207) si de aceea energia lor cinetica este suficienta pentru a penetra blindajul unui
tanc sau cladiri de beton si sunt mai eficiente decat plumbul. Pentru a obtine aceastd arma se introduce in glont
un cilindru lung si subtire care contine uraniu ( DU). Aceasta face ca varful glontului sa strapungad cu un impact
maxim. Acelasi principiu este folosit in procesul de productie a rachetelor de croazierd Tomahawk, cu scopul de
a strapunge obstacole din beton mai usor.

Astfel de gloante au fost folosite si in Rézboiul din Golf, si aproape un milion dintre ele incé se afla in desertul
acelei regiuni unde ulterior cazurile de leucemie, cancer si defecte de nastere au crescut rapid ca urmare a
mediului Inconjurator radioactiv. Cantitatea de DU ce se afla In zona de rdzboi din Golf este estimata la 350 de
tone, dar incluzand resturile de la rachetele de croazierd si rotoarele de elicoptere, suma ajunge la 750 tone.
Aceasta inseamnd 27 T Bequerels (27x10".. dezintegriri pe secundi) de dezintegrari, adicd a cincisprezecea
parte din totalul de radiatii alfa emise din Sellafield pe parcursul intregii existente. Acelasi lucru s-a Intdmplat si
in Serbia unde de asemenea a fost folosit DU. Aproape 80 000 de veterani americani ai Razboiului din Golf
suferd acum de asa numitul Sindrom al Razboiului din Golf, ale carui simptome sunt identice cu imbolnavirile
din cauza radiatiilor. Soldatii Statelor Unite sunt constienti de acestea si este confirmat ca din suprafata unui
glont DU se degaja 2,5 m Ci/ord, o doza echivalanta unei raze X pe ord. Fiecare obuz de tun A-10 Thunderbolt
contine aproape 275 g (10,1 Bq). Un singur obuz DU de 120 demm. pentru tancuri Abrams contine 3 kg de U-
238(111 MBq).

Cénd bombele cu DU sunt detonate, oxidul de uraniu se constituie intre 0,5 si 5 microni. Acestea pot fi purtate
pe calea vantului pentru cateva sute de mile sau pot riméne in echilibru electrostatic in atmosfera.. O singura
particula fierbinte din incarcdtura DU in pldméani echivaleaza cu o radiografie pulmonara pe ora timp de o viatd
intreagd. Este imposibil de extras, astfel incat un plaman iradiaza gradual victima pana cand moartea se
instaleaza. In folosirea DU atit combatantii, cat si tintele lor aproape sigur vor suferi datorita bolilor declansate
de radiatii si de moarte prematura.

Convingerea Pentagonului cd eficacitatea pe termen scurt calmeaza un conflict pe termen lung este o crunta
eroare.

Publicul larg nu cunoaste ca aceste arme sunt arme de distrugere in masa si se afla impreuna cu bombele cu
fragmentare pe lista cu armament interzis de Conventia de ala Geneva.

Se poate spune ca folosirea fara precedent a rachetelor de croaziera cu incarcitura radioactivda (DU) in
Yugoslavia, va avea acelasi efect ca dezastrele de la Cernobal si Mile Island. De asemenea, aceste cercetari
facute de experti in fizica nu au fost facute publice prin mass-media. Cu alte cuvinte, actiunea NATO nu numai
din acest punct de vedere , dar si datoritd faptului ca nu are mandatul Natiunilor Unite, este ilegald si mai mult
ca sigur va avea un efect nefast pe termen lung nu numai in aceasta parte a Europei, dar si asupra propriilor
trupe §i mai mult ca sigur asupra refugiatilor din Kosovo. Acesta poate fi o parte din motivul pentru care NATO
are rezerve in a se angaja cu trupe terestre: veti vedea ca deja au Inceput sd foloseasca masti de gaze
submicronice la CNN si alte posturi de televiziune.

In orice caz, populatia Tugoslaviei impreuni cu cei implicati in misiunile umanitare si etnicii albanezi sunt total
neprotejati.



“Ce te falesti intru rautate, puternice? Faradelege toatd ziua,
nedreptate a vorbit limba ta; ca un brici ascutit a facut viclesug. Iubit-
ai rautatea mai mult decdt bunatatea, nedreptatea mai mult decdt a
gradi dreptatea. lubit-ai toate cuvintele pierzarii, limba vicleana!”
(Psalm 51, 1-3)

RUGACIUNE

ALCATUITA DE PARINTII MANASTIRII HILANDAR DIN SFANTUL MUNTE ATHOS
PENTRU A FI ROSTITA DE CATRE CREDINCIOSII ORTODOCSI
IN ACESTE ZILE DE GREA INCERCARE PENTRU POPORUL SARB

Doamne, Dumnezeul puterilor, Dumnezeul mantuirii noastre,

Doamne, Cela ce faci minuni, cautd cu milostivire ca un iubitor de oameni spre noi, slugile Tale cele smerite,
auzi-ne si ne miluieste.

laté ca vrajmasii s-au unit impotriva noastra sa piarda si sa strice sfintele noastre lacasuri, iar Tu Care stii toate,
stii cd pe nedrept s-au ridicat asupra noastrd, iar noi nu putem sta Impotriva mulfimii lor, dacd Tu nu ne vei
ajuta.

Noi pécatosii i nevrednicii, pocdindu-ne, cu lacrimi ne rugdm Tie: ajutd-ne Dumnezeule, Mantuitorul nostru si
izbaveste-ne pentru slava numelui Tau, sd nu spuna vrajmasii nostri “parasitu-i-a Dumnezeu si nu are cine sa-i
izbaveasca si sa-1 mantuiasca”, ci sa afle toate neamurile ca Tu esti Dumnezeul nostru, iar noi suntem fiii Tai,
pururea aparati de puterea Ta.

Aratata fa mila Ta, Doamne, asupra noastra ca sa se plineasca si cu noi cuvintele pe care le-a grait Moisi catre
Israil: ”nu va temeti, stati si veti vedea mantuirea Domnului, cd Domnul se va lupta pentru voi!” (lesirea 14:
13,14)

Da-ne semn bun, ca sd vada toti cei ce ne urdsc pe noi §i credinta noastra ortodoxa si sa se rusineze si sa se
smereasca.

Doamne, Dumnezeule, Mantuitorul nostru, Puterea noastra, Nadejdea noastra si Aparatorul nostru, nu pomeni
faradelegea si nedreptatea poporului Tau, nu Te intoarce de la noi Intru ménia Ta, ci ne invredniceste de mila Ta
si cerceteaza pe slugile Tale cele smerite.

Vino in ajutorul nostru si risipeste sfaturile viclene ale celor ce cugeta cele rele asupra poporului ortodox, judeca
pe cei ce ne pizmuiesc si supune pe cei ce navilesc asupra noastra. Indriazneala lor cea nerusinati intoarce-o in
groaza si in fugd, iartd pacatele celor pe care i-ai ales sa-si puna vietile lor in lupta pentru credinta noastra,
pentru libertatea poporului ortodox sarb si in ziua Dreptei Tale Judecati daruieste-le cununile cele nevestejite ale
slavei, ca Tu esti Aparatorul, Biruinta si Mantuirea tuturor celor ce nddajduiesc catre Tine si Te slavesc pe Tine,
pe Tatal, pe Fiul si pe Sfantul Duh, acum si pururea si In vecii vecilor. Amin.



PREDICA DESPRE RAI
A PARINTELELUI CLEOPA ILIE

Parintilor si fratilor,
[ubiti credinciosi,

are cum ag putea eu, nepriceputul si cu tot neiscusitul, s zugravesc prin cuvinte patria noastra cea veche
@ din care am cazut? Daca dumnezeiescul si marele Apostol Pavel ne spune ca: cele ce ochiul n-a vazut si
urechea n-a auzit §i pe inimd de om nu s-a suit, acelea a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El, apoi cum o
limba de tdrana si o minte intunecata de pacate se va pricepe a spune cele nespuse ? Dar fiindca nu este bine nici
a ticea despre acea fericire si frumusete, din cele ce ne-am invétat din Sfanta Scripturd si din invataturile
Sfintilor Parinti, voi indrazni a aduce prin cuvant o umbra oarecare a acelor neumbrite si vesnice veselii, ca prin
cele prea mici sd suim intelegerea noastrd dupd putere la cele prea mari §i cu prea minunatd frumusete
impodobite. Dar pentru ca toti cei de fata sa se foloseasca, si cei mai 1nalti cu intelegerea, si cei mai putin 1nalti,
voi spune o istorie minunatd a unui sfant Staret care a murit si a fost purtat de doi din Sfintii Apostoli prin iad si
prin rai, si dupa aceea a inviat i a spus cu de-amanuntul toate cele ce a vazut si a tinut minte. lar povestirea
aceasta este 1n acest fel:

Imparatul Roman al Constantinopolului a avut un frate pe care il chema Cozma. Acesta fiind om cu frica lui
Dumnezeu si cunoscand desertaciunea veacului de acum, si-a vandut toate averile sale si le-a impartit saracilor.
Apoi, ducandu-se la Sfanta Manastire de la apa Sangarului, care era In muntii din jurul Constantinopolului, s-a
facut monah si s-a dat pe sine la supunere si ascultare desavarsitd. Monahii din acea manastire stiind cine este el,
ca este frate cu Imparatul, foarte se mirau de ascultarea si de blandetea cu care se purta fata de toti si il aveau cu
totii la mare evlavie si cinste.

Deci intamplandu-se sa moara staretul lor, cu toti au rugat cu multa staruintd pe Cozma Monahul sa le fie staret.
El se lepada de aceasta rugandu-i sa-l lase sa se linisteasca, deoarece de aceea lasase el dregatoria si slava cea
din lume si a venit la manistire si se faci monah: spre a trece prin aceasti viatd striin si nebagat in seama. Insa
staruinta soborului fiind cu dinadinsul, in cele din urma a fost silit sd primeascé asupra sa pastoria acelei Sfinte
Manastiri.

Astfel punandu-se el staret prin rugamintea si alegerea soborului, conducea cu mare fricd de Dumnezeu §i cu
mare blandete duhovniceasca turma cea incredintata Iui de la Dumnezeu. Dar trecand sase ani de la punerea ca
staret in acea monastire, i s-a intdmplat lui — prin ingaduinta lui Dumnezeu — de s-a imbolnavit de o boala grea.
Calugarii, vazand pe iubitul lor staret cé este atat de bolnav s-au Intristat cu totii — céci il aveau la mare evlavie,
ca pe un adevarat Parinte duhovnicesc — si cu mare durere de inimd se rugau lui Dumnezeu ca sd-i mai
lungeasca viata spre folosul de obste al lor. Dar el slabind din zi in zi, intr-una din zile a adormit in Domnul si s-
a facut In ménastire plangere mare pentru moartea lui.

Dar — o, minunile Tale Hristoase Dumnezeule! — a doua zi dupd ce murise, cand deja incepusera a se face
pregétirile pentru inmormantare, el s-a trezit din moarte ca dintr-un somn, si atintindu-si ochii in podul casei
soptea niste cuvinte neincheiate. Calugarii puneau urechea la gura lui sa asculte, dar nu intelegeau nimic din
cele ce soptea el. Iar cand s-a trezit mai tare a Inceput a zice cu glas cétre calugarii care erau in jurul lui: “Unde
sunt cele doua bucati de pdine uscatd pe care mi le-a dat Parintele Avraam? “Apoi zicea: “Cine mi-a luat cele
doud bucati de paine uscata pe care mi le-a dat Parintele Avraam?” Calugarii se uitau unii la altii cu mirare
mare $i nu stiau ce sa raspundad. Atunci unul dintre ei a indraznit a-1 intreba pe Cuviosul Staret: “Parinte, Sfintia
Ta nu stii ca ieri pe la ceasul acesta ai murit? Era ceasul al patrulea din zi” (era zece ziua, cum este la noi
astazi). lar el a zis: “Da, stiu ca am murit, dar nu stiu in ce ceas anume.” lar ei i-au zis din nou ci era pe la
ceasul acela. Apoi au adaugat: “Daca stii Parinte ca ai fost mort, apoi tare te rugam sa ne spui noud, fiilor tdi,
unde ai fost atdtea ceasuri §i ce ai vazut acolo.”



Atunci el desteptandu-se ca dintr-un somn greu a zis: “Parintii mei, iatd ce va pot spune: de as avea minte de
inger §i intelegere de heruvim, nu as putea sa va povestesc cu de-amanuntul cele ce am vazut §i am auzit eu
acolo. Dar totugi din cele ce Prea Bunul Dumnezeu imi va ajuta sa tin minte va voi spune.” Si a inceput a spune
asa:

“leri, cand am slabit foarte tare si mi s-a apropiat ceasul mortii, multi dintre voi erati imprejurul patului meu.
Tot atunci a sosit §i o ceatda mare de diavoli in feluri si feluri de chipuri si forme foarte grozave §i urdte. Unii
din ei boncaneau ca taurii, altii nechezau asemeni cailor, altii guitau ca porcii, altii latrau ca cdinii, altii urlau
ca lupii, altii racneau ca leii, altii croncaneau ca corbii, altii cantau ca cocosii, altii suierau ca serpii i, in
sfarsit, faceau fel de fel de glasuri groaznice. Toti acestia inconjurdnd patul meu asteptau iegirea sufletului meu
din trup si strigau catre mine: “Nu te-ai mantuit! Al nostru esti, cdaci nu ai facut destuld pocdinta pentru
pdcatele tale cele din lume!” Si cata vreme va vedeam pe voi, Parintilor, in jurul meu, parca nu md temeam asa
tare, cdci ma gandeam ca ma veti ajuta sa nu ma ia aceia. Dar deodatd pe voi nu v-am mai vazut, am ramas
singur, si indata am sarit din trup afard. lar aceia m-au prins si au inceput a ma bate si a ma chinui groaznic.
Unii ma impungeau cu coarnele, altii ma muscau cu dinti ca de leu, altii ma intepau cu limbi ca de sarpe, altii
turnau peste mine boraturi urdte, altii ma impungeau cu sulite de foc, altii ma legau cu funii de foc si ma tarau
peste nigte rdpi.

lar eu, saracul de mine, vazandu-ma in atdata primejdie si chinuri, mi-am adus aminte cd in viata mea am cinstit
mult pe Prea Sfanta Fecioara Maria §i pe Apostolii lui Hristos, Andrei si loan Evanghelistul. Deci atunci am
inceput a striga din toate puterile la Maica Domnului §i la cei doi Apostoli ai Domnului. lar multimea aceea
nenumdratad de draci, in timp ce eu strigam, m-a dus pand la o prapastie foarte mare §i nespus de adancad, pe
fundul careia se auzea clocotind un rdau de foc care fierbea cu smoald §i cu catran, §i mii de capete de oameni
se vedeau in acel foc tipand cu mare disperare. lar pe cand multimea aceea de diavoli ma impingea sa ma dea
si pe mine in acea prapastie groaznicd, eu strigam necontenit, din rasputeri: “Maica Domnului, nu ma lasa!”
Si iaragsi: “Sfintilor Apostoli ai Domnului Andrei si loan, nu ma lasati!” Si strigdnd eu astfel din toata puterea,
deodata s-a facut peste acea prapastie infricosata un podet foarte ingust, ca de o palmd, spre care unii draci ma
trageau spundndu-mi: “Sau te aruncam in prapastia aceasta, sau sd te sui pe punte §i sa treci dacd poti”. lar
mie imi era mare frica si de una si de alta, §i tot ma smuceam din mdinile lor si strigam: “Maica Domnului, nu
ma lasa! Sfintilor Apostoli ai lui Hristos, Andrei si loan, nu ma lasati!”, §i eram peste mdsurd in osteneald §i
frica mare, caci de nicdieri nu vedeam nici o scapare. “Maica Domnului, nu ma lasa! Sfintilor Apostoli ai lui
Hristos, Andrei si loan, nu ma lasati!” Dar deodata s-a ivit o lumina mare venind dinspre rasarit §i am vazut o
femeie imbrdacata in alb care stralucea ca soarele purtindu-se pe un nor prea luminos, iar de-a dreapta si de-a
stanga ei erau cei doi Apostoli ai lui Hristos, Andrei si loan Evanghelistul, in mare slava fiind. Si cand a ajuns
aproape de mine Maica Domnului §i dumnezeiestii Apostoli, n-am mai vazut pe nici unul din diavoli. lar Maica
Domnului a zis catre sfintii Apostoli: “loane i Andrei, Apostoli ai lui Hristos, luati acest suflet si il duceti pe el
pana la Raiul desfatarii, caci prieten al meu a fost in viata sa, §i sluga adevarata a lui Hristos Dumnezeul
meu”. Si apoi pe Maica Domnului nu am mai vazut-o. lar cei doi Apostoli, batrdni si cu cuviintd dumnezeiasca
impodobiti fiind, m-au luat §i mi-au zis: “suie-te pe podul acesta de deasupra prapastiei i nu te teme, caci noi
suntem cu tine”. lar eu vazdand addncimea cea nemdsurata a prapastiei aceleia §i ingustimea acelei punti, §i
totodata auzind huietul si tipatul cel mare ce venea din fundul ei, ma temeam si rugam pe Sfintii Apostoli sa nu
md lase sa cad de acolo. lar ei mi-au zis din nou: “Nu te teme, frate, ca esti cu noi”. Si asa am inceput a merge
pe punte, unul din apostoli fiind inaintea mea iar altul sprijinindu-ma din urma, si asa am trecut puntea aceea
plina de nespusa groaza. Si am ajuns indata la capatul de dincolo.

Acolo am vazut un arap ce mi se pdarea ca este pand la nori cu indltimea, §i care statea aproape de capdtul
podului aceluia ingust. Arapul acela avea fata ca cerneala, ochii infricosati si strambi, iar din gura lui iesea
pard de foc; mdna stanga o avea umflatd ca un stalp gol, si o tinea deasupra prapastiei aceleia, iar dreapta lui
era zgdrcita de tot. Si vazandu-ma pe mine a inceput a scrasni din dinti si a zice: “Ai scapat din madinile mele,
dar nu voi inceta de a duce ispite asupra calugarilor din manastirea ta. Daca nu te-am cdpdtat pe tine, apoi
mdcar pe ucenicii tdi md voi sargui a-i pierde”. lar dupad ce am trecut de arapul acela eu am intrebat pe Sfintii
Apostoli care ma duceau: ”Domnii mei, cine este arapul acela asa de inalt si de groaznic la vedere?” Atunci
Stfantul Apostol Andrei mi-a zis: “Ai auzit de la marele Apostol Pavel de domnul puterii vazduhului (Efeseni 6,
12)?” Am zis: “Da.” lar el a zis: “Acesta este, satana”. “Dar prapastia aceasta ce este?” lar Apostolul Andrei
a zis: “Aceasta este gura iadului, care inghite pe toti cei ce au gresit si au murit nepocditi de pacatele lor”.
Apoi am mai intrebat pe Apostolul: “Dar de ce arapul are mana stanga umflata si o tine in vazduh deasupra



acelei prapastii?” Si a zis Apostolul: “lata de ce: cdti se urca pe podul acesta ingust si nu sunt pregatiti
sufleteste cu faptele bune, el numai ce ii ia de pe pod si ii arunca jos, in gura iadului. lar dreapta lui este
zgarcitd, cdci el este strain de lucrarea celor drepte”. Si dupa ce am trecut de acela care se chema domnul
puterii vazduhului §i satana, apoi deodata s-a infatisat inaintea noastra o campie foarte frumoasa cu miliarde
de feluri de flori prea bine mirositoare; unele dintre ele erau galbene, altele rosii, altele viginii, altele albastre,
altele albe, altele stacojii, altele roz §i iesea din ele o mireasma care nu se poate spune. lar mii §i mii de cete de
copii mici cu aripi de aur zburau pe deasupra acelor ierburi inflorite atdt de minunat, si cantau cu versuri prea
dulci: “Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot, plin este cerul si pamdntul de slava Lui”.

Si asa zburand noi peste acea cdmpie prea veselitoare, deodatd in mijlocul ei am vazut un batrdn foarte
minunat, cu barba alba, stralucind ca soarele §i avand vesminte foarte luminate pe el. lar copiii aceia zburau
imprejurul lui, el ii blagoslovea si apoi plecau cantind si lauddand pe Dumnezeu. Atunci eu am intrebat pe
Sfantul loan Evanghelistul: “Sfinte loane, cine este acel batran asa de luminat si minunat, §i cine sunt acesti
copii asa de frumogi si nevinovati, cu aripi de aur, care cantd aici fara de incetare spre slava lui Dumnezeu?”
lar Sfantul loan a zis: “Fiule, vei fi auzit de Avraam Patriarhul, care a castigat mare cinste de la Dumnezeu
pentru credinta si faptele lui. Acesta este Avraam §i sanul lui de care ai auzit din Sfanta Evanghelie. lar acesti
copii prea frumosi sunt sufletele care din mila lui Dumnezeu s-au invrednicit a intra aici, in sanul lui Avraam”.
Apoi a zis: “Trebuie sa mergem si noi sa ne inchinam Prea Fericitului Patriarh Avraam”. Si am mers, §i cand
am ajuns la prea minunatul acela batran, Patriarhul Avraam, ne-am inchinat lui ; el a sarutat pe frunte pe cei
doi Apostoli, iar acestia i-au sarutat mdna. Si a intrebat Avraam Patriarhul: “Unde duceti acest suflet?” lar ei
au zis: “Porunca avem de la Mantuitorul Hristos si de la Maica Domnului sa-l ducem pdna la Raiul
desfatarii”. Atunci m-a blagoslovit §i pe mine acest sfant Patriarh si m-a sarutat pe crestetul capului.

Si asa ne-am despartit si am inceput a merge mai departe cu Sfintii Apostoli. Si zburand asa printre acele
frumuseti de campii inflorite, am ajuns la niste ziduri prea minunate, cu temelie de aur si cu nespusa frumusete
impestrite in mii de culori prea sclipitoare; la un loc al zidului am dat de niste porti in chipul fulgerului, care
atdta luminau, incdt se parea ca rasare soarele din ele. Si la acele porti erau pazitori cu paveze de aur, care au
intrebat pe Sfintii Apostoli: ”Unde duceti acest suflet?” lar ei au zis: “‘avem porunca sa-l ducem pana la Raiul
desfatarii”. Si atunci portile singure s-au deschis si am intrat si noi prin ele. lar trecdnd de ele am dat de niste
frumuseti, cu livezi si pometuri ca stelele cerului de multe si felurite, incat nimeni din oameni nu le poate spune
cu de-amanuntul frumusetea lor. Si pomii din livezile acelea mi se pareau ca salta si canta. lar sub fiecare pom
era cdte un cort prea minunat, iar in cort o masa de aur §i un scaun de aur; §i la fiecare masa sedea cdte un om
tanar si prea frumos, ca in varsta de 30 de ani, si pe masa avea numeroase bucate si cantdreti ceresti de multe
feluri.

Si vazand eu atdta minune §i frumusete deosebita de la un pom la altul, am intrebat pe Sfintii Apostoli care ma
conduceau: “Domnii mei §i Sfintilor Apostoli ai lui Hristos, pentru ce este atdta deosebire la frumusetile din
livezile acestea? ” lar Sfantul Apostol Andrei mi-a zis: “Frate Cozma, ia seama cd aceste pasari si acesti pomi
ce vezi aici nu sunt pieritoare §i Stricacioase, asemeni celor de pe pamant, pasdrile acestea nu pot sa mai
moard vreodatd, sau sd aibd nevoie de hrana pieritoare. Hrana lor este darul Duhului Sfant care migca limbile
lor si le da a grai, a cdnta si a prooroci cele spre slava lui Dumnezeu, nu dupa cum voiesc ele ci dupa cum
voieste Duhul Sfant. Si daca te minunezi de felurimea si deosebirea frumusetilor de aici, apoi adu-ti aminte de
cuvantul Mantuitorului nostru din Sfdnta Evanghelie, care a zis: Sa nu se tulbure inima voastrd, cd in casa
tatilui Meu sunt multe licasuri (loan, 14, 2-3). Aici este lucrul dreptatii lui Dumnezeu, ca fiecare are lacag
pregatit de Dumnezeu dupa masura faptelor bune pe care le-a facut in viata sa”. lar Sfdantul loan a zis: “Frate
Cozma, ai auzit ca acestea viersuiesc cele ce le da lor Duhul Sfdnt. Deci ele prin Duhul Sfant canta din Psalmi
§i vestesc ca numai aceia au intrat in aceste desfatate gradini, carora s-au iertat faradelegile si s-au acoperit
pdcatele”.

Si am intrebat atunci pe Sfintii Apostoli: "Dar care pdcate se iarta de Dumnezeu §i care se acopera?” lar
Sfantul Andrei a zis: "Se iarta numai acelea pentru care omul a facut pocainta din toatd inima sa, care au fost
marturisite cu umilinta duhovnicului, s-a primit canon §i dezlegare pentru ele de la duhovnic sau arhiereu pe
pamant. lar unele din pdcatele cele mici, pe care omul nici nu le-a cunoscut ca sunt pdacate sau le-a uitat a le
marturisi, acelea se acopera de mila lui Dumnezeu, ca nu cumva pentru acele prea mici pdcate sa nu poatd
omul ajunge aici. Noi stim din Sfanta Evanghelie ca nimic necurat nu va intra in impardatia cerurilor (Efeseni
5,5). Dar fiindca nimeni nu este fard de pdcat afard de Dumnezeu (Matei, 27, 24, loan, 8, 46), apoi nimeni nu
ar putea fi aici daca nu ar completa Dumnezeu cu mila Sa nedesavdrsirea omeneasca in fapta bund. Deci



aceste pasari pe care le auzi cantdnd vestesc prin viersuirea lor ca aceste nenumarate suflete ce se veselesc
aici, pe langd pocainta lor §i dezlegarea ce au primit-o prin duhovnicii Bisericii lui Hristos, au avut i unele
mici pdcate de care nu si-au dat seama §i nu s-au pocdit, dar acelea s-au acoperit de negraita mila i
milostivire a lui Dumnezeu, spre a nu fi oprite sa ajungd in dulceata §i desfatarea locului acestuia”. Atunci am
spus Sfintilor Apostoli ai lui Dumnezeu: “Domnii mei, cred ca aici este Raiul desfatarii unde aveti porunca sa
ma duceti”. Si a zis Sfantul Apostol Andrei: “nu stii ce zici, frate, caci abia am ajuns la pamdantul celor blanzi,
de care ai auzit in Sfanta Evanghelie zicandu-se: fericiti cei blanzi ca aceia vor mosteni pamantul (Matei 5,5).

Si apoi ajungdnd la alte porti prea frumoase §i cu stralucire negrdita care luminau ca fulgerul in toate partile,
paznicii lor, niste ingeri cu stralucire dumnezeiasca nepovestita au intrebat pe Sfintii Apostoli: “Sfintilor
Apostoli ai lui Hristos Dumnezeul nostru, unde duceti acest suflet?” lar ei au raspuns: “Porunca avem de la
Mdntuitorul, prin Prea Sfanta Sa Maica sa-l ducem pdna la Raiul desfatarii”. Si atunci acele sfinte §i prea
minunate porti, care fulgerau cu niste straluciri asemenea safirului s-au deschis singure. Si trecand noi de ele
am vazut nigte munti de aur §i o mare ca cristalul foarte luminata, iar in dreapta noastra am vazut un palat care
avea 12 temelii din 12 margaritare, si 12 usi, fiecare fiind taiata dintr-un margaritar prea luminat; iar
acoperisul acelui palat era asemenea cu aurul, dar stralucea de mii de ori mai mult. §i mi se parea ca acest
palat are lungime si latime nemdsurat de mari. Dar nu am vazut acolo nici om, nici fiard, nici pasare, nici
vreun inger. lar dumnezeiescul loan Evanghelistul mi-a zis: “Acesta este palatul Noului Sion, pe care
Mantuitorul nostru lisus Hristos il va da Sfintilor Sdi Apostoli dupad judecata cea de apoi, ca o raspldtire a
ostenelilor lor in predicarea Evangheliei si pentru mila Sa cea negrdita”. Si inca vorbind noi am ajuns la un
munte prea minunat, de aur curat, care stralucea in jurul sau cu negraita lumina si avea sub el un tunel prea
frumos si prea luminat, care pdrea cd strabate pand dincolo de el. Insd acel tunel nu era ca cele de pe pamant,
ci foarte inalt §i prea luminat, cu foarte mare largime, de mi se parea ca si un oras mare ar incapea in el. Si
cdnd am ajuns noi acolo tocmai era pusa o masa mare §i foarte lungd, ce se intindea de la un capat pana la
altul al tunelului aceluia; iar masa era dintr-un fel de piatra scumpa numita “Romneon”. Si stateau la ea o
multime de oameni tineri si prea frumosi la vedere, pe scaune de aur curat. Pe masa se vedeau vase de aur
curat cu bucate ceresti nemaivazute pe pamant. Si toti de la masa aceea cdntau §i slaveau pe Dumnezeu cu o
cantare duhovniceasca prea frumoasa. Din vazduh se auzeau cdntari ingeresti §i o mireasma a Duhului Sfant
stapdnea peste tot. lar cand am ajuns noi acolo tocmai era pusa o masda mare §i foarte lunga, ce se intindea de
la un capat pana la altul al tunelului aceluia. Si stateau la ea o multime de oameni tineri §i prea frumosi la
vedere, pe scaune de aur curat. Si toti cei de la masa aceea cdntau si slaveau pe Dumnezeu cu o cdntare
duhovniceasca preafrumoasa. Din vazduh se auzeau cdntari ingeresti si o mireasma a Duhului Sfdant stapdnea
peste tot.

lar cand am ajuns noi acolo, toti cei de la masda s-au sculat in picioare §i ne-au primit cu veselie
duhovniceasca, iar mie mi-au spus: “Bine ai venit iubite frate in Hristos”. Apoi am auzit un glas zicand: “lasati
sd stea si acesta la masa”. Si indatda cu cuvdantul au venit niste tineri prea frumosi care ne-au pus scaune de aur
si ne-am asezat. Am cunoscut astfel pe unii care au fost chiar la palatele impardtesti, pe altii care au fost
oameni cu frica de Dumnezeu in cetatea Constantinopolului, pe altii din rdndurile ostasilor, pe altii din cinul
preotesc si calugaresc §i foarte ma minunam cum au ajuns ei aici. Si am stat la acea masa hranindu-ma cu
negraita hranda duhovniceasca din cantarile ce le auzeam. Atunci Sfdntul Apostol Andrei mi-a spus: “Frate
Cozma, numai pdna aici am avut a merge, cdci de aici inainte se incepe Raiul desfatarii, pe care nu acum, ci
dupa o vreme il vei vedea”. Si indata am auzit un glas in vazduh: “Luati de aici pe staretul Cozma §i duceti-l
inapoi in trup cdci foarte il pldang fiii lui duhovnicesti. lar in locul lui sa aduceti pe monahul Atanasie de la
manastirea lui Traian.” Si indata dumnezeiestii Apostoli s-au sculat de la masa aceea si mi-au zis: “Frate
Cozma, iata ca Mantuitorul nostru lisus Hristos S-a milostivit spre fiii tai duhovnicesti si pentru rugdciunile gi
lacrimile lor te vom intoarce la mandstirea ta spre folosul de obste al lor si al altor multe suflete. Dar cu mila
Domnului vei ajunge din nou aici si la Raiul desfatarii, cand va binevoi Domnul”. Si asa ne-am luat ramas bun
de la veselia cea duhovniceasca ce era la masa aceea si toti ne-au salutat cu evlavie la plecare §i mi-au spus:
“lubitul nostru frate, sd fie voia Domnului cu noi, Amin”.

Si apoi indatd am zburat ca fulgerul pe alte cai nemaivazute mai inainte, panda ce am intdlnit in calea noastra
niste iezere cu munci negrdite: unul era cu foc nestins, si se auzeau din el tipete §i vaiete infioratoare, altul cu
intuneric groaznmic, altul cu gheata si cu frig de neindurat, altul cu viermi neadormiti §i cu serpi de foc.
Nenumarate suflete se chinuiau in acele iezere carora nu li se vedea marginea i nici nu li se stia addncimea.
Trecdnd astfel pe acolo am cunoscut din vedere pe unii din cei de pe pamant, care si-au petrecut viata in rautdti



si care vazandu-ma cu Sfintii Apostoli ma rugau foarte mult sa ii ajut sa scape de acolo. lar eu ma infricosam
foarte tare §i tremuram numai la vederea lor, si de nu ar fi fost Sfintii lui Dumnezeu Apostoli cu mine apoi mi se
parea c-as fi murit de groaza. Si a zis Sfantul loan: “Vezi, frate Cozma, tine minte cdci ai a le povesti pe
acestea celor ce trdiesc pe pamant”.

Si asa vorbind noi, am ajuns iar in campiile acelea inflorite unde era Avraam §i iar ne-am dus pe la Fericitul
acela Patriarh. Cand ne-a vazut Prea Sfdantul Patriarh ne-a intrebat: “Dar v-ati intors? " Si a zis dumnezeiescul
loan Apostolul: “Asa, cdci porunca Domnului este sa-l ducem in trup ca sa mai vietuiascd o vreme pe pamant
spre folosul de obste al ucenicilor sai”. Si Parintele Avraam a zis catre ei: “Lasati-l sa-i dau si eu ceva spre
ajutor”. Si mi-a dat trei bucati de pdine alba, foarte curatd, §i un pahar de aur plin cu vin prea bine mirositor
zicandu-mi: “la, frate Cozma, aceasta hrand spre intarire §i folos”. Atunci eu am inmuiat in paharul cel de aur
o0 bucata de pdine si astfel am mdncat-o; apoi am baut si vinul acela tot, si atata de dulce a fost acea hrana §i
bauturd, incdt a strapuns toate simtirile inimii mele, aducandu-mi o veselie duhovniceasca de nedescris. Dupa
aceea, luand eu cele doua bucati de pdine alba curatd, foarte ma bucuram ca vi le voi aduce vouad aici pe
pamant. Dupa aceea Sfantul Parinte Avraam a imbrdtisat si a sarutat pe Apostolii lui Hristos pe frunte, iar pe
mine m-a blagoslovit sarutdndu-ma pe cap, §i asa am plecat prin acele campii inflorite, in timp ce milioane de
copii cu aripi de aur ne petreceau cu cantari duhovnicesti care nu se pot vorbi.

Si inca vorbind noi am ajuns iar la acel urias care mi se spusese cd este satana §i domnul puterii vazduhului.
lar acela, vazandu-ne pe noi, s-a dat in laturi dar clatina cu capul si scrasnea cu dintii asupra mea, zicand: “Ai
scapat acum din mdinile mele si ai aflat taine mari. Dar nu voi inceta de a aduce asupra ta §i asupra mandstirii
tale razboaie pana ce inca vei mai fi pe pamant”. Atunci Sfintii Apostoli au zis catre mine: “Frate Cozma, nu
avea nici o grija. Numai sa ai frica de Dumnezeu si sa-L iubesti pe El din toata inima §i pe Prea Sfdnta
Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, sd o ai ocrotitoare tie si manastirii tale. Cdci ea are mare cinste §i
mare putere data de Fiul ei, Hristos Dumnezeul nostru, si rugaciunile ei sunt mai puternice inaintea Lui decdt
ale tuturor Sfintilor. Deci sa sfatuiesti pe ucenicii tai calugari ca pururea sa o laude pe ea si prin ea sa ceard
mila de la Hristos Dumnezeul si Mantuitorul nostru”.

Acestea vorbind noi, iata ca ne-am aflat aici si am revenit in trup. lar dumnezeiestii Apostoli ai lui Hristos,
binecuvantandu-md, s-au fdacut nevazuti. Deci ceea ce cautam in sanul meu erau cele doua bucati de pdine pe
care mi le daduse Sfantul Patriarh Avraam impreund cu aceea ce am mancat-o acolo §i cu vinul pe care [-am
baut din paharul cel de aur. Dar va rog, duceti-va repede la manastirea lui Traian (care era aproape de
manastirea lui) §i sa vedeti ce face monahul Atanasie.

Si ducandu-se ucenicii l-au aflat ci tocmai atunci murise si il duceau pe o nisilie la biserica. Intorcandu-se ei au
spus aceasta iubitului lor staret, iar el a plans de bucurie, zicand: Eu am vazut fericirea care il asteapta pe el
acolo. Dupa aceea fericitul staret Cozma s-a facut desavarsit sanatos spre bucuria cea mare a ucenicilor lui, si
apoi manastirea Traian din apropiere de bunad voie a trecut sub conducerea lui. Si asa a condus el la calea
mantuirii pe monahii din amandoud manastirile vreme de incd 30 de ani, dupa care s-a mutat la vesnicele
lacasuri pe care le vazuse mai inainte, prin dumnezeiasca iconomie.

Aduceti-va aminte! Asa a fost Sfantul Cozma in Rai si a vazut acolo si pamantul celor blanzi si lacasul dreptilor.
Aduceti-va aminte de predica aceasta, de pamantul celor blanzi, ca fiecare isi impodobeste acolo pomul si masa
si bucatele si poamele si pasdrile, toate, dupa cum se va osteni in viata aceasta sd faca voia lui Dumnezeu.
Apostolul Pavel zice: Petrecerea noastra este in ceruri. Ferice de crestinul acela care traieste pe pamant, iar cu
mintea lui traieste in cer; cu mintea lui se Tnaltd la Dumnezeu si dupa puterea lui se osteneste sa faca fapte bune,
ca sa se duca in Raiul desfatarii. Acolo nu mai este moarte, nu mai este batranete, nu mai este durere, nu mai
este boala, nu mai este frica. Ci vesnic va avea, cum zicea Apostolul Pavel, dreptate si bucurie si pace intru
Duhul Sfint.

Dumnezeu si Preacurata Lui Maica sa ne ajute la toti sd ajungem si noi pacatosii macar cat de cat sa mostenim
“un coltisor de Rai”, cum spune batranul Parinte Paisie citeodata la molitva, numai sa nu fim afara de Raiul lui
Dumnezeu, ca nu cumva, Doamne fereste, sa ne chinuim 1n veci.

Sfarsit si lui Dumnezeu lauda !



DESPRE

LUPTATORII NOSTRI DE DINCOLO DE LUME

n multe Tmprejurari — In presa, la televiziune si radio, in diferite conferinte — ni se pun fatd in fatd cunoasterea
I culturala (a savantului, a profesorului, a invatatului) ignoranta, sau necunoasterea bisericeasca. li vedem pe
amandoi: omul de litere - pedant si gata sa citeze din numeroase lucrari foarte importante — i preotul sau mai rar
calugarul, monahul — putin incurcat, vorbindu-ne de fiecare data cu insufletire, insa parca indepartat pentru noi,
oameni moderni §i culturali prin Insdsi structura noastra, parca prea “fara argumente”, ca traind undeva, In alta
lume.

Fara argumente, in fapt, suntem noi, fiindca apropierea este cel putin injustd: cunoasterea culturald se opune
cunoagterii prin trdire — cea mai inalta treapta de cunoastere pentru om — si nu ignorantei.
Altfel de argumente se cer si se folosesc in aceasta imprejurare.

Statutul nostru de oameni culturali — intelectuali sau nu — este unul incomplet. Cultura fiind un instrument de
exprimare a trairii. Adica un fel de vorbire — prin cuvant, imagine sau sunet — despre traire. Mantuitoare este
trairea lui Dumnezeu si nu cunoasterea culturala despre Dumnezeu. Orice monah, cu siguranta, poate cita din
mult mai multe “lucrari” cu adevirat importante. Insi n-o face pentru ci el a acumulat prin culturd si triire
pentru a valorifica prin trairea suprema. El are drumul lui, pe care-1 face mai ales pentru noi, si care trece prin
nouri. El este calatorul prin nouri.

De multe ori vedem pe bulevard oameni imbracati in negru ce par ca se strecoara si ne spunem ‘“‘uite-un popa”.
Unii spun ca “asta e de bine”, altii cd “o sa le mearga rau”, altii se Intreaba “o fi bine, o fi rdu?”. Cei mai multi,
suficienti, trec mai departe fara sa se preocupe. “Popii” la care se referd — si care “sunt prea multi” pentru atei si
nebotezati — sunt fie preotii mireni — cei care ne Tmpartasesc, cei care ni-L aduc mai aproape pe Dumnezeu —,
fie, de cele mai multe ori calugarii, monahii.

Priviti-i: rasa nu tocmai ingrijitd, merg repede, pasesc cu grija, usor de parcd s-ar strecura prin multime cu
dorinta de a nu fi observati sau cu teama de a deranja. Aceasta se intdmpla cand sunt in lume.

In ciuda acestei aparitii blajine, cAnd sunt in ministire, monahii sunt ostasi. Monahul este luptitorul prin
excelenta. Toata viata este cea a soldatului exemplar. Soldat in Armata lui Hristos — acesta este monahul.

Bulevardele sunt o jungla pentru cei care vad. Monahii fac incursiuni in lume, intre fiarele umane, pentru care
totodatd se roagd neincetat in chiliile lor, plangand lacrimi de cainta, in fata Mantuitorului, pentru noi si neamul
nostru. Lupta unui calugar este spre mantuirea neamului, adica si a noastra.

Asa ca, daca vreodata se intampld sa simtiti ca v-ati apropiat, chiar pentru un moment, de dumnezeire, sa va
ganditi cd acest lucru se datoreaza rugiciunii neobosite a “oamenilor in negru”, a “popilor”. Iar faptul ca noi
reactionam asa cum am spus mai sus aratd departarea noastra de Biserica §i — ceea ce-i mai trist — opozitia
noastra fatd de Hristos.



NE VOM INTOARCE INTR-O ZI

NE VOM INTOARCE INTR-O ZI,
NE VOM INTOARCE NEAPARAT.
VOR FI APUSURI AURII,
CUM AU MAI FOST CAND AM PLECAT.

NE VOM INTOARCE NEAPARAT,
CUM APELE SE-NTORC DIN NORI
SAU CUM SE-NTOARCE, TREMURAT,
PIERDUTUL CANTEC, PE VIORI.

NE VOM INTOARCE INTR-O ZI...
SI CEI DE AZI CU PASII GREI
NU NE-OR VEDEA, NU NE-OR SIMTI
CUM VOM PATRUNDE-NCET IN EI.

NE VOM INTOARCE CA UN FUM,
USORI, TINANDU-NE DE MANI,
TOTI CEI DE IERI IN CEI DE-ACUM,
CUM TREC FANTANILE-N FANTANL.



CEI VECHI NE-OM STRECURA, TIPTIL,
[N TOATE DRAGOSTELE NOI
SI-N CANTECUL PE CARE SI-L
VOR SPUNE ALTII, DUPA NOI.

IN ZAMBETUL CE VA MIJI
SI-N ORICE GEAMAT VIITOR,
TOT NOI VOM STA, TOT NOI VOM FI,
CA O SAMANTA-N TAINA LOR.

NOI, CEI PIERDUTI, RE-NTORSI DIN ZARI,
CU VECHIUL NOSTRU DUH FECUND,
NE-NAPOIEM SI-N DISPERARI,

SI-N RANI CE-N PIEPTURI SE ASCUND.

SI-N LACRIMI ORI IN MANGAIER],
TOT NOI VOM CURGE, ZI DE ZI,
IN TOT CE MAINE, CA SI IERI,
VA SANGERA SAU VA ITUBL.

RADU GYR



LISTA PARTIALA A CELOR ANGAJATI IN REZISTENTA ROMANEASCA
ANTICOMUNISTA, UCISI PRIN DETENTIE, MUNCA FORTATA, TORTURI,
ASASINATI SAU EXECUTATI IN URMA CONDAMNARII LA MOARTE,
DUPA 23 AUGUST 1944

(partea a II-a)

527. BALEANU DUMITRU, consul, 1953, Aiud, ucis prin detentie, 528. BALEANU ION, avocat, Dognecea
Caras-Severin, 03. 08. 1952, ucis prin detentie, 529. BALESCU NICHITA, preot, Vistea de Jos, ucis de
securitate, 530. BALIBAN TEOFIL, protopop gr. catolic, 58, Cluj , 03. 02. 1964, Aiud, ucis prin detentie, 531.
BALINEANU TEODOR, tiran, 60, 10. 07. 1953, ucis prin munca fortati, 532. BALINEANU VALERIU, 23,
Mailini Suceava, 1947, ucis prin detentie, 533. BALINISTEANU IOAN, taran, 65, Sindriceni Botosani ?, 10. 03.
1953, Poarta Alba, ucis prin munci fortatd, 534. BALOIU ION, 535. BALOSU ROMULUS, politist, Oradea,
04. 02. 1953, Fagiras (?), ucis prin detentie, 536. BALTANOIU AUREL, inginer, Targu Jiu Gorj, Aiud, ucis
prin detentie, 537. BALTATEANU MIRON, plutonier, 57, Smadovita Mehedinti, 14. 10. 1960, Gherla, ucis
prin detentie, 538. BALTIANU MARIA, 20, Bucuresti, 1947, ucisi prin detentie, 539. BALUT EMIL,
comerciant, Cugir Hunedoara, 06. 04. 1946, Cugir, ucis de comunisti, 540. BALUIA IOAN, taran, 53,
Bucuresti , 17. 02. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 541. BANCESCU IOAN, elev, 21, Mihaileni
Botosani, 1948, Targsor, ucis prin detentie, 542. BANCESCU MIRCEA, student, Suceava, 04. 1949, Arnota,
ucis de securitate, 543. BANCILA IOAN, functionar, 61, Lucacesti Bacau, 31. 03. 1953, Capu Midia, ucis prin
munci fortati, 544. BANCILA ION, N. , subofiter, Sasa Gorj, 1949, Iugoslavia, ucis de U. D. B. , 545.
BANCILA MIHALI, prefect, Bihor, 1953, Capu Midia, ucis prin munci fortati, 546. BANCILA MIRCEA,
medic, 30, Clyj , 07. 05. 1950, Aiud, ucis prin detentie, 547. BANESCU ADRIAN, student, Lita Teleorman, 04.
1949, Arnota, ucis in lupta, 548. BANICA IOAN, taran, 50, Craiova , 12. 06. 1952, Poarta Alba, ucis prin
munci fortatd, 549. BANICA ION, muncitor, Bucuresti, 04. 1949, Arnota, ucis in lupti, 550. BANUT IOAN,
taran, 43, Fizesu Gherlii Cluj, 01. 09. 1950, Fizesu Gherlii, ucis de securitate, 551. BARAGAU GHEORGHE,
taran, 24, Poiana Sibiului Sibiu, 11. 09. 1953, Sibiu, executat, 552. BARAGAU ILIE, 553. BARBAT ILIE,
docher, Bucuresti , 14. 09. 1953, Gherla, ucis prin detentie, 554. BARBIERU DUMITRU, taran, 54, Tiganesti
lasi, 09. 02. 1956, Gherla, ucis prin detentie, 555. BARBOS ALEXANDRU, functionar, 60, 21. 04. 1953, ucis
prin detentie, 556. BARBULESCU (?), comisar, Targu Ocna, ucis prin detentie, 557. BARBULESCU
DUMITRU, 55, Craiova, 18. 09. 1953, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 558. BARBULESCU ION, 22. 12.
1965, Ploiesti, ucis in anchetd, 559. BARBULESCU NICOLAE, proprietar, Buziu, 1963, decedat in D. O. ,
560. BARBULESCU NICOLAE, A. , avocat, Zavoieni Valcea, 03. 03. 1958, ucis in ancheti, 561. BARBUTA
ANITA, 562. BARBUTA LIVIU, 563. BARBUTA MARIA, 564. BARDESCU TITUS, colonel, magistrat, 60,
Buziu, 1956, Pitesti, ucis prin detentie, 565. BARUT ION, 566. BASOIU NICOLAE, tiran, 59, Stanesti Arges,
19. 07. 1959, Jilava, executat, 567. BATUSANU ION, 58, Bucuresti, 15. 11. 1962, Aiud, ucis prin detentie,
568. BAZAREA ION, 49, Azuga Prahova, 01. 04. 1963, Aiud, ucis prin detentie, 569. BALC ION, tiran, 54,
Dangiu Mic Cluj, 04. 05. 1949, Aiud, ucis prin detentie, 570. BARCA IFRIM, muncitor, 22, Maniesti Lipusna,
10. 04. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 571. BARDAN DAN, functionar, 39, Bacau, 28. 08. 1950, Poarta Alba,
ucis prin muncd fortata, 572. BARLADEANU GHEORGHE, 46, Barlad, 1953, Salcia, ucis prin munca fortata,
573. BARLADEANU TOMA, elev, 19, Cosmesi Tecuci, 06. 09. 1950, Galati, executat, 574. BARLEA
GHEORGHE, 575. BARSAN GHEORGHE, taran, 49, Malcoci Tulcea, 17. 10. 1953, Poarta Alba, ucis prin
munca fortata, 576. BARSAN GHEORGHE, 1951, Jilava, executat, 577. BARSAN GHEORGHE, 1. , 578.
BARSAN IOAN, 39, 11. 06. 1959, Gherla, ucis prin detentie, 579. BARSAN VASILE, soldat, 12. 09. 1945,
Barbosi-Tecuci, asasinat de sovietici, 580. BARZAN DUMITRU, proprietar, Cochirleni Constanta, decedat in
D. O. , 581. BARZEANU GHEORGHE, ofiter, 63, 16. 12. 1952, Vacaresti, ucis prin detentie, 582.
BARZEANU ION, 50, Prunaru Teleorman, 1963, decedat in D. O. , 583. BARZOTESCU EMANOIL, general,
Micesti Arges, ucis prin detentie, 584. BASGAN VASILE, 61, Ripiceni Botosani, 18. 05. 1952, Vacaresti, ucis
prin detentie, 585. BAZGAN (?), director, 1952, Bucuresti, ucis la pref. de politie, 586. BECA IANCU, tiran,
39, Lescova Tulcea, 16. 12. 1949, Mamaia, executat, 587. BECEANU GAVRILA, inginer, 40, Bucuresti, 17.
07. 1954, Jilava, executat, 588. BECESCU FLORIN, politist, Comarnic Prahova, ucis prin detentie, 589.
BECHE FILIP, ofiter, 48, Gurguiesti Braila, 07. 09. 1946, Briila, ucis de comunisti, 590. BECHEANU ION,
37, Capeni Gorj, 1956, Aiud, ucis prin detentie, 591. BECKER WILLI, 592. BEDELEAN IOAN, pantofar, 31,
Mihalt Alba, 05. 04. 1950, Cluj, ucis de securitate, 593. BEDREAG CRISTEA, 64, Vileni Vaslui, 23. 02. 1962,
Bucuresti (M. A. 1. ), ucis in anchetd, 594. BEG MIHAI-SCHIOPU, Maraga Caras-Severin, executat, 595.
BEGE ALEXANDRU, taran, 41, Gheorghieni Cluj, 09. 10. 1950, Peninsula, ucis prin munca fortata, 596.
BEGHIU E. , Dambovita, ucis prin detentie, 597. BEILICI GHEORGHE, fierar, 46, Cozmesti Vaslui, 10. 02.



1953, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 598. BEJAN ANASTASIE, 65, 13. 01. 1959, Gherla, ucis prin
detentie, 599. BEJAN DOBRICA, Padina Buziu, ucis prin detentie, 600. BEJAN GHEORGHE, taran, 20,
Fardoani Bacau, 31. 08. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 601. BEJAN GHEORGHE, 71, 10. 03. 1959, ucis prin
detentie, 602. BEJAN ION, preot, 1950, Peninsula, ucis prin munca fortata, 603. BEJAN VIACESLAV, 52, 01.
03. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 604. BEJANARU GHEORGHE, padurar, 27, Falticeni Suceava, 1955,
executat, 605. BETANARU MIHAI, preot, Negresti Vaslui, decedat in D. O. , 606. BEKER WILLI, 1947,
Bucuresti, asasinat de sovietici, 607. BEL ALEXA-DIACU, cantor, Cufoaia Maramures, 25. 12. 1949, Cufoaia,
ucis de securitate, 608. BELA TEODOR, politist, 55, Ciugud Alba, 05. 11. 1951, ucis prin detentie, 609.
BELBE GHEORGHE, 36, Aciu Satu Mare, 1957, ucis prin detentie, 610. BELDEANU OLIVER PUIU, 36, Dej
Clyj, 18. 02. 1959, Jilava, executat, 611. BELDEANU OLIVIU, Dej, Jilava, executat, 612. BELDESCU IOAN,
66, 1952, 613. BELEANU ION, prefect, 64, Dognecea Carag-Severin, 03. 08. 1952, ucis prin detentie, 614.
BELECCIU CONSTANTIN, muncitor, 37, Parincea Bacau, 24. 02. 1950, Gherla, ucis in “reeducare”, 615.
BELES IOAN, gardian, 51, Sannicolaul Rom. Bihor, 1954, ucis in ancheta, 616. BELEUIA GHEOR-GHE
SOFRONIE, 72, Stefan cel Mare Vaslui, 1959, ucis prin detentie, 617. BELICI PAVEL, taran, Carlovat Timis,
06. 05. 1945, Topolovatul Mare, asasinat de sovietici, 618. BELIN LAZAR, Varias Timis, 1951-1956, Fetesti
lalomita, decedat in D. O. , 619. BELIZARIE EMIL, medic, Domnesti Arges, ucis prin detentie, 620.
BELLEMO UMBERTO, 60, Sulina Tulcea, 1954, Margineni, ucis prin detentie, 621. BELU DUMITRU,
invatator, 46, Grecesti Dolj, 22. 09. 1952, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 622. BELU NICOLAE, medic,
50, Lugoj Timis, 20. 04. 1953, Peninsula, ucis prin munca fortatd, 623. BENCES NICOLAE, 624. BENCHEA
ANTON, invatator, Racaciuni Bacau, 10. 03. 1949, Racaciuni, ucis de securitate, 625. BENDER WILHELM,
mecanic, 37, Sannicolau Timis, 29. 10. 1951, Aiud, ucis prin detentie, 626. BENEDICT GHEORGHE, taran,
28, Trilungeni Brasov, 05. 11. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 627. BENEKE LADISLAU, proprietar, 61,
Moacsa Covasna, 1959, decedat in D. O. , 628. BENESCU DUMITRU, 1963, Gherla, ucis prin detentie, 629.
BENGESCU ROMULUS, 630. BENGOVICI PAVEL, taran, 52, Nadlac Arad, 19. 03. 1953, Poarta Alba, ucis
prin munca fortatd, 631. BENGULESCU GHEORGHE, taran, 27, Bogati Arges, 07. 02. 1953, Poarta Alba, ucis
prin munca fortata, 632. BENITZ STEFAN, Tauteu Bihor, ucis prin detentie, 633. BENSA IOAN, 63, Cotusca
Botosani, 1959, ucis prin detentie, 634. BENTOIU AURELIAN, ministru, 69, Bucuresti , 27. 06. 1962, Jilava,
ucis prin detentie, 635. BENTOIU ION, profesor, 69, Bucuresti , 08. 1952, Vacaresti, ucis prin detentie, 636.
BENU STELIAN, functionar, 55, Pucioasa Dambovita, 10. 07. 1953, Aiud, ucis prin detentie, 637. BERAR
VICENTE, gardian, Arad, 11. 03. 1945, Vinga, asasinat de sovietici, 638. BERARU GHEORGHE, politist, 36,
Scanteia lasi, 23. 11. 1953, Vacaresti, ucis prin detentie, 639. BERATCO STEFAN, taran, 55, Nadlac Arad, 18.
02. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 640. BERBECARU STELIAN, taran, 25, Paltineni Buzau, 07.
07. 1951, executat, 641. BERBESCU AUREL, 50, Rusanesti, 07. 07. 1961, Gherla, ucis prin detentie, 642.
BERCEA IOAN, taran, 46, Cotoroaia-Barlad Vaslui , 26. 02. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 643.
BERCEA LAZAR, 45, Valea Neagra Bihor, 10. 06. 1959, Gherla, ucis prin detentic, 644. BERCEANU
DUMITRU, taran, 54, Benget Novaci Dolj ?, 18. 01. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 645.
BERCEANU MIHALI, primar, 76, Braila, 29. 08. 1957, ucis prin detentie, 646. BERCESCU MATEI, ucis prin
detentie, 647. BERCHE LUDOVIC, taran, 27, Carei Satu Mare, 30. 06. 1952, Cernavoda, ucis prin munca
fortata, 648. BERCOVICI LICIU, 33, Bucuresti, 1957, Bucuresti, decedat in spital, 649. BERCOVICI MIHALI
muncitor, 52, Constanta, 20. 11. 1952, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 650. BERCUCI ALEXANDRU,
57, Colacu Vrancea, 15. 01. 1959, Gherla, ucis prin detentie, 651. BERDEI MIRCEA, padurar, 32, Basarabia,
19. 02. 1953, ucis prin detentie, 652. BERE GHEORGHE, taran, Danes Tarnava Mare, 28. 10. 1947, Aiud, ucis
prin detentie, 653. BEREANU NICOLAE, taran, 63, Gideuti Neamt, 18. 05. 1954, ucis prin detentie, 654.
BERECHET GHICA, ucis prin detentie, 655. BERESCU CONSTANTIN, taran, 65, Bucuresti , 23. 02. 1953,
Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 656. BERESCU NICOLAE, pensionar, 72, Costisa Neamt, 24. 05. 1953,
Gherla, ucis prin detentie, 657. BERES NICOLAE, taran, 54, Ip Salaj, 28. 06. 1947, Aiud, ucis prin detentie,
658. BERES SIGISMUND, taran, 48, Ip Salaj, 01. 09. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 659. BERES VASILE,
taran, 54, Ip Salaj, 25. 09. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 660. BERETCHI VICTOR, taran, 50, Ratem-Tg.
Mures Mures ?, 06. 02. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 661. BERGHEA DUMITRU, Avrig Sibiu,
ucis prin detentie, 662. BERGHIAN IOAN, preot, 61, Arad, 11. 11. 1958, Aiud, ucis prin detentie, 663.
BERGHIU E. , 664. BERILA IOAN, muncitor, 22, 04. 02. 1954, ucis prin detentie, 665. BERILA VASILE,
taran, 38, Fercani-Moinesti Bacau ?, 03. 02. 1953, Poarta Alba, ucis prin muncad fortatd, 666. BERKER
ADOLF, 15. 01. 1945, Adjudul Vechi, asasinat de sovietici, 667. BERLEANU IOAN, functionar, 68, 18. 11.
1953, ucis prin detentie, 668. BERZESCU IOAN MICSESCU, Teregova Caras-Severin, 12. 03. 1949, Fenes
Cra-cul Porcului, ucis de securitate, 669. BESLIU VASILE, padurar, Radmnicu Sarat, 27. 11. 1945, Babeni,
asasinat de sovietici, 670. BESNEA MARIA, casnica, 38, Targu Mures, 24. 07. 1945, asasinatd de sovietici,
671. BESNEA NICOLAE, functionar, 54, Constanta, 02. 01. 1953, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 672.
BESLIU TEODOR, plutonier, 44, Sapte Sate Basarabia, 19. 04. 1954, Aiud, ucis prin detentie, 673. BESLIU
VASILE, 674. BETHLENDI FRANCISC, Huedin Cluj, ucis prin detentie, 675. BEU CONSTANTIN, antrepre-
nor, Bucuresti, 08. 11. 1945, Bucuresti, ucis de comunisti, 676. BEU TITUS, avocat, 45, Apoldul de Jos Cluj,



31. 12. 1952, Aiud, ucis prin detentie, 677. BEUTURA IOSIF, 678. BEZA MARIA, Gurbediu Bihor, ucisi prin
detentie, 679. BIBICU DUMITRU, téran, 36, insurﬁ‘;ei Braila, 28. 03. 1953, Galati, ucis prin detentie, 680.
BIBICU NICOLAE, Rachitele de Jos Arges, ucis prin detentie, 681. BIBUL DUMITRU, muncitor, 20, Ruscova
Maramures, 29. 09. 1958, executat, 682. BICA ION, tiran, Silistea Giurgiu, 07. 07. 1950, Silistea, ucis de
securitate, 683. BICA VALERIU, 57, Craiova , 22. 02. 1951, ucis prin detentie, 684. BICACEAN GHEOR-
GHE (STANGA), taran, Batar Bihor, 1949, Batar, ucis de securitate, 685. BICEAGA CONSTANTIN, avocat,
49, Vrancea, 02. 12. 1958, Gherla, ucis prin detentie, 686. BICOSU MANDEA, agronom, 42, Malu Spart Ilfov,
20. 09. 1952, Aiud, ucis prin detentie, 687. BICUT ANDREI, padurar, 45, Posaga Alba, 02. 08. 1958, Gherla,
executat, 688. BICUT VASILE, 689. BIDENIE STEFAN, muncitor, 35, Stanesti Storojinet, 23. 05. 1950, Aiud,
ucis prin detentie, 690. BIDILICA GHEORGHE, functionar, 33, Reghin Mures, 09. 03. 1949, Aiud, ucis prin
detentie, 691. BIELZ IULIUS ALBERT, 74, Orlat Sibiu, 1958, ucis prin detentie, 692. BIELZ OTTO, 56,
Biertan Sibiu, 14. 10. 1953, Pitesti, ucis prin detentie, 693. BIHOREANU VIOREL, tiran, Papiu Ilarian Mures,
03. 08. 1950, Papiu Ilarian, ucis de securitate, 694. BILIBOC VALENTIN, 695. BILITIU ION-DANCUS, Satu
Mare, Satu Mare, ucis prin detentie, 696. BILT VICTOR, calugir, 64, Fauresti Maramures, 22. 11. 1960, Aiud,
ucis prin detentie, 697. BILU TITIL, 54, Poiana Campinei Prahova, 12. 02. 1964, ucis prin detentie, 698.
BINDER MARTIN, Tarnaveni Mures, ucis prin detentie, 699. BIOLAN STANCU, Rosiori de Vede, 10. 10.
1944, Rosiori de Vede, asasinat de sovietici, 700. BIORA TULIANA, Ghilad, 1956, Braila, decedata in D. O. ,
701. BIRCEANU DUMITRU, 54, 18. 01. 1953, 5 Culme, ucis prin muncd fortatd, 702. BIRESCU
ALEXANDRU, Lugoj, ucis prin detentie, 703. BIRGIANIN CATITA, Denta Timis, 1951-1956, Latesti
lalomita, decedatd in D. O. , 704. BIRO DIONISIE, Zetea Harghita, 1963, decedat in D. O. , 705. BIRO
EMERIC, taran, 70, Ip Salaj, 30. 09. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 706. BIRO IOAN, 707. BIRO IOSIF, 71,
Belfir Bihor, 1950, executat, 708. BIRO KAROLY, 1962, executat, 709. BIRTU DUMITRU, inginer, Tecuci,
1947, Constanta (?), ucis prin detentie, 710. BISOC ANTON, preot cat. , 62, Halaucesti Bacau, 11. 07. 1960,
Aiud, ucis prin detentie, 711. BISTRICEANU NICOLAE, contabil, 57, Pipirig Neamt, 02. 08. 1957, Aiud, ucis
prin detentie, 712. BISUL DUMITRU, 20, 29. 09. 1958, Gherla, executat, 713. BIVOL DUMITRU, C. Lung
Muscel Arges, ucis in anchetd, 714. BIVOLARU STAICU, Rosiori de Vede, 10. 10. 1944, Rosiori de Vede,
asasinat de sovietici, 715. BLAGOVENCO MIHALI, téaran, 31, Ismail, 22. 05. 1947, Aiud, ucis prin detentie,
716. BLAGU VASILE, 41, Bihor Harghita, 04. 10. 1961, Gherla, ucis prin detentie, 717. BLAJ ION,
comerciant, 45, Arad, 15. 12. 1950, Aiud, ucis prin detentie, 718. BLANC LOUIS, functionar, 67, Bucuresti ,
12. 07. 1951, Aiud, ucis prin detentie, 719. BLAU PAVEL, lacatus, 18, Satu Mare, 28. 05. 1954, ucis in
ancheta, 720. BLAUM ION, taran, 47, Cenad Timis, 21. 03. 1949, Aiud, ucis prin detentie, 721. BLANARU
SPIRU, avocat, Domasnea Caras Severin, 16. 07. 1949, Timisoara, executat, 722. BLANUIA ANA, 723.
BLEDEA ANDREI, Rupea Tarnava Mare, 12. 02. 1945, Homorod, asasinat de sovietici, 724. BLEI ANTON,
preot gr. catolic, Bucuresti, decedat in D. O. , 725. BLIDARU (?), colonel, Maramures, 1955, Baita, ucis in
lupta, 726. BLIDARU GHEORGHE, Odesti Baia Mare, ucis prin detentie, 727. BLIDARU VASILE, taran,
Odesti Maramures, 1958, Huta, ucis de securitate, 728. BLOKA GEZA, taran, 78, 22. 01. 1953, ucis prin
detentie, 729. BOACANA IOAN, Gruia Mehedinti, 16. 09. 1945, Gruia, asasinat de sovietici, 730. BOACANA
ION, 731. BOANCA ION, tiran, 50, Garbova de Sus Alba, 15. 02. 1951, Gherla, ucis prin detentie, 732.
BOANTA GHEORGHE, proprietar, 56, Tulcea, 15. 03. 1963, decedat in D. O. , 733. BOARIU IOSIF, 59,
Santana Arad, 21. 06. 1958, Vacaresti, ucis prin detentie, 734. BOBANCEA (?), ucis prin detentie, 735. BOBEI
ION, profesor, 82, Glugova Gorj, 19. 11. 1957, Gherla, ucis prin detentie, 736. BOBI COSTEA, 737. BOBOC
DINU, Canal, accident in munca fortata, 738. BOBOC IOAN, téaran, 51, Deleni lasi, 11. 02. 1953, Poarta Alba,
ucis prin munca fortata, 739. BOBOC IONIIA, taran, 49, Bordei Verde Braila, 22. 04. 1953, Gherla, ucis prin
detentie, 740. BOBOC NICOLAE, elev, Bran Brasov, 1945, Aiud, ucis prin detentie, 741. BOBOC VASILE,
Criveni-Tutovat, 13. 02. 1945, Barlad, asasinat de sovietici, 742. BOBONEA ION, functionar, 68, 18. 11. 1960,
Gherla, ucis prin detentie, 743. BOBOSATU ION, 58, Limanu Constanta, 03. 11. 1961, Aiud, ucis prin detentie,
744. BOCA GHEORGHE, 45, 23. 05. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 745. BOCA GHEORGHE, politist, 64,
Balaceanca Suceava, 25. 12. 1958, Gherla, ucis prin detentie, 746. BOCA MIHAI, preot gr. catolic, 65, Petea
Satu Mare, 04. 03. 1953, Jilava, ucis prin detentie, 747. BOCA ROMULUS, deputat, 74, Beriu-Orastie
Hunedoara, 1954, decedat in D. O. , 748. BOCA VASILE, 749. BOCANCEA GAVRIL TEODOR, taran, Aita-
Sandominic, 24. 09. 1944, ucis de comunisti, 750. BOCAR PETRA, Odorhei, 19. 07. 1945, asasinatid de
sovietici, 751. BOCATIU AUGUSTIN, preot, Drighiu Salaj, 1961, Grindu, ucis prin munca fortatd, 752.
BOCARNEA ION PUIU, student, Turnu Severin Mehedinti, 03. 1949, Isverna, ucis de securitate, 753.
BOCARNEA OVIDIU, student, Turnu Severin Mehedinti, 03. 1949, Isverna, ucis de securitate, 754. BOCK
HEINRICH, avocat, Sibiu, 05. 09. 1959, decedat in D. O. , 755. BOCSAI I0SIF, 1959, Gherla, ucis prin
detentie, 756. BOCU SEVER, ministru, 76, Lipova Arad, 20. 01. 1951, Sighet, ucis prin detentie, 757.
BODASCA VARTOLOMEU, 57, Pascani, 1957, ucis prin detentie, 758. BODEA ALEXANDRU, croitor, 36,
Tiocu de Jos Cluj, 20. 11. 1951, Vacaresti, ucis prin detentie, 759. BODEA I0AN, taran, Ucuris Bihor, 31. 07.
1949, Ucuris, ucis de securitate, 760. BODEA IOAN, D. , functionar, 34, Sanandrei Timis, 17. 12. 1954,
executat, 761. BODEA MARIA, 39, Posaga de Sus Alba, 16. 11. 1963, decedata in D. O. , 762. BODEA



TEODOR, proprietar, 48, Vadu Motilor Alba, 18. 05. 1952, Vadu Motilor, decedat in munti-fugar, 763.
BODEAN IOAN, taran, Ucuris Bihor, 03. 08. 1949, Ucuris, ucis de securitate, 764. BODIU LEONIDA, ofiter,
Poiana Ilvei Bistrita-Nasaud, 24. 06. 1949, Dealu Rebra, ucis de securitate, 765. BODIU MARIUS, medic,
Mocut Nasaud, decedat in D. O. , 766. BODNAR ALEXANDRU, 62, Diosig Bihor, 05. 12. 1953, Jilava, ucis
prin detentie, 767. BODO KAROLY, Tomesti, ucis prin detentie, 768. BODO ZOLTAN, taran, 26, Santimbru
Alba, 04. 09. 1950, Brasov, executat, 769. BODU IOAN, 770. BOEROIU DUMITRU, 26, Valea Ciluga-reasca
Prahova, 1952, Baia Sprie, ucis prin munca fortata, 771. BOERU GHEORGHE, taran, 82, Arpasu de Jos
Brasov, 24. 02. 1954, decedat in D. O. , 772. BOERU ZENOBIE, 58, Goit Fagarag, 1954, decedat in D. O. ,
773. BOGA ALOIS, vicar gr. catolic, 68, Cosmeni Harghita, 14. 09. 1954, Sighet, ucis prin detentie, 774.
BOGA CONSTANTIN, preot, Aiud, ucis prin detentie, 775. BOGA DIONISIE, 53, Filia Odorhei, 24. 05. 1954,
ucis prin detentie, 776. BOGA PAVEL, taran, 56, Lapus Maramures, 07. 11. 1952, ucis in ancheta, 777.
BOGDAN CONSTANTIN, 778. BOGDAN ELENA, 779. BOGDAN ION, 41, Boldu Ramnicu Sarat, 30. 12.
1953, Galati, ucis prin detentie, 780. BOGDAN ION, 75, 1974, 781. BOGDAN IORDACHE, taran, 25,
Ruginesti Adjud, 19. 02. 1953, Frecatei, ucis prin munca fortatd, 782. BOGDAN IOSIF, 71, Prihanesti Falciu,
11. 12. 1961, Gherla, ucis prin detentie, 783. BOGDAN NICOLAE, Bilti Basarabia, 1950, Gherla, ucis prin
detentie, 784. BOGDAN NICOLAE, E. , invatator, 33, Mogos Alba, 14. 05. 1959, Gherla, ucis prin detentie,
785. BOGDAN NICOLAE, L., 33, Tulcea, 12. 10. 1959, Galati, ucis prin detentie, 786. BOGDAN NICOLAE,
V., invatator, Nucet Sibiu, 28. 12. 1956, decedat in D. O. , 787. BOGDAN STEFAN, Aita Seaca, 10. 1944, ucis
de comunisti, 788. BOGDAN TRAIAN, 789. BOGDANFFY CONSTANTIN, preot gr. catolic, 42, Oradea, 01.
10. 1953, Aiud, ucis prin detentie, 790. BOGDANOVICI ALEXANDRU, student, Botosani, 16. 04. 1950,
Pitesti, ucis in “reeducare”, 791. BOGHEAN ATANASIE, profesor, 63, Sucevita Suceava, 19. 03. 1951, lasi
(spital), ucis in anchetd, 792. BOGHICEANU GHEORGHE, inginer, Bucuresti, 24. 02. 1945, Bucuresti (spital),
ucis de comunisti, 793. BOGZA CONSTANTIN, inginer, 50, Butnaresti Neamt, 23. 09. 1962, Aiud, ucis prin
detentie, 794. BOHN MATHIAS, 29, Balaciu Alba, 26. 12. 1951, Jilava, executat, 795. BOIA MIHALI,
proprietar, 81, Saliste Sibiu, 1961, decedat in D. O. , 796. BOIANU NICOLAE, 797. BOIER IONAS, taran,
Micesti Cluj, 1944, Micesti-Turda, asasinat de sovietici, 798. BOIERIU (?), Baia Sprie, decedat in accident
mini, 799. BOIERU DUMITRU, 26, 17. 08. 1952, ucis prin detentie, 800. BOILA DANILA, primar, TArniveni
Mures, decedat in D. O. , 801. BOITHE KOLOMAN, lacatus, 48, 17. 02. 1954, ucis prin detentie, 802.
BOITOS (?), (sotia Olimpiu), Cluj , 1952, Cluj, s-a sinucis la arestare, 803. BOITOS OLIMPIU, prof. univ. ,
Clyj , 1952, Cluj, s-a sinucis la arestare, 804. BOJAN TEOFIL STEFAN, Beclean Cluj, 1948, Aiud, ucis prin
detentie, 805. BOJITA AUREL, 806. BOK ION, ospitar, 46, Sibiu , 08. 02. 1953, 5 Culme, ucis prin munca
fortatd, 807. BOLDEANU RADU, 808. BOLDIS GHEORGHE, student, 22, Sibiu, 01. 01. 1945, Sibiu, asasinat
de sovietici, 809. BOLFEA SILVESTRU, taran, 50, Intregalde Alba, 28. 10. 1949, Sibiu, executat, 810.
BOLINTINEANU AUREL, avocat, Barcanesti lalomita, decedat in D. O. , 811. BOLINTINEANU
CONSTANTIN, colonel, 72, Campulung Arges, 03. 05. 1953, Vacaresti, ucis prin detentie, 812. BOLOG
IOAN-HARHON, taran, Girisu Negru Bihor, 03. 08. 1949, Girisu Negru, ucis de securitate, §13. BOLOS
VASILE, 56, Farcasa Maramures, 27. 10. 1952, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 814. BOLYAC IOSIF,
zidar, 59, Diosig Bihor, 20. 12. 1948, Aiud, ucis prin detentie, 815. BOMFA ION, 816. BONACIU LEONTE,
19, Poclisa Alba, 05. 03. 1945, Poclisa-Alba, asasinat de sovietici, 817. BONCU DUMITRU, 38, Rusavat
Buzau, 1960, ucis prin detentie, 818. BONEA ION, taran, 26, Bratea Bihor, 08. 03. 1952, 5 Culme, ucis prin
munca fortatd, 819. BONESCU ION, muncitor, 23, Brosteni Caras Severin, 13. 08. 1947, Aiud, ucis prin
detentie, 820. BONFERT MARIA, 53, Brasov, 30. 04. 1945, Sibiu, ucisa in ancheta, 821. BONTAS ION,
avocat, Barlad, 1950, decedat in D. O. , 822. BONTAS TOMA, functionar, 37, Racautdu Bacau, 15. 08. 1952,
Aiud, ucis prin detentie, 823. BONIILA GHEORGHE, 824. BORA ILIE, Salina Alba, 11. 09. 1953, ucis prin
detentie, 825. BORAS DOMINIC, 58, Brasov, 19. 03. 1953, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 826.
BORBELI IOSIF, taran, Ciceul Ciuc, 01. 03. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 827. BORBELY
MARIA, casnicd, 50, 1958, ucisa prin detentie, 828. BORCEA MATE], tinichigiu, 24, Granari Brasov, 09. 09.
1947, Aiud, ucis prin detentie, 829. BORCEAN VOITA, 38, Slatina Nerii, 1948, Gherla, ucis prin detentie, 830.
BORCEANU GHITA, 831. BORCILA IOAN, muncitor, 30, Resita Caras Severin, 1951, Ocnele Mari, ucis prin
detentie, 832. BORDEIANU ION, profesor, 50, Véaculesti Dorohoi, 02. 01. 1953, Capu Midia, ucis prin munca
fortata, 833. BORDEIANU VASILE, avocat, 48, Gramesti Suceava, 18. 05. 1953, Peninsula, ucis prin munca
fortata, 834. BOREA PETRE, 835. BORG ILIE, preot, 41, Marin Salaj, 07. 05. 1954, Aiud, ucis prin detentie,
836. BORGOVAN ION, 25, Lazna Salaj, 20. 06. 1950, Gherla, ucis prin detentie, 837. BORICI STEFANIDA,
Becicherecul Mic Timis, 1951-1956, Movila Galdaului, decedata in D. O. , 838. BORNEMISA SEBASTIAN,
subsecr. de stat, 63, Cluj , 16. 07. 1953, Sighet, ucis prin detentie, 839. BORNHES ALEXANDRU, 55,
Dumbraveni Sibiu, 13. 11. 1952, Capu Midia, ucis prin munca fortatd, 840. BOROC NICOLAE, 841.
BORODEA ION, 25, 05. 01. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 842. BOROS (?), Brasov, Brasov, ucis
prin detentie, 843. BOROS (?), farmacist, 05. 09. 1944, asasinat de sovietici, 844. BOROS ADALBERT, 845.
BOROS DOMINIC, 58, Brasov, 19. 03. 1953, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 846. BOROS DUMITRU,
plutonier, 63, 30. 03. 1953, ucis prin munca fortatd, 847. BOROS ILIE, 848. BOROS ION, 62, Sincai Mures,



14. 02. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 849. BOROS STEFAN, 850. BOROS VASILE, muncitor, 58, 11. 08.
1953, ucis prin munca fortata, 851. BORSOS STEFAN, ucis in ancheta, 852. BORS DUMITRU, primar, 63,
Valea Seaca Bacau, 30. 03. 1953, Cernavoda, ucis prin munca fortata, 853. BORS ELENA, proprietara, 55,
Doba Satu Mare, 24. 06. 1961, decedata in D. O. , 854. BORS ILIE, 855. BORS NICOLAE, 49, Codaesti
Vaslui, 1953, ucis prin detentie, 856. BORS STEFAN, taran, 23, Galautasi Harghita, 31. 08. 1947, Aiud, ucis
prin detentie, 857. BORS VASILE, taran, Gherdesti Neamt, 1952, Vladeni, ucis de securitate, 858. BORSAN
GHEORGHE, primar, Sancel Tarnava Mica, decedat in D. O. , 859. BORTOS IOAN, 50, Rachitele Cluj, 1954,
Rachitele, ucis in lupta, 860. BORZ EMIL, 861. BORZ ILIE, preot gr. catolic, 41, Drighiu Silaj, 07. 05. 1954,
Aiud, ucis prin detentie, 862. BORZA PETRE, 30, Mermezu Hunedoara, 19. 01. 1950, Gherla, ucis prin
detentie, 863. BORZASI FRANCISC, taran, 65, Ip Salaj, 20. 01. 1948, Aiud, ucis prin detentie, 864. BORZEA
AUREL, 52, 10. 04. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 865. BORZEA AUREL VALERIU, 52, Odorheiu
Secuiesc Harghita, 18. 04. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 866. BORZEA OLIMPIU, profesor, Vistea de Jos
Brasov, 1951, Brasov, executat, 867. BOSANCEANU VASILE, 66, Gropita lasi, 1959, ucis prin detentie, 868.
BOSNER GHEORGHE, 869. BOSOANCA MIHAI, comandor, inginer, 49, Turnu Severin, 27. 02. 1952,
Jilava, executat, 870. BOSTAN DUMITRU, taran, 58, Puiesti Vaslui, 29. 08. 1958, Gherla, ucis prin detentie,
871. BOSTIAN TRAIAN, tabacar, 56, Fagaras Brasov, 12. 1952, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 872.
BOSOROGU IOAN, taran, 24, Ovidiu Constanta, 29. 06. 1952, 5 Culme, ucis prin munca fortata, 873. BOT
CATITA, Foeni Timis, 04. 1946, ucisi la frontiera, 874. BOTA GHEORGHE, functionar, Arpatag Trei Scaune,
1957, ucis prin detentie, 875. BOTA NICOLAE, Covasna, ucis prin detentie, 876. BOTAS ION, ziarist, 58, Clyj
, 02. 08. 1952, Aiud, ucis prin detentie, 877. BOTAS ZAHARIA, taran, 63, Posaga Alba, 30. 04. 1958, Gherla,
ucis prin detentie, 878. BOTEA ALEXANDRU, tiran, Ceamurli de Sus Tulcea, 1953, Gherla, ucis prin
detentie, 879. BOTEA ALEXE, 56, Grecia, 30. 06. 1953, ucis prin detentie, 880. BOTEA NICOLAE, zidar, 23,
Cuza Voda lalomita, 04. 04. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 881. BOTEANU ALEXANDRU, 882. BOTEANU
S., 883. BOTEZ DUMITRU, taran, 61, 09. 01. 1958, Jilava, ucis prin detentie, 884. BOTEZ ION, prof. univ.,
61, lasi, 23. 01. 1953, Capu Midia, ucis prin munca fortata, 885. BOTEZ MIHAI, prefect, 63, Stoienesti Vaslui,
1952, ucis prin detentie, 886. BOTEZATU CONSTANTIN, impegat CFR, Rusavat Buzau, 1949, Buzau, ucis in
ancheta, 887. BOTH BENEDEK, 888. BOTICI ROMULUS, miner, 57, 08. 12. 1952, ucis prin detentie, 889.
BOTOS IOAN, ziarist, 58, Birchis Arad, 08. 08. 1952, Aiud, ucis prin detentie, 890. BOTOS MIHAI-NUTU,
taran, Rachitele Cluj, 13. 07. 1952, Muntele Filii, ucis in luptd, 891. BOTTON GHEORGHE, téaran, Girisu
Negru Bihor, 03. 08. 1949, Girisu Negru, ucis de securitate, 892. BOTIOC ALEXANDRU, avocat, 67, Comlaus
Arad, 05. 03. 1946, Arad, ucis de comunisti, 893. BOTIU GHEORGHE, taran, 47, Ilia Hunedoara, 20. 01. 1953,
Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 894. BOTOC CONSTANTIN, taran, 63, Carligi Neamt, 1960, Galati, ucis
prin detentie, 895. BOTOC STEFAN, 65, Arad, 16. 11. 1958, Gherla, ucis prin detentie, 896. BOTOI STEFAN,
avocat, Craiova , 16. 11. 1958, Gherla, ucis prin detentie, 897. BOULESCU DUMITRU, functionar, 47,
Timigoara , 02. 12. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 898. BOURLEANU CONSTANTIN, taran, 52, Ciceu Cluj,
27. 02. 1953, 5 Culme, ucis prin munca fortata, 899. BOZGAN IOAN, taran, 16. 10. 1944, Sulughite -
Hunedoara, asasinat de sovietici, 900. BOZGONETE DUMITRU, 48, Spulber Vrancea, 25. 12. 1952, Aiud,
ucis prin detentie, 901. BRACAU CONSTANTIN, ofiter, Segarcea Dolj, ucis prin detentie, 902. BRAD
TEODOR, 903. BRADEA PETRE, 28, 1953, Salcia, ucis prin muncd fortatd, 904. BRAGADIRU
CONSTANTIN, taran, 40, Bailesti Dolj, 12. 06. 1952, Cernavoda, ucis prin muncd fortatd, 905. BRAHA
AUREL, 60, C. Lung Suceava, 10. 04. 1962, Gherla, ucis prin detentie, 906. BRANCHI VASILE, morar, 59,
Trifesti Neamt, 20. 03. 1953, Bragadiru, ucis prin detentie, 907. BRANDSCH RUDOLF, profesor, 73, 18. 09.
1953, ucis prin detentie, 908. BRANDT IOSIF, taran, 63, Simleul Silvaniei Salaj, 23. 01. 1953, Capu Midia,
ucis prin munca fortata, 909. BRANISLAV IVION, functionar, 46, Dragoiesti Suceava, 06. 09. 1949, Aiud, ucis
prin detentie, 910. BRASOV NITA, student, 24, Misticani Galati, 08. 05. 1950, Targu Ocna, ucis prin detentie,
911. BRASOVEANU EUGEN, elev, ucis de securitate, 912. BRAT RADU, tiran, Vasilati, ucis in ancheta, 913.
BRATOSIN CONSTANTIN, 55, Dumbraveni Vrancea, 01. 03. 1956, ucis prin detentie, 914. BRATU
GRIGORE, taran, 48, Piscuri Gorj, 29. 05. 1952, Craiova, executat, 915. BRATU GRIGORE, Z. , 916. BRATU
ION, taran, Pietrosu-Muscel, 19. 11. 1946, Targoviste, ucis la alegeri, 917. BRATU ION, muncitor, 28, Trepteni
Arges, 19. 10. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 918. BRATU MARIN, taran, Ungureni (Corbi) Dambovita, 20.
04. 1961, Vacaresti, ucis prin detentie, 919. BRATU PARASCHIV, 57, Balabancea Tulcea, 10. 01. 1953,
Galati, ucis prin munca fortatd, 920. BRATU PAUN, Oprisenesti Braila, 03. 08. 1945, Oprisenesti, asasinat de
sovietici, 921. BRAUCHI VASILE, 59, 1953, 922. BRAUNSTEIN AIZIC, laborant, Braila, 12. 01. 1945,
Briila, asasinat de sovietici, 923. BRAUNSTEIN BETTY, 46, Dumbraveni, 1957, ucisa prin detentie, 924.
BRAZULI VSEVOLOD, sofer, 61, Basarabia, 16. 05. 1957, Vacaresti, ucis prin detentie, 925. BRADEANU
(?), medic, Fagéras, ucis prin detentie, 926. BRADESCU VINTILA, 50, Pitesti, 04. 07. 1953, Culme, ucis prin
munca fortata, 927. BRAESCU DUMITRU, muncitor, 65, 30. 06. 1956, ucis prin detentie, 928. BRAESCU
SMARANDA, pilot paragutist, 51, Buciumeni Tecuci, 02. 02. 1948, Cluj, decedata fiind fugard, 929.
BRAILEANU ION, taran, Sucevita Suceava, U. R. S. S. , ucis 1n lagar sovietic, 930. BRAILEANU ION, taran,
Valcelele de Sus Olt, 15. 01. 1961, Valcelele, ucis de securitate, 931. BRAILEANU TRAIAN, prof. univ., 71,



Bucuresti , 03. 01. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 932. BRANESCU GHEORGHE, 68, Ploiesti, 15. 01. 1961,
decedat in D. O. , 933. BRANESCU VINTILA, functionar, 50, Bucuresti , 01. 07. 1953, Poarta Alb, ucis prin
munci fortatd, 934. BRATASANU PAUL, inginer, 61, Craiova , 25. 05. 1959, Pitesti, ucis prin detentie, 935.
BRATESCU GHEORGHE, colonel, Bucuresti, decedat in D. O. , 936. BRATESCU ILEANA, proprietara,
Bilinesti Buzau, decedatd in D. O. , 937. BRATESCU TOMA, 938. BRATESCU ZAMFIR, subsecr. de stat,
Fleasca Briila, decedat in D. O. , 939. BRATIANU CONST. DINU, presedinte PNL, 63, Bucuresti , 20. 08.
1950, Sighet, ucis prin detentie, 940. BRATIANU CONSTANTIN BEBE, secretar PNL, 69, Bucuresti, 21. 01.
1956, Bucuresti (Coltea), ucis prin detentie, 941. BRATIANU GHEORGHE, prof. univ. , 55, Bucuresti , 27.
04. 1953, Sighet, ucis prin detentie, 942. BRATIANU MIHALI, proprietar, 10. 01. 1954, decedat in D. O. , 943.
BRATIANU PAUL, 944. BRATULESCU ALEXANDRU, 13. 03. 1953, Cernavoda, ucis prin munci fortat,
945. BRANCU VASILE, 946. BRANDA JIVA, taran, Campia Caras Severin, 16. 04. 1946, ucis la frontiera,
947. BRANDESCU GAVRILA, Igris Timis, ucis in ancheta, 948. BRANDUSAN VICTOR-EUGEN, 60, Cehu
Silvaniei Salaj, 25. 01. 1963, Gherla, ucis prin detentie, 949. BRANDUSESCU CRISTACHE, politist, 54,
Bucuresti, 02. 03. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 950. BRANDUIAN VICTOR, 951. BRANZANU MARIN,
taran, 66, Botesti Arges, 01. 05. 1958, Gherla, ucis prin detentie, 952. BRANZARU MARIN, 953. BRANZA
LUCA, avocat, 74, Ismail Basarabia, 11. 03. 1958, Gherla, ucis prin detentie, 954. BRANZEI ION, 955.
BRANZESCU PAVEL, mecanic, Ramnicu Sarat, 25. 11. 1945, Ramnicu Sirat, asasinat de sovietici, 956.
BREABAN IOAN, 41, Vicovu de Jos Suceava, 1960, ucis prin detentie, 957. BREAZU ION, tiran, Mihalt
Alba, 23. 09. 1944, Brad Hunedoara, asasinat de sovietici, 958. BREBENESCU ANTON, 36, 1948, 959.
BRESTIN IOSIF, taran, 51, Cheveresu Mare Timis, 27. 02. 1953, Poarta Alb4a, ucis prin munca fortata, 960.
BRINDESCU GABRIEL, muncitor, Timisoara, 1948, Timisoara, ucis de securitate, 961. BROASCA (?),
Bulgarus, Zagna-Vadeni, decedat in D. O. , 962. BROASCA GHEORGHE, taran, 43, Bardganu Constanta, 09.
05. 1953, Aiud, ucis prin detentie, 963. BRONISLAV ION, 964. BRONISLAV IRION, functionar, 43,
Dragoiesti Suceava, 27. 10. 1949, Aiud, ucis prin detentie, 965. BROSER TRAUGETT, 68, Polonia, 18. 04.
1962, Gherla, ucis prin detentie, 966. BROTEA ILIE, taran, 71, Mircea Voda Constanta, 25. 02. 1953, Poarta
Alba, ucis prin munca fortata, 967. BRUDER IOAN, taran, Rebrisoara Bistrita-Nasdud, 1949, Dealu Rebra, ucis
de securitate, 968. BRUMARU TOMA, Ghertenig Caras Severin, ucis prin munca fortatad, 969. BRUMBEA
ROMUL, taran, 48, Colban-Fagaras Brasov ?, 05. 03. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 970.
BRUSTUR REMUS, primar, 66, Lechinta Mures, 01. 08. 1950, Lechinta, ucis de sigurantd, 971. BRUTARU
VASILE, taran, Pristol Mehedinti, 19. 11. 1946, Turnu Severin, ucis la alegeri, 972. BRUZNICAN VASILE,
66, Targoviste Dambovita, 21. 04. 1959, ucis 1n anchetd, 973. BUBARI STEFAN, taran, 59, Firiteaz Timis, 17.
09. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 974. BUBUIOCU ION, taran, Plopsor Gorj, 1950, Plopsor, ucis de securitate,
975. BUCARIU MIHALACHE, Alba Iulia, 23. 12. 1944, Alba Iulia, asasinat de sovietici, 976. BUCA
TACHITA, tiran, Stranoaiele de Sus Putna, 04. 09. 1945, Strinoaiele de Sus, asasinat de sovietici, 977. BUCEA
NICOLAE, preot, 1950, Peninsula, ucis prin munca fortata, 978. BUCELEA VASILE, Fagaras Brasov, ucis in
ancheta, 979. BUCICO STEFAN, taran, lanosda Bihor, 02. 08. 1949, Ianosda, ucis de securitate, 980.
BUCOVALA VICTOR, 44, Grecia, 12. 10. 1959, Periprava, ucis prin munca fortata, 981. BUCSAN TEODOR,
982. BUCUR (?), profesor, Fagaras Brasov, ucis prin detentie, 983. BUCUR ALEXANDRU, 984. BUCUR
MARIN, 50, Budesti Calarasi, 25. 08. 1951, Vacéresti, ucis prin detentie, 985. BUCUR MIRCEA, Mures, 03.
1950, Pitesti, ucis prin detentie, 986. BUCUR NEAGU, Ghimes-Faget, 08. 09. 1944, Ghimes, ucis de
comunisti, 987. BUCURESCU DUMITRU, agent sanitar, 51, 1950, Galati, ucis in ancheta, 988. BUD ION,
Targu Ocna, ucis prin detentie, 989. BUDA GHEORGHE, 990. BUDA ILIE, 41, Moldova Noua Caras Severin,
1949, Gherla, ucis prin detentie, 991. BUDA ION, farmacist, 61, Bilciuresti Dambovita, 07. 05. 1953, Capu
Midia, ucis prin munca fortata, 992. BUDA ION-VIRGIL, student, 30, Bontesti Arad, 31. 10. 1953, Jilava,
executat, 993. BUDA MIHALI, student, 27, Roman Neamt, 1949, Suceava, ucis prin detentie, 994. BUDAC
ION, 57, Cartisoara Brasov, 08. 08. 1961, Aiud, ucis prin detentie, 995. BUDAI ANA, functionara, 46, Maureni
Carag Severin, 19. 10. 1955, Vacaresti, ucisa prin detentie, 996. BUDAI CONSTANTIN, avocat, Dracsani
Botosani, Gherla, ucis prin detentie, 997. BUDAI STEFAN, comerciant, 60, Barlad, 24. 08. 1953, Poarta Alba,
ucis prin muncd fortatd, 998. BUDEA ION, taran, 46, Bistrita Bistrita-Nasaud, 27. 06. 1947, Aiud, ucis prin
detentie, 999. BUDELEANU GHEORGHE, taran, 24, Vama Buzau, 07. 07. 1951, Peninsula, ucis prin munca
fortata, 1000. BUDNEA OBREJA, 1001. BUDU IOAN, muncitor, 29, Targu Lapus Maramures, 19. 08. 1956,
ucis prin detentie, 1002. BUDU MIHAI, ofiter, Barlog Buzau, 06. 04. 1962, decedat in D. O. , 1003.
BUDULAU CONSTANTIN, pompier, 45, Turda Cluj, 24. 06. 1956, Aiud, ucis prin detentie, 1004.
BUDULECI GHEORGHE, 38, Calimanesti Valcea, 1960, ucis prin detentie, 1005. BUDUR COMAN, 67,
Viziru Célmatui lalomita, 27. 01. 1953, Galati, ucis prin detentie, 1006. BUDURESCU GHEORGHE-
SLAVESCU, inginer, 57, Bucuresti, 02. 04. 1953, Pitesti, ucis prin detentie, 1007. BUFLECI CONSTANTIN,
taran, 61, Spataru Pitesti Arges ?, 12. 04. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata, 1008. BUFNEA OBREJA-
BLAGU, taran, Ocolis Alba, 07. 11. 1949, Cheile Runc, ucis de securitate, 1009. BUGARICI ATANASIE,
Garla Mare Mehedinti, 1951, ucis prin detentie, 1010. BUGARIN GRIGORE GORE, ucis prin detentie, 1011.
BUGARIN MARTIN, 52, Zorlentu Mare Caras-Severin, 29. 09. 1959, executat, 1012. BUGARIU ATANASIE,



29, 1951, 1013. BUGARIU IOAN, 69, Varadia de Mures Arad, 1962, ucis prin detentie, 1014. BUGARIU
TANASE, tehnician, 29, Géarla Mare Mehedinti, 18. 01. 1951, ucis prin detentie, 1015. BUGARIU VASILE,
avocat, 40, Arad, 1953, Timisoara, ucis in ancheta, 1016. BUGDURUS BUCUR, 1017. BUGHEANU NICO-
LAE-NICOLAESCU, 57, 1959, 1018. BUHAIANU GHEORGHE, tiran, 47, Tunecu Vaslui, 19. 11. 1953, 5
Culme, ucis prin munca fortata, 1019. BUICA GHEORGHE, taran, 51, Varadia Caras-Severin, 1958, ucis in
anchetd, 1020. BUICA ION, Vulpeni Olt, ucis prin detentie, 1021. BUIUC (?), Timisoara, 1946, Timisoara, ucis
de securitate, 1022. BUJ ENIIA GHEORGHE, taran, 61, Foltesti Galati, 29. 09. 1953, ucis prin munca fortata,
1023. BUJOI TANASE, Lacu Sirat Briila, 13. 09. 1945, Lacu Sirat, asasinat de sovietici, 1024. BUJIOIU ION
ALEXANDRU, ministru, 62, Bucuresti , 20. 05. 1956, Vacaresti, ucis prin detentie, 1025. BUJOR (?), fruntas
socialist, Bucuresti, 1950, Bucuresti (MAI), ucis de securitate, 1026. BUJIOR CONSTANTIN, 60, Iancu Jianu
Olt, 26. 11. 1959, ucis prin detentie, 1027. BUJOR PETRE, taran, 38, Cepau-Curtea Arges Arges ?, 22. 02.
1953, Poarta Alb4, ucis prin munca fortata, 1028. BULAI MARIA, Réacaciuni Bacau, ucisa prin detentie, 1029.
BULAI MARTIN, taran, Récaciuni Bacau, ucis de securitate, 1030. BULATA VICTOR, militar, Strehaia
Mehedinti, 02. 09. 1945, Strehaia, asasinat de sovietici, 1031. BULBUC GRIGORE, mecanic, 49, Magura Ilvei
Bistrita-Nasaud, 10. 02. 1951, Jilava, ucis prin detentie, 1032. BULC MIHAI, 61, Hinchiris Bihor, 10. 04. 1959,
ucis prin detentie, 1033. BULEATA NICOLAE, 1034. BULGARU ARCADIE, taran, 39, Frasin Suceava, 20.
02. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 1035. BULIAN (?), inginer, executat, 1036. BULIGA
TOADER, taran, 52, Volovat Suceava, 21. 12. 1952, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 1037. BULIGAN
PANTELIMON, 53, Godibeasti Dolj, 1951, Caransebes, ucis prin detentie, 1038. BULIMAN ION, elev, 23,
Bacau, 03. 09. 1948, Suceava, ucis in anchetd, 1039. BULZ SABIN, 1040. BUMBARU ION, Gemeni
Mehedinti, 1959, ucis prin detentie, 1041. BUMBUT ANICA, taranca, Micesti Cluj, 1944, Micesti-Turda,
asasinata de sovietici, 1042. BUNEA ELEONORA (DE WIED), functionara, Postdam Germania, 29. 09. 1956,
Miercurea Ciuc, ucisd prin detentie, 1043. BUNEA MARIA, tarancd, Bradet Alba, 03. 07. 1945, Bradet,
asasinata de sovietici, 1044. BUNESCU DUMITRU, Dejoiu Valcea, ucis prin detentie, 1045. BUNESCU
DUMITRU, Izvena Mehedinti, ucis prin detentie, 1046. BUNGHEZ (?), muncitor, Turda Cluj, 05. 03. 1958,
decedat in vagon dubd, 1047. BURADA TACHE, taran, Saranga Buziu, 07. 07. 1945, Saranga, asasinat de
sovietici, 1048. BURADA VASILE, taran, Saranga Buzau, 07. 07. 1945, Saranga, asasinat de sovietici, 1049.
BURCEA ION, 48, Maglavit Dolj, 06. 02. 1953, Salcia, ucis prin munca fortata, 1050. BURCEA ION, L., taran,
Silistea Teleorman, 07. 07. 1950, Silistea, ucis de securitate, 1051. BURCHI NICOLAE CHITU, antrepre-nor,
71, Provita de Jos Prahova, 11. 07. 1962, Gherla, ucis prin detentie, 1052. BURCOI ALECU, Flaméanzi lasi, 26.
03. 1953, Cernavoda, ucis prin munca fortata, 1053. BURDET IOAN, Rebrigoara Bistrita-Nasaud, 24. 06. 1949,
Dealu Crucii, ucis de securitate, 1054. BURDUCEA TANASE, Niieni Buziu, ucis prin detentie, 1055.
BURECU NICOLAE, functionar, 44, Sarichioi Tulcea, 05. 02. 1961, Aiud, ucis prin detentie, 1056.
BURGHELEA VASILE, plutonier, Rosiori de Vede Teleorman, 25. 12. 1944, Rosiori de Vede, asasinat de
sovietici, 1057. BURGHER FRANCISC, taran, 64, Brad, 08. 03. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata,
1058. BURICEA ALEXANDRU, 26. 09. 1960, Gherla, ucis prin detentie, 1059. BURICESCU DRAGU,
general, 74, Bucuresti , 06. 10. 1957, Vacaresti, ucis prin detentie, 1060. BURILA ION, elev, 22, Moinesti
Bacau, 04. 02. 1954, Targu Ocna, ucis prin detentie, 1061. BURILEANU (?), (sotia Const. ), Baragan, decedata
in D. O., 1062. BURILEANU CONSTANTIN, diplomat, 76, Baragan, decedat in D. O. , 1063. BURILEANU
DUMITRU, guvernator BN, 76, Turnu Severin Mehedinti, 25. 05. 1954, Sighet, ucis prin detentie, 1064.
BURIS MIHALI taran, 29, Becheni, 17. 09. 1952, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 1065. BURLACU
DUMITRU, taran, Bélauseni, Salcia, ucis prin muncd fortatd, 1066. BURLACU GRIGORE, Somova Tulcea,
1956, decedat in D. O. , 1067. BURLACU NICOLAE, Jilava, executat, 1068. BURLACU STEFAN, taran,
Nereju Vrancea, ucis de securitate, 1069. BURLA NICOLAE, Ghelmegioaia Mehedinti, 08. 02. 1954, ucis prin
detentie, 1070. BURLEA AURELIAN, 1071. BURLUI VASILE, ofiter, 25. 08. 1944, Delta Dunarii, asasinat de
sovietici, 1072. BURSAN CONSTANTIN GEORGE, deputat, Bucuresti , 18. 01. 1962, Jilava, ucis prin
detentie, 1073. BURSUC NICOLAE- BUNESCU, ofiter sanitar, 48, Izvoare Neamt, 1949, ucis in ancheta,
1074. BURTEA TOMA, invatator, Matau Arges, 13. 02. 1951, Gherla, ucis prin detentie, 1075. BURTEA
TRAIAN, 1076. BURTEL PETRE, 54, Ploiesti, 04. 06. 1961, Aiud, ucis prin detentie, 1077. BURZA
NICOLAE, taran, 42, Gurusada Hunedoara, 13. 02. 1953, 5 Culme, ucis prin munca fortata, 1078. BUSUIOC
(?), elev, Ramnicu Sarat, 1950, Galati, ucis prin detentie, 1079. BUSUS IOAN, 1080. BUSILA CONSTANTIN,
prof. univ., 72, Bucuresti , 03. 02. 1950, Aiud, ucis prin detentie, 1081. BUSILA GRIGORE, invatator, Tulnici
Vrancea, 16. 07. 1952, Galati, ucis prin detentie, 1082. BUSILA TEODOR, invatator, 50, Paulesti Vrancea, 13.
07. 1959, Galati, ucis prin detentie, 1083. BUSNER GHEORGHE, taran, 21. 10. 1944, Sura Mare-Sibiu,
asasinat de sovietici, 1084. BUTA IOSIF, taran, 68, Ponor Alba, 26. 05. 1947, Aiud, ucis prin detentie, 108S5.
BUTAC IONITA, 75, Valea Marului Arges, 1961, ucis prin detentie, 1086. BUTALIU GHEORGHE, colonel,
Bistret Dolj, ucis prin detentie, 1087. BUTARU DORU, muncitor, 34, Bucuresti , 10. 10. 1960, Galati, ucis prin
detentie, 1088. BUTANESCU NICOLAE, 26. 12. 1952, Cernavodi, ucis prin munca fortatd, 1089.
BUTARASCU GHEORGHE-AMEDEU, militar, 74, 11. 06. 1958, ucis prin detentie, 1090. BUTE
ALEXANDRU, proprietar, 61, Nicoresti Vrancea, 02. 10. 1958, Focsani, decedat in D. O. , 1091. BUTEANU



ALEXANDRU, 1092. BUTEANU ION, preot, Soncut Baia Mare, 27. 09. 1961, Sibiu, sinucis urmarit, 1093.
BUTEANU SIMION, 07. 1950, ucis la frontiera, 1094. BUTNARU ADOLF, taran, 39, Orlesti Valcea, 23. 03.
1952, 5 Culme, ucis prin munca fortata, 1095. BUTNARU ION, preot, Fardaoani Bacau, ucis prin detentie, 1096.
BUTNARESCU NICOLAE, 1097. BUTOIANU DINU, muncitor, Constanta, 1953, Baia Sprie, ucis prin munci
fortata, 1098. BUTU MARANGE, elev, 18, s-a sinucis arest parinti, 1099. BUTUNOIU GHEORGHE, Aita-
Seacd, 09. 1944, ucis de comunisti, 1100. BUTURASCU AMEDEU, 1101. BUTURUGA ION, 1102. BUT
GHEORGHE, 1103. BUZAC LAURENTIU, 1104. BUZAN GRIGORE, 33, 02. 11. 1962, Gherla, ucis prin
detentie, 1105. BUZA DUMITRU, taran, 56, Rusinestii de Jos, 31. 10. 1952, Poarta Alba, ucis prin munca
fortata, 1106. BUZDUGAN ALEXANDRU, Oradea, ucis in ancheta, 1107. BUZDUGAN EUDOXIU, politist,
43, Baisesti Suceava, 18. 02. 1953, Targu Ocna, ucis prin detentie, 1108. BUZDUGAN ION, politist, 50,
Vaslui, 07. 02. 1952, ucis prin detentie, 1109. BUZDUGAN ION, muncitor, 50, Ramnicu Sarat, 15. 09. 1952,
Cernavoda, ucis prin munca fortatd, 1110. BUZEA NEAGU, conductor C. F. R. , Briila, 04. 07. 1945, Faurei,
asasinat de sovietici, 1111. BUZEA NICOLAE, 1112. BUZEA TRANDAFIR, Berlesti Briila, decedat in D. O.
, 1113. BUZESCU TEODOR, avocat, 77, Barlad, 10. 11. 1958, decedat in D. O. , 1114. BUZGAN ION,
Berechiu Arad, 08. 1954, Berechiu, ucis de securitate, 1115. BUZGAN PASCU, 1116. BUZILA PETRU, taran,
54, Rebrisoara Bistrita-Nasaud, 21. 08. 1951, Poarta Alba, ucis prin munca fortatd, 1117. BUZNAVA
GHEORGHE, taran, Tulcea, 23. 04. 1959, Aiud, ucis prin detentie, 1118. BUZOIANU ION, taran, 53, Salcia
Buzéu, 01. 02. 1953, Poarta Alba, ucis prin munca fortata



OMUL CRESTIN



DESPRE

MOARTE CA INCERCARE

DE UNDE VETI AFLA CATEVA GANDURI DESPRE MOARTE
ALE CELUI DE CURAND URCAT LA DOMNUL — MARIN NAIDIM —
A CARUI VIATA, PRIN JERTFA SI RUGACIUNE NECONTENITE,
A FOST SI ESTE INDREPTAR DE TRAIRE INTRU HRISTOS
PENTRU MARII DUHOVNICI Al ORTODOXIEI

S untem inca in Saptamana Patimilor si m-am gandit sa abordez cu dumneavoastra un subiect cam
l straniu, sa vorbim despre moarte. Eu am mai trecut recent prin doua razboaie, am fost spitalizat de
doua ori. Si Inca imi sunt proaspete in minte versurile lui Radu Gyr: Sunt, Doamne, copt pentru cules,/
Nu ca-mi sunt anii grea recolta/ Ci-mi este sufletul o bolta/ De crengi cu rodul tot mai des...

Moartea, ca si viata, sunt niste taine de-ale lui Dumnezeu: venim pe lume, nu stim de ce si plecam fara
sd stim unde. Cand vine ceasul fatal, trebuie sa mori. O batrana, povesteste Turgheniev, pregatise o
rublad sub perna ca sa dea preotului pentru citanie si-acolo a ramas, sub perna, n-a apucat sa i-o dea,
caci a murit, 1i sosise ceasul. Un vizir povesteste o altd intamplare. Fugise de frica mortii tocmai la
Samarkand, culmea e ca 1 s-a infatisat moartea si acolo, atunci cand venise ora mortii. Existd un ceas al
mortii care nu poate fi evitat. Te ia cu somn, un somn greu, apoi te cuprinde intunericul, te faci rece ca
gheata si devii inert. Sufletul, in clipa mortii, se desface cu greu de trup, ruperea e violenta, si pleaca
pe un drum lung, fara intoarcere: asterne-te drumului ca si iarba campului, in bataia vantului. Moartea
e grea, poate din aceastd cauza si Vasile Parvan 1i atribuie mortii rolul purificator: prin moarte se
rascumpara toate greselile vietii de aici, zicea el. Moartea, de cele mai multe ori, vine noaptea, caci
noaptea e sora cu moartea: noaptea e sora blanda a mortii, pe cand moartea e sora cruntda a noptii
(Vasile Alecsandri).

Moartea a venit in lume o data cu alungarea lui Adam si a Evei din Rai, dupa ce au calcat porunca si
au mancat din pomul cunostintei binelui si raului: cu moarte veti muri dupd ce veti manca.( Facere 2,
17.- in Ziua in care vei mdnca din el vei muri negresit)

Prin moarte Dumnezeu a oprit procesul calcarii de porunca, punand cap pacatului (pentru ca pacatul sa
nu devind nemuritor, pentru ca omul sa nu ramana vesnic in stare de calcator de porunca).

Sufletul fiind nemuritor, isi continua activitatea si in lumea cealalta, adica o va continua de acolo de
unde a ramas cu facerea binelui in momentul mortii. Cat priveste nedreptatile, suferintele pe care pe
nedrept le-am indurat din partea oamenilor, vor fi recompensate la Cer.

Si Platon zice cd in viata viitoare justitia divind va corecta justitia omeneasca. Sa traim in asa fel incat
pana si dricarului sa-i pard rau cand ne va duce la groapa. Dumnezeu ne-a dat o ocazie ca sa ne
rdscumparam viata viitoare, trdind-o pe aceasta asa cum trebuie. Sa nu pierdem ocazia, caci vine ceasul
cand ti se va spune: “Gata!” Si ce rau iti va parea ca ai pierdut ocazia! Cu cat ai facut pana atunci, cu
atat ramai. Ai fi vrut sa faci mai mult, acum nu se mai poate, ceasul nu mai poate fi dat inapoi. Nu mai
incape nici o amanare. Conteaza atitudinea pe care o vei avea in fata mortii. Sa nu fii las, sa nu te
sperie si sa abjuri. De viteaz §i moartea se teme. (proverb persan). Moartea e cumplita pentru cei ce nu
au un suport moral.(aceasta mi-o spun mie). Unii au o moarte eroicd, fiindca accepta sa moara pentru
altii: moartea in razboaie, in revolutie, in inchisori (politicii). Hugo povesteste despre parintele Bienne
si de ducele de Villeroy cd s-au purtat la inchisoare, in timpul revolutiei franceze din 1879, ca niste



lasi. Dar pe esafod s-au purtat cu curaj. Probabil ca e mai lesne sa mori decat sa traiesti. Beethoven
scria pe ultima sa partiturd: - Trebuie? Si mai jos adauga: Da, trebuie! Se vede resemnarea sa in fata
mortii, gdsind-o fireasca, necesara chiar. Dupa ce mori, o vreme o sd te mai tind minte lumea. Ti se va
simti lipsa din casd. Destul de dureros sa stii cd nu se va mai intoarce niciodata. Vor veni apoi la
cimitir, vor Incepe sa planga Tnainte de a ajunge la locul unde te afli ingropat. Si-n deznadejdea lor se
vor gandi ca ar fi fost mai bine ca Dumnezeu sa ne fi luat pe toti o data, nu asa, pe rand. Dar gandul lui
Dumnezeu e altul si noi ramanem cu oftatul si cu resemnarea. Fiecare moare singur... Sa mergem mai
des la cimitir ca sd ne reculegem. Mormintele ne inspira ganduri Tnalte. Tacerea mormintelor ne
indeamna la meditatie. Moartea cuiva drag te face sa te simti $i tu muritor $i sa privesti mai serios
viata. Sic transit gloria mundi.

Azi noapte a mai murit unul care a stat cu mine la spital, la etajul trei: l-au plans pe brate doar trei
camarazi cum plang la denii ingerii-n altar ( S. Lefter).

Si azi e Vinerea Mare, cand moare pe cruce Insusi Hristosul pentru toate durerile lumii.
Dar va calca moartea si va invia! Hristos a Inviat! La multi ani!



DESPRE

PATRAFIRUL ASCUNS
IN CARE PARINTELE CONSTANTIN VOICESCU NE POVESTESTE...

A m suferit trei perioade de detentie. In prima, 1942 — 1943, la Pitesti, aveam viata “frumoasa”:

puteam citi carti, Biblia, exista si o capeld. Slujba Invierii a fost sivarsiti de catre preotul
inchisorii, intr-o camera capela. In a doua detentie, primul Pasti a fost la Jilava, la Reduit, camera 9 —
12. Era in primavara lui 1949. Si atunci, chiar daca era o perioada mai aspra, circula Noul Testament.
Eram student la Facultatea de Stiinte, sectia Geografie. La inceput am putut rezista si datoritd
puternicei influente duhovnicesti a parintelui Toma Chiricutd, de la biserica Zlatari. Acesta punea mare
accent pe Inviere, de aceea in inchisoare m-am aplecat mai mult asupra acestei invatituri de capitai.
Eram cu doi preoti in detentie: unul macedonean, Nicolae Levu, celdlalt moldovean, ortodocsi
amandoi. De altfel, in cei 12 ani cat am fost inchis, peste tot am intalnit numai preoti ortodocsi — si
acestia foarte multi. Unitii fusesera izolati la Sighet. La Jilava, in 1949, administratia ne-a dat la masa
de pranz, de Pasti, un harddu cu o zeama de coji de cartofi cu nisip. “Na, banditilor, sa simtiti si voi ca
e Pasti!” Totusi, bucurie curatd a fost atunci pentru cd, nu stiu cum, dar cineva a gasit , intr-un
coltisor... urme de coji de oua rosii. De la vreun gardian, probabil. Era bucurie mare pentru ca faceam
legitura in felul acesta cu sarbatoarea de “afara”... In a doua jumdtate a anului 1949 am fost mutati la
Pitesti. Se faceau trierile: studentii - la Pitesti, intelectualii — la Aiud, muncitorii — la Gherla; elevii — la
Targsor, femeile la Mislea si Miercurea Ciuc. Auzisem lucruri frumoase... Ca o s ne lase sa Invatam,
ca partidul comunist o sa ne lase liberi. Am nimerit acolo si cu niste medicinisti din Cluj. Eu aveam
niste probleme cu piciorul, T.B.C. la genunchi. Am stat, in ciuda restrictiilor, intins pe pat, dar m-a
vazut un gardian, m-a luat si m-a dus la “casimca” — un subsol Intunecos si mizer. Dupa o jumatate de
ord, ma pomenesc cu Ghitd Calciu cu mine. El era pe atunci student medicinist §i protestase in
favoarea mea

Mai catre toamna am inceput sa pricepem ce ni se pregatea. Groaza incepuse sa ni se cuibareasca in
inimi, se auzeau zgomote, urlete. In decembrie sau chiar mai inainte a inceput reeducarea noastra. Pe
mine m-a ajutat Dumnezeu caci din cauza tuberculozei, la sfarsitul lunii mai, m-au mutat la Targu-
Ocna. De Pasti, insd, la Pitesti, dupa o perioadd cumplitd de infometare, ne-au dat o mancare
consistentd, doua trei feluri, arpacas gros, cu urme de slanina. Oamenii, saracii, s-au repezit. Nu-mi
amintesc s fi avut vreun necaz, dar foarte multi au avut dezinterie. Special o facusera. Asa.. deci a dat
Dumnezeu si fiu scos de la Pitesti. Inainte de Targu-Ocna, inchisoare-sanatoriu, in fapt loc unde erau
adunati detinutii grav bolnavi de tuberculoza, ca sa moara, am trecut cu mare teama de o noua triere, la
Viciresti. Dacd ne intorc la Pitesti? — ne intrebam speriati. Intelesesem ca acolo era ceva cu bitaie,
pentru a ne distruge. Mi-aduc aminte ca, intr-o noapte, m-am adunat in mine i am lasat totul in voia
lui Dumnezeu. A urmat o mare linistire. La scurt timp am fost mutat, impreunad cu altii, la Targu-Ocna.
Daca ma intorceam la Pitesti Dumnezeu stie cum ieseam! De aia nici nu Indraznesti sd-i judeci, au
trecut oamenii prin niste greutati de neimaginat. De neinteles ce au putut sa le faca, ce chinuri au putut
sa Indure unii. Ma mir cum au scapat, o, Doamne! Asa... intr-o seard am ajuns la Targu-Ocna - era o
seara de primavara, cu miros de tei, luna pe cer. Ne asteptau niste gardieni batranei, din garda veche,
cu niste pusti d-alea mari. Noi, repede, Invatati cu “banditule migca!”, cu inghionteli.... Unul din ei ne-
a zis: “Stati, taica, mai incet...” Cand am auzit cuvantul asta taicd nu nea venit s credem. Am vazut
apoi o cladire luminata. Ne-au dus intr-o camera unde erau opt paturi, cu saltea! La Pitesti sau la Jilava
aveam priciuri suprapuse, cate doud-trei, fiind noi cu mult mai mult peste limita normala. Aici
ferestrele erau fara obloane, un WC intr-o camera alaturatid. Era... fericire! A doua zi am ramas
inmarmuriti. Ne-au scos in curte, de neimaginat, sa ne intdlnim cu ceilalti! Iarba pe jos, ne-am tavalit,
era ceva grozav. N-a fost, bineinteles, tot timpul asa. Cu medicamentele am stat cel mai prost. Ofiterul
politic conditiona tratamentul de primirea de a fi turndtor. Si, o, doamne, cétiva au cdzut... Mi-aduc
aminte cd, o data, patrunzand la noi niste streptomicind, un ardelean I-a dat-o lui Valeriu Gafencu, grav



bolnav, insa acesta I-a dat-o pastorului Richard Wurmbrand. Cu timpul multi slabiti si grav bolnavi au
inceput sa moard. La un moment dat a fost strecuratd o Sfanta Scripturd. S-au invatat texte pe de rost.

La Targu Ocna, langa inchisoare, se afli Dealul Magura, unde era o manastire. In fiecare duminica
auzeam clopotele. In Saptimana Mare, in Vinerea Mare si de Pasti, lumea urca la Schit. Se auzeau
cantari, putem vedea luminile lumanarilor purtate de credinciosi pe serpentind. Asta Tnsemna enorm
pentru noi. Stiam ca mai este cineva intr-o biserica, cineva care se roaga pentru noi.

A fost un episod Tnainte de Pasti care ne-a tulburat: in cladirea veche a inchisorii fusese o capela,
dezafectata acum. Dadusera crucea jos si adusesera la noi, pe sectii, imbracaminte, vesminte preotesti,
pentru a le folosi drept carpe de sters pe jos. Doamne, cand ne-am dat seama, le-am ascuns pe unde am
putut. Prin crapaturile zidurilor, prin hainele noastre. Eu am pus mana pe un patrafir si I-am cusut in
captuseala paltonului. La Targu Ocna, data fiind iminenta mortii, ne 1asau sd ne invelim si cu hainele
noastre. Ei, l1-am ascuns eu si, peste cativa ani, am reusit sd-1 scot afard. De multe ori mi-am pus
intrebarea: o fi vreo legaturd intre patrafirul acesta si faptul cd am lasat peste ani Geografia si m-am
dus la Teologie? La inchisoare, avand printre noi si preoti detinuti, am avut posibilitatea sd ne
spovedim si sd ne Tmpartasim. Ca In catacombe, pe ascuns, mergeam intr-un coltisor, ne marturiseam
din mers de cele mai multe ori si prindeam momentul cand sa primim firimitura de impartasanie...
Ehei, au murit foarte multi acolo... Nu a fost Tnsd unul care sa moara fara sa fie Impartasit.



PASTELE
1949
PITESTI

N CARE TRAIAN POPESCU iSI AMINTESTE CA ...

A m ajuns In Inchisoarea Pitesti in februarie 1949 cu un lot destul de mare de studenti ai facultatii
. de constructii §i studenti medicinisti. Atmosfera in Inchisoare era destul de destinsd. Ne-am
alaturat - cei condamnati la munca silnica - cu multd sfiald si respect celor pe care i-am gasit
executand inchisoare inca din 1941. Printre ei se afla si Valeriu Gafencu, numit mai tarziu “Sfantul
inchisorilor” (de catre Nicolae Steinhardt, Ion Ianolide, Romica Eutusanu si altii) La scurt timp dupa
sosire am avut norocul sa intram in posesia unui fragment din Vechiul Testament, pe care, pe rand ori
in comun, “l-am devorat”. Astfel, viata noastrd se desfasura fara evenimente deosebite, Insa dens din
punct de vedere spiritual.

In primele zile ale lui aprilie am inceput si ne pregitim pentru Sfintele Paste. Inainte de Florii am cerut
gardianului petrol sa stergem usa (se obisnuia acest lucru). Am oprit tinicheaua cu ceva petrol si am
facut rost de un capacel, improvizand astfel o lampa de petrol. Din paine faramita si uscatd, apoi
amestecata cu putind apa si cu marmelada din cele 20-25 de grame pe care le primeam de doua-trei ori
pe saptamand, am croit o pastd pe care am copt-o la improvizatia noastrd. Ne-a fost de mare folos si
singurul pachet cu medicamente, primit de acasa, care continea o sticluta cu circa 250 de grame de vin
tonic si praf fosfatic pentru ulcer, ticluit bine de sora mea din praf de lapte, cacao si vitamine. Si astfel
am croit blatul care, racit, s-a putut taia si insiropa. Acum aveam si material pentru crema, din praful
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de fosfarin si vinul tonic. Primul tort era gata si impreund cu “La multi ani!” de rigoare l-am oferit
bunului si distinsului nostru vecin Floricd Dumitrescu. Experienta reusind, am repetat-o cu ocazia
Sfintelor Pasti. Aceste unice torturi din inchisoare ni s-au parut uriase, desi nu erau mai mari decat o
jumatate de cand de lapte. Timpul ne-a rezevat insa alte “torturi”, diferenta dintre ele fiind nu numai de

accent, ci si de substanta.

Saptamana Mare am triit-o cu multi evlavie, liniste si pace sufleteasca. Incepand cu Vinerea Mare am
avut de furca seara cu “tragerea sforilor” de la fratii nostri mai norocosi. S& ma explic. Pana in iunie,
cei condamnati la inchisoare corectionald puteau primi un pachet de alimente de circa 5 kg. Acestia ne-
au facut celor de la munca silnica pachetele cu cate ceva de-ale gurii sa ne infruptim de Sfintele Pasti.
Si iata a sosit si noaptea Invierii. O dati cu bataia clopotelor care rizbeau pani la noi, au inceput si
apard lumandri aprinse in strada, dincolo de casele care se aflau langa zidul inchisorii. Intdi una, doua,
apoi nenumadrate, au transformat strada Intr-un imens colier, arzand si lumindnd sub palpairile lor
palide asemeni unor beculete. Licarul lor ne chema la reculegere si ndltare sufleteascd pentru
preamirirea Sfintei Invieri, iar dangitul indepartat al clopotelor ne infiora, acoperind cu vibratia lui
sonora trupurile noastre Ingenunchiate.

Acest decor, care pentru noi luase proportii cosmice, avea 1nsd si semnificatia mesajului spiritual al
celor care nu ne uitasera si care acum doreau sa stim ca sufleteste sunt alaturi de noi. Nu le-am putut
raspunde decat cu un “Hristos a Inviat!” care a inceput discret, apoi s-a dezlantuit din cele aproximativ
800 de glasuri care se aflau 1n inchisoare. Daca cineva ar fi putut asista la acest moment, l-ar fi asemuit



cu o slujba dintr-o imensa catedrald, in care sutele de luméanari din strada, impreuna cu cele ale
glasurilor noastre invaluite in dangit de clopote preamireau Invierea Mantuitorului lumii, Cel care “cu
moartea pre moarte calcand” sfarama portile iadului, aducand viata si celor din morminte. Totul vibra:
aerul, ferestrele, usile, dar mai ales inimile noastre, fard a ne imagina totusi ce cataclism va veni nu
peste mult timp.

Intr-un moment de scurti pauza, cuprins de fiorul nostru, ostasul din turela de paza, uitdnd de stipanii
lui — securitatea - a raspuns din toatd inima “Adevarat a inviat!”. Urarea lui a avut un efect
extraordinar, toatd inchisoarea reluand frenetic: “Hristos a inviat!”. In vibratia generald, gardianul de
noapte Dina, care se afla pe coridorul de la parter, a strigat si el: “Adevarat a inviat!” “Hai, gata,
culcati-va!” Si incet, incet, celularul a devenit un zumzet de stup de albine care s-a stins usor, discret.
Noi, coplesiti, am vegheat si apoi am adormit cu numele lui lisus pe buze si In inimi si cu cei dragi in
minte, evocandu-i fiecare dupa taria sufleteascd, dar coplesiti de maretia acestui moment in care
fiecare a fost in acelasi timp participant si spectator.

Acesta a fost primul Paste din inchisoare al tinerilor studenti - in majoritate fosti Frati de cruce - pe
care 1l consider unic, pentru ca nu am avut parte de altul de acest fel, cum stiu Insa ca au fost la minele
de plumb sau la Targu Ocna. Dumnezeu mi-a harazit aceasta intamplare de mare Incarcatura spirituala,
pentru care cuvintele sunt palide si pe care o evoc purtand in suflet marele regret pentru cei mult mai
buni decat mine care nu mai sunt printre noi, dar pe care eu si noi ii socotim PREZENTI!



MONAHI PE CARE [-AM CUNOSCUT

IN CARE PARINTELE PAISIE OLARU
NE RELATEAZA VIATA IMBUNATATITA
A UNOR MONAHI NECUNOSCUTI NOUA

Monahul Ghenadie Avatamasului

arintele Ghenadie era de loc din satul Flaméanzi, judetul Botosani. El a venit la manéstire fiind in varsta,
E batran peste 70 de ani, dar nu a fost casatorit, cd din copilarie a fost pe la oi. Dar a venit la manastire
printr-o imprejurare cam asa. Imi aduc aminte ci in primivara anului 1932 eram la Vecernie si numai dupa ce
am tocat jos pentru Pavecernitd, vad un batran inalt, cu barba si par mare ca, fiind descult, isi stergea picioarele
cu zapada. Ma uit la el, il pandesc sa vad ce are sa facd, vad cd intrd in biserica in pridvor, se pune in genunchi
si se inchind la o icoand a Domnului, face inchindciuni multe, multe, apoi la altd icoand asemenea face, asa s-a
inchinat pand la terminarea Vecerniei. Cand, la iesire, il opresc si il intreb: “De unde esti batranule si cum te
cheama”, iar el zice: “Sunt de la Flamanzi”. “Ai vrea sa mergi la mine in sara asta?”, “Da”, zice, “merg”. Asa ca
il iau la chilia mea, céci voiam sa-l intreb de ce imbld descult, asa ca dupd ce am stat putin la masd, l-am
intrebat: “De ce frate Imbli descult? Ce, nu ti-i frig la picioare?”, iar el zice: “Parinte, eu m-am pornit de la
Ripiceni, Incaltat dar de la Guranda am vazut ca se Incarcé opincele de glod, si hoitul nu le poate duce, asa ca
am asternut sorica pe zdpada si am inchinat cateva matanii, si am lasat ca hoitul sd mearga descult, dacd nu-i
vrednic sad-si ducad ochincile”. Am facut eu socoteala, de la Guranda pana la noi ar fi vreo 20 kilometri: “Bine
frate, da nu-ti era frig?”. “Nu”, zice, “mie nu-mi era frig, dar hoitului, treaba lui, ce sa-i fac”.

Asa ca dupd mai multd vorba i-am pregatit patul sa se culce, iar el zice: “Nu ma culc pe pat, Parinte, ca eu asa
gios sunt invatat, pe pat nu am dormit de cand eram mititel, iartd-ma, ca mi-i frica sa nu cad gios”. Ce sé fac, i-
am asternut jos, si ne-am culcat, eu in altd odaitd, ne despartea o perdelutd. Am adormit si ne-am trezit la niste
bufnituri, ce sa fie, ascult dar stau linistit: el saracul se inchina, ficea metanii in genunchi si isi facea cruce, la
frunte nu se auzea iar la piept, umarul drept si stdng facea pocnituri, cd atingea bondita de cojoc, iar cand
atingea fruntea de pamant, dddea de nadejde. Ma apuc sd numar sé vad cate are sa facd, am tinut socoteald pana
la opt sute, si am adormit numarand. Dimineata cand m-am sculat s-a sculat si el, si “gata”, zice, “plec la Sfantul
Ioan la Suceava”, iar eu zic: “dar sa te Incalt, poate cd vei speria oamenii, $i inca te-ar $i mai necaji, ori vei
cadea si In mandrie”, iar el zice: “Da ce-i aceea mandrie, ehe, parinte, eu am grija asta, cd eu am fost in
Basarabia, §i am vazut acolo pe un frate, care imbla descult si cu capul gol, si minca numai prescuri, si l-au
batut oamenii si gondanii, si Intr-o vreme l-au astupat cu zapada, si a stat toatd noaptea in zdpada, iar a doua zi 1-
am gasit foarte linistit, se topise zdpada imprejurul lui si din picioarele lui iesea abur, si cand l-am laudat eu, si
am zis ferice de fratia ta, frate Nicolai, el mi-a zis: ce zici frate Gheorghe? Are sa vie vremea sa ma puie la
cazan, atunci se va vedea dacd voi putea rabda”. Asa batranul meu musafir m-a bagat in multe incurcaturi, dupa
care a trebuit sa tac, iar la urma i-am facut o propunere, cam asa: “frate Gheorghe, nu cumva ai vrea sa vii la noi
in ménastire, eu te-ag primi sa stdim Tmpreund, pand la moartea noastra”, iar el zice: “Maicuta Domnului cu noi
parinte, mai am ceva datorii, si asa dupd ce-mi platesc datoriile voi veni...Ramai sanatos parinte”, iar eu zic:
“mergi sandtos frate Gheorghe” si asa ne-am despartit ...

A trecut mult timp, si chiar eu uitasem de acest frate, si numai ca prin 1940, primavara, ma pomenesc cu un
flacauas, care se recomanda a fi nepotul lui fratele Gheorghe, si zice: “eu Parinte Paisie sunt nepotul lui mosu
Gheorghe Avatamanitei, si m-a trimis la sfintia ta, ca sa-i spui daca nu-i pacat sa se duca la un doctor, ca sa stii
parinte ca mosu Gheorghe, de un an de zile nu vede deloc, si std la noi, si te roagd pe Sfintia ta daca poti sa-1
primesti, aici la Sfanta Manastire”. Aceste cuvinte auzindu-le eu, mi-am facut socoteald sa-1 primesc, dar daca



nu vede deloc, ce fac eu? Sa-1 pierd prin padure sau, Doamne fereste, cade in vreo groapa si zic baitdnasului:
“mai baiete, du-te si spune-i lui mosu Gheorghe sda se duca la spital la doctor, ca si doctorii sunt lasati de
Dumnezeu si dacd va vedea cat de putin sa vie, iar daca nu va vedea, tot sa vie, ca il primesc oricum...”.

Si indatd mi-am prins a face planuri cum sa fac, m-am sfatuit cu Parintele Staret ca cu binisorul sd-mi ieie
ucenicul pe care 1l aveam, care era acum calugar, si deja aveam eu ceva nemultumiri cu el §i care era cam contra
de a mai primi pe un altul cu noi si Inca nu se mutase ucenicul, si ma pomenesc intr-o zi cu doi batrani, inalti, cu
capetele goale, albi amandoi si unul cam plesuv; iar unul ducea de mana pe celalalt, si cum ajung in casd se pun
in genunchi, si cu lacrimi 1n ochi zice fratele Gheorghe: “Maicuta Domnului cu noi péarinte Paisie, te rog cu
toata inima sa ma ierti cd nu te-am ascultat sa vin atunci cind m-ai chemat. Daca faci bunatate sd ma primesti
amu, ca drept voi spune, am fost la lesi la operatie, si amu vad oleacd”, atunci eu i-am cuprins pe dupa cap, si cu
lacrimi de bucurie am zis: “bine ati venit fratilor, bucuros te primesc tatacutule, dar va trebui sa avem améandoi
rabdare, ca vrajmasul o si ne faci stinghereald”, asa cd ne-am fagaduit inaintea lui Dumnezeu s rabdam pana la
sfarsit. Asa ca ne-am pregitit de rabdare amandoi si ne-am apucat de treaba, eu mai cu ascultarea la biserica, iar
fratele Gheorghe mai mult sd se roage si ce mai putea el sd faca. Asa cd sdracul batranel, de bucurie ca l-am
primit, se apuca el singur sa faca cate ceva, fard sa-i spun eu, asa ca se apuca de matura casa, mai scutura
toalele, spila blidele si altele, céci 1i placea curitenia batranului ca in vremea lui, a fost cioban si baci, de toate,
incd se si spala singur, odatd m-a intrebat: “ aga, Parinte Paisie, oare nu-i pacat dacd mai spun ce am fost si ce
am mai facut in viatd?” lar eu i-am zis, “Daca nu te lauzi si nu te mandresti, nu-i pacat, ca céte odata este de
folos pentru altii”, apoi incepe a spune: “Eu Parinte din mica copilarie am plecat de la parinti si am indragit oile,
pana mai anul trecut. Am botezat 50 de copii si la toti le-am dat cite o oaie, am ajutat fratii si nepotii inca si la
streini, am crezut ca fratii i nepotii ma vor ajuta §i ei pe mine asa ca acum imbolndvindu-ma, li era rusine cu
mine, s ma duca la Sfanta Biserica”. Asa cu lacrimi imi spunea batranul, ca avea darul lacrimilor. Cand auzea
de Dumnezeu, de Maica Domnului, de sfinti, apoi varsa lacrimi multe, multe; pentru aceasta il iubeam, ca nu ma
mai sdturam de vorba lui. Cateodatd matura prin casa, si fiindcd nu vedea asa bine, mai raimanea cate o dara de
gunoi, iar eu voiam sd matur a doua oara: vai ce mai plangea saracul; iarasi odatd, am pus la murat foi de ceapa,
am strans mai multe cd punandu-le intr-un chiup mare de lut, nu au incaput toate. Ci au mai rdmas, le-am lasat
ca tot eu sd pun in alt chiup. Am plecat la ascultare, si cand am venit am gasit chiupul crapat in doua , iar foile
de ceapa stateau ca un cot de lup, in sus, iar pe fratele l-am gasit la paraclis unde se inchina plangand. Ce se
intamplase: vazand foile ramase a fortat chipul sa Incapd toate, si apasandu-se pe chiup, a crapat si s-a despicat
in doud. Asa sdracul acum trebuia sa verse lacrimi pentru a-si ispasi pacatul; l-am gasit plangand si acolo i-am
zis: “Lasa, nu mai plange, ca doar nu-i o vacad”; si l-am iertat.

Multe strachini mi-a stricat caci el le spala, altddata le punea pe masa si numai de marginea mesei, le atingea si
cadeau jos, se stricau , iar lua harburile si le azvarlea peste gard, iar cand venea vreun cunoscut, 1i ruga sa-i dea
ca Iimprumut bani, sau sa-i aduca strachini, in loc. Ma intreaba odata: “Parinte, oare cam cate matanii sa fac eu
pentru un leu”, iar eu am zis: “Cred ca ar fi potrivit 10 metanii pentru un leu”, iar el, “Ba nu parinte, eu fac o
suta de metanii pentru un leu, ca imi mai da si mie cineva cate un ban, si eu as vrea sa fie platit, ca poate mai
dau si eu la vreun sarac, si as vrea sa fie ostencala mea ...” Asa era de corect batranul meu, ca nu vrea sa fie
dator cu ceva. De la o vreme mai vedea cate o leaca, si se ducea si la biserica singur, iar cand venea imi spunea:
“Parinte Paisie, eu mai dau buna ziua si la cite un par, la cioate, si alta data zic si la femei blagosloviti, si nu
vreau sa-mi raspundd, ca nu cumva sd se mandreasca cioatele si femeile, pentru cd eu am crezut ca-s oameni,
sau parinti ...” Asa spunea iubitul meu batranel cam glumind, dar era foarte sincer.

Odata m-am dus cu el la Targu Sulita pentru ca trebuia sa fac mutatia in comuna, si din nefericire, ne-am intalnit
cu seful de jandarmi pe strada, care nici una nici doud, mi-a luat batranul la rost, invinuindu-I sau probandu-1 a fi
hot; eu am crezut ca seful glumeste, dar vazand ca 1l ia in serios, i-am zis jandarmului: “nu glumi sefule cu
batranul, ca nici nu vede bine; eu am venit sa-i fac mutatia”. Dar seful mi-a luat batranul la post, zicand: “lasa ca
scot eu talhariile din el”. Vai, bietul batrn ce mai plangea saracul si zicea: “Domnule sef nu am furat nimic”.
“Nu se poate, trebuie sa te leg , ca sa spui cine a furat banii, si unde i-ai dat”. Nu am avut ce face, plangeam si
eu de mila lui, sd vezi un batran cu barba alba... Am mers §i eu pana la post, si vazand ca nu are gand sa-i dea
drumul am lasat batranului o paine si vreo cativa bani, $i m-am intors plangand acasa. A doua zi, ma pregateam



sd merg la targ, sa-mi vad batranul, numai ca pe la ceasul 9 vine batranul acasa bucuros. “Bine ai venit frate
Gheorghe, ce ai patit? Ai scapat? Te-a fi batut”, iar el zambind zice: “Maicuta Domnului cu noi, parinte! Nu m-a
batut, dar dupa cum ai vazut sfintia ta m-a bagat in cancelarie, §i am stat acolo pana seara, se mai rastea la mine,
a scris pe hartii si zicea ca ma trimite la Botosani, iar eu vazand ca nu are in gand sd-mi dea drum am inceput a
inchina metanii, iar seful vazand cd ma inchin, a strigat la mine: “Ce faci mosule acolo?” Eu am spus ca ma
inchin. A strigat tare, Incat a auzit femeia lui, si venind femeia , si vizand cum ma inchinam a zis barbatului:
“Vasile, dd-i drumul mosneagului ca avem copii” , iar el: “Nu-i dau drumul cé-i hot”.

Era aproape noapte acum, si vazand ca nu incetez de a ma inchina, a deschis usa si a strigat: “Iesi hotule afara,
si s nu mai vii pe aici! Pleaca!”, iar eu am inceput a plange, vazand ca era noapte, si am zis: “Dar unde sd ma
duc eu acum? Ca nu vad bine nici ziua...”. Atunci m-a dus un alt gondaci la o casd, si am stat pana dimineata, si
m-a adus Maicuta Domnului sénitos. L-am intrebat: “Cam cate metanii ai facut?” lar el zice: “Cam peste trei
mii”. Asa am zis si bogdaproste si Dumnezeu sa-i deie sanatate sefului si sa-l ierte ...

Mult ma luam cu batranul meu caci cateodatd Tmi mai spunea si cate o gluma cam de réas, dar el o spunea serios.
Zice: “Parinte, eu odatd m-am nimerit la o inmorméntare, ducea pe un mort la groapa; cand sa deie mortul in
groapd eu m-am repezit si i-am luat caciula din cap si o am dat la un sdrac, caci m-am gandit: la ce sa
putrezeasca ciciula bund, si cum sa steie el la judecatd cu caciula in cap. Ce zici , Parinte, oare mare pacat am
facut?”

Se intampla cateodata ca raceam, si 1l puneam sé-mi facé frectie, iar el zicea: “Lasa parinte ca iti fac frectie pana
ce a curge apa din podele...” Odata l-am pus sd ma batd cu urzica pe spate, iar el asa de incet purta urzica,
parcd nu ar fi indraznit sd ma atingd; saracul zicea: “Lasa parinte sa creasca urzicile”, si plangea cum se plange.

De multe ori fiind eu bolnav, sta in genunchi langa patul meu si se inchina; se temea saracul sd nu mor, ca zicea
ca nu ar dori sa ramaie el de mine. Se imbolnavea si el cateodata, iar eu i-as fi facut si lui vreo frectie pe spate,
iar el zicea: “Parinte Paisie eu de cand sunt pe lume, nu a pus nimeni mainile pe mine, dar nici injectie si zicea:
lasd ca-mi fac eu singur frectie”. Asa cd se punea in genunchi, si se Inchina pana ce curgea sudoarea din tot
trupul, si numai ca venea si zicea , “laca Parinte cd mi-am facut si eu frectie...” si se ardta voios... In ultimul
timp, s-a imbolndvit mai tare, dar Inca putea sd umble. Eu m-am dus la biserica ca era priveghere inspre o zi
mare, l-am lasat acasd, in pat, nu am stat pana la terminare ca aveam grija de batran. Cand vin acasa, ma duc in
odaia unde l-am lasat; nu-1 gasesc si strig: Frate Gheorghe, incoace, frate Gheorghe incolo, numai ca il gisesc in
altd odaie, obosit sta pe un pat acolo. “Frate Gheorghe”, il intreb, “da ce faci aici”? lar el zice “Maicuta
Domnului cu noi, parinte! Dupa ce ai plecat mata la biserica, eu am vrut si ies afara si m-am ratacit, si am
umblat prin toate oddile si prin paravan, si nestiind unde sunt, am strigat cu lacrami la Maica Domnului, si
numai cd a venit Maicuta Domnului cu doud lumanari aprinse, si mi-a zis: “Taci, nu te teme”; si m-a luat de
mana si m-a adus aici, si nu-i de mult de cand a iesit din chilie. Nu te-ai intdlnit cu dansa? Atunci eu nu am zis
nimic, auzind acestea , mi s-a parut ca aiureste.

Cam trei zile a stat asa cam in agonie. Multe imi spunea: “Parinte, sd vezi o droaie de ganganii... si fac
scamatorii, joacd Inaintea mea, altii se Invalatucesc cu toalele de pe paturi, si se dau de-a tavalugul prin casa, iar
cand aud usa ca vii mata se sperie si zic “iar vine”, si fug care incotro...” Asa vazand eu slabiciunea lui, l-am
facut calugir, cu numele Ghenadie; si dupa cilugirie s-a impartasit si s-a indreptat. Incd a mai trait un an si mai
bine, facand ascultare la ce se pricepea el cu toatd dragostea, iar in toamna anului 1945 s-a Tmbolnavit mai tare,
a cazut la pat, patimind cateva zile de o boald de pantece. Am mai stat pe langa el si cu ce puteam 1l ajutam. Asa
ca Tnainte de ceasul sfarsitului s-a cerut afara. L-am scos, cu tolul, incd cu un frate, s-a cerut sa-1 ducem prin
imprejurul casei, iar cdnd am ajuns in dreptul usii a zis: “Lasati-md aici”. L-am lasat pe iarba verde sa se
odihneascd, si intorcandu-1 cu fata spre rasarit s-a linistit $-a adormit somnul de veci...

Dumnezeu sa-l ierte! ... Avea peste 70 de ani.



Ierodiaconu Nicon Dragulianu

Périntele Nicon, de locul lui natal era din satul Avrameni, judetul Dorohoi. Nu pot sé stiu prin ce an ar fi venit in
manastire, dar stiu ci l-am gasit in manastire cam in varsta si diacon. In tot timpul cat am trdit cu el, niciodatd
nu l-am vazut slujind Sfanta Liturghie, ca se oprise el singur pentru smerenia lui. Doar la cate un Sfant Maslu se
imbraca. Acest Parinte era foarte muncitor de pamant, semana multd ceapad, usturoi, fasole si altele, pe care le
vindea si 151 agonisea existenta sa. Se Infrana mult, postea, ca o data in zi si manca, iar mancarea o manca a doua
zi seara; canta frumos la strand, nu era notist, dar se intrecea cu notistii, iar cu marturisirea mergea la Sfantul
Ioan la Suceava. De multe ori canta si in chilie cate un axion. Era om duhovnicesc. De la o vreme nu s-a mai
folosit de ochelari, cred ca pentru infranarea lui. Multe as avea de spus despre Parintele Nicon , dar ca sa nu se
supere pe mine, pentru ca il stiam cam serios §i pentru ca nu prea suferea el glume, am sd ma marginesc la
cateva puncte care ne apropie de sfarsitul vietii lui.

Odata m-a chemat la el, si cam in taind imi spune: “Péarinte Paisie, am si te rog un lucru, sa fii bun si sa primesti
rugamintea mea, sa ai grija de mine si s ma ingropi asa cum l-ai ingropat pe Gheronte”. “Da”, i-am raspuns,
“dar Parintele Gheronte mi-a facut un fel de testament ca si cum m-ar fi imputernicit, sd nu se amestece altii In
treaba mea; asa si sfintia ta sa faci” .”Am sa-ti fac mai indelung cand voi vedea ca sldbesc”. Dupa o luna mai
bine, ma pomenesc ca sunt chemat de Parintele Staret care luase In seama schitu in proaspat si zice: “Péarinte
Paisie, ia sd mergem la Parintele Nicon, ca nu-i semn bun, de vreo doud zile nu 1-am mai vazut pe afard”. Ne-
am dus la chilia lui dand sa intram 1n chilia incuiatd pe dinduntru, strigdm la usa , ne uitam pe geam, nu se vede
nimic, nici nu se aude, asa vazand am scos usa din ttdna si am intrat noi trei, cu Parintele Staret. Cand colo
Parintele Nicon era cazut jos mai mult rece, dar nu mort ci in agonie, il ridicdm pe pat, I-am spalat si si-a revenit
putin, l-am marturisit si impartasit si foarte putin a gustat...

Asta a fost vineri. Simbata m-am mai dus pe la el, si i-am spus de testament iar el zice: ”’Dacd ma indrept, voi
face”. L-am rugat sa ma ierte, iar el zice: “Dumnezeu sa te ierte!”, dar zice: “Parinte Paisie nu te mai trudi, ci ia
si ma incuie pe dinafara cu cheia si sa vii maine la ora opt sa cantam impreuna cu ingerii Aliluia”. Asa am facut,
m-am dus acasa si ocupandu-ma cu alte treburi, am uitat s& ma duc duminica la ora opt. Cand mi-am adus
aminte, trecuse de ora opt, era aproape jumatate de ceas trecut, am alergat la el, fara sa tin socoteald de ora opt si
de cantatul ingerilor. Cand am intrat in casa, l-am gisit pe pat cu fata in sus, mort de-a binelea. Inca era caldut...
El s-a tinut de cuvant de ora opt si a cantat fard de mine, ci numai el si ingerii.

Dumnezeu sa-l ierte! Era si de peste 70 de ani, in toamna Iui 1948.

Schimonahul Irineu pictorul

In 1948, cand am venit aici in Sihastria, am gasit aici pe un maistru pictor care picta paraclisul. Un om in
varsta era acest pictor, dar neintrecut de multi. Era un om ca de pe altd lume. Bun, bland, smerit si tacut. Ca nu
prea sta de vorba cu nimeni, doud, trei vorbe si gata. Ori plecai , ori te lasa si pleca. Odata m-am suit §i eu pe
schele sus, la boltd, el era in lucru. Si cand ma vede zice: “Dacd ai venit aici eu plec”. Asa ca a trebuit sa cer
iertare si s plec. Dupa aceea m-am gandit eu ca lucrarea lui era dumnezeiasca §i cd mintea trebuia sa-i fie la
acel pe care cu mintea si cu mana il inchipuia. Icoanele facute de el sunt naturale, vorbitoare si vii. El lucra cu
evlavie si cu credintd, incat cred ca si lui Dumnezeu 1i placea lucrarea lui. Caci odata zicea el, asta in secret, ca
intr-o noapte i s-a aratat Maica Domnului si i-a zis: “Sa stii loane ca imi place lucrarea ta”.

Acest batranel pictor iscusit, lucrand la picturd s-a imbolnavit, si nu dupa multe zile a murit, ramanand cateva
icoane numai desenate §i neterminate care se vad si astazi in paraclisul Sihastriei. Inainte de moarte a cerut el sa
se faca cdlugar caci merita dupa o viatd curata cu lucrul lui Dumnezeu.

Dumnezeu sa-l ierte! Nu l-am apucat 1n viatd cind m-am intors de la Slatina. Avea aproape 70 de ani.



INDREPTAR LA SPOVEDANIE

Lui Gheorghe si Maria cu dragoste,
Valeriu

Cel fara pdcat dintre voi sd arunce cel dintdi piatra asupra ei.
Ioan 8, 7
Adevdrat, adevarat va spun cd voi veti plinge si vi veti tingui, iar lumea se va
bucura. Voi va veti intrista, dar intristarea voastrd se va preface in bucurie.
Toan 16, 20
S-a sculat de la Cind, S-a dezbricat de haine i, ludnd un stergar, S-a incins cu el.

Dupd aceea a turnat apa in vasul de spalat §i a inceput sd spele picioarele ucenicilor
i sd le steargd cu stergarul cu care era incins.

Ioan 13, 4-5
lar la masa era rezemat la pieptul lui lisus unul dintre ucenicii Lui, pe care-l iubea
Tisus.

Ioan 13, 23

Poruncd noud dau voud: Sa va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi,
asa $i voi sd va iubiti unul pe altul.

loan 13, 34
Intru aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste unii
Jfata de altii.

Ioan 13, 35

Ce este pacatul

Pécatul este cadlcarea legii lui Dumnezeu, cilcare voitd sau nevoitd, cu stiintd sau fara stiintd, cu fapta, cu
cuvantul, cu gandul.

Pacatul este necinstirea adusa lui Dumnezeu, ocara, dispretuire, defdimare, nerecunoastere si vatimare adusa
fiintei Dumnezeiesti, dintr-un sentiment egoist.

Péacatul este necredinta si neincredere In Dumnezeu, in legea Lui si prea multa credinta si incredere in sine, pana
acolo ca omul sa-si fie singur lege, pentru ca de indata ce ai cilcat Legea lui Dumnezeu, ai urmat o alta lege, fie
a ta, fie a diavolului.

Péacatul este a doua rastignire adusa Mantuitorului, caci prin pécat se reinnoiesc toate batjocurile de altadata si
toate bataile primite. Piroanele, sulita, spinii, prin pacat Mantuitorul le simte din nou. Acum Insd nu mai sunt
batute de cei ce-L defaimau si strigau: “Sa se rastigneasca, sa se rastigneasca”... Acum 1ii sunt administrate de
cei ce zic ca cred in El, ci-I urmeaza poruncile, ca-L iubesc. Acum il scuipa in fatd cei ce sunt botezati, acum
cununa de spini I-o pun cei ce se numesc crestini, acum i dau palmele, acum i bat piroanele, acum il impung
cu sulita, cei pentru care suferit batjocoriri i batai si pentru care Si-a dat sangele Sau pe Golgota pentru ca sa-I
faca fii ai lui Dumnezeu, pentru ca sa le deschida Raiul, sa sfarme moartea si sa darame Iadul.

Péacatul este indepartare de Dumnezeu si in schimb apropiere de diavol, este indepartare de casa Tatdlui si pazire
in tara strdina a porcilor diavolului.

Pentru ca suntem robi aceluia caruia 1i slujim (loan 8, 34), pacatul inseamna robia diavolului.

Cand pacéatuiesti nu mai socotesti ceea ce a facut pentru tine Dumnezeu, nu-I mai esti fiu, si nu te gandesti la
dreptatea Lui, care va pedepsi pe cei ce pacatuiesc impotriva Voii Lui.

Prin pacat toate lucrurile lui Dumnezeu sunt pornite impotriva scopului pentru care au fost facute.



Gura n-a fost facutd de Dumnezeu ca sd Injuram cu ea, sd barfim §i sa blestemam pe aproapele, ci gura a fost
facuta ca, cu ea, sa vorbim lucruri folositoare sufletului.

Mintea nu ti-a dat-o Dumnezeu ca, cu ajutorul ei, sd gasesti argumentele care te indeparteazd de Dumnezeu, ci
ca sa gasesti argumentele care te apropie.

Ochii nu au fost facuti spre a privi ceea ce aduce vatamarea sufletului, ci spre a vedea creatiile lui Dumnezeu si
spre a-I aduce multumiri.

Tot asa urechile, mainile, picioarele n-au fost create spre a ne indeparta de Dumnezeu.

Bunitatea si indelunga rabdare a Iui Dumnezeu nu vrei sa le socotesti ca atare? Caci sa stii cd tot timpul ti s-a
dat ca sa castigi raiul si tu te pierzi socotind cd El nu va mai judeca, cd ne va ierta, ca sunt altii mult mai réi
decit tine.

Ce urmari are pacatul.
Ra&ul pricinuit de el

1. Prin pacat pierdem darul cel mai presus de fire ce-1 avem de la Dumnezeu. Fara acest dar, sufletul ramane
slut.
2. Prin pacat Duhul Sfant este luat de la noi si nu mai suntem recunoscuti fii.

impreuna cu sfintii; pierdem lumina vesnica si odihna.

4. Castigam iadul cu focul cel nestins si cu Intunericul cel ce este totdeauna.

5. Prin pacat pierdem toate bunatétile pe care le-am facut Tnainte, caci Dumnezeu te va judeca in ceea ce te va
gasi facand.

6. Prin pacat pierdem ajutorul lui Dumnezeu (atat cat esti in pacat).

Spovedania

Nu plangi gandindu-te ca ai pierdut Raiul?

Nu te cutremura méahnirea adusa lui Dumnezeu?
Nu te infioard Iadul?

Nu cauti sd-ti dobandesti starea pierduta?

Se mai poate ?
Da! Trebuie numai sa vrei ...

Dumnezeu a stiut dintru inceput neputinta noastra si ne-a dat posibilitatea curatirii de pacate. El a stiut ca omul
cat va trdi va pacdtui si ca, fara de greseald, nimeni nu este, de aceea spunea ucenicilor Sdi: Oricdte veti lega pe
pamdnt vor fi legate in Cer, si oricdte veti dezlega pe pamdnt vor fi dezlegate si in Cer, cuvinte prin care se
instituie si Taina Spovedaniei.

Spovedania sau pocainta este o baie din care sufletul scildat iese usurat de greutate si curat de murdaria
pacatelor, o baie in care se spala si se pierd toate Intindciunile si greselile noastre.

Spovedania este o doctorie care vindeca sufletul ranit de draci, o doctorie ce strica otrava pacatului.

Spovedania intoarce pe pacatos de la diavol la Dumnezeu si le pune din nou in legatura cu Facatorul sau.
Spovedania insemneaza aducerea sufletului la faptele si lucrurile care sunt pentru si dupa firea lui.

Spovedania reda pe om curat lui Dumnezeu.

Spovedania pregateste sufletul si trupul pentru primirea Sf. Trupului si Sangelui Mantuitorului nostru lisus
Hristos.

Spovedeste-te in Biserica de patru ori pe an la acelasi Duhovnic.

Cand iti faci examenul de constiintd gaseste-te vinovat, nu te justifica; gandeste-te la urmatoarele puncte:
a) Motivul sau scopul cu care sau pentru care ai pacatuit. A doua zi cautd sa ocolesti momentul potrivit
respectiv.
b) Intentia — ce ai voit de ai pacatuit.
¢) Imprejurarile, ocoleste-le a doua zi.
d) Locul unde ai pacatuit.
e) Cat l-ai raspandit — ai indemnat pe altii.
f) Numarul...



Spovedania trebuie facutad cu zdrobire de inima si cu parere de rau. Zdrobirea inimii este supararea si durerea ce
ti se pricinuieste cand iti aduci aminte de pacat.

Aceasta durere nu std numai in a simti pacatul, a suspina si a plange pentru el, ci std mai ales 1n a uri pacatul.

Parerea de rau este durerea ce o simte cel ce se pocdieste pentru ca s-a lipsit de darul lui Dumnezeu si a castigat
munca.

Biserica a stabilit Tnainte de spovedanie s tii un post de sapte zile sau chiar mai putin. Bolnavii sunt scutiti.
Scrie pacatele pe hartie si citeste-le singur inaintea Duhovnicului.

Angajeaza-te in fata lui Dumnezeu sa nu le mai faci.

CELE 10 PORUNCI

Porunca intai: Eu sunt Domnul Dumnezeul tau, sa nu ai alti dumnezei afara de mine.

Crezi in Dumnezeu?

Crezi in Sfanta Treime?

1l adori pe Dumnezeu?

11 iubesti?

Il cunosti? Te-ai silit spre a afla ceva despre Dumnezeu din cartile Sfintei Scripturi, cartile bisericesti sau de

altundeva?

Nu cumva crezi in farmece?

Nu ai umblat pe la ghicitori, prezicatori?

Nu faci spiritism?

Nu crezi in vise? Crede numai in Dumnezeu.

10. Nu cumva dai mai multa cinstire unei fiinte sau lucru decét lui Dumnezeu?

11. Nu pretuiesti banul, mancarea sau vinul, femeia sau barbatul, mai mult decat pe Dumnezeu?

12. Ai cartit vreodata Tmpotriva lui Dumnezeu?

13. Nu ai deznddajduit din cauza vreunui necaz, suparare sau orice alt rdu venit asupra ta?

14. Nu te-ai impotrivit adevarurilor si Invataturii crestine?

15. Nu ai citit carti Impotriva credintei?

16. Nu ai dat altuia sa citeasca?

17. Nu ai fost la adunarile necredinciosilor?

18. Nu ai citit cartile si revistele lor cu scopul aflarii altui adevar decéat cel al Bisericii?

19. Nu ai aparat necredinta sau sectele sau mahomedanismul?

20. Nu ai dus daruri sectarilor?

21. Nu crezi in credinte desarte sau paganesti? Ca mi-a iesit un preot Tnainte Tmi merge rau, mi-a iesit un cosar
imi merge bine, mi-a iesit cu plinul sau cu golul etc.?

22. Este Dumnezeu centrul preocuparilor tale?

23. Ti-ai pus intotdeauna nadejdea in Dumnezeu?

24. Crezi ca exista Rai sau [ad?

25. Crezi ca va fi Judecatd?

26. Nu te Increzi prea mult in bundtatea lui Dumnezeu si in felul acesta nu te temi de judecata?

27. Nu crezi ca Dumnezeu nu te mai poate ierta din cauza prea multelor (tale) si grelelor pacate?

28. Ai cerut totdeauna ajutorul lui Dumnezeu?

29. Ti-ai facut regulat rugaciunile? Seara, dimineata si la pranz?

30. La Biserica mergi regulat?

31. La rugaciune si in Biserica te gandesti numai la Dumnezeu?

32. Peste zi 1ti mai aduci aminte de Dumnezeu?

33. Multumiri I-ai adus lui Dumnezeu dupa toate faptele tale?

34. Si inainte de a face ceva I-ai cerut ajutorul?

35. Rugiciunile nu le spui cateodata numai din obicei sau sa te scapi?

36. Nu te gandesti 1n altd parte in timpul rugéciunii?

37. Nu-ti vin ganduri ca nu te mai poti mantui?

38. Nu ai amanat pocdirea spre batranete?

39. Nu cauti sa mergi tarziu la Biserica?

40. Asculti slujba atent?

41. Nu rézi, nu vorbesti sau nu te uiti dupa lume in Biserica?
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Porunca a doua: Sa nu-ti faci chip cioplit nici asemanarea vreunui lucru, din cdte sunt
in cer, pe  pamdnt, in ape sau sub pamdant, nici sa te inchini lor, nici sa le slujesti.

1. Nu cumva crezi cd unii oameni sunt mari si au valoarea pe care a avut-o Mantuitorul?
Exemplu: filosofii sau sefii de religii.

Crezi 1n Sfintele Icoane?

Cel de inchinare le dai?

Nu crezi cumva ca Icoana este chiar Sfantul pe care il zugraveste?

Nu cumva crezi in oameni — femeia ta, barbatul tau, copilul tau, etc?

Nu te inchini vreunui lucru, banului, mancarii, bauturii sau altor placeri?

Nu cumva mintea este singura ta lege si faci numai ceea ce-ti spune ea?

Nounbkswbd

Porunca a treia: Sa nu iei Numele Domnului Dumnezeului tau in desert.

Ai Injurat vreodatd de Dumnezeu Tatal sau de Mantuitorul lisus Hristos?

Ai injurat de Ingeri, Arhangheli?

Ai injurat de Sfanta Fecioara?

Ai injurat de Sfinti, Biserica, Paste, Candela, Icoane, Cruce si altele?

Ai adus numele Domnului drept marturie mincinoasa?

Al luat altfel de marturii: ochii tdi, viata ta, mantuirea sufletului tau? Caci Mantuitorul a zis: Vorba ta sa fie
da si nu; cdci ce e mai mult vine de la diavol.

7. Aidrécuit? Ai trimis pe altii la dracu sau pe tine?

8. Ai obiceiul s blestemi pe cei ce-ti fac rau? Mantuitorul ne-a Invétat sa ne rugdm pentru ei.
9. Juramant fals ai depus?

10. Dar jurdmant adevarat?

11. Nu intrebuintezi ca juramént formula “z&u”, care este prescurtarea lui “pe Dumnezeul meu™?
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Porunca a patra: Adu-ti aminte de Ziua Domnului, sase zile sa lucrezi, iar a saptea sa o

serbezi.
Ziua Domnului este Duminica. Aceeasi valoare o au si toate sarbatorile instituite de Sfanta Biserica, de peste an.

1. Tinut-ai toate Duminicile si sarbatorile?

2. Fost-ai in toate aceste zile la Biserica?

3. Cei din casa ta le-au tinut, au fost la Sf. Biserica, nu i-ai oprit pentru vreun lucru?

4. Altora nu le-ai dat de lucru in aceste zile? Nu mergi prea tarziu la Biserica?

5. Ziua Domnului o serbezi cum trebuie? Sau e pentru tine o zi obisnuitd sau o zi de chefuri si petreceri?
Dimineata mergi la Biserica? Dupa masa citesti carti folositoare, ziditoare de suflet?

6. Te ingrijesti de suflet mai mult in aceasta zi decat in altele?

7. Nu ai facut sau ai participat la claci?

8. Nu te porti cu necuviintad in Biserica?

9. Nu ai hulit Biserica si pe slujitorii Sf. Altar?

10. Pe preoti 1i cinstesti ca pe slujitorii lui Dumnezeu? Nu-i batjocoresti? Nu-i barfesti spunandu-le pacatele?
11. Te rogi pentru ei? li asculti?

Porunca a cincea: Cinsteste pe tatal tau §i pe mama ta ca sa-ti fie tie bine i sa traiesti
ani mulfi.

Nu ti-ai batut parintii sau socrii?

Nu i-ai injurat sau persecutat?

Ai ascultat sfaturile lor?

Nu i-ai inselat cu ceva?

Nu le-ai speculat buna credinta?

Cand au fost 1n necazuri i-ai ajutat?

Slujbe dupa moarte le-ai facut?

Fratii, surorile, le-ai ajutat?

Al purtat grija de sotie, de copii? Céci Sf. Pavel zice: Dacd nu poartd cineva grija de ai lui si mai ales de
cei din casa sa, s-a lepddat de credinti §i este mai rdu decdt un necredincios. (1 Timotei 5, 8)
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10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

Nu ti-ai batut sotia? Nu te-ai purtat rau cu ea? N-ai injurat-o?

Sotul ti 1-ai cinstit? Sotia sau sotul ti-ai iubit ca pe tine Tnsuti?

Nu ti-ai ingelat sotul sau sotia?

Nu i-ai facut viata mai grea? Nu esti cicalitor?

De cele sufletesti ale celor din casa ta te-ai ingrijit suficient?

Cum te-ai purtat cu parintii sufletesti? Nasi, profesori, preoti? I-ai respectat si i-ai ajutat?
Nu ai fost obraznic sau Incapatanat cu parintii?

Nu i-ai suparat? Maniat?

Nu i-ai vorbit de rau, batjocorit?

Nu ai ras de neputintele lor?

Ai luat seama sa-si faca datoriile religioase?

Nu te-ai ruginat de ei?

Nu ti-ai cheltuit banii pe lucruri nefolositoare (tutun sau alte placeri) si in felul acesta ai lipsit familia de cele
trebuitoare?

De esti parinte

23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.

Al indreptat pe copii tai pe drumul Bisericii, cu fapta si cu cuvantul?

Nu le-ai dat exemplul tau de certuri, betii, vorbe porcoase, minciund, furt, necinste, clevetire, lene?
Nu cumva traiesti in concubinaj si copiii vad acest lucru?

Pentru faptele rele: certuri, minciuna, bataie, furt, i-ai pedepsit? Nu cumva din mila i-ai crutat?

Slugi rele care sa invete copiii lucruri stricacioase de suflet nu ai tinut?

De esti tutore

30.

Ti-ai indeplinit toate indatoririle materiale i morale fata de copil?

De esti stapan

31.
32.
33.
34.

Cum te-ai purtat cu servitorii sau ucenicii tai?

Le-ai platit leafa cinstit, nu le-ai retinut pentru cine stie ce motive?
I-ai indemnat sa-si faca datoriile religioase?

Nu i-ai indemnat sa faca vreun pacat?

De esti sluga

35.
36.
37.
38.
39.

VOB DD

Al ascultat stipanii, patronii etc.?

Ti-ai indeplinit cu harnicie toate datoriile?
Nu le-ai lucrat de mantuiala?

Nu le-ai furat ceva?

Nu le-ai povestit casa?

Porunca a sasea: Sa nu ucizi

Nu cumva ai ucis vreodatd cu voie sau fara voie?

Nu doresti sa ucizi, nu ai ganduri de rdzbunare? Ai laudat pe cineva care a omorat?
Nu doresti moartea cuiva, fie pentru a-i lua averea, femeia, barbatul etc?

Nu ai batut pe cineva?

Nu ai amenintat?

Nu urasti pe cineva, esti impdacat cu toti cunoscutii?

Doresti rau cuiva, moarte, paguba?

Te bucuri de raul ce se Intdmpla semenului?

Cum te porti cu cei din jur?

. De esti barbat ai admis lepadarea de copii?

. De esti femeie, nu ai lepadat prunc cu voie?

. Nu ai cautat sa te sinucizi direct sau indirect?
. Ai facut vanatoare?



Porunca a saptea: Sa nu preacurvesti.
Curvie face cel necasatorit; preacurvie cel casatorit.

Nu ai curvit sau de esti casatorit n-ai preacurvit?
Nu trdiesti in concubinaj?
Nu pacatuiesti impotriva firii: onanie sau homosexualitate?
Nu cumva poftesti sa curvesti cu barbatul sau femeia altuia?
Nu cauti prilej de curvie?
La lucruri rusinoase nu te gandesti prea mult?
Nu cauti sa-ti aduci aminte de asemenea scene?
Nu vrei sa vezi partile ruginoase ale corpului?
Nu vorbesti lucruri ruginoase?
. Nu ai citit carti care sa-ti produca placeri sexuale?
. Nu ai indemnat pe altul sa faca acest pacat?
. Nu ai facut pe altul sa pacatuiasca prin imbracaminte sau gatire?
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Porunca a opta: Sa nu furi.
Preotul nu poate ierta furtul neinapoiat; deci sa restitui ceea ce ai furat si apoi spovedeste-te.

N-ai furat bani sau alte obiecte de la stat, societate sau vreun om?
N-ai pagubit pe altii?

Pe cel pagubit l-ai despagubit?

De averea altuia, incredintata tie, ai avut destula grija?

Bani sau alte obiecte pe care le-ai luat imprumut, le-ai restituit?
Ai primit lucruri furate?

Lucrurile gasite le-ai dat Tnapoi?

N-ai schimbat hotarele pamantului cu vecinul tau?

N-ai indemnat pe altul sa faca acest lucru?

10. N-ai luat dobanda prea mare?

11. N-ai falsificat vreo marfa, n-ai vandut-o ca marfa buna?

12. La cantar sau socoteald n-ai inselat?

13. N-ai luat de la cel mai mic decat tine lucruri cu de-a sila?

14. N-ai luat mita?

15. N-ai invatat copiii sa fure?

16. N-ai ganduri de imbogétire pe cdi necinstite?
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Porunca a noua: Sa nu marturisesti stramb impotriva aproapelui.

N-ai jurat stramb?

N-ai mintit?

N-ai adus marturii mincinoase?

Te-ai purtat corect cu semenul tau?

Nu l-ai mintit?

Nu cumva ai purtat minciuni?

Nu cumva ai umblat cu povesti de la unul la altul?
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Porunca a zecea: Sa nu poftesti si sa nu doresti nimic, din ceea ce vezi ca are fratele tau.

Dorit-ai femeia, fiica, barbatul sau fiul aproapelui tau?
Dorit-ai averea vecinului?

Nu ai dorit starea sociald a celui mai mare ca tine?

N-ai urat din aceasta cauza pe vecin?

N-ai dorit casa, sau pamantul, sau vita, sau lucrul fratelui tau?

Nk W=



CELE SAPTE PACATE DE MOARTE

Mandria
Este izvorul tuturor rautatilor sufletesti; ea este o lacomie spirituala
pentru care si dracii au cazut din darul lui Dumnezeu.

Nu esti mandru, falos, inchipuit?
Nu crezi prea mult in frumusetea sau averea ta, nu te-ai mandrit cu ele?
Cum te porti cu cei mari?
Nu dispretuiesti pe nimeni?
Stai de vorba cu oricine?
Nu esti fatarnic, ipocrit (una spui, alta faci)?
Nu te-ai laudat prin fapte, vorbe, imbracaminte?
Nu ai vorbit ceva spre a fi laudat?
Nu ai clevetit pe aproapele ca sd-i injosesti cinstea si vrednicia si spre a te ridica pe tine?
. Airabdat ocara celui ce te-a ocdrat?
. Al iertat pe cei ce s-au supdrat pe tine?
. Nu te-ai mandrit cu stiinta, cu cunostintele tale?
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Lacomia
Din abstract, egoismul se concretizeaza prin lacomie.
Din acest punct de vedere priveste Sf. Apostol Pavel cand zice ca
lacomia este radacina tuturor rautatilor.

Nu esti lacom la mancare sau bautura?

Nu vrei sa strangi avere sau alte lucruri?

In strangerea de bani nu esti lacom, n-ai inselat pe aproapele tiu din aceasta cauza?
Nu ai mancat sau ai baut pe ascuns?

Ai mancat in sarbatori inainte de Sf. Liturghie?

Ai mancat mortaciuni?
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Lenea
Este lipsa de intrebuintare a puterilor trupesti si sufletesti
pe care Dumnezeu ni le-a daruit ca sa le folosim in viata noastra

Nu esti lenes?

Nu pierzi timpul fara sa lucrezi?

Nu te ocupi cu lucruri rele sau desarte (gatirea trupului etc.)?
Rugaciunea o faci regulat?

De suflet te ingrijesti?

Datoria ca functionar, lucrator, servitor, ti-o faci?

Nu obligi pe cei mai mici sé faca lucrul tau?

Nu ai cautat duhovnic mai iertator?

Ti-ai indeplinit canonul?
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Mania
Se intemeiaza tot pe pivotul lacomiei.
Cand omul nu-si poate Indeplini poftele sale,
se infurie cici este impiedicat de la scopul sau cel rau.
Omul se poate mania numai contra pacatului.
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N-ai facut rele in manie, injurdturi, batai, etc.?

Te ménii des? Cat te tine? Stii ca Sf. Pavel a spus: Soarele sid nu apund este méania voastra (Efeseni 4, 26)
9

Acum esti suparat pe cineva?

Ai batut pe cineva cu bata, cu palma?

N-ai supdrat sau mustrat pe cineva fara temei, cu rautate?

Ai dorit raul celui ce ti-a facut rau? Dar celui ce ti-a facut bine?

N
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Nu te-ai maniat pe vecin pe motivul cd e mai bun decat tine? Nu l-ai invidiat? Nu-ti pare rau?
Nu ai virsat sangele cuiva (in betie)?

Nu te-ai batut la duel?

. Nu te-ai rugat (In ménie) sa vina raul asupra vrajmasilor tai?

Zgarcenia
Este materiala si spirituala.
Materiala este atunci cand omul nu voieste sa mangaie trupeste pe cel sarac,
iar spirituald cand nu voieste sa indrumeze pe cel nestiutor din rautate.

Esti zgarcit?

N-ai lipsit de cele necesare pe un vecin din zgarcenie?
Ai ajutat pe sarac?

La masa ai chemat saraci sau bogati?

tii ca Mantuitorul ne indeamna sa chemam la masa pe cei ce nu ne pot chema inapoi.
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Nu vinzi prea scump?

Nu 1ngeli?

Nu-ti pare rau ca ai facut vreun bine?

Nu cumva mananci putin, te Tmbraci prost (pe tine si pe ai tai) spre a te imbogati?

Nu cumva nu te Ingrijesti de sandatatea alor téi, copii, sotie, parinti, frati, spre a nu cheltui bani?

Invidia (cearta sau pizma)
Cand cel furios nu poate birui cu mania lui piedicile care i se opun,
si neputand sa faca altceva, se indulceste cu inima in patima invidiei,
ca sa acopere cinstea si vrednicia sufleteasca si trupeasca a aproapelui si sa se inalte el.

Esti certat cu cineva?

Iti place s te certi?

Urasti pe cineva?
Batjocoresti?

Sfaturi viclene dai?

Acum ai pe cineva invidie?
Vorbesti cu toata lumea?

Ai poreclit pe cineva?

Nu ai bagat vrajba intre frati?
. Nu porti pizma pe cineva pentru faptul cd e mai bun ca tine sau se bucurd de mai multa cinste, avere, situatie
sociala etc.?

Desfranarea (Curvia)
Este tot o lacomie, dar nu de ordin material sau spiritual, ci de ordin sentimental.
Pacatul curviei, ca nici un alt pacat, se face in trup.
Trupul e templul Duhului Sfant.
(Poti face desfranare privind sau auzind lucruri care te-ar face sa pacatuiesti.
Chiar mancand, dormind prea mult, vorbind etc.)

Ai cazut in curvie?

Dar preacurvie?

Nu cumva iti place si vezi sau sa citesti carti care te fac s pacatuiesti cu gandul, nu cumva iti place sa
asculti sau sa vorbesti vorbe porcoase sau de rusine? Sa stii cd Sf. Pavel ne spune sd nu se auda din gura
noastrd nici vorbe spurcate sau porcoase, nici glume proaste care nu sunt cuviincioase, nici vorbe
nechibzuite.

Nu cumva 1ti place sa vorbesti cu rost sau fara rost?

Nu te stapaneste nici o patima?

Nu mananci sau dormi prea mult? Stii ca tot Sf. Pavel a spus: Toate imi sunt ingdduite, dar nu toate imi
sunt de folos (1 Cor 6, 12).

Nu ai 1n casa tablouri cu chipuri goale? Nu le privesti cu patima?

N-ai curvit cu rudenii de sdnge sau cu cele spirituale (find, nase)?

N-ai pipdit trupul altuia cuprins de patima desfranarii?

O N-ai vrut sa vezi partile rusinoase ale corpului?
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PACATE STRIGATOARE LA CER

A. Uciderea cu voie

Al ucis pe cineva?

Ai cautat sd ucizi?

Vrei sa ucizi pe cineva?

Vrei sa te razbuni luand viata cuiva?
Ai batut pe cineva?

Al certat, ai amenintat pe cineva?

B. Sodomia (impreunare Tmpotriva firii)

Barbat cu barbat sau orice fel de animal?
Barbat cu femeie Impotriva firii?
Onania. Ai facut onanie?

C. Oprirea pensiei sau simbriei la orfani, vaduve, muncitori, salariati sau servitori

Ai oprit pensiile sau salariile? Din orice motiv, fie ca despagubire pentru un lucru stricat, fie din alte
motive?

Retineri partiale sau nedrepte ai facut?

Ai platit totdeauna pentru ceea ce ti-au lucrat altii?

D. Asuprirea vaduvelor, orfanilor, invalizilor si neputinciosilor

N-ai batut copiii, batranii sau orfanii?

Nu ti-ai batut joc de ei?

N-ai asuprit pe cel mai mic decét tine?

N-ai ras de ologi sau neputinciosi?

Nu i-ai necdjit?

Nu cumva ai avut datoria sd-i ajuti §i nu i-ai ajutat?

Pe cei ce nu ai avut datoria i-ai ajutat sau ai trecut pe langa ei ca preotul si levitul din Evanghelia cu
Samariteanul milostiv?

Pe orb l-ai facut sd cada conducandu-1 rau?

De orice neputincios, surd, gangav, schiop, ciung, chior nu ti-ai batut joc?

DATORII FATA DE VIATA SUFLETEASCA A APROAPELUI

A feri pe altul de a pacatui. Ai ferit sau nu ?
A Tnvata pe cei nestiutori.

A da un sfat bun celui ce are nevoie.

A ne ruga lui Dumnezeu pentru altii.

A mangaia pe cei Intristati.

A suferi cu rdbdare cand suntem nedreptatiti.
A ierta greselile altora.

PORUNCI PRIVITOARE LA VIATA TRUPEASCA A APROAPELUI

A da hrana celui flamand. Ai dat sau nu?
A potoli setea celui insetat.

A Tmbraca pe cel gol.

A ingriji pe cel bolnav.

A primi §i ospata pe streini.

A cerceta pe cei din inchisori.

A Ingropa pe cei morti.

PACATE STREINE

Cand sfatuiesti pe altul sa pacatuiasca.
Céand poruncesti altuia sa pacatuiasca.
Cénd te invoiesti cu altul la pacat.



Céand ajuti pe altul sa pacatuiasca.

Cand lauzi pe cel ce face pacatul.

Céand poti, dar nu voiesti sa Impiedici pe altul de a face pacatul.
Cand stii si nu spui pacatul altuia (s i-1 spui)
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PACATE IMPOTRIVA DUHULUI SFANT

Nesocotirea harului lui Dumnezeu si increderea prea mare in tine.

Sa crezi cd Dumnezeu n-are putere sa te ierte, e un pacat foarte mare.

Sa crezi ca tu esti totul si Dumnezeu n-are nici o putere in lume.

Neincrederea in Dumnezeu.

Impotrivirea la Adevirul stabilit de Sfanta Biserica (sd nu crezi in vreo dogma).

Lepadarea de Biserica Ortodoxa. Fereste-te de aceste pacate, caci Mantuitorul spune: Dar cine va huli
impotriva Duhului Sfant nu are iertare in veac, ci este vinovat de osdnda vegnica (Marcu, 3, 29).

PwRhbo e =

CELE 9 PORUNCI BISERICESTI

Cercetarea Sfintei Biserici in toate Duminicile si sarbatorile legale.

Péazirea celor patru posturi din an.

Respectul fata de fetele bisericesti.

Marturisirea pacatelor in cele patru posturi.

A ne feri de eretici.

A ne ruga pentru conducatorii statului i dregatorii Bisericii.

A nu face nunta, petreceri, in post.

A feri Biserica de a i se instraina lucrurile.

A pazi posturile si a face rugéciunile pe care chiriarhul (episcopul) locului le pune in vremuri grele.
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DIFERITE PACATE

1. Neindeplinirea angajamentelor:
- ai indeplinit pe cele luate 1n fata lui Dumnezeu, a ta, a aproapelui?
- ai indeplinit canonul dat la Spovedanie?

2. Furtisag de cele sfinte:

al mintit la Spovedanie?

- ai ocolit sa spui tot si din ce motive?

SFATURI

- Spovedeste-te de cel putin patru ori pe an in posturi.

- Posteste inainte de spovedanie.

- Pastreaza acelasi duhovnic.

- Fa-ti un serios examen de constiinta Tnainte de a merge la spovedanie.
- Scrie pe hartie pacatele, altfel le poti uita. Apoi arde hartia imediat.

- Marturiseste singur nu numai pacatele facute ci si (pe) cele din inima.
- Nu ascunde nici un pacat.

- Impaci-te cu cel ce ti-a gresit.

- Ocoleste prilejul de pacatuire.

- Paraseste pacatul - angajeaza-te ca nu vei mai pacatui.

- Regreta pacatele facute.

- Fereste-te pe cat poti de ele.

- Cumineca-te numai daca te simti curat. Altfel vei fi osandit.

- Indeplineste cu sfintenie canonul dat de duhovnic.

- Judeci-te singur pentru fiecare pacat facut.

Fiecare dintre noi avem o menire, dar trebuie sa stam sub povata duhovnicului, care inlaturd voia nepriceputd,
facand loc voii lasata de Dumnezeu in fiecare dintre noi. Duhovnicul dezvaluie intentiile lui Dumnezeu in noi.
Daca nu stam sub povata duhovnicului putem sa intram in rataciri mai mari ca patimile. 1l simt prieten pe



fiecare suflet care-mi trimite un singur gand de iubire. Si doresc si rog ca fiecare prieten sa copieze acest
indreptar la spovedanie.

Am scris, cum am putut, in toatd graba, din dorinta curatd de a va trimite acest indreptar la spovedanie.

Cu toata dragostea, Valeriu.

Sfarsit
si lui Dumnezeu Slava!



DESPRE

ANDREI DIN ABHAZIA
UN IEROMONAH MARTIR GEORGIAN

AM CONSEMNAT ACESTE FAPTE SI INTAMPLARI MINUNATE NOI,
MONAHUL ALEXIE SI FRATELE ALEXIE, AUZINDU-LE POVESTITE
CU MARE EVLAVIE DE LA MONAHUL SIMON ABRAMISVILI, IN
ZIUA 29, LUNA IULIE, ANUL 1999, LA MANASTIREA ZEDAZENI
DIN GEORGIA. MONAH ALEXIE TARDEA SI FRATE ALEXIE
KSUTASVILI - LENSKI, MANASTIREA ANTIM IVIREANUL,
BUCURESTI, 4 NOIEMBRIE 1999.

N u de putine ori privim ca din departare, datorita putinei noastre credinte si sdraciei noastre intru virtute, la
marii barbati, cuviosi sau martiri, care au stralucit odinioara pe firmamentul plin de luminatori sfinti, ai
Bisericii lui Hristos cea dreptmaritoare. De aceea, emotia ne incearcd de fiecare data atunci cand intalnim in
viata de zi cu zi, sau cand auzim vorbindu-se despre vieti de sfinti contemporani noua.

Astfel, Dumnezeu, prin alesii Lui, pe care numai El 1i stie, rugineaza gurile hulitoare ale celor care striga ca
acum nu mai pot fi sfinti aga cum au fost odinioard, sau cum cé pildele si povetele Sfintilor Parinti apartin unor
veacuri de mult trecute. Ba chiar intalnim minti asa-zis luminate, cu numire de teologi si profesori de teologie,
care socotesc de-a dreptul Vietile Sfintilor cuprinse in Mineie, Paterice, Limonariul, drept “legende”,
neacordandu-le nici mécar “statutul” de realitéti apartinand istoriei Bisericii Ortodoxe.

Relatdm cu fireasca emotie duhovniceasca istoria ieromonahului martir Andrei Kurasvili, martirul din Abhazia,
asa cum am auzit-o $i noi si am cules-o cu nevrednicele noastre puteri, de la un ucenic al acestui vrednic de
pomenire Parinte Andrei, ucenic pe nume monahul Simon Abnamisvili.

Cuviosul Andrei a devenit crestin abia la varsta de 26 de ani, in anul 1991, cand a auzit pentru prima oara
cuvantul Evangheliei si s-a botezat. Insusi parintele Andrei povestea ci, atunci cand a procurat prima oard
pentru folosinta sa duhovniceasca Sfanta Scripturd, o sdptdména intreagd s-a adancit in citirea cuvantului lui
Dumnezeu, neiesind din casd. De indatd ce cuvantul Domnului a patruns in sufletul lui, a Inceput cu ravna
fierbinte viata de asceza si de renuntare la placerile ieftine ale acestei lumi, oferite din plin tinerilor de aceeasi
varstd cu el. Pentru acest tanar, viata crestina purta obligatoriu intelesul adanc si tainic al vietii monahale, al
vietii oferite integral lui Dumnezeu; Dumnezeu i-a hardzit acestui iubit al Sau darul infierii depline, darul
sfintirii si al jertfei pe Cruce, crucea asumata personal de fiecare monah in parte, atunci cand se rastigneste in
fata altarului, atunci cand sunt de fatd mii de arhangheli si ingeri si, mai presus de toate, Insusi Domnul nostru
lisus Hristos si Preasfanta Maica a Sa.

Dupa numai 7 luni de la intrarea in mandstire, a fost tuns Tn monahism, primind numele de Andrei. Nevointa
Périntelui Andrei era aspra: manca si dormea foarte putin - de fapt nimeni nu putea sti cdnd anume “fura” un
moment de odihna. Sufletul sdu tanjea dupa singuratate, dupd viata petrecuta in locurile necélcate de picior de
om, in convorbire tainicd si netulburatd de zgomote cu Cel care 1-a chemat la o slujire atat de naltd si de
dumnezeiasca - cea a schimei monahale. Impreuni cu ei se nevoia si monahul Simon, fratele sau de calugirie,
cel care ne-a istorisit si noud, nevrednicilor, aceastad minunata si sfantd viatd. Si parintele Simon dorea sa plece
impreund cu Andrei la viata de pustie. Dar Arhiepiscopul Daniil, chiriarhul eparhiei Adjaniei (sud-vestul
Georgiei), de care se aflau ascultitori cei doi parinti, le-a interzis pentru inceput aceasta. Dupa ce Arhiepiscopul
Daniil l-a hirotonit preot pe Andrei, acesta din urma a inceput mai mult a arde pentru viata in pustie; Andrei
evita cat mai mult si ii displaceau convorbirile indelungate cu mirenii $i mai ales cu femeile. El se arata foarte



aspru cu el insusi intdi de toate, si de asemenea sever cu cei din jurul siu. Dupi ce Inalt Preasfintitul Daniil a
primit eparhia Abhaziei, cei doi parinti i-au urmat intru ascultare. Aici parintele Andrei a fost numit staret la
Manastirea Comane ( acolo unde s-a mutat la cele vesnice cel intru sfinti parintele nostru Sfantul Ierarh loan
Gurd de Aur). De acest loc binecuvantat se leagd si alte minunate intamplari din istoria Bisericii noastre
pravoslavnice: mucenicia Sfantului Vasilisc si cea de a treia aflare a capului Sfantului loan Botezatorul (la
Manastirea din Comane se afla si azi racla ce a adapostit capul Stantului loan Botezatorul).

Vrajmasii demoni, vazand nevointele parintelui Andrei, au inceput sa-1 atace in mod vazut. Parintele Simon a
vazut intr-o noapte cum dracii incercau sa-1 strangd de git pe Andrei; a doua zi dimineata gatul parintelui Andrei
era plin de o multime de vanatai si zgarieturi. Atunci parintele Andrei i-a spus fratelui sdu, Simon: “Bagé de
seamad, tu singur ai sa suferi acest razboi al dracilor asupra ta!” ”Aceasta nu se poate, Parinte... Nu sunt eu
vrednic si ingiduie Dumnezeu sa se slobozeasca acest rizboi asupra mea...”. In aceeasi noapte, insa, monahul
Simon a avut de infruntat atacurile dezlantuite ale demonilor §i a biruit cu ajutorul lui Dumnezeu si cu
rugdciunile parintelui Andrei.

In general, parintelui Andrei nu-i placeau convorbirile lungi. Vorbea foarte scurt si la obiect; predicile lui erau
rare §i In putine cuvinte el reusea s miste 1ndatd inima ascultitorilor céatre pociinta i sd trezeascd dorul
nestavilit catre cele ceresti. Odatd monahul Simion a spus ca priveste ca la ceva lipsit de insemnatate la cartile
Vechiului Testament. Parintele Andrei s-a suparat si l-a pedepsit cu ticerea timp de o sdptdmana. Parintelui
Andrei i s-a dat de la Domnul darul lacrimilor. Rugiciunea neincetatd izvora din inima sa si gandul neintrerupt
la moarte il purta pururea in cugetul sdu. Tristetea cea binecuvantatd, dupd Dumnezeu si dupa fericirea vesnica a
imparatiei ceresti, zdrobirea inimii §i acea tinere permanentd a mintii in iadul deznidejdii despre care vorbeste
Stantul Siluan, erau insotite de nadejdea nestirbita in mila fara de sfarsit a lui Dumnezeu. Asemenea Cuviosului
Macarie cel Mare care nu era sigur de mantuirea sa nici cand se suia printre cetele de ingeri la ceruri, asemenea
Sfantului Pimen cel Mare care spunea ucenicilor sai, intru nadejdea dobandirii bunatitilor celor vesnice:
“credeti - ma, fiilor, toti se vor mantui, numai eu ma voi invrednici de focul cel vesnic”, asa si parintele Andrei
raspundea foarte des tot cu o intrebare, celor ce-l1 Intrebau cum se afla:” Tie nu ti-e fricd de moarte?”

Dragostea si evlavia parintelui Andrei fatd de Sfintii Parinti care au apdrat isthasmul sau ei insisi au fost
practicanti ai rugdciunii lui lisus era foarte mare. Asemenea lor, périntele Andrei a cunoscut experienta
dramatica a angajarii depline pe drumul plin de obstacole al rugéciunii isihaste “Doamne, lisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul.” Cate ispite nu a indurat el de la vrajmasul urator al tuturor
celor care doresc sa-L vadd pe Domnul si sa fie prietenul Lui! Foarte mult iubea parintele Andrei scrierile
Stantului Siluan Atonitul, Patericul Egiptean, scrierea Sfantului loan Gurad de Aur - “Lucrarile monahilor”. Cel
mai mult se supdra parintele Andrei atunci cand cineva spunea cd in zilele noastre ¢ imposibil sia egalezi
inaltimile duhovnicesti ale Parintilor din veacurile trecute - erai intrebat atunci imediat de parintele Andrei: “De
ce, de ce nu se poate, oare Dumnezeu nu este acelasi si ieri si azi i in veci?”

Dumnezeu i-a dat parintelui Andrei darul de a pétrunde in inimile oamenilor i de a intelege starea
duhovniceasca a fiecdruia. El intelegea imediat de ce anume bolea sufleteste fiecare om care venea la dansul si-i
daruia indata si leacul cel mai potrivit.

Curand dupa venirea lor in Abhazia, a izbucnit razboiul civil din acea provincie, in anul 1993. Linia frontului
era foarte aproape de Manastirea Comane, la numai 50 de metri. Vrajmasii musulmani trageau de multe ori
chiar asupra manastirii si atunci parintele Simon intreba: “Parinte Andrei, te temi?” “Daca nu ti-e fricd de munca
cea vesnica, ce poate sa-ti facd mai mult un abhaz? Tu, Simone nu te temi de moarte?”, venea raspunsul
parintelui Andrei, referindu-se desigur la moartea sufletului, la posibilitatea de a nu mosteni Imparitia cea
vesnicd. Parintele Simon raspundea: “Cum va vrea Dumnezeu... “Si atunci parintele Andrei continua: “Esti
sigur ca te-ai Incredintat deplin lui Dumnezeu?” Vedem in aceste replici ale parintelui Andrei aceeasi atitudine
in fata mortii, precum o vedem la Sfintii Parinti: nddejdea nezdruncinatd Tn mila lui Dumnezeu, dublatd
permanent de gandul propriei nimicnicii. Desigur, pe alte meridiane decat Cuviosul Siluan Atonitul si decat
chiar contemporanul lui Andrei, Cuviosul Arhimandrit Sofronie Saharov, parintele Andrei experimenta, fara
indoiala, acea “deznddejde” binecuvantatd de care vorbeste atat de adanc Cuviosul Sofronie in tdlcuirea sa la



viata Sfantului Siluan. E vorba de constiinta permanentd a starii de nevrednicie personald, de amintirea continua
a pacatelor, de gandul cé tu insuti vei arde in flacarile iadului, de tinerea mintii tale in iad. Aceasta stare nu duce
insa pe nevoitor la deznaddejde, ci 1l fereste de indltarea subtila si periculoasa a mintii; nevoitorul pastreaza
nealteratd constiinta nemasuratei milostiviri a lui Dumnezeu, care covarseste orice Inchipuire, Cd dupd
indltimea cerului de la pamant, a intarit Dumnezeu mila Lui spre cei ce se tem de Ddansul. (Psalmi, [02). Noi,
cei trupesti nu putem intelege aceastd stare a mintii nevoitorului. Dar din aceasta stare, rugdciunea tigneste
curatd, strabate cerurile si ajunge la Dumnezeu, izvorand din frangerea inimii noastre.

Périntele Andrei nu inceta sa se nevoiasca ca si pAnd acum. Ba mai mult, zilnic slujea parastase pentru cei cazuti
in lupte, refuzand orice recompensa de la ceilalti ostasi. Cand i se cerea sé se odihneascd, Andrei spunea: “Nu-i
suficient cd am petrecut atatea zile in desert? Macar acum sa le rascumpar...” Priveghea indelung si la miezul
noptii, ca s nu-1 biruiascd gandurile cele deserte, iesea din chilie si muta singur din loc in loc zeci de blocuri
grele de piatra. Desi se ferea de ceilalti, era vazut uneori Inconjurand biserica si batandu-se cu pumnii in piept;
zicea pentru sine: “Ce va fi cu tine, ticaloase?”

Daca vreodata, in timpul Liturghiei, aparea vreun gand desert, indata parintele Andrei scutura cu putere din cap
spunand: “Nu, nu
lua 3 ore si 20 de minute si in plus citea si toate cele patru Evanghelii.

"’

Zilnic Parintele Andrei citea Psaltirea intreaga - aceasta, dupa spusele monahului Simon, ii

Cu o saptamana inainte de moartea parintelui Andrei, monahul Simon, ucenicul lui, a cerut voie sa plece la alta
manastire pentru un timp, nemairezistdnd grozaviilor razboiului. Parintele Andrei avea deosebitd evlavie la o
icoana din biserica manastirii Comane, care reproducea icoana Maicii Domnului din Kazan. Inainte ca parintele
Simon sa paraseascd mandstirea Comane, cu toti au vazut si s-au spdimantat de minunea care s-a intdmplat la
aceastd icoana - a inceput sa izvorasca mir. Acest fenomen uimitor a inceput sa se repete la toate icoanele din
biserica manastirii; oricine putea simti acest miros foarte patrunzator. Tot atunci s-a Intdmplat o minune si la
icoana Sfantului Ioan Botezatorul. Candela de la aceastd icoana a continuat sa arda 48 de ore, desi in tot acest
rastimp nu i s-a pus un strop de ulei. Apoi candela a inceput sa faca miscari circulare si a cazut, spargandu-se in
sute de fragmente.

La exact o saptamana de la plecarea parintelui Simon, abhazii au strapuns linia de rezistenta a crestinilor si au
fortat poarta manastirii. Dupa ce crestinii se Tmpartasisera cu toti, au fost scosi afara de catre musulmani si
asasinati prin impugcare. A scapat in chip minunat o femeie cu fiica ei; abhazul ucigas, indreptand mitraliera
catre dansele, de trei ori a incercat sa tragd, insa de trei ori glontul nu a plecat pe teava. Ucigasul s-a spaimantat
si le-a eliberat pe amandoud. Astazi cele doud femei au imbratisat calea monahala: mama se numeste monahia
Mariam, iar fiica ei este sora Manana. Dupa ce parintele Andrei a fost ucis, femeia si fiica ei au rdmas in acele
locuri timp de 10 zile. Timp de trei zile cele doud femei nu au reusit sa-1 ingroape pe parintele Andrei si in tot
acest rastimp sangele nu a incetat si curgd din rana lui. In timpul cat au rdmas in acele locuri, celor doua femei li
s-a aratat parintele Andrei care le-a intarit cu duhul.

Parintele Andrei s-a dus la cele vesnice, ca un mucenic, la varsta de numai 28 de ani. Dupa martiriul lui, din cei
8 frati cati erau la parinti, un frate s-a invrednicit de darul preotiei, o sora s-a facut monahie, iar o sora, rasofora.
Daca tatdl sau era inainte un ateu convins, acum el este un bun credincios; mama parintelui Andrei se gandeste
si ea sd urmeze viata monahald. Familia parintelui Andrei se gaseste si acum 1n orasul natal al Iui Andrei,
Bagdati.

Sa nadajduim ca parintele Andrei va mijloci si pentru noi, cei putini la credinta si la fapte, ca Dumnezeu sa se
milostiveasca de noi si sd ne mantuiasca.



MARTURISIRI DESPRE
MLASTINA DISPERARII

— UNA DINTRE CELE MAI IMPORTANTE APARITII EDITORIALE DE DUPA 1989 -
CARE CUPRINDE O SEAMA DE CUVINTE ALE LUI DUMITRU BORDEIANU
—  CARE ACUM TRAIESTE IN AUSTRALIA —
CONSEMNATE DE PETRU GOLESTEANU

caracteristicd esentiald 1n ce priveste geneza Marturisirilor mele este aceea cd eu nu m-am simtit

niciodata vrednic, raportat la aceastd nemaiintalnita drama, sa scriu o astfel de carte. Imediat dupa
incetarea demascarilor, ceva care nu era in fiinta mea imi venea mereu in constiintd cu intrebarea: cine va fi in
stare sa scrie o marturisire despre aceasta drama. Si nu numai s scrie, ci sa patrunda in esenta acestei drame.
Dupa eliberare am citit si am rascitit Demonii (Posedatii) lui Dostoievski. Deosebirea intre posedatii lui
Dostoievski si posedatii de la Pitesti / Gherla este cd primii erau in conditii de libertate, iar ceilalti erau privati
de libertate si chiar de cele mai elementare conditii de trai. Si apoi erau supusi unor suplicii fizice si morale
nemaiintalnite.

Dupa ce am relatat aceastd drama unui mare teolog romén (D.P), acesta imi da dezlegarea, zicandu-mi “du-te si
citeste vietile sfintilor parinti si atunci vei intelege”. Am citit pe Sfintii Parinti si atunci am inteles. Eu
intotdeauna intelegeam ca cel care este mereu in stare sa scrie despre aceastd drama este Costache Oprisan, dar
Costache Oprigan a fost ucis in Inchisoare. Alte caracteristici ale genezei acestor marturisiri constau in faptul ca
eu Insumi am trait aceastd posedare pana pe culmile disperarii. Daca smerenia este opusd mandriei si daca
triirea uneia duce la Imparatia Cerurilor (Fericiti cei siraci cu duhul cici a acelora este impardtia Cerurilor),
iar cealaltd duce la iad, se vede care este rasplata. Nevrednicia mea (smerenia mea) mi-a fost rasplititd de
Dumnezeu inscriind in destinul meu ca pe mine sa ma aleaga si sd ma ajute, din cei care au trecut pe acolo, sa
scriu despre aceastd drama. Marturisirile mele descriu o problema de metafizicd. Cine nu-i certat cu metafizica
crestina si cu sfintii parinti, va intelege si asimila aceste marturisiri.

Sa incerc acum si expun cronologic geneza acestei carti. in primul rand doresc si mentionez ci purtam o
corespondentd cu Horia Sima, care imi ceruse sd scriu despre toatd experienta mea din Inchisori. Dar ma
gandisem sa-i spun comandantului cd nu ma pot angaja la asa ceva. Adica, ziceam, nu poti sa scrii oricum sau
intr-un mod neinspirat despre ororile petrecute acolo, la Pitesti si Gherla. Pur si simplu nu ma simteam in stare.
Cum s-a intdmplat? In apropierea locului unde am stat imediat ce am ajuns in Australia, se giseste un parau pe
care l-am recunoscut imediat ce l-am vazut - era paraul langa care m-am visat singur, scriind, pe vremea cand
eram inca in tard, in Roméania. Si imi apare in constiinta: post si rugdciune. Am inceput s ma rog si sa postesc
aproape cateva sdptamani... Ma duceam in fiecare dimineatd pe malul paraului si pe zi ce trecea mi se lumina
mintea: se derula acest film al intdmplarilor ca si cum s-ar fi petrecut acum. In general, cand scrii o carte, ai 0
idee de cum va arata la sfarsit; Tn acest caz nu mi-am facut nici o schitd, nici un plan. Si am inceput chiar cu
titlul: “ Marturisiri din mlastina disperarii”. lar prima fraza este chiar eticheta cartii. Este o carte de inspiratie
divind: am scris ce mi s-a spus si scriu, ceea ce am simtit si ceea ce imi venea in memorie. In fiecare zi, de
dimineata la ora 9 si pand dupd-amiaza la ora 3, dictam toate aceste fapte, iar sotia mea le asternea pe hartie.
Scrierea efectiva a durat din februarie si pana in decembrie 1990; se adunasera cam 600 de pagini. Dar forma
definitivd este cea publicata. Ca sd rezum putin, eu sunt marturisitorul prin care s-au facut cunoscute toate
acestea. Credinta nelimitata In Dumnezeu face orice lucru posibil. Spunea Petre Tutea ca orice cultura care nu
are teologia in ea, nu face doi bani. Pentru ca sunt carti care au o valoare omeneasca, dar din punctul de vedere
al marturisirii lui Dumnezeu sunt nule.

Unde nu exista ispitd, nu exista virtute - spun Sfintii Parinti. Virtutea crestina se testeaza numai la incercare. Nu
intamplator a ingdduit Dumnezeu séa fie comunismul in Rusia. Dumnezeu nu a ingaduit comunismului sd apara
in Germania sau Anglia. Nimic nu se petrece in lumea vazuta si nevazutd fard stirea, Ingaduinta si voia lui



Dumnezeu. Sa nu confundam politica de stat a Rusilor cu ortodoxismul Rus. Si ma refer la credinta slavului ce
se misca numai pe coordonatele acestea hristice. Aici in Rusia sunt milioane de martiri, victime ale
bolgevismului. latd un exemplu istorisit de parintele Dimitrie Bejan, care intalnise pe unicul supravietuitor al
masacrului celor 11000 de calugari, la Oranki. Calugarilor li se daduse termen de trei zile sda aleagd intre
comunism si Hristos. S-au hotarat in zece minute. Si apoi timp de o lund 1si sdpau singuri gropile, dupa care
erau executati. S1 Dumnezeu a vrut ca unul singur sa scape fugind, ca mai tarziu sa-l intdlneascd pe parintele
Bejan si sd marturiseasca toate acestea. latd iconomia divina. Episcopul a spus acelor calugéri: Fratilor, a sosit
momentul sd luati cununa de martiri; sunteti cu satana sau cu Hristos? Ce credintd aveau oamenii acestia! Nici
un dezertor! Eu am vazut cu ochii mei, la Cotul Donului, in timpul rdzboiului, cum Rusii dezgropau din pdmant
icoanele ascunse de furia comunismului si plangeau de bucurie, sarutdndu-le.

De ce parintele Arsenie Papacioc vorbea cu admiratie despre tinerii care cu piepturile goale au infruntat
tancurile in decembrie 1989? Pentru cd neamurile si popoarele nu traiesc prin lasi. Dumnezeu nu ne-a parasit
nici in timpul dominatiei bolsevice. Cine nu a fost in legatura directd cu Dumnezeu, in gand si in inimd, nu a
facut nimic. Coordonata verticald este Dumnezeu. Comunismul este numai un preludiu al lui Antihrist. De aceea
a lasat Dumnezeu sa vind comunismul; si lucrurile s-au cernut: s-a vazut cine au fost cei care nu si-au pierdut
credinta. Sa vedem lucrurile iubirii lui Dumnezeu; atata ne-a iubit si ne iubeste Dumnezeu, cum noi cu mintea
noastra nu putem gandi. Si ne-a lasat, ca prin acesti martiri, si ne fie neamul mantuit. In inchisoare, majoritatea
si-au pastrat credinta; poate multi nu au crezut atata in Dumnezeu, dar au fost anticomunisti. Pentru ca fericiti
cei prigoniti pentru dreptate, cd a acelora este fmpdrd;‘ia Cerurilor.

Eu nu am vrut sa plec niciodatd din tara mea. Avusesem ocazia sd plec, atunci cdnd eram tandr, cu armata
germand, la Orsova. lardsi, am avut posibilitatea, in mai 1948, sa fug din Roménia. Am ajuns in Australia ménat
de destin. Eu inteleg destinul nu drept fatalitate ori predestinare sau soartd. Desigur ca Dumnezeu, in eternitate,
stie ce se Intdmpla cu noi. Dar asta nu este predestinare. Destinul se explica asa: ceea ce se intampla intre mine —
creatura - si Dumnezeu - Creatorul. Eu nu ma pot razvrati, cand am aceasta constiintd. Este si o problema de bun
simt. Pentru cei care nu au in constiinta faptul ca i-a faicut Dumnezeu, este o problema aparte. Dar eu, constient
ca am fost creat de Dumnezeu, nu de ...natura, trebuie sa recunosc §i sa ma supun de buna voie Creatorului. De
buna voie, pentru cd mi-a lasat libertatea. Satana spune continuu ca nu vrea sa-I slujeasca. Trebuie sd avem in
vedere slabiciunea noastra si puterea lui Dumnezeu, dar in momentul in care m-am supus voii lui Dumnezeu,
slabiciunea mea o ia Creatorul pe umerii lui. Eu trebuie doar sa spun: Fie mie dupd cuvdntul Tdau. Aceasta este
esenta. Despre Occident aveam de atunci o pérere proastd; sub aspectul credintei eram lamurit din Romania,
inainte de a emigra. Libertinajul acesta, promovat chiar de catolici, ce nu cred in Inviere... Aici, in Australia, ca
peste tot, din punct de vedere economic este foarte bine, pentru ca dumnezeul lor este banul.

La Pitesti totul a fost facut pentru legionari. Asa a vrut Dumnezeu, ca acest tineret sd treaca prin nemaiintalnite
drame. Fenomenul Pitesti se raporteaza strict la Miscarea Legionara. In timpul anchetelor, cei care nu erau
legionari - foarte putini - au trecut aproape toti de partea lui Turcanu. Lupta dintre bine si rau a inceput in Cer,
cand satan s-a razvratit impotriva lui Dumnezeu. Un credincios se induhovniceste si tinde pe zi ce trece spre
asemdnarea cu Dumnezeu, este un urcus permanent spre Dumnezeu. Cel care recunoaste pe Dumnezeu
Creatorul, I se inchina, Ii face voia si Ii pizeste poruncile si este chemat la Impiratia Cerurilor. Ceilalti,
necredinciosi si slujitori ai lui satan, merg tot in jos. Cum de ingdduie Dumnezeu acestea? Satan este lasat sa
meargd pana la ultima treapta a rautatii - cand va veni Antihrist, absolutul decaderii. Acolo Dumnezeu va pune
punct si va veni Judecata. Aceastd carte ( Mlastina disperarii n.r.) nu este o carte de literaturd legionara;
desigur ca este scrisd de un legionar, care traieste legionarismul. Nu este o carte de doctrina legionara, ci de
traire a doctrinei. Cartea explicd un fenomen care apartine Miscarii Legionare i se adreseazd, in primul rand,
camarazilor mei §i celor care vor sa vina.

A fost mai mult decat o drama ce s-a Intamplat la Pitesti — un experiment extraordinar, facut de comunisti si de
atei. Lor, acestora din urma, nu prea le convine sa se stie ce s-a petrecut. Pentru cd, va puteti imagina, fara acest
Pitesti am fi fost tot in inchisoare, deoarece nici unul din noi n-ar fi cedat. Nimeni nu ne putea zdruncina. Au
declangat experimentul, dar nu direct, cu mana lor, ci ovreieste, impingandu-i pe altii sd o facd. Bineinteles ca
nu au stiut de la Inceput rezultatul: cati vor innebuni, cati vor rezista, cati se vor sinucide etc. Pentru ca este



vorba de suflet. Au fost sase indivizi, sase caldi, care au acceptat si inceput totul. Nici Turcanu nu stia la ce
urma s se ajunga. Calaii mari au fost nelegionari: lordachescu, Dobos, Leonida si altii. Ei erau 10% iar noi
90%. Toti acesti criminali au actionat prin tortura fizica asupra sufletului. Re-educarea a fost pregatita de oculta
(moscovitd, romaneasca si internationald) pentru tineretul legionar. Horia Sima spunea ca distrugerea pepinierei
- Fratiile de Cruce - de unde venea elita legionara, a fost unul din obiectivele asasinilor de la Pitesti. Pentru ca
esenta comunismului este urmatoarea: distrugerea din inima omului a ideii de Dumnezeu, cand omul devine o
frunza purtatd de vant, iar satana te duce unde vrea el. Teroarea a fost atit de inspaimantatoare pentru ca s-a
facut cu noi si prin noi. Cand vine dugmanul tiu, te lupti cu el, dupd puteri. Aici insd nu, pentru ca tu, fratele
meu, vii la mine si ma bati. Martirii crestini erau doar ei si dusmanul — ei nu erau torturati de crestini. In cazul
nostru nu era vorba numai de a te lepada de credinta, ci de faptul cé fratele tau a actionat impotriva ta. Adica
acum vorbesc cu tine si tu maine md omori pe mine, eu care mi puneam viata pentru tine. Aici este aspectul
metafizic al problemei. Aceasta a fost marea incercare. In cel care s-a debusolat o clipd a intrat satana.
Dumnezeu lasa ispita, dar diavolul nu te poate ispiti mai mult decat ti-a dat Dumnezeu putere sa rezisti.
Dumnezeu stie puterea noastra.

Torturat fiind, puteam si spun ca nu mai sunt legionar, dar eu ramaneam. Dar in ceea ce priveste credinta, nu
numai cd spuneai cd nu mai crezi, dar trebuia sd o si dovedesti, omorandu-ti aproapele fara mila. Dar cum sa-1
omori pe fratele tau, cand el strigd de durere! Si eu m-am lepadat de Miscarea Legionara, dar Horia Sima nu mi-
a spus cd nu mai sunt legionar. Aceasta a fost conjunctura. Intr-un supliciu de durati si fard perspectivd am
rezistat cat am putut. Fiecare suflet a rezistat pana la temperatura la care s-a topit. Eu am spus ca nu ma mai rog.
Deci eu am intrerupt, am rupt firul. Ar fi trebuit sd incerc sa rezist mai mult. Si iatd posedarea. Dumnezeu m-a
lasat sa fiu muncit. Sa fi avut tot Pamantul asta pentru 1000 de ani, dar cu starea sufleteasca de atunci, cu frica
de necunoscut, frica de a nu innebuni, as fi refuzat totul pentru linistea sufleteasca. Patru ani am fost muncit. Nu
mai puteam plange — aceasta este impietrirea: ruperea de Dumnezeu urmata de posedare.

Am cunoscut teroarea comunismului; toti am simtit apasarea terorii, cand libertatea a fost abolita. In inchisoare
erai Tnldntuit; libertatea era anulatd sub toate aspectele. S-a urmdarit nu numai distrugerea Miscarii Legionare ca
formatiune politica, ci s-au folosit de o metoda pe care, probabil, o vor reedita. S-a intamplat asa pentru ca, se
stie, razboaiele s-au facut cu tineri. Pe tanar nu il duci chiar asa de usor, deoarece el nu este atit de plin de
pacate. Unor astfel de tineri Turcanu le-a facut un soi de fise personale ce contineau detalii de ce a spus fiecare,
ce a mintit, cum s-a comportat in anume situatii date. Da, satana este foarte inteligent si celor care il slujesc le
strecoara aceasta inteligenta satanica, pe care au folosit-o si atunci cand au pus in practicd experimentul de la
Pitesti. Si nu e vorba de spalarea creierului, ci de posedarea satanica ce transformd oamenii in adevarati roboti,
ca In America sau ca aici, in Australia. Acolo, in inchisoare, plutea duhul satanei — erau mii de demoni care
pluteau in aer; ti se stimula memoria de o inspiratie negativa si iti aduceai aminte totul, de cand erai copil. In
lumea crestind, cei care-L hulesc pe Dumnezeu, stiind de Dumnezeu si de Biserica, sunt apostati. Turcanu a
acceptat tot ce a facut, stiind ce face.

In ceea ce mi priveste, greseala mea, pe care o s-o recunosc si la Judecata de Apoi, este ¢ am spus public ¢i nu
mi mai rog. Si din acel moment nu m-am mai rugat, tiind legitura mea cu Creatorul. Ingerul meu nu s-a
departat de la mine, desi cel care ma stipanea era duhul satanei, care se manifesta strecurandu-mi in suflet acea
frica metafizicd de nedescris. Daca cineva imi pomenea atunci de diavol, méd ingrozeam. La fel, daca era vorba
de epileptici. Nu-mi era neaparat fricad de Turcanu, ci frica de a nu innebuni din cauza torturilor. Dupa doi ani
am reinceput sa ma rog, dar era parcd degeaba: nu simteam nimic. Parca erau numai vorbe goale — o rugdciune
mecanicd. $i asta ma tortura cel mai mult. Un an de zile am fost torturat de propria mea afirmatie, cum ca nu
mai cred in Dumnezeu. Si asta pana l-am intélnit pe Jimboiu, acest om care traia intr-o stare de sfintenie - un
inger cu chip de om, ce ma facea s nu-l pot privi in ochi.

Viata mi-a fost imposibild pana la Pastele lui 1954, cand a intervenit tot mila lui Dumnezeu. in acea noapte,
ajuns la limita rabdarii, In disperarea mea, simteam tortura sufleteasca a unei farame de iad. Am spus: Doamne,
eu nu mai pot. Fa cu mine ce vrei! Si in momentul cand am auzit clopotele batand, am cazut in genunchi si am
inceput sa plang, cerand iertare lui Dumnezeu. Si din acea clipa am fost alt om. Dumnezeu a facut aceasta
minune cu mine. Am simtit organic, fizic, cum a iesit o fortd — puterea satanei — din mine. O ora am plans fara



intrerupere. Eram atdt de epuizat fizic, dar fericit! Era beatitudinea invierii mele intru credintd. Parca
invinsesem tot iadul. Anii de inchisoare ramasi, intre 1954 si 1963, cand am iesit de acolo, au fost floare la
ureche, cu toate nenorocirile pe care le-am indurat: frig, foame si izolare. Cei vii, din afard, nu ma mai interesau.
Eu personal am rupt cu lumea din afard; nu ma mai gdndeam acolo pentru a ma putea adapta la viata din
inchisoare. Ei, tortionarii, nu mai aveau constiinta raului pe care il faceau. Erau atat de posedati, ca nimic nu i
mai interesa, doar sa iasé din Inchisoare si sa ajungd intr-un post mare, in Comitetul Central sau in Securitate, ca
rasplata de la stapan pentru “munca” depusa. Ei executau ordinele stapanului, nu-si puneau problema ca sd nu
mai omoare. Spre exemplu Deac, boxerul, iti didea lovitura de gratie zdrobindu-ti ficatul. El si altii, cum ar fi
Leonida si Costachescu, aveau metode din ce in ce mai dure, cu cét rezistenta si indarjirea noastra erau mai
mari. O parte din ei s-au sinucis dupd ce au iesit din puscarie. La ei nu mai opera mila si dragostea. Era doar ura
— ultima expresie a urii - i orgoliu.

Cel mai impresionant lucru, inca de la inceputul incarcerdrii mele, a fost coeziunea noastrd. Personal m-am
atasat de fratii mei de suferinta — si nu doar de legionari — adica de cei ce s-au opus comunismului. Multi din cei
care erau acolo 1n Inchisoare parca erau niste ingeri. Cel care m-a impresionat cel mai mult a fost Constantin
Oprisan. Am stat un an de zile in aceeasi celuld. Era un om de o complexitate extraordinara, ce stapanea varii
domenii, de la muzica, artd, pand la matematicd si filosofie. Din fire era foarte afectuos, traind totul la
maximum. A fost supus celui mai mare supliciu, nefiind altul mai schingiuit ca el; a luat bataie pentru fiecare
tandr legionar, cu un eroism de durata, neegalat.

Un alt tanar, pe care am avut ocazia doar sa-l vad, a fost Valeriu Gafencu, supranumit “sfantul inchisorilor”.
Acest om, la Targu Ocna, se uita In ochii criminalilor si-i ficea miei. Si erau cei mai mari zbiri; chiar si
directorul inchisorii nu-1 putea privi in ochi. Atat de mult influenta sufletul lui cald, incat cine I-a cunoscut s-a
transformat complet.

Eu l-am cunoscut pe Jimboiu, un elev fidel de-al lui Gafencu. $i el spunea mereu rugaciunea inimii,
trdiind numai pe coordonatele dragostei fatd de celdlalt. Era de o bunitate si senindtate extraordinare;
nu auzeai de la el un singur cuvant de razbunare si urd. Un inger in trup. Am asistat odatd la o
extractie de masea, fard anestezic, facutd lui Jimboiu. A durat foarte mult aceastd interventie
stomatologica, dar el nu a scos un sunet si nu a schitat un gest de durere. M-a impresionat de asemeni
foarte mult Badea Trifan, care a fost prefectul Brasovului. Era un om de o bunitate si o liniste
sufleteasca rar intdlnite, ce avea deja 22 de ani de inchisoare facuti. In Saptimana Patimilor plangea,
curgandu-i siroaie de lacrimi, continuu, pand in noaptea de Inviere. Trecuserid 2000 de ani, iar el
plangea cum plangeau mironositele si Maica Sa, atunci. Pe printul Alexandru Ghica l-am cunoscut
bine, stand cu el in aceeasi celuld. Si el era un adevarat crestin, tradindu-si credinta de o intensitate rar
intalnita. Mai pot sa enumar pe Gioga Parizianu (care a fost chinuit fiind tinut intr-o etuva la 70 de
grade Celsius), Mircea Nicolau, Berzea, Petragcu si multi altii care s-au si preotit cand au iesit din
inchisoare. Pe unii i-am reintalnit cand am fost recent in Romania. Toti acesti oameni sunt de o valoare
morald extraordinard, intrand cu sigurantd in patrimoniul acesta moral si al suferintei neamului.

In Romania m-am intélnit cu foarte multi tineri, in diverse ocazii ( interviuri, cenacluri); pot spune ci am triit
clipe extraordinar de fericite. Vedeam cid nu vorbesc in pustiu. Erau studenti de la toate facultatile — tineri
cinstiti, atragi de credintd. Am fost la un cenaclu al revistei SCARA, unde au participat vreo doudzeci de tineri,
eu fiind invitat sa le vorbesc. Eram foarte emotionat, stare sufleteasca ce s-a transmis, cred eu, si participantilor.

Nu lasda Dumnezeu neamul acesta; persoana care va reface Miscarea Legionara trebuie sa apara. “ Un om si un
neam sunt om si neam, cét au inteles din Evanghelie”- spunea Mehedinti. Este clar ci revigorarea Romaniei
este intoarcerea la Biserica lui Dumnezeu. Acest fenomen a inceput; cei alesi in neamul acesta se vor intoarce la
Dumnezeu si la Biserica Lui si vor trdi dragostea pe care ne-a insuflat-o El s-o avem nu numai fata de prieteni,
dar si fatd de dusmani. Bisericile sunt pline de tineri oriunde am fost. Dumnezeu nu va pierde acest neam.
Pentru acestia Se va milostivi. Deci nu reformele economice, ci credinta poporului Roman va scoate tara din
marasmul in care se géseste.



DESPRE

UN DIRECTOR DE CONSTIINTE

IN CARE DAN HORIA MAZILU NE SFATUIESTE...

S 4 mai rasfoim o data didahiile lui Antim Ivireanul si ne vom convinge ca rigoristul ierarh, cel atat de

incarcat de raspunderile majore ale pastoririi sale (ne amintim cum proclama aceasta responsabilitate in La
Duminica Vamesului. Cuvant de invatatura : ““[...] caci in seama mea v-au dat stapanul Hristos sa va pasc
sufleteste, ca pre niste oi cuvdntatoare, si de gdatul mieu spanzurd sufletele voastre si de la mine va sa va ceara
pre tot, iar nu de la altii, pana cand va voiu fi pdstoriu’), isi intemeiaza pastorala si pe acea “tipologie a
pacatului”, foarte veche si persistentd, una dintre primele Inchegéri doctrinare consistente ale crestinismului. O
depreciere grava a starii credintei ( cu rasfrangeri negative in starea moralei ) il indeamna pe mitropolit (nu vom
uita ca, episcop fiind inca, la Ramnic, el tiparise in 1705 o Invdtdturd pre scurt pentru taina pocdintii), inainte
de a examina pacatul, in feluritele lui concretizari, sd anunte — pe glas inalt — marile primejdii pe care le naste
ignorarea cu incapatinare a “cdii dreptatii” : “Cdci fiind orbit de desertaciunile céle lumesti, nu ne bucuram la
altceva far’ numai la lucrurile intunéricului veacului acestuia ; si santem pornit cu totii spre rautdt, ca o roatd
cand da de vale §i nu sa poate opri si santem tot, cu totul, ca niste dobitoace necurate, tavalindu-ne in
rasfaciunile céle spurcate §i de nimica. Si acéstia toate nu sa trag dintr-alta fara numai din necredinta noastra ;
cad ni s-au impietrit inimile intru rautdt, ca a lui faraon si umbla ca niste cai sirepi, far’ de zabala si far’ de
rugine, pand vom cddea intr-o vreo propastie si vom pieri. Cu acéste fapte ne laudam ca santem crestini ! O, vai
de capetele noastre ! Si cu crestindtatea ce avem poate cd vom fi socotind ca numai cdci ne numim crestini ne
vom spasi | Ba | Ci mai mare osdnda vom sa luom, de nu ne vom pocdi §i de nu ne vom lasa de rautdatile
noastre. Ca zice Hristos : "Nu cei ce-M zic Mie Doamne, Doamne, vor intra Intru fmpdrd,tiia ceriului, ci cei ce
fac voia Mea". Spuneti-mi, rogu-vd, ca eu poate ca-m voiu fi esit din fire, care voe a lui Hristos facem, sau care
poruncd tinem ? Eu nu poci cunoagste altceva, far’ numai un nume uscat §i sec, ce avem far’ de nici o fapta
buna. Si inca stam de ne miram cdaci nu ne face Dumnezeu pre voia noastrd pentru cdci ne numim cregtini ! Ba
inca bine ca nu ne prapddeste ca pe sodomiteni, ca vedem departarea lui Dumnezeu cu ochii nostri i
cunoagstem ca din rautdtile noastre ne vin atdtea féliuri de boale si atdtea féliuri de morti si alte nevoi si scarbe
si nicidecum nu ne venim in fire, ca sa ne parasim de rautdtile noastre” .

Literar, diatriba aceasta vehementa, cu exclamatiile si interogatiile ei, este o izbanda absolutd. Teologic ea este o
invinovatire, o culpabilizare ( pluralul incluziunii este unul retoric ), 0 amenintare cu moartea vesnicd, numita
“rasplata” si “rod” de neocolit al pacatului ( Romani, 6, 2/-23 ; 7, 24 ). lesirea din acest “crestinism”
declarativ, uscat si sec, gol si formal o asigurd doar pocdinta, reald fireste, taina prin care “spiritul se schimba” (
metanoia ) primind un “al doilea har”, o “a doua iluminare” din partea unui Dumnezeu iertator si generos : “Ci
iatd, ca va zic, iubitilor miei §i va invat cu frica lui Dumnezeu, ca un parinte sufletesc si pastoriu ce va sant sa
va veniti in fire si sa va cditi de lucrurile céle necuvioase, ca Dumnezeu iaste milostiv §i deaca va vedea
intoarcerea noastrda §i pocdinta cea bund, ne va erta. Ca zice prin rostul Isaiei : "fntoarce;i—vd cdtrd mine §i

md voiu intoarce §i eu citra voi'" .

Sunt multe nemultumirile ierarhului provocate de inadvertentele comise de pastoritii sdi. Admitand, in acord cu
o teologie primara, ca ispita diabolica este pricinuitoarea pacatului (“Ca zice loan la 3 capete ca : "Cel ce face
pdcatul de la diavolul iaste, ca din ceput diavolul pdcdtuiagste.” ) — sigur cd nu in absenta vointei libere a
omului ( ne spune un mare pustnic, Sf. Antonie : "Raul nicidecum nu e pricinuit de Dumnezeu, ci prin alegerea
cea de buna voie s-au facut dracii rai, ca si cei mai multi dintre oameni... Nu cele ce se fac sunt pdcate, ci cele
rele, dupa alegerea cu voie..." s1 de aceeasi parere au fost Clement din Alexandria si Origene ) — si ca pacatul, o
data intrat intre oameni ( “precum zice fericitul Pavel : Printr-un om au intrat pdicatul in lume si, prin pdcat,
moartea ” (Romani, 5, 12)), a dezvoltat consecinte reparate doar prin jertfa lui Hristos (“ladul, carele iaste
plata cea desavdrsita a pacatului, prin pogorarea lui intr-insul l-au desartat §i I-au sfaramat. Pre diavolul, ca
pre un incepator tuturor pdcatelor si muncitoriu sufletelor noastre, l-au legat si I-au imbeznat intru prapastiile



céle mai addanci ale iadului”), Antim constatd intre enoriasii sai nu “deraieri” temporare, explicabile prin
“slabiciunea” omeneasca, ci o stare generala de neascultare (provocatoare, fireste, de dezordine) a divinitatii,
agravata de o sensibilitate vadita spre sugestiile malefice: “Pre Dumnezeu nu vom sda-L ascultam, la céle ce ne
invatd sa facem, pentru binele si folosul nostru cel sufletesc, ce ne par invataturile Lui gréle si réle si pentru
acéia nu-L cinstim, ca cand ni-ar fi vrajmag de moarte. lar pre oamenii cei ce nu sa tem de Dumnezeu, nici sda
rugineazad de fétele omenesti ii ascultam la cele ce ne invata sa facem, spre pierzarea sufletelor noastre si spre
necinstea noastra §i spre a ne cleveti tot si a ne blestema pentru nedreptatile ce facem ; si priimim invataturile
lor cu dragoste si le facem cu mare pohtd, si ne bucuram de iale ...”. Sunt conturbate, grav, zice predicatorul
(in Cuvant de invatatura la Stretenia Domnului nostru lisus Hristos), chiar fundamentele ordinii crestine
asigurate de supunerea ( act cristic ) in fata “legii”. Pseudo-crestinii, ale caror fapte le vestejeste neostenit
mitropolitul in didahii, neaga chiar aceste temeiuri :

“10 porunci sant scise in lége §i nici una nu tinem.
Porunca cea dintdiu zice sa nu avem alt dumnezeu inaintea lui, iard noi avem pre mamonul nedreptatii .
A dooa porunca zice sa nu luom numele Domnului in desart, iard noi il purtam prin gurile noastre, ca o nimica.

A treia porunca zice sd sfintim sambdta, adecd sa cinstim si sd tinem praznicile, iard noi atunce facem lucrurile
céle mai multe §i lucrurile céle mai necuvioase.

A patra poruncad zice sd cinstim pre parintii nostri, iard noi ii ocaram gi-i si batem.

A cincea porunca zice sa nu ucidem, iar noi, de nu putem ucide cu batul, sau cu sabiia, ucidem cu limba si, de
nu putem ucide pre altii, ne omordm ingine pre noi, cu faptele céle réle ...” Etc.

In sistematizarea lui Antim, omul greseste ( e vorba, fireste, de pacatele “personale”, nu si de cel “strimosesc”,
mostenit prin nastere, cu greutatea lui ontologicd, dar radiat prin taina Botezului ) din “slabiciune” ( “Deci
pdcatul din slabiciune iaste impotriva lui Dumnezeu Tatal, caci ca Tatal sa chiama intru tot putérnic” ), din
“nestiinta” (“Pacatul dintru nestiinta iaste impotiva Fiiului, ca Fiiul lui Dumnezeu sa chiama intelepciune” ) si
“din firea cea rea” ( “Pdcatul din firea cea rea iaste impotriva Duhului Sfdnt, caci ca Duhul Sfant sa chiama
bun”) Daca pacatele din primele doud “clase” pot fi iertate in urma pocéaintei ( Antim se sprijina aici pe David :
“Pdcatul tinerételor méle g-a nesti- intei méle nu-l pomeni” ), greselile impotriva Sfantului Duh nu au acces
catre absolvire : “Ca asa zice Domnul Hristos : Tot pédcatul si hula sd va erta oamenilor, iar hula care iaste
spre Duhul Sfint nu si va erta oamenilor”. (vezi si Matei 12, 32 :Oricine va zice cuvdnt impotriva Fiului
Omului, se va ierta lui, iar oricine va zice impotriva Duhului Sfint, nu se va ierta lui nici in veacul de acum,
nici in cel ce va sd fie ).

“n

In aceeasi grupare a greselilor “improtiva Duhului Sfant ” — crede Antim — trebuie introduse si “pdcatele de
moarte” ( si Fericitul Augustin le zisese letalia sau mortifera ), “de vreme ce sdnt neertate”. In vremea lui
Antim Ivireanul septenarul ( rezultat al unor clasificari petrecute in timp, incepand cu Sfantul Apostol Pavel (I
Timotei 6, 10 ; Col. 3, 5) Origene, Evagrie Ponticul sau Ioan Casian si continudnd cu loan Scararul — care
fixeaza numarul pacatelor capitale la 7 — si cu Grigore Dialogul, clasificari ce au construit in fapt “drumul catre
77, un 7 magic, alcatuit din 4 — cifra a trupului, si din 3 — cifra a sufletului, un 7 interpretat cu entuziasm de
teologi in fel si chip, aflat si in cele 7 varste ale omului sau in cele 7 virtuti militante contra celor 7 vicii ) era
constituit, fireste. Antim le numeste “de moarte” ( avand, pe semne, in vedere imposibilitatea obtinerii
absolvirii si asprimea pedepsei : “Cd va sd vie Fiul Omului intru slava Tatdlui Sdu, cu ingerii Sdi si atunci va
rasplati fiecaruia dupd faptele Iui” — Matei, 16, 27 ), dar Intelegerea pe care le-o confera — aceea de
“nascatoare ale altor abateri” — este asemanatoare cu cea proprie termenului “capital” ( de la lat. caput — “cap™),
adica radacini si capete de serie pentru abaterile subiacente ( Jean Delumeau, Pacatul si frica. Culpabilizarea in
Occident [ sec XIII — XVIII ], vers. rom., vol. I, lasi, Editura Polirom, 1997, p.227 si urm. ) Lista lui Antim
seamdna cu schemele (crengi, crengute, ramurele) ce sistematizau pacatele, nascande unele din altele, in
“manualele” occidentale ale confesorilor :

“[...] pacatul cel dintai iaste trufiia, dintru carele sa naste semetiia si neascultarea ; al doilea iaste zavistiia,
dintru carele sa naste vragmasiia i uciderea ; al treilea iaste iubirea de argint, carele sa numéste a doua
inchinare de idoli, dintru care sa nasc toate rélele ; al patrulea iaste calcarea de lége, adeca nebagarea in
seama celor hotardte si asazate in legi si in pravile, dintru carele sa naste necre- dinta si lepdadarea de
Dumnezeu ; al cincilea iaste samdanarea de vrajba intre frat si intre priiateni, care pacat l-au aflat singur
satana ; §i cine are acel narav iaste asemenea diiavolului ; al saselea iaste nadiajdia cea necuvioasa ce are



nestine la multa mila lui Dumnezeu i nu sa pardseaste de pdcate, socotind ca-l va erta, dintru carele sa naste
netéemerea de Dumnezeu §i toata necurdtiia ; al saptelea, cel mai de pre urma gi mai mare §i mai rau de cadt
toate iaste oceaania, adeca deznaddjduirea de mila lui Dumnezeu, socotind ca nu-l va erta nici cu un mijloc,
dintru carele sa naste moartea cea sufleteasca si munca cea vécinicad a iadului.”

In alt rand (Luna lui dechemvrie, 6. Cazanie la Sfantul Nicolae), dupi un “joc”, subtil, cu numerele
producitoare de semnificative corespondente ( “Pentru cdci iaste omul facut de Dumnezeu, indoit, de suflet
cuvantatoriu §i de trup simtitoriu, are §i bunatat indoite : sufletesti si trupesti. Si sant bunatatile céle sufletesti 4
© vitefiia, intelepciunea, dreptatea §i curdteniia. Bundatdtile céle trupesti inca sant 4 : tariia, intregimea,
fromosétia si sandatatea. Si dintr-aceste bundtat ale sufletului si ale trupului nasc 4 alte bunatat de obste :
credinta, nadejdia, dragostea §i smereniia ), Antim zaboveste asupra primului dintre cele 7 pacate capitale —
“mdndriia” 11 zice de aceastd datd — cautand sa-si convinga ascultatorii ca aceste greseli sunt, in fapt, facute
impotriva virtutilor teologale ( mitropolitul le sporeste numarul la 4, adaugand “smereniia” ), lucrari — acelea —
ale Duhului Sfant. “Mandriia” ( trufia ), act perturbator al ordinii creatiei si de rupturd intre om si Creator,
materializat in gestul de nesupunere al lui Lucifer ( dovada ca Réul fusese, existase Tnainte de om si in afara de
el ) si repetat de neascultarea lui Adam ( in fond un abuz de libertate al omului fata de Dumnezeu, o negare
orgolioasa a transcendentei lui Dumnezeu ), dornic sa se inalte, sa fie aidoma lui Dumnezeu, este vadit opusa
virtutii “smereniei”. (Tot acel ce se inalti se va smeri — Luca, 14, 11). Stiutor Intr-ale compunerii discursului,
Antim avusese grija sa descrie cele 4 virtuti ( “bunatat de obste” : “Credinta, dupa cum zice fericitul Pavel la
11 capete catra evrei, iaste ...”, “Nadéjdia iaste ...”, “Dragostea inca iaste ... *, “Smereniia incd iaste ...""),
plasand virtutea smereniei ( cunund a virtutilor, “sfdarsitul, legatura si pecétea tutror bundatatilor” ) intr-o
elocventd vecindtate cu viciul incriminat ( intr-o “istorie” a pacatului originar si a “ridicarii” lui ) : “Pentru
caci pacatul cel dintdi si mai mare decdt toate pdacatele iaste mdandriia, caré o au izvodit §i au ndscut singur
satana, carele era inger si sa numiia Luceafar, pentru multa lumina ce avea ; care mandrie l-au surpat §i l-au
pogorat, cu toata ceata lui, antru céle mai de jos prapastii ale iadului. Si dintr-atdta lumina ce avea s-au facut
decdt toate negrétele si decdt toate intunérecile mai negru §i mai intunecat si iaste sa se osandeasca in veci
nesfarsit pentru cdaci nu are tamaduiala, nici vindecare rana lui, ca fiind duh, nu are pocaintd.

Si cu acest pacat al mandriei, pentru multa lui zavistie, au inselat si pe ticalosul Adam, de l-au surpat din
cinstea lui si l-au adus la moarte §i l-au pogordt si pre dansul in iad. Si precum pdcatul mandriei au avut putére
de au pogordt pre Luceafar, pand la céle mai de jos prapastii ale iadului, asa §i bunatatea smereniei are mai
multa putere decdt mandriia ; ca au facut pre singur Dumnezeu, Carele iaste facatoriul Luceafarului si s-au
plecat atdta, cat au lasat ceriurile si toata slava si lauda ce avea de toate puterile ceresti, de s-au pogordt pre
pamdnt si s-au facut om §i s-au smerit pana la moarte, dupa cum zice fericitul Pavel, moarte de cruce ; si s-au
pogorat si pand la iad de au scos pre Adam, cu tot neamul lui si I-au suit impreuna cu dansul la ceriu, unde au
fost si mai inainte. lara Luceafarul n-au putut sa se mai sue, cdaci il atdrnd pdacatul in jos.”

Pentru sirul de abateri inspectate In didahii, remediul ( “tdmaduiala” — ar zice Antim ) nu putea fi decat unul —
pocdinta, taind sfantd pe care Biserica o incredinteaza oamenilor, cdci au “trup”. Spre sfarsitul sirului de omilii,
predicatorul va aseza, prin urmare, si o Invdtdturd asupra pocdintii, predica, evident, cici are toate “semnele”
discursului de amvon (o “tema”, intre altele : intorceti-va cdtra mine, din toatd inima voastrd §i cu post §i
plingere §i cu tinguire rumpeti inimile voastre si nu hainele voastre §i mda voiu intoarce citrd voi, zice
Domnul, la Ioil in 2 capete”), dar si indreptar destinat mai cu seama credinciosilor chemati sa-si faca un
neintrerupt examen de constiinta. Indiciu cert al bunavointei divine, al iubirii lui Dumnezeu pentru oameni, “dar
mare” destinat in exclusivitate oamenilor, taind sacrd, pocdinta ( ritual purificator vechi, confirmat inca in
scrierile din epoca patristica, la Ignatie din Antiohia, Policarp, lustin Martirul, Irineu, Clement din Alexandria,
Tertulian, Ciprian etc. ) este calea spre mantuire a crestinului ( céci, altfel, observa Antim in treacat, “pacatuiesc
si jidovii si turcii, iar nu le foloseste, nici le ajutd pocdinta, nimic, cici sant 1n afara de 1ége” ).O “istorie” aleasa
din Scriptura ( IV Regi, 15 ) abil talcuitd, il ajutd pe scriitor sd scoatd n evidentd semnificatiile pocaintei,
capacitatea acestei “prefaceri” de a schimba un “destin” , de vreme ce “inviaza sufletul cel mort al pacatosului,
ii da iara podoaba dumnezeescului dar ce au pierdut, ii deschide ugile ceriului care i le-au inchis pacatul, 1l
face sotie fericitilor ingeri, il face mostean, lacas al lui Dumnezeu si partas slavei Lui cei dumnezeesti”.
Pocainta este in stare sa-L invingd pe Dumnezeu, sd biruiascd un Dumnezeu excedat de abaterile nesfarsite,
incruntat si razbundtor (inspaimintator prin “mesagerii” sai . ‘‘frica mortii, cutremurul muncii de véci, zioa cea
infricosata a judecatii, dreapta rasplatire a lui Dumnezeu*); “Si cand iaste manios de sudalmile, de necinstirile
si de hulele ce-1 fac in toate zilele pdcatosii, cu faptele lor céle faradelége, cu strambatatile lor, cu jafurile lor,



cu multa a lor trufie, cu zavistie ce hranesc in inima lor, cu atdtea necurdtii cu carele spurca si trupul i
sufletul, sta gata sa faca asupra lor rasplatire, sa arunce asupra lor trasnetele urgiei Sale, sa-i piarda de pe
fata pamantului. Alearga atunce pocdinta si cu o cucernicd indrazneald, cu doao lacrame ce varsa din ochi, cu
un suspin ce inalta la ceriu dintru adancul inimii ( cutez a zice ) ca leaga mdinile lui Dumnezeu, ii ia armele a
dréptei Lui raspldtire, preface urgiia Lui spre ertaciune, Il face bland, ertdtoriu, indelung rabddtoriu, milostiv,
iubitoriu asupra celui pacatos, carele atdata L-a necinstit §i nu L-au bagat in seamd.”

Antim ameninta, fard indoiald, i ameninta pe culpabili cu urgia pedepsei divine . Dar pune in celalalt talger al
balantei putinta de salvare — pocdinta, cu conditia ca ea sa fie “adevarata, iar nu mincinoasa”, “curata, iar nu
vicleand”, “ a inimii, iar nu a gurii”. Un astfel de act, depus cu sinceritate, poate infaptui miracolul, poate
preface “pacatele céle de moarte”, sapte, in virtutile care li se opun, tot sapte, “adeca sd prefaca trufiia in
smerenie, iubirea de argint In milostenie, pacatul cel trupesc in curdtenie, zavistia in dragoste, ldcomiia in post,
maniia in blandete si 1énea in rugiciune si intr-alte fapte bune .”

In didahii pociinta este una dintre temele predilecte, aplecare ce nu poate mira la un inalt ierarh ortodox. Antim
era pe deplin abilitat sa dezbata aceasta tema grava . Am aratat i mai sus cd, In anul 1705, cand era Inca episcop
de Ramnic, el a publicat o cartulie (un mic tratat de teologie practici — as indrizni si spun ) intitulatd /nvditdtura
pre scurt pentru taina pocaintii, lucrare “rotunda”, bine echilibratd in structura ei, ce-si afla cititorii si intre
deserventii de cult ( a caror elevare duhovniceasca o urmarea ), si intre credinciosii pe care vladica ii dorea
luminati si feriti de pacate. Celor doua categorii de “utilizatori” le vorbea acelasi Antim, ierarhul responsabil,
“directorul de constiinte” dornic sa facd din participantii la Taina Marturisirii niste persoane informate. Ca unii
dintre preoti, destul de multi ( ajutoarele sale — va scrie mai tarziu mitropolitul Antim : “ca niste ochi sd vaza
toate, ca niste mdini sa lucreze céle trebuincioase §i ca niste picioare sa alérge cu mijlocul lor la trebuinta
tuturor”’ ), aveau nevoie de astfel de elemente de sprijin este neindoielnic. O va spune si Ivireanul in Invatdatura
bisericeasca la céle mai trebuincioase si mai de folos pentru invatatura preotilor ( Targoviste, 1710 ), o foarte
densd Suma cuprinzind felurite indrumadri, constatand cu ingrijorare lipsa de performanta (nu doar
“profesionald”) a unora dintre slujitorii altarului (nu altele trebuie sa fi fost si preocuparile lui Melchisedec din
Peloponez, egumenul cadmpulungean care traducea din greceste si tiparea, in 1642, la Campulung, niste
Invatdturi preste toate zilele alese pre scurt din multe dumnezdesti cdrti de folosintd tuturor crestinilor...) : “Cd
intre célélalate scarbe ce am, de ma ranesc la inima, iaste aceasta cea mai grea de ma intristez si ma mahnesc
mai mult, ca vaz intru preotii miei atdta prostie, atdta neinvatatura si atdta nedumireald, cdt cunosc ca nu
puteti face vreun ajutoriu sau vreun folos ticaloasei turme. Si pentru acea multa prostie a voastra si nestiinta la
sfanta carte, m-am indemnat, fiind cuprins de frica dumnezeiasca, a va ingtiinta cu aceasta micd carticea ...”

Cartea din 1705, “indrumar” al credinciosului si, deopotriva, “manual al confesorului”, ne aratd un Antim adept
al unei pastorale drastice ( nu foarte mult deosebit de cel din didahii ). Intr-o lume a carei decidere morala,
exasperantd, este examinata cu asprime laconic ( “noi crestinii ne-am abatut de mult la patimile cele trupesti si
ne-am facut robi pdacatului i diavolului §i vase imputite, adevarat vrédnice végnicilor munci §i atdta ne-au
stapanit rautatea §i pacatul si am venit la dobitocie §i la desavarsita nesimtire” ), pacatul, ce are drept “pricini”
( cauze izolate oarecum surprinzator dacd nu uitdm expunerile din didahii ) “neinviatatura” si “neslovnirea” (
“pentru cda nu iubim sa cetim si sa invatam carte, nici sa auzim macar pe dascalii cari ne invata cuvantul lui
Dumnezeu, dumnezeestile Lui porunci, credinta si calea mantuintii noastre. Ca omul carele nu stie carte ca sa
citesca Sfdanta Scriptura si cartile beséricii noastre si sfintele pravile, au de nu se va invata de la altii care le
stiu, sa aseamdnd cu dobitoacele céle necuvantaréte carele nu stiu ce fac de vréme ce n-au minte ...” ),
ignoranta care desfiinteaza “cuvantareasca blagorodnie”, este denuntatd cu duritate (nu doar lexicald) si
vehementa, cu cunoscutele repetitii ale insistentei. Sa deducem de aci ca facultatea de “a cuvanta” era anulata
prin absenta instruirii, ca lipsa acestei “nobleti” ( blagorodnie ) poate trimite fiinta umana, facand-o vulnerabila,
intr-o deplorabild regresie pe scara insufletitelor. Antim este neindurdtor : “Dar pentru rusinata aceasta
neinvataturd facem atdtea §i mari rautdti si pdcate de moarte, fara frica lui Dumnezeu §i rusinea omeneascd :
toatd ziua béti, boradti inlauntru in cdarciume, porniti la curvii §i la preacurvii de multe féliuri, la nedreptati, la
raniri, la cuvinte mincinoase, la juraminte strambe, la marturii mincinoase si la hule, la ucideri, la clevete, la
zavistie, la vrajbi si goniri si la altele, nenumarate, cu carele bolnavéste ticalosul nostru suflet boala de
moarte”. “Ignoranta” ( “nestiinta” si “necunostinta lucrurilor” ) — si nu o predispozitie guvernata de “pacatul
protoparintilor” — era cauza culpelor si pentru Cantemir cel din Divanul ... : “Nestiinta §i necunostinta a
lucrurilor carile pre lesne sint a sa cunoaste, sau nesamaluirea si oamenilor negdndirea a multe rautati pricind
iaste, [ adeca ] in parasirile bunatatilor si in agonisirea rautdtilor sau a pacatelor”. Dar printul traducea (



pasajul este din cartea a Ill-a a Divanului talmacita dupa Stimuli virtutum, fraena peccatorum a lui Wissowatius
) — “inscitia ac ignorantia rerum scitum utilium, vel inconsiderantia ac incogitantia, est hominibus multorum
causa malorum, in virtutibus omittendis et peccatis comittendis” — iar Wissowatius era un “unitarian”, deci un
(13 bt ]

eretic”.

In seria, superba, de interogatii ce tintesc “dezmeticirea” pacatosilor ( “O, crestinilor, o parintilor i fratilor,
pana cand in rautate §i in pacat ? Pana cand dormim in patul lenevirii, somnul cel greu si purtdtoriu de
moartea pdcatului ? Pentru ce pentru putintel vin al betiii, pentru o dulceatd amarda a unii imputite curvii,
pentru bani care sant pamant, pentru maririle lumii, carele sdnt toate necinsti, pentru mandrii si desertaciuni
facem pre ziditoriul i parintele nostru Dumnezeu vrdjmas si ne dam pre noi de voie vrajmasului lui Dumnezeu
si al nostru, diavolului, ca sa ne munceasca fara de mila ?” ), Antim vrea sd fie patetic dar in fapt este
amenintator. El incrimineaza, supraliciteza abaterile, pentru ca pacatosul si-si cunoasca vina, sa se sperie de ea
si sd se cutremure, astfel Incat culpa sa atingd acele dimensiuni ce reclama o sanctiune aspra. Pedepsele divine
nu au lipsit in istorie . Un Dumnezeu pedepsitor (nu razbunator) “au trimis de multe ori in lume infricosate
pedepse : au trimis potop §i au inecat pre toti cei ce au pdcatuit ; pierzare la Sodoma, pre diavolul din ceriu si
pre Adam si pre Eva din raiu i-au gonit”. Nu este uitat nici macabrul unui imaginar al damnarii, dupa cum nici
clipa Supremei Judecéti nu se arata a fi, pentru pacatos, mai putin infricosatoare : “/...J adu-t aminte cu lacrami
moartea, cand intr-acela ceas are a sa desparti sufletul pacatosului de la trup il incungerd nenumarati draci cu
chipuri silbatece si infricosate sd rdapeasca acel suflet ticdlos. Inca si zua judecdtii a direptului si infricosatului
Judecatoriu si raspunsul cel cutremurat al Domnului care cu stapdnire §i cu direptate pentru pdacdtosi va sa zica
. "Duce-va-ti de la Mine, blestematilor, in focul cel vécinic, carele iaste gatit diavolului si slugilor lui." Si acéle
infricosate munci ale vécinicului iad, carele tot trupul tau va avea dureri nesuferite, intristarea cea
nemdngdiatd carea o au pdcatogii fara nadejde a sa izbavi den munca.”

Pacatul nemarturisit §i neispasit prin pocainta, pacatul care — zice Antim — “iaste o despartire de la Dumnezeu §i
nu te lasd sa vezi fata si slava lui Dumnezeu” ( teologii moderni vorbesc despre “actul de ruptura a comuniunii
primordiale dintre om si Creator” (lon Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic, 1981, p.293) “scurteaza viata” (era de parere Dimitrie Cantemir in Divanul...: “Cu adevarat acesta folos
ai, ca de t-ari si ceva mai lunga fi, mai scurtd o fac ; si agé tot putina desfdtarea si scurta-ti iaste viata si din
ceas ce tréce, inca mai scurtandu-o o sfdrsesti...” ) si trimite iremediabil spre sanctiuni teribile ( vorbele
terifiante nu-i lipsesc lui Antim, dupd cum, la fel, nici stiinta de a imagina pedeapsa “prin lipsd” ) : “Si de se va
intampla i va muri ticalosul si nepriceputul om neispoveduit si nepocdit mérge in focul cel vécinic, intru
intunérecul cel den afara, in viiarmele cel neadormit, in scdrsnirea dintilor, in mana diavolului si sa lipséste de
slava lui Dumnezeu, de bucuriia ingerilor, den frumusétele raiului, den desfdatarea sfintilor, den fericita viata.”

*

v 35

“Pocainta cea adevarata” — crede Antim — taind In care trebuie sd vedem o parte fundamentald a amplului
proces crestin de rascumpdrare (recomandata tuturor crestinilor, cici — zice evanghelistul — de vom zice cdi pdcat
nu avem, pre noi ingine ne inseldm si adevirul nu este intru noi — [ loan, 1, 8), “de trei parti are fiinta ei.
Intii den infrangerea inimii. A doua den ispovedania pdcatelor la parintele cel duhovnicesc. Si a treia facerea
canonului...” (In sistematizarea rezumativa din Invatiturd bisericeascd cele trei parti alcituiesc “materia”
pocdintei.) Sinceritatea si severitatea trebuie sa prezideze toate aceste secvente, in succesiunea lor, si mai cu
seama examenul de constiinta, acea “infrangere a inimii “ (Antim va mai zice “rumpere” si “sfaramare”), adica
achizitionarea stérii de regret profund (“pre carea — va spune mitropolitul in alt loc — o numeste apostolul Pavel
intristare dumnezeiasca’) pentru greselile comise, regret ( remuscare adancd, mai exact ) in stare nu doar sa
“recapituleze” abaterile, ci si sd se transforme in vointa de a nu mai cadea in culpa. Sase sunt dispozitiile (
Antim sistematizeaza §i enumerda mereu ) transmise de directorul de constiinte unui penitent ( pe care nu
inceteaza sa-1 “sperie” : “[ pdcatul | te face judecat vécinicii munci, te stérge din cartea vietii §i acolea unde
erai fiiu lui Dumnezdu, te face rob diavolului si din licas Sfintei Troitd te face pestera talharilor si lacag
vasilischilor, §i cea mai rea, te face sa te lipsesti de dorita fata lui Dumnezeu” ). Inspectarea sufletului ( sub
semnul sfarsitului ineluctabil si al infricosatei judecati, de care ii amintea cititorului sdu pomenitul deja
Cantemir : “Mai cu de-adins insd, acesta in toatd vrémea §i peste tot ceasul din minte si din chitiala sa nu-ti
iasa, adeca : "Nascutu-m-am, muri-voiu, muri-voiu §i iardasi invia-voiu, invia-voiu §i la strasnica si driapta
dumndadzaiasca giudecata a iesi imi iaste” .” ) trebuie sa fie absoluta : “/...Jgdndeste cum ca nice o porunca §i
o invatatura a lui Dumnezau n-ai pazit ; cum ca t-ai spurcat sufletul si trupul cu curvii, preacurvii, sodomii,
soblazne, cu betii si cu multe mancari ; mdinile tale cu pipairi grozave, cu strambatati si cu rapiri, cu ucideri i



cu altele ; auzurile tale cu cantece §i cu cuvinte spurcate si cu clevetirile celorlalti ; ochii tdi cu nécuvioase
vederi si cu sémne curvesti ; limba cu sudalmi, cu pdari si cu clevete la fratii crestini, cu juraminte §i cu
marturisiri mincinoase §i cu hule, carele le obicinuiesc a le zice oarecare spurcate guri si injura légea, crucea,
pravila si acel infricosat nume al lui Dumnezeu” ( aici la urma scriitorul pare a proiecta acel faimos pasaj din
Cuvantul de invatatura la Dumineca Vamesului care inregistreaza “subiectele” injuraturilor la romani : “/...J ce
neam injurd ca noi, de lége, de cruce, de cuminecaturd, de morti, de comdndare, de lumanare, de suflet, de
mormant, de coliva, de prescuri, de ispovedanie, de botez, de cununie si de toate Tainele Sfintei Besérici ... ?!”
O data identificate, pacatele trebuie marturisite (“Aceasta ispovedanie foarte o iubéste Domnul ...”") unui
duhovnic ; in alegerea acestuia precumpanitoare vor fi calitatile preotului : “sa fie cu eviavie si invatat”, sa fie
“carturariu §i invatat la diinezeestile pravile si canoane.” Impostorii si ignorantii trebuie ocoliti ; la fel cei
manati de intentii mai putin sacre. De altfel, portretul robot al confesorului ideal ( si abilitat, hierotesit, “sa aiba
voe a ispovedui de la arhiereul” ) “responsabil”, totusi, cu mantuirea celui ce i se confesa, pe care il izbuteste,
din “plusuri” si “minusuri”, Antim la inceputul celei de-a doua parti a Invdtdturii pre scurt ... este, literar
vorbind, o micd izbanda, pentru ca, citite “in oglinda”, particularitatile pretinse indica situatia indezirabililor (
nu putini, probabil ) : “laste dara si acel preot carele va vrea sa priimeasca aceasta grea sarcind §i cu nevoe a
ispovedanii sad fie de 40 de ani, sa fie de cinste, cucernic, de viatda bund, iscusit in cuvinte si in fapte, sa nu fie
betiv, sa nu mearga la cdrciume, sa nu fie manios, hulitoriu si injurdtoriu §i in scurt cdt va fi cu putinta sa sa
fereasca sa nu dea scandala si rea pricina la norod. A doao, sa fie impodobit cu carte si cu fapte bune, sa
priceapd sfintele carti §i canoanele beséricii noastre ...Bani sa nu ceard pentru ispovedanie, nici pentru alta
Taina ...” De ce, oare, atatea precautii ? Din mai multe motive pe care Antim Ivireanul, mai cu seama in
didahii, nu va ezita sa le aduca la lumina. Unul — poate cel mai important pentru inaltul pastor - trebuie sa fi fost
grija pentru integralitatea sacramentara a marturisirii, periclitatd grav de acei deserventi de o conditie
carturareasca cu totul precard. Altele se cade sa fie cautate in naravurile, uneori surprinzatoare printr-o teribila
inventivitate in arta eludarii, ale credinciosilor. Abilitatea dobandirii unei “mantuiri prin efractie” 1i era bine
cunoscutd mitropolitului. Antim stia foarte bine demersurile unor campioni ai raporturilor calpe cu divinitatea
spre obtinerea unei salvari “negociate”. Le va denunta (in Cuvdnt de invatatura la Dumineca Florilor ) :

- Duplicitarii care practica taina marturisirii cu doi confesori : “altii iara au cdte doi duhovnici, unul la tara si
altul la oras ; la cel de la tara, ca la un om prost, spune pdcatele céle ce socoteste el ca sunt mai mari, iar la cel
de la oras spune pdcatele céla ce socoteste el ca sdant mai mici, negutatorind si mestersugind taina
ispovedaniei”

- Féatarnicii care fac din pocaintd o supunere ( falsa ) in fata unor conveniente, producand — prin aceasta pietate
aparentd — un gest calp si grav : “Si in scurte cuvinte, nici unul din noi nu vom sa ne ispovedim de buna voe,
pentru evlavie §i cu gand desavdrsit, ca sa ne parasim de pdcate ci numai in vedéria oamenilor, pentru pricinile
ce am zis, pdnd ne vom cumineca, apoi iar ne intoarcem, sa ma ertaf, ca cdinele la boraturile sale si ca scroafa
la tavaliturile de impuciciune, dupa cum zice fruntasul apostolilor, Petru, in doao capete, la a dooa carte. Acii,
in pripa ne ispoveduim §i ne cuminecam i acii in pripd, iardsi ne apucam de pdcatele céle obicinuite §i atdta ne
bucuram de iale si ne pare bine, caci le facem ca cand am castiga mare bogdtie si mare bundtate §i ne laudam
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intr-insele ...”’;

- Cei ce refuzd cu buna stiintd sa identifice si sa marturiseascd veritabilele pacate ( scoaterea lor la iveala are
limpezi accente de critica sociala ce faceau deliciul mai vechilor carti de istorie a literaturii romane ; acuza
bisericeasca este, cred, cel putin la fel de importantd, intrucat cei In cauza, marii aristocrati, verosimil, deloc
dispusi sa ajungd la “frangerea inimii” erau si detestabili perturbatori, prin deviere, ai traditiilor ecclesiei
ortodoxe ) : “Si cdnd mérgem sa ne ispoveduim nu spunem duhovnicului ca mancam carnea §i munca fratelui
nostru, crestinului, si-i bem sangele si sudoarea fétei lui cu lacomiile i cu nesatiul ce avem, ci spunem cum c-
am mancat la masa domneascd, miercurea §i vinerea, péste §i in post raci §i untdelemn, si am baut vin.

Nu spunem ca tinem balaurul cel cu 7 capete, zavistiia, incuibat in inimile noastre, de ne roade totdeauna
ficatii, ca rugina pe fier si ca cariul pre lemn, ce zicem cd n-am facut nimanui nici un rau .

Nu spunem strambatdtile ce facem totdeauna, clevetirile, voile veghiiate, fatariile, mozaviriile, vanzarile si
parale ce facem unul altuia, ca sa-1 surpam din cinstea lui, ce zicem : am face mild, ce nu ne da indemanad, ca
avem nevoi multe si dari si avem casa grea §i copilas ca-n gloatd si oameni multi carii sa ocrotim pre langa noi

[.]”



In aceastd lume a “necuriteniei” disimulate, duhovnicul, chemat sa inregistreze abaterile si sa le “pedepseasca”
prin epitimii, trebuie — chiar daca se apropie de “modelul” propus de mitropolit — sa fie preparat. Antim a scris
(dupa ce adunase, am vazut, destule “sfaturi pentru credinciosi”) si trei “manuale ale confesorului” (ultima
secventd a [nvdtdturii pre scurt din 1705 : Ce se cade a intreba duhovnicul pre cel ce si ispoveduieste si cum s
il inceapa, partea intitulatd Invdtdturd pentru ispovedanie din Invdtitura bisericeascd publicata in 1710, toate
aproape identice, si “didahia” Incepdturd si invatiturd pentru ispovedanie, compunere greu de datat, ulterioard
oricum primelor doud, dar aflatd intr-o limpede relatie cu ele), ipostaze (Incércate de “stiri” ) ale discursului
teologic din acel timp, In stare sa dea seama asupra unor sedimentari §i a unor miscari din mintal si a reflexelor
lor in starea de sensibilitate, in legitura cu care Biserica-invatatoare, Biserica-cenzor, dar si Biserica-protector
se simtea datoare sa ia pozitie.

Duhovnicul este invatat ca, dupa aflarea “starii de culpabilitate” ( “cdnd s-au ispoveduit §i s-au cumenecat si de-
au pazit acéle ce i-au zis duhovnicul lui si de-au facut canonul ce i-au dat” ), sa stabileasca circumstantele ce
marcheaza “identitatea” celui ce se marturiseste, starea lui materiala, pozitia sociala, conditia civild, “pentru ca
sd intaleaga dentr-acéste cum il va intreba i la celelalte si cum sa-1 indirepteze .” Sondarea constiintei propusa
de Antim in Invataturd pre scurt ... se va face prin raportare la cele “70 porunci ale lui Dumnezeu” ( tip de
interogatoriu dezvoltat pe lung si transformat in veritabile “capete de invatatura” ) si la “cele 12 alcatuiri ce
cuprinde in sine sfantul Simvol “, chestionare doar evocatd. De pilda : “4 doao sa nu jure in numele lui
Dumnezeu, nice dirept, nice strambu la tot cuvantul lui si lucrul, nici intru sfinti, nici alt juramant .”

Lista de intrebari care urmeaza, lunga ( “sa intrebe duhovnicul pre cel ce sa ispoveduiaste si alte ale lui pdcate,
sau de moarte sau mai usoare ; adeca de va fi hulit la Dumnezeu sau la sfinti, sau la taine, sau alta hula, sau de
va fi dat dracului pre cineva, sau au anathemisit pre cineva au viu, au mort, sau de au facut farmece, sau au
aruncat in bobi §i in carbuni ...”"), foarte lungd, inchipuie scormonirea unor existente ce se savarseau mereu in
preajma ispitei, foarte aproape (periculos de aproape) de un teritoriu pe care diavolul il controla si-l rezerva
experientelor magice (tentante si ele), mai totdeauna sub semnul abaterii.

Daci am judeca dupa structura “interogatoriului” propus confesorului in predica Incepdturd si invatditurd pentru
ispovedanie, (unde aflam §i un concis “penitential”), s-ar zice ca, Intre pacatele “de moarte” cu care se lupta
directorul de constiinte, cele mai frecvente abateri erau cele ce defineau desfranarea. Intr-o ingirare inclusa intr-
una dintre didahii, Antim uita acest pacat. il recupereaza, spunandu-i curvie, in lista din [nvatatura bisericeascd,
si 1i oferd locul al treilea ( dupa “Trufie” si “lubirea de argint” ). Biserica a fost mereu un inamic al sexualitatii,
(pentru ca “pofia carnii” vine de la diavol), admitand-o doar in cadrul casatoriei si acolo numai cu indreptatirea
oferita de procreatie.

Subiectul acesta (cu o intreagd “morald”, cea sexuald, tesuta in jurul lui) a fost — spunea Jean Delumeau in
cartea pe care am evocat-o mai sus — mereu unul dificil pentru teologi, si nu doar pentru cei mai aspri dintre ei.
Caci sexualitatea pare a naste pacatul chiar in interiorul casatoriei. Stie lucrul acesta si Antim : “lar de va fi
insurat acel ce sa ispoveduieste sa-l intrébe : spune-mi, fiule, au doara ai cazut in pacat cu fameia ta, peste fire,
afara den fire ? Au doara mai nainte de nunta, fiind logodit cu dansa, ai cazut in pacat ? ...”

Departe de a atinge bogdtia de amanunte si “rafinamentul” confesionalelor apusene in chestionarea asupra
deraierilor cuplurilor si a amanuntelor actului amoros, intrebarile formulate de Antim declara totusi existenta
unei sexualitati “vii”, dinamice, insubordonate, depdsind cu obstinatie barierele marelui si intransigentului
“cenzor”, expresie evidenta a unei senzualitati ce nu se mai supune vechilor canoane . Adulterul (“preacurvie”
in termenii pravilelor vechi romanesti) este condamnat cu vehementa (el macula, umplea de “necuratie” Taina
Cununiei) — “Au doard ai cazut in pacat cu muiare ? Sau §i cu cdte ai cazut si ce chipuri au fost : de céle
vaduve, au de céle cu barbat ? Pentru cd cela ce cade in pdcat cu muiarea céia ce are barbat, acela sa chiama
preacurvariu. Asijderea si muiarea carea va cadea in pdacat cu altul, avand ia barbat sa chiiama preacurvare *
— dar sunt cercetate si actele sexuale “Impotriva firii”, legaturile incestuoase, zoofilia : “spune-mi, fiule, au
doara te-ai stricat curdtiia ta cu malachiia ? Si iar imi spune : au doard ai cazut in pacatul sodomiei cu cineva,
sau cineva cu tine ? [...] Si iar il intreaba pe acela, pentru amestecarea de sange : spune-mi, fiule, au doara ai
cazut cu rudeniile tale, sau cu fina-ta, sau cu nasda-ta au ce chipuri au fost ? Ca acéstia sa chiama amestecare
de sdnge . Spune-mi au doara ai cdazut cu dobitoc sau cu pasare ?

“Sfdrsitul” pocaintei — zice Antim In Invatatura bisericeasca — “‘iaste sa sa curdteasca omul de pdcat §i sd
castige iarasi darul lui Dumnezeu .” “Facerea canonului” (parte a “materiei” pocdintei, In aceeasi expunere



densa) ajuta acest proces de purificare, dar acesta, canonul, dictat “dupd cum sa va cuveni, sa nu fie nici foarte
greu, nice foarte ugor (intelegere ortodoxa !), ci sa socoteasca dupa varsta lui, tanar iaste, au batrdan; insurat
iaste, au neinsurat ; bogat au sarac, preot au mirean au monah ; carturari au necarturari.” in plus, blandetea
ortodoxa (céci “epitimiile” sunt “ajutoare”, ele nu urméresc pedepsirea pacatosului ci indreptarea lui §i ispasirea
pacatelor) nu admite (ca la catolici) cumularea sanctiunilor. Antim este limpede in acest sens : “Si inca §i sa
socoteasca pdcatele celui ce s-au ispoveduit si carele va fi mai mare, pentru acel pacat sa-i dea canonul. Adeca
sd zicem, un om au facut curvie si ucidere ; uciderea iaste mai mare pdcat §i sa-i dea canonul uciderii pentru
toate .”

Asezat langa “directorii de constiintd” din Rasarit i din Apus, Antim Ivireanul face o figurd extrem de
onorabila.



DESPRE

O OBSERVATIE LINGVISTICA LA
DUMINICA ORBULUI

entru lingvistii preocupati de problemele limbii vorbite, pentru dialectologi si pentru cercetatorii literaturii
E orale, lucrarea lui Walter J. Ong, Orality and Literacy’ , este una de referintd; cartea a cunoscut intr-un
deceniu de la aparitie noud editii. Aflati la capatul unei traditii teoretice inaugurate de Parry” si Propp’, Orality
and Literacy intereseaza articolul de fata pentru cel putin doua motive.

Mai intdi, pentru cd ea face o sinteza a trasaturilor caracteristice ale oralitatii sau ale traditiei orale. Autorul
distinge, in interiorul acesteia, o oralitate purd, sau primard, adicd asa cum existd ea intr-o societate care nu
cunoagste deloc scrierea si in care totalitatea traditiei culturale este transmisd numai prin memorie, si traditiile
orale dintr-o societate in care existd si sisteme de scriere si care ar putea fi desemnate prin oralitate secunda (
desi nu acestia sunt termenii folositi de autor ). Marea majoritate a literaturilor orale apartine de fapt celui de-al
doilea tip ; in schimb, au existat intotdeauna societati care cunosteau scrierea, dar care, in anumite epoci, nu au
utilizat-o pentru transmiterea literaturii in sensul functional al termenului (epopeile sarbo-croate sunt un
exemplu de literatura orala care a fost practicata, timp de secole, in cadrul unei societati care cunoaste scrierea ).
Distinctia oralitate primardloralitate secundarad intereseaza insd mai putin In momentul in care oralitatea in
genere este inteleasd ca manifestare particulard a unui cod opus celui scris ; Ong vorbeste de un tip oral si de un
tip scriptic ca tipuri umane. Printre trasaturile definitorii ale celui dintai s-ar putea enumera urmatoarele :

1. pentru tipul oral, limbajul este un mod de actiune si nu o simpla manifestare a gandirii. Nu este
surprinzator de aceea ca acest tip considerd in mod normal (si probabil universal) cuvintele ca avand
o mare putere. Toate sunetele, si In special exprimarea orald ce vine dinlauntrul fiintelor vii, sunt
dinamice. Pentru tipul scriptic, cuvintele sunt mai degraba lucruri decat evenimente, si in consecinta
nu mai sunt inzestrate cu putere, ele sunt lucruri moarte, susceptibile de a fi reinsufletite.

2. Tipul oral considera cuvintele ca fiind mijloace de exercitare a puterii sale asupra lucrurilor (asa este
de pilda in Cartea Facerii, cand Adam da nume animalelor). Tipul oral nu are notiunea numelui ca
eticheta, pentru ca el nu intelege numele ca pe ceva ce poate fi vazut. Reprezentarile scrise sau
tiparite ale cuvintelor pot fi etichete, pe cand cuvintele rostite, nu.

3. pentru ca stii doar ce iti poti aminti, memoria formulelor este necesara, iar prezenta unui interlocutor
este esentiala. Intr-o culturd orala, pastrarea unei idei este legati de comunicare; iar problema retinerii
sau a refacerii unui gand este rezolvata prin gandirea in tipare mnemonice, modelate pentru o
exprimare rapidd. Gandul trebuie sd prindd viatd in formule puternic marcate de ritm, echilibru,
repetitii sau antiteze, aliteratii si asonante etc. Necesitatile mnemotehnice determind chiar si sintaxa,
pe de alta parte proverbele, expresiile ritmate si rimate nu sunt niste ornamente adaugate discursului,
ci formeaza chiar substanta acestuia.

4. 1intr-o cultura de expresie orald, gandul si exprimarea sa tind sa fie :

a) organizate dupd o lege a acumularii mai degrabd decat dupa una a subordonarii. Discursul
scris dezvoltd o gramaticd mai elaboratd si mai normatd decat discursul oral ; pentru ca
sensul discursului scris este mai dependent de structura lingvisticd din moment ce ii lipsesc
coordonatele existentiale normale ce insotesc discursul oral si care, acestuia, 1i determina
sensul intr-un fel independent de gramatica.

' Ong, W. J. — Orality and Literacy. The Technologizing of the Word, London, Routledge, 1991.
2 Parry, M. — L Epithete trditionnelle dans Homére. Essai sur un probléme de style homérique, Paris, 1928.
3 Propp, V. I. — Morfologija skaski, Leningrad, 1928 ( trad. rom., Editura Univers, Bucuresti, 1970.)



b) redundante mai degraba decét sintetice ; redundanta, repetitia celor abia spuse, sub o forma
sau alta, 1i tine pe interlocutori In contact. Exprimarea sinteticd este o creatie artificiala,
structuratd de tehnologia scrisului. O datd cu scrisul, mintea este constransa intr-un tipar de
creatie mai lent, care 1i permite sa intervina si sd-si reorganizeze procesele ce, n mod firesc,
sunt mai redundante.

¢) marcate de intelegerea schimbului verbal ca pe o confruntare ; proverbele si ghicitorile nu
depoziteaza pur si simplu cunostintele, ci sunt un mod de a-i angaja pe ceilalti intr-o lupta
verbala si intelectuala: rostirea unui proverb sau a unei ghicitori il provoaca pe interlocutor
la replica. Violenta in comunicarea vorbita este legatd de insési structura oralitatii. Cand
comunicarea verbald se face oral, acest fapt implicd o dinamica a sunetului transmis si
perceput, relatiile interpersonale sunt tinute in tensiune — simultan atractie §i antagonism.

d) empatetice si participative mai degrabd decit distantate obiectiv; pentru cultura orala a
invata sau a sti inseamna atingerea unui inalt nivel de identificare, prin empatie, cu obiectul
cunoscut. Scrisul 1i separa pe cel care cunoaste de ceea ce este cunoscut si creeaza conditii
obiectivitatii, in sensul dezangajarii personale sau a distantarii.

e) ancorate in prezent ; societdtile orale traiesc foarte mult in prezent, ceea ce le mentine in
echilibru prin uitarea lucrurilor care nu mai au relevanta. Culturile orale nu au dictionare si
au putine discrepante semantice. Sensul fiecarui cuvant este controlat de ceea ce s-ar numi
negociere semanticd, adica de cdpatare a unui sens in situatii concrete, in care cuvantul este
folosit aici $i acum. Cuvintele 1si capatd sensul prin uzul lor actual si nu, ca in dictionare,
prin alte cuvinte ; ele sunt insotite de gesturi, inflexiuni vocale, expresii mimice si de tot
ambientul uman in care apar cuvintele rostite.

f) situationale mai degraba decat abstracte ; culturile orale au tendinta de a folosi cuvintele in
cadre de referinta situationale, care sunt in foarte micad masurd abstracte, in sensul ci ele
raman foarte aproape de lumea reala.

De aceastd din urma caracteristica se leagd cel de-al doilea motiv al interesului nostru. W. J. Ong considera
definitorie pentru tipul oral gandirea situationald si un tip de logicd operational doar in interiorul acesteia. De
pilda, tipul oral identifica figurile geometrice asimilandu-le cu nume de obiecte apropiate ca forma si niciodata
cu denumirile lor abstracte ca “patrate”, “cercuri” etc. Tipul oral nu recurge la termeni categoriali ci gandeste in
termenii unor situatii practice. El nu opereaza cu inferente obisnuite 1n logica formala, asa cum sunt inductia si
deductia, ceea ce nu este acelasi lucru cu a spune cé gandirea lui nu este guvernatd de logicd, ci doar cé pentru
modul cum gandeste el nu sunt potrivite formele logicii pure, de care nu se aratd interesat. Si de ce ar fi ?
Silogismele sunt legate de gindire, dar in treburile practice nimic nu functioneazd ca un silogism exprimat
formal. Si, pentru a intregi prezentarea, si mai spunem cé tipului de care ne ocupdm 1i este foarte greu sa
formuleze definitii, chiar si pentru obiecte foarte concrete; de asemenea ca este pus in dificultate Tn momentul in
care i se cere sa-si faca portretul, caci analiza propriei personalitati reclama, intr-o anumitd masura, o anulare a
gandirii situationale.

Cele doua tipuri umane, oral si scriptic, si cele doud moduri de gandire, pur logic si situational, sunt ilustrate n
Evanghelia lui Ioan, capitolul IX*. Aici ele se confrunti — si in modul cel mai dramatic. De o parte, orbul din
nastere, cel fard de sperantd, pana de curdnd — si care acum vede; de cealalta, fariseii — si intrebdrile lor. Cum ti
s-au deschis ochii ? il intrebard mai intai vecinii §i ceia ce-l vedea pre el mai nainte ca era orb, si acelasi lucru
vor si-l afle fariseii : deci iards il intreba pre el fariseii cum au vizut. In spatele intrebarii se ascunde
urmatoarea logica: orbilor din nagtere nu li se deschid ochii, iar tu esti orb din nastere ; in consecintd nu se poate
sd vezi. Acest lucru e neobignuit, si ¢ nevoie de o ruptura in acest impecabil silogism. E nevoie de o minune, de
har dumnezeiesc sau de vrajitorie. Dar in acest caz, in care ne aflam, prima alternativa trebuie exclusa, cici noi
stim cd Omul Acesta pdcdtos iaste. Asadar nu ramane decat cealalta. In cum fi s-au deschis ochii ? accentul se
pune, fard indoiala pe cum ; si cei care intreaba asteapta sa li se comunice arsenalul unui adevarat magician. Ce

4 Toate citatele sunt din Biblia adeci dumnezeiasca Scriptura, Bucuresti, 1688 ; Bucuresti, Editura Institului Biblic si de Misiune al
B.O.R, 1988.



li se spune insa nu poate decat sd-i dezamageasca : tind au fdacut si au uns ochii mei ; §i zise mie : “Du-te la
scaldatoarea lui Siloam §i te spalda”. Si mergdnd si spalandu-md, am vazut. Dar dacd premisa majora “toti orbii
din nastere sunt iremediabil orbi” nu poate fi multumitor demontatd — aga cum am vazut — pesemne premisa
minord “tu esti orb din nastere” ar putea fi afectatd. Daca orbul in cauza este de fapt un impostor ? Deci nu
crezurad jidovii pentru el ca orb era si au vazut, panda unde au chemat pre parintii celuia ce au vazut. Si
intrebara pre ei zicand : “acesta iaste fiiul vostru, carele voi zicet ca orb s-au nascut ? Cum dard acum veade ?
Daca, dupa felul in care a fost pusd prima intrebare, lisus nu poate fi decat vrajitor, dupa aceasta din urma e si
mai rau : un simplu sarlatan, unul care vindeca oameni care nu au nevoie sa fie vindecati, bundoara un fals orb.
Doar ca parintii orbului i dezamégesc si ei pe farisei si i trimit din nou la orbul din nastere : E/ varsta are, pre
dansul intrebati. El pentru dansul va grai. $i cercul vicios este innoit : Si zisera lui iarasi: “Ce au facut tie ?
Cum au degchis tie ochii ? *“, asa ca nu le mai ramine decét sa-si declare neputinta : “pre Acesta nu-L stim de
unde iaste”. Faptul minunat, miracolul, nu le intrd in schema, silogismul refuza contradictia, exceptia, viul ; el
nu poate confirma decat regula : “Acesta om nu iaste de la Dumnezeu, cdci sambata nu o pazeaste”. Pentru orb
insd, minunea exista, o stie ; dupa gandirea situationala care il caracterizeaza, daca orbii din nastere nu pot avea
sansa sa vada vreodata, el vede : “aceasta minunat iaste, cdci voi nu stit de unde iaste si au degchis mie ochii”.
Sigur pe sine, el le propune fariseilor urmatorul silogism : “Den veac nu s-au auzit cum sa fie deschis cineva
ochi de orb nascut. De nu ar fi Acesta de la Dumnezdu, n-ar putea sd faca nemica”. Faptul nu poate decat sa-i
scoata din sdrite pe carturari : “Intru pdcate tu te-ai ndscut tot, si tu ne inveti pre noi ?

Gandirea situationald presupune un semn lingvistic folosit situational, presupune ca fiecare obiect al lumii are
un nume al lui, cd nu exista clase de obiecte ( “toti oamenii sunt muritori” ) si cu atat mai putin un tip (“Socrate
este om”, “orbii sunt iremediabil orbi” ) rezultat din abstractizarea obiectelor din aceste clase. Daca fiecare
obiect are un nume al lui, fiecare nume are un sens al lui, care Inglobeaza caracteristicile proprii obiectului.
Succesiunea fonica m-a-s-d va trimite intotdeauna la un “obiect de mobilier de un anumit fel” si prin acest sens,
la un anumit lucru din realitatea extralingvisticd, asa cum “Socrate este om” va revela implacabil, din moment
ce stiu cd “toti oamenii sunt muritori”, cd Socrate este si el muritor. Dar aceastd concluzie spune de fapt mai
mult decat atat : calitatea lui Socrate de a fi muritor este impusa de text ; silogismul este cel care il omoara pe
Socrate ; si o face iremediabil. O data eliberat din cercurile concentrice ale inferentei, Socrate poate fi
nemuritor, caci gandirea situationald este una deschisa miracolului, este vie, si nu poate vedea viata altfel decat
asa cum aceasta este : plina de taine care sfideaza orice reguli.



CUVANT
AL PARINTELUI IOANICHIE BALAN

LA TUNDEREA IN MONAHISM A FRATILOR GHEORGHE SI VALERIU
IN AJUNUL PRAZNUIRII SFANTULUI APOSTOL ANDREI 1998

reacuviosi parinti si frati, iubiti credinciosi, in fiecare toamna, spre inceputul iernii, incep la manastiri

bucurii duhovnicesti si anume tunderile in monahism. latd, in seara aceasta, doud suflete, doi frati, care de
mai multi ani sunt in aceastd obste, au primit tunderea in monahism, s-au jertfit, s-au rastignit pe cruce
fagaduind lui Dumnezeu ca vor rabda orice nevointd in manastire si vor duce viatd curatd, duhovniceasca,
pentru a lor mantuire si pentru slava lui Hristos, auzind pe Domnul zicind asa: cela ce voieste sa vind dupd
mine sa se lepede pe sine, sd-si ia crucea sa si sa-Mi urmeze Mie (Matei, 16, 24; Marcu 8, 34). Pe scurt,
talmacind aceste cuvinte ale Mantuitorului: Cela ce vrea sa se mantuiasca sa lepede mandria din sine, sa lepede
grija de materie, pofta trupului, pofta ochilor i trufia vietii. Si lepadand toate acestea sa se facad ucenicul lui
Hristos — fie in manastire prin nevointa calugéreasca, fie in lume prin viata curata, ori intru feciorie, ori in curata
vaduvie, ori intru milostenie, ori prin misiune ortodoxa puternicd, mai ales ca acum avem atata nevoie de tineri
si tinere care sd faca misiune pentru Hristos. Deci, iata ca si acesti doi tineri, noii calugari Ghenadie si Vlasie
care sunt frati de cruce pentru ca o data au fost calugariti, - au luat jugul lui Hristos convinsi ca il vor duce pana
la capat, au pus legamant intre ei si Hristos si ingerul lui pazitor. Tot ce au spus ei acum a fost scris acolo, in
cartea vietii, de ingerii lui Dumnezeu, de Ingerii lor pazitori, s-a scris fiecare ce a fagaduit. lar noi, cei mai
batrani i mai trecuti prin ispite, si noi avem datoria sd-i incurajam pe noii calugariti, pe toti cei care primesc
jugul lui Hristos, pe toti cei care vor sa-1 urmeze lui Hristos. Chiar pe mireni trebuie sa-i incurajam, ca fara
lupta, fard osteneald, fard rugiciune, fard sfinta Psaltire, fard spovedanie si Sfinta Impartisanie si fard de
ascultarea de un duhovnic, de un preot, nu ne putem mantui. De aceea Indrumarea noastra, Intdi catre noii
calugdriti care au intrat in ceata cilugarilor de acum, monahii Ghenadie i Vlasie, este ca acesti doi tineri
parinti, ca si cei de dinaintea lor, ca si cei care vor urma dupa ei, sa fie tari in credintd, sa nu se indoiascad de
mila lui Dumnezeu, sa strige mereu la rugaciune si la icoana Maicii Domnului. Pentru ¢a rolul Maicii Domnului
mare este. De aceea §i mirenii si fratii de manastire necalugariti, cei care acum s-au célugdrit si cei care vor
urma, sd avem evlavie la Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu. Este o minune a lui Dumnezeu ci are cine ne
acoperi, are cine ne indlta, are cine sé ne si mustre. E bine cd avem pe cineva sd ne mustre. E vai de noi daca nu
avem mama si tatd dupa trup, dar e mai vai de noi dacd nu avem duhovnici care sd ne mai mustre, s ne mai

imbarbateze, sa ne mai Incurajeze.

Deci incé doua suflete in seara asta, in seara Sfantului Apostol Andrei, - care este si Apostolul romanilor, pentru
ca el a stat un timp In Dobrogea, este acolo si pestera lui, se va vorbi poate maine mai mult despre aceasta, - ei
bine, in aceastd noapte sfantd au intrat si ei sd facd apostolat. Calugarul face si el apostolat, mai intdi prin
rugdciune. Célugarul trebuie sé fie mai intdi un om de rugéaciune. Céci daca nu ne rugdm mai mult decat mirenii
atunci degeaba stam aici. Apoi calugarul trebuie sa fie si un om de misiune, intai de ascultare — sd asculte de mai
marele sdu, de duhovnicul sau si apoi sa faca si el misiune duhovniceasca. Mianastirile nu sunt asa, niste targuri,
sau niste calugari izolati. Calugarii sunt niste misionari. Calugarii sunt apostolii neamului. Nu avem alti apostoli
astdzi decat parintii misionari din sate §i orase si parintii calugdri. Toti trebuie sd ne silim. Nu vedeti ca
Ortodoxiei vor si-i dea foc sectele... Nu vedeti cata luptéd este impotriva Ortodoxiei... De aproape doud mii de
ani, de la Hristos pana azi, Ortodoxia noastrd nu cred cd a fost pusd la o presiune mai mare. Nu stiu ce-i

deranjeaza. Noi trebuie sd ne facem datoria. Nu trebuie sa fugim de frica, pentru cd Dumnezeu este cu noi; avem



si inger pazitor. Asa incat calugarii care s-au facut in seara asta, care s-au fiacut pana acum si se vor face de
acum incolo, sd nu uite aceasta: intai sa se roage pentru pacatele lor si pentru pacatele neamului si ale lumii
intregi, sd se roage pentru Biserica Ortodoxa, apoi s faca si oleaca de misiune. Cu viata lor curatad chiar. Nu e
nevoie de prea multe cuvinte. Cu viata sa curatd un calugar este ca o lumanare aprinsd de ceara curatd si
binemirositoare. Asa vrem sa fie cilugarii — ca niste luménari aprinse, blanzi, smeriti, curati, cuminti, dar

hotarati, indrazneti si tari in credinta cand e vorba de Hristos si de ortodoxie.

Asa si dumneavoastra, mirenii care sunteti de fatd, sa va bucurati; cd ce ar fi Roménia fard cele 250 de
manastiri? Ar fi un fel de Siberie. Or, Duhul Ortodoxiei, Duhul Sfant pluteste deasupra noastra prin mamele
care se roaga si plang. Prin tinerii si tinerele fecioare si mai ales prin calugarii care se roaga zi si noapte lui
Dumnezeu. Oricat s-ar lupta diavolul si slugile lui nu vor putea sa biruie Ortodoxia. Caci Ortodoxia nu-i a
noastrd, € a lui Hristos. Noi suntem cu Crucea, €ei sunt cu banii. Noi suntem cu Domnul nostru lisus Hristos, cu

harul Duhului Sfant, iar pe ei Dumnezeu stie ce duhuri rele 1i chinuie si 1i plimba prin tara asta.

Deci, iubiti frati, sd-i incurajam pe cei ce au primit tunderea in calugdrie — ati vdzut ca au venit de acolo din
pridvor — pridvorul inseamna locul pacatului, lumea in starea de pacat, din pridvor pornesc ca din lume, si
pasesc incet-incet cu trei opriri, fac Inchindciuni si metanii pand aici — fac un fel de drum al Golgotei din
pridvor si pana aici, in fata Sfantului Altar. Si aici se rastignesc, cu mainile Intinse, 1si dau sufletul si dragostea
lor inimii Iui Hristos; si marturisesc liberi, de bunavoie, ca vor indeplini poruncile vietii calugaresti, cd vor duce
viatd in curdtie si feciorie, ca vor trdi viata ingereascd, se vor ruga mai mult, vor fi blanzi, smeriti, neiubitori de
bani, neiubitori de materie si de toate cele ale veacului acestuia. Acest legamant dat este jurdmantul calugarului
— l-ati vazut cum se da aici, cu mana pe Sfanta Evanghelie si pe Sfanta Cruce. Si mirenii care se casatoresc dau
si el un juramant, dar oleacd mai la spate, nu asa, chiar in fata altarului, asa cum stiti ca se intampla la slujba
cununiei. Si pun si ei mana pe Evanghelie si pe Cruce. Deci mireanul sd-si implineasca jurdmantul pe care l-a
facut cu mana pe Cruce cand s-a casatorit si calugarul sa-si implineasca juraméantul calugéresc pe care l-a facut
cu mana pe Sfanta Cruce si Sfanta Evanghelie cand s-a calugarit. Altd cale nu avem, iubiti frati. lar de vom fi
tari in credinta, de vom fi smeriti, de vom fi blénzi si de vom fi indrazneti si in acelasi timp uniti duhovniceste
intre noi, nimeni nu va putea sa biruiasca tirisoara aceasta care este aga de mult ravnita, si toti, care mai de care,
ca pe o vaca fara de stapan, o mulg. Noi suntem insd cu Hristos, noi avem pe Maica Domnului in mijlocul
nostru, noi avem peste 200 de manastiri, care nu sunt numai ale noastre, sunt ale lui Dumnezeu si ale acestei tari
sfinte. Sa pastrati sfintenia in case. Fugiti cat puteti si dumneavoastra de cele rele si noi, parintii calugari, o sa
fim ca o ceatd duhovniceascd. Asa am dori sa fie manastirile cand se slujeste Sfanta Liturghie, sau in sarbatori —
sd fie ca In Rai, toti sd cante, toti sd se roage, toti sd slaveasca pe Dumnezeu si sa mangdie poporul lui
Dumnezeu. Cand sunt la ascultare toti sd se roage in taind. Sa faca cu dragoste ascultarea, sa se iubeasca unii pe

altii si sa duca viata aceasta, care este asa de scurtd, bucurandu-se, iar nu intristati si plini de ganduri rele.

Asa incat, iubiti frati, ca sa inchei cuvantul in seara aceasta, suntem datori noi, cei care ii cunoastem pe acesti
doi noi parinti, Ghenadie si Vlasie, sd ne rugdm pentru ei, la chiliile noastre, macar in aceste cinci zile, cat ei
stau sub sfanta mantie, cici s stiti, orice am vrea noi sd spunem, este infricosator sa dai un asemenea juramant
in fata ingerilor, in fata sfintilor, in fata oamenilor si chiar inaintea diavolilor. Este infricosator jurdmantul care
s-a dat, dar nu este greu daca noi ne smerim si ascultim poruncile Domnului si ascultim de parintii care ne

povétuiesc. Dumnezeu, prin ingerii Sai, ne va intari.

Fie ca Bunul Dumnezeu si Mantuitorul nostru lisus Hristos sa intareascd aceste cetati ale Ortodoxiei —
manastirile — sd intareasca dragostea in lume si in casele dumneavoastra, sa Intdreascd duhul Ortodoxiei in
manastirile noastre, sd intareasca pe acesti doi parinti, Ghenadie si Vlasie, ca sa fie tari in credinta, statornici in
juramantul lor, legati de Hristos, iubitori de rugaciune si de sfintenie si cuprinsi de harul Duhului Sfant.

Cu aceste putine cuvinte si ganduri inchei, rugandu-L pe Bunul Dumnezeu sd-i binecuvanteze, sa-i intareasca,

sd-1 mangaie, sa-i lumineze, sa-i mantuiasca. Amin.
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