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Cosmologia autonoma st cosmologia teonoma
Un aspect al teologiei romanesti’

Dumitru Popescu

Societatea contemporana este confruntata cu fenomenul secularizarii, care duce inevitabil spre criza
spirituald. In documentul pregatitor al unui colocviu consacrat notiunii de pacat, se spun urmatoarele:

“criza conceptuald si practica pacatului e un aspect particular al unei crize mai ample, care se refeid la limbajul
religios, precum si la continutul si expresia sociald a credintei. Categoriile traditionale ale experientei
relogioase, ndscute In interiorul unei lumi mistico-sacrale, au devenit extrem de nesemnificative pentru omul
contemporan. Trebuie recunoscut ca in timpul nostru existd simptomele unei disolutii a universului religios.
Rezultatul unui astfel de proces consta in inchiderea practicd a omului contemporan in propria-i autosuficienta,
fard nici o deschidere citre transcedent™.

Intr-o interpretare a acestei profunde crize spirituale a societitii europene, s-ar putea spune ci este rezultatul
unei enorme greseli a teologiei crestine, care a confundat transcendenta divind cu absenta lui Dumnezeu din
creatie. Ideea de absentd a lui Dumnezeu din lume a provocat, asa cum se arita in documentul amintit,
disolutia universului religios, autosuficienta imanentistd a omului si refuzarea transcendentei divine.

Trebuie subliniat insd cd ne gasim in fata unor consecinte de ordin spiritual rezultate dintr-un proces mai
indelungat, cu obarsia in teologia prescolastica a secolului al V-lea, incepand cu fericitul Augustin. Acest
ilustru parinte al Bisericii apusene — tot atat de ilustru ca si Origen, in rasarit — a dezvoltat o cosmologie
crestind construitd pe ideea ratiunilor seminale, de inspiratie stoica, ratiuni considerate a fi continut in ele
insele intreaga dezvoltare a universului.

Fericitul Augustin declard explicit ca “asa cum in seminte se gaseste invizibil tot ce va constitui mai apoi

arborele, tot astfel lumea contine in ea Insasi tot ce avea sd se manifeste mai tarziu, nu numai cerul cu soarele,
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luna cu stelele, ci si alte fiinte pe care Dum-nezeu le-a produs in potentd, ca intr-o cauza a lor™”.

Astfel, prin raport cu Dumnezeu, considerat cauza prima a tuturor lucrurilor, aceste ratiuni seminale
dobéndesc caracterul unor adevirate cauze secunde, interpuse intre creatie si Creator. Intr-o asemenea
perpsectiva, Dumnezeu nu actioneaza direct asupra lumii — de unde si ideea de absentd a lui Dumnezeu din
creatie —, ci prin intermediul ratiunilor seminale, care functioneaza independent de Dumnezeu. Nu-i de
mirare daca uneori s-a afirmat ca printr-o astfel de cosmologie autonoma in raport cu Dumnezeu, fericitul
Augustin ar fi devansat cu multe secole evolutionismul modern.

*

Teologia scolastica, incepand cu secolul al XI-lea, a preluat ideea ratiunilor seminale, numai ci, de aceasta
data sub influenta aristotelica, le-a prezentat in sesnsul unor cauze secunde care scot si mai mult in evidenta
caracterul autonom al universului fatd de Creatorul sau. Chiar in Catehismul Bisericii Catolice se spune cat
se poate de clar cd “Dumnezeu nu conferd creaturilor numai existenta lor, ci si demnitatea de a actiona prin
ele, de a fi cauze si principii unele pentru altele si de a coopera astfel la indeplinirea scopului urndrit de el

! Textul a mai fost publicat in vol. Ortodoxie si contemporaneitate (Diogene, 1996), aceasta fiind o versiune revizuita.
2 Colocviu despre “lertarea pacatelor”, doc. pregatitor, Venetia, 1994, p. 5.

3 Fericitul Augustin , De Gen. ad. litt., PL 34, col. 338.

4 Catehismul Bisericii Catolice, Paris, 1993, p. 300.



In felul acesta, spre deosebire de legea comuniunii, intemeiati pe existenta unui lucru in alt lucru, prin relatia
internd a Duhului, ne gasim in fata unei conceptii mecaniciste bazate pe existenta lucrului in sine si pe
legaturile exterioare intre cauza si efect, conceptie care face abstractie de orice prezenta a lui Dumnezeu in
universul fizic i afirmd autonomia lumii in raport cu Dumnezeu. Lumea se dezvolta exclusiv prin ea Insasi.

Desigur, trebuie sa recunoagtem ci in aceasta conceptie cosmologica autonoma, de provenienta cresting,
ordinea supranaturald nu era consideratd opusa ordinii naturale, dimpotrivé, avea rolul sa afirme contributia
gratiei divine la perfectionarea naturii (gratia naturam perficit). Din nefericire nsa, luminismul a modificat
sensul autonomiei pe care creatia o avea in teologia apuseand, si, din ideea unei autonomii care recunoaste
existenta lui Dumnezeu (si rolul sau providentiator fata de creatie), s-a ajuns la ideea unei autonomii care se
opune harului si neaga existenta lui Dumnezeu, ba chiar considerd ca orice interventie a ordinii supranaturale
in ordinea naturald este o violare a acesteia din urma. Astfel au fost puse bazele procesului de secularizare,
care a Inchis omul in propria lui suficientd imanentista, cu tot cortegiul de consecinte existentiale negative,
mai precis pentru viata lui morala.

Este adevarat ca luminismul si cultura umanistd au avut marele merit de a promova drepturile omului,
democratia, dezvoltarea stiintei si a tehnologiei, spre folosul omului de cele mai multe ori, in opazitie cu
inchizitia medievala. Dar aceasta cultura luminista s-a aplecat cu precadere asupra lumii exterioare, uitand de
viata launtricd a omului si dand nastere crizei spirituale a societitii contemporane, procesului de
desacralizare a vietii si a valorilor.

Luand in consideratie consecintele acestei conceptii cosmologice de facturd autonomista, care a atentat la
temeiurile religiei, si mai ales tendinta antropocentricd promovata de o astfel de conceptie cosmologica, care
a agezat omul in locul lui Dumnezeu, un cunoscut teolog catolic spune ci “fatd de increderea excesiva in
fortele umane, adica de antropocentrism, avea sa raspunda fideismul tragic al Reformei (cu increderea ei
unilaterald in forta gratiei divine, sola gratia), pentru ca apoi, intr-un nou reflex, umanismul luminist avea sa
dea nagtere ateismului contemporan, adicd tendintei autodeificarii omului lipsit de o autentica deificare
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crestina’™.

La randul sau, un teolog ortodox romén, referindu-se la proclamarea, in lumea moderni, a autonomiei ratiunii,
ca extensie a ideii de autonomie a createi, spunea cat se poate de transant: “nu cred in puterea ratiunii umane.
Conceptul modern de autonomie a ratiunii vine din umanismul pagan, adicd din increderea nelimitata in pute-
rea individului de a se ridica deasupra lumii, formulandwi si dictandu-i legile lui. E o atitudine de orgoliu, care
reproduce la infinit §i consacra pacatul lui Adam, cazut prin trufie in clipa cand il imbéta iluzia Tnaltarii prin
propria naturd. Lumea dinainte de Hristos a gandit in aceastd autonomie; lumea moderna, divortata de Hristos,

s-a reintors la ea, reluand pacatul de la capat™.

Teologia rasariteand vorbeste si ea despre ratiunile creatiei, dar nu este vorba de ratiuni seminale, care
functioneaza autonom si independent fatd de Dumnezeu, ci de o multitudine de ratiuni care 1si au centrul de
gravitatie, prin Duhul Sfant, in Ratiunea suprema sau Logosul creator, prin care toate s-au facut.

Diferit de cosmologia autonomista, care face abstractie de prezenta lui Dumnezeu in universul fizic,
sfantul Maxim Marturisitorul — pe urmele sfantului Irineu al Lyonului, ale sfantului Atanasie cel Mare si ale
sfantului Vasile cel Mare —, intemeindu-se pe Sfanta Scriptura (cf. Geneza, 1, 2; Intelepciunea lui Solomon,
12, 1) si nu pe filosofia elind, care a furnizat numai haina conceptuald a acestei perspective, considera ca
Duhul Sfant “nu este absent din nici o faptura si mai ales din cele care s-au invrednicit de ratiune. El sustine
in existentd fiecare fapturd, intrucat Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu se afli, prin puterea providentiatoare,
in toate lucrurile. Si el misca ratiunea naturala din fiecare’. Sfantul Maxim Marturisitorul declard limpede,
in acest text, in lumina gandirii rsdritene, ca ratiunile lucrurilor nu se miscd autonom in creatie, ci sunt puse
in miscare de Duhul lui Dumnezeu.

Dar, mai mult decat atat, cautdnd sa nuanteze relatia dintre Logosul divin si ratiunile creatiei (mai bine
zis, rationalitatea creatiei), in lumina Duhului prezent in tot si In toate — fiindca Duhul este nedespartit de
Logos —, sfantul Maxim adaugd urmatoarele:

“Caci 1n el [Logosul sau Ratiunea suprema] sunt fixate ferm ratiunile tuturor si despre aceste ratiuni se spune
ca el le cunoaste pe toate Tnainte de facerea lor, in insusi adevarul lor, ca pe unele ce sunt toate in el si la el,
chiar daca toate acestea, cele ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la existentd o datd cu ratiunile lor, sau
de cand sunt cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existerta efectiva si de sine la timpul potrivit,

5 André de Halleux, “Palamisme et scholastique”, Revue théologique de Louvain, 1965, p. 435.
¢ Nichifor Crainic, Nostalgia paradisului, Moldova, 1993, p. 8.
7 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, in Filocalia 3, Sibiu, 1948, p. 48.



dupa intelepciunea Creatorului, fiind create conform cu ratiunile lor. Fiindca Creatorul existd pururea in mod
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actual, pe cand creaturile exista in potenta, dar actual inca nu’™.

Din cuprinsul acestui text, atit de concentrat si profund, se vede limpede d, pentru teologia rasariteana,
ratiunile nu trec din starea de potentd in starea de act prin puteri care le sunt inerente, adicd in mod autonom
si independent, ci toate se actualizeaza prin vointa Logosului divin. Mai mult chiar, sustindnd ca Logosul
cunoaste ratiunile tuturor lucrurilor Inainte de facerea lor, fiindd in timp ce Creatorul existd pururea in mod
actual, fiecare creaturd isi primeste existenta la timpul potrivit, trecand din starea de potentd in starea de act
atunci cand voieste Ziditorul, sfintul Maxim se ridicd, cu multe veacuri inainte, impotriva teoriei
evolutioniste, care este rezultatul unei conceptii cosmologice autonomiste, in care lucrurile sau fiintele
parvin la existentd In mod automat, mecanicist, fira interventia Creatorului, in virtutea unor cauze irationale,
cum ar fi hazardul sau intamplarea.

*

In opozitie cu aceastd conceptie autonomisti despre cosmos, care face abstractie de Dumnezeu si transforma
omul in sclavul sensualitatii si al naturii, desfigurandu-1 din punct de vedere spiritual, sfantul Maxim se
declard, dicolo de controversa intre creationism si evolutionism, in favoarea unui proces de creatie continua
a tuturor lucrurilor din univers, controlat de Logosul divin, Ratiunea suprema. Procesul acesta are punctul de
plecare in creatia initiald (creatio originalis) si se va incununa prin creatia finald (creatio finalis), la Parusia
Domnului, printr-un cer nou si un pimant nou, care inseamna transfigurarea intregii creatii in Hristos.

Doud cosmologii, doud destine, una autonoma, care duce la secularizare, si alta teonomai, care se
incununeaza cu transfigurarea. Atata vreme cdt omul rimane sclavul celei dintdi, al unei cosmologii
autonome, care face abstractic de Dumnezeu, va trdi permanent sfagierea launtricd intre tendinta lui de a
domina lumea, prin stiinta si tehnologie, si tendinta de a deveni sclavul lumii si al legilor ei naturale, prin
alipirea de cele sensuale si materiale. Aceasta explicd de fapt si enormul decalaj dintre progresul tehnologic
al vremii noastre si regresul spiritual si moral al omului contemporan, adeverindu-se astfel cuvantul
Mantuitorului, cd omul nu are nimic de castigat dacd dobandeste lumea dar isi pierde sufletul.

Singura alternativa viabild pentru sanatatea spirituala si fizicad a omului de azi rimane revenirea lui la o
cosmologie teonoma, care 1i da posibilitatea sa se ridice peste contingenta lumii de aici si sd dobandeasca
adevarata libertate de fiu al lui Dumnezeu. Marele avantaj al acestei cosmologii teonome const n faptul ca
permite teologiei crestine sa vorbeasca de Hristos nu numai ca Logos Mantuitor, ci si ca Logos Creator.

Astazi, din cauza dizolvarii universului religios, fenomen la care ne-am referit mai sus, si din cauza crizei
ecologice, teologia apuseana, care a fost si Incd mai este dominata de cosmologia autonoma a fericitului
Augustin, a inceput, prin unii dintre reprezentantii sai, sa se intoarca, volens-nolens, la cosmologia
rasdriteand, care vorbeste de Hristos atat in calitate de Logos Rascumparator cat si in calitate de Logos
Creator. lata ce spune unul dintre ei:

,,Cu toate ca doctrina invierii obliga pe teologii catolici sd implice trupul uman in opera dscumpararii, totusi,
din cauza dihotomiei dintre natura si har, cea mai mare parte dintre ei refuzi sa asocieze universul fizic la actul
rascumparator al lui Hristos”.

Epistolele pauline insd ne orienteaza atat catre Hristos ca Rascumparator cat si catre imaginea unui Hristos
cosmic.

“Creatia si Rascumpararea sunt unite amandoud 1n primatul lui Hristos. Existd un singur Mijlocitor al creatiei
si al rascumpararii. Creatia si Rdscumpararea sunt intim §i necesar legate prin actiunea lui Hristos Cosmic.
Intreaga creatie, adicd umanitatea, pamantul, cu tot ce contine el, si neganditele hotare ale universului infinit,
sunt incluse toate in planul creator si rdiscumparator al lui Dumnezeu, prin viata, moartea si invierea iubitului
sau Fiu, lisus Hristos, Domnul nostru, Creator si Rascumparator”. “Suntem 1n luptd — continua el — cu fortele
care dirijeaza sistemele noastre economice, stiintifice, sociale, filosofice si teologice, si care adesea se desfa-
soard orbeste atunci cand este vorba de pamant si naturd, mama hranitoare a intregii umanitati, a Intregii vieti
si culturi. Credem cé doar imaginea lui Hristos cosmic ne va ajuta sa redescoperim totalitatea pamantului, a
cosmosului creat in el, prin el si pentru el. Poate ca vom ajunge si noi sa imbratisdm pamantul cu bratele noas-

tre Intinse ca Hristos, pe lemnul Crucii. O imbuitisare cosmica universala, prin Hristos cosmic™.

8 Idem, Ambigua, in PSB 80, p. 83.
? John McCarthy, “Le Christ cosmique et I’4ge de 1’écologie”, in Nouvelle revue théologique nr. 1/1994, pp. 30, 42 si 46.



Teologia apuseand a inceput astfel sa paseasca pe calea trasatd de un teolog luteran, Joseph Sittler, inca de la
Adunarea generald Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la New-Delhi (1961), si sd revina la teologia
sfintilor Irineu, Atanasie, Vasile cel Mare si Maxim Marturisitorul. Mai devreme sau mai tarziu, adevarul
triumfa intotdeauna.

Realitatea si puterea extraordinard a lui Hristos cosmic, care, prin Duhul Sfant, “este in cer si umple tot
pamantul, este de fata pretutindeni si nu este marginit de nimic™'’, cum afirma sfantul Vasile cel Mare, a
avut un rol hotérator 1n viata poporului nostru si a Bisericii noastre. Datoritd credintei cd Hristos nu rdmane
inchis intr-o transcendenta inaccesibila — aga cum sustine cosmologia autonoma (pentru ca in locul
Domnului sa apara diversi loctiitori pe pimant) —, ci umple cu prezenta sa Biserica si universul, romanul I-a
simtit pe Hristos aproape de el, ca sufera si se bucurd cu el, ca este cel mai bun prieten al sau.

Sprijinindu-se cu toatd increderea pe aceastd prezentd iubitoare a lui Hristos In om si creatie, prin
Biserica, romanul a reusit sd suporte si sa depaseasca incercarile la care a fost supus, intr-o istorie nemiloasa,
pe parcursul a doud milenii. Cu toate ca poporul nostru a trait o perioadd indelungata in provincii separate,
prezenta lui Dumnezeu in Biserica si in lume a constituit catalizatorul care i-a permis sd-gi pastreze unitatea
spirituald, pana cand a devenit posibild constituirea unui stat unitar.

Tot pe aceasta putere a lui Dumnezeu s-a sprijinit neamul nostru ca sa reziste impotriva valurilor de
propaganda ateistd dezlantuite de un regim care avea la dispozitie toate mijloacele necesare pentru
indepartarea omului de Dumnezeu. Nu a fost posibil sd organizam cruciade anticomuniste, cum s-a Intdmplat
in alte parti, dar am tinut bisericile deschise pe tot cuprinsul pdmantului romanesc, ca sa pastram in mintea si
inima romanului, prin Sfanta Liturghie, simtamantul prezentei universale a lui Hristos, obstacol de netrecut
in calea necredintei.

Aceasta spiritualitate a neamului romanesc — intemeiata pe credinta puternica in prezenta lui Hristos in
Biserica si creatie, prin Duhul Sfant, fapt exprimat plastic de bisericile din nordul Moldovei, cu pictura lor
exterioara si interioard —, nu-i produsul intamplator al imaginatiei populare, ci este Inradacinata in teologia
patristica, care, prin continutul sdu spiritual, nu a rimas o teologie marginita la elite, ci a coborat in fiinta si
viata poporului nostru, stimuldndu-i activitatea creatoare.

*

Intr-o lume dominati de antropocentrism, de tendinta de a pune omul in locul lui Dumnezeu, ca rezultat al
unei cosmologii autonome si autosuficiente, spiritualitatea roméaneasci, care se adapa la izvoarele credintei
apostolice, pastratd cu fidelitate de teologia patristica rasariteand, ofera viziunea unei cosmologii teonome, in
care omul, cosmosul si Biserica sunt scildate de razele luminii dumnezeiesti necreate care Tnalta si
transfigureaza intreaga zidire. Cosmologia patristica, asa cum a patruns aceasta in sufletul romanesc, este un
capitol fundamental pentru teologia ortodoxa, de valoare exceptionala pentru viata si misiunea Bisericii,
permitandu-ne sa facem fata problemelor locale si globale care confrunti Biserica in lumea contemporana.
Mai mult decat atat, aceastd cosmologie rasariteana ne permite sa angajam un dialog rodnic cu cultura in ge-
neral si cu stiinta in special, pentru méarirea lui Dumnezeu si mantuirea omului.

10 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant, in PSB 12, EIBMBOR, 1988, p. 39.



