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Originea lumii a constituit subiectul unor aprige confruntiri intre partizanii a doud teorii, creationismul si
evolutionismul. Creationistii considera ca lumea a fost creatd de Dumnezeu ex nihilo si resping ideea oricarei
evolutii a lumii, motivand ca aceasta ar fi fost creatd in stare de absolutad perfectiune, din chiar primul mo-
ment al existentei ei. Partizanii acestei teorii pun un accent atat de mare asupra perfectiunii originare a lumii,
incét socotesc ¢i lumea se inscrie, ulterior, pe curba descedentd a unui proces de degradare treptata'.

La polul opus, evolutionistii resping ideea perfectiunii initiale a lumii si sustin ca universul este
rezultatul unei evolutii naturale, care sfirseste cu aparitia omului. in numele acestei teorii, se vorbeste de o
evolutie ascendenta a lumii, care nu este rezultatul interventiei lui Dumnezeu, ci un efect al intamplarii sau al
selectiei naturale”. Este adevirat, existd si un evolutionism crestin, care nu face abstractie de opera creatoare
a lui Dumnezeu, avand agadar o alta intelegere a situatiei. Pe de o parte, acest evolutionism crestin afirma ca
lumea a fost creatd de Dumnezeu ex nihilo, in mod direct, dar pe de altd parte intelege evolutia ca rezultat al
interventiei indirecte a lui Dumnezeu 1n lume, prin intermediul ratiunilor seminale sau al cauzelor secunde,
care functioneaza determinist in univers si autonom fata de Creatorul lor’.

Dar fie ca-i vorba de creationism, fie de evolutionism, ambele teorii fac abstractie de prezenta si lucrarea
continud a lui Dumnezeu in creatie. Dintr-un punct de vedere filosofic si religios, creationistii sunt mai mult
deisti, fiindca il considera pe Dumnezeu izolat in transcendent, in vreme ce evolutionistii inclind mai mult
spre panteism, socotind ca lumea existd din eternitate (este caracterizatd de un atribut divin!).

Creationismul si evolutionismul se intemeiaza pe o gandire substantialistd, caracterizatd de ideea existentei
lucrului in sine si a relatiilor exterioare, considerand ca Dumnezeu ramane vesnic nemiscat, in timp ce lumea
este supusd miscarii in timp. Ideea de incompatibilitate intre nemigcarea lui Dumnezeu §i miscarea lumii,
intre eternitate si timp, aratd ca ambele teorii sunt produsul unei conceptii metafizice mecaniciste, care uitd
cd dumnezeirea este o persoand, Tatdl, asimilandu-l pe Dumnezeu cu termenul filosofic primum movens
immobile’. Intr-o asemenea reprezentare, lumea, departe de a mai fi consideratd creatie a Logosului divin si
un organism viu, care suspind sa fie eliberat de sub povara stricaciunii, cum spune Apostolul Neamurilor
(Romani, 8, 21), pare mai curand o masindrie care functioneaza autonom.

' Cf. dr. Henry M. Morris (ed.), Creationismul stiintific, Societatea Misionara Romana, 1992, p. 9.

2 Cf. ibidem, p. 8.

3 Fericitul Augustin, De Gen. ad litt., PL 34, col. 338: “Asa cum in seminte se giseste invizibil tot ce va constitui apoi arborele,
tot astfel lumea continea tot ce avea sd se manifeste mai tarziu, nu numai cerul cu soarele, ci si alte fiinte, pe care Dumnezeu
le-a produs in potenta, ca intr-o cauza a lor”. Pentru cauzele secunde, vezi Catéchisme de I’Eglise Catholique, Mame/Plon,
Paris, 1992: Car Dieu ne donne pas seulement a ses créatures d’exister, mais aussi la dignité d’agir d’elles mémes (p. 74).

4 Cf. Thomas Torrance, Senso del divino e scienza moderna, Libreria Editrice Vaticana, 1992, p. 322: “prin intermediul
doctrinei medievale despre Dumnezeu ca migcator nemiscat a fost introdus un mod de gandire periculos in chiar aceeasi baza a
stiintei occidentale. Idei platonice combinate cu forme aristotelice — pentru a nu mai aminti de ingredienti importanti proveniti
din filosofia musulmana prin Avicenna — au fost suprapuse conceptelor patristice despre impasibilitatea si imuabilitatea lui
Dumnezeu, conducand la acea idee de relatie inertiala intre Dumnezeu si univers, care a fost mai apoi incorporata in tesatura
stiintei moderne prin opera lui Isaac Newton. Acest concept de inertie a oferit baza pentru dezvoltarea [ideii de] univers
mecanicist, de care incercam din greu sa eliberam stiinta noastra si cultura noastra”.



Aceastd conceptie a exercitat o influentd decisiva asupra culturii europene, pe de o parte facand posibil
progresul enorm al tehnicii, iar pe de alta producand pierderi imense din punct de vedere spiritual. Omul
poate domina natura cu tehnica produsa de el, dar nu se mai poate stdpani pe el insusi, fiindca a pierdut
puterea Duhului lui Dumnezeu. Criza omului contemporan este de aceea inainte de toate o criza spirituald,
determinatd de faptul cd Duhul lui Dumnezeu, care se poartd peste apele creatiei, a fost eliminat din
universul vazut si inchis in lumea nevazutd. Izolarea Duhului in ordinea spirituald, in opozitie cu marturia
Scripturii (cf. Geneza, 1, 2), explica ideile moderne de autonomie a lumii si de imposibilitate a interventiei
continue a lui Dumnezeu in propria creatie.

Conflictul intre creationism si evolutionism a avut consecinte nefericite atat pentru om cat si pentru
societate. Faptul e evident pentru tineretul studios, care invata pana astazi, la orele de religie, cad omul a fost
creat dupa chipul Iui Dumnezeu, pentru ca la orele de stiinte naturale sa afle ca fiintele necuvantatoare sunt
stramosii sai. Antropologia seculard se zbate in ghiarele unei dileme insolubile: pe cat de a cautat sa Tnalte
omul pe scara valorilor culturale, prin cultul ratiunii’, pe atét l-a coborat pe scara valorilor spirituale,
cautand-i originea in randul fiintelor inferioare.

Evolutionismul a avut consecinte importante si in plan social. Pomindu-se de la mitul realizirii de sine a
omului (self-made man) si de la principiul selectiei naturale, pus in circulatie de Darwin, s-au elaborat
sisteme economice care tind sd transforme societatea intr-un fel de arena in care cei neajutorati sunt
eliminati de cei puternici®. Evolutionismul a justificat in cadrul vietii sociale principiul agresiunii, contrar
iubirii fata de aproapele, alimentand spirala ascendentd a violentei. Valorile trecatoare ale lumii au luat locul
valorilor spirituale, iar lumea se ocupa exclusiv de economie si de trup. Omul nu mai giseste timp pentru
suflet si rugaciune, din cauza ca timpul nu mai este privit ca deschis spre vesnicie, imposibil de transfigurat
in eternitate, inseamnand, inainte de toate, bani.
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Problema evolutionismului a fost studiatd atat de teologia ortodoxa in general, cat si de cea romaneasca in
special. In literatura noastrd existdi numeroase studii consacrate acestei probleme, majoritatea urmérind-o
unilateral 1nsd, din puncte de vedere tributare tratirilor occidentale (creationiste).

Pare astfel ca teologia ortodoxa n-a fost in masura sa prezinte propriul ei punct de vedere asupra acestei
probleme, asa cum a procedat la vremea sa, sfantul Vasile cel Mare, in vestitul sdu comentar la Cartea
Facerii, cunoscut sub numele de Hexaemeron. Daca ar fi rimas consecventa cu sine, teologia ar fi artat ca
Dumnezeu nu e nemiscat, ci “se misca ramanand nemiscat”7, cum spune sfintul Maxim Marturisitorul,
fiindcd Dumnezeu nu este substantd abstracta, ci persoand deschisa comuniunii i iubirii, capabild sd in-
tervind direct si continuu in procesul de facere si organiare a lumii. Teologia nu-i totuna cu metafizica®.
Lumea, de asemenea, nu ar putea fi inteleasd — din perspectiva traditiei patristice — ca o masind care
functioneaza autonom si independent de Creatorul ei; universul e un organism care dispune de o ordine
interioara ce-i permite si rimana deschis fatd de Creator, pentru a deveni cer nou si pimént nou, in Hristos’.

Acest adevar, biblic si patristic, a patruns in cultul Bisericii, regdsindu-se in invocatia episcopului:
“Doamne, Doamne, cauta din cer si vezi, i cerceteaza via aceasta, pe care a zidit-o dreapta ta, i o
desavarseste!”. Din cuprinsul acestei invocatii reiese ca Dumnezeu a creat lumea si o desavarseste prin
propria sa lucrare.

Pe de o parte, Dumnezeu ramane transcendent fata de univers, lumea fiind creata si trecatoare iar
Dumnezeu fiind necreat si vesnic. Pe de altd parte, Dumnezeu este prezent si in creatie, prin energiile sale
necreate, care izvorasc de la Tatal, prin Fiul, in Sfantul Duh. Facand apel la o analogie, am putea spune ca
asa cum soarele nu se confunda cu pdmantul, dar este prezent in viata planetei noastre, prin razele lui de
lumina si caldura, tot astfel si Dumnezeu in Treime, desi nu se confunda cu creatia sa, rimane mereu prezent
in viata creatiei prin razele de lumina si iubire ale energiilor necreate, pentru a perfectiona si a sfinti omul si
lumea.

Departe de ideea autonomiei evolutioniste, lumea este rezultatul unei opere de creatie continua, pe care
Dumnezeu o desfasoara prin energiile sale, ca relatie dinamica intre Creator si creatia sa.

3 Revolutia francezi a ridicat, pe altarul catedralei Notre Dame din Paris, idolul zeitei Ratiune!

6 Art. “Evoluzione”, in Enciclopedia Europea, Aldo Garzanti Editore, 1977, vol. IV, p. 728.

7 Cf. sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, PSB 80, EIBMBOR, 1983, p. 242: “Miscandu-se cu adevarat spre noi, in jos,
prin aratarea in chipul nostru, s-a facut om desavarsit, nemigcandu-se nicidecum din sine si neprimind catusi de putin
experienta circumscrierii in spatiu”.

8 A se vedea studiul meu, “Metafizica si teologie”, in vol. Hristos, Bisericd, Societate, EIBMBOR, 1998, p. 115.

° Cf. Jirgen Moltmann, God in creation, SCM Press Itd., London, 1985, p. 245.
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Conceptia mecanicistd despre univers, intemeiatd pe ideile de existentd a lucrului in sine si de legaturi
exterioare iIntre lucruri — evidentd atdt in infrastructura evolutionismului céat si in conceptia metafizicd a
creationismului —, a constituit un obstacol serios in calea afirmarii teologiei si spiritualititii ortodoxe. Iatd
insa ca, in secolul XX, omul a reusit si depaseasca modelul atomist, al lucrului in sine, si sd explice lumea
prin intermediul ordinii interioare, a coreldrii globale de la nivelul elementar, subatomic.

Fritjof Capra spune cad aceastd “corelare globald este consideratd de unii fizicieni ca nsdsi esenta realitatii
cuantice. In teoria cuantica, evenimentele individuale nu au totdeauna o cauzi bine definita, fiindca producerea
lor e determinati de dinamica intregului sistem atomic. in timp ce in fizica clasicd proprietitile si comportarea
partilor le determind pe cele ale intregului, In fizica cuanticd situatia se schimba, fiindca intregul determina
comportarea partilor. Pe masurd ce patrundem in zona dimensiunilor microscopice, influenta conexiunilor
globale devine din ce in ce mai importanti si separarea partii de intreg devine tot mai dificila”'".

Mai mult chiar, David Bohm — explorand un nivel mai profund, al non-manifestarii —, descoperd o ordine
implicita sau ordine de cuprindere, proprietatea de “implicare mutuala” a intregului si a partilor universului.
Bohm face o analogie intre ordinea de implicare §i tehnica holograficd, pornind de la proprietatea
hologramei prin care orice zond a acesteia contine intr-un anumit fel intregul. Prin luminarea oricarei zone a
hologramei se reconstituie Intreaga imagine, chiar dacd nu mai sunt vizibile toate detaliile care au alcatuit
initial holograma. In conceptia lui Bohm, realitatea este structurati pe aceleasi principii, intregul fiind
cuprins in fiecare din partile sale'".

Spatiul nu mai e privit astfel ca un container care inchide lucrurile in sine; spatiul este o structurd
dinamica, care deschide lucrurile unele fatd de altele si pe toate spre infinit'%. Cu alte cuvinte, de la ideea
lucrului in sine si a relatiilor pur exterioare, ca expresie a unui mod de gandire individualist, se trece la
corelarile interne intre particulele elementare, expresie a unei gandiri paradoxale, care fundamenteaza
ordinea interioara si intrevede universul in forma unei comuniuni cosmice

Ordinea interioara a universului este atit de complexa, incat infirma teoria intAmplarii. Universul pare sa
fi fost reglat cu atata minutiozitate, incat sa permitd mai intdi aparitia materiei organizate, apoi a vietii si in
cele din urma a constiintei. Daca legile fizice nu ar fi fost riguros ceea ce sunt, atunci noi, care vorbim, nu
am mai fi fost aici. Mai precis, dacd o singurd constantd universald — cum ar fi forta gravitationala, viteza
luminii sau constanta Iui Planck — ar fi fost supusa, la origine, unei alterdri infime, universul nu ar fi avut
sansa de a adaposti vreo fiintd inteligenta si poate ca nici el Insusi nu ar fi aparut vreodata'*.

Contempland lungul drum al vietii, de la primele molecule organice pand la om, suntem constransi si
punem urmatoarea intrebare: evolutia cosmica este, cum gandea Jacques Monod, rodul intdmplarii pure sau
mai degraba aceastd evolutie se inscrie intr-un plan universal, in care fiecare element a fost calculat cu
minutiozitate? “Existd oare o ordine subiacentd in spatele a ceea ce noi numim, fard sia Intelgem,
intamplare?”"”.

Puternic impresionati de aceste constatari, fizicienii spun cd universul poate fi inteles ca “un mesaj exprimat
intr-un cod secret, un fel de hieroglifa cosmica, pe care noi tocmai incepem sa o descifram. Dar ce exista in
acest mesaj? Fiecare atom, fiecare fragment, fiecare fir de praf existda in masura in care participa la o sem-
nificatie universald. Astfel se descompune codul: mai intai materia, apoi energia si in sfarsit informatia. Mai
existd ceva dincolo de aceasta? Dacd noi acceptim ideea cd universul este un mesaj secret, cine l-a
compus?”'®. Se pare ca fizicienii, abandonand obisnuinta de a refuza orice metafizica, au inceput si bati la
portile transcendentei.

Noua fizicd a scos in evidenta rolul important pe care aceastd corelare globala si ordine interioara 1l are 1n
procesul de organizare a lumii. Cercetarile din domeniul cuantic dovedesc faptul ca particulele care compun
atomul sunt “structuri dinamice”; atomii nu existd ca entitati izolate, ci ca parti integrate interactiv.

10 Fritjof Capra, Taofizica. O paraleld intre fizica modernd si mistica orientald, ed. Tehnici, 1999, p. 234.

W Ct. ibidem, p. 242.

12 Cf. Thomas Torrance, p. 349.

'3 Joan Zizoulas, mitropolit de Pergam, “Patristic Theology in the Modern World” (ms., p. 10), referat sustinut la cel de-al
patrulea Congres al Facultatilor de teologie ortodoxa, Bucuresti, 1996.

4 7. Guitton, A. si G. Bogdanov, Dumnezeu si Stiinta, Harisma, 1992, p. 49.

'3 Ibidem,p. 51.

1 Ibidem, p. 121.



“Aceste interactii implicd o curgere neintrerupta a energiei, care se manifesta prin schimbul de particule: un
joc dinamic in care particulele sunt create si distruse fira incetare, intr-un proces continuu de transformare a
structurilor energetice. Interactiile dintre particule dau nastere unor structuri stabile, care alcatuiesc lumea
materiala: aceasta nu este staticd, ci oscileazi cu misciri ritmice. Intreg universul este angajat astfel, fara
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incetare, in miscare si activitate, intr-un dans cosmic al energiei”'’.

Pentru a explica importanta acestui dans cosmic pentru jocul energiei si al informatiei, J. Guitton i
interlocutorii sdi recurg la comparatia intre structura unei pietre si a unui fluture. “Daca ne plasam la scara
particulelor elementare, piatra si fluturele sunt riguros asemeni. Un palier mai sus, la nivel atomic, apar deja
cateva diferente, dar ele nu privesc natura atomilor si raman nesemnificative. Daca trecem in imparatia
moleculelor, diferentele sunt mult mai importante si privesc distanta dintre lumea minerala si lumea
organica. Dar saltul decisiv este realizat la nivelul macro-molecular. La acest stadiu, fluturele pare infinit
mai structurat §i mai ordonat decat piatra”. Acest exemplu a permis descoperirea faptului ¢ diferenta de
fond dintre un lucru inert si o fiintd vie consta in informatia suplimentara, care transforma o structura simpla
in alta mai complexélg.

Am prezentat cateva repere ale gandirii unora dintre distinsii fizicieni ai timpului in care trdim, pentru a
scoate 1n evidentd revolutia pe care fizica fundamentald a introdus-o In modul nostru de a Intelege si concepe
lumea. Esenta acestei revolutii constd in faptul ca lumea nu se mai explicd prin mecanicism si intamplare,
prin relatii exterioare intre lucruri si fiinte — cum socoteau evolutionistii, intemeindu-se pe viziunea clasica
din fizica —, ci prin schimburile si legaturile care se petrec la nivelul ordinii interioare a universului, in zona
unde fizica se intalneste cu metafizica.

Este interesant ca Parintii Bisericii, ca Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare, Grigore de Nisa si Maxim
Marturisitorul, au ajuns la concluzii similare cu multe secole inainte. Ei au depasit cosmologia dualista a
lumii antice, separatia radicala intre lumea sensibila si cea inteligibild, punand in evidentd, pe baza Sfintei
Scripturi, ordinea interioard a creatiei intregi, datd in Hristos, Logosul Creator.

Iata ce spune sfantul Atanasie cel Mare: “Cuvantul atotputernic, atotdesavarsit sfant al Tatilui, salasluindu-se
si Intinzand puterile lui in toate si pretutindeni, si lumindndu-le pe toate cele aratate si nevazute, le tine in sine
si le strange, neldsand nimic gol de puterea lui, ci dandu-le viata tuturor si pazindu-le pe toate Impreuna si pe
fiecare 1n parte. [...] Precum un cantaret — combinadnd sunetele joase cu cele nalte si cu cele din mijloc,
impreunandu-le pe toate prin arta lui, alcituieste o unic melodie —, asa si Intelepciunea lui Dumnezeu,
purtand universul ca pe o lird, si impreunandu-le pe cele din aer cu cele de pe pamant si pe cele din cer cu cele
din aer, unind intregurile cu partile si carmuindu-le pe toate cu porunca si voia sa, alcatuieste o singura lume si
0 unica randuiala frumoasa §i armonioasa a ei, el insusi ramanand nemiscat, dar migcandu-le pe toate, prin
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crearea si oranduirea lor, dupa bunavoirea Tatalui”".
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Cu toate ca existd numeroase puncte comune intre imaginea ordinii interioare a universului pusd in evidenta
de fizicienii contemporani si cea a sfantului Atanasie cel Mare, existi insd o diferentd esentiald intre modul
in care este conceputa aceastd ordine in gandirea patristica si cea proprie fizicienilor moderni.

In gindirea moderni, ordinea interioard a universului, conceputi dupd modelul panteist al religiilor
orientale, pare sa fie o copie mai mult sau mai putin reusitd a Divinitatii, aga cum considerd Fritjof Capra:
”cea mai importantd trasaturd a viziunii orientale — s-ar putea spune esenta ei — este constiinta unitatii si
intercorelarii tuturor lucrurilor si evenimentelor, experienta fenomenelor ca manifestiri diferite ale unei
unice entitati primordiale. Toate lucrurile sunt privite ca parti interdependente si inseparabile ale intregului
cosmic, ca manifestari ale aceleiasi realitati ultime. Traditia orientald se refera in mod constant la aceasta
realitate ultimd, indivizibila, care se manifestd in toate lucrurile si din care fac parte toate lucrurile. in
hinduism ea e numitd Brahman, in budism Dharmakaya, in taoism, Tao. Deoarece transcende toate
conceptele si toate categoriile filosofice, budistii 0 mai numesc 7athata, adica «Ceea Ce Este»”.

Dar tocmai pentru ca este o copie a unei divinitdti impersonale (Ceea ce este si nu Cel ce este), ordinea
interioara a cosmosului tinde sa se confunde cu divinitatea. Budistul nu crede intr-o lume exterioara si o
lume interioard, separatd si independentd de fiinta umand, de vreme ce, parasindu-si trupul (“forma

'7 Cf. Fritjof Capra, p. 67.
'8 Cf. Jean Guitton, p. 41.
19 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt impotriva elinilor, in PSB 15, p. 79.



materiala”) si ludndu-si adio de la constiinta de sine, crede ca devine una cu “Marele Unu™®. Idealul
religiilor orientale e depersonalizarea fiintei umane si topirea colectivistd a creatiei in realitatea ultima a
“Marelui Tot”.

Dupa cum s-a vazut mai sus, ordinea interioard a creatiei, din punct de vedere patristic, nu deriva din
fiinta lui Dumnezeu si nici nu tinde s se confunde cu aceasta, fiindca lumea rezulta din lucrarea creatoare a
lui Dumnezeu, realizata prin energiile sale necreate. Pentru patristica rasariteana, ratiunile sau ideile care se
afla la temelia cosmosului au caracter dinamic si intentional, facAnd parte din planul vesnic al lui Dumnezeu
cu privire la crearea lumii.

Geneza (1, 26) 1l aratd pe Dumnezeu zicand “sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra”, ca i cum
Treimea se sfatuieste inainte de crearea lumii si a omului. Sfantul loan Damaschinul numeste aceasta gandire
“sfatul etern si neschimbabil al lui Dumnezeu”, iar Dionisie Areopagitul aratd ca ideile sau modelele (din
planul lui Dumnezeu) sunt ratiuni care dau fiinta lucrurilor, fiindca prin intermediul lor, Dumnezeu, mai
presus de fiintd, a determinat §i a creat fiecare lucru. Acest sfat indica un act liber si reflexiv al Sfintei
Treimi. Dumnezeu creeaza potrivit gandirii sale”’.

Consecintele acestui fapt sunt extrem de importante, afirmi Lossky. Daca ideile divine nu sunt esenta lui
Dumnezeu si daca sunt distincte de firea divind prin vointa, atunci nici actul creatiei, nici gandirea lui
Dumnezeu nu sunt determindri necesare pentru natura divind, nici vreun continut inteligibil al acesteia.
Cosmosul nu este de aceea, ca In gandirea platonizantd sau panteizantd, o copie necesara i nereusita a lui
Dumnezeu, ci o realitate absolut noud, iesitd din vointa lui Dumnezeu, care a vazut cé toate erau bune. Di-
ferita fiintial de Dumnezeu dar avandu-si in Logosul divin ratiunea de a fi, lumea este inteligibila, este
ordine muzicala sau imn minunat, alcatuit de Creator, cum spune sfantul Grigore de Nyssa. Planul vesnic de
facere a lumii are caracter trinitar, dar expresia lui personak o descoperim in Fiul, ca Logos ori Ratiune
divina.

Sfantul Maxim Marturisitorul aratd ca “in Logos sunt fixate ferm toate ratiunile lucrurilor pe care Acesta le
cunoaste inainte de facerea lor, desi fiecare ratiune isi primeste existenta efectiva si de sine la timpul potrivit,
dupa intelepciunea Creatorului™.

Asa cum opera unui artist nu se confunda cu fiinta artistului, desi este expresia gandirii creatoare a acestuia,
tot astfel lumea nu se confunda cu fiinta lui Dumnezeu, ci este rezultatul gandirii creatoare a Tatilui, care isi
gaseste expresia in Fiul si se manifestd in Duhul Sfant. Planul vegnic de creare a lumii, avand caracter trini-
tar, explicd i sustine ordinea interioara a creatiei, coreland toate partile universului.

5

Dar daca ordinea internd a universului nu se confundd cu Dumnezeu, ea nu se confundd nici cu creatia
propriu zisd, fiindca, in acest caz, s-ar ajunge inevitabil la acea autonomie a creatiei fatd de Dumnezeu, la
care ne-am referit anterior.

Ordinea interioard a creatiei are cateva aspecte fundamentale. Prioritar, este vorba de aspectul necreat al
acestei ordini, dat in ratiunile divine care fac parte din planul vesnic al lui Dumnezeu i prin care Dumnezeu
a creat lumea. Aceste ratiuni sau idei-vointd, pe care Dionisie Areopagitul le numeste modele sau
predeterminanti, si prin care Dumnezeu aduce lumea la existentd si o desdvarseste progresiv, nu sunt
identice cu fiintele create. Constituind fundamentul rational (rationalitatea) tuturor lucrurilor create de citre
vointa divind, ca energii necreate — prin care se exprima raportul lui Dumnezeu cu fapturile —, ideile raman
distincte de creatie, dupa cum vointa artistului sau a maestrului rimane separatd de opera in care se
manifestd ea. Ideile prestabilesc moduri diverse de participare a fapturilor la Dumnezeu prin energii,
“elevatii inegale pentru diferitele categorii de fiinte, migcate toate de iubirea divind si care raspund acestei
fubiri dupa natura proprie a fiecireia™

Cu toata identitatea termenului, aceste idei-vointa ale lui Dum-nezeu, manifestate prin energiile divine,
nu au nimic comun cu ratiunile seminale sau cauzele secunde (de care vorbeste teologia occidentald), ce ar fi
fost inscrise de Dumnezeu in univers, functionand independent de Creator, nici cu acea “vasta gandire” la
care se gandesc unii fizicieni, atribuindu-i chiar si constiinta>*. Aceste idei-vointa nu sunt inscrise in fiinta
lumii; ele raméan legate de energiile necreate, cu centrul de gravitatie in Logosul divin.

2 Eritjof Capra, p. 95.

2L Cf. Vladimir Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I’Eglise d’Orient, p. 92.
2 Cf. ibidem, p. 90.

B Cf. ibidem, p. 20.

24 Cf. Jean Guitton, p- 89.



“Orice lucru creat are punctul de contact cu Divinitatea, iar ideea, ratiunea, logosul lui este in acelasi timp
scopul spre care tinde acesta. Lucrurile individuale sunt cuprinse in idei superioare simai generale, ca speciile
in genuri. Totul este continut in Logos, a doua persoana a Sfintei Treimi, ca principiu si sfarsit ultim al tuturor
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lucrurilor, dupa vointa Tatilui, prin lucrarea Duhului™.

Lucrurile, fiintele create nu provin unele din altele in mod automat, ci sunt rezultatul intervertiei creatoare a
lui Dumnezeu. Dumnezeu se foloseste de cele anterioare ca temei pentru cele ulterioare, dar trecerea de la
cele anterioare la cele ulterioare presupune un salt calitativ spre o structura mereu mai complexa, care
implicd interventia creatoare a lui Dumnezeu. Asa se explica motivul pentru care facerea omului a avut loc o
datd pentru totdeauna i nu mai existd evolutie. Omul a fost creat de Dumnezeu printr-o interventie cu totul
speciald, omul nereflectdnd in fiinta lui numai legatura Iui cu universul, ci si chipul lui Dumnezeu.

Legatura omului cu universul constd in faptul ca fiinta sa este constituitd din elementele cosmice, Insa
omul dispune de o structurd superioara si complexa, care depaseste toate celelalte fiinte, pentru a putea
sustine constiinta. Legatura lui speciald cu Dumnezeu consta tocmai in faptul ca poarta in sine chipul
Creatorului, ca este fiintd constientd, libera si responsabild, chemata la dialog cu Dum-nezeu.

Trebuie subliniat insd ca legatura omului cu toate fiintele create, precum si legatura lui privilegiata cu
Dumnezeu, isi au temeiul in ordinea interioard a creatiei, care face din om inel de legatura intre creatie si
Creatorul ei. Aceasta ordine a creatiei, de care vorbeste sfantul Atanasie cel Mare, izvordste din Tatal, se
exprima prin Logos si se realizeaza in Duhul. La randul sau, sfantul Vasile cel Mare spune ca Duhul Sfant
este Intreg peste tot si intreg in fiecare parte26, constituind forta de coeziune a intregului univers.

Principiul holistic, la care se referd fizicienii de astazi, ¢ cunoscut de teologia patristica de la inceputurile
sale.
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Ordinea interioarda a cosmosului are si un aspect creat, care se manifesta prin legile naturale care se afld la
temelia lucrurilor si fiintelor vizute si nevazute. Referindu-se la porunca datd de Dumnezeu pamantului sa
scoatd iarba si pomi roditori, sfantul Vasile comenteaza: “Glasul acela de atunci, acea prima poruncid a ajuns
o lege a naturii si a rimas o lege a paméntului, dindu-i pe viitor puterea de a naste si de a rodi™’.

Raportul dintre legea naturald, care tine de energiile create, si legea supranaturald, care tine de domeniul
energiilor necreate, se manifestd sub trei aspecte. Mai intai, este vorba de conservarea creatiei. Cu toate ca
legile naturale au consistentd si identitate proprie, ele nu lucreazd autonom si independent de Dumnezeu,
cum cred unii teologi si fizicieni. In acest caz, lumea n-ar mai fi o realitate creatd de Dumnezeu, ci o realitate
coeternd dumnezeirii, care functioneaza prin ea insasi. Daca lumea este creatd de Dumnezeu, ea nu poate
exista 1n afara lui Dumnezeu: dacd n-ar fi sustinutd de Dumnezeu prin energiile sale necreate, lumea s-ar
intoarce 1n neantul din care a fost scoasd la lumina de Creator.

Acest adevar este pus in evidentd de cuvintele Psalmistului, care, adresandu-i-se lui Dumnezeu, spune:
Doamne, daca retragi Duhul tau, toate se prefac in tirana, si dacd trimiti Duhul tdu, fata pamantului se
innoieste (cf. Psalmii,103, 30-31). Cum observa sfantul Grigore de Nyssa, lumea a fost creatd din lumina, si
lumina ca energie creatd izvoraste din energia necreatd a lui Dumnezeu. Energia creata nu se confunda cu
energia necreatd, dar nici nu se separa de ea.

Pe acest temei se poate vorbi, apoi, de conlucrarea lui Dumnezeu cu lucrurile si fiintele create, si in
special cu omul zidit dupa chipul sau. Din perspectiva biblica si patristica, nu este vorba nici de un
determinism mecanic, care face abstractie de specificitatea lucrurilor si fiintelor create de Dumnezeu, dar
nici de autonomie, care lasd impresia ca lumea se dezvolta prin ea 1nsasi, fara interventia Logosului divin.
Existenta lumii este rezultatul conlucrarii Creatorului cu fiecare si cu toate lucrurile, potrivit planului sdu
vesnic. Dumnezeu lucreaza continuu in creatie, dar lucreaza sinergic, respectand legile naturale si modul
specific de a fi al lucrurilor si fiintelor, dar mai ales al omului, ca fiintd constienta si liberd. Dumnezeu nu
sare peste timp, fiindca lumea fizica sau materiala se afla in continua miscare si se dezvolta in timp. Asa se
explica motivul pentru care Dumnezeu n-a creat lumea perfecta de la inceput, ci a lasat-o sa se dezvolte dupa
legile proprii, pe parcursul unor intregi ere astronomice i apoi geologice, desemnate in Scriptura prin
termenul zile.

In fine, este vorba si de conducerea lumii de citre Dumnezeu spre scopul siu, citre starea de “cer nou si
pamant nou”. Pentru cd omul nu avea sd urmeze vocatia incredintatd de Dumnezeu, de a transforma
pamantul in paradis ceresc, Dumnezeu a prevazut caderea si a hotarat din veci sa restaureze omul si creatia

5 Vladimir Lossky, p. 95.
26 Cf. sfantul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant, in PSB 12, EIBMBOR, 1988, pp. 38-39.
2" 1dem, Omilii la Hexaimeron, in PSB 17, EIBMBOR, 1986, p. 119.



in lisus Hristos, Fiul sau intrupat. Prin opera sa de rascumparare, prin jertfa, inviere, indltare si prin sederea
la dreapta Tatalui, prin puterea Duhului Sfant, Hristos a indumnezeit potential creatia in sine, pentru ca
aceastd indumnezeire s se realizeze plenar la sfarsitul veacurilor.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune cd Dumnezeu a impartit veacurile in doua: o parte destinata
coborarii lui Dumnezeu in creatie si alta pentru ascensiunea creatiei spre Dumnezeu. Acest urcus al creatiei
spre Dumnezeu se realizeaza prin Biserica lui Hristos, aflatd, ca lumina a lumii, in lupta cu fortele
intunericului. Viata in Hristos si urmarea lui Hristos sunt cele doud cdi inseparabile prin care omul urca spre
comuniunea cu Dumnezeu si prin care contribuie 1n acelasi timp la inaintarea lumii spre scopul ei ultim,
starea de cer si pamant nou. Caci nu este vorba de cer fird pamant si nici de pamant fara cer, ci de cer si de
pamant nou, ca noud creatie, in care dreptii, dupa invierea din morti si judecata universala, la venirea
Domnului, vor straluci ca soarele iar Dumnezeu va fi totul in toate.
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In concluzie, putem spune ci ordinea interioard la care se referd fizicienii contemporani si pe care o gisim
afirmatd de Parintii rasariteni, aratd ca lumea nu se lamureste in perspectiva relatiilor exterioare dintre lucruri
si fiinte, cum s-a crezut in stiinta clasica, pentru care elementele irationale (intdmplarea etc.) par sa joace un
rol mult mai important decat cele rationale, ci in lumina conexiunilor care se realizeaza la nivelul acestei
ordini interioare, rationalitatea creatiei. Aceastd ordine interioard nu este inchisd in sine, iIn mod panteist si
imanentist, cum considera multi dintre fizicienii contemporani, ci este deschisd transcendentului divin,
fiindca centrul ei de gravitatie se afld, cum afirma traditia Bisericii rasaritene, in Logosul Creator si
Rascumparator al intregului univers, in Hristos-Pantocrator.

Prin faptului ca ordinea interioard a lumii are atat o latura spirituald cat si una fizica, cosmosul poate
deveni mijloc de dialog intre om si Dumnezeu. Universul, in aceastd perspectiva, permite in egald masura
progresul duhovnicesc al omului angajat spre asemanarea cu Dumnezeu si progresul stiintific si cultural.

Este o perspectiva care contribuie la reconcilierea intre stiinta si credinta, in vederea unei educatii
integrale, spirituale, morale si culturale, a tineretului si a societatii contemporane.



