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Omul fara radacini
Dumitru Popescu

Exista voci care cer insistent Bisericii sa tind pasul cu directiile culturii vremii si s3 se modernizeze, pentru a
deveni mai activa si pentru a raspunde asteptarilor societdtii secularizate. Oricum, este o evidenta ca alaturi
de cultura romaneasca traditionald, de inspiratie crestind, ortodoxa, astazi exista o culturd secularizata, de
origine luministd, care confruntd Biserica i misiunea ei.

Suntem de acord ca luminismul a contribuit la progresul fara precedent al stiintei contemporane si a dat
nagstere civilizatiei moderne, prospere, spre care aspira numeroase popoare. Orice culturd are i aspecte
pozitive. Dar de aici §i pana la a cere Bisericii sa se modernizeze este o distantd ca de la pamant la cer, fi-
indca modernitatea adusa de luminism implicd aspecte care intra in contradictie fundamentala cu voia lui
Dumnezeu, descoperitd in Hristos si consemnata in Sfanta Scriptura.

Pentru a ne da seama de consecintele si riscurile noii culturi pentru viata Bisericii §i a omului
contemporan, vom pune in evidentd trei mutatii principale, pe care modernismul le-a introdus in mentalitatea
europeana.

In primul rand, modernitatea a transferat centrul de gravitatie al lumii de la Dumnezeu la om, astfel ca omul
se simte atdt de autonom in fata Divinitatii, incat considera vointa divind un atentat la adresa propriei sale
libertiti. In aceastd conceptie antropocentristi, omul trebuie si se realizeze prin el insusi, fird ajutorul lui
Dumnezeu. Sacrul este principalul obstacol in calea libertatii lui, si omul nu se simte liber decat in masura in
care elimind sacrul din naturd. El nu mai ascultd de voia lui Dumnezeu si de legile pe care Dumnezeu le-a
agsezat la temelia creatiei, socotind ca intreaga realitate poate fi guvernatad de legi elaborate de om. Si, cu
toate cd aceste legi provoaca dezastre in plan spiritual si moral, 1n viata indivizilor si a familiilor lor, cum
sunt pacatele Tmpotriva firii, important este ca omul sa se simtd liber si sa-si faureasca viata, individual i
social, dupa propria lui socotinta si lege.

Omul pierde astfel constiinta pacatului, i se atrofiazd constiinta morald si nu mai poate face distinctie
intre bine s§i rdu, cu toate consecintele care rezultd de aici — pentru individ §i societate —, cum sunt
sensualismul, agresivitatea, ura si violenta, care sporesc neincetat.

In al doilea rand, modernitatea a introdus o separatie artificiala intre domeniul public si cel privat, care se
manifestd prin tendinta de a elimina religia din viata sociala si de a transforma societatea intr-un domeniu
rezervat cu precadere preocuparilor de ordin economic. Aceste preocupari determind omul sa uite de valorile
spirituale, care il inaltd spre asemanarea cu Dumnezeu, obligandu-I s se lanseze Intr-o cursa freneticd dupa
bunurile materiale ale acestei lumi, care nu vor fi niciodatdi indestulitoare pentru setea omului dupa
eternitate.

Un specialist avizat spune ca totul se petrece “ca §i cum un frate geaman devine dominant, iar celalalt
este obligat sa se retragd in sfera privata si pasiva. Traim astfel o istorie dureroasa, bazatd pe separatia intre
lumea obiectiva, a economiei, a muncii, a tehnologiei, si cea subiectiva, a culturii, a sensului, a libertitii si a
creativitatii”. Mijloacele de comunicatie (mass-media) contribuie constant la adancirea acestei separatii prin
faptul ca determind societatea sa ramana dependentd de ideologia progresului si de consumism, cautand sa
dezvolte libertatea insului prin intermediul “pietei dominante” si prin “refuzul transcendentei”, prin refuzul
dimensiunii spirituale a vietii'.

Pare sa se adevereasca astfel inca o data cuvantul Mantuitorului, care ne avertizeaza ca nimic nu foloseste
omului daca dobandeste lumea, dar isi pierde, in schimb, sufletul.
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In al treilea rAnd, modernitatea a separat omul de natura inconjuritoare si l-a transformat in stipanul absolut
al naturii. Pornind de la separatia carteziana intre res cogitans si res extensa, adica de la intelegerea omului
ca fiintd ganditoare, rationald, si a naturii ca realitate lipsitd de rationalitate, modernitatea a considerat ca
rolul omului este cel de a impune naturii propriile lui legi, diferite de cele ale lui Dumnezeu, si de a modela
si exploata natura potrivit poftelor lui de profit si dominatie pamanteasca.

Consecintd a acestui mod de a concepe raportul intre om §i naturd este aparitia crizei ecologice
contemporane, care a dobandit dimensiuni planetare, punand in pericol viata generatiei actuale, dar mai ales
viata generatiilor viitoare. Se trag mereu semnale de alarmi asupra proportiilor ingrijoratoare ale poluarii
mediului ambiant, semnale inutile insa, de vreme ce goana dupa profit este atat de nestavilitd, incat nu se iau
masurile cuvenite si dezastrul ecologic se amplificd neincetat, afectand mereu mai mult atmosfera, apele,
padurile si pamantul insusi.

Modernismul, ca ideologie, a pornit de le premiza ca natura este dependentd de om si ca omul poate
poate face tot ce voieste cu natura, dar a uitat cid si omul este dependent de naturd, astfel incat, daca
civilizatia noastrd nu va lua masuri care sd limiteze proportiile ingrijoratoare ale poludrii, omenirea isi va
submina propria existenta.

Cele trei mutatii la care ne-am referit mai sus, produse ale modernititii si secularizarii, au consecinte
dramatice pentru relatia Intre cosmos, izvorul lui transcendent (Dumnezeu) si interpretul uman’. Incd din
1610, John Donne a dat expresie acestei crize Intr-unul din poemele sale: “Este o noud filosofie care pune to-
tul la indoiald; focul s-a stins si totul s-a pulverizat. Nimic nu mai este coerent™. Cu alte cuvinte, a disparut
sinteza, viziunea care integra toate aspectele existentei.

Nicolae Balca, filozof si profesor de teologie, spunea, prin 1936, ca “omul antic vorbea cu cosmosul; omul
medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul modern vorbeste cu el insusi’. Intr-adevir, cum se recunoaste astizi,
”modernitatea a provocat o fragmentare in trei directii: a lui eu, care devine solitar §i autonom; a adevarului
care ajunge sd fie mdasurat cu aparaturi tehnice; si a lui Dumnezeu, izolat deistic intr-o transcendentd
inaccesibila™.

Separat de Dumnezeu si cosmos, omul s-a transformat intr-o fiintd fard radacini, care vorbeste cu el Insusi,
daca nu cumva se complace In vacarmul stadioanelor. Modernizarea Bisericii, in aceste conditii, ar Insemna
sd asculte mai mult de voia omului decat de voia lui Dumnezeu. Dar s mergem cu analiza mai departe.

Dezintegrarea traditionalei conceptii integrative privind relatiile intre Dumnezeu, om si cosmos, fenomen
care a dus la aparitia omului fard rddacini, are originea intr-o gandire mecanicistd, bazatd de existenta
lucrului in sine §i pe legatura exterioara intre cauza si efect, fara relatii interioare, care a fost promovata nu
numai de fizicd moderna, dar si de o buna parte a teologiei crestine.

Existd o teologie care afirma si astazi ca “Dumnezeu nu conferd creaturilor numai existenta, ci si
demnitatea de a actiona prin ele insele, de a fi cauze si principii unele pentru altele si de a coopera la
implinirea scopului urmérit de Dumnezeu™. Dar cum si coopereze intre ele lucrurile, daca se face abstractie
de relatia lor interna si de coeziunea lor in Dumnezeu, datd in Duhul lui Dum-nezeu, Duhul comuniunii,
pretutindeni intreg si intreg in fiecare parte a creatiei. Adunarea generald a Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor de la Canberra (1990), considera ca modernismul si secularizarea sunt rezultate ale unei fatale erori
teologice, aceea de a confunda transcendenta lui Dumnezeu cu absenta sa din creatie. Este vorba de un refuz
fatd de realitatea Duhului lui Dumnezeu care se poartd peste apele creatiei, potrivit Scripturii; este vorba de
eliminarea Duhului de citre om din creatia vizuta, pentru a fi izolat in lumea nevizuta, spirituala’.

Reactia fatd de tendinta dezintegrarii perspectivei relatiilor intre Dumnezeu, om §i cosmos a venit tocmai
de acolo de unde ne asteptam mai putin, din partea fizicii fundamentale (cuantice). Din momentul in care a
patruns 1n lumea subatomica, noua stiintd a descoperit un lucru de importantd considerabild pentru teologia
crestind in general si pentru cea ortodoxa in special, anume ca nu existd lucrul in sine, toate aflandu-se in
relationare interna reciproca.

Iata ce spune unul dintre reprezentantii noii stiinte: “Evenimentele individuale nu au totdeauna o cauza bine
definita, fiindca producerea lor este determinatd de dinamica intregului sistem atomic. In timp ce in fizica
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clasica proprietitile si comportarea partilor le determind pe cele ale intregului, in fizica cuanticd lucrurile se
schimba fiindca intregul determina partea si influenta conexiunilor globale devine din ce 1n ce mai importanta
iar separarea partii de intreg devine tot mai dificila™®.

Nu mai este vorba de existenta lucrului in sine, ci de corelarea reciproca si interioard a tuturor partilor, in
intreg. Cu toate acestea, Intr-o perspectiva teologica, trebuie subliniat cd este vorba de o ordine interioara de
factura panteistd, inchisd in ea insasi, manifestandu-se — in religiile orientale — sub forma unei istorii cir-
culare, opusa ideii de progres al civilizatiei si al societdtii prin faptul ca scufunda lumea in realitatea anonima
si colectivistd a Marelui Tot.

Dar ceea ce pare interesant si providential este faptul cd noua gandire stiintificd ajunge indirect sa
confirme reconstructia cosmologica intreprinsa de sfantul Atanasie cel Mare, care vroia sd facd acesibild, din
punct de vedere cultural si filosofic, intruparea Logosului. Corelatia de care vorbesc fizicienii contemporani
apare 1n scrierile ilustrului Parinte al Bisericii universale, in secolul al IV-lea’.

Omul nu a fost creat pentru a vorbi cu sine insusi si pentru a se seculariza, ci pentru a fi partener de
dialog al Creatorului si inel de legaturd intre Dumnezeu si lume — el insusi avand radacinile adanc infipte in
realitatea cosmicd si in cea treimici —, chemat si transfigureze creatia in Hristos. In aceasti viziune
teologica, ordinea interiora a lumii nu apare inchisd in ea insasi, ci deschisa transcendentului, cu toate
consecintele care decurg de aici, dupa cum vom vedea mai jos.

Aceastd coeziune a intregii creatii in Hristos a fost strdlucit pusd in evidentd de sfantul Maxim
Marturisitorul, sub doud aspecte. Pasind pe calea deschisa de sfantul Atanasie cel Mare, el subliniaza ca

“ratiunile cele multe sunt una si cea una e multe. Prin iesirea binevoitoare, facatoare si sustindtoare a celui unu

spre fapturi, ratiunea cea una e multe, iar prin intoarcearea celor multe la originea si la centrul lucurilor, din
. ~ . . - 1

care si-au luat inceputurile si care le aduni pe toate, cele multe sunt una”'’.

In gandirea sfantului Maxim, Logosul divin este asadar centru de diversificare si de unificare a ratiunilor
tuturor lucrurilor vazute si nevazute. Dacd universul vazut §i nevidzut isi pastreaza coeziunea, aceasta se
datoreaza legaturii dinamice intre Logos si creatie, prin lucrarea Duhului Sfant, dupa bunévointa Tatalui.

Astfel se explica si motivul pentru care mantuirea realizatd de Hristos, ca Logos intrupat, are dimensiune
cosmicd. Dacd lumea a fost ziditd de Tatal, prin Logos, in Duhul Sfant, atunci Logosul n-a venit sa
mantuiascd numai o parte din creatie (firea omeneasca), intreaga creatie dobandind caracterul unei adevarate
Liturghii cosmice.

Sfantul Maxim Marturisitorul suprinde, de asemenea, pe langa legatura verticala a creatiei cu Logosul
divin, i perspectiva istorica sau orizontald a prezentei Logosului in creatie.

Iata ce spune, din acest punct de vedere: “Cel ce a dat fiintd intregii zidiri vazute §i nevazute numai cu puterea
vointei lui, a avut Tnainte de toti vecii, deci inainte si de facerea lumii, un plan preabun si negrait in legatura cu
ea. lar acesta a fost acela de a se uni el insusi, fard schimbare, cu firea oamenilor, prin unirea adevarata, intr-un
ipostas, i sd uneasca cu sine, in chip neschimbat, firea omeneasca. Aceasta pentru ca el sd devind om, precum
numai el a stiut, iar pe om si-1 facd dumnezeu, prin unirea cu sine. In acest scop, a impartit veacurile cu inte-
lepciune, randuindu-le pe unele pentru lucrarea prin care s-a facut om, iar pe altele pentru lucrarea prin care il
face pe om dumnezeu”. “Daca Domnul lisus Hristos este inceputul, mijlocul si sfirsitul veacurilor trecute,
prezente si viitoare, pe drept cuvant putem spune ca a ajuns la noi, in virtualitatea credintei, sfarsitul veacurilor
destinate indumnezeirii celor vrednici, care actual se face aritat dupa har in viitor”"".

In cuprinsul textelor de mai sus, sfantul Maxim pune in relief misiunea profetica a Bisericii in istorie. Pentru
a intelege valoarea capitala pe care o conferd astfel dimensiunii istorice a mantuirii in Hristos, trebuie sa
purcedem la o comparatie intre modul in care este conceputd istoria in cadrul lumii dominate de sisteme
panteiste si cel al lumii crestine. In lumea sistemelor panteiste, fie religioase, fie filosofice — dintre care unele
supravietuiesc pand azi —, nu se vorbeste nici de creatia lumii, nici de finalitatea sa eshatologica, lumea fiind
conceputa a fi tot atdt de vesnicd precum Divinitatea, cu care pare a se confunda. Istoria lumii are caracter
circular si este dominata de mitul vesnicei reintoarceri, care ridica obstacole de netrecut in calea progresului
uman. Chiar i marele Platon rdménea tributar unei astfel de conceptii, atunci cand declara ca de la naturd
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unii sunt destinati sa fie stipani si altii sclavi. In conceptia panteistd, omul era destinat s se scufunde si si se
depersonalizeze in masa anonima a Marelui Tot.

Lucurile se prezinta cu totul altfel in crestinism, pentru ca Hristos a schimbat modul in care era conceput
de cei vechi sensul istoriei si destinul omenirii. Prin intreaga sa oper, prin intrupare, jertfa si inviere, prin
inaltare si prin sederea la dreapta Tatilui, pe scaunul slavei ceresti, cu umanitatea sa perfect indumnezeita,
Hristos a transformat conceptia despre istoria ciclica a lumii in istorie liniara.

Lumea si omul nu mai sunt destinati sd se scufunde in realitatea impersonala a Marelui Tot; creatia este
chemata spre implinirea ultima, ca cer nou §i pdmant nou, la sfarsitul veacurilor, iIn comuniunea desavarsita
si personald a Sfintei Treimi, cAind Dumnezeu va fi totul in toate. Cerul si pamantul, create de Dumnezeu la
inceputul vremii, dupa cuvantul Genezei, sunt menite sa devina cer nou §i pamant nou, la sfarsitul vremii, in
lisus Hristos. In virtutea lucririi sinergice intre Hristos si Biserica, care incepe aici si se incheie dincolo,
lumea a incetat sd mai rimana incremenita in structuri sociale neschimbate de milenii.

Se poate spune de aceea, cu deplind indreptatire, ca tocmai crestinismul, Biserica lui Hristos, reprezinta
factorul progresului istoric pe care il constatim astizi, tocmai pentru ca, desi prezentd in lumea aceasta,
Biserica tinde catre Hristos si catre starea desdvarsita a lumii. Istoria societatii omenesti a cunoscut epoci
culturale succesive — antica, medievald, modernd, contemporand —, care au contribuit fiecare, in felul ei, la
progresul lumii in care trdim. De la sclavagism s-a ajuns la democratie si de la sclavul lipsit de orice drepturi
s-a ajuns la drepturile omului. Dar realizarea omului desdvarsit nu tine de aceasta evolutie istorica.

Daca Biserica s-ar moderniza (in sensul in care vor acuzatorii sai, de abandonare a propriilor sale
criterii), ar insemna sd se scufunde in materialitatea acestei lumi si sd piardd sensul istoriei, de asemenea
posibilitatea de a zamisli si astdzi omul desavarsit, care ramane idealul oricarei societéti. Rolul Bisericii nu
este cel de a sta la urma societatii, ci de a fi lumind a lumii, in Hristos.

Desigur, istoria lumii nu se va incheia cu epoca in care trdim; pana la sfargitul vremii, pand la cerul nou
si pamantul nou al Apocalipsei vor exista si alte epoci. Dar nu trebuie s ne inchipuim ca evolutia omenirii
va fi necesar un progres ascendent. Hristos ne-a avertizat cd, pe masura ce lumea inainteazd spre
transfigurarea eshatologica, se va inteti lupta dintre fortele intunericului si ale luminii, cd iubirea se va
imputina, iar ura va spori, cd vom avea necazuri in lume si ca multi vor rataci de la dreapta credinta.

Exista chiar astizi o civilizatie care nu se mai considerd crestina, ci lume secularizata si emancipata, care
tinde sa elimine Biserica din societate, cum am vazut mai sus. Omul modern socoteste ca nu mai are nevoie
de Biserica, crezand ca se poate mantui si prin culturd, ca aceasta, cultura, are functie soteriologica. Dar tre-
buie sa stim c&, fard Hristos si Biserica, lumea si omul nu au altd perspectiva decét nefiinta, scufundarea in
Marele Tot. Nu este de mirare dacd se spune astdzi despre cel decedat ca “a trecut in nefiintd”. Omul
secularizat a uitat ca Scriptura incepe cu facerea cerului si a pimantului prin Logosul Creator, continuand cu
restaurarea cerului §i a pamantului in Logosul Mantuitor, pentru a se incununa cu cerul si paméantul nou al
Logosului Biruitor, care va veni la sfarsitul veacurilor, in strdlucirea slavei sale, inviindu-i pe toti si
transfigurand lumea.

Hristos nu ne-a lasat sd fim dominati de o viziune pesimistd a istoriei, ci ne-a Indemnat sd nu ne pierdem
curajul, fiindc el a biruit lumea. Intr-o lume in care omul a rimas fard radicini pamantesti si ceresti,
misiunea Bisericii nu este cea de a se orienta numai cétre cer, uitdnd de padmant, si nici numai citre pamant,
uitand de cer, ci in egali masuri catre cerul si pamantul nedespartite, in Imparatia lui Dumnezeu.

Unii dintre credinciosii ortodocsi vor si fie ucenicii sfantului Grigorie Palama, punand accentul pe
dimensiunea verticala sau spirituald a vietii in Hristos, in timp ce altii vor sa fie ucenicii sfantului Nicolae
Cabasila, preocupandu-se mai mult de dimensiunea orizontala sau istoricd a urmarii Iui Hristos.

In realitate, trebuie si rimanem ucenici ai celor doi Parinti, pentru ca viata in Hristos si urmarea lui
Hristos sunt cdile transfigurdrii noastre personale si a mediului social, i numai astfel putem inainta, in
Hristos, spre comuniunea de viatd vesnica a Sfintei Treimi si spre realitatea eshatologica a cerului si a pa-
mantului nou.

Dupa cuvantul sfantului Maxim Marturisitorul, Hristos este inceputul, mijlocul si sfarsitul veacurilor;
prin Hristos, sfarsitul veacurilor a ajuns la noi. lar acesta inseamna ca Biserica este spatiul teandric in care
credinciosii fac experienta anticipatd a lumii noi, a transfigurdrii si comuniuinii, care va deveni realitate
deplin manifestatd la venirea din urma a Domnului.

Intr-o lume dezorientatd, a omului care a rimas fara ridacini, binecuvanatarea treimica a imparatiei lui
Dumnezeu, de la Inceputul liturghiei Bisericii, trebuie sa trezeasca 1n noi constiinta dimensiunii eshatologice
a misiunii Bisericii, pentru ca Biserica, trecand cu credinciosii ei prin oranduirile si tipurile de civilizatie
create de aceasta lume, s nu ramana prizoniera vreuneia din ele, ci sd Tnainteze, cu toata creatia, spre tinta
ultima, Imparitia lui Dumnezeu.






