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Stiinta in contextul teologiei apusene si al celet rdsdritene

Dumitru Popescu
De la asteptarile anului 1000 la cosmologia scolastica

Cultura apuseana se caracterizeaza, intre multe altele, prin existenta unei tensiuni evidente intre teologie si
stiintd. Daca, in primul mileniu de istorie crestind, s-a pus accentul mai mult pe teologie decat pe stiintd, in
cel de al doilea mileniu accentul s-a schimbat mai curénd in favoarea stiintei decét a teologiei. Incercand si
descoperim cauzele acestei deplasari de interes de la teologie la stiinta, oricat de curios ar parea acest lucru,
ar trebui sa ne indreptam privirea catre sfarsitul primului mileniu.

in pragul anului o mie, observa Alexandru Mironescu, lumea occidentald astepta cu iInfrigurare a doua
venire a Domnului.

“Crestinii, e drept, iesisera de multe sute de ani din catacombe. Biruiserd toate impotrivirile paganesti si
rasturnasera un temut imperiu. Credinta lor — sfigiatd prin circuri de gura flamanda a salbaticiunilor,
batjocoritd in case si pe strazi, fumegind de atitea ori de torte In care sfiraia carnea de om — biruise. Dar
inflacararea lor, in loc sa se potoleasca, inca mai mult se aprinsese, pentru ca triumful era in ochii lor rasplata
de la Dumnezeu.

Si focul acesta de pe dinduntru a crescut mereu.

Inchipuiti-va ce a putut sa fie in vremea aceea, pe povarnisul unei misterioase tensiuni interne, asteptarea a
doua a Mantuitorului. Nimeni nu statornicise vreun termen, dar zvonul prinsese i contaminase toatd lumea
occidentala. Sin-a fost gluma.

Apropierea infricosatei judeciti starnise printre oamenii de atunci o fierbere pe care numai din usurintd am
putea-o invecina cu nebu-nia.

Duceti dumneavoastra cu inchipuirea, mai departe, desfasurarea acestui uimitor si grandios spectacol, ca sa
intelegem ce s-a petrecut in sufletul acelor oameni, cdnd — in dangétul clopotelor din puterea noptii, care

vestea sfarsitul a o mie de ani, care trebuia sa fie sfarsitul lumii — Christos n-a venit!

As indrazni, fara nici o teama de exagerare, sa aseman clipa aceea cu o catastrofa din acelea pe care stim ca le-
a suferit coaja pamantului.

Ceva s-a surpat, atunci, in sufletul oamenilor. Omul intreg de pana atunci s-a spart, s-a smucit si s-a rupt de
lumea nevazuta in care crescuse, intorcandu-se de la ea si indrumandu-si privirile cétre ceea ce socotise pana
atunci a fi fost o desertaciune a desertaciunilor.

O! fireste, nu trebuie sa ne inchipuim ca a doua zi fata lumii s-a schimbat. Rasturnarile acestea nu sunt lucruri
care sa se ageze dintr-o data Intr-o alta albie, ci reclama o noua perioada lunga de timp; cum s-a si Intdmplat.

O noua lume insa a inceput din noaptea aceea, iar procesul izbucnit acum aproape o mie de ani ddinuie inca
sub ochii nostri [...].

Asa numita renagtere cat si chipul omului modern le aflam, credem noi, acolo, in embrion. [...]

Omul s-a hotarat candva sa renunte la bucuriile incomparabile ale paradisului ceresc, pentru a le cauta cu
perseverentd, prin toate mijloacele iscusite ale mintii, pe cele din viata aceasta”’.

Aceste consideratii ale regretatului prof. Al. Mironescu sunt deosebit de pertinente, fiind in masurad sa
explice schimbarea centrului de gravitatie al culturii apusene de la valorile vesnice la cele pamantesti, de la
teologie la stiintd. La acestea am dori sa addugam ca motivul principal pentru care omul occidental a devenit
o pradd usoard in ghearele asteptarilor eshatologice de la sfarsitul primului mileniu constd in influenta
considerabild pe care platonismul §i maniheismul au exercitat-o asupra mentalitatii occidentale, prin inter-
mediul teologiei crestine. Sub imperiul unor astfel de influente, omul occidental a fost obisnuit sa creada ca

* Textul il reia, cu modificiri, pe cel publicat in volumul Teologie si culturd (premiat de Academia Roméani), EIBMBOR,
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lumea materiala este atit de rea, atat de pervertitd de pacat, Incat nu mai poate fi mantuita, si chiar fericitul
Augustin a fost obligat sd imbratiseze teoria predestinatiei, care lasd grija mantuirii omului numai pe seama
lui Dumnezeu, fiindca omul — din cauza naturii sale contaminate de pacat — nu mai poate contribui cu nimic
la propria mantuire. Si tot din aceastd cauza omul occidental a fost inclinat sa creada in venirea lui Hristos la
sfarsit de mileniu, fiindca numai pe aceasta cale lumea actuald putea fi distrusa, ca lume rea, si inlocuita cu
un cer nou si un pamant nou, ca lume buna.

In conditiile traumelor psihologice provocate de neimplinirea asteptrii eshatologice, teologia apuseana a
fost obligata sa procedeze la propria remaniere, care s-a soldat cu inlocuirea recursului la filosofia platonica
printr-o preferinta manifesta pentru gandirea aristotelicd. Schimbarea este spectaculoasa, fiindca pe cat de
rea parea sa fie materia in conceptia maniheicd si chiar in cea platonica, pe atit de bund pare ea in
aristotelism. Si daca idealul omului, intr-o teologie dominata de platonism, consta in evadarea din legaturile
carnale ale naturii pentru a migra catre lumea perfectiunilor divine, in scolastica, intr-o teologie influentata
de aristotelism, atentia omului e atrasa spre lumea vazuta, spre analiza si cercetarea acesteia.

Diferit de teologia anterioara, care vedea n Sfanta Scriptura istoria caderii omului in pacat si a restaurarii
lui n Hristos, teologia scolastica era convinsa ci In cartea sfanta exista, pe 1anga acestea, si 0 astronomie, o
geografie, o biologie si 0 cosmologie, adica stiintd. Ficandu-se ecoul mutatiei intervenite in mentalitatea
omului occidental la trecerea spre al doilea mileniu crestin, scolastica a cdutat sa se transforme, cu ajutorul
aristotelismului, 1n stiintd. Procedand astfel, scolastica n-a mai interpretat natura in perspectiva Duhului lui
Dumnezeu, ci, facand apel la notiunea de cauzalitate mecanica, a optat, In locul unei viziuni duhovnicesti a
creatiei, pentru o imagine a creatiei dominata de legea cauzalitatii, a lucrului in sine §i a relatiilor exterioare
intre cauza si efect.

Dumnezeu a Inceput sa fie considerat o Cauza prima a creatiei, iar la baza creatiei au fost introduse
cauzele secunde, care au originea in Cauza prima dar care functioneaza independent de Creatorul lor.
Dumnezeu parea de acum sa fi fost necesar numai pentru a pune lumea in miscare, ca primum movens
immobile, ca prim motor, pentru ca apoi lumea sa functioneze in mod autonom, fara interventia Duhului.
Ordinea naturala a fost Inteleasa a fi atdt de autonoma si inchisa in sine, incat se excludea din principiu — in
opozitie cu ordinea supranaturald — orice prezentd a Duhului.

Pe aceasta cale, eliminand prezenta Duhului din creatie, scolastica a pus bazele unei stiinte care nu mai
face apel la Dumnezeu, golind creatia de misterul sau, de taina ei, datd in Duh, si a inlaturat orice limita in
calea cunoasterii stiintifice, prin faptul cé a lasat impresia ca se poate cunoaste totul, chiar si fiinta lui
Dumnezeu.

Scolastica a continuat sa vorbeasca despre Dumnezeu, dar despre un Dumnezeu care ramane total
exterior universului; aceastd conceptie extrinseca a raportului dintre lume si Creator avea sa se Intoarca
impotriva teologiei 1nsa.

Stiinta, luminismul $i noua paradigma

Conflictul intre stiinta si religie a fost provocat de tendinta scolasticii de a tutela stiintele naturale, in calitate
de stiinta sacra. Intemeindu-se pe cosmologia depasita a antichitatii (ptolemeica), pe care a confundat-o cu
cosmologia biblica, scolastica, prin inchizitie, 1-a obligat pe Galileo Galilei sa-si retracteze teoria, bazata pe
observatie si calcul, ca pamantul se Invarteste in jurul soarelui, pentru a se declara In favoarea teoriei
sustinute de teologie, ca soarele se invarteste in jurul pamantului, provocand astfel conflictul celebru intre
stiinta si religie, care s-a perpetuat peste veacuri.

Mai apoi, luminismul, prevalandu-se de ideea unei ordini naturale din care scolastica eliminase prezenta
divina, a respins orice ingerintd a teologiei in domeniul de activitate al stiintei i a proclamat autonomia
ratiunii, ignorandu-1 cu totul pe Dumnezeu.

“Géanditorii luministi — spune un cercetator occidental — vorbeau de epoca lor ca de o epoca a ratiunii, §i prin

ratiune intelegeau, esential, acele forte analitice i matematice prin care omul poate ajunge (cel putin ipotetic)
la o intelegere completa a realitatii, in toate formele ei, devenind astfel stapanul deplin al naturii”. Centrul de

gravitatie al cunoasterii se transfer de la Dumnezeu la om”.

Parasind Ratiunea divina pentru a se prosterna in fata propriei ratiuni, aureolate de nimbul autonomiei,
luminismul era convins ca poseda astfel secretul cunoasterii si al dominarii lumii. Sperantele ingelate ale
omului european cu privire la aparitia unui paradis ceresc, cu mijloacele Ratiunii divine, renasteau acum sub
forma sperantei de a construi el Insusi pe pamant paradisul, cu mijloacele ratiunii sale. Paradisul nu mai era

2 Lesslic Newbigin, Foolishness to the Greeks. The Gospel and western culture, WCC Mission Series, Geneva, 1986, p. 25.



un dar al lui Dumnezeu, ci triumful final al stiintei luministe pe pamant. Emanciparea spiritului uman de
presiunea dogmelor, a traditiei, i exercitiul consecvent al noilor puteri ale ratiunii umane eliberate de sclavia
pacatului originar, inteles ca obstacol in calea progresului, aveau sa conduca la un progres fara Precedent in
cercetarea §i dominarea naturii de catre om, permitand biruirea tuturor relelor care robesc omul”.

Sa vedem care au fost rezultatele.

Nimeni nu poate trece cu vederea contributia adusé de stiinta la ameliorarea conditiilor de viatd umane,
dupd eliberarea de sub tutela unei autoritdti eclesiastice dominatoare. Tamaduirea unor boli si suferinte,
datoratd progresului medicinei, aparitia unor conditii decente de viata, gratie progresului tehnicii (telefon,
televizor, avion, electricitate etc.), sau enormul progres al cunoasterii umane in lumea microcosmosului si a
macrocosmosului, sunt tot atatea dovezi in acest sens. Dar nu se pot trece cu vederea nici partile ei negative.
Prin chiar esenta ei, stiinta a concentrat atentia omului contemporan asupra lumii obiective in detrimentul
lumii subiective, cdzand intr-o exagerata idolatrizare a faptelor, care a determinat-o sa ignore viata interioara
a omului si sa-1 lase astfel prada unor forte irationale care l-au asaltat neincetat.

“Asteptarile secolului al XVIII-lea — spune acelasi gdnditor — nu s-au realizat. Stiinta a dobandit victorii
dincolo de asteptarile secolului luminilor, dar lumea care a rezultat de aici nu pare sa fie mai rationala decét
cea pe care am cunoscut-o in veacurile precedente. Mereu mai multi oameni din cadrul natiunilor celor mai
dezvoltate si mai puternice de pe pamant se simt fara ajutor in ghearele unor forte irationale care le transforma
viata in infern™,

Nu este de mirare daca si acum, la sfarsitul celui de al doilea mileniu, au aparut din nou secte care
propovaduiesc sfarsitul lumii actuale si aparitia Noului lerusalim, asa cum s-a intdmplat si la sfargitul
primului mileniu.

Trebuie sa recunoastem ca stiinta a inregistrat progrese extraordinare in cunoasterea naturii, iar in viitor
aceste progrese vor fi §i mai spectaculoase, dar tot acest progres a fost insotit de un periculos regres spiritual,
care a dus la destabilizarea interioarda a omului. Spunem ca acest regres este periculos, fiindca omul nu mai
detine astfel puterea spirituala pentru a domina tehnica contemporana, care din tehnicd a vietii se poate
transforma oricand in tehnica a mortii. Omul trebuie sd ajungd sa stipaneasca nu numai lumea exterioara, ci
si pe sine. Aceasta nu o va putea realiza insa niciodata fara ajutorul lui Dumnezeu.

Din momentul 1n care luminismul a decretat ca stiinta este mijlocul prin care omul poate domina natura, a
introdus automat o adversitate intre omul de stiinta si naturd, care s-a soldat cu doud rezultate neasteptate. Pe
de o parte, omul a resimtit natura ca o adversara care tainuia toate secretele vietii, toate placerile ei si toate
bogidtiile. Si atunci oamenii si-au propus sa-i fure, sa-i smulga secretele si chiar sa o violenteze in
indaratnicia si adversitatea ei. Omul de stiinta a asumat atat de categoric aceasta pozitie, incat de multa
vreme actioneaza pentru a substitui naturii un alt univers. Aspiratia lui cea mai constanta e sa modifice totul,
si transforme toate produsele naturale si si le inlocuiasci cu altele, care si nu fie decat creatia sa”.

Omul de stiintd cautd sa cunoasca aspectele generale, universale si conventionale ale naturii si ale lumii,
dand prioritate generalului asupra realului. Dar primatul acesta exclusiv al generalului asupra concretului
suprimd in ultima instantd orice cunoagtere a realitatii, determinand omul de stiinta s& inlocuiascd universul
real cu unul artificial’. Si cu cat omul se indeparteaza de universul real pentru a se inscrie pe coordonatele
unui univers artificial, pe atat isi submineaza propria supravietuire ca fiintd umana ce pierde legatura cu
mediul natural si aduce prejudicii considerabile ecosistemului planetar.

Astfel, paradisul pamantesc pe care omul a vrut sa-1 edifice ca o sfidare a paradisului ceresc — cu ajutorul
unei stiinte care-1 ignora pe Dumnezeu si aspiratia fundamentala a fiintei umane spre eternitate — se intoarce
impotriva lui si tinde sa devind infern. Are dreptate Claude Bernard cand spune cd marea greseala a stiintei
in epoca noastra este de a fi aderat la pozitivismul care neaga orice metafizica, in vreme ce omul nu se poate
lipsi nici de metafizici si nici de religie’.

Asa se explica si motivul pentru care numerosi teologi occidentali, dintre cei mai cunoscuti, incearca sa
depaseasca deismul culturii occidentale — care-l separd pe om de Dumnezeu, contribuind la nasterea
pozitivismului — printr-o altd conceptie, pe care o putem numi panenteism, accentuand prezenta lui

3 Cf. ibidem, p. 28.

4 1dem, The Other Side of 1984, WCC Mission Series, Geneva, 1983, p. 17.
5 Cf. Alexandru Mironescu, p. 93.

8 Cf. ibidem, p. 94.

" Cf. ibidem, p. 32.



Dumnezeu in creatie, nu prin fiintd, pentru cd in acest caz ar fi vorba de panteism, ci prin lucrare sau prin
energia necreatd’.

Pe aceasta cale se pune 1n evidentd misterul ce existd 1n inima universului, cu doud consecinte
importante. Pe de o parte, omul de stiinta are posibilitatea sd depaseasca ruptura dintre fapte si valoarea lor,
evitand sd mai cada Intr-o idolatrie a faptelor, si sd caute semnificatia spirituald a acestora; pe de alta parte,
omul de stiinta pune o frand in calea abuzului de ratiune care il determind s construiasca lumi artificiale fara
sd tind seama de realitatea universului concret.

Atat progresul realizat in cunoasterea domeniilor macrocosmic si microcosmic, depasind dihotomia
cartesiand intre spirit i materie, cat si renagterea religioasa, fenomen sesizabil la scard mondiala, sunt factori
importanti care pot contribui la aparitia unei noi relatii Intre stiinta si teologie in lumea moderna.

Oferta teologiei ortodoxe

Teologia ortodoxa a sustinut in mod consecvent, de la inceputurile crestinismului si pana astazi, cd Duhul
Sfant este prezent nu numai in Biserica, din ziua Cincizecimii, ci i in creatie, de la bun inceput, ca Duh al
lui Dumnezeu, fiindca toate sunt create de Tatal, prin Fiul (Logosul divin), in Duhul. Lumina care a aparut
inainte de stele si de soare, o materie originara care continea toate potentialititile universului, este puterea
sau energia creata izvoratd din energia necreatd a Duhului care se purta peste apele facerii — prezenta divind
care urmarea sd facd posibild dezvoltarea universului si aparitia vietii pe pamant, activind ca lumina
posibilitatile “pamantului netocmit si gol”.

Mai mult, intemeindu-se pe lucrarea Duhului in Biserica si in univers, teologia ortodoxa a vorbit despre
posibilitatea transfigurarii omului si cosmosului in Hristos, perspectiva care depaseste puterea si mijloacele
stiintei, conturind imaginea omului nou, innoit dupd chipul Creatorului siu, care se ridicd peste
determinismul legilor naturale si dobandeste adevirata libertate, de fiu al lui Dumnezeu. in acest om nou
descifreaza teologia taina universului desavarsit, numit de Scriptura “cer nou si pAmant nou”.

Intemeindu-se pe prezenta si lucrarea Duhului Sfint in creatie, teologia patristicd rasiriteana, prin
personalitatile ei de exceptie, a invins aversiunea crestinismului fata de valorile lumii pagane, angajand un
dialog cu stiintele naturale. Sfantul Vasile cel Mare, In comentariul sdu la Hexaemeron, adica la cele sase
zile ale facerii, precum si sfantul Grigorie al Nyssei, in lucrarea consacratd facerii omului, apeleaza la
cunostintele stiintifice ale vremii lor pentru a interpreta Geneza, integrandu-le intr-o viziune crestina,
fundamentatd pe Sfanta Scripturd, care are in centru Pantocratorul, Sustinatorul intregului univers.

Mai mult decat atat, pornind de la prezenta Duhului in Biserica si 1n creatie, teologia rasariteand a reusit
sa patrunda atat de adanc in taina universului, pe temeiul revelatiei divine, incat a devansat stiinta
contemporana cu secole. Daca ar trebui sa ne referim la relatia dintre teologia rasariteana si stiinta
contemporand, atunci ar trebui sa spunem ca teologia a jucat un rol profetic fata de stiinta, in diverse directii,
scotand 1n evidenta aspecte ale creatiei care aveau sa fie cercetate mult mai tarziu de stiinta.

Una din trasaturile specifice ale teologiei rasaritene este faptul ca vede in lisus Hristos nu numai pe
Dumnezeu-Mantuitorul, cum se intampla in alte confesiuni crestine, ci il identifica cu Logosul prin care
toate au fost facute, dupa cuvantul Evangheliei (cf. loan, 1, 1-3). Asa se explica de altfel si motivul pentru
care Hristos este inteles ca Pantocrator, Atottiitor al universului, prezent si activ prin rationalitatea interna a
cosmosului, care izvoraste din persoana lui, care este Logosul, Ratiunea suprema a creatiei.

Stantul Maxim Marturisitorul spune paradoxal ca “ratiunile cele multe sunt una si cea unica e multe [ratiuni].
Prin iesirea binevoitoare, facatoare si sustinatoare a Celui unic spre fapturi, Ratiunea unica e multe [ratiuni],
iar prin Intoarcerea celor multe si prin referirea si pronia calauzitoare a celor multe spre originea si centrul lu-
crurilor, in care toate-si afld inceputurile si care le aduna pe toate, cele multe sunt una™.

Multele ratiuni, care au originea in Logos si se intorc la el, ca Intr-un focar si centru de gravitatie al lor,
constituie rationalitatea interna a universului, pe care sfAntul Atanasie cel Mare a descris-o ca “ordinea
armonioasa a cosmosului” (panarmonios kosmou syntaxis)'"’. Din punct de vedere teologic, rationalitatea
interna a universului constituie posibilitatea si e mijloc de dialog intre om $i Dumnezeu, intre ratiunea umana
si Ratiunea divind, intre doud constiinte, pentru ca omul sa sporeasca in cunoasterea lui Dumnezeu si in a
cosmosului.

SCt. Jirgen Moltmann, God in Creation. An ecological doctrine of creation, SCM Press, London, 1985, p. 11.
% Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, PG 91, col. 1081C.
10 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt impotriva elinilor, in PSB 15, EIBMBOR, 1987, pp. 72-73.



Omul este chemat, prin aceasta rationalitate internd a creatiei, sa-1 cunoascd pe Dumnezeu nu numai pe
calea revelatiei supranaturale, prin iluminare de sus, ci si prin contemplarea naturala sau cercetarea lumii,
pentru ca “cerurile spun slava lui Dumnezeu si taria vesteste facerea mainilor ui” (Psalmii, 18, 1).

Si iata ca astazi oamenii de stiintd, dupd ce au patruns in lumea microcosmosului si au depasit teoria
mecanicista despre univers prin fizica cuantica, Incep sa se apropie de ordinea logica sau rationala care se
afla la temelia cosmosului. Unii dintre ei afirma ca particulele elementare nu mai sunt considerate
individualitati permanente ci manifestari ale unui camp cuantic in care materia si toate migcarile ei sunt
produse de un fel de camp informatic subiacent. Fizicianul Hamilton merge mai departe si sustine ca “o
particuld nu se desfasoara in «lumea reala» decat intr-o migcare de unda nascuta dintr-un ocean de
informatii, ca un mare val de apa care este produs de miscarea generald a oceanului”''. La acelasi lucru se
gandeste si David Bohm cand afirma ca exista o ordine implicita, ascunsa in profunzimile realului.

“Universul intreg este plin de inteligentd si de intentie: de la cea mai mica particuld elementard pana la galaxii.
Si, ceea ce este extraordinar, in ambele cazuri este vorba de aceeasi ordine si de aceeasi inteligenta. [...] Sub
fata vizibila a realului exista deci ceea ce grecii numeau «logosy», un element rational, inteligent, care regleaza,
dirijeaza si insufleteste lumea, si care face ca aceastd lume sa nu fie haos, ci ceva ordonat™'%.

Desigur, procesele fundamentale care guverneaza universul la nivelul acestei “retele de informatii” sunt, inca
o datd, situate dincolo de zona cuanticd; numai cand tehnologia ne va permite sa patrundem la niveluri de
existentd infime, vom avea posibilitatea s pasim in imparatia inci neclara a informatiei cosmice’. inca de
acum 1nsa, oamenii de stiinta isi dau seama ca dincolo de realitatea materiald exista o realitate spirituald, “o
vasta gandire pe care, dupa o jumatate de secol de tatonari, noua fizica incepe sa o in;elea‘gé, invitandu-ne pe
noi, visatorii care suntem, sa ne lumindm de la un foc ce naste noaptea visurilor noastre”'®. Fizicianul Heinz
Pagels, exprimand punctul de vedere al celor mai multi savanti, afirma: “cred ca universul este un mesaj
redactat Intr-un cod secret, un cod cosmic, §i ca datoria omului de stiintd consta 1n descifrarea acestui cod””.

Stiinta, care a trecut progresiv de la reprezentarea materialista a universului vazut la energie si de la
energie la reprezentarea informaticd, a ajuns sa sesizeze acest cod secret, acestad ordine rationala, aceasta
rationalitate care se afld la temelia intregului cosmos si pe care teologia rasariteand a pus-o in evidentd cu
multe secole Tnainte de orice intreprindere stiintificd moderna.

Vreme indelungata, stiinta promovata de secolul luminilor s-a revoltat impotriva lui Dumnezeu din cauza
inchizitiei si, In locul Ratiunii divine, a agezat la baza dezvoltarii universului legea hazardului si a necesitatii
imanente. Teoria evolutionista, spre exemplu, vrea sa demonstreze in fond ca aparitia si dezvoltarea vietii pe
pamant nu sunt rezultatul unei ordini interioare a creatiei, care are ultimul izvor in Dumnezeu, Ratiunea
suprema, ci produsul unor factori externi irationali, cum ar fi hazardul, intamplarea oarba. Trebuie spus ca si
scolastica medievald a contribuit indirect la aparitia unor astfel de teorii, prin faptul cd a opus ordinea
naturald celei supranaturale, lasand impresia ca lumea poate functiona ca o realitate autonoma fata de
Dumnezeu.

Impotriva unor astfel de tendinte de explicare a rationalului prin irational, sub pretextul ci sunt stiintifice,
dar fiind ideologii care au efect destabilizator asupra spiritualitatii si moralei sociale, teologia rasariteand a
afirmat consecvent prezenta Duhului lui Dumnezeu in creatie (cf. Facerea, 1, 2), pentru doud motive
principale.

Pe de o parte, pentru a sublinia ca lumea nu poate exista autonom, in afara lui Dumnezeu. Lumea a fost
creatd de Dumnezeu din neant, si fara Dumnezeu se intoarce in neantul din care a iesit. De aceea, Sfanta
Scripturd tine sd-i aminteascd mereu omului cd lumea nu poate exista fard Ziditorul ei: “daca iti vei Intoarce
fata, toate se vor tulbura; vei lua duhul lor si se vor sfarsi, intorcAndu-se in tarana. Trimite-vei Duhul tau si
se vor zidi, si vei innoi fata pamantului” (Psalmii, 103, 29-30). Pe de altd parte, pornind de la prezenta
Duhului in actul credrii lumii, teologia rasariteand a sustinut cu tdrie ca nimic in creatie nu este rezultatul
hazardului sau al unei necesitati imanente, ci rezultatul lucrarii si interventiei creatoare a lui Dumnezeu in
cosmos, din interiorul universului si nu din afara acestuia, prin rationalitatea internd a creatiei.

Teologia rasariteand acceptd evolutionismul in masura in care istoria universului si a vietii nu este
conceputd ca proces autonom, determinat de factori irationali, ci rezultatul interventiei continue a lui

L Cf. Jean Guitton, Dumnezeu si stiinta, Harisma, 1992, p. 112.
2 Ibidem, p. 66.

3 Cf. ibidem, p. 101.

' Ibidem, p. 75.

'3 Ibidem, p. 114.



Dumnezeu in creatie, prin Duhul sdu. Providenta divind este semnul ca ordinea universului are originea in
ordinea divina si cd nu poate fi rezultatul unor forte arbitrare si iIntamplatoare.

Este ceea ce afirma Inca din secolul al patrulea sfantul Atanasie: “fiindca nu este dezordine ci randuiald in
toate, si pentru cd nu ¢ o lipsa de masura [ametria] ci o simetrie, $i pentru ca nu ¢ un haos ci un cosmos si o
sintezd armonioasa a cosmosului, e necesar sa cugetdm si sd acceptim ideea unui stapan care le aduna si le tine
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stranse pe toate, infiptuind o armonie intre ele”’.

Or, spre o conceptie asemanatoare se indreapta stiinta astazi, care, dupa ce a reusit sd patrunda mai adanc in
taina universului, incepe sa paraseasca teoria hazardului si a necesitatii, pentru a Incepe sa bata la portile
Ratiunii transcendente. Interesant, in aceastd privintd, urmatorul experiment. Plecand de la o regula derivata
din solutiile numerice ale ecuatiilor algebrice, s-au programat masini care sd producd prin hazard o
combinatie de numere care sa corespunda valorilor care asigurd existenta universului si a vietii. Legile
probabilitatii aratd cd aceste ordinatoare ar trebui sd calculeze timp de miliarde de miliarde de miliarde de
ani, adica o perioada aproape infinita, pana cand ar putea sa apara o combinatie de numere comparabile cu
cele care au permis ivirea universului si a vietii, in urma cu doar cca. 16 miliarde de ani. Altfel spus,
probabilitatea matematica pentru ca universul sa fi fost zamislit de hazard este practic nula!"’.

Daca aceste constante universale nu ar fi avut valori precise, universul nu ar fi evoluat niciodata in
directia care a permis existenta noastra. Spre exemplu, daca forta de gravitatie ar fi fost ceva mai slaba la
inceputul universului, norii primari de hidrogen nu s-ar mai fi condensat niciodata pentru a atinge pragul
critic al fuziunii nucleare; in aceasta situatie, stelele nu s-ar mai fi aprins niciodata. Situatia nu ar fi fost mai
fericita nici In cazul contrar: o gravitatie mai puternica ar fi condus la o adevarata ambalare a reactiilor
nucleare si stelele s-ar fi aprins mai furioase, pentru a muri atat de repede, incat viata nu ar fi avut nici o
sansa de aparitie si dezvoltare (dacd nu cumva universul primar nu s-ar fi prabusit asupra sa inainte ca orice
stea sd se fi ndscut). Concluzia este mereu aceeasi: oricare ar fi parametrii considerati, daca li se modifica
valoarea oricat de putin, este suprimata orice sansa de aparitie a vietii.

Constantele fundamentale ale naturii §i conditiile initiale care au permis aparitia universului si a vietii par
a fi reglate cu o precizie uimitoare, ca si cand trebuia ca ele sd favorizeze existenta noastra'®. Astfel, la
originea creatiei nu existd evenimente intamplatoare, hazardul, ci o conditie superioara tuturor celor pe care
putem sa le imaginam, ordinea suprema, care regleaza conditiile initiale, constantele fizice, comportamentul
particulelor subatomice si viata stelelor. Puternica, liberd, existenta in infinit, tainica, implicita, invizibild —
ordinea, se afld acolo, eterna si necesara, dincolo de fenomene, deasupra universului dar prezenta in fiecare
particula'’. Ceea ce se numeste de obicei hazard acoperd un grad de organizare superior capacitatilor noastre
cognitive.

Transfigurarea materiei

O altd dimensiune specificd teologiei si spiritualitatii rdsaritene este convingerea, profund intemeiatd pe
fundamente biblice si patristice, cd materia poate fi transfigurata, ca poate fi sfintitd si indumnezeita. Opera
mantuitoare infaptuitd de Hristos este interpretatd exact in acest sens ontologic si cosmologic. Prin Intrupare,
jertfa, inviere si Indltarea la cer, pentru a se aseza pe tronul slavei dumnezeiesti, Hristos a transfigurat
propriul sau trup, pentru a face din acesta, prin Duhul Sfant, mijloc de iradiere si transformare a omului si a
creatiei, In Biserica. Pentru a da expresie acestei convingeri biblice, teologia patristicd a fost nevoitd sa
depéseasca dualismul gandirii antice, dihotomia spirit-materie, care fiacea imposibild acceptarea intruparii
spiritului si, corelativ, transfigurarea materiei de céatre spirit, spiritul fiind conceput ca exterior materiei.
Pentru a depasi acest dualism, Parintii au afirmat ca spiritul e interior materiei si ca materia este concentrare
de energie si de calitati logice (ca urme ale Logosului), astfel incat materia poate fi transfigurata de spirit, de
puterea Duhului Sfant.

Spiritul nu se confundd cu materia, asa cum sufletul ramane suflet iar trupul trup, dar intre spirit si
materie exista o relatie interna care face posibild organizarea materiei si transfigurarea launtrica a acesteia,
prin actiunea Duhului Sfant, in Hristos si in Bisericd. Acesta e si motivul pentru care esenta crestinismului,
in viziunea ortodoxa, este taina materiei transfigurate in Hristos.

16 Sfantul Atanasie cel Mare, p. 72.
17 Cf. Jean Guitton, p. 56.

'8 Cf. ibidem, p. 55.

19 Cf. ibidem, p. 57.



Dupa o vreme indelungata, stiinta, prin fizica fundamentald, a Inceput sa progreseze in aceeasi directie.
Dupa ce secole de-a randul cultura europeana a fost dominata de opozitia cartesiand intre spirit §i materie
(res cogitans-res extensa), care se intemeiaza tot pe dualismul gandirii antice, preluat de scolastica si mai
inainte de fericitul Augustin, a inceput astazi sd descopere ca particulele elementare ale microcosmosului nu
sunt nici numai corpuscule, nici doar unde, ci simultan una si alta.

“Pornind de aici, Heisenberg a fost primul care a inteles ca starea de complementaritate intre aspectul de
particula si cel de unda in materie pune sfarsit pentru totdeauna dualismului cartesian intre materie si spirit. Si
un aspect, si celalalt, sunt elementele complementare ale singurei si unicei realitati. Astfel se modifica,
profund si ireversibil, conceptia despre separatia fundamentala intre spirit i materie. Si, de aici, o noud
conceptie, care ar putea fi numita metarealism™.

Aceastd descoperire are un caracter epocal si este mai importanta decat orice revolutie copernicand, fiindca
din momentul in care materia este atat corpuscul cat si unda, aceasta Inseamna ca materia poate fi
transfiguratd, ca materia se poate spiritualiza si transforma in lumind, asa cum afirma teologia patristica
dintotdeauna. Dar aceastd descoperire a pus omul In fata unei responsabilitati capitale, fiindcd poate fi
utilizatd atat in favoarea omului cat si impotriva lui.

Ziua de 6 august a fiecarui an poate constitui o chemare repetata la responsabilitate. Aceasta fiindca, pe
de o parte, 6 august este ziua in care Biserica serbeazi schimbarea Domnului la fata. In textul biblic se spune
cd Domnul s-a transfigurat Tnaintea a trei dintre ucenicii sdi, astfel incat “fata lui strilucea ca soarele iar
hainele lui erau mai albe decat lumina”. Hristos a descoperit astfel ucenicilor sii taina Imparatiei lui
Dumnezeu, in care dreptii, dupa cuvantul sau, vor straluci precum soarele (cf. Matei, 13, 43), si ne-a permis
sd constatam ca materia se poate preface in lumina.

Pe de alta parte, Tnsa, 6 august este ziua in care bomba atomica a pulverizat Hiroshima, acoperind-o cu
uriaga ciuperca a mortii. Contrastul este izbitor. Dacd Hristos ne-a ardtat calea prin care materia poate fi
transfiguratd, Hiroshima aratd calea prin care materia poate fi dezintegratd. De o parte viata, de cealalta,
moartea. Optiunea pentru una sau cealalta implica viitorul omenirii si al planetei noastre.

Omenirea a luat si va lua masuri pentru a evita ca noile reusite ale stiintei sa nu fie utilizate impotriva
omului §i a vietii. Dar acest control va raméne mereu nesigur atata vreme cat stiinta va fi certatd cu
Dumnezeu. Progresul stiintific demonstreaza ca e posibil ca stiinta s se Impace cu Dumnezeu, ca in locul
unei metafizici care face abstractie de Dumnezeu sd ajungd la o metafizicd a prezentei lui Dumnezeu ca
Ziditor al universului, a unui Dumnezeu care, organizand rational universul, a facut posibild dezvoltarea
stiintei si contemplarea lumii. E vorba de necesitatea unei metafizici care sd nu porneasca nici numai de la
Dumnezeu (teologicd), nici numai de la om (antropologica), ci divinoumana, avandu-l in centru pe Hristos,
Dumnezeu adevarat si om adevarat, Pantocrator sau Atottiitor al universului.

Daca, pand in secolul nostru, pentru majoritatea spiritelor luminate, stiinta si religia erau ireductibil opuse
una alteia, stiinta respingand religia din orice descoperire a ei iar religia interzicand stiintei sa se ocupe de
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“Cauza prima”, raporturile par a se schimba in mod sensibil.

“de putin timp, Incepem s tradim fara sa stim acest lucru — imensa schimbare, schimbare impusa ratiunii
noastre, gandirii noastre, filosofiei noastre, de munca invizibila a fizicienilor, a teoreticienilor lumii, a acelora
> a
care gandesc realitatea. [...] In final de mileniu, noile progrese ale stiintei permit sa se Intrevada o alianta
posibild, o convergenta inca neclara intre stiintele filosofice si cunoasterea teologica, intre stiintd si misterul
1
suprem””".

Suntem convinsi de acest lucru, fiindca universul creat nu este autonom, implicand prezenta Duhului lui
Dumnezeu, care vegheaza ca aceastd convergentd mult-asteptatd sd se realizeze, spre beneficiul umanitatii
intregi.

20 Cf. ibidem, p. 107.
2! Jean Guitton, p. 22.



