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Cuvant inainte

Numaérul impresionant de opere scrise si péstrate din litera-
tura patristicd, unicitatea, varietatea si originalitatea remarcabild
a multora din aceste opere si, nu In ultimul rind, profunzimea
gandirii si patosul misionar, Tmbinarea Intre harul divin si efortul
uman, Intre evlavie si ratiune, care se degajd din paginile Sfinti-
lor Périnti, fac din Patrologie o disciplind importantd si funda-
mentald in formarea caracterului, personalitatii si constiintei cres-
tine a viitorilor slujitori ai Bisericii.

Iatd de ce elaborarea unui curs academic de Patrologie nu
este o lucrare lipsitd de dificultd(i sau un demers facil. Un curs
academic de Patrologie nu este o introducere teologica in scrie-
rile Noului Testament, care ia in considerare numai autori Si
scrieri crestine receptate de Biserica drept canonice sau norma-
tive pentru credinta ortodoxd. Un curs de Patrologie trebuie sa
cuprind, in primul rand, pe toti martorii Invataturii ortodoxe din
primele opt veacuri, a cdror viata si ale cdror scrieri sunt, in ge-
neral, in conformitate cu invatitura Bisericii si cdrora Traditia
crestind le atribuie o autoritate in privinta doctrinei.

Insi Patrologia, ca disciplini de studiu, nu poate omite pe
scriitorii mari din perioada primelor opt secole, care s-au impus
ca teologi cu influentd, desi au avut unele abateri de la dogmele
Bisericii, definite ulterior aparitiei scrierilor acestora. Cand afir-
mam aceasta, avem in vedere pe scriitorii de Inaltd tinutd si ge-
nialitate ca: Tertulian, Clement Alexandrinul, Origen, Eusebiu
de Cezareea. Unii dintre acestia marturisesc cd anumite idei ale
lor sunt doar simple opinii, roade ale talentului lor speculativ si
analitic - cum este cazul lui Origen -, nefiind obligatorii pentru
Biseric4, sau - cum este cazul lui Augustin - cd au savarsit unele
devieri de doctrind in tinerete.

Acest principiu a fost adoptat de multi patrologi, autori de ma-
nuale si alti istorici ai Bisericii si ai istoriei literare din perioada
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patristicd. Astfel, pe buni dreptate patrologul I. G. Coman remarca:
»Istoria nu inregistreazd numai oameni puri sau impuri, ci si pe unii
$i pe altii si, adesea, amestecati”. Deci, nu toti autorii prezentati
aici sunt ortodocsi, insi scrierile celor ce au deviat au fost com-
batute de teologii pe care Biserica ii recunoaste ca Sfinti Parinti.

Considerdm ci Intr-o lume in plin proces de secularizare, care
si-a pierdut reperele morale autentice, in care confruntirile de
ideologii, chiar si cele de naturi religioasi, tind si ne arunce in
derutd si haos, cunoasterea teologiei Sfintilor Parinti poate con-
tribui la o intelegere mai bund a credintei ortodoxe si la capaci-
tatea de a discerne mai bine intre adevir si eroare Tn exprimarea
credintei crestine.

Am structurat lucrarea aceasta in trei volume, corespunza-
toare Impdrtirii clasice a perioadei patristice, fn volumul trei
incluzénd si pe autorii postpatristici.

La elaborarea ei am folosit manuale de patrologie apartindnd
unor mari patrologi ca: H. Kihn, Otto Bardenhewer, B. Altaner,
G. Kiiger, J. Tixeront, F. Cayré, F. Mourret, Pierre de Labriole,
P. Monceaux, Aimé Puech, Gustav Bardy, I.G. Coman, J. Quas-
ten, Remus Rus s.a., pe care j-am indicat la bibliografia aferenti
fiecdrui autor prezentat.

Tot la bibliografie am inclus si studiile publicate in revistele
teologice si eparhiale din Patriarhia Roménd, de la origini pani
astdzi.

Aduc un sincer si cilduros gind de recunostinti si multumire
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel al Bisericii Ortodoxe Roméne,
pentru parinteasca binecuvéntare acordaté in vederea publicirii
acestui manual, la Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4.
Preafericirea Sa, prin tot ce Intreprinde, face dovadi ci se afli
puternic ancorat in linia marilor sdi fnaintasi, promovénd prin
cultura crestind atat slujirea Bisericii, cAt si a poporului roman.

La Praznicul Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul,

anul méntuirii 2009

Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu
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Introducere

Definitia Patrologiei. Patrologia este stiinta despre Sfintii
Périnti. Ea este o disciplind a teologiei crestine, care se ocupd cu
studiul sistematic al vietii, operelor si invdtdaturii Sfintilor Parinti
si scriitorilor bisericesti din primele opt veacuri. Este una dintre
disciplinele teologiei istorice, fiind strdns legatd de Istoria Bise-
riceasci, dar ficand un capitol separat de ea. Ca urmare, spre a o
deosebi de Istoria Bisericeascd, i s-a dat numele de ,, Patrologie”.

Titlul acesta a fost folosit pentru prima datd in secolul al
XVIl-lea de cétre luteranul Joahannes Gerhard, profesor la Jena,
care a publicat In anul 1653 mai multe note ale sale asupra Pa-
rintilor bisericesti, sub numele de ,, Patrologie sive de primitive
ecclesiae christianae doctorum vita ac lucubrationibus opuscu-
lum posthumum”. In aceastd lucrare, el ficea istorie criticd si o
exegezd a operelor Sfintilor Parinti.

Notiunea de ,, Patrologie” rezultd din etimologia cuvintelor
grecesti TaTHp = pdrinte, sau TaTEpeg = pdrinti si Aoy og = cu-
vdnt, tratare, stiintd. Ca urmare, notiunea de ,, Patrologie” ar
putea fi tradusa drept ,, Cuvdnt despre Pdringi”.

Fatrologia este, asadar, o colectie de biografii, ca parte intre-
gitoare, sau ca stiintd auxiliard a Istoriei Bisericesti.

Notiunea etimologicd a Patrologiei, cum este ea definita aici,
mai cuprinde intreaga sferd ce o are In stiinta modernd notiunea
Patrologiei. Biserica i-a cinstit ca Périnti ai ei mai ales pe sfintii
care s-au distins invatind. Biografiile lor infitiseaza, In mod nece-
sar, si 0 mare parte a literaturii bisericesti, cea expusd In operele lor.

Pornind de aici, a devenit necesar, din punct de vedere meto-
dologic, a se largi sfera Patrologiei peste Intreg domeniul litera-
turii crestine din timpul Sfintilor Périnti, cuprinzénd in ea si pe
autorii care nu au fost desemnati ca Sfinti Parinti, dar au fost
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contemporani cu ei si au ldsat opere care au imbogitit literatura
bisericeascd din perioada patristicd. Aceastd lirgire a cadrului
Patrologiei este necesard, fiindcd unii scriitori bisericesti, desi nu
au putut sd se ridice la rangul de Sfant Périnte, au influentat prin
operele lor formarea culturald si activitatea literari a unor Sfinti
Pdrinti posteriori lor - de ex.: Origen pe Sf. Vasile cel Mare, Gri-
gore de Nyssa s.a. -, asa Incét Intelegerea deplind a acestor Sfinti
Pirinti e usuratd, dacé se cunosc si operele scriitorilor bisericesti
din timpul si de dinaintea lor.

Din acest punct de vedere, precum si datoriti faptului ci
Sfintii Périnti au combétut acele opere neconforme cu fnvititura
Bisericii, Patrologia trebuie si se ocupe si de acele opere, adici
de operele ereticilor. Largirea aceasta a sferei Patrologiei peste
intreaga literaturd bisericeascd din timpul patristic mai este ne-
cesard si din punct de vedere metodic, fiindca, daci ar fi lisati la
0 parte acei promotori ai literaturii bisericesti care nu au fost
desemnati ca Sfinti Pdrinti, expunerea operei acestora ar fi plini
de lipsuri, iar activitatea scriitorilor bisericesti omisi nu ar mai fi
tratatd nicdieri In mod special, ceea ce ar aduce pierderi stiintei
teologice.

Ca urmare, Istoria Bisericeascd, fiind o stiinti mai generali,
nu poate acorda asa de mult spatiu expunerii literaturii biseri-
cesti, cum o poate face Patrologia, priviti ca stiintd sau disciplini
speciald. De aceea, In timpul modern, sfera notiunii de Patrologie
s-a ldrgit, extinzandu-se nu numai asupra Périntilor, ci si asupra
scriitorilor bisericesti din perioada patristici.

Patrologia, insi, asa cum am arétat, 1i cuprinde mai ales pe
toti martorii Invatiturii ortodoxe din primele opt veacuri, tratin-
du-i unitar. Périntii sunt martorii autorizati ai credintei, aceasta
insemndnd ci scrierile si viata lor sunt, in general, de acord cu
invatatura Bisericii.

Definitia moderna a Patrologiei este: Istoria literaturii vechi
crestine sau istoria vechii literaturi bisericesti. Prima denumire
e folositd mai mult de protestanti si independenti, iar a doua e
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folositd mai mult de catolici. Ortodocsii folosesc denumirea de
Patrologie, dar nu exclud pe nici una din celelalte doud amintite.

Numele Patrologiei e insotit uneori de acela al Patristicii.
Numele de Patristici a avut o intrebuintare ambigud In sec. al
XIX-lea. El apare, cind sinonim al termenului si ideii de Patro-
logie, cAnd deosebindu-se de aceasta si avind intelesul de tratare
dezvoltatd a invataturii Parintilor.

Studiul Patrologiei, Tnsd, nu se poate face fird a avea in ve-
dere si Patristica, fard a expupe, asadar, intr-un mod oricit de
sumar, si doctrina cuprinsd In scrierile Pdrintilor si scriitorilor
bisericesti. In unele Patrologii, Patristica ocupi chiar un loc con-
siderabil.

Invititura Parintilor si scriitorilor bisericesti a fost tratatd
incd din Evul Mediu n studii speciale, in asa numita Theologia
patristica (parte a Dogmaticii, fiind numitd astfel in _opozigie
cu Theologia scholastica sau Theologia speculativa), iar acum
e tratati foarte bine si in mod sistematic in Istoria Dogmelor
sau Dogmatica (disciplina teologici dezvoltatd din feologia pa-
tristicd). ]

Istoria Dogmelor - respectiv Dogmatica - arata cum s-au
formulat dogmele, urmirind geneza si evolutia lor. Prin aceasta
nu trebuie inteles, insi, cd dogmele sunt susceptibile de evolutie.
Fle evolueazi numai in ceea ce priveste forma, din cauza difi-
cultitii de a le formula. Istoria Dogmelor e in stransi legiturd cu
Patrologia, deoarece dogmele se gésesc, in mare parte, expuse in
operele Sfintilor Périnti, care formeazi obiectul Patrologiei.

De asemenea, si intre Patrologie si Patristica existd o strinsa
legiturd. Cu timpul, denumirea de Patristicd nu a mai fost Intre-
buintati, riminind numai cea de Patrologie. in gene1a1 Patro-
logia face si Patristicd. Patrologul Ioan G. Coman aratd in sensul
acesta urmatoarele:

,, Patrologia are o valoare si o mzporranm deosebitd pentru
teologie si pentru istoria culturii. Ea descoperd si ne pune la
indeménd comorile considerabile ale Sfintei Traditii, cel de-al
doilea izvor revelar al credintei noastre. Patrologia este, prin
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definitie, studiul Sfintei Traditii. Reactualizarea invdidturii si
vietii crestine din primele opt veacuri este o doctrind vitald si
continud a Bisericii. Neglijarea acestei datorii inseamnd scoa-
terea unuia din cei doi pldmdni ai credintei (...) Ea a oferit si
oferd materialul principal majoritdtii disciplinelor teologice
pentru primele opt veacuri ale erei noastre, indeosebi Istoriei
Bisericesti, Istoriei dogmelor, Dogmaticii, Exegezei, Elocintei
sacre, Moralei, Ascezei, Cateheticii, Liturgicii si Pastoralei.
Dreptul bisericesc si Istoria Religiilor insesi primesc serios aju-
tor din partea Patrologiei. Ignorarea acestui rol al Patrologiei
fard de celelalte stiinte teologice a dus si duce la atdtea erori de
doctrind si de orientare spirituald.”

Patrologia a oferit teologiei nu numai material, ci si primele
elemente pentru elaborarea si organizarea ei ca stiintd. Putine
sunt disciplinele teologice care contribuie la formarea constiintei
preotesti si misionare ca Patrologia. Ea ne infétiseazd chipuri de
preoti, ierarhi si misionari, cum nu a mai avut Biserica decét
rareori, dupd perioada patristic.

Patrologia e depozitara unei considerabile comori de stiinti
s1 gandire, care alcdtuieste un titlu de mandrie pentru Biserici.
Aceastd stiintd si aceastd gandire nu sunt numai elemente struc-
turale ale teologiei crestine, ci ele se Inscriu ca achizitii pretioase
in registrul de valori ale cugetérii filosofice in general. Un lucru
cert este faptul ci, oricit de mare ar fi fost fenomenul asimildrii
filosofiei elenice si oricat de mult s-ar fi reusit si se adapteze
parti din aceasta punctelor de vedere proprii crestinismului, unii
dintre cei mai mari ginditori patristici au adus contributii filo-
sofice deosebit de originale in problemele de ontologie, cosmo-
logie si antropologie.

Filosofia patristicd orientatd spiritualist, dar si realist, a ris-
puns si raspunde pe deplin aspiratiilor omului nou, omului cres-
tin si omului din viitor, pentru ci tine seama de toate coordo-
natele omului adevdrat. Solutiile preconizate de gindirea patris-
ticd in problemele sociale sunt demne de luat in seama.
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Patrologia pistreazd si respird duhul libertdtii harice si al
sfinteniei, al mérturisirii integrale a lui Dumnezeu, al elanului
creator, al ascultdrii si smereniei desdvarsite, al jertfei necon-
ditionate, al mistuirii vietii pAiméntesti de dragul lui Dumnezeu si
al oamenilor. E duhul primar in toati puritatea lui, este ,, plenitu-
dinea duhului crestin”, dupa cuvantul memorabil al lui Bossuet.

Patrologia prezintd aceastd particularitate pretioasd si anu-
me, ea reprezintd procesul de tranzitie dintre doud lumi, doua
civilizatii si doud literaturi pe care le exprimi: cea anticd si cea
medievald. Procesul e foarte complex, dar ceea ce se desprinde
limpede este, pe de-o parte, faptul cé literatura patristici, odaté
cu limbile civilizatiei pagane - indeosebi limba greacd si latina -
mosteneste si majoritatea formelor tehnice de literaturd profane,
iar pe de alta, faptul ci ea se orienteazd spre valori noi, care-i dau
o tematici si o perspectivd noud.

Literatura patristicd are si o valoare artisticd de netigaduit.
Ea a influentat puternic literatura evului mediu, care, in unele
privinte, nu e decit o sistematizare sau un comentar al celei pa-
tristice, indeosebi in Rasérit, unde n-a existat un monopol filo-
sofic, ca acela al lui Aristotel in Apus. Sfintii Périnti au exercitat
o influents apreciabili si asupra diferitelor literaturi moderne, ca,
de exemplu, asupra celei franceze, celei germane, celei ruse, ce-
lei italiene, celei anglo-saxone.

Sfintii Parinti, doctorii Bisericii, scriitori bisericesti,
scriitori crestini si invitatorii Bisericii.

Sfintii Parinti sunt persoane care, prin viata si activitatea lor,
au meritat si au primit de la Biserica titlul de Sfédnt Pdrinte al ei.
Ei se numesc si Pdrinti bisericesti. Pentru ca si putem numi pe
cineva Pdrinte bisericesc, trebuie sa avem dovada ci Biserica
i-a acordat in mod expres acest titlu. Organul prin care vorbeste
Biserica este Sinodul Ecumenic.

Prin urmare, Pdrintii bisericesti sunt numai acele persoane
pe care le-a decretat un Sinod Ecumenic, alcituit din Pdrinfi
bisericesti. Prin deductie, se mai considerd Pdrinti bisericesti si
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aceia care nu au fost aprobati de vreun Sinod Ecumenic, dar pe
care i-au numit Pdrinti bisericesti ceilalti Pdrinti bisericesti, de-
cretati de Sfintele Sinoade. De aici urmeaz, insd, ci numele de
Pdrinte bisericesc nu se mai acordd dupi cel de-al VII-lea Sinod
Ecumenic, adicd dupi secolul al VIII-lea. Nu avem, deci, Sfinti
Parinti, dect in primele opt veacuri ale erei crestine; prin urma-
re, studiul Patrologiei se extinde numai asupra celor opt secole.

Numele de Pdrinte il ddm fiecdrui cleric, chiar si ipodiaco-
nului, dar numai de périnte al nostru; de péarinte bisericesc insd,
ca Pdrinte al Bisericii, asadar, numai Biserica poate desemna pe
cineva. Primii crestini desemneazi ca Pdrinte, respectiv Pdrinti,
pe episcopii lor, fird deosebire, iar, mai tirziu, si pe unii preoti
$i diaconi. Biserica a restrins, Insi, intrebuintarea acestui titlu.
Tisus Hristos 1-a interzis cu totul, rezervandu-1 in mod exclusiv
pentru Dumnezeu Tatél:

w9l pdrinte sd nu numiti pe nimeni pe pamdnt, pentru cd
Unul singur este Tatdl vostru: Acela Care este in ceruri. Nici in-
vdfdtor sd nu vd numiti, cdci Unul singur este Invdtdtorul vostru,
lisus Hristos” (Mt. 23, 9-10).

Totusi, omul antic era dispus s dea acest titlu omagial in-

vétdtorilor sdi, ca celor ce au contribuit la nasterea personalititii .

sale sufletesti. Datoritd acestei dispozitii a oamenilor antici, con-
formd cu datoria recunostintei, Sfintii Apostoli au admis folo-
sirea titlului de Pdrinte, cu toatd interdictia Domnului, dar re-
strang&ndu-1 numai la persoane care invatd, predici Evanghelia,
Il propoviduiesc pe Hristos si invititura Lui. Domnul a spus ci
cine va pézi poruncile Lui si va invita si pe altii si le pazeascd,
mare se va chema In Tmpéritia cerurilor (cf. Mt. 5, 19).

Sf. Apostol Pavel impune corintenilor si-1 numeasci Pdrinte
al lor, pe motivul, ci el i-a invitat pe ei doctrina Iui Hristos, pro-
poviduindu-le cu succes Evanghelia Lui:

» Vd sfdtuiesc ca pe niste copii preaiubiti ai mei. Cdci, chiar
dacd ati avea zeci de mii de invdtdtori in Hristos, totusi, n-avefi
mai mulfi pdrinti, pentru cd eu v-am ndscut in Hristos prin Evan-
ghelie” (1 Cor. 4, 14-15).
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In primele veacuri, comunitatea crestind numea Pcir'im‘e pe
episcopul si Invititorul ei. In acest sens, Pohcar.p,. eplsc.:opul
Smirnei, e numit pe la anul 155 ,,invdtdtorul Asiei, pdrintele
crestinilor”. N .

Clement Alexandrinul spunea ci pe ,,invdtdtori ii numim
pdringi” (Stromate, 3), deci titlul se mai da si invétdtorilor cuvan-
tului Domnului. o )

Incepand cu sec. al IV-lea, autoritatea bisericeascd se refe?reua
la Pirintii din trecut ca la niste autoritati in materie de doctrina.
St. Vasiie cel Mare spunea undeva ci nu Invatd de la e, ci, ,,.cele
ce au tnvdtat de la Sfintii Paringi”. La fel, Sf. Grigorie de Nazianz.

in secolul al II-lea, cuvantul Pdrinte era dat apérétoril_or
credintei fmpotriva ereziilor. Numele de Pdr.inte se da atﬁt' epis-
copilor adunati in sinod, fie la grupuri de episcopi, sau chiar in-
dividual. Acest nume se da numai celor trecuti din aceastd
lume, care erau invocati ca depozitari ai adeviratei in\./ﬁgzjltur%.
Sf. Gheorghe si Sf. Dimitrie nu sunt considerati Pdringi biseri-
cesti, desi au strilucit intru pazirea poruncilor. .

Fer. Augustin extindea notiunea de Pdrinte §i asupra acelor
scriitori care, nefiind episcopi, au scris, totusi, opere insempate
si 1n spiritul doctrinei crestine. In sprijinul extinderii acestei no-
tiuni la aceea de martor ocular, notiunea de Pdrinte cu acest
éspect e preluatd de Vincentiu de Lerin, in al ség ComnzorAzitorium
(434), In care explici ce este un Pdrinte bisericesc, ‘faca.md, tot-
odati, distinctia intre Pdrinte bisericesc si scriitor bisericesc. .

in asa-numitul ,, Decretum Gelasianum de libris recipiendis
et non r:ecipiendis ” - probabil din sec. al VI-lea - se d_ﬁ atat un
catalog aminuntit de Périnti bisericesti, ale cdror scrieri se recu-
nosc, cit si de scriitori bisericesti, asupra cirora se atrage atentia.
Titlul de Sfdnt Pdrinte, Insd, 1-a acordat Biserica numai aszlor
scriitori, care au dat dovada cé invatitura pe care o propovadq—
iesc o au primitd prin inspiratia Duhului Sfant, pe C_Tar.e L-a promis
Domnul Apostolilor, cind le-a promis ci le va trimite pe .Duhul
Sfant, Care i va povitui si-i va invita tot adevérul, irqpartagmdu—le
tnvititura Sa, a lui Hristos, a Cuvéantului dumnezeiesc, Care va

2 - Patrologie
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fi cu ei pani la sfarsitul veacurilor (cf. In. 15, 16). Prin aceasta,
tnvatdtura Sfintilor Périnti, cuprinsi fie in operele lor teologice,
fie in deciziiile sinoadelor 1a care au luat parte, formeaza Sfdnta
Traditie, izvor al continutului credintei noastre, alituri de Sfanta
Scriptura.

Duhul Sfant a fost promis de cdtre Domnul Apostolilor si,
deci, si urmasilor acestora, episcopilor si preotilor. De aceea, si
Sfintii Périnti au fost alesi dintre episcopi si mai rar dintre preoti
(ca Sf. Ioan Damaschin) si numai exceptional dintre diaconi
(ca Sf. Efrem Sirul). Dintre laici, nu existi Pirinte bisericesc.
Sf. Tustin Martirul si Filosoful, de exemplu, important scriitor bi-
sericesc, poarti titlul de sfint, ca martir, nu ca Pirinte bisericesc.

Deoarece Patrologia se ocupd nu numai de Sfintii Pdrinti,
s-a hotdrat ca cineva si fie declarat Sfdnt Pdrinte numai daci va
indeplini urmétoarele conditii:

1. Doctrina ortodoxd, adici invititura lui si fie Tn conformi-
tate cu doctrina Bisericii.

2. Sfintenia vietii (sanctis vitae), adici viata lui si fie triitd
in conformitate cu invétitura crestina.

3. Aprobarea Bisericii (Approbatie Ecclesiae). Pe baza celor

doud conditii de mai sus, Biserica i-a recunoscut in mod expres,

prin reprezentantii sdi, pe cei care au indeplinit aceste conditii,
drept Pdrinti ai sai.

4. Vechimea. (Antiquitas competens). Din cerinta recunoas-
terii exprese din partea Bisericii, rezultd restrAngerea timpului
patristic la primele opt secole crestine (antichitatea crestinii). Ca
urmare, pentru Péarintii Bisericii, o a patra calitate ceruti este ve-
chimea lor. Toti trebuie, deci, si fie anteriori Sinodului al VII-lea
Ecumenic, din anul 787.

Asadar, numai acei scriitori, care indeplinesc intocmai aces-
te patru conditii, primesc din partea Bisericii Ortodoxe numele
de Sfinti Pdrinti bisericesti. Sirul acesta al Sfintilor Pirinti biseri-
cesti il incheie Sfantul Ioan Damaschin (T 749).
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Biserica Romano-Catolici di acest nume si unora dintre scrii-
torii care nu indeplinesc primele trei conditii. Asa de pilda, ei nu-
mesc Pdrinti bisericesti pe: Tertulian, Origen, Eusebiu de Ceza-
reea, Rufin, Teodor de Mopsuestia s.a. Aceia dintre romano-ca-
tolici, care prelungesc studiul Patrologiei, numesc Pdrini biseri-
cesti si pe unii scriitori din sec. IX-X.

Doctorii Bisericii. In afari de Pirinti bisericesti, romano-ca-
tolicii mai au o categorie de scriitori care, pe 1angi conditiile ara-
tate mai sus, mai indeplinesc Incd una: ,, eruditio eminens”, adicd
,Stiinta tnaltd”. Acestia sunt , doctores eclesiae” - ,,doctorii
Bisericii”.

De obicei, pentru doctorii Bisericii nu se cere vechimea celor
opt secole, dar se presupune o stiintd fnaltd si o aprobare spe-
ciald a Bisericii. Numele de doctor il avem in Apus, din secolul
al XII-lea, de la papa Bonifaciu al VIII-lea (1294-1303). Atunci
au fost declarati ,,doctores ecclesiae” Sf. Ambrozie, Fer. leronim
si Sf. Grigorie cel Mare, papa al Romei. Cu timpul, in secolul al
XIX-lea, acestora le-au fost addugati si Sfintii Ilarie de Picta-

- vium, Petru Hrisologul, Leon cel Mare, Isidor de Sevilla etc. Cei

patru mentionati la inceput erau, insé, socotiti marii doctori ai
Apusului. Pentru acestia, romano-catolicii au un serviciu deo-
sebit in cult.

Pe langi acestia, romano-catolicii mai adaugd si patru doc-
tori din Rasdrit: Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie din Nazianz, Sf.
Toan Guri de Aur si Sf. Atanasie cel Mare. In felul acesta, ro-
mano-catolicii au opt doctori ai Bisericii.

Biserica Ortodoxi nu are proclamati doctori. E adevérat ci,
in cirtile de ritual, gisim multe nume de ,,mari dascdli ai lumii”
dat Sf. Trei Ierarhi, dar, de aici, nu rezulti ca ei sunt ,,doctores
ecclesiae”, ci primesc acest nume datoritd stralucirii si sfinteniei
vietii lor. Biserica nu-i aseazi aparte de ceilalti Sfinti Parinti.

Tinand seama de calititile pe care trebuie si le aibad Périntii
bisericesti, Sfintii Apostoli pot fi considerati ca cei dinti Parinti
bisericesti, deoarece ei intrunesc toate aceste calitdti cu prisosinta.
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Totusi, ei formeazi o clasd de sfinti superioara celei a Parintilor
bisericesti; de aceea, lor nu li se di acest titlu si nici scrierile lor
nu se trateaza In Patrologie.

Dar si ucenicii imediati ai Apostolilor au un titlu de superio-
ritate Intre Parintii bisericesti si anume, cel de ,, Pdrinti Apostolici”.

Autoritatea fiecdrui Parinte in parte se judecé dupi gradul de
sfintenie al vietii, dupa raportul sdu cu Sfintii Apostoli (mai apro-
piat sau mai Indepdrtat) si cu alti Parinti de mare vazi, dupa po-
zitia lor ierarhicd si abia apoi dupi calitatea operelor. Autoritatea
lor este de mare importanti, ei fiind citati ca martori ai Tradi,tiei
Apostolice pentru argumentarea vreunei definitii dogmatice sau
canonice.

Cind se citeazd parerile unui anumit numér de Sfinti Pirinti
ca mdrturii pentru ortodoxia unei Invétituri de credinti, sau pen-
tru justificarea unei reguli de viatd, nu hotireste atit numzrul
Parintilor, cét autoritatea lor, greutatea cuvantului lor. Fer. Au-
gustin motiveazd aceastd reguld astfel: ,, Mdrturiile sfintilor pd-
rinti se cdntdresc, nu se numdrd” (Ad. Iulianum, 2, 35). Consen-
sul unanim al Sfintilor Périnti cu privire la o tnvititurd, Indeo-
sebi dacd aceasta are temei si in Sfanta Scripturd, se consideri in
Biserica Ortodoxa ca infailibil.

Scriitorii bisericesti. Cei care au propoviduit si invitituri
strdine Bisericii sau contrare ei, oricit de mult au propoviduit,
nu primesc numele de Pirinti bisericesti, ci rimén numai ,, scrii-
tori bisericesti”. Aceeasi situatie este si In privinta sfinteniei
vietii. Au, Insd, vechime si scrieri destul de importante.

De obicei, cei care au greseli In Invatiturid au si in viatd, con-
form cuvéntului Mantuitorului, deoarece nu poate pomul cel bun
sd facd roade rele, nici pomul cel riu si facd roade bune. Titlul
de scriitor bisericesc se acorda chiar si ereticilor, daci ei au dez-
voltat o activitate teologicd importantd; de ex.: Terulian, Clement
Alexandrinul, Origen, Eusebiu de Cezareea, Rufin, Teodor de
Mopsuestia etc.
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Scriitorii crestini. Scriitorii crestini sunt autori crestini, pro-
fani sau eretici, cupringi In perioada studiatd de Patrologie, ale
céror opere prezintd o oarecare importantd din punct de vedere
crestin.

invititorii bisericesti. Sunt cei care fnvétau in scoli teolo-
gice cuvantul lui Dumnezeu. Ei se bucurau de un deosebit pres-
tigiu, asemenea celui al profetilor. Din harismatici, cum erau la
inceput, invititorii sau didascalii ajung profesionisti si continud
si aibd un rol de seami, un deosebit prestigiu, asemenea celui al
profetilor, chiar din secolul al V-lea. Didascalii erau clerici, dar
puteau si fie si laici. T. M. Popescu spunea cu referire la ei,
urmatoarele:

»Ei explicau adevdrurile religioase i, totodatd, le aplicau in
viatd, putdnd in acest scop nu numai Sd instruiascd St sd in-
demne, ci si sd mustre, cum obisnuia, la nevoie, si Sf. Ap. Pavel
(...) Prin intrarea in crestinism a unor oameni culti, a unor «filo-
sofi» ca Aristide, Justin, Atenagora, Tatian, Teofil al Antiohiei,
precum §i prin frecventarea scolilor pdgdne de cdtre unii cres-
tini, didascalia s-a ldrgit si addncit cu cunostinte filosofice si a
luat forma unui invdtdmant teologic stiintific. lau nastere, asifel,
primele scoli crestine, datoritd invitatiei particulare, si invdtd-
méntul unor dascdli ca Justin, Tatian, Rodan, care, ca si filosofi
pdgani, strang in jurul lor si instituie cercuri cu elevi crestini,
dintre care unii intrd in cler, fdrd ca oficialitatea bisericeascd sd
fi contribuit cu ceva la aceastd noud formd de invdtdmant, care
e si profand si crestind §i teologicd si filosoficd”.

Invititor bisericesc poate fi socotit si Panten, de care stim cé
a condus scoala teologici din Alexandria si 1-a avut elev pe Cle-
ment Alexandrinul. De la el nu a rimas, Insa, nimic Scris.

Obiectul Patrologiei. Dupd cum am vazut, Patrologia stu-
diaz3 viata, opera si invdtdtura Sfintilor Périnti si a scriitorilor
bisericesti din primele opt veacuri.
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Viata. Cunoscand viata, putem intelege si sintetiza cu pre-
cizie faptele care i-au determinat si-si compuni operele si putem
patrunde, astfel, cu mai multd usurints, in gandirea lor. Prin par-
tea consacratd vietii Sfintilor Périnti, Patrologia intregeste istoria
bisericeasci.

Opera. Analizind opera autorilor studiati, se va alcitui si o
bibliografie. Scrierile patristice alcituiesc, in cea mai mare parte,
tezaurul scump al Sfintei Traditii si sunt izvorul nesecat al teolo-
giei crestine postpatristice. Opera patristicii, asa cum am aritat,
oferd material principal majorititii disciplinelor teologice pentru
primele opt veacuri crestine. Oferdl material pretios Istoriei Bise-
ricesti, Istoriei dogmelor, Dogmaticii, Exegezei, Flocintei sacre,
Moralei, Ascezei, Cateheticii, Liturgicii si Pastoralei. La fel,
Dreptul bisericesc si Istoria Religiilor primesc ajutor serios din
operele Sfintilor Parinti si ale scriitorilor bisericesti. Firs ei nu se
poate face teologie.

Doctrina. Invititura Parintilor trebuie si fie in conformitate
cu doctrina Bisericii. In cadrul Patrologiei se vor indica numai
punctele deosebitoare, puse in lumina fiecirui scriitor, adici ace-
lea prin care el, fie {i completeazi pe cei de dinaintea lui, fie sunt
inedite, ficand din el un initiator. Se vor expune problemele cele
mai discutate in timpul si mediul siu. Se vor cerceta, de aseme-
nea, punctele discutabile din doctrina sa, in special acelea care
cer o interpretare binevoitoare, sau o condamnare expresa a lor.

Scopul si importanta Patrologiei. Importanta studierii Pa-
trologiei poate fi rezumati in cateva puncte, dupi cum urmeazi:

1. Cunoasterea Sfintei Tradifii. Patrologia constituie un in-
demn spre citirea si cunoasterea Pirintilor si scriitorilor biseri-
cesti. Facandu-ne cunoscuti literatura primelor opt secole, ea ne
face un imens serviciu. Biserica Ortodox, ca si cea Romano-Ca-
tolicd, este cea care, alituri de Sfdnta Scripturd, 1si intemeiazi
invatéturile ei si pe Sfdnta Traditie. Protestantii, dupi cum stim,
resping Sfanta Traditie. Aceasta se compune din hotirérile Sinoa-
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delor Ecumenice si locale, hotédrarile unor patriarhi, mitr0poh§3
sau papi, reguli monahale, liturghii i altele. Toate acestea se afla
si in scrierile Sfintilor Périnti. In Patrologie avem, deci, tezaurul
Sfintei Traditii.

2. Formarea exegetici. Nimeni nu va putea fi un bup teo_lc?g,
daci nu va avea o buni formare exegetica, pentru a expl'lca sl in-
terpreta corect Sfanta Scripturd. Or, toate indru.méu‘il% si comen-
tariile acesteia se afli cuprinse in scrierile Sfintilor Parm’g. Laei
gisim, de asemenea, ldmurirea oricarei probleme dogmat{ce. )

3. Formarea predicatorului. Tot Patrologia ne pune in fatd
chipul adeviratului predicator crestin. o

4. Ne arati, de asemenea, tipul ideal de om al Bisericii. Ea
ni-1 infitiseazi ca om de actiune, ca apologet, ca filosof, ca teo-
log, sau sintetizat intr-o puternici personaliate.

Limba literaturii patristice. Limba scrierilor patristice nu e
cea clasicd, cu perioade mari si cu forme fixe 31 putin e}cce51b1le
celor fird prea multd culturd, ci este asa-nurmtpl » dzleect co-
mun’ - xowﬁ dtahentoc - care, de.s@gur, 2.1 suferit, la ranc,ljul 1q1,
pe parcursul timpului, diverse innoiri. ,, Dialectul comun”, prin
traducerea celor saptezeci” - ,,Sepuaginta” - a pu.sAl.n legatur.a
lumea pigani cu cea a Vechiului Testament. Tot lui ii era sortit
sd facd accesibil crestinismul lumii vechi. '

Trebuie remarcat, Insi, ci ,,dialectul comun” era limba uni-
versald a Imperiului Roman, deci, un admirabil vehicul pentru
rispandirea crestinismului. Aceasta e limba ir.1 care au scris au-
torii Noului Testament. In aceeasi limbi au scris si Sfintii Parinti.
Cei mai multi dintre ei au Intrebuintat limba curentd, care era
inteleasi de toti, evitAnd expunerea greoaie, stilizatd, cl_as1ca.
Pr’eocuparea lor era fondul scrierilor; totusi,' rflulgi dintre ei s-au
preocupat In mare masurd si de forma, reahzfimd opere care pot
sta aldturi de cele clasice prin forma lor aleasa.

Pani in secolul al IV-lea, limba greaci - ,, dialectul comyn” -
este si limba scriitorilor din Apus. Cu toate acestea, Incé din se-
colul al II-lea, incepe si se intrebuinteze si limba latind. Cele mai
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vechi documente in limba lating crestind sunt ,, Actele Martirilor
Scilitani”, pe la anul 180, in provincia Africa.

Limba latini a inceput prin traduceri ale scrierilor biblice, tot
in Africa. Aici se vorbea »lingua vulgaris” sau ,rustica 7 cu
multe elemente striine limbii clasice. Aceasti limb3 vulgara,
vorbitd de popor, a fost intrebuintati in primele produse literare
facute 1n limba latind. Dar, adeviratul creator al limbii latine
crestine este Tertulian. Dupi el, limba este mult perfectionati de
catre Sf. Ciprian al Cartaginei, prin intermediul operelor sale.
Din secolul al IV-lea, ea devine in mod exclusiv limba scriitorilor
Apusului. In afarii de aceste dous limbi, greaci si latini, s-a mai
scris Tn limbile: siriaci, armeand, copti etc., Insi scrierile in
aceste limbi sunt inferioare celor scrise in limba greacd si lating.
Totusi, ele au meritul ci ne-au pistrat traduceri ale unor opere
redactate initial fn limba latini sau greacd, opere care, in origi-
nal, s-au pierdut.

Perioada de timp studiatii de Patrologie. In ceea ce pri-
veste limita timpului pAni la care se intinde studiul Patrologiei,
pdrerile sunt tmpértite. Unii patrologi spun ci Patrologia trebuie
sd se ocupe numai de literatura primelor opt secole crestine. Unii
istorici protestanti limiteazii acest studiu la primele trei secole,
iar unii dintre romano-catolici prelungesc studiul Patrologiei si
dincolo de cele opt secole.

Majoritatea patrologilor, insi, sunt de acord ci Patrologia se
ocupd cu literatura primelor opt secole. Ca reper-limitd al studiu-
lui Tn Orient, se considers Sf. Toan Damaschin (f 749), iar pen-
tru Occident, moartea Papei Grigorie cel Mare (T 604), sau, mai
degrabd, cea a Iui Isidor de Sevila ( 636), sau chiar a lui Boni-
faciu (1 755), ca si fie la fel cu cei din Orient. Sunt, insi, patro-
logi care duc studiul Patrologiei peste secolul al VIII-lea, pani
in secolul al XII-lea sau chiar al XV-lea, dind acestei perioade
denumirea de ,,teologie postpatristicd”.

Gh. Dervos, fost profesor la Atena, se intreaba de ce si fie
numiti Parinti bisericesti numai cei din timpul celor sapte Sinoade
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Ecumenice si nu, de exemplu, un Fotie (sec. al IX-lea), care a

scris atat de mult si, mai ales, ortodO)E ? N,
F. Cayré, de asemenea, spune ca nu trebuie Sil rtame 2

umbri un Teodor Studitul (f 82§) care, peudrept cuvant, s ;; ate

numi Pirinte bisericesc si a cdrui invatatura o completfaaizle; ptmlo_

a S. Toan Damaschin. Ar fi, asadar, necesar ca studiul Pa

giei si depiiseasca cadrul strict al celor opt secole.

Periodizarea Patrologiei. Pe parcursul celqr opt sec'(l)le, ;;u—
tem distinge trei perioade bine conturate, dz_ltonta autorilor stu-
diati si a problemelor teologice ridicate de ei.

Perioada I. Se socoteste inceputul acestvei perioadeoantult 22
sau anul 100 (ca cifrd rotundd) si rr;ergg c%)_a?allg a?ullv.;agan( (c);ﬁnd
ifra a ana 1313 - Edictul de la ,
cifrd rotunda), sau pand la anu : . :
s-a dat libertate crestinismului, sau 325 - primul Sinod Ecumenic.
in genere, se adoptd anul 313. . o . ] o
gAceasté perioadi se caracterizeazd printr-o literatura crestind
de inceputuri, in care activeazd Périntii Apostolici, apologeti si
OlemiSti. » » . . A~ . s --
P Pdrintii Apostolici sunt ce1 mail a'pyoplag fie 1ntAeme1et0.rn B;i
sericii si sunt martorii credintei traditionale in Sfinta Trellme S
dumnezeirea Fiului. Ei ne prezinti, de asemenea, qrgan;zggiz
si disciplina Bisericii prin invﬁgﬁ_tura datd ude Mantult.c.)g:n isus
Hristos. Acestea sunt relatate, mai cu seamd, de urmasii 1 | rm
ai Apostolilor, de Parintii Apostolici, care sunt martorii p
excelentd ai ortodoxiei tradl‘gounale; . ' }
Este o literaturd ocazionald de indemn §i sfat, 0 lltera‘cutrar dg
luptd impotriva ereziilor si impotriva péganismului perse.ccltl (; én_
o literaturd care se scrie nu pe papirus sau Pe_rg'ameng,zm. b
gele propriu al atitora dintre scritori maurtm .dmtre 51 Sf
n aceasti perioadd avem, deci, ca Parinti Apostohm, pe St.
Clement Romanul, Sf. Ignatie Teoforul, Svf. Pohcat:p al Smirnei,
Papias, Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba, P(;xst:)rulAllrl}Sggém:ﬁ o
’ j [ inti : atus, Ari ,
Ca apologeti greci, amintim pe: Quadr S, St
de PellapSf. qustin Martirul si Filosoful, Miltiade, Apolinarie,
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Meliton de Sardes, Tatian Asirianul, Teofil al Antiohiei. Ate-
nagora Atenianul, Hermias §i Scrisoarea citre Diognet. ,
Fel Dintre apolgetii latini 1i mentionim pe: Tertulian, Minicius
elix.
Polemistii sunt: Hegesip, Irineu, Ipolit.
Scrz:itorii latini: Sf. Ciprian, Novatian, Arnobiu, Lactantiu
Scriitori alexandrini: Panten, Clement Alexandrinul, Origén,

gi.onisie al Alexandriei, Sf. Grigorie Taumaturgul si Metodiu de
imp. !

Perioada a II-a. Incepe de la anul 313 si tine pani la juma-
tatea secolului al V-lea. Se iau ca limiti mai multe date. Astfel
anul 430, data mortii Fer. Augustin, care reprezinti culmea pro—’
cesului literar si filosofic patristic, 444 - moartea Sf. Chiril al
Alexandriei, 451 - Sinodul Ecumenic de la Calcedon. sau 461
data mortii papei Leon cel Mare. ’ ,

§ Este,.ca t.ir.np, perioada cea mai scurtd, dar, in aceasta au
apa{uAt ce1 mai importanti Sfinti Périnti, s-au discutat si s-an Iuat
hotéréri In legéturd cu Sfanta Treime, cu problema m’ariologici
cu cea antropologica si cu cea a harului. ,

Tot in aceastd perioadi s-au tinut patru Sinoade Ecumenice,

la hotdréarile cdrora au contribuit Sfintii Périnti din aceasti -

perioadd. Ea a fost denumitd ,, perioada de aur” sau ,,varsta de
aur” a literaturii patristice. ’

' In aceastd perioadd remarcim pe Sf. Atanasie cel
Dld.lmncel Orb, Sf. Chiril al IerusalIi)mului, Sf. Epifanie 1:?;;-,
dOC.lel’lll - St. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie din Nazianz, éf. Gri-
gorie dsa N}fssa -, Teodor de Mopsuestia, Sf. Ioan Gurd de Aur
Sf. Ilarie Pictavianul, Sf. Ambrozie, Sf. Niceta de Remesiana:

Fer. Ieronim, Sf. Joan Casian, Vincentiu de Leri N
St. Leon cel Mare. ; in, Fer. Augustin,

I:erioafia a ITl-a. Aceastd perioadd incepe de la unul din anii
de sfarsit ai perioadei a II-a si tine péand la anul 749, data mortii
Sf. Ipan Damaschin, sau 843, Duminica Ortodoxiei, sau 787 anul
celui de al VII-lea Sinod Ecumenic, pentru Risirit; iar p,entru
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Apus, anul 636, data mortii lui Isidor de Sevilla. Este numita, pe
nedrept, ,,perioada de decadentd”.

Totusi, in aceasti perioadd apar inci oameni $i opere impor-
tante, cu risunet si consecinte decisive in literatura si gndirea
crestind. Ii putem aminti pe Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul,
Leontiu de Bizant, Sf. Maxim Miarturisitorul, Sf. Ioan Scérarul
(Sinaitul), Sf. Gherman al Constantinopolului, Sf. Ioan Damas-
chin, Sf. Grigorie cel Mare, Sf. Benedict de Nursia si Sf. Isidor
de Sevilla. Acestia 1si aduc contributia la ldmurirea controver-
selor hristologice cunoscute sub numele de monofizitism si mo-
notelism.

Apare, de asemenea, problema iconoclastad, combatutd in
mod special de Sf. Ioan Damaschin. Apar marile constructii bise-
ricesti (de ex., Sf. Sofia), viata monahald se dezvoltd, apar poezia
imnografici si comentarile ei liturgice.

Autorii acestei perioade fac tridsitura de unire intre antichi-
tatea care dispare definitiv si lumea noud a Evului Mediu, care
incepe. Sf. Maxim Mirturisitorul si Sf. Ioan Damaschin sunt cei
care sistematizeazi invititura crestind, bazati pe marii Sfinti
Pirinti ai Bisericii anteriori lor si pe baza hotérarilor Sinoadelor
Ecumenice.

Aceasti perioadd va fi caracterizatd si prin implicarea in
problemele teologice ale unor laici si chiar impdrati. Este, deci,
o perioadi importantd pentru studiul Patrologiei.
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Istoricul Patrologiei

Desi termenul de Patrologie este mai nou, totusi, studiile de
Patrologie sunt foarte vechi. Primul care s-a ocupat de acest stu-
diu poate fi socotit istoricul Eusebiu de Cezareea (T 340). El nu
a Tntocmit o operd speciald, dar, In cartea sa ,,Istoria biseri-
ceascd” (in 10 carti), de céte ori aminteste de autorii crestini care
I-au precedat, prezintd si operele intocmite de ei si le face si o
scurtd prezentare.

Acest fapt este de o importantd deosebitd, deoarece multe
opere pe care el le-a prezentat, nu au mai ajuns péand la noi si
avem, deci, informatii numai de la el. Eusebiu a fost denumit
., Pdrintele istoriei bisericesti” sau ,,Herodotul crestin”.

Primul istoric al vechii literaturi bisericesti sau al Patrologiei
poate fi socotit Fer. Ieronim (1 420), care a intocmit in anul 392
o operd intitulatd ,, De viris illustribus” -,, Despre bdrbati ilustri”.
Ea a fost scrisd in Betleem. Patrologul Gerhard Rauschen remar-
ca Betleemul ca fiind ,, orasul nasterii Patrologiei”. Fer. Ieronim
a Intocmit aceast operd dupd modelul lui Suetoniu, care, cu vreo
200 de ani inainte, a prezentat o carte cu acelasi titlu, in care trata
despre scriitorii pagéni. -

Fer. Ieronim continud ,, Istoria bisericeascd” a lui Eusebiu,
aceasta fiindu-i izvor principal. In prologul cirtii, el mentioneazi
cd ,,a prezentat in ea lista scriitorilor bisericesti, adicd a expus
pe scurt viata §i activitatea tuturor acelora care au produs ceva
memorabil despre Sfintele Scripturi de la pdtimirea lui Hristos
pand in anul al 14-lea al domniei impdratului Teodosie (392)”.

Fer. Ieronim a intocmit aceastd operd din doud motive:

1. Pentru a satisface rugdmintea prietenului sau, Dexter, pre-
fectul pretoriului din Betleem;
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2. D1n' motive apologetice. Pagénii reprosau crestinilor ci
sunt inculti si cd nu au scriitori ca si ei. Fer. Ieronim a dorit ca pe
langd satisfacerea dorintei prietenului siu, Dexter, si rdspunda
acuzatiei paganilor.

) Cartea contine 135 de capitole. Incepe cu Apostolul Pavel si
sférseste cu operele lui (ale Fer. leronim) apirute pana atunci. Pe
lﬁngé scriitorii bisericesti, el 1i trateazi si pe scriitorii eretici ca:
Tatian, Bardasanes, Novatian, Photin, Luciu, Eunomiu, sau iudei
ca: Philon Alexandrinul, losif Flaviu, Justus de Tiberiada si chiar
un pagan, Seneca. ’

Ca izvor, Fer. Ieronim a utilizat, pe langé scrierile pe care le
prezintd, informatiile culese de el insusi pentru evenimentele si
personalitdtile timpului séu, iar pentru inceputuri, ,, Istoria bise-
riceascd” si ,,Cronica” lui Eusebiu.

' Opera are importante lacune in ceea ce priveste scriitorii si
b?ograﬁile acestora. Astfel, sunt confundate personalititile omo-
nime, suunt rgzumate diferite scrieri fntr-una singurs, sa{J, invers,
O singurd scriere este defalcatd In mai multe. De asemenea, sunt
atribuite unor scriitori opere care nu le apartin, este pus pe seama
unor opere un alt continut, diferit si strdin, sunt deduse din opera
lui E}lsebiu scrieri inexistente, sau nu sunt inregistrate lucriri
mentionate de izvorul siu.

'Fer. Ieronim a prelucrat sau a infrumusetat uneori, Tn mod
arblt'rar, materialul lui Eus§biu, indeosebi cel privitor la scriitorii
greci sau de limbd greaca. In schimb, autorii latini, ca si cei greci
ai sec. al Ill-lea, sunt cercetati cu atentie, sau cunoscuti direct de
cdtre Fer. Ieronim, care-i apreciazi prin contact viu, daci nu tot-
deauna cu autorii, in mod sigur cu operele lor.

Opera Fer. Ieronim are meritul ci este prima de acest gen
con§tituind, astfel, un model sau reper pentru alte istorii, de ?nai
tarziu. Ea s-a péstrat si in traducerea greceasci a Sf. Sofronie al
Iergsa.h'mului. Ca si Eusebiu, Fer. Ieronim ne face cunoscute multe
SCrieri care nu au ajuns pana la noi.
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O alti istorie, tot cu titlul ,, De viris illustribus”, este a preo-
tului semipelagian Ghenadie din Marsilia. Istoria lui o continud
pe cea a Per. Ieronim si dateazd, probabil, din a doua jumatate a
sec. al V-lea (467-480).

In majoritatea manuscriselor, istoria lui Ghenadie este pre-
zentatd ca si partea a doua a istoriei Fer. Ieronim. In primele capi-
tole, opera prezintd scriitori din sec. al IV-lea, pe care nu i-a
amintit Fer. leronim. Ultimul capitol este, Insd, discutabil, deoa-
rece autorul vorbeste despre sine. Se pare cd nu e autentic, asa
cum nu sunt autentice majoritatea capitolelor care il preced pe
cel final (93, 95-100). (ed. E. C. Richardson, in: Texte und Unter-
suchungen, XIV,1 (1869), pp. 94-97). $i aceastd istorie are o
importantd deosebitd pentru Patrologie.

O alti istorie este cea a arhiepiscopului Isidor de Sevilla
(t 636), tot cu titlul ,, De viris illustribus”, in care ne di infor-
matii pretioase asupra unor teologi spanioli. Ea are doud versiu-
ni: una scurtd, cuprinzand 33 de capitole si una mai lung, in care
cele 33 de capitole sunt precedate de alte 12 capitole si o prefatd.

Tot cu titlul ,, De viris illustribus” mai consemnim o istorie
a arhiepiscopului Tldefons de Toledo (f 667), care este o conti-
nuare a lucririlor anterioare. In ea, autorul trateazi numai despre

14 ,,ilustri”, dintre care sase nu au scris nimic, ci s-au facut cu-
noscuti numai prin cuvént si prin exemplul propriei vieti. Sapte
din cei 14 ,,ilustri” sunt mentionati ca episcopi de Toledo.

Autori medievali au continuat in apus catalogul pand la re-
forma protestant, dar aceste continuéri nu privesc Patrologia.

In Risérit, bazele Patrologiei le pune Fotie, marele patriarh
al Constantinopolului (+ 891), dupa Incheierea epocii patristice
(ceva mai inainte de 858), prin lucrarea sa ,,Bibliotheca” san
MuptoBLProv 7 BLBAtoduy -, Cartea miilor de cdrfi”.

In prefatd, el se adreseazd unui elev al s#u, scriindu-i ¢4 i tri-
mite rezumatul cértilor la a ciror lecturd acesta nu a fost de fatd;
de asemenea, spune ci ii mai trimite citeva cérti pe deasupra,
spre a-1 méingaia pentru despirtirea pe care a impus-o plecarea
sa (a lui Fotie) in Asiria, ca legat imperial. Mérturiseste cd nu a
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aranjat cartile dupd ,, asemdnarea cuprinsului lor”. Nu sunt aran-
jate nici in ordine cronologic3, nici geografici, sau pe scoli. Mai
observd cd rezumatele lor nu vor fi asa de bogate sau de precise,
cum ar dori elevul, dar, de la citirea cértilor pani la alcituirea
rezumatelor, a trecut multi vreme.

Lucrarea Iui Fotie e mai voluminoasi ca a lui Ieronim luat
impreund cu a continuatorilor sii patristici, Ghenadie si Isidor de
Sevilla. In comparatie cu acestia, Fotie este un adevirat savant,
cu simt critic, ager, obictivitate des#varsitd si spirit stiintific. Re-
zumatele sale nu lasid nimic de dorit. Cele care redau cuprinsul
unor scrieri, pe care noi nu le mai avem astizi, suplinesc aproape
complet acele scrieri.

Mai ales prin aceste rezumate, foarte numeroase, lucrarea
patriathului Fotie se impune si astizi ca izvor indispensabil pen-
tru cercetdrile privitoare la literatura patristici greaci. Are 280 de
capitole, in care rezumi si caracterizeazdi 280 de scrieri, in cea
mai mare parte scrieri bisericesti, din tot timpul crestin dinainte
de el, dar, mai ales, din perioada patristici. Sunt oferite extrase
lungi, din multe cérti, aproape reproducind cértile respective,
pasaj cu pasaj. Chiar si autorii romano-catolici recunosc meritele
lui Fotie pentru Patrologie, apeland la informatiile pe care el le-a
furnizat. Fotie e aproape un scriitor modern prin scrupulozitatea
si nuantele criticii sale literare.

Aceste istorii se completeazi cu Lexiconul lui Suidas din
secolul al X-lea, care cuprinde importante referiri la Sfintii Pa-
rinti. In secolul al XII-lea, mai apar unele istorii ale literaturii
crestine, datorate fie lui Sigebert de Gembloux (Belgia, T 1112),
autor al unei lucréri intitulatd tot , De viris illustribus 7 fie lui
Anonymus Mellicensis, autorul lucririi cu titlul ,, De scriptori-
bus ecclesiasticis”, scrisd pe la 1135, in ministirea Priifening, la
Regensburg.

Honorius Angustodunensis scrie, ciitre anul 1122, o lucrare
intitulatd ,, De luminaribus Ecclesiae”.

Enrich de Grand (} 1293) scrie o lucrare cu titlul »De viris
illustribus”, iar Ioan Trithemius publicd, in 1494, lucrarea ,, De
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scriptoribus ecclesiasticis”, in care trgteazé 963 autori, ﬁmd una
din cele mai vaste si complete istorii literare. Un. alt autor impor-
tant este mitropolitul nestorian de Nisibi, Ebediesu sau Abdlgo
(t 1318), autor al unui catalog de scriitori bisericesti, intocmit in
anul 1298. . o o
Pe temeliile solide puse de acesti Incepatori, s¢ va cladi mai
tarziu. A trebuit si vind, insi, mai intii umanismul cu scoatere.a
la lumin3 a manuscriselor vechi, care au fost duse In Apus dn}
Risdrit, din fata pustiirii turcesti. De asemenea, a fost necesard
inventia tiparului, care a facilitat rispﬁr_lidlrea. te_xtelo.r patristice.
Protestantismul, initiind studiul literaturii patristice prin teza con-
form cireia Biserica papala ar fi falsificat crestgusznul primar, a
determinat ca teologii apuseni sd Inceapd intai sd adpne si sd
editeze textele patristice, iar apoi sd le consacre si studii speciale
logie.
@ Piartr geeg ce priveste adunarea si editarea jcexte.lor, asa cum am
aritat, umanistii fac inceputurile. Printre cei mai vestif1 11 amin-
tim pe Henri Estienne (Henricus Sutephanus) din Paris, 153?
(bibliografia operei editate de ei depaseste cu mult 300 de studii
si articole), si fratii Froben din Basel. . )
" Aceste editii, fiind publicate pentru prima datd, se numesc
,editio princeps” - , editii primare”. Mul_tevdmtre ele s-au nd}cat
la valoare de manuscrise datoritd faptului ca manuscrisele unice,
dupi care ele s-au tipdrit, s-au pierdut ulterAloE Ele sunt ca mstei
oaze In pustiu, publicand abia céte ceva la intAmplare din vastu
material impréstiat in manuscrisele patristice. . L
Problema adunirii sistematice a manuscriselor sia publicarii
in fntregime a literaturii patristice, si-au pus-o in‘a%n;[e de 16{8
eruditii cilugdri benedictini din Franta, constituifi in 1618 in
Congregatia Sf. Maurus (Sf. Maurus fusese ucenic al Sf. Bene-
ict de Nursia) si numiti ,, maurini”.
et Maurinii gei mai cunoscuti sunt: D’Aohery (f 1685); Ma-
billon (t 1707); Ruinast (1 1709); Le Mqurry (i{ _1724); Moupig-_
fancon (T 1741); Maran (T 1762) etc. Ei au t.1paf1t diferite edlgg
sau colectii (,,biblioteci” cum le numeau ei), in volume mari

3 - Patrologie
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»folio”, foarte Ingrijite si critice, cuprinzind aproape intreaga
literaturd patristicd. Defectul activitiitii lor era numai aceea ci
erau multe editii disparate, fiecare incomplets, si ci volumele
erau scumpe si mult prea grele de méanuit.

Aceste defecte avea sd le nliture pe la mijlocul secolului al
XIX-lea abatele Jean Paul Migne (T 1875), adunand tot ce se
tipdrise pand atunci in diferite editii rispandite, din literatura
patristica si o parte din cea medievald, intr-o singura colectie si
cat se poate de completa: ,, Patrologiae cursus completus, accu-
rante J. P. Migne”, Paris, 1844-1866; contine 382 de volume, cu
peste o jumatate de milion (533 291) de pagini. Este imprtiti in
doud serii:

1. Series graeca (citatd PG), contine 161 de volume,
1857- 1866, pe doud coloane (prima coloani: text grec; coloana
a doua: traducerea latind), cuprinzind literatura crestind greaci de
la Pdrintii Apostolici, pand la sinoadele florentine (1438-1439).
Volumul 162 a ars in cligee, nainte de a fi tiparit. La aceasti
serie, F. Cavallera a publicat Ia Paris, in 1912, un indice.

2. Seria latind (citatd PL), contine 221 volume (volumele
218-221 sunt indici), Paris, 1844-1855, pornind de la Tertullian
s1 pand la moartea papei Inocentiu al Ill-lea (1216).

Textele pe care le redd J. P. Migne sunt insotite de studii in-
troductive si de note, reproduse si ele din ciirti anterioare. Sfituit
de cardinalul Pitra, care edita si el in acelasi timp, dar si mai
tdrziu, texte patristice, inedite Insi, continuind activitatea cole-
gului sdu, J. P. Migne a reusit si aleagi, acolo unde avea mai
multe editii la dispozitie, totdeauna pe cea mai buni si studiul in-
troductiv cel mai temeinic.

Reproducerea textului este pe alocuri defectuoasa, fiindci uti-
liza ca zetari copiii dintr-un internat pe care-1 conducea in Paris,
intdmpléndu-i-se sd reproducs, chiar de mai multe ori, acelasi
text, in diferite volume ale vastei sale editii. Totusi, editia Migne
e pand in ziva de azi singura editie completi a intregii literaturi
patristice si pe ea se bazeazi toatd stiinta patristici modern3.
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Seria greacd are trei indici:

1. D. Scholarios, Cheia Patrologiei (Ib. greacd), Atena, 1879;

2. F. Cavallera, Migne Patrologiae cursus competes series
graec,. Indices digessit, Paris, 1912, si ‘

3. Th. Hopfner, Migne Patrologiae cursus Completus, series
graeca, Index locupletissimus, Paris, 1928.

Aminteam mai sus de cardinalul J. B. Pitra (T 1889). Acesta
a publicat: ‘

1. ., Spicilegium solesmense complectens SS Patruzz’z scrip-
torumque ecclesiasticorum anecdota hactenus opera”, Paris,
1852-1858, in 4 volume; i} .

2. ,Analecta sacra spicilgio solesmensi parata”, Paris,
1876-1884, in 4 volume.

Un alt cardinal, Angelo Mai (1 1854), a publicat, la rAndul
lui, alte doud colectii de texte, insuménd 17 volume:

1. ,, Scriptorum veterum nova collection e vaticanis codici-

bus edita”, Roma, 1825-1838, in 10 volume; A
2. ,,Nova Patrum Bibliotheca”, Roma, 1844-1854, in 7 volume.

fn afara acestora, mentionim, printre marile colectii c!e texte
patristice din sec. XVI, XVII si XVIII si pe aceea a lmAMar-
guerin de la Bigne, ,, Biblitheca SS Patrum”, in 8 yolurpe in fql.,
Paris, 1575, care, la editia din 1677, ajunsese deja 151 impresio-
nanta cifrd de 27 de volume. O contributie de seama au avut-o,
desigur, initiatorii istoriei literare patrist.ice'. Asffel, in anul 1686,
apare primul volum din , Nouvelle bzblz.otheque des auteurs
ecclésiastique”, a lui Luois Ellies dp 1_’m (JE 1719). In 1694
apare lucrarea lui Nourry (1 1724), 1nt1tulata_~ ,,Apparatuls ad
Ribliothecam maximam veterum Patrum et antiquorum scripto-
Jium ecclesiasticorum”. . o

R. Ceillier (7 1761) publica un compendiu care trata 1storia
literari a crestinismului pand la mijlocul sec. al X’H];—leg, su’l,)
titlul ,, Histoire générale des auteurs sacrés et ec?leszastzque .
D. Schram (F 1797) editeazi lucrarea ,, Analysis operum SS
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Pam.tm et scriptorium ecclesiasticorum”, iar G. Lumper (+ 1800)
pu'bhca »Historia theologico-critica de vita, scriptis atque doc-
trina 8§ Patrum aliorumque scriptorium ecclesiasticorum”.

Dintre protestanti, i amintim pe:

1. J. Gerhard (f 1637), mentionat deja de noi, cu lucrarea
»Patrologia sive de primitivae ecclesiae christianae doctorum
vita ac lucubrationibus opusculum”;

2. J. Hiilsemann (} 1661), cu o alti lucrare - »Patrologia”, si

3. J. G. Olearius ( 1711), cu lucrarea ,, Abacus Patrologicu;" a

In afara acestor lucréri cu caracter general, facem amintire si
de ce.le in care Périntii sunt tratati, fiecare, monografic. Astfel
mentionim lucririle Iui Nain de Tillemont, ,, Mémoires pour
servir a I’ histoire ecclésiastique des six premieres siécle, justi-
ﬁgs par les citations des auteurs originaux; avec une chronolo-
gie et des n_otes ”, Paris, 1693-1714, in 16 tomuri, si lucririle lui
J. A. Fabricius, ,, Bibliotheca graeca sive notitia scriptorium
veterum graecorum”, aparutd la Hamburg, intre 1705-1728, in
14 volume. O editie noud, dar incomplets, a acestei lucriri se
datoreazd lni G. Chr. Harles, fiind publicati tot la Hamburg
intre 1790-1809, in 12 volume. "
. Ace.ldemiile germane au incercat, ulterior, si scoati editii cri-
tice mai bune decét acestea si decét cea a lui J. P. Migne, dar nu
au re.uslt sa publice decat o mici parte a literaturii patristice in
diferite colectii, toate intrerupte si amanate din motive financiare.
Acestea se impun printr-o riguroasi tinuti filologica.

. Aca'('iemia de stiintd din Viena a inceput, in 1866, publicarea
11‘tera.tum patristice latine, sub titlul: ,, Corpus Scriptorum Eccle-
siasticorum Latinorum” (CSEL), fird o ordine cronologici, cu
note si studii introductive 1n limba latinA. ’

O alté colectie a aparut sub conducerea lui Th. Mommsen, in
13 volume, intre 1877-1898, intitulatd: ,, Auctores antiquissimi”.
In ea sunt cuprinsi scriitori din perioada de trecere de la epoca
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romanicd la cea germanicd, autori latini din sec V si VI, aproape
fird exceptie scriitori bisericesti.

Academia de stinte din Berlin a Inceput, din 1897, sd editeze
literaturd patristicd greacd, dar numai operele din primele trei
secole, sub titlul: ,, Die grechischen christlichen Schrifisteller der
ersten drei Jahrhunderte”, cu note si introduceri in limba ger-
mani, firi ordine cronologici. Ea este de o deosebitd valoare
stiintifica, identificand textele grecesti ale perioadei de formare a
literaturii crestine.

Unele texte patristice grecesti au fost editate la Leipzig de
Casa Teubner, in colectia ,, Bibliotheca Scriptorum Graecorum
et Romanorum Teubneriana”.

Literatura siriacd a fost editatd de citre Giuseppe Simone
Assemani, intre 1719-1728, in 4 volume, sub titlul ,,Bibliotheca
orientalis Clementino-Vaticana”.

Paralel, incepand cu 1903, apar alte doud colectii patristice si
anume, ,, Patrologia orientalis”, in 24 de volume, sub conducerea
lui R. Graffin si F. Nau si un ,, Corpus scriptorium christianorum
orientalium”, sub conducerea Iui J. B. Chabot, J. Guidi, H. Hy-
vernat, B. Carra de Vaux, J. Forget. R. Graffin a editat si sin-
gur ,, Patrologia syriaca”, in 3 volume, la Paris, intre 1894-1926.

Alte colectii, cu un scop mai practic, redau, de obicei, editii
anterioare. Astfel, mentiondm la 1904 un , Florilegium patristi-
cum”, editat de J. Zellinger si B. Geyer, cuprinzand si texte ale
unor autori medievali, cu peste 40 de caiete, textele grecesti fiind
fnsotite de traduceri latine. O altd colectie este ., sammlung aus-
gewdihlter kirchen- und dogmengeschichilichen Quellenschriften”,
editati de citre G. Kriiger, in 1891 si urm. Mai amintim tot aici,

., Kleine Texte”, lucrare editatd de H. Lietzmann, 1n 1902 si urm.
Au apirut 170 de caiete, dintre care numai 30 contin texte patris-
tice. Tot la inceputul sec. al XX-lea, amintim colectiile ,, Textes et
documents pour 1’étude historique du christianisme”, editatd la
Paris (1904-1912), de cdtre H. Hemmer si P. Lejay, st ,,Cam-
bridge Patristic Texts”, editatd de A. J. Mason la Cambridge, asa
dupd cum sugereazi numele colectiei, la 1899 si urm.
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Traduceri. In afara traducerilor sporadice si partiale din Sf.
Pdrinti, au fost initiate si lucriri de o mai mare anvergurd, cuprin-
zand fie traduceri generale, fie grupe mari de texte patristice.
Amintim, astfel, ,, Biblioihek der Kirchenviter”, lucrare initiati
in anul 1830 1a Kempten, in Germania, avand peste 80 de volume
publicate.

In limba englezd, s-a remarcat colectia lui A. Roberts si J.
Donaldson, ,, The Ante-Nicene Christian Library”, aparuta initial
la Edinburgh, intre 1866-1872, in 24 de volume si un alt volum,
complementar. Colectia a fost mutati mai apoi, intre 1884-1886,
la Buffalo, in America de Nord, si completatii cu o nous colectie:
»A select Library of Nicene and Post-Nicene Fathers”, aparuti la
New-York, ntre 1886-1900, in 28 de volume.

In privinta literaturii franceze, facem mentiunea c, desi nu
exista colectii de anvergura celor de limb3 englezi, putem aminti,
totusi, traducerile din ,, Péres de I’Eglise”, apartinand Iui E. de
Geneoude (Paris, 1835 s.u.). Mai amintim traducerile din Sf. Ioan
Hrisostom, Fer. Augustin, Fer. Ieronim, precum si fragmentele
din colectiile ,,La pensée chrétienne” si ,Les moralistes chré-
tiens”. In anul 1941, a fost inaugurati, la Paris si 1a Lyon, cunos-
cuta colectie intitulatd ,, Sources chrétiennes”, coordonati de cii-
tre H. de Lubac si J. Daniélou, cu un bogat aparat critic, studii
si note explicative.

In limba italiand, mentionim colectia de traduceri patristice
»La voce dei SS Padri”, in 5 volume dense, editate la Milano,
Intre 1912-1932. Colectia debuteazi cu ,, fnvdtdtura celor dois-
prezece Apostoli” si se Incheie cu Sf. Grigorie cel Mare, papa al
Romei.

In afara acestora, au fost initiate si alte traduceri in Rusia, Nor-
vegia si Olanda, fird a avea, insd, amploarea celor mentionate.

Cat priveste Roménia, in afara unor traduceri sporadice, frag-
mentare si de initiativ, trebuie mentionate dous colectii de tra-
duceri. Prima se numeste ,, Biblioteca Pdrintilor Bisericesti”, sub
conducerea Pr. Matei Paslaru, editati la Episcopia Ramnicului-
Noului Severin, Incepand cu anul 1935. Cealalta, intitulatg ,,Iz-
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voarele Ortodoxiei”, si-a luat inceputul prin osteneala prc?otllqr
Dumitru Fecioru si Olimp Céciula, fiind continuaté, mai apo,
numai de cel din urmi. Intre 1938-1942, colectia a fost .eclltata
sub egida Librdriei Teologice din Bucurestl, jar mai apoi, ince-
pand cu anul 1943, colectia a trecut sub obladuirea Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romﬁpe. .

Un impact deosebit, 1-a avut si traducerea ,,Fllocalz?l ,In 1v2
volume, de citre regretatul Pr. Prof. Acad. Dr. Dunytru Sta—
niloae, traducere initiati la Sibiu si continuatd mai apo1,. la
Bucuresti. Prin purtarea de griji a Preafericirii Sale Damgl,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, opera aceasta magis-
trali, a marelui teolog ardelean, vede din nou lumina tiparului,
fntr-o editie indreptatd si diortosita.

Repertorii, enciclopedii si manualg. Din peferic'ir.e.:, nu exista
un repertoriu complet al literaturii patristice s a} e@fgnlor, §1'a<'iu—
cerilor, monografiilor sau studiilor ample pE}jﬁl‘lStlce. Amintim,
totusi, desi incomplete, urmdtoarele repertorii:

a) Ulysse Chevalier, ,, Répertoire des sources historigues du
Moyen-Age. Bibliographie”. Editia 1 (1877.—1883) cgprugde un
singur volum, cu 2370 de coloane, si un suphment,'eduat muanul
1888. Editia a IT-a (1905-1907), mult extinsd, cuprinde doud vo-
lume. Repertoriul este valabil doar pand in an.ulv 1907. . '

b) A. Ehrhard executd o munci de ar}ahza a lucréarilor d1‘n
perioada anilor 1880-1900, studiu concretizat in lucrarea ,,Dfe
altchristliche Literatur und ihre Erforschung”, in dou"Zl volume, in
, Strassburger theologische Studien” (t.1, fasc. 4-5) si-n ,, Supple-
mentband” (Freiburg im Breisgau, 1894-1900). o

¢) F. Drexl, cu lucrarea ,, Zehn Jahre griechischer Pa.trz,snk
(1916-1925), apérutd in ,, Bursians Jahresbericht iiber d%«.e Fort-
schritte der klassischen AltertumswissAenschaft"’, in anii 19’%9
(pp. 131-263) si 1931 (pp. 163-273). In. aucelag;l.repertor{u dm
anul 1929 (pp. 65-140), J. Martin publicd studiul ,, Chnstlz;lz
laeinische Dichter” (1900-1927), iar W. Wildbrand, publicd
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studiul ,, Die altchristliche lateinis [
” che Lit tur” - :
1930, Ibidem, pp. 157-206. eramr” (19211924,
maljd) tUn altt replertoriu, dar fdrd biografii, tnsi cu informatii ac-

zate, este i inti ’ Se Phi
o cel al lui J. Marouzeau, intitulat ,,L’Année Philo-
‘ e) Indicatii bipliograﬁce bogate pot fi gisite si in ,, Theolo-
lgl.vﬁller J_ahresberzcht”, in ,,Revue d’histoire ecclésiastique”, de
;1 Louvain (}900 s.u.), In ,,Revue des Sciences philosophiqués et
t'zeoyl’ogzque » de la Saulchoir (1900 s.u.), in ,,Revue bénédic-
tine”, (‘ie la Marefisous (1890 s.u.), precum si in diverse anuare
g% lFewste teolegulge. A se vedea in aceastd privinti indicatiile
1 1ograﬁc_e pana 1n anul 1938 prezentate de citre B. Altaner in
lucrarea sa intitulati ,, Patrologie”.
Dintre enciclopediile teologice si i

cla gice si profane, care dedici pagini
ample Patrologiei si Patristicii, amintim: , S e

a) ,,Dictionnaire de Théologi ique”’ ini
a gie Catholigue”, Tucrar iaté
de csgre A. Vacant, E. Mangenot si E. Ani]ann e
»Real-Encyclopiidie fiir , ische 1

. pReal-E protestantische T

Kirche”, editatd de citre A. Hauck. ¢ Theclogie und
C) ,, Wetzer und Welte’s Kirchenlexi

‘ : : ikon oder Encyklopiidi
d'EIA kathovlzic_hfn Hiilfswissenschaften”, editia a [l-a, };))]rehiratg
si 1rpbun€1tat1ta de citre cardinalul Joseph Hergenrsther si
continuata de Franz Kaulen, la Freiburg im Breis gau. ’

d nﬁ ] o7 : »
Hasti)ngs, ncyclopedie of Religion and Ethics”, coordonati de

;:)) »Enciclopedia italiana”.

»Real-Encyclopaedie fiir die klasissc} ]

; c e Altert -

schaft”, cqordonata de Pauly-Wissowa-Kroll-WitheL.tmswwsen
g) », Die Kultur der Gegenwart”, editati de P. Hinneberg.

damM:lr;uale. Lucrarea cu cele mai multe texte patristice fun-
entale, agezate pe autori si in ordine cronologic, apartine lui

M. J. Rouét, , Enchiridi o ; .
Breisgau, 1922, on patristicum”, ed. 8-9, Freiburg im
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a) Dintre manualele de limba franceza amintim lucrarea lui
J. Tixeront, intitulati ,, Précis de Patrologie”, Paris, 1934, si care
a cunoscut apoi mai multe editii, continand o structurd densd, dar
rimasi putin in urmd in privinta informatiilor si a metodei de
Jucru (A fost editatd si in limba englez4 sub titlul ,, A Handbook of
Patrology”, translated by S. A. Raemers, Kessinger Publishing’s
Legacy Reprints, f.a.). De asemenea, amintim manualul lui
F. Cayré, ,, Précis de Patrologie. Histoire et doctrine de Peres et
Docteurs de I’Eglise”, in 2 volume, apirut la Paris intre anii
1927-1930 (in ed. a IT-a, 1931 si ed. a [-a, 1938): ,, Patrologie
et histoire de la Théologie” (pand la Francisc de Sales), mai
dezvoltat ca cel anterior. Mentionim si pe F. Mourret, ,, Histoire
générale de | ’Eglise » vyol. II; Idem, ,, Les Péres de | ’Eglise”, 1919;
Pierre de Labriolle, cu lucrarea ,, Histoire de la littérature latine
chrétienne”, II-e éd., Paris, 1924; P. Monceaux, ., Histoire de la
literature latine chrétienne”, 1924; 1dem, ,, Histoire littéraire de
I’Afrique chrétienne”, Paris, 1901 si urm., in 7 volume - o lucrare
valoroasd; Aimé Puech, ,, Histoire de la literature greque chréti-
enne jusqu’d la fin du IV-e siecle”, 3 volume, Paris, 1928-1930;
Gustav Bardy, cu lucrarea ,, Littérature greque chrétienne ”, Paris,
1928; Idem, ,, Littérature latine chrétienne”, Paris, 1929 - un ma-
nual concis si clar; H. Chirat, ,, Précis de Patrologie”, Paris, 1961,
E. Aman, ,,L’Eglise des premiers siécles”, 1928; Daniel-Rops,
,,L’Eglise des Apoltres et des martyrs”, Artheme Fayard, 1948;
Hans von Campenhausen, ,, Les Péres latins”, tradusi din limba
germani de C. A. Moreau, Edition de I'Orante, 1967; Idem,
,Les Péres grecs”, tradusi din limba germani de O. Marbach,
Edition de 1’Orante, 1963.

b) Manualele de limba germand pot fi clasificate in manu-
ale de provenientd catolicd si de provenientd protestantd. Dintre
cele catolice, mentionim: J. Fessler, ,, Institutiones Patrologiae”,
2 vol., edit. II datoritd lui B. Jungmann, 1890-1896 - pune ac-
centul pe doctrind; H. Kihn, ., Patrologie”, 1-2, 1904, 1908, expune
corect cuprinsul celor mai semnificative opere patristice; Otto
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Bardenhewer, ,, Patrologie”, ed. a Ill-a, 1910, editia priméi cunos-
cand chiar i o traducere in limba englezi: ,, Patrology”, translated
by Thomas J. Shahan, Freiburg im Breisgau & St. Louis, Mo.,
1908; Idem, ,,Les Peéres de [ ’Eglise, leur vie et leurs oeuvres”,
trad. P. Godet et C. Verschaffel, 3 volume, Paris, 1905; Idem,
»Geschichte der altkirchlichen Literatur”, in 5 volume masive,
cu un total de 3137 pagini, neincluzand aici prefetele, editate la
Freiburg im Breisgau, intre 1913-1932; B. Altaner, »Patrologie”,
1931-1938 - un manual ideal prin precizie, claritate, bogitie de
idei si informatii actualizate, asa dupd cum il caracterizeazi pa-
trologul romén I. G. Coman. Dintre manualele de sorginte pro-
testantd, amintim: A. V. Harnack, , Geschichte der altchristli-
chen Litteratur bis Eusebius”. Erster Teil: ,, Uberlieferung und
Bestand”, 1893; Zweiter Teil: ,, Chronologie”, 1 (bis Irenius),
1897, 2 (bis Eusebius), 1904; G. Kriiger, ,, Geschichte der alt-
christlichen Litteratur in den ersten drei Jahrhunderten”, 1895,
Nachtrag, 1897; H. Jordan, ,, Geschichte der altchristlichen Lite-
ratur”, 1911; G. Rauschen, , Grundriss der Patrologie”, Frei-
burg i. Br, ed. 9-a, 1926; E. Wendland, H. Lietzmann,
» Christliche Literatur”, in A. Gercke si Ed. Norden, ,, Einlei-
tung in die Altertumswissenschaft”, 1, 5, ed. a Ill-a, 1927; Hu-
bertus R. Drobner, , Leirbuch der Patrologie”, Herder-Frei-
burg-Basel-Wien, 1994,

c) Manuale de limba italiand: Ubalde Mannucci, |, Isti-
tuzioni di Patrologia ad uso delle scuole teologiche”, 2 vol., ed.
a I'V-a, 1936 si urm. (sesta edizione riveduta, corretta ed amplia-
ta da A. Casamassa, Roma, 1948-1950); Sinapoli di Giunta,
»Storia letteraria della Chiesa”, vol. 1, 1920, vol. TI, 1922. U. Me-
ricea, ,,Storia della letteratura latina cristiana”, 5 volume masive,
1924-1934 - o lucrage prestigioasd, de valoare exceptionali;
L. Salvatorelli, , Storia della letteratura latina cristiana ”, Milano,
1936. A. Arrighini, ,,7 Dottori della Chiesa”, 2 volume, Torino,
1936; Claudio Moreschini, Enrico Norelli, , Manuale di lette-
ratura cristiana antica greca e latina”, Morcelliana, Roma, 1999.
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d) Manuale de limbi englezi: E. Leigh Bennett, ,, Hand-
book of the early christian Fathers”, 1920. J. M. Campbell, ,, The
Greek Fathers”, 1929; J. Quasten, ,, Patrology”, 5 volume,
1956-1963; H. C. Graef, ,, Patrology”, 1960; J. Goodspeed - R. M.
Grant, ,,A History of Early Christian Literature”, Chicago, 1966.

e) Manuale de limbi greacii: G. L Dervos, ,, Xotottavexy]
I poc;.cyocro)\oyc’oc”, 3 vol., 1903, 1904 si 1910; D. S. Balanos,
»Ilatpodoyia”, Atena, 1930; P. Hristou, ,, Patrologia greacd”
(in limba greacd), Tesalonic, 1976; Stylianos Papadopoulos,
Jatooroyla”, Atena, 1977. O parte din lucrarea aceasta (vol. 1,
463 pagini) a fost tradusa fn limba roména, la Editura Bizantina,
Bucuresti, 2006, de citre Lect. Dr. Adrian Marinescu, sub nu-

mele ,, Patrologie”.

f) Manuale in limba romfni: Ghenadie Endceanu,
 Patristica sau studiu istoric asupra «Pdrintilor Bisericesti»”,
Bucuresti, 1878 (tradusi dupa Filaret al Cernigovului); Pr. Cice-
rone Iordichescu, ,, Istoria vechii literaturi crestine”, 3 vol., de
dimensiuni mai mici, Iasi, 1934, 1935, 1940; 1. G. Coman, ,, Pa-
trologie”, Bucuresti, 1956, republicatd sub egida Sfintei Manas-
tiri Dervent, cu binecuvantarea L. P. S. Lucian, Arhiepiscopul To-
misului, in anul 2000; Idem, ,, Patrologie”, 3 volume, 1984-1985.

Tot aici mintim si traducerea din limba italiand Claudio Mo-
reschini, Enrico Norelli, ,, Istoria literaturii crestine vechi grecesti
si latine”, vol. 1, II/1, /2, Editura Polirom, Iasi, 2001, 2004, 2004,
precum si lucrarea in doud mici volume, apartinand lui Hans von
Campenhausen, ,, Pdrintii greci ai Bisericii”, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2005; Idem, ,, Pdrintii latini ai Bisericii”, vol. I si 11,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2005. Mentiondm, de asemenea,
si lucrarea lui Remus Rus, ,, Dictionar enciclopedic de literaturd
crestind din primul mileniu”, Editura Lidia, Bucuresti, 2003.

Informatii importante despre istoria literaturii crestine pot fi
gisite si la Nicolae Corneanu, ,, Patristica Mirabila, pagini din
literatura primelor veacuri crestine”, editia a II-a revdzutd, Edi-
tura Polirom, Iasi, 200; Jareslav Pelikan, , Traditia crestind, o
istorie a dezvoltdrii doctrinei”, vol. 1, vol. I, vol. III, vol. IV, vol. V,
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Editura Polirom, Iasi, 2004, 2005, 2006, 2006, 2008; Jonathan
Hill, ,, Istoria géndirii crestine”, Editura Casa Cartii, Oradea, 2007;
Frances Young, Lewis Ayres, Andrew Louth, ,, The Cambridge
History of Early Christian Literature”, Cambridge University
Press, 2004; Patrick J. Hamell, ,, Handbook of Patrology”, Alba
House, New-York, 5th edition, 1991.

Lucréri mai mult sau mai putin extinse, cuprinzind informatii
legate de istoria vechii literature crestine, sunt cele constituite
In colectiile de istoria literaturii vechi, greac si latin, precum:
W: S. Tauffel, ,, Geschichte der rémischen Literatur III”, 1913,
editatd de ciitre W. Kroll si F. Skutsch (autorii crestini sunt tratati
de citre E. Klostermann); M. Schanz, C. Hosius, G. Kriigef,
» Geschichte der romischen Literatur bis zum Gesetzgebungswerk des
Kaisgrs Justinian”, 8. Band, 3. Teil, 3. Auflage, 1922, pp. 241-461;
4. Teil, 2. Auflage, 1914, pp. 105-499 (datorat lui M. Schanz);
4. Teil, 2. Helfte, 1920, pp. 360-645 (datorat lui G. Kriiger);
W. Christ, W. Schmid, Geschichte der griechischen Literatur,
7. Band, 2. Teil, 2. Helfte, 6. Auflage, 1924, pp. 1105-1492 (da-
torat lui Otto Stahlin).

BIBLIOGRAFIE

Eprtn st TRADUCERL: a. Editii in limba greacs: Eusesiy, Istoria
bisericeasci, in P.G. 20 si editia E. SCHWARTZ, 3 vol., in Die griechischen
christlichen Schrifisteller der ersten drei Jahrhunderte (= GCS), vol. 9,
precum si editia E. GRAPIN, cu traducere in limba francezd, 3 vol., in
Textes et documentes pour I’étude historique du christianisme, (colectie
pgblicaté sub coordonarea lui H. HEMMER si P. LEJAY, 1a Paris, Libraire A.
Picard et Fils, 1904-1912). In limba romani mentiondm textul din colectia
Parinti si Scriitori Bisericesti (= P.S.B.), vol. 13, trad., studiu, note’si
comentarii de Pr. TEODOR BoDOGAE, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne (= EIBM.B.O.R)), Bucu’resti
19‘87. FoTiE, Bibliotheca, in P.G. 103, 41-1588 si P.G. 104, 9-356: edi,tie;
princeps: D. HOESCHEL, Augsburg, 1601; ed. critici si trad. franceié:
R. HENRY, Photius: Bibliothéque, in Collection Byzantine (= CBy), 8 vol.,
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Paris, 1959-1977. O traducere partiali in limba englezd o oferA N. G.
WILSON, Photius: The Bibliotheca. A selection translated with notes,
London, 1994, jar in limba rom#nd Pr. IoNEL ENE, Patriarhului Fotie al
Constantinopolului, carte tipdritd cu binecuvétarea Périntelui Epifanie,
Episcopul Buziului si Vrancei, Editura Episcopia Buzului si Vrancei,
Focsani, 2003. b. Editii in limba latini: IsRONIM, Despre oamenii ilustri,
tn PL. 23, 601-720 si editia E. C. RICHARDSON, in Texte und Unter-
suchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur (= TU, colectie
editatd de O. GEBHARDT, A. HARNACK si C. sSCHMIDT la Leipzig, incepind
cu anul 1882), Nr. 14, la. in limba romé4n4, mentionim traducerea aparuti
sub titlul: SFANTUL IERONIM, Despre bdrbatii ilustri si alte scrieri, in
Colectia Cdrtilor de seami, Edit. Paideia, Bucuresti, 1997. GHENADIE DE
MARSILIA, Despre oamenii ilustri, in PL. 58, 1059-1120 si editia E. C.
RICHARDSON, in TU 14, la. ISIDOR DE SEVILLA, Despre oamenii ilustri, in
PL. 83, 1081-1106. ILpEFONS DE TOLEDO, Despre oamenii ilustri, in P.L.
96, 195-206. SIGEBERT DE GEMBLOUX, De viris illustribus, in P.L. 160,
547-588. ANONYMUS MELLICENSIS, De scriptoribus ecclesiasticis, in PL.
213, 961-984. HONORIUS AUGUSTODUNENSIS, De luminaribus ecclesiae, In
PL. 172, 197-234.
STUDII $1 MANUALE: Literaturd roméni: 1. G. CoMaN, Patrologie,
ed. 1956, pp. 16-27 (ed. 2000, pp. 22-29). Asist. Univ. Dr. Lucian D.
CoLDa, Creatii nemuritoare in istoria Bisericii i a literaturii postpatris-
tice bizantine: opera Sfantului Fotie cel Mare, patriarhul Constanti-
nopolului, in: Anuarul Facultdtii de Teologie “Andrei Saguna” - Sibiu,
Nr. IV (XXIX)/2003-2004, Ed. Universititii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2008,
pp. 253-256. Literaturi striiind: J. HEGENROTHER, Photius, Patriarch von
Constantinopel. Sein Leben, seine Schriften und das griechische Schisma,
vol. 3, Regensburg, 1869, 1n special pp. 13-15. O. BARDENHEWER, op. cit.,
L, pp. 1-19; 50-64. F. CAYRE, op. cit., vol. I, pp. 6-9. B. ALTANER, op. cit.,
pp. 6-20. DENYS GORCE, Petite introduction a Uetude des Péres, Paris,
1928, p. 29 s.u. E. AMANN, Péres de I’Eglise, in Dictionnaire de Théologie
Catholigue, X1I/1, Paris, 1933, col. 1201-1215. Idem, Photius, tn Dic-
tionnaire de Théologie Catholique, (= DThC) t. XII/2, Paris, 1935, col.
1538-1539. J. pE GEHLLINCK, Diffusion, utilisasion et transmission des
écrits patristiques - Guides de lectures, bibliothéques et pages choisies, In
rev. Gregorianum, Nr. 14/2, 1933, pp. 356-400. T. HAGG, Photius at Work:
Evidence from the Text of the Bibliotheca, in Greek, Roman and Byzantine
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Studies, Nr. 14/1973, pp. 213-222; W. T. TREADGOLD, The Nature of the
Bibliotheca of Photius, in Dumbarton Oaks Studies (= DOS), Nr. 18,
Washington, 1980. Idem, Photios als Vermittler antiker Literatur. Unter-
suchungen zur Technik des Referierens und Exzerpierens in der Biblio-
theke, in Acta Universitatis Upsaliensis: Studia Graeca Upsaliensia
(= AW:SGU), Nr. 8, Uppsala, 1975; D. S. WHITE, Patriarch Potios of
Constantinople. His Life, Scholarly Contributions, and Correspondence
Together with a Translation of Fifty-two of His Letters, in The Archibishop
Library of Ecclesiastical and Historical Sources (= ALEHS), Nr. 5,
Brookline, Massachusetts, 1981, pp. 48-51. P. STEPHANOU, Photius, patri-
arche de Constantinople, in Dictionnaire de spiritualité ascétique et mys-
tigue (= DSp), t. XII/1, Paris, 1984, col. 1404. J. ScHAMP, Photios,
Historien des lettres: La Bibliothéque et ses notices biographiques, Paris,
1987, Idem, Photios et les dix orateurs attiques, Liége, 1992.

Parintii Apostolici

in randul Pirintilor si scriitorilor bisericesti, un loc de frunte
il ocupi Pdrintii Apostolici. Ei sunt considerati astfel, atit pentru
faptul cd au fost ucenici directi ai Sfintilor Apostoli, cit si pentru
faptul ci ei, in scrierile lor, au redat cu fidelitate fnvititura pri-
mitd de la Sfintii Apostoli.

Pirintii Apostolici au fost cei care au trdit dupd epoca Apos-
tolilor. Ei fac parte din primele doud generatii crestine, de la sfar-
situl secolului I si a doua jumétate a secolului al II-lea. Unii sunt
contemporani cu Apostolii pe care i-au cunoscut si ne prezinti o
invitdturd derivatd din cea a acestora. Cu toate acestea, operele
lor au fost considerate de citre Biserica necanonice. Ele, insa, re-
prezintd mirturia generatiei a IT-a referitoare la originile crestinis-
mului, constituind, astfel, cele dintéi probe ale Traditiei crestine.

Operele Périntilor Apostolici continu literatura Evanghelii-
lor si scrierilor Apostolilor. Ele fac legitura intre scrierile Noului
Testament si scrierile apologetilor, fiind caracterizate printr-o
teologie mai consistentd. Ele au gloria de a respira inca parfumul
finalului epocii apostolice, in al cérei sol acestea 1si infig o parte
din radicinile lor. Totodatd, ele au meritul de a se fi desprins, pe
nesimtite, dar incd nu definitiv, de baza biblici, constituindu-se
ca produs separat, ca literaturd independenta.

Operele Pirintilor Apostolici se deosebesc de celelalte genuri
crestine printr-o serie de note specifice, care fac din ele o litera-
tur} aparte. Aceastd literaturd se distinge prin urmétoarele carac-
teristici speciale:

a) Bste o literaturd ocazionald, deoarece aceste scrieri au
apirut sporadic, prin forta Imprejurdrilor, fiind rodul anumitor
stiri sau evenimente, nefiind, asadar, opere planificate.
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b) Este o literaturd nespeculativd, cu un caracter emina-
mente practic. Autorii acestor scrieri nu se pierd in speculatii teo-
logice, ca autorii din sec. III si IV, ci urméresc folosul in’lediat
practic, al destinatarilor: Intirirea in credintd, o viati curati, feri:
rea de erezii, ascultarea fati de ierarhia bisericeasca, atasamentul
fatd de Hristos, fatd de Biserici si fati de cuvantul Domnului.

_ c) Literatura Périntilor Apostolici e simpld si usoard. E o
mmplitate literald reald, iesitd din simplitatea si curiitia Inimii si
a trdirii autorilor respectivi. Dar, sub aceasti simplita,te fermeci-
toare, se afld tot adevirul si toati seriozitatea crestini.

d) E o literaturd misionard si pastorald; misionari prin natu-
ra insasi a cuprinsului unora dintre lucréri, dar si prin ideile ge-
nerale si solutiile practice ale tuturor acestor opere. -

e) E o literaturd epistolard prin excelenti. Majoritatea ope-
relor apartinind Parintilor Apostolici sunt scrisori. Genul episto-
lar al Périntilor apostolici 1l continui pe cel al Noului Testament
in special pe cel al Sf. Apostol Pavel. ,

f) E o literaturd care nu are inspiratia scrierilor Sfintei Scrip-
turi, dar plind de prospetime duhovniceasci.

Unele lucriri ale Périntilor Apostolici erau apreciate, in mod
df:osebit, in cadrul anumitor comunitati, pentru valoarea lor reli-
gloasé si educativi, astfel Incét erau folosite pentru lecturd in
t1mpul serviciului divin; cu toate acestea, ele, asa cum aritam
mai sus, nu au fost considerate drept cirti inspirate. Ceea ce le-a
impus in literatura patristici a fost prospetimea lor duhovni-
ceasc:‘a“l3 aproape la nivelul celei neotestamentare. Autorii lor sunt
ucenici ai Apostolilor, plini de Duh Sfant, asemenea marilor dis-
cipoli ai Mantuitorului.

Cu toate cd scrierilor Périntilor Apostolici sunt, asa cum ari-
tam, creatii ale unor fmprejuréri speciale ale epocii in care au
apérut,.ele sunt, totusi, de o importanti deosebiti, fiind oglinda
transmisd peste veacuri a vietuirii crestine din primele doui se-
cole. Ele sunt mérturii ale dragostei pani la jertfa supremd pen-
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tru Hristos; sunt dovezi ale invitéiturii predate de Hristos si de
citre Apostoli; sunt mirturii ale adevirului crestin fatd de ten-
dintele de infiltrare ale judaismului si ale ereziilor.

Evident, in ele nu descoperim o teologie naltd, dar, prin
revelatia in fiecare cuvant din aceste scrieri a unei iubiri arza-
toare pentru credinta in Hristos, pentru ,,numele”, cum se expri-
m3 mai toti Parintii Apostolici, descoperim o inima plind de in-
flicirare pentru Adevirul pe care ei L-au acceptat si in care au
crezut. Pentru ei, Hristos este totul. Rar intalnim In literatura pos-
terioard crestind cuvinte cu atita continut de dragoste si de jertfa
pentru Hristos, ca cele din ,, Epistolele Sf. Ignatie”; iar cuvintele
Sf. Ignatie sunt cuvintele generatiei sale, sunt cuvintele vietii cres-
tine din vremea sa, asa de minunat zugravitd de autorul ,, Episto-
lei cdtre Diognet”.

Privite din alt punct de vedere, teologic, se poate considera
ci scrierile Pirintilor Apostolici ne oferd in ,, Didahia celor doi-
sprezece Apostoli” primul catehism crestin, cu sectiile sale teo-
logice, morale si liturgice.

in ,» Epistola cdtre Corinteni” a Sf. Clement Romanul, aflam
mirturia existentei, la anul 96, la Corint, a ierarhiei bisericesti si
a colaboririi care trebuie si existe intre aceasta si credinciosi,
mustrand pe cei care nu se supun ierarhiei.

Sf. Ignatie al Antiohiei este un martor al Traditiei apostolice.
El remarci existenta si rolul sacru al celor trei trepte ale ierarhiei
bisericesti, indemnindu-i pe crestini sd ,,asculte si sd se supund
episcopului, preotilor si diaconilor” si, in special, ,,nimic sd nu
facd fird episcop din cele ce sunt in legdturd cu Biserica si cu
credinta”.

in Simbolul apostolic descoperim cea mai veche madrturisire
de credintd crestind si, prin aceasta, primul manual de doctrind
crestind. El prezinti invititura despre Sfanta Treime, despre Bi-
serici si iertarea picatelor, despre inviere si viata vesnicd.

Sf. Policarp al Smirnei, exemplu de viatd crestind si de epis-
cop, a devenit, prin Invititura sa ireprosabild si martiriul sdu,

4 - Patrologie
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“z‘yvd,tétgrul Asiei §i pdrintele crestinilor”. El este martorul si
martungﬁoml credintei si vietii apostolice, fiind ultimul ucenic al
Apostoh'lor, prin el putdndu-se constata continuitatea Traditiei.

~ Fapias este primul exeget In literatura crestini. El a fost uce-
nic al Sf. Apostol Ioan, prieten cu Sf. Policarp,’ iubitor al Traditiei
apost'o.hce 9rale. Prin el se caracterizeazi foarte bine epoca,de
tr_angrge, careia ii apartine. El comenteazi texte si le explicd
ajutandu—.se de traditii orale care-i sunt inci accesibile. ,

»Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba” ne oferi cele mai bune
elementf-: cu privire la raportul dintre Vechiul si Noul Testament
Ea prezintd invatitura despre mantuire, despfe viata viitoare si
d'esupref diverse Invétiminte liturgice. Aceasti mare lucrare patn'é—
tici e 11}1portantﬁ, insd, §i pentru faptul cd in ea se arati ci religia
crestina e un nou Inceput de viatd, este o lume noud.

Despre ,, Pdstorul lui Herma” putem spune ci este primul
tratat <.:‘le morald din literatura bisericeasci. Este un document de
mare importantd pentru cunoasterea stirii morale, religioase si
sociale a comunititii crestine din prima jumdtate a sec. al II-lea

.Lu‘crarea are In centru tema pociintei, sugerdndu-se ci nu:
mai prin ea se poate vindeca sufletul pacitos. O idee originald
prezinta lucrarea si in legéturd cu Biserica:
pem‘,’,-fc;afz” Jost ziditd inaintea tuturor si lumea a fost creatd

Ip privilnga locului lor de origine, autorii acestor scrieri nu
aparfin unel regiuni anume a Imperinlui Roman, ci in ele avem
retp.rezent_até gandirea si viata crestind din fntregul Imperiu: din
Sl_nfl, Asia Micd, Palestina, Alexandria si Roma, in ele tr.ans-
mitandu-se ecumenicitatea crestini a primelor douii secole ale

ex1steP§e1 BI.SBI‘ICIi. Pentru aceste motive, antichitatea crestini
le-a péstrat si le-a transmis. ’
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Simbolul Apostolic

fncs de timpuriu, Biserica a compus, pentru inft-rull‘ea cre-
dinciosilor care nu aveau timpul necesar sau pregatirea Cores-
punzitoare si inteleagd Sf. Scripturd, rezumate ale pun(/:telor de
credinti. Denumirea de simbol provine de la greces”cu'l csuAp.Bo)\ov
- ,Symbolon” - care inseamni ,, indiciu”,‘,,semnA, iar in cgzul
nostru, ,,semnul adevdratei credinte”; mal poate Insemna si o
lucrare comund a mai multor persoane”. Simboalele de credm%’a
se mai numesc si “crezuri”, deoarece toate incep cu yerbul cred ;
In perioada crestinismului primar, fiecare crestin era dator sa
invete Simbolul de Credinti si sa creadd cele cuprinse in el. Cate-
hum’enii, sau cei care se pregiteau si Prim.eascé Taina Sf. BoFez,
trebuiau, de asemenea, s stie Crezul. In pmnple veacuri crestine,
aproape fiecare Bisericd apostolica avea uS1mbol.ul sau Cr.ezul
propriu. Intre aceste Simboale de Credintd nu existau diferente
de fond, ci doar de redactare. S .
Astfel, gdsim Simboale de Credinta in Bisericile din .Ierusahm,
Antiohia, Cezareea Palestinei, Alexandria, Roma, AquAlleea s.a.
Mirturii despre Simbolul de Credintd se gés.,f:sg in operele
scriitorilor bisericesti si la unii Périnti ai Bisericii. In opera Sf_.
Tustin Martirul si Filosoful sunt inserate pasaje ce par eqoul unui
Simbol de Credinti memorizat. La fel, Sf. Irineu si Teﬁuhan citea-
z4 un Simbol de credintd, care rezuma esenta credi_n'gel E]:‘e&}tll’l?,
considerati ca norma de credinti pentru cei care voiau sa intre in
comunitatea Bisericii, sau si fie recunoscuti ca membrii ai el.
La Sinodul I Ecumenic de la Niceea (325) s-au examinat
Simboalele de acest fel ale mai multor comunitéti insemnate, ca:
Terusalim, Cezareea Palestinei, Nicomidia et;., sis-a c_onstatat f:a
textul prezinti diferente nesemnificative, fiind numai redactari
ale unui singur Simbol, mai vechi. o -
Pe 1angd aceste Simboale de Credinta Elle Bls.efncvﬂ.or, mai fn-
talnim, de asemenea, Simboale de Credintd la unii Parintt b1ser’1’—
cesti, cum este, de exemplu, ,, Simbolul Sf. Grigorie Taumaturgul”,
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cu referire la dogma Sfintei Treimi, tnvataturi prezentati Intr-o
maniera foarte exactd. Acest simbol se referi la Dumnezeu, Tatil
Cuvantului Viu, al ingelepciunii Sale substantiale, al Virtutii Sale,
al Chipului Sdu Vesnic, Niscitor desavarsit al Celui desdvarsit,
Tatd al Fiului Unic; un singur Domn, singur iesit din Cel ce sin-
gur este, Dumnezeu din Dumnezeu, expresia si Chipul dumnezei-
rii, Cuvantul lucritor, ingelepciune care cuprinde intregul univers
si Virtute producitoare a intregii creatii; Fiu adevirat al Tatdlui
adevirat, nevizut din nevizut, nestriciicios din nestricicios, nemu-
ritor din nemuritor, vesnic din vesnic; si un Duh Sfant, Care-Si
are fiinta din Dumnezeu si a fost revelat de Fiul oamenilor; Chip
al Fiului, desdvarsit din desfvarsit; Viata, Cauzi a celor vii; Sfin-

tenia care produce sfintenie, in care se manifests Dumnezeu Tatil,

Care e mai presus de toate, intru toate, precum si Dumnezeu Fiul,

Care este pretutindeni; Treime desdvarsitd in glorie, eternitate,
impdritie nici impirtitd nici instrdinatd, nici introdus, ca neexis-
tind de la Inceput si apartindnd mai apoi, cdci nici Fiul n-a lipsit
vreodatd Tatdlui, nici Duhul Fiului, ci neschimbabili si neschim-
batd a fost intotdeauna aceeasi Treime.

Tot asa avem si ,, Simbolul Apostolic”. Cel mai vechi text al
acestui simbol pe care il avem este in limba greacd. Astfel, 1l
gdsim in scrisoarea pe care episcopul Marcel de Ancira o trimite
la anul 340 citre papa Iuliu I, ca mirturisire oficiali si ca justifi-
care a ortodoxiei sale. In limba lating il avem datoritd redactirii
datd de Rufin, 1a anul 400.

Dupa cei doi, textul se prezinta astfel:

» Cred in Dumnezeu, Tatdl Atottiitorul

Si in Hristos ITisus, Fiul Sciu Unul-Ndscut, Domnul nostru,

Cel ce S-a ndscut din Duhul Sfant si Maria Fecioara, Cel ce
sub Pontiu Pilat a fost rdstignit si ingropat,

A treia zi a inviat din morti, S-a suit la ceruri, sade de-a
dreapta Tatdlui, de unde va veni sd Judece viii si mortii;

Si in Duhul Sfant,

Sftnia Bisericd, iertarea pdcatelor, invierea trupurilor. Amin.”
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Acelasi Simbol a fost comentat si fle St. _Chml al.Ilzru;a—
limului tn catehezele sale, in anul 370, iar pe tlmpuli lue1 douC tllfll:
episcopul Niceta de Remesianei a prezentat o dezvo a;nsmmea
nari si de credintd intr-o carte in sase volume, pentru 1
Cate}ll;nll\?incl;?;textul e mai bogat ca la Ruﬁn, cu f:ﬁteva .ad;osu;
neesentiale. Astfel, la expresia ,, Tatdl A_iot,tutorulv se mai & aliﬁai
» Creatorul cerului si al pdmﬁntul.ul , lau »» TASTIGNIE’ se nal
adaugi: ,,mort”, la , Bisericd” se mai adaugg: ” ?’cumem.cc; d,a,l,l 4
muniunea sfintilor”, si la , invierea trupurilor” se mai ga:
”vm{?n\ijiesP;grciﬁgi. consideri ci acest Simbol a qut .alcét.ult de ttg)gf
Sf. Apostoli. Rufin de Aquileea, de care am arruur%tnAmal sx;sé,lr ;1 1irn
mi ci Sfintii Apostoli, inainte de a se fi despartit, in anu 1,_ In
Palestina, ar fi convenit si facd un Simbol, da'r Pe Eqare r}llu o
fixat in scris, el numindu-se » Simb.ol Apostolic”. Et au ho
a- intregii lumi, prin viu grat. o
- 1"([)‘2??111 Iiegﬁgturé cu 1;cest Sirrulbol, care ar fi fostf aflf:atltnéétr;
doudsprezece articole, s-a spus caAﬁecare Apostol ar 1ba01; cate
un articol. Aceastd idee a apdrut In sec. al VlI-lea, pe dazS ot
scrieri atribuite Fer. Augustin. Cu vremea, acuestc.: Fe)lcjtf, le 18600_
au fost completate, facAndu-li-se c}wqrse adgugm. atna{}ri) seco.
lul al V-lea, acest Simbol a fost atribuit SﬁIltllOl: Ap;)ls1 oli. rimul
‘care a negat aceastd provenientd a fost Laurentiu Valla, un
1 nta. ' ]
e (%;ié:rl':g:rlzo’manﬁ a dat acest Simbol catehumepﬂor 1cad§?;
invete, inainte de a primi Botezul. Oricare ar uﬁAdhata-s% fz}zcta eZ g ©
rite ale istoriei lui, Biserica Roma%o—catotlé;z t111 Cl;ltle uintea
n Liturghie si in invatdturile ei ca -
Seco(ll“aegelgtzuzg in Orient au existat mqi multeumartunsm dc? Cfie_
dinti. E putin probabil, insd, ca acest Slmboul sd ﬁ ?ut Viie: nllrel; Suf—
entd asupra celor din Orient. Dupa upele marturil ful{l S'CTertu]ian.
Igflatie al Antiohiei, Sf. Iustin Mamrul st Fﬂose 1 ds1t ol 1;
ar rezulta ci acest Simbol ar fi de origine romana st da eei de
sfarsitul sec. I si inceputul celui de-al II-lea. In spriyinul a
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afirmatii vine si faptul c4, la fnceputul crestinismului, era necesari
o formuld de credinti pentru cei care urmau si primeasci Sf. Botez.

Se poate afirma, asadar, ci ,, Simbolul Apostolic” este un do-
cument important, vechi si pretios pentru Biserici. El contine in
mod rezumativ esenta doctrinei crestine din primele trei veacuri
dupd Hristos.
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Invitdtura celor doisprezece Apostoli (Didahia)

Cea mai veche operd literard crestind postbiblicd ce ni s-a pis-
trat de la Périntii Apostoh01 este ,, Invdtdtura celor doisprezece
Apostoli”, sau, cum i se mai spune, pe scurt, “Didahia”. Ea a
fost cunoscutd in primele veacuri crestine, exercitand o influenta
importantd asupra unora dintre operele ulterioare, cum sunt:
»Didascalia Apostolicd”, , Rdnduielile Apostolice” si ,, Consti-
tutiile Apostolice”.

»Epistola lui Barnaba”, Clement Alexandrinul, Origen s.a.,
amintesc despre ea, sau chiar reproduc pasaje din cuprinsul ei.
Clement Alexandrinul si Origen o numesc ,, Scripturd”. Tot astfel
o denumesc si o folosesc ca atare episcopul Serapion de Thmuis
din Egipt, Dorotei de Palestina, Sf. Ioan Scérarul (Sinaitul).

E probabil si fi fost utilizatd si de Sf. Clement Romanul, Sf.
Ciprian, de Rufin de Aquileea, Tertulian, Ipolit s.a., care repro-
duc idei din ea, dar nu-i dau numele. Cel care o citeazi, insi, este
marele istoric bisericesc Eusebiu de Cezareea. El o numeste Jn-
vatdturile celor doisprezece Apostoli”. Sfantul Atanasie o men-
tioneazd cu titlul ,, fnvdtdtura celor doisprezece Apostoli” si o
aseazd In scrierile admise de Biserici, citdnd din ea in operele
sale. O utilizeazd si Sf. Benedict de Nursia (sec. al VI-lea), inte-
meietorul monahismului apusean.

Pana in secolul al XIV-lea, aceastd operi a stat 1a baza si mo-
delul multor scrieri de acelasi cuprins cu ea. De la inceputul
acestui secol si pand tn secolul al XIX-lea, nu se mai aminteste de
ea. In 1875, Mitropolitul Nicomidiei, Filotei Vrienios, descopera
in biblioteca metocului Sfantului Mormant din Constantinopol,
un manuscris in limba greacd, ,, Codex Hierusalimitanus”, care
data din anul 1056. Acest manuscris este Intocmit de un oarecare
Leon, care 1si zice ,,notarul si pdcdtosul”. Manuscrisul avea, pe
langd aceastd scriere, si ,, Epistola lui Barnaba” si cele doud ,, Epis-
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tole cdtre Corinteni” ale Sf. Clement Romanul. in anul 1883,
Filotei o editeazii pentru prima datd - ,, editio princeps”™.

In manuscrisul descoperit de Filotei aceastd operd avea doud
titluri: Audoyny T@v Swdexa AmosTohwv -  Invdtdtura celor
doisprezece Apostoli”, si Adayi) Kvptou Sta dadexa Amoo-
TOAwV TOLC s%vscw - ,,Invatatum Domnului prin cei doispre-
zece Apostoli cdtre neamuri”.

Desigur, asupra acestor doud titluri s-au niscut discutii. Care
este cel adeviirat ? Se pare cd ambele au aceeasi indreptitire.
Acest obicei, de a pune doui titluri la aceeasi lucrare, il au mai
multi dintre Sfintii P#rinti si scriitorii bisericesti. Pentru prima
datii in limba romani, o avem in editia din 1927, ,,Scrierile Pd-
rintilor Apostolici”, ingrijitd de Irineu Mihdlcescu.

La aceastd lucrare, primul titlu aratd cd fnvatdtura prezentatd
este a Apostolilor Domnului, care au fost in numér de doispre-
zece, si nu a altor invatitori din sec. I sau II, numiti, de asemenea,
Apostoli si care mergeau din localitate in localitate sd vesteasca
cuvantul Evangheliei.

Titlul al doilea ne aratii cd Apostolii nu au addugat nimic de
la ei, ci toatd invititura este de la Domnul. Cuvintele ,, cdtre nea-
muri” aratd ci ea a fost adresatd paganilor si crestinilor proveniti
dintre pagani.

Scopul lucririi a fost si fie céliuzi sau indrumare celor din-
tai crestini despre modul cum trebuiau si vietuiascd potrivit in-
vititurilor evanghelice.

Lucrarea contine 16 capitole. A mai fost numita si ,, Cartea
celor doud cdi”. Ba poate fi grupatd in trei pdrti si un epilog,
dupi cum urmeazi:

1. Cateheza morald (cap. I-VI);

2. Un compendiu liturgic (cap. VII-X);

3. Instructiuni bisericesti (cap. XI-XV);

4. Epilogul (cap. XVI) - atrage atentia asupra Parusiei.
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Partea I se ocupi cu ,,calea vietii” si ,,calea mortii”. ,,Calea
vietii” este Indeplinirea a patru feluri de indatoriri:

1. Datoria fundamentald, care constd In dragostea fatd de
Dumnezeu si aproapele nostru, care este fratele nostru.

2. Datorii personale, constdnd din sévarsirea faptelor bune,
indepdrtarea de rautiti, pofte trupesti (nedrepte) si superstitii.

3. Datorii sociale: respectarea reprezentantilor lui Dumnezeu
pe pdmant si a celor ce cred n El, bunitate fatd de séraci:

»INu intinde mdna ca sd primesti, dar nu strénge cind e sd
dai. Dacd ai (si dai) cu mdinile tale, iti vei rdscumpdra pdcatele
tale. Nu vei ezita sd dai, iar dind nu vei murmura.”

O altd indatorire sociald este educatia copiilor:

,» Nu-ti vei lua mdna de pe fiul tdu si de pe fiica ta, ci ii vei
invdta din copildrie teama de Dumnezeu.”

4.ADatoria madrturisirii pacatelor, atunci cind omul stie ci le are:

»In Bisericd sd-ti mdrturisesti pdcatele tale si sd nu te duci
la rugdciune cu constiinta rea.”

Aceste categorii de indatoriri constituie, asadar, ,, calea vietii”.

. Calea mortii” este rea, plind de blestem, ucideri, desfraniri,
furturi, mérturii mincinoase, ingdmfare, nedreptate, licomie, vi-
clesug, cuvinte de rusine, lipsd de teama.

Epilogul primei parti constd dintr-un indemn pentru crestini,
sé se fereascd de calea rautdtilor si sa poarte jugul Domnului,
care aduce desdvarsirea.

Partea a Il-a (cap. VII-X) cuprinde probleme liturgice, pri-
mind, astfel, si denumirea de compendiu liturgic. In aceasti parte se
vorbeste despre Botez, post, rugdciune, Euharistie si mdrturisire.

Botezul se face prin intreita cufundare, in numele Tatdlui si
al Fiului si al Sfantului Duh, in api proaspitd. In lipsa acesteia,
in alta ap4, iar dacd nu este apd rece, in apa caldd, iar daci nu este
indeajuns nici una nici alta, Botezul se poate face si prin turnare,
tot cu aceeasi formuld de botez.

Dupi Botez urmeazi Impdrtdsirea.
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Postul sa fie miercurea $i vinerea, iar nu lunea si joia, ca si
fitarnicii (fariseii). In privinta mancirurilor, se recomands si se
faca dupd ,, putinta personald”; nu se pretinde decit abtinerea de
la carnea animalelor jertfite idolilor:

,» Cat despre mdncare, tine ce poti, dar de ceea ce s-a jertfit
idolilor fereste-te cu totul, cdci este inchinare la zei morti” (cap. VI).

Rugdciunea este Tatdl Nostru si trebuie rostitd de trei ori In
fiecare zi (cap. VII).

Euharistia sau Impdrtdsania este , jertfd, mancare si bdu-
turd duhovniceascd, este viata vesnica” (cap. IX ). Sunt prezen-
tate textele rugéciunilor care se rostesc la Euharistie (cap. IX-X),
ele fiind In numar de trei: doud la invocare - una la potir si alta
la frdngerea pdinii, scurte -, a treia, mai lungd, dupd cuminecare.
In vremea compunerii Didahiei, continutul Sf. Liturghii era re-
dus doar la aceste acte sacramentale. A

Aceste rugaciuni au foarte putind precizie dogmaticd. In ru-
giciunea care se rosteste Tnainte de cuminecare, asupra potirului,
este numit si David ,,fiu a lui Dumnezeu”, 1a fel ca si Iisus, prin
acelasi termen, roitg care Inseamnd si ,, slujitor/slugd” - ,, Mul-
tumindu-ti pentru via sfantd a lui David, copilul Tdu...”; In Tuga-
ciunea rostita asupra pdinii, se multumeste lui Dumnezeu pentru
viata §i cunogstinta - yYveolg - ce ne-a descoperit-o prin isus,
Fiul Sdu. Rugéciunea de multumire, care se rosteste dupd cumi-
necare, se termind cu cererea: ,, Vie harul si treacd lumea aceas-
ta”. La final se mentioneazi faptul ci ,, profetii” au dreptul sd
rosteascad si alte rugciuni de multumire.

Intr-un fragment coptic, se prescrie, la sfarsitul acestor ru-
géaciuni ale Euharistiei, si o formuld de multumire pentru Sfin-
tul Mir:

,Iti multumesc, Pdrinte Sfinte, pentru mirul ce ni l-ai facut
cunoscut prin lisus, Fiul Tdu, Tie mdrire in veci”.

Este atestatd serbarea Duminicii, prescriindu-se pentru toti
crestinii nu numai cuminecarea in fiecare duminicd, ci si mdrtu-
risirea pdcatelor:
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»In Duminica Domnului adunati-vd, frdngeti pdinea si savdr-
sifi Sfanta Euharistie, dupd ce, mai intdi, v-ati mdrturisit greselile
in Biserici, pentru ca sd fie curatd jertfa voastra” (cap. XIV).

Taina Euharistiei o primesc numai cei botezati In numele
Domnului. Prin Tmpértésanie lucreaza harul lui Dumnezeu.

Partea a Ill-a (cap. XI-XV) cuprinde Tnvétituri canonice (pr-
obleme de disciplini), numindu-se ordonantd disciplinari. In
aceastd parte se trateaza urmdtoarele aspecte:

1. Indatoririle spirituale; invititorii si fie primiti In comuni-
tate, dacd invatd dreptatea si cunoasterea lui Dumnezeu, iar atunci
cand nvatd gresit sa fie alungati.

Apostolii si profetii, care merg din loc in loc si propoviduiesc
invatatura Domnului (Evangheliei), si nu stea mai mult de trei
zile intr-un loc. Adevératii invatitori ai Domnului sunt cei care
fac ce spun, ceilalti sunt mincinosi.

2. Indatorirea de a face bine. Drumetul si fie primit si gézduit
bine; dacd std mai mult de trei zile, si i se dea de lucru.

3. Sfaturi cum si fie condusi comunitatea. In fiecare Dumi-
nicd, aceasta trebuie si se adune si si sdvarseasci Euharistia; si
se facd mirturisirea pécatelor si impécarea celor certati. Comuni-
tatea sd aibd ,, episcopi si diaconi vrednici de Domnul 5i blanzi”.
Acestia sunt alesi de comunitatea credinciosilor. Ei trebuie
respectat1 ca si profetii si invdfdtorii, pentru cé fndeplinesc slu-
jirea acelora.

Se insistd, mai apoi, asupra semnelor dupi care pot fi deosebiti
profetii cei falsi de cei adevirati. Criticarea celor adevirati ,,e pd-
cat impotriva Duhului Sfdnt”. Este pretins pentru ei acelasi trata-
ment ca si pentru Apostoli, ,, potrivit invdtdturilor Evangheliei”,
sise rﬁnduiesc »primifii” dupd poruncd ,, adicd dupd prescriptiile
mozaice”, ,,cdci ei sunt arhiereii vostri”

»Episcopii si diaconii indeplinesc si ei serviciul profetilor si
al invdtdtorilor”. Despre preoti nu se face mentiune, dar, desigur,

prin episcop se intelege atdt episcopul, cdt si preotul, ca in textele
nontestamentare, ca cei care au dreptul de a savarsi Sfintele Taine.
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Epilogul (cap. XVI) cuprinde un indemn la veghere si se
aratd semnele venirii sfarsitului lumii si sosirea Domnului pe
norii cerului.

Crestinii sunt indemnati sd mearga des la Bisericd si s fie
totdeauna pregititi, pentru cd ,,nu vd va fi de folos tot timpul
vietii voastre, dacd nu veti fi desavarsiti in timpul din urma”.

Autorul Didahiei este necunoscut.

Locul in care a fost scrisd Didahia se pare ci este Siria
sau Palestina (cu mediu iudaic, cu farisei, cu via lui David, cu
primifii etc.).

Timpul In care a fost scrisd Didahia. Dupa unii cercetétori,
este primul secol, iar dupd altii, secolul al Il-lea. Cei care ple-
deazi pentru secolul I spun ci este cu putind vreme inainte de
diramarea Ierusalimului, pentru c:

1. In cap. X VI cere pregitire pentru sfarsitul lumii, ca si cum
cititorii l-ar ajunge, inca in viata fiind; .

2. Imaginea In care ne este prezentatd organizarea si viata
Bisericii din timpul autorului este aceeasi ca si cea din Faptele
Apostolilor (anul 63) si din epistolele pastorale (anii 64-66);

3. Se recomandi citirea Evangheliei (la sfarsitul cap. XV),
deci, abia dupd traducerea in greceste a Evangheliei Iui Matei ar
fi putut fi redactatd opera. Aceasta utilizeazd unele epistole pau-
line (cap. XII: , orice profet care are meserie sd lucreze §i sd
mdndnce”

Simplitatea ritualului Botezului si a Sfintei Euharistii sunt con-
cludente In acest sens. Agapele par a fi legate de Euharistie. Admi-
nistratorii sau sivarsitorii Sfintei Liturghii si ai Tainelor sunt epis-
copii si diaconii, lipsind termenul de prezbiter; sunt'prezenlg'i
Apostolii, adicd misionarii care raspindesc credinta, apoi profetii,
care se deosebesc de fnvdtdtori prin aceea cd ei vorbesc ,,in duh”.

Didahia nu vorbeste de erezii si nu e indreptatd impotriva
gnosticilor si a montanistilor, neprezentind tendinte ebionitige sau
monarhiene. Sfanta Scripturd este, de asemenea, mult folosita.

5 - Patrologie v
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Importanta. ,, Invdtdturile celor doisprezece Apostoli” sau
»Didahia” este importantd pentru noi, deoarece ne di cele mai
pretioase stiri despre doctrina crestind din epoca primard si, in
special, despre constituirea comunititilor crestine. In ea gisim
invatdturi morale, dogmatice, liturgice (despre Sf. Taine), stiri
despre ierarhie, despre harismatici (Apostoli si profeti), si in-
structiuni disciplinare.

fntr-un cuvint, ca manual teologlc, ,,Invataturzle celor doi- -

sprezece Apostoli” ar cuprinde in sine trei discipline: Moral4, Li-
turgicd, Drept bisericesc. Capitolele sunt scurte, intreaga Didahie
avand abia dimensiunea ,, Epistolei cdtre Galateni” a Sf. Ap. Pavel
(10 700 de litere). Este cel mai vechi manual pentru rinduiala si
viata crestina.

Pentru noi, ortodocsii, importanta ei este si mai mare. Din ea
rezultd cd: Botezul s-a savirsit, de la Inceput, prin intreita afun-
dare, in numele Sfintei Treimi, Sf. Euharistie se dd tuturor din
péine si din vin si ca pdinea este cea dospitd, postul este cel de
miercurea $i vinerea, c ierarhia si serbarea duminicii erau de la
inceput.
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Sfantul Clement Romanul

Viata. Este unul din cei mai fnsemnati Parinti Apostolici. El
a fost al patrulea episcop al Romei. Episcopul de Lyon, Sf. Iri_neu
( 202), ne spune cd Sf. Clement a fost ales episcop al Romet, ca
al treilea de la Apostoli, primul fiind Sf. Apostol Petru, céruia
i-au urmat Lin (68-80), Anaclet (80-92) si Sf. Clement (92-101).

Tot Sf. Irineu, in lucrarea sa ,,Adversus haeresis”, ne martu-
riseste cd, In timpul Sf. Clement, erau incd multi crestini dintre
aceia care au trdit impreund cu Apostolii si le-au ascultat Invata-
turile. In al treilea raAnd dupi Apostoli, primeste episcopatul la
Roma, asadar, Sf. Clement, care-i vizuse pe fericitii Apostoli, se
apropiase de ei si avea predica lor in urechi si Traditia lor Tnain-
tea ochilor.

in vremea Sf. Clement, izbucnind o mare revoltd in sanul co-
munititii crestine din Corint, Biserica din Roma a trimis o scri-
soare foarte importantad corintenilor, indemnindu-i la pace si
reimprospitindu-le credinta si Traditia pe care o primisera de
curind de la Apostoli. i

Origen si Eusebiu 1l identifica pe Sf. Clement cu cel léudqt in
anul 62 de Sf. Ap. Pavel in ,, Epistola cdtre Filipeni”, ca principa-
lul sfiu colaborator in opera de consolidare a Bisericii din Roma:

.»..ajutdndu-le celor ce s-au nevoit intru Evanghelie impre-
und cu mine si cu Clement §i cu ceilalti impreund lucrdtori ai
mei, ale cdror nume sunt scrise in cartea vietii” (Filip. 4, 3).

Din ,, Epistola cdtre Corinteni” atribuitd lui, singura, de altfel,
autenticd, reiese cii el cunostea perfect Vechiul Testament, fo-
losea din plin Legea, Psalmii, Profetii, cirtile de in‘gelepci}me si
fntrebuinta apocrifele iudaice, acestea indreptdtindu-ne sa spu-
nem ci era un iudeu elenist, convertit la crestinism.

Scriitorii contemporani lui nu ne vorbesc de o moarte mar-
tirici. Mai tarziu, apar, insd, ,,Actele Martirice ale Sf. Clement”,
iar din acestea ar rezulta cd el a fost prins si aruncat in Inchisoare,
peniru cd fdcuse numeroase convertiri printre membrii aristo-
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cratiei romane. Refuzand sé sacrifice zeilor, impératul Traian 1-a
exilat in Chersonesul Tauric. Acolo erau multi crestini, folositi la
munca din mine. Clement si-a continuat pnntre el predicarea
Evangheliei si s-a dovedit chiar un facitor de minuni. Imparatul
Traian, auzind despre acestea, a poruncit si fie aruncat tn mare
cu o ancord de gt.

In anul 867, se spune cid Sfantul Chiril, apostolul slavilor, a
descoperit In Cherson moastele Sf. Clement, pe care le-a dus la
Roma, unde se gésesc si acum. Ce mai stim este faptul ci, la sfar-
situl secolului al IV-lea, s-a ridicat la Roma o Biserici in cinstea
Sf. Clement. Biserica Romano-Catolici 1i priznuieste amintirea
la 23 noiembrie, iar Biserica Ortodoxd o zi mai tarziu, la 24
noiembrie.

Sf. Clement a trimis, asa cum aritam mai sus, o scrisoare
catre Corinteni in numele Bisericii din Roma:

»Biserica lui Dumnezeu, care locuieste vremelnic la Roma,
cdtre Biserica lui Dumnezeu, care locuieste vremelnic la Corint.”

Mentiondm faptul cd numele Sf. Clemnet nu-1 intilnim
nicdieri in scrisoare. Ci el este autorul acesteia, ne-o spune epis-
copul Corintului, Dionisie, care, la anul 170, trimite o scrisoare
episcopului Romei, Sotir, spunindu-i:

»Astdzi am sdrbdtorit sfanta zi de Duminicd, cdnd am citit
scrisoarea voastrd; vom continua sd o citim mereu pentru zidire
sufleteascd, asa cum, de altfel, o facem si cu prima epistold pe
care ne-a scris-o Clement.”

Aceastd mirturie o gisim si la Eusebiu al Cezareei, Hegesip
s Irineu.

Epistola a fost scrisd pentru faptul c4, in Biserica din Corint,
citiva tineri au tulburat linistea acestei comunititi, prin rizvri-
tirea impotriva preotilor, pe care-i vor alunga. Aceasti rizvritire
s-a intAmplat cu ocazia vacantei scaunului episcopal din Corint
si a Incercdrii alegerii unui nou episcop. Epistola indici acest
fapt in capitolul 45:

» 91 Apostolii nostri au cunoscut, prin Domnul Iisus Hristos,
cd va fi ceartd pentru vrednicia episcopald”.
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Alegerea de episcop nu se realizase In timpul cind scrisese
Clement corintenilor si, pentru acest motiv, nici nu numeste pe
episcopul acestora in epistola sa.

Epistola, care contine 65 de capitole, a avut darul de a incer-
ca si facd s Inceteze revolta. Dupi cuprins, ea se poate Tmparti
in doud pdrti: de la cap. 1-36 si de la cap. 37-61; intre cap. 62 si
64 este prezentatd o recapitulare.

in partea I, Sf. Clement argumenteazi, pe larg, cd rizvritirea
are ca motiv invidia si mandria, iar inldturarea ei se poate realiza
numai prin dragoste si ascultare. Ilustreazd, apoi, binefacerile
acestor virtuti cu exemple din Vechiul Testament, din viata Mén-
tuitorului si a sfintilor si dé ca pildd armonia din naturd, buna-
tatea lui Dumnezeu, Invierea si figiduintele viitoare.

Asa, de exemplu, din Sfanta Scripturd se aratd ca din invidie
si méAndrie a ucis Cain pe Abel, a prigonit Isaac pe lacob, a fost
prigonit Tosif de fratii sdi, Moise de Faraon, David de Saul si, in
fine, crestinii din Roma de pagani (in timpul persecutiei lui Nero).

Pe de altii parte, prin dragoste si ascultare s-a Inaltat Enoh la
cer, a scipat Noe de potop, a fost gisit credincios Avraam, a sca-
pat Lot din Sodoma si Raav din Ierihon si prin ascultare s-a su-
pus patimilor chiar Domnul (se reproduce aici intregul capitol 52
din Isaia). Ascultitori au fost si proorocii si David. Dupad o scurta
paranteza, in care se argumenteaza Invierea si Judecata din urma,
la care isi vor lua risplata si cei ce s-au ldsat condusi de invidie si
cei ce au fost ascultitori, Sf. Clement aratd necesitatea supunerii.

in partea a II-a, Sf. Clement trece la sfaturi pozitive, pentru
a inlitura certurile, indemnand la supunerea rebelilor sub ascul-
tarea preotilor. Aratd, in continuare, ci instituirea episcopilor si
diaconilor a prezis-o Isaia si au desdvarsit-o Sfintii Apostoli, deci,
este necesard supunerea fatd de episcopi si preoti; de asemenea,
nu trebuie si se mai certe, fiindcd si Sf. Apostol Pavel i-a mustrat
cé se ceartd pe tema conducitorilor lor.
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Bazat pe I Corinteni 13, Sf. Clement face elogiul dragostei.
El propune ca cei care au organizat revolta si plece de bunivoie
in exil, pAnd cand cei care au fost agitati se vor linisti si se vor
supune pocdintei ce se va impune:

wSocotim cd nu e drept sd fie izgonifi din slujirea lor cei ce
au fost pusi episcopi de Apostoli sau, intre timp, de alfi birbati
vrednici, cu aprobarea intregii Biserici, si care au slujit turmei
lui Hristos fdrd prihand, cu smerenie, in liniste, cu grijd, de care
dau mdrturie toti, de multd vreme. Cd nu mic ne va fi pdcatul,
dacd indepdrtdm din dregdtoria de episcop pe cei care au adus
lui Dumnezeu, fdrd prihand si cu cuviosie, darurile. Fericifi sunt
preotii, care au plecat mai inainte si au avut un sfarsit plin de
roade si desdvdrsit; ei n-au a se mai teme cd-i va scoate cineva
din locul randuit lor” (cap. 44).

Vinovatii trebuie sd-si marturiseasci greseala, si se pociias-
cd, sd se Indepérteze pentru un timp din Corint, pentru ca si re-
vind pacea. Printr-o lungd rugiciune, Sf. Clement li cere lui
Dumnezeu si le dea corintenilor duhul unititii si al bunei inte-
legeri, sd indrepteze sfatul lor cétre ceea ce este mai bun. In in-
cheiere, 1i invitd pe credinciosii din Corint si trimiti vestea buni
cd tulburarea a incetat.

Timpul cénd a fost scrisd aceastd epistold poate fi fixat pe
baza unor criterii externe si interne.

a) Criterii externe. Eusebiu al Cezareei, in lucrarea sa Istoria
Bisericeascd, 111, 16, aseazi disputa din Corint in timpul domniei
lui Domitian (81-96) si spune ci Hegesip a scris despre aceastd
“ceartd”. Din alt pasaj de la Eusebiu, stim ci “in legdturd cu
cearta, desigur, Hegesip a scris atunci si despre epistola lui Cle-
ment”. Din aceasta, rezultd ci epistola a fost scrisi in timpul
domniei lui Domitian, intre 81 si 96.

b) Criterii interne. Dintre asa numitele ,, criterii interne” pu-
tem preciza anul redactdrii epistolei. Sf. Clement scrie, la incepu-
tul capitolelor I 'si VII, cd in Roma béntuie, inci si pe vremea cand
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scrie el epistola, persecutia care a secerat multime mare de \_fictime
dintre crestinii romani, persecutie declansatd pe timpul lui Nero:

In acelasi loc de luptd ne afldm si noi si aceeasi luptd ne
asteaptd §i pe noi” (cap. 7). .

In cap. I, el scrie c&, ,,din cauza neasteptatelor si deselor ne-
norociri si necazuri”, ce au venit peste crestinii din Roma, aces-
tia au ajlins abia cu Intrziere sd implineasca dorir}‘ga cgriqtemlor
de a le siri in ajutor pentru potolirea rdzvratirii din Biserica lor.
Aici nu poate fi vorba decit de persecutia din ultimul an de dom-
nie a lui Domitian, deci epistola a fost redactatd in anul 96.

Importanta epistolei. Ea a fost cititd in BigeriAcé, nu numai
in perioada cand a ajuns la Corint, ci si mai t.ﬁr_zm, in cz.ldrul c.:ul-
tului divin, asa cum ne spune episcopul Dionisie al Corintului, la
anul 170. . .

Corintenii au rdspandit-o si la alte Biserici din Orient st togte:
i-au dat mult respect. Biserica Siriei o considera drept canonicd
si ,, Codicele Alexandrin A” (din sec. al V-lea) al Sﬁntei. Scr'1ptur1
0 cuprindea si el. Se crede ci episcopul Poljcarp ual Smmel avea
si el o copie a acestei epistole si si-a dat silinta sa o imite, atunci
cand, la randul s#u, a scris la anul 107 o epistold din Filipi.

Ucenicul lui Policarp, Irineu, episcopul Lyonului, o numeste
epistold foarte puternicd”, iar Eusebiu al C_lezareei 0 numeste
,mare si admirabild” si atestd faptul cd, s1 pe vremea sa, ea
se citea in intrunirile crestinilor. Si, intr-adevdr, epistola merita
aceastd caracterizare, fiindci ea a fost scrisd de un episcop mult
respectat in Imperiul Roman, avind un sti} corpct, limba f;urats},
expunere clar, argumentare logicd, impértire bine proportionata,
cu un cuprins bogat, cu o tema unitard, argumente variate si po-
trivit alese.

Foarte frumos fmpaca autorul energia mustrérilor cu blandetea
indemnurilor. Emotia si-o stie exprima printr-o frumoasd concen-
trare a stilului, fird a strica sintaxa frazelor. Rugiciunea lupgé.de
la sfarsit pare a fi fost intrebuintatd in cadrul cultului, i.n Biserica

din Roma. Ea este de o inspiratie Indltitoare si covarsitoare.
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Epistola foloseste mult Sfanta Scriptur, mai cu seami pen-
tru exemplificri si exortatii. Abunda cu citate din Vechiul Testa-
ment. Din Noul Testament citeazd epistolele Sf. Apostol Pavel
cétre Corinteni, Romani si Evrei. Sf. Clement utilizeazi Traditia
evanghelicd (cap. 13, 2; 46, 8), dar nu porneste de la Evangheliile
cunoscute de noi. Se pare ci el nu a avut o carte a Noului Testa-
ment incheiatd si completd, dar considera scrierile Sfintilor Apos-
toli ca fiind inspirate in acelasi grad ca si Vechiul Testament.

Cénd vorbeste despre disciplina din armat, se simte influen-
ta culturii si a mediului roman; cind vorbeste de ordinea din na-
turd si din trupul omenesc, influenta filosofiei stoice; totusi, cu-
nostinta aprofundati a Vechiului Testament si folosirea excesivi
a citatelor din el il aratd pe Sf. Clement ca fiind iudeo-crestin.
Influenta romani si cea stoica se pot explica indeajuns prin influ-
enta mediului, fird si trebuiascd si admitem originea pigini a
sa. Invers, e mai greu si admitem ci un grec sau roman si-ar fi
insusit o asa temeinicd cunostintii a Vechiului Testament.

Doctrina. Primele scrieri crestine neinspirate nu sunt intoc-
mite cu un anumit scop, ci datoritd anumitor iImprejuriri. Asa si
in epistola Sf. Clement nu ne vom astepta si gisim o expunere
de credintd. Autorul face aici o operd practic, o operi de folos
imediat. Totusi, urmérind scopul siu, el prezinti si probleme de
mare importantd doctrinard. El va aminti despre dogma unitdtii
st infinitdfii lui Dumnezeu, despre dogma Sfintei Treimi, despre
dogma Intrupdrii, méantuirii si altele.

Credinta in invierea viitoare este intiritd de el prin recursul
la succesiunea zi-noapte, succesiune in care, dupi cum spune el,
»noaptea se culcd, ziua se scoald; ziua se scoald, ziua pleacd,
noaptea vine” (cap. 24); de asemenea, el aminteste de semintele
care, putrezind, rdsar si, mai ales, de legenda pdsdrii Phoenix.

Din epistold mai putem constata cum era sivarsit cultul, cu
multumiri de jertfd si umilintd (Taina Sf. Euharistii).
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Epistola ne dd mérturie si despre Suf.uAp.. lfetru si. Pavel,
despre mucenicia lor la Roma si despre céldtoria in Spania a Sf.
Ap. Pavel. . o )

Importanta acestei epistole mai consta s1 in failptul cd ne pre-
zintd existenta unei ierarhii ca institufie dzvmq, deqsebﬂa de

laici. Cum scopul siu era de a-i indemna pe credinciosl 1% supu-
nere fati de ierarhie, expunandu-le motivele pentru aceasta supu-
nere, autorul ne arati existenta acestei ierarhii, m.odlil de instrui-
re si treptele ei de episcop, preot si diacon, chiar in secolul I.
in cap. 40, Sf. Clement spune: . o .

Arhiereului 7i sunt incredintate anumite servicii si preuo,tllor
li s-a rdnduit locul lor si levitilor le sunt hotdrdte diaconii pro-
prii; laicul, in sfdrsit, este legat prin porunci privitoare lq lazcz:

Se intelege cé, prin analogie, aici este vqﬂ?a Flespre ierarhia
Noului Testament si despre raportul dintre laici si cler, deoarece
in capitolul urmator, 41, zice: N )

., Fiecare dintre noi, fratilor, sd cayte cu cucermcie, cain
propriul sdu rang sd fie binepldcut lui Du.mnez...ebf,‘ av.c,z,nd con-
stiinta curatd si nedepdsind canonul randuit slujirii lui. )

, Se vede, deci, clar, ci nu fiecare crestin este preot, dupa cum
sustin protestantii.

" Aceasti ierarhie, ne arati el mai departe, este de la} Dumnqzeu.
Apostolii ne-au vestit Evanghelia primitd de la Iisus Hristos
insusi, iar Tisus Hristos a fost trimis de Dumnezeu, iar Apostolii
de Hristos, ei rAnduindu-si urmasi: N

., Predicand, dar si botezdnd, in tdri fi in altUe ceta,tz-, au pus
episcopi si diaconi, pentru cel ce aveau sa creadg, pe cei care au
crezut intdi, dupd ce au fost probati de Domnul. '

Mai mult chiar, Apostolii au pus reguld pentru succesiunea
lor, deoarece stiau ci se va intAmpla cearta pentru slujirea epis-

opala: _
P ,»S1 apostolii nostri au cunoscut, prii? Domnu.l lisus Hrfstog,
cd va fi ceartd pentru dregdtoria de episcop. qu aceastd pri-
cind, ludnd mai dinainte desdvdrsitd cunostintd, au pus episcopi
pe cei de care am vorbit mai tnainte si le-au dat lor grija, ca, la
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moartea lor, sd le continue slujirea alti bdrbati incercati. So-
cotim, deci, cd nu e drept sd fie izgoniti din slujirea lor cei care
au fost pusi episcopi de Apostoli sau, intre timp, de alfi bdrbati
vrednici, cu aprobarea intregii Biserici, si care au slujit turmei
lui Hristos fard prihand, cu smerenie, in liniste, cu grijd, de care
dau mdrturie toti multd vreme” (cap. 44).

Dupé cum se vede din citatul de mai sus, ierarhia se alegea
dintre barbatii distinsi, mai ales cind aveau o viati curati, si
numai dupi ce au repausat puteau si fie Tnlocuiti. Vorbeste aici,
pentru prima datd, de succesiunea apostolicd.

Pentru romano-catolici, aceastd epistoli mai este important
prin faptul cd ar fi o mérturie, o dovadi, pentru primatul Bisericii
Romane, deoarece Biserica Romani a intervenit in cearta ce se
iscase 1n Biserica din Corint, fird si fie solicitati. Adevarul, Tnsé,
nu este acesta. Sf. Clement Romanul, atunci cand a scris aceasti
epistold, nu s-a gindit la exercitarea vreunui oarecare drept, ci a
scris din dragoste crestineasci pentru frati, din rivni pentru pas-
trarea credintei, linistii si pacii in Biserica lui Hristos.

Tonul epistolei nu este al unui superior, ci al unui egal. Daci
Sf. Clement ar fi avut vreun drept de jurisdictie, de oarecare
autoritate, ar fi trimis-o In numele siu, iar nu ca o epistold de la
o Bisericéd la alta. Nu mult dupd Sf. Clement, un alt episcop, de
data aceasta al Antiohiei, Sf. Ignatie Teoforul, scrie Bisericilor din
Efes, Magnezia, Trali, Roma chiar, din Filadelfia, din Smirna si
chiar unui episcop, Policarp al Smirnei, dandu-le tuturor sfaturi,

indemnandu-i s se fereasci de erezii, si se supund ierarhiei sta-
bilite, lucru pe care il face si Clement in epistola sa, dar nimeni
nu s-a géndit sd faci din aceste interventii un act de autoritate.

Lui Clement i s-au atribuit si alte epistole. Le amintim:

»A doua epistold cdtre Corinteni” - Ilpdg Koptv9toue
deutépa. Aceasti epistold nu-i apartine. Ea a fost gésitd in Codi-
cele Alexandrin, impreund cu epistola autentici a lui Clement,
precum si cu alte scrieri, dar 1i lipseau ultimele nou# capitole
(XII-XX). S-a géisit si textul ei si in versiunea siriaci. Lipsa acelor
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capitole a fost completatd odatd cu gésirea Codicelui lerusa-
limitan de cétre Filotei Vrienius.

Cei din vechime nu amintesc aceasti operd. Primul care vor-
beste despre ea este Eusebiu, care zicc_a: ,,Exiustdﬁ si 0a doua
epistold a lui Clement, de care cei vechi - dupd cdte stiu - n-au
fdcut uz.” . .

Fer. Ieronim, in ,, De viris illustribus”, disiel o a doua' CPIS-
toli a lui Clement, dar despre care spune ci ,,nu este admisd de
cei vechi”. L -

Aceastd a doua epistold este cea mai veche pr'edlca crestind
cu cuprins obignuit parenetic. Indeamné pe crestini sa fgcg fapFe
bune si si se fereasci de cele rele, si péstreze darul primit prin
taina ’lwnincirii, adica prin Botez si prin faina pecetlui.rii, l.asate
de Hristos, si aibd in vedere opera de méntuire a lui Hnust-os,
cuvintele Lui si Judecata viitoare si si se pocdiascd, parasind
ciiile picatelor si mplinind voia lui Dumnezeu ete. .

Linia si stilul exclud autenticitatea clementind. Ca e, 'FOtllSl,
adresata ai:eleasi generatii de oameni ca si epistolele lui Cle-
ment, sau, cel mai tirziu, generatiei urmatoare, dovedcuasfe rfloduul
cum citeazi cuvintele Domnului si ale Apostolilor, fird sd aiba
inci textele scrise ale Noului Testament. Predica aceastalpoatueAﬁ
anterioard chiar scrierilor Sfintilor Ignatie si Policarp, ﬁmdca in
ea nu se face nicio amintire de ereziile gnostice, care au circulat
in secolul al II-lea, in intreaga Bisericé, si au fost combatute de
predicatorii acelei perioade de timp. . . o

Sub numele lui Clement s-au mai pastrat si ,,Douq epistole
cdtre fecioare”. Textul acestor epistole a fost descopeflt in seco-
lul al XVIII-lea. Se pare ci, la origine, nu a fost decét una sin-

gurd, cici prima nu are sfarsit, iar cea de-a doua nu are mAceput.
Timpul aparitiei lor este pus de majoritatea cercetitorilor in sec.
al II-lea. Primii scriitori crestini care amintesc de ea sunt St.
Epifanie si Fer. Ieronim si sunt consideyate de ei ca ﬁmii auten-
tice. Ele au fost transmise posterititii printr-o traducere in limba
siriacd, ficuti, probabil, dupd originalul grecesc. In ele se prea-
mireste fecioria. De la celibii de ambele sexe se cere pietate,
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viatd desdvarsitd, moravuri curate si evitarea oricdrui fapt ce ar
putea da nastere la banuieli in aceasti privintd. De aceea, se com-
bate traiul Impreund al clericilor celibi cu fecioarele care, sub
pretextul cd vor fi Indrumate spre desdvérsire, triiau n aceeasi
casi cu clericii. Un predicator, cind merge intr-un loc unde sunt
frati de credintd, trebuie si se duci la unul din ei si acolo si se
adune si ceilalti. Dacé Intr-un singur loc e numai o singuri femeie,
nu trebuie sd se predice Sfanta Scripturd. D3 exemple extrase din
viata patriarhilor, a profetilor, a Apostolilor si a lui lisus Hristos.

» Pseudoclementinele” sunt cele mai vestite scrieri atribuite
lui Clement. Ele sunt in numér de doui: una in originalul grec,
intitulatd ,, Omilii”, a fost pistratd in prelucrarea in limba latin
a lui Rufin, intitulatd ,, Recunoasteri”. Scrierea este, de fapt, un
roman apostolic, in care se povestesc célitoriile Sf. Petru, con-
troversele sale cu Simon Magul si convertirea lui Clement. Ele au
un continut dogmatic si istoric. Simon Magul e prezentat ca mar-
cionit, ceea ce demonstreaza ci ,,Omiliile” au fost scrise dupi
anul 144, cind apare erezia marcioniti. Combétandu-1 pe Mar-
cion, fi atribuie Sf. Petru conceptia iudaizanti, ebionitd, despre
crestinism, sustindnd ci revelatia crestind e numai repetarea celei
mozaice, iar lisus Hristos nu e Dumnezeu, ci numai profet ade-
varat. Contestd valoarea hristofaniei de pe drumul Damascului.
Mai sustine ca Sf. Scripturd contine §i pérti bune si pérti rele,
deci si adevir si minciuni, pentru ci lumea intreagi este compusi
din contraste, din amestec de adevir si minciuni.

In conceptia despre Dumnezeu autorul e panteist, afirmand
¢ Dumnezeu e injma tuturor lucrurilor, din Care emané energia
vitala a fiintelor; Ii atribuie si formi. Tendinta iudaizanti e evi-
dentd si in partea istoricd a amanuntelor pseudo-clementine, prin
rolul important de sef al intregii Biserici ce i se atribuie lui Iacob,
fratele Domnului, la care ficeau referire iudaizantii incd de pe
vremea Apostolilor.

»Recunoasterile” contin aceeasi invatiturd ca si ,, Omiliile”,
dar erezia nu apare asa de pregnant, deoarece opera ni s-a pistrat
numai in prelucrarea ortodoxului Rufin, care a incercat, ca si la
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prelucrarea operei lui Origen, sa elimine ereziile din textul origi-
nal. Partea doctrinar#, discursurile Iui Petru, Clement si a altor
personaje sunt Incadrate intr-o povestire fantasticd, alcituind un
roman de aventuri, dupid modelul romanelor ce ne-au rimas din
antichitatea pigana. Clement Isi povesteste viata pAnd la momen-
tul cind ajunge episcop al Romei.
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Sfantul Ignatie al Antiohiei

Viata. Sf. Ignatie este unul din sufletele cele mai puternice
si, de asemenea, cele mai smerite si mai patrunse de dragostea lui
Dumnezeu, pe care Biserica 1-a avut vreodatd. Centrul vietii si
activitatii sale este Iisus Hristos, de a Cérui dragoste a fost nein-
cetat mistuit. El insusi spunea ca ,,nu iubeste nimic in afard de
Tisus Hristos”, sau ceea ce iubeste, ,,iubeste in lisus Hristos”.

Lisus Hristos este Cel pentru Care el poarta lanturile sale, care
sunt méirgéritare duhovnicesti. Aceastd dragoste puternici a fost
izvorul umilintei, al devotamentului sdu in pastoratie si, indeo-
sebi, al dorintei sale de martiriu. Acest episcop atit de smerit,
att de atent la nevoile spirituale ale Bisericii, atit de preocupat
de pericolele care amenintau credinta si puteau si-i rupd unitatea,
atit de atasat comunititii sale din Antiohia, nu aspira decit la
onoarea de a-s1 varsa sangele pentru Hristos, socotind ci acesta
era, prin excelentd, mijlocul de a se face una cu Stipanul siu.

Toate acestea ne dau o idee inaltd despre méretia sa morala,
personalitatea sa plind de viatd si martiriul sdu glorios care a
facut nepieritoare amintirea sa. Asupra vietii Sf. Ignatie Teoforul
cunoastem foarte putine lucruri, din lipsa documentelor auten-
tice. Actele martiriului sdu, care ni se infitiseazi sub dou# forme,
»Actele Romei” si ,,Actele Antiohiei”, au caracter legendar, fiind
astfel lipsite de valoare istorica.

Marturii despre el avem, totusi, de la Eusebiu al Cezareei,
Fer. Jeronim si Origen. Epistolele sale si cea a Sf. Policarp citre
Filipeni ne ajutd numai la reconstituirea icoanei sale sufletesti,
iar ca material istoric nu servesc decét in ceea ce priveste cilito-
ria sa la Roma. Alte aménunte in legaturi cu originea sa, educatia
si episcopatul sdu, nu avem.

Ceea ce este caracteristic la Sf. Ignatie sunt cele doui nu-
miri ale sale, care se afld totdeauna in fruntea epistolelor sale si
care pun in lumind intensa lui trdire launtricd. Primul nume, Ig-
natie, derivand de la latinescul ,,ignis” (= foc), il caracterizeazi
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pe omul aprins si Inflécdrat de dragostea pentru Hristos. Asupra
celui de-al doilea nume, @copdpog - ,, Teoforul” - existd doud
interpretari:

1. Prima, care se traduce cu un sens pasiv, adica ,,cel purtat
de Dumnezeu”, sustine cd Sf. Ignatie ar fi pruncul pe care, luln-
du-1in bratele Sale Mantuitorul, 1-ar fi dat exemplu de smerenie
si nevinovitie ucenicilor (Mt. 18, 2-3). De aceastd parere sunt
Anastasie Bibliotecarul si Simeon Metafrastul.

2. Altd interpretare traduce cuvantul cu un sens activ, adicd
,,purtdtor de Dumnezeu”. Acest nume i s-ar potrivi mai bine,
ardtAnd gradul inalt de viatd duhovniceascd la care ajunsese Sf.
Ignatie.

Privind originea sa, ceea ce este sigur este faptul cd el nu era
cetitean roman, altfel n-ar fi fost condamnat si moard prin
aruncarea la fiare, ci, mai degrabd, se crede cd era de origine si-
riand. Lipsa documentelor face, de asemenea, si nu se stie precis
discipolul cédrui Apostol va fi fost Sf. Ignatie. Si aici existd pareri
diferite la scriitorii bisericesti, deoarece unii il considera ca uce-
nic al Sf. Joan Evanghelistul, iar altii al Sf. Ap. Pavel.

Cele mai vechi traditii 1l reprezintd pe Sf. Ignatie ca al doilea
urmas al Sf. Ap. Petru pe scaunul Antiohiei. El I-a inlocuit pe
Evodiu, dar nu se stie 1n ce an. De aceeasi parere este si Fer. Je-
ronim. In timpul episcopatului Sf. Ignatie, s-a abétut asupra Bise-
ricii Antiohiei o persecutie, care se pare cd nu a fost nici foarte
violenti si nici de lungé duraté, intrucét se terminase deja, atunci
cand Sf. Ignatie sosise la Troada.

Asupra imprejurarilor martiriului sdu avem stiri provenind
din cinci surse diferite. Dupd cum ne aratd Eusebiu si ,,Actele
Martirice”, Sf. Ignatie a fost condamnat pe vremea impératului
Traian. Dupa ,,Martirologul Colbertin”, Sf. Ignatie a fost con-
damnat de Tnsusi impératul Traian, pe cind acesta se afla Intr-o
expeditie Indreptati impotriva Armenilor si Partilor.

Cid a fost condamnat pe timpul Impdaratului Traian este un
lucru cert, dar ci aceastd sentintd a fost datd de insusi imparatul
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Traian este un fapt Indoielnic, Intrucét Sf. Ignatie ar fi pomenit
acest lucru in epistolele sale; de asemenea, daci ar fi fost con-
damnat de citre Traian insusi, Sf. Ignatie n-ar mai fi scris roma-
nilor sd nu intervind in favoarea sa, deoarece stia sigur ci sentinta
datd de un fmpérat nu mai poate fi schimbati de nimeni.

De asemenea, se stie cd Traian n-a venit In Orient decét pe
la anul 107, iar Sf. Ignatie a murit, dupd cum arati actul martiric
mentionat mai sus, in anul 107. Mai sigur, se pare faptul ci Sf.
Ignatie a fost condamnat de catre legatul Siriei si aceasta explicd
rugdmintea ficutd romanilor de a nu interveni in favoarea sa pe
langd Tmpérat.

Motivele pentru care a fost condamnat nu sunt cunoscute;
cel mai probabil, In urma unui denunt scris sau a unei misciri
populare. Nefiind cetdtean roman, dar personalitatea primi a
Bisericii Antiohiei, legatul hotéreste ca Sf. Ignatie si fie dus la
Roma si dat la fiare. Odaté cu pronuntarea sentintei de a fi dus la
Roma si dat spre mancare fiarelor din circ, incepe ultima, cea mai
grea, dar si cea mai fericitd etapd din viata Sf. Ignatie. Aceasti
etapd corespunde implinirii dorintei sale nemérginite de a-si viirsa
sangele pentru Iisus Hristos.

Incredintat unei girzi alcatuitd din zece soldati, Sf. Ignatie
porneste din Antiohia spre Roma, célitorind, cind pe uscat, cind
pe apd. Pe drum el are de suferit multe rdutiti din pricina celor
zece ,,leoparzi”, cum numeste el garda care-l Tnsoteste:

»Din Siria pdnd la Roma md lupt cu fiarele pe uscat si prin
apd, ziua si noaptea, legat de zece leoparzi, adicd de o grupd de sol-
dati, care se fac incd si mai rdutdciosi, cand primesc binefaceri.”

Din acestea, reiese cd acesti soldati primeau unele daruri
pentru a se purta mai omeneste cu cei pe care-i escortau, dar ei,
dimpotrivé, se purtau mai riu, pentru a obtine si mai mult. In
drumul spre Roma, acest detasament de soldati mai avea misiu-
nea de a stringe si alti condamnati care, impreund cu Sf. Ignatie
erau trimisi pentru a suferi martiriul la Roma.

Pornind din Seleucia Siriei pe api, apoi pe uscat, trecind
prin Filadelfia, convoiul din care fécea parte si Sf. Ignatie ajunge
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la Smirna, unde face un popas destul de lung. Auzind de sosirea
la Smirna a Sf. Ignatie, Bisericile vecine ale Efesului, Magneziei
si Tralliei si-au ficut o datorie de onoare de a trimite delegati
pentru a-1 saluta si a-i impérti mangaierile lor. Delegatia Efesu-
lui, cea mai numeroasi, il cuprindea pe episcopul Onisim, diaco-
nul Burrus si alti delegati: Crocus, Euxullus si Fronton, a cdror
calitate nu o cunoastem.

Magnezia Meandrului 1-a trimis pe episcopul sdu, Damas,
precum si pe cei doi preoti, Basus si Apoloniu, si pe diaconul Zo-
tion. Biserica Tralliei, mai indepértatd, nu era reprezentatd decét
de episcopul sdu, Polib. La Smirna, Sf. Ignatie a fost oaspetele
Sf. Policarp, episcopul Smirnei.

Din Smirna, Sf. Ignatie a scris patru dintre epistolele sale: trei
erau adresate Bisericilor ai caror delegati veniserd Intru intdmpi-
narea sa, pentru a-i transmite mangaierile lor, §i anume, Biserici-
lor Efesului, Magneziei si Tralliei, iar a patra era adresatd Biseri-
cii Romei. Aceasta din urmai - ,, Epistola cdtre Romani” - este
singura care poarti o datd, ea fiind scrisd la 24 august, iar prin
continutul ei, ea exprimd, prin excelentd, dragostea si dorinta
fierbinte a Sf. Ignatie de a fi martirizat.

,, Credinta cea mai vie, grija arzdtoare pentru moarte - spu-
ne un mare ginditor crestin - n-au exprimat niciodatd accente
atdt de pasionale”. intr-adevir, niciun glas si nimeni altul, fard
numai cuvintele celui care L-a simtit si L-a iubit pe Mantuitorul
Tisus Hristos mai mult ca oricine, nu va putea si spuni mai bine
ceea ce a simtit Sf. Ignatie, mergand spre martiriu, si ceea ce a
exprimat el in ,, Epistola cdtre Romani”. Numai aceastd dragoste,
care i face pe martirii obisnuiti s accepte martiriul pentru a
rdméne credinciosi lui Dumnezeu, produce in Ignatie ceva mai
mult; ea (dragostea) nu-1 face si accepte, ci sd doreascd moartea:

Md tem - spune Sf. Ignatie, adresdndu-se crestinilor din
Roma -, adicd de dragostea voastrd, ca nu cumva tocmai ea
sd-mi aducd pagubd, cdci voud vd este usor sd faceti ce voiti, dar
pentru mine este greu a ajunge la Dumnezeu, dacd nu cumva nu
md veti cruta.”
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Este aceeasi idee pe care Sf. Ignatie o va relua cu mai multd
tarie si Inflicdrare sfintd in cap. IV, cind, adresindu-se roma-
nilor, 1i va ruga sd nu-si arate dragostea lor fatd de el in chip
nepotrivit, caci el de bunavoie vrea sa moard pentru Dumnezeu:

»Ldsati-md sd fiu mdncare fiarelor, prin care am putinta sd
ajung la Dumnezeu. Grau al lui Dumnezeu sunt si vreau sd md
macine dinfii fiarelor, pentru ca sd fiu aflat pdine curatd a lui
Hristos.”

Crestinii din Roma, mai degraba, isi pot manifesta dragostea
fatd de el momind fiarele atunci cind va fi aruncat in mijlocul lor:

»~Mai degrabd momiti fiarele, ca sd-mi fie mormant si sd nu
lase nimic din trupul meu, pentru ca sd nu fiu cuiva povard
(dupd moarte)”.

Cu aceste din urma cuvinte, Sf. Ignatie 1si arati, Intr-adevir,
smerenia sa sfintd, cdci nici dupa moarte - dupi cum spune si
Sf. Ap. Pavel, care n viatd n-a vrut s ingreuneze cu intretinerea
sa pe niciunul din fiii sdi duhovnicesti, ci a muncit si s-a rugat
neincetat zi si noapte - nu vrea ca si mai rimani ceva din el,
pentru a nu Impovdra cu cele ale ingropdrii pe vreunul dintre
crestini:

wAtunci voi fi cu adevdrat ucenic al lui Iisus Hristos, cdnd
lumea nu va mai vedea nici trupul meu. Rugafi-L pe Hristos pen-
tru mine, ca prin aceste unelte sd fiu aflat jertfd lui Dumnezeu.
Nu vd poruncesc ca Petru si Pavel. Aceia erau Apostoli, eu sunt
un osdndit; aceia erau liberi, eu rob pand acum. Dar, dacd pd-
timesc, voi deveni rob slobozit al lui lisus Hristos si voi nvia ca
slobod tntr-Insul. Acum, in lanturi md invdt sd nu doresc nimic.”

El nu cere mai mult, ,,decdt a fi jertfit lui Dumnezeu, pand
cand este gata un jertfelnic - moartea ce i se pregitise - pentru
ca in dragoste formdnd un cor, sd cantati Tatdlui in lisus Hristos,
cd Dumnezeu a tnvrednicit pe episcopul Siriei sd fie aflat, fiind
adus de la Rdsdrit la Apus (...) Bine este a apune din lume cdtre
Dumnezeu, ca sd rdsar in El”.
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Ucenicia Sf. Ignatie incepe acum, cu prilejul acestor sufe-
rinte. El se roagi si aiba parte de fiarele ce-i sunt pregitite, si le
giseascd gata pentru a-1 sfasia si nu numai fiarele, dar oricine s
vind asupra lui, numai si ajunga la Hristos:

,, Fie ca sd am parte de fiarele ce-mi sunt pregdtite si md rog
sd le gdsesc gata. Le voi momi, ca sd md mdndnce indatd, nu ca
pe unii, de care temdndu-se nu-i ating. Si chiar dacd ele impotri-
va vointei lor nu vor vrea, eu le voi sili. Fiti ingdduitori cu mine;
stiu ce-mi este de folos. Acum incep a fi ucenic. Focul, crucea,
multimea fiareloy, tdieri, impdrtiri, risipiri de oase, strivire de
membre, sfardmdri ale trupului intreg, pedepse rele ale diavolu-
Iui sd vie asuprd-mi, numai sd ajung la Hristos.”

Toate cele ale lumii, plécerile ei, impdrétiile veacului aces-
tuia sunt mai putin decit a muri pentru lisus Hristos. Moartea
ce-1 std in fatd este nasterea cea adevaratd a Sf. Ignatie, iar a trai
inseamni a-i dori moartea. Dacd romanii au, intr-adevar, pe Dum-
nezeu in ei, nu-1 vor impiedica s sufere pentru Dumnezeu:

,»Nimic nu-mi vor folosi pldcerile lumi, nici impdradtiile vea-
cului acestuia. Mai bine-mi este sd mor in Hristos lisus, decdt sd
impdrdtesc peste marginile pamdntului. Caut pe Acela Care a
murit pentru noi.”

Crestinii din Roma sunt rugati si tind cu Dumnezeu, ajutin-
du-i Sf. Ignatie sd Tnvingd diavolul:

»Stapanitorul lumii acesteia vrea sd md rdpeascd la sine, sd
strice gandul meu cel indreptat cdtre Dumnezeu. Sd nu ajute
niciunul dintre voi care sunteti de fatd; dimpotrivd, sd tineti cu
mine, adicd cu Dumnezeu.”

Apoi, in cuvinte de o rard fromusete si maretie spiritnala, Sf.
Ignatie continui:

,»Nu propovdduiti pe Hristos si sd rdvnifi lumea ! Zavistia sd
nu se sdldsluiascd intre voi. lubirea mea a fost rdstignitd si nu
este in mine foc iubitor de materie, ci apd vie, care vorbeste in
mine si-mi strigd dinlduntru: Vino la Tatdl !”
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Epistola se incheie cu rugimintea adresati crestinilor din
Roma de a se ruga pentru Biserica din Siria si starseste prin cu-
venita salutare n Iisus Hristos:

»Pomeniti in rugdciunile voastre Biserica din Siria, care in
locul meu are pe Dumnezeu ca pdstor. Vi salutd duhul meu Si
dragostea Bisericilor care m-au primit in numele lui lisus
Hristos, iar nu ca pe un cdldtor. V-am scris aceasta la 24 august.
Fiti sandtogi, pdnd in sfdrsit in statornicie pentru lisus Hristos.”

Incheind ~Epistola cdtre Romani” i cu aceasta si primul popas
la Smirna, Sf. Ignatie, alituri de ceilalti martiri, isi continui de
acum din nou drumul, indreptdndu-se spre Troada. Pani aici, ST.
Ignatie a fost tnsotit de diaconul Burrus, care i-a fost de mare
folos. Aici, in Troada, el a primit Tmbucuritoarea veste c§ perse-
cutia in Siria a incetat. El scrie acum ultimele trei epistole, adre-
sate Bisericilor din Filadelfia si Smirna si episcopului Policarp.

De la Troada traverseazi Macedonia pe Via Egnatia pani la
Dyrrachium (Durazzo), trecand prin Filipi si Tesalonic.

In Filipi, martirii sunt bine primiti de crestinii de aici, care 1si
manifestd dragostea tnsotindu-i pani la o oarecare distanti de
orasul lor. La rugdmintea Sf. Ignatie, filipenii adreseazi o scri-
soare de felicitare crestinilor din Antiohia si, totodati, i-au scris
lui Policarp sa trimitd scrisoarea lor crestinilor din Siria prin cu-
rierul sdu. Pe aceeasi cale, ei 1l rugau pe Policarp si le trimiti
toate epistolele Sf. Ignatie pe care el le avea.

De la Dyrrachium, cildtoria Sf. Ignatie si a celorlalti a conti-
nuat pe apd, pand la Brindisi, iar de acolo, pe jos, pani la Roma,
pe calea alpiand.

Cu acestea, drumul glorios al sfAntului martir ia sfarsit si, de
acum, se apropie tot mai mult clipa cind, prin moartea sa, el se
va putea ridica la Acela pe Care L-a iubit atit de mult.

Calatoria Sf. Ignatie a fost planificata, probabil, in asa fel,
incét el sd soseascd la Roma citre sfarsitul spectacolelor oferite
de impdratul Traian n cinstea victoriei repurtate Tmpotriva daci-
lor. Dacé rizboiul cu dacii s-a terminat n anul 106, aceste ser-
béri, care au durat 123 de zile, s-au prelungit si in anul 107.
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Zece mii de gladiatori au pierit pentru distfareal pqporulm rof:
man; 11 000 de fiare sélbatice au fczst on}orat.e. .Ina.unfe' de afi
ucise, insd, 1i se aruncau, fard indoiala, dupa Ob.ICC.l, si cil’gva con-
damnati. Astfel, la 18 decembrie au murit c}m dintre 1nso’g1ForAu
Sf. Ignatie, Zosim si Rufus. Dou.é'zﬂe dupd aceea, va Vel’];l,. in
sfarsit, rAndul episcopului Antiohiei. La 20 decembrie, el obtine

area atit de arzitor doritd. | _
favOIE\K/IeeEsltecat de dintii fiarelor, el devine gvréul Tui I-'Iristovs. Flarele
au devorat trupul siu, iar ceea ce a mai ramas, adlcg pa'r‘ule cehi
mai tari, au fost pios adunate si tra.nspoﬂate in Antiohia, cace
mai nepretuit tezaur. Aceste rdmasite au fost depuse, mai apo,
fntr-un sanctuar in fata portii Dafne, unde se mai aflau, Tnca, pe
timpul cilitoriei Fer. Ieronim in O_riept. ) lona.

Biserica Antiohiei 1-a sarbatorit timp mde.lunga‘? pe St. gna-
tie 1a 17 octombrie. in panegiricul Sfantului, rostit cu aceasta
ocazie, Sf. Ioan Gurd de Aur spunea: . o

Roma s-a inrosit de sangele sdu; voi (antiohienil ) .a,tz ac.iu-.
nat ramdisitele lui. Voi ati avut avantaju.l de a-lvedea episcop; el
(romanii) au primit ultima sa suﬂare{' ei au fo;tA martqru batdliei
sale, ai victoriei sale si ai triumfului sdu; vot il aveti to'tdAeauna-
in mijlocul vostru. Voi ati trimis un episcop, el v-au IrimLs inapol
. néf‘t%mpératul Teodosie cel Tanir, ramasitele martirului au
fost mutate Tn orasul Dafne, iar in secolu} a} VI—}eg, spune un 1§-
toric, ele au fost transportate la Roma. Pana asta.21, ].E'>1scarlca;X Ra-

siriteand 1i priznuieste amintirea la 20 decembrie, iar cea Apu-
seand la 1 februarie.

Opera. in drumul sdu cidtre Roma, Sf. .Ignatie a scris sapte
epistole: citre Efeseni, Magnezieni, Tralzem, qua;_zz, .Sjmzrneng,
Filadelfieni si cétre Sf. Policarp, eplsAcopqu Smirnei. Dm. acels ie
sapte epistole noi putem s extragem invatatura sau doctrina lui.

Doctrina. Cele cinci epistole adresate comunité:gilor din Efes,
Magnezia, Tralli, Filadelfia si Smirna se aseamana intre ele. In
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acestea, Sf. Ignatie indeamni, in primul rand, la supunere fatd de
lerarhie. Astfel, el 1i roagi pe credinciosi si nu sdvarseascd
nimic fard episcopi si preoti:

»Fdrd episcop nu este ingdduit nici a boteza, nici a face
agape, ci ceea ce gdseste el de bun, aceea sd treacd si ca bine
pldcut lui Dumnezeu” (,,Ep. cdtre Smirneni”, VIII).

,» Cine face altfel nu are constiinta curatd” (Ep. catre Tra-
lieni, VII).

Le spune, de asemenea, adresantilor sii, si-i respecte pe epis-
copi, preoti si diaconi, cici firid ei nu se poate vorbi de Biserici:

»De asemenea, toti sd-i respecte pe diaconi ca pe lisus
Hristos, sd-1 respecte si pe episcop, care este chip al Tatdlui, iar
pe preofi, ca pe sobor al lui Dumnezeu si ca adunare a Apos-
tolilor. Fdrd acestia nu se poate vorbi de Biserici” G, Ep. catre
Tralieni”, 11I).

»Nimeni sd nu facd ceva din cele ce apartin Bisericii. Acea
euharistie sd fie socotitd bund, care este ficutd de episcop sau de
cel cdruia episcopul i-a tngdduit. Unde se vede episcopul, acolo
sd fie si multimea credinciosilor, dupd cum unde este Hristos,
acolo este si Biserica catolicd” (., Ep. cdtre Smirneni”, VIII).

Trebuie retinut c&, prin ,, Biserica catolicd”, Périntii si vechii
scriitori bisericesti au inteles, indeosebi, ,, Biserica drept credin-
cioasd, ortodoxd, pdstrdtoare a Traditiei”, spre deosebire de Bi-
sericile Intemeiate de unii eretici sau schismatici. Se intelege ca
numele de ,,catolicd” (deplini, ortodox4, universala, a toatd lu-
mea) desemna si Biserica cea mai numeroasi. Biserica Occiden-
tald actuald pe nedrept se numeste ,,carolicd”, cici, chiar daci
este cea mai numeroasi, nu este si pistritoarea Traditiei nealte-
rate si a dogmelor ortodoxe in integritatea lor. Se intelege ci
teologii apuseni cautd si dovedeascd indreptitirea numelui de
»catolicd™ §i In ceea ce priveste Traditia si dogmele.

In al doilea rand, Sf. Ignatie 1i iIndeamn pe credinciosi si se
fereascd de erezii. Ereziile combitute de el sunt cele ale grupu-
rilor de iudaizangi si de docheti.
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Iudaizantii, ebionitii si cerintienii negau diyinitatea Iui Hristos,
Care era socotit om, tinand si la ritualul iudaic. .

Dochetii sustineau ci lisus Hristos a avut numai un trup apa-
rent. Deci,’ Maéntuitorul avénd trup aparent, moartea s1 invierea
Lui nu puteau sd aibi nici un efect, ele find rqaleA:: .

Vorbind despre eretici in general, Sf. ngnatw ii numeste fiare
cu chip omenesc, cdini turbati, care musca pe fllflg, 1up1 si strica-
tori ai casei Domnului. Invatdturile lor sunt ratac.:1te,u ne{cl)lcisy
toare si basme vechi. Erezia este socotitd cao buruiana stlralna1 si
rea, planti a diavolului care da otrava aducatoarue de moarte ce clln
care o soarbe. Crestinii trebuie sd se fereasca de er.et'lci si de
tnvititurile lor, cici, desi unii poarta numelp dS: S:restlpl, invad-
tura lor este otrivitoare si anevoie de lecuit. Invgtat}lra 1uda1za.nta
este numitd aluat vechi si acrit. Crestinul Freluame sd se preschlm—.
be in aluatul cel bun, care este Hristos, $1 sa nu-i asculte pe cel

i-ar vorbi despre iudaism: ' o
Care,,lEste necuvii;fcios lucru a propovddui pe Hrz.st.os si trdi cu
iudeii, cdci nu crestinismul a cdzut in iudaism, ci iudaismul in
crestinism” (,,Ep. Cdtre Magnezieni”, X). . . §

nvititora dochetilor este combdtutd cu citate dlp Sfanta
Scripturi si chiar cu exemplul suferintelor lui I1§us anstos{ (?f.
Ignatie araté ci lisus Hristos a avut un truR real, caA S-a nasc1u1 din
Fecioara Maria, din neamul lui David, a baujc, a ,r’nancat, a patum?
ristignire, a murit si a tnviat (,, Ep. cdt.re Tralze:m ,LX )J El spune:
Acela Care era din veci aldturi de Tatal., S-a ardtat in cele

de p’é urmd” (,,Ep. Cdtre Magl?e.zierfi”, V.II st V{II ) o 1

El apartine de atunci familiei 11.11 David dupa”trup si es eé in
acelasi timp, Fiul Omului si Fiul 1u1' ]?qmnez§:u( Ep. cdtre ]I”f-
seni”, XX). Toate acestea sunt reahta.gl, nu 51mple aparenge'tu. e
asemenea, realitatea suferintei lui Hristos este si ea clar ardtata

. cdtre Smirneni”, 1). o
(”Eli:aig de eretici, Sf. Ignatie 1i Indeamnd pe creuzghncmsl s se
poarte cu blandete, cici ,,poate cumva se vor pocdl, ceea ce este
greu de crezut, iar aceasta std in puterea lul'Hrlszjgs, Care este

viata noastrd cea adevdratd” (,,Ep. cdtre Smirneni”, IV).
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fi indeamni pe crestini, Indeosebi, si se fereasci de dezbi-
nari, s Intrebuinteze o singurd Euharistie, dupi cum si trupul lui
Hristos este unul. Euharistia este Sfinta Tain prin care ne im-
partasim cu Sfantul Trup si Snge al Domnului si Dumnezeului
s$i Mantuitorului nostru lisus Hristos, sub infétisarea pAinii si a
vinului.

Sf. Ignatie cunoaste covérsitoarea importanti a acestei Sfinte
Taine 1n actul méntuirii noastre si, de aceea, vorbeste in chip deo-
sebit despre ea in epistolele sale. El spune ci aceasta este péinea
frantd In sacrificiul crestin (,, Ep. cdtre Efeseni”, XX). Aceasti péine
este Trupul lui Iisus Hristos (,, Ep. cdtre Romani”, VII). Este ceea
ce se numeste cu un cuvant care va raméne In limbajul crestin:
.» Euharistie”.

Sustindnd prezenta reali a Domnului nostru Tisus Hristos in
Sfanta Buharistie, Sf. Ignatie spunea in timp ce mergea la martiriu:

»Pdinea lui Dumnezeu vreau, care este Trupul lui lisus Hristos
st bduturd vreau Sdngele Lui, care este dragoste nepieritoare”
(., Ep. cdtre Romani”, VII).

El mdrturiseste, apoi, ci nu existi decat o singurii Euharistie,
dupd cum ,, unul este Trupul Domnului nostru lisus Hristos S unul
paharul spre unirea cu Séngele Lui” (,, Ep. cdtre Filadelfieni”, IV).

in cuvinte de o frumusete rard, Sf. Ignatie defineste Sf. Euha-
ristie, ardtind, in acelasi timp, si efectele ei. Fl o numeste ,, doctri-
na nemuririi, antidot impotriva mortii, care ne ajutd la inviere”
G, Ep. cdtre Smirneni”, VII). De aceea, este un mare pericol pentru
docheti faptul ci se tin departe de Euharistie si rugdciune, nemar-
turisind Euharistia ca Trup al Mantuitorului nostru Tisus Hristos.

Cénd Sf. Ignatie se adreseazi Sf. Policarp, 1i di sfaturi cu
privire la misiunea sa episcopal. il indeamni ca, prin rugaciune
si credintd, si fie vesnic tare. Ti spune si fie ca o nicovali pe care
se bate cu ciocanul, ciici , este insusirea unui mare luptdtor de a

Ji lovit i totusi sd inving3” (,,Ep. cdtre Policarp”, 1II).

,» Epistola cdtre Romani” este unici 1n felul ei. Aici, autorul

se adreseazd unei comunititi pe care nu o cunoaste. In aceasti
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epistold nu se mai dau sfaturi. Nu mai este vorba nici dAe ie.rar}.ue,
nici de erezii. Scopul unic al Sf. Ignatie era de a nu fi 1mp1ed1c.at
si devind martir. Ea ne di descrierea vie a unui §uﬂet de crestin,
care, prin dispretul sdu fatd de moarte §i prin dogp;a sa d.e cer, nu
a putut fi egalat. Aceasti epistold aratad y1a‘ga s_pmtual.a 51 mistica
nu numai a unui singur om, ci a intregii epoci a martirilor. )
Epistolele Sf. Ignatie sunt, indeose‘_bi, importante,u pegtru mar-
turiile pe care ni le dau cu privire la 1erafh1ve, adevaruri de cre-
dinti (dogme), Biserici, cult si viata crestma.. o .
lerarhia este prezentatd ca ,,institufie dzvznc'z”.. Sft. Ignatu:,
atestd cele trei trepte ale ierarhiei: episcop, preot §1 dzacqn. Aratd
ci intr-o comunitate existd un singur episcop s1 fara episcop nu
se poate face nimic, iar preotii sunt infenor% eplscopul}ll; deAase-
menea intre episcopi si preoti trebuie sd existe armonie ca }ntre
chitari si coarde. Pe diaconi 1i aminteste 1n al treilea rand. Ei tre—.
buie s se supund episcopului ca unui har al Ului Dumnez'eu.’s,,l
preotilor ca unei legi a lui lisus Hris_tos (,,Ep. cdtre Magnezieni”,
VI). Diaconii i sunt dragi inimii lui. o _
In ceea ce priveste fnvdtdtura despre Biserch, Stf. Ignatie
aratd ci, ea a fost infiintatd prin moartea lui lisus Hristos. Ea. este
unicd, fie Intre iudei, fie intre pdgéni. Hristos este capul ei, 1.ar
credinciosii membrele. Conducitorul Bisericii Vﬁgute este epis-
copul. Sf. Ignatie aratd cd Biserica este aceea prin care Putem
dobandi mantuirea, deoarece ,,in Bisericd se concretzzeazq’ !zarul
dumnezeiesc si puterea lui lisus Hristos” (., Ep. cdtre Efeseni”, XI).
Biserica este conceputd ca institufie, care de la igceput se
afld in legiturd cu persoana Domnului nostru Iisu§ Hnsto§, .dm
care cauzi se numeste ,,aleasd dupd vointa Tatdlui si a lui Izsplts
Hristos, Dumnezeul nostru” (,,Ep. cdtre Efeseni”, XI). St. Ignat1§
considerd Biserica, In general, ca , pdstrdtoarea anscfmbluluz
credintei si a practicii, a cdrei unitate se fundamenteazaApe cre-
dintd, se intdreste prin dragoste si se desdvdrseste in Iisus
Hrl:stos ” (,,Ep. cdtre Efeseni”, IV).
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Vorbind despre unitatea ei, Sf. Ignatie invati ci ,, Dumnezeu
este unitate si unitatea Sa este simbolul aceleia care trebuie s
domneascd in Bisericd” (,,Ep. cdtre Magnezieni”, VII), este uni-
tatea care trebuie sd facid si domneasci armonia universali. Uni-
tatea Buharistiei este simbolul unititii Bisericii. Rolul cel mai de
seamad al Bisericii in viata crestinilor este acela de a mijloci co-
muniunea spirituald a credinciosilor cu Iisus Hristos prin Sfintele
Taine, care se sfintesc si se giisesc numai in Biserici (, Ep. cdtre
Smirneni”, VIII). Sf. Ignatie arati ci cei ce nu se gasesc 1n Bise-
ricd, adicd nu fac parte din membrii Bisericii, sunt lipsiti de Eu-
haristie. El spune:

»Dacd cineva nu este tnlduntrul jertfelnicului, este lipsit de
pdinea lui Dumnezeu” (,,Ep. cdtre Efeseni”, V).

De aici, reiese ci cei care se gisesc in afara Bisericii nu pot
primi Sfintele Taine si, indeosebi, Sf. Euharistie, deci nu se pot
méntui.

Sf. Ignatie mai aratd ci ziua Sabatului a fost desfiintati si in-
locuitd cu ziua Domnului - Duminica.

Pentru a fi crestin, scrie Sf. Ignatie, nu e de ajuns a te numi
crestin, Ci e necesar a triii crestineste, iar a trii crestineste nu
inseamnd a tréi dupé oameni, ci dupi Tisus Hristos, Care a murit
penirunoi pentru ca, prin credinta in moartea Lui, s scipim de
moarte (,,Ep. cdtre Tralieni”, II).

A trdi dupd Hristos nu inseamni doar a asculta sfaturile
Sale, ci si a imita exemplele Sale, a fi fatd de El ceea ce El a fost
fatd de Tatal (,, Ep. cdtre Filadelfieni”, VII); Inseamn4 a ne uni cu
El in Trupul si in Duhul S#u (Ep. cdtre Policarp, V). Sf. Ignatie
ii Indeamna pe crestini si se jubeasci in Tisus Hristos si, Intr-un
sens mai larg, sd-i iubeasci si pe cei picitosi si pe eretici, rugén-
du-se pentru intoarcerea lor (,, Ep. cdtre Efeseni”, X).

Crestinii trebuie sd-si pézeascd trupurile neintinate, ca pe
niste temple ale lui Dumnezeu (,, Ep. cdtre Efeseni”, IX). Cei ce
pot rdméne in curitie, ducand o viati casti spre cinstea Trupului

PATROLOGIE 95

Domnului, si rimani astfel, fard a se 1duda cu aceasta, cici, daca
se lauds, sunt pierduti (,, Ep. cdtre Policarp”, V). A .
Credinciosii sunt sfituiti, de asemenea, s se aQune cat mai
des la Buharistia Domnului, cici prin aceasta se nimicesc puterile
Satanei, iar in unirea credintei piere inriurirea lui cea rea (,, Ep.
cdtre Efeseni”, II). o ' .
Credinta si expresia in Intregime a acestel vietl cre$E1n§ a 191
Hristos in noi o constituie, dupd Sf. Ignatie, cele doud virtufi:
credinta si dragostea: )

. Inceputul este credinta, iar sfdrsitul este drafgc.)stea. Ama.n-
doudi unite sunt Dumnezeu, iar toate celelalte privitoare la vir-
tute decurg din acestea” (,, Ep. cdtre Efeseni”, )u(IV). o

Sf. Ignatie merge pand acolo, incét spune ,,cd cel care-simar-
turiseste credinta, pe fayd, nu pdcdtuieste, precum nimeni care
are dragoste nu urdgste” (,, Ep. cdtre Efeseni ’ , YII). Cr.edm'ga este
Trupul Domnului, dragostea este Séngele lui Tisus Hristos (,, Ep.
cdtre Tralieni”, VIII). ‘ o o

in privinta cdsdroriei, Sf. Ignatie aratd cd aceasta H§bule sa
se faci cu aprobarea episcopului, pentru a ﬁ_.m DomAnuAl, iar nu in
pofti. Femeile trebuie si-i iubeascd pe §o'g11u 1o.r,' atat 1nupr1v.1.nta
trupului, cét si a duhului. Bérbrfl’gii trebuie si-si iubeasca sotiile,
precum si Hristos iubeste Biserica. . ) .

Sfaturile, Indemnurile, pe care ni le di Sf. Ignatie, sunt 46 cz
reald actualitate si fiecare crestin al zilelor noastre ar tr;cbql sd
pizeascl aceste sfaturi care sunt izvoréte dintr-o credinta vie s1
tare in Hristos Domnul. . ]

Si astiizi, glasul sfAntului martir se aude parca in gura pasto-
rilor ’Bisericii Ortodoxe care, indemnandu-ne la smerenie, supu-

nere si iubire in Hristos, ar repeta cuvintele Sf. Ignatie, care
acum 20 de veacuri scria crestinilor din Magnezia: ‘

,, Supuneti-vd episcopului si unii altora_, precum {:Ir.zst'os S-a su-
pus Tatcilui dupd Trup, iar Apostolii lui Hrzstuos,. Tatdlui si Dulufliu,
pentru ca sd fie intre voi unire si trupeascd s duhovniceascd”.
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Sfantul Policarp

Viata. Sf. Plocarp al Smirnei este unul dintre Périntii Apos-
tolici care au cunoscut pe Sfintii Apostoli sau pe urmasii lor
imediati. Despre Sf. Policarp avem mdrzurii, in primul rind, din
Epistola Sf. Ignatie al Antiohiei, care, trimitdndu-i o scrisoare, i
se adreseazd astfel:

»(-..) lui Policarp, episcopul Bisericii smirnenilor, dar, mai
bine spus, celui care il are episcop Dumnezeu-Tatdl si pe Dom-
nul nostru lisus Hristos, multd bucurie.”

Altd informatie o avem chiar din ,, Epistola Sf. Policarp cdtre
Filipeni”, din ,,Martiriul Sf. Policarp”, dar si de la Sf. Irineu
al Lugdunului (Lyonului), Tertulian, Eusebiu, Fer. Ieronim si pa-
triarhul Fotie.

Data nasterii Sf. Policarp poate fi stabilit, dupi propria sa
marturisire, In functie de anul muceniciei, eveniment care s-a pe-
trecut in anul 156. Atunci, Sf. Policarp mirturiseste in fata pro-
consulului Asiei ci i slujeste lui lisus Hristos de 86 de ani.
Astfel, aflam cd el s-a niscut la anul 70.

Parintii Tui erau crestini si a fost botezat de mic, explicAndu-se
astfel slujirea lui de 86 de ani. Sf. Irineu, care I-a cunoscut perso-
nal pe Sf. Policarp, ne spune ci el insusi vorbea de legiturile pe
care le-a avut cu Sf. Evanghelist Ioan si cu ceilalti ucenici, care
au vazut pe Domnul. Tot Sf. Irineu ne spune cd Sf. Policarp a fost
asezat episcop al Smirnei de cétre Apostoli. Iar, dupi o traditie a
Bisericii din Smirna si dupd mérturia lui Tertulian, se crede ci Sf.
Policarp a fost hirotonit episcop chiar de citre Sf. Evanghelist Ioan.

In timpul episcopatului siu a avut de luptat cu ereziile ap#-
rute in Bisericd, printre care marcionitii si ebionitii. Prin purtarea
sa, el a cistigat un fel de intdietate asupra celorlalte comunititi
crestine din Asia Mica, dupd cum afirmi Fer. Ieronim: ,, fotius

Asiae principe fuit”.
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Sf. Irineu scrie unui eretic, Florin, cd isi aduce aminte de
toate aminuntele petrecerii sale In societatea Sf. Policarp si cd
Sf. Policarp avea o mare oroare de erezii:

., Cdci tmi amintesc mai bine de cele ce am invdtat in acel
timp, decdt cele ce am invdtat de curdnd, pentru cd ceea ce am
invdtat in tinerete se lipeste mai tare de spirit i nu se uitd nicio-
datd; pdstrez amintirea locului unde obisnuia preafericitul Poli-
carp sd tind discursuri, a modului cum intra acolo i iesea, a
prezentei sale, a felului sdu de viatd si a infdatisdrii trupului sdu.
Pot reproduce discursurile ce le rostea poporului, istorisirea
convorbirilor ce le avusese cu loan si cu ceilalti ce vdzuserd pe
Domnul si cele ce i le spuseserd ei despre invatdtura si minunile
lui Hristos. Afirmatiile acestea concordau intru toate cu ceea ce
citim in Sfanta Scripturd, el fiind instruit de martori oculari ai
vietii CuvAntului. Dumnezeu mi-a acordat harul de a putea as-
culta aceste lucruri cu atentie extraordinard, de a nu le scrie pe
hartie, ci in inima mea, si de a le repeta necontenit. Pot sd vd asi-
gur in fafa lui Dumnezeu cd, dacd acest preafericit bdtrdn, suc-
cesor al Apostolilor, ar fi auzit doctrina ce-o propovdduiti, si-ar fi
astupat urechile si ar fi strigat dupd obiceiul sdu: Doamne, la ce
mi-ai rezervat, ca sd le sufdr acestea ! Si ori de era in picioare, ori
sezdnd, ar fi fugit indatd. Ceea ce spun pot confirma prin SCriso-
rile pe care le-a scris Sf. Policarp, fie bisericilor din vecindtatea
sa, pentru a le intdri credinta, fie unor credinciosi in particular
pentru a-i mustra sau indemna” (Istoria Bisericeascd, V, 20).

in anul cilitoriei Sf. Ignatie spre Roma, Sf. Policarp era epis-
cop al Smirnei. Din epistolele Sf. Ignatie citre Biserica din Smir-
na si citre Sf. Policarp, observam cé Sf. Ignatie il iubea pe aces-
ta si-1 considera vrednic pastor sufletesc. Sfaturile pe care i le da
le Insoteste cu mentiunea ,, precum si faci”

Spre sfarsitul vietii sale, la anul 155, Policarp va céldtori la Roma,
unde-i va combate pe ereticii care se adunau acolo din toate par-
tile imperiului. Episcopul Romei, Anicet (154-166), il va primi cu
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mare cinste, il invitd s slujeascd impreund Sf. Liturghie si fi di
intietate la Potir (adicd s-a Impértésit tnaintea papei Anicet).

Cei doi au discutat despre mai multe probleme care interesau
bisericile din Apus si Résérit. Printre problemele discutate, a fost
si aceea a datei serbdrii Pastilor. In Risfrit, Fastile Crucii se ser-
bau la /4 Nisan, odati cu Pastile iudeilor, iar in ziua de 16 Nisan
se serbau Pastile Invierii, in orice zi ar fi cazut, spre deosebire de
Biserica Romani, care serba Pastile Intotdeauna Duminica.

Discutia lui Policarp cu papa Anicet, pentru fixarea unei zile
in care sd se serbeze Pastile atit in Résérit cat si in Apus, nu a
ajuns la niciun rezultat. Policarp sustinea ci el a mostenit acest
fel de a serba Pastile de la Sf. Evanghelist Ioan (traditia ioane-
icd), iar papa Anicet, de la Sf. Apostol Petru (traditia petrini). Vor
ajunge la concluzia ca fiecare Bisericd sd serbeze Pastile dupi
traditia ei, cei doi despartindu-se ca buni prieteni.

Fer. Ieronim mérturiseste cd, in timpul sederii la Roma, Sf.
Policarp a convertit o multime de gnostici, marcioniti si valenti-
nieni, descriind si stirea despre intAlnirea lui Policarp cu Marcion
insusi, informatie pe care o avea de la Sf. Irineu, care scrie:

»Policarp, care nu numai cd a fost instruit de Apostoli si
convorbise familiar cu mai multi din cei ce vizuserd pe Domnul,
dar care fusese si asezat episcop de Smirna de cdtre Apostoli,
cdci el a trdit foarte mult timp si a suferit ilustrul martiriu in
extremd bdtrdnete, a profesat totdeauna doctrina pe care o in-
vdtase de la Apostoli, pe care Biserica o pdstreazd pand astdzi si
care este singura doctrind adevdrata (...) El merse la Roma pe
timpul lui Anicet §i acolo a convertit un mare numdr de eretici
predicdnd, cdci doctrina ce o propoviduia Biserica era identicd
cu cea pe care o invdtase de la Apostoli.”

Se zice cd, Marcion apropiindu-se fntr-o zi de Policarp si in-
trebandu-l: , Md cunosti ?”, el (Policarp) i-ar fi rispuns: “Te cu-
nosc ca cel dintdi ndscut al lui Satana. ”

Asa se exprimd Sf. Policarp si despre ereticii docheti in Epis-
fola sa cdtre Filipeni, cap. VII, 1:
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., Cdci oricine nu mdrturiseste cd lisus Hristos a venit in trup
este antihrist; cel ce nu mdrturiseste mdrturia crucii este de la
diavol, iar cel care intoarce cuvintele Domnului spre poftele sale
si spune cd nu-i nici inviere, nici judecatd, acela este primul nds-
cut a lui Satana.” ' '

Dupi intoarcerea sa de la Roma, in Asia Mica va izbucni (3
persecutie declansati de Antonin Piul, iar Sf. Policarp, impreuqa
cu 11 credinciosi, cade victimi acesteia, la data de 23 februarie
156. A fost o persecutie crudd, a patra incepind de la Nero, .in
care au pierit multi crestini si In care a strélucit ca soa'rele epis-
copul nonagenar Policarp. Din actele martirice ale lui Pohc:::trp
reiese faptul ca si pdganii 1l respectau, numindu-1 ,, dascdlul Asiei,
pdrintele crestinilor, surpdtorul zeilor nostri”. )

In ceea ce priveste opera lui Policarp, Sf. Irineu spune cd a
scris mai multe epistole; Eusebiu nu cunoaste decit pe cea citre
Filipeni. ‘

Pionius, autorul ,, Vietii lui Policarp”, spune cd a avut mat
multe scrieri, dar care s-au risipit In timpul persecutiei ficutd la
domiciliu, de citre cei care-1 cdutau pe episcop ca si-1 aresteze.
Din nefericire, nu s-a pastrat decét Epistola cdtre Filipeni.

Care a fost motivul Intocmirii acestei epistole ?

Filipenii fi cer lui Policarp si le trimitd o copie dupd scrivso—
rile pe care le are de la Sf. Ignatie si 1l roagd, de asemenea, sd le
trimitd epistola lor Bisericii din Antiohia. Policarp, tnmlgélldu-le
epistolele Sf. Ignatie, se simte dator sd le scrie si 1e'dﬁ si unele
sfaturi, dupi cum filipenii au cerut. E1 i sigurd cd epistola lor va
fi trimisd prin cineva sau se va duce chiar el. Acel 1'ésp1}ns feste
Epistola cdtre Filipeni. Trebuie sd fi fost scrisd la putin timp

dup# moartea Sf. Ignatie. Se vede aceasta din cap. X, und.e. au-
torul 1i indeamni pe filipeni si asculte de cuvantul dreptatii, pe
care l-au auzit si ceilalti - ,,cdci acum sunt la locul cuvenit, lan-
gd Domnul”; in fine, i roagd pe filipeni s&-1 instiinteze despre
soarta lui Ignatie, Indati ce vor sosi stiri sigure despre el.



102 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

Epistola contine 14 capitole, In care Sf. Policarp d3 sfaturi si
indemnuri, pe un ton moderat si grav. Policarp zice ci nu di
aceste sfaturi din indemn propriu, ci dupd dorinta filipenilor.
Sunt sfaturi morale si pastorale, pe care le oferd din experienta sa
proprie, cit si din pasaje scripturistice extrase din Predica de pe
Munte, din epistolele Sf. Ap. Pavel (Romani, Corinteni, Galateni,
Efeseni, Tesaloniceni, Timotei si Filipeni) si epistola I a Sf. Petru.
Din Vechiul Testament nu are decét céteva citate.

Sf. Policarp i indeamnd pe filipeni la supunere fati de
Hristos. El 1i indeamni la dreptate, in general, citind mult Pre-
dica de pe Munte si rezuménd apoi poruncile dreptitii in cele trei
virtuti teologice: credinta, nidejdea si dragostea.

Insirs, apot, datoriile diferitelor categorii sociale, din punct
de vedere al dreptitii, aritdnd cum trebuie si se poarte birbatii
cu sotiile, spunand Tn mod deosebit ci femeile trebuie si umble
in credinta ce li s-a dat, sd-si iubeascd birbatii si si-si creasci
copiii in frica Iui Dumnezeu.

Da, in sférsit, sfaturi diaconilor si preotilor. El 1si exprim re-
gretul pentru Valens, care a fost preot in Filipi, dar s-a ariitat
nevrednic de aceastd demnitate, cizand in picatul licomiei. Tu-
turor categoriilor sociale le porunceste si se supuni preotilor si
diaconilor, ca lui Dumnezeu si lui Tisus Hristos, iar de eretici si
se fereascd ca de antihristi si intdi niscuti ai lui Satan.

Indeamni 1a rugdciune pentru conducdtorii si autorititile sta-
tului si chiar pentru cei sunt impotriva credintei crestine. Toate
aceste sfaturi sunt intdrite cu citate din Sfanta Scripturs.

Valoarea epistolei ca méarturie a Traditiei vechi bisericesti re-
zultd din cuprinsul ei, in primul rAnd cu privire la adevirurile de
credintd atacate de gnostici, pe care-i combate. El aratii clar ci
Lisus Hristos este Domnul si Mantuitorul lumii. El S-a intrupat
pentru pécatele noastre, iar aceastd Intrupare este reals:

.» Oricine nu mdrturiseste cd lisus Hristos a venit in trup este
antihrist; cine nu recunoaste mdrturia Crucii este de la diavol.”

Tot In aceasti epistold este atestatit Judecata si [nvierea viitoare:
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. Cine zice cd nu este inviere si judecatd viitoare, acela este

intdiul ndscut a lui Satan.” ‘ _
Vorbind despre ierarhia bisericeascd, Sf. Policarp aminteste

de treapta diaconului si a preotului. Nu Vprbeste despre episcop,

deoarece in Filipi, la acea datd, nu era episcop. o
Importanta acestei epistole, constd, mai ales, in marturia pe

care o di despre epistolele Sf. Ignatie. . . .
Sfantul Policarp al Smirnei riméine una din cele mai mari

personalititi ale crestinismului secolului al Il-lea.
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Papias

Relatiri despre Papias ne-au lisat Irineu, Eusebiu si leronim,
dar relatdrile sunt uneori contradictorii. Eusebiu ne spune ci el
era episcop al Bisericii din Hierapolis din Frigia. De la Irinen
avem relatarea cd a fost ucenic al Sf. Evanghelist Toan sl prieten
cu Sf. Policarp al Smirnei. El a avut legituri, dupd cum spune
Eusebiu (Ist. bis., 3, 31 si 34; 39, 9), si cu Sf. Apostol (diaconul)
Filip si fiicele acestuia, profetese, care se asezaserd la Hieropolis.

Daci el a fost ucenic al Evanghelistului Ioan sau al unui alt
prezbiter Ioan, este o problemi nu pe deplin ldmuriti. Sf. Irineu
il socoteste discipol al Sfantului Evanghelist Ioan; Eusebiu, 1ns#,
in ,, Istoria bisericeasci” (III), citind un pasaj din opera lui Pa-
pias, unde se vorbeste despre doui persoane cu numele de Toan
(unul citat odatd cu Apostolii Petru, Andei, Filip etc., si altul
odatd cu Aristion), arati ci Papias a fost ucenic al prezbiterului
loan, iar nu al Evanghelistului Ioan.

Eusebiu intentionat face aceasti afirmatie, tocmai pentru a
nu stirbi autoritatea Sf. Evanghelist Ioan. Tnvititura lui Papias
despre o fmpdritie de 1000 de ani ai lui Tisus Hristos nu ar fi,
deci, de la Sf. Evanghelist Ioan. In tot cazul, insd, dacd n-a fost
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ucenic al Sf. Evanghelist Toan, el a ascultat si discutat cu disci-
ii lilor. .
pOhl,,AC‘agisztizul Pascal” (sec. al VII-lea) spune ca 'Pe.lpias a fos?
martirizat 1a Pergam, impreund cu a¥t,i martiri crs.astml, in acelatsl
timp cand a fost martirizat Sf. Pohcgrp lﬂa .Smlrga.“Sur.el';l este
confirmati si de Fotie (Bibl., 232); deci, sfa;slml vietii lui Papias
poate fi asezat in al doilea sfert al secolplul ?.1 Ii[_lf,a' .

Papias Tnsusi numeste pe Aposto.h ,bdtrdni”, cum fi nu-
meste Sf. Irineu atét pe el, cét si pe Policarp. AD_ar, Paplas mai nu-
meéte ,batrdn” si pe un anume loan, careu 15} c}}esfas.ur'a activi-
tatea deodati cu el; pomeneste si un alt ,,bdtran”, An§t1on.

Toan ,, bétranul” va fi fost si el ucenic al Apostoluhﬂn Toan. Eu—.
sebiu atestd cd, pe vremea sa, s vedea la Efes .moqnant‘ul gcelul
Toan, aldturi de Apostolul Ioan, pe ambele fiind inscriptionate

an’. '

numlgl:si;fg Aristion, alt ,,bdtrdn”, coleg a} Tui Pap1_as, ne §p1irie
un ,, Codice din Etsmiadzin (Armenia) ”_, caﬂel a SCris s.far$17tu46a
Evanghelia lui Marcu (16, 9-20). Constm.t,mle A_postolzce ( g ')
dau acest nume primului si celui de-al treilea e]._:ns.copAal .Smlrnlen?
probabil pe nedrept. Papias il nume§te pe P:I‘lStlf)EI‘ ina.mutea ui
Toan, cand 1l Insird ntre ,, bdtrdni”, si pe amandm fi Ingird szpa—
rat, dupi Apostoli, spunind cé el culege 8 noteaAza ce a z1s n-
drei, Petru si alti Apostoli pe care ii insira (gapAte n}’total, intre ei
si Toan) si ceea ce a zis Aristion si loan .,,bat'ranbfl - .
, Papias s-a bucurat de o mare reputatie Ach1ar din VeChll‘l’ie. : u—l
sebiu 1l numeste ,,bdrbat foarte invdtat, in toate cunoscat'm (’l’
Scripturii”. Totusi, tot Eusebiu il numeste ” Jfoarte scurt lq minte”.

Pentru care motiv s-a pronuntat Euseb_m a'stfel ? Pgsf?ﬂ, pen-
tru ci Papias a fost adeptul hiliasmului si Shlzjrucel udmtal dintre
crestini care a cdutat sd acrediteze aceasta invatatura.

Opera. Singurul titlu de opera care s-a pastrat de la P.z,l’mixs
este ,,Explicarea cuvintelor de tnvdtdturd ale Domnului”, in

cinci cdrti.
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In aceasti operd, el isi propune ca, pe 1angi explicarea invi-
taturilor Domnului, si adune altele ce n-au fost scrise in Evan-
ghelii, convins fiind ¢4 cele nescrise sunt mai de folos:

»---CACL am socotit c¢d nu-mi folosesc atdt de mult cele din
cdrfile lor cdt cele din viu si neschimbat grai.”

Papias avea oarecare dreptate, cici in Evanghelii nu se scri-
sese tot despre Mantuitorul. Circulau idei de doctrind moral, pe
care Papias le putea afla de la Evanghelistul Ioan, sau, daci nu
de la el, de la discipolii lui, de 1a misionari, evanghelisti si altii.

O pérere justd si sigurd nu s-a putut face despre opera lui Pa-
pias, fiindcd ea nu se pistreazd in intregime. Sunt céteva frag-
mente care se péstreazd la Sf. Irineu si Eusebiu al Cezareei. In-
formatii despre ea mai existd si la patriarhul Fotie, Gheorghe
Amartalos, Anastasie Sinaitul si altii. Fragmente din opera lui
Papias sunt publicate in toate editiile in care s-au publicat ope-
rele Pirintilor Apostolici. Se pare ci, in Evul Mediu, opera inca
se mai pastra in intregime.

Fragmentele mai importante pastrate sunt in numir de dous,
oferind informatii despre Evanghelistii Marcu si Matei. Fragmen-
tul in care se vorbeste despre Marcu este acesta:

»Marcu a fost talmaciul lui Petru si a scris cu exactitate cele
ce si-a adus aminte, dar nu in ordine, din cele zise Si fdcute de
Hristos, cdci nici n-a auzit pe Domnul, nici I-a urmat, ci, mai
tdrziu, cum am zis, umbla cu Petru, care invdta cum cerea tre-
buinta, iar nu dupd ordinea cuvintelor Domnului; asa cd Marcu
n-a gresit scriind unele lucruri cum si-a adus aminte; cd de un
singur lucru a purtat grijd, sd nu lase nimic la o parte din cele
ce a auzit sau sd mintd ceva in cele ce a spus.”

Fragmentul de la Matei este mult mai scurt:

»Matei a scris in dialectul ebraic, pe acestea le-a explicat
fiecare cum a purut.”

Aceste doud fragmente sunt de mare importanti pentru stu-
diul introducerii in Noul Testament. Fragmentele celelalte si, In-
deosebi, cel al lui Apolinarie, in care se vorbeste despre moartea
lui Tuda trddatorul, nu prezintd importanti.
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Despre cuprinsul operei, afari de fragmente, aflam tot th re-
latdrile lui Eusebiu. Se poate vedea cd Papias a cunoscut 51 Ep1§—
tola I a lui Joan si a lui Petru, posibil si Evangh.eha dupd Evrei.
in cartea lui Papias se mai povesteste, zice Eusebm, despre minu-
nea Sf. Apostol Filip (a inviat un mort) si a lui Il_lStI:IS, numit si
Barsaba, care a biut otravd fird sa i se intimple nimic.

De asemenea, cartea contine ,,unele pilde si invatdiuri ale
Maéntuitorului, necunoscute, altele mai mult .legendar”. Intre
acestea, ar fi o Impéritie trupeascd a lui lisus H1:1§tos, care Vaudura
1000 de ani dupi invierea Lui din morti. De aici, se ys:de cd Pa-
pias a fost hiliast. Hiliasmul lui provine de la o gresita interpre-
tare a textelor de la Mt. 24; I Tes. 5,2 si Il Teg. 2, 2, referitoare
la apropiata venire a Domnului, si mai algs din Apoc. 20, 2-6,
unde este vorba de impiritia de 1.000 de ani. Alte fragmente sunt
de mai putind importantd. o . .

Intr-un ,, Fragment” pistrat la Filip Sidetul, §1_1nt6jrr£ 1Pfqrma§1
¢4 unii dintre cei fnviati de Hristos din morti au triit pana in timpul
domniei lui Adrian (Fragm. XI). ] .

Importanta lui Papias constd in faptul ca este pnmu} exeget
biblic In literatura patristicd pe care il cunoastem. APnn el_ se

caracterizeaza foarte bine epoca de tranzitie, cdreia 1i aparfine:
comenteazd texte si le explicd de preferintd, ajutdndu-se de tra-
ditii orale, care sunt incd posibile a fi culese. L

Importanta operei constd, dupa cum am amintit, in 1.nd1ca§1z'1
ce ne-o di asupra originii Evanghel.iel duPa Ma.rcu si formei
prime in care a fost tradusd Evanghelia dupa Matei.
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Epistola lui Pseudo-Barnaba

Sub numele lui ,, Barnaba” s-a pistrat o epistold, care n-a fost
cunoscutd in intregime decét in secolul al XIX-lea. P4ni atunci,
textul grec era cunoscut partial, iar ultimele patru capitole si
jumdtate din cele 21 de capitole nu se cunosteau decit dintr-o
veche traducere latin, datdnd din secolul III. In anul 1859, Tis-
chendorf a descoperit intreg textul grecesc in celebrul Codice
Sinaitic, unde, impreuni cu Pistorul lui Herma, urma dupi cér-
tile Noului Testament, dupd Apocalipsa. in anul 1875, Filotei
Vrienios - mitropolitul Nicomidiei - l-a gisit, la rAndul siu, in
codicele: ,, Codex Hierusalimitanus”, impreuni cu ,, nvditdtura
celor doisprezece Apostoli”.

In ceea ce priveste autorul acestei epistole, cu toate ci Cle-
ment Alexandrinul, Origen, Eusebiu, Fer. Teronim si traditia nescri-
sd il indicd pe Barnaba, cunoscut din ,, Faptele Apostolilor” si din
epistolele pauline, totusi, critica modernd nu o atribuie lni Bar-
naba. Acest fapt se poate motiva astfel:
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1. Barnaba a fost evreu; dar, desi din tabdra Sf. Ap. Pavel, nu
putea si ia, dupd cum se va vedea din cuprins, o atitudine atét de
puternici impotriva legii mozaice. ' '

2.1n capitolul XTIV, se vorbeste de dﬁrﬁmarezl Ieusahmu}m C%
fapt implinit. Barnaba nu putea si trdiascd pana lav 'acAeasuta Adgta
si, chiar daci am admite, dupa unele traditii, cd a trait inca cdtiva
émi dupii ddrdmare, el tot nu ar fi putut fi autorul ei, deoarece sunt
amintite unele fapte petrecute mult mai tarziu.

Cu toate ci nu provine de la Barnaba, epistola s-a bl'lclurat d?
mare cinstire. Locul pe care-1 ocupd in Codicele Sinaitic arata
tndeajuns creditul de care s-a bucurat in vechime. Au{mjul nu este
deci cunoscut. Trebuie s# fie un crestin dintre iudei, céci cuElost.ea
bine legea. Scrisoarea trebuie si fie adresata c¥e§‘.[1mlor. atat din-
tre judei, cit si crestinilor dintre pdgani. Desi din scrisoare nu
reiese cui este adresati, cititorii ei trebuie si fie comur.ut.atea d}n
Alexandria. Origen crede ca este adresata tuturor crestlmlor..l?l.n
cuprins se vede Insi cd ea a fost adresatd une_i singure comunitati.
Scopul autorului este de a Indemna pe crestml. sd nu se lase con-
vinsi de citre iudei sau de cétre iudeii crestini, care erau mai
muigi decét crestinii, cii legea veche pistreazd incd valoarea sa <
rdméne obligatorie. .

Locul unde a fost scrisé il putem determina anahzélnduep s-
tola. Prin faptul ci foloseste alegorisme, ne obligd se?—l caut pe
autor in patria alegorismului, iar aceasta este, Prm exc?e},er{ga,
Alexandria lui Filon, marele fiurar al interpretarii Sfintei Scrip-
turi. Data intocmirii ei poate fi socotitd intre 90-140. o )

Cuprinsul. Scrisoarea, asa cum reiese din cuprins §i d.up'a
formulele de adresare, pastrate de-a lungul textului (,,fiilor i ﬁz-
celor”, ,.fratilor”, ,,copii”, , copii ai dragostei”), eAste 0 ovrrulvle.'

Este compusi din 21 de capitole si se imparte in doua pam
bine distincte si de lungimi inegale: prima parte este dogmatico-
apologeticd (cap. 1-17), iar a doua morald (cap. 18-21).
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In partea I (cap. 1-17) se aratd ci legea mozaici (, Legea
Veche”) nu are obligativitate. De aceea, autorul, dupa seilutare
tra.teazé despre valoarea Vechiului Testament si mai ales a pro—’
fegllor,' pe care il interpreteazi in sens alegoric. Aratd ci toate
prgscnpgiile ceremoniale si rituale ale Vechiului Testament tre-
buiau luate in sens alegoric, nu cum le-au luat iudeii.

Dacé ar fi inteles bine iudeii ce le porunceste Dumnezeu
atunci ar fi stiut ci lui Dumnezeu nu-I trebuie nici jertfe nici
post, nici tdiere Tmprejur, nici daruri, ci toate acestea au fost’ des-
fiintate de Tisus Hristos prin Legea Noui adusi de El. Dumnezeu
I vrea un post trupesc (cap. II), ci unul sufletesc, care consti
in abtinerea de la orice nedreptate si in practicarea milei.

.El merge att de departe cu alegorizarea, Incét distruge sen-
31.11 istoric si acuzd pe iudei de nefntelegerea Scripturii. Arati ci
Fiul Jui Dumnezeu a venit pe pimant, S-a intrupat, a virsat sin-
gele Sdu pentru pécatele noastre. Tudeii au gresit intelegind
ad.-littemm toate acese fapte preinchipuite in pre’:scrip!tiile Ve-
chiului Testament, céci ce reprezinti tapul ispdsitor, vaca rosie si
altele decat pe Mantuitorul ? Circumcizia, in care iudeii isi re-
cunosteau credinta lor, a fost desfiintati. Dumnezeu nu a préscris
circumciderea cérnii:

»Domnul a zis cd tdierea imprejur nu trebuie sd se facd in
trup, dar iudeii au cdlcat porunca Sa, pentru c¢d un inger rdu ii

povdtuia.”

. Avraam Insusi a introdus numai increderea tnsemnirii mis-
tice. Avraam, primul care a tdiat mprejur 318 bérbati (slujitori)
dlp casa _lui, cind a fost sdvarsit acest fapt, a avut iﬁ vedere un
mister privitor la Iisus. Misterul, dupi autor, consti in cifra 318.
El atrage atentia cititorilor cd intéi este scrisd in Scripturi cifra
13 st apoi, dupd o pauzi, 300. Cifra 18 reprezintd, deci, pe lisus
Cifra .300 reprezintd patimile Mantuitorului. '

S:l Hjai fortat interpreteazi alegoric prescriptiile privitoare
la méncaruri. Interzicind unele méanciruri, Moisé nu a avut in
vedere decit un sens spiritual. Astfel, cind a spus s nu minance
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carne de porc, a Inteles ,,a nu te insoti cu oameni care seamdnd
cu porcii, adicd cu cei care, cand au toate cele necesare, uitd de
Dumnezeu, dar, cdnd sunt lipsiti, isi aduc aminte de Dumnezeu
(cap. X); a nu manca: vultur, uliu, cioard, inseamnd a nu fi rdpi-
tor; a nu manca: iepure, hiend, nevdstuicd, inseamnd a nu fi
desfranat; Moise cu mdinile intinse si sarpele de aramd indltat
in pustie, ca toti cei in pustie, toti cei muscati de serpi, atingdn-
du-se de el, sd nu moard, preichipuiesc Crucea si pe Cel ce a
suferit pe ea. Gdsegste apoi o mulfime de tipuri ale Mantuitorului
in Vechiului Testament si de prefigurdri ale diverselor momente
din istoria Méantuitorului.”

Concluzia este ci crestinii, nu iudeii, sunt poporul lui Dum-
nezeu, de aceea si ziua de sdrbitoare plicutd Domnului este du-
minica, pentru ci in ea a fnvins Hristos, iar nu sdmbata. Aceasta
concluzie o motiveazai prin zilele credrii lumii, explicAndu-le ale-
goric ca ristimpuri de 1000 de ani, si ziua a saptea zice ca este al
saptelea mileniu din istoria lumii, cdnd va veni Fiul lui Dum-
nezeu si va pune capit timpului firddelegii si va judeca pe cei
nelegiuiti si va schimba soarele, luna si stelele. Apot, citdnd din
proorocul care le-a zis judeilor in numele Domnului: ,,...ale voas-
tre si sambetele nu le sufdr” (Ies. 1, 3), argumenteazd dreptul
crestinilor de a serba duminica:

., Vedeti cum zice: Nu sdmbetele de acum imi sunt pldcute, ci
aceea pe care am asezat-o, in care md voi odihni de toate i pe
care o voi face inceputul altei lumi. Pentru aceasta si noi serbdm
ziua a opta ca sdrbdtoare de bucurie, in care si Tisus a tnviat din
morti si, dupd ce S-a ardtat, S-a indltat la ceruri” (cap. 15).

fn partea a II-a (cap. 18-21) autorul, sub influenta puternica
a ,,cdii vietii” si a ,,cdii mortii” din ,,IAnvd,tdtum celor doispre-
zece Apostoli”, vorbeste despre alte doud ,cdi”:  calea luminii”
si ,, calea tntunericului”, una pizitd de ingerii lni Dumnezeu, iar
cealaltd de Ingerii Satanel.

Prima este urmarea si practicarea Invatiturii crestine, spre deo-
sebire de cea din urmi. Pentru a merge pe calea luminii, trebuie



112 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

sd 'iujbesti pe Dumnezeu, si te temi de El, si-L slivesti, si fi curat
la inima si curat in Duhul (Evanghelia zice ,,sdrac cu duhul 7).

Urmeaza apo1 mai multe sfaturi privitoare la felul cum si te
porti si cum si fi. Intre acestea, este sfatul:

»Sd-fi aduci aminte de ziua judecdtii noaptea si ziua sd cer-
cetezi in fiecare zi fetele sfintilor” (cap. 19). )

Intr-un alt capitol, se di sfatul:

» Nu trdifi singuratici, inchizdndu-vd singuri, ca si cum afi fi
deja drepti, si adunati-vd la un loc si cercetati ceea ce este de
folos obstesc.”

Este un indemn la constituirea cultului divin public.

Tn cap. 20 se arati calitdtile celor care merg pe calea luminii
si diferenta acestora fati de cei care merg pe calea intunericului.

Capitolul 21 indeamnd stiruitor pe cititori s urmeze calea

luminii si, indeosebi, scrisoarea aminteste de Parusie, care este
aproape.

Doctrina. ,,Scrisoarea Iui Pseudo-Barnaba”, prin proble-
mele pe care le trateazi, este una din cele mai indepirtate scrieri
din literatura Périntilor Apostolici. In ea se combate iudaismul,
folosind foarte mult alegorismul.

Un punct important de doctrind este Intruparea Méntuito-
rului. El S-a Intrupat pentru méntuirea neamului omenesc. Daci
E} n-ar fi venit in trup, ci in strilucirea firii Lui, oamenii n-ar fi
ramas teferi privindu-L. Méntuitorul S-a intrupat spre a muri
pentru oameni.

Ta?na Botezului este atestat in cap. 21. Ea a fost instituiti de
Maptmtorul Lisus Hristos spre iertarea pdcatelor. Prin Botez de-
venim creaturi vii, complet transformate:

»Noi intrdm in apd plini de pdcate si de murddrie si ne
ridicdm apdrdnd ca soarele, in frica si nddejdea in Iisus Hristos

prin Duhul Sfint.”

Este apoi clar exprimati, asa cum am aritat, invititura de-
spre Parusie, autorul fiind hiliast.
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Scrisoarea cuprinde documente frumoase si folositoare inva-
titurii morale. Pentru aceasta, ea a fost cititd mult de citre cres-
tini. Din faptul ci in se afli cea mai veche motivare a serbdrii
Duminicii, in locul simbetei, este, impreund cu ,Invdtdtura ce-
lor doisprezece Apostoli”, de un nepretuit folos in zilele noastre,
pentru a combate fnvitdtura adventistd in aceastd privintd.

Ea mai este 1rnportanta si prin faptul cé face un raport intre
soteriologie, eshatologie si problemele liturgice dintre Vechiul si
Noul Testament.
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Pdstorul lui Herma

_ Spb numele lui Herma se pistreazi o scriere, in formi apo-
caliptica, intitulatd ,, Pdstorul”. Se numeste astfel dupd unul din
personajele principale ale acestei lucriri, ingerul ciruia i-a fost
incredintat cel ce a scris cartea, in fata ciruia s-a prezentat sub
inféfisarea unui péstor. De aici si numele operei.

- Asupra lui Herma s-au emis mai multe ipoteze. Cea mai plau-
zibild este cea extrasd din ,, Canonul Muratori 7, scris la Roma
in jumdtatea a doua a secolului al II-lea, in care se relateazs: ’

» Cat despre Pdstor; el a fost scris de curdnd de tot, in timpul
nostru la Roma, de cdtre Herma, in timp ce fratele scu, Pius, era
episcop al Bisericii din orasul Roma.”

Aceeasi informatie ne-o di si ,, Catalogul liberian al Fapilor”,
redactat in Roma, la anul 354:

» Pe timpul episcopului Pius, fratele scu, Herma, a compus o
carte, in care sunt poruncile ce i le-a impdrtdsit un inger, care
i~a apdrut in chipul unui pdstor.”

Pius. I a fost episcop al Romei intre anii 145-154, deci, aces-
ta este timpul cénd s-a scris ,, Pdstorul”.

. Sve observéd din cuprinsul lucrdrii ¢ era timp de pace in Bi-
serica, deoarece ea strinsese averi. Acest timp nu putea fi decat
sub Slorpnia lui Antonin Piul (138-161), contemporan cu Pius 1.
Daca .dll’l cuprins se constatd ci a fost o persecutie in care autorul
si-a pierdut averea, aceasta s-a intdmplat, posibil, in tineretea lui,
pe timpul lui Domitian, care a ordonat si se confiste averile celor
persecutati. ,, Pdstorul” vorbeste despre multimea martirilor din
trecut, despre stricdciunea crestinilor din timpul siu si despre
wirea ereziel montanisto-gnostice la Roma. 7

Hermg povesteste despre sine in cuprinsul operei sale. Din
lugrgre reiese cd a fost sclav din nastere. Este posibil s fi fost de
origine greacd. Vandut unei femei din Roma, anume Rhode,
Herma a fost dupd putin timp eliberat. Dupi ce se va cisétori, se
va ocupa cu negotul, va face avere, nu intotdeauna pe cii cinstite,

PATROLOGIE 115

ajungand bogat. Bogitia, Insd, {i va aduce dezordine in familie.
Neglijeazi latura morald a familiei, sotia 1i va deveni necredin-
cioasd, iar copiii viciosi si chiar se vor lepida de Hristos.

in timpul unei persecutii, copiii au apostaziat si i-au denuntat
pe périntii lor. Herma isi va pierde o bund parte din avere, rama-
nandu-i doar o micé proprietate intre Roma si Cumae, pe care a
inceput si o cultive. Aceasta persecutie a avut darul de a-1 trezi
din felul siu de viatd de pénd atunci. Din crestin mediocru, va
deveni crestin convins si va ciiuta pe orice cale si se pocdiasca si
sd steargd faptele din trecut.

in aceste imprejuriri, €l va deveni propovéduitor al pocdintei
prin opera sa. Desigur ci si alte imprejurdri din viata sa l-au de-
terminat s Intocmeascd opera sa. Asa, spre exemplu, Herma po-
vesteste cii, dupi ce a picituit cu gandul, poftind ceva ce era in
afara familiei sale, a trebuit si facid penitentd. Astfel, pe cind
mergea spre Cumae, a adormit sub un arbore si un duh l-a dus
intr-un loc pripistios si strdbdtut de ape. Dupd ce a trecut un rau,
a ajuns intr-un loc ses si, pe cand se ruga, s-a deschis cerul si a
vizut-o pe Rhode - pe care o poftise - si care i-a spus cd Dum-
nezeu este supirat pe el, pentru ci a picituit in inima sa, si l-a
sfituit sd se roage pentru ca s fie iertat.

In timpul cénd el a ciutat si se pocdiasci, a avut la intervale,
mai mult sau mai putin lungi, vedenia repetatd de patru ori, a
unei femei, care reprezenta Biserica. Aceasta i va citi i i va In-
credinta o carte, cu porunca de a o transcrie, in doua exemplare:
unul pentru Clement, ca si-1 transmitd Bisericilor, si altul Grap-
tei, ca si instruiascd viduvele si orfanii (Clement si Grapta se
pare ci erau membri ai clerului de sub conducerea papei Pius,
fratele lui Herma).

El, de asemenea, trebuia s o citeasci si sd o interpreteze la
Roma, impreuni cu preotii. in sférsit, i s-a ariitat un barbat méret
la infitisare, in haine de péstor, adicd Imbrécat cu o piele de capra
si avnd traista pe umeri si un toiag in ménd. Acesta era ingerul
pociintei si acesta, dupd ce i-a spus ca ii va reaminti vedeniile
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avute, i-a poruncit si scrie poruncile si asemdndrile, dupi cum fi
va arata el. Astfel a luat nastere ,, Pdstorul”.

In toatd opera sa, autorul cautd si-i indemne pe picitosi la
pociinti. Tn Biserica din Roma morala era foarte decdzutd, atat
la credinciosi, cat si la clerici. PAcitosii trebuie sau nu si se poci-
iascd ? Unii, zice autorul, pr1n invatdturi strdine, fie nu-i lasi pe
cei care au gresit sd se pociliasci, fie 1i amaigesc cu Invatituri
nebunesti. Deci, cum ziceau ei, este In zadar o noui pocamta

Herma, insi, sustine necesitatea pociintei si arati ci aceasti
pocamta nu va fi fird efect. In cazul de fati, Dumnezeu cu atit
mai mult 1i va ierta pe cei pécitosi, ,, pentru cd nu s-au ficut nici
defdimdtori, nici trdddtori” (asem. IX).

Apoi este Insdrcinat chiar de Dumnezeu ca si indemne pe
pdcitosi, sd se foloseascd de acest dar, pe care li-1 face Dum-
nezeu. Deci, fondul Pdstorului va consta din a da sfaturi pentru
pocdintd, ardtand cititorilor ci aceasti poc#inti nu va fi nefolo-
sitoare, dacd se cunoaste felul in care ea trebuie ficut.

Cartea Péstorului Jui Herma se fmparte in trei pdrti: 5 vede-
nit, 12 porunci si 10 asemdndri.

Vedeniile. Autorul isi incepe ,, Pdstorul” sub formi apoca-
lipticd, amintindu-se de vedeniile lui Iezechel si ale Sf. Ioan.

In prima vedenie, dupd cele aritate in biografia sa (intilnirea
cu Rhode, gindul sdu vinovat si artarea ei din cer), Herma vede
o femeie bétrand, asezatd pe un fotoliu mare si alb, care 1i spune
sd se pocdiascd si si-i Indrepte si pe copii si pe sotia sa.

In vedenia a doua, care se intdmpla 1n acelasi loc, dupd un
an de zile, apare aceeasi bétrin4, care 1i di sfaturi din nou.

In a treia vedenie, se spune cd Herma o vede din nou pe
bétrind, care 1-a luat de ménd si l-a asezat pe sofa, langi ea, in
partea stinga Tnsa, si i-a aritat, ridicAnd un toiag stralucitor, ,,un
turn mare, ridicdndu-se pe ape, din pietre strdlucitoare, cu cdte
patru unghiuri”. Turnul era zidit de sapte tineri care veniseri cu
batrana, iar pietrele erau cirate de zece mii de oameni, din adan-
cul paméntului sau de la suprafatd. Dupi cererea lui, bitrina ex-
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plicd ce inseamni turnul. Turnul este Biserica. Ea este ziditd pe
ape ,, pentru cd si viata noastrd prin apd s-a mantuit si se va
mdntui”, adicd prin Botez. Pietrele aruncate de la zidire sunt
picitosii, care trebuie sd se pocdiasca.

A patra vedenie a avut-o doudzeci de zile. Pe cand mergea
spre Cumae, a vizut de departe un nor de praf si din el a iesit ,,0
fiard mgrozztoare in formd de chit (balaur), cu cap ca de pamdnt
si din gurd iesindu-i ldcuste de foc”. La vederea ei, se 1ngmzeste
si incepe si planga si sd se roage. Atunci, apare o fecioara ,,im-
podobzta ca si cum ar fi iesit din camera de nuntd”, care-i spune
cd el a scipat de fiard prin credinta sa si prin protectia ingerului
trimis de Dumnezeu. Fiara aceasta inseamnd , o0 strdmitorare
mare”, de care nu se poate scdpa decit prin pocdintd. o

Vedenia a cincea este mai mult o introducere la POI’LH:LCI si
Asemdndri, primite la locuinta sa de la fngerul pocdintei sub
forma de pastor.

Cele doudisprezece Porunci sunt un mic cod moral Qe prac-
tici. Se recomandi virtutile si faptele care trebuiesc practicate de
penitent, pentru ca pocdinta si fie eficace. Aceste porunci sunt
urmatoarele:

1. Credinta intr-un singur Dumnezeu, teama de El si infré-
narea; o L

2. Simplitatea si nevinovitia: ,,nu defdima si fd mzlo_steme K

3. Iubirea si indeplinirea adevarului si fuga de minciuna:
. iubeste adevdirul si numai adevdr sd iasd din gura ta” o

4. Curitenie sufleteascd si alungarea oricérui gand necinstit;

5. Rabdarea si Intelepciunea; . »

6. Supunerea fatd de Ingerii buni, bazat pe credinta si fmpo-
trivirea fati de toate cele rele: ,,mergi pe calea cea dreaptd, iar
pe cea strambd pdrdseste-0”; . ]

7. Temerea de Domnul si pazirea poruncilor: ,, Pdzeste po-
runcile Domnului si fugi de faptele diavolului”;

8. Infranarea;

9. incredintarea lui Dumnezeu;
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10. Fuga de tristete si imbricarea hainei bucuriei;

.11'. Ferirea de profetii falsi (mincinosi, mandri, lacomi, sen-
zuali, interesati), care se cunosc dupi faptele lor;

12. Ferirea de pofta rea, care aduce moarte sufletului.

Asemdndrile sunt parabole, in numdr de zece, avand acelasi
caracter ca si vedeniile, adicd tot acea forma apocalipticd. Com-
paratiile si tablourile din aceastd ultima parte, care nu sunt lipsite
de farmec, servesc pentru a scoate in relief citeva puncte de doc-
trind si morald:

1. Adevirata cetate a omului este cerul. Pentru aceasta, omul
nu trebuie sd stringd averi aici pe pamant.

'2. Vita de vie nu aduce rod mult decét daci se agati de ulm
deci si ulmul este folositor, desi nu aduce el insusi rod. Aces‘E
raport de ajutorare trebuie s fie si intre bogati si sé’raci, bogatul
trebuie si ajute pe cel sdrac, iar acesta si se roage lui Dumnezeu
pentru el.

3. Qamenii in lume sunt ca arborii iarna: nu se stie care este
uscat si care este verde, pand ce vine primédvara; asa si oamenii,
nu se stie care sunt drepti si care sunt p#citosi.

4:.Continué aceeasi asemdnare. Dupd cum, n timpul verii,
arborii verzi se recunosc dupi frunze si fructe de cei uscati, tot
asa se vor cunoaste dreptii In viata viitoare. ’

u5. Dupi ce péstorul 1i aratd cd postul nu are valoare decit
daca e unit cu pézirea poruncilor, ii spune pilda cu un stipan
care, ldsind pe un rob s i puni via pe araci si acesta ficaind mai
mult, adicé sdpand si plivind via, nu numai ci a eliberat pe rob
dar. l-a facut Impreund mostenitor cu fiul siu. Daci omul face;
mai mult decét pdzirea poruncilor, este si mai plicut lui Dum-
nezeu. Astfel, pe langa faptul ci posteste, omul trebuie si dea
ceea ce cheltuieste cu méncarea, In aceeasi zi, unei viduve sau
unui orfan.

0. Pistorul 1i aratd apoi lui Herma doi pistori si doud turme:
un pastor era ingerul desfatirii si al amégirii, altul, al pedepsei.
Primul, desi respird dulceati si voluptate, pierde sufletele, pentru
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cd nu le pune si facd pocdintd. Al doilea, desi cu o privire asprd
si cu un toiag noduros, prin faptul ci le anuntd si le duce prin
locuri miricinoase, lucreaza pentru méntuirea lor.

7. Herma fi cere pastorului si-1indepérteze din casa sa pe in-
gerul pedepsei. Pastorul ii explic, insé, cd el trebuie sd mai pri-
measci pedepse, nu atét pentru greselile sale, cit mai ales pentru
familia lui, ,,cdci asa a randuit ingerul cel sldvit pentru tine”.

8. Arati ci fiecare va fi risplitit dupd faptele lui.

9. Reia inchipuirea turnului descoperit in vedenia a treia si
explicd Insemniitatea lui. Este luat si dus in Arcadia si asezat pe
un munte, imprejurul céruia era un ses inconjurat de doisprezece
munti, cu infétiséri diferite.

In mijlocul cAmpiei se ridica o stancé cu patru colturi, mai
tnaltd decét muntii, incét putea cuprinde intreaga lume (Fiul lui
Dumnezeu), in care era si o poartd (Fiul lui Dumnezeu Intrupat),
fnconjurati de dousisprezece fecioare (cele doudsprezece virtuti
crestine).

Ingerii construiesc pe o stincd un turn (Biserica) cu pietre
(credinciosii) scoase fie din apa (Botez), fie din cei doisprezece
munti (ce reprezinti lumea intreagd). Toate pietrele trebuie sd
intre pe poartd.

La un moment dat, constructia a incetat, pentru ca stipanul
s vini si sd cerceteze pietrele. Multe din ele sunt aruncate de el
si incredintate pistorului, pentru a fi cioplite prin pocdintd, dupd
care foarte mulie sunt folosite la zidirie (se aratd eficacitatea
pocdintei).

Alte pietre au fost luate de doudsprezece femei frumoase,
fmbricate in negru si cu umerii acoperiti (simbolul celor doud-
sprezece virtuti), si duse acolo de unde au fost luate. Aceste pie-
tre sunt credinciosii exclusi pentru totdeauna.

10. Ultima aseménare apare ca o concluzie. Ingerul ii spune
lui Herma si-i invete si pe altii acest mijloc de méntuire. Dar,
pentru ci mantuirea este garantatd prin pocdintd, fiecare trebuie
s& intrebuinteze acest mijloc atit timp cét turnul este in construc-
tie, ciici dupd aceea va fi prea tarziu.
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Doctrina. In ceea ce priveste invititurile pe care le putem
extrage din aceastd operd, putem spune, inainte de toate, cii ea
este lucrarea unui moralist, preocupat de a vindeca relele socie-
tatii crestine, si nu a unui polemist, care vrea si combati anumite
erezii, sau a unui teolog, care vine cu dovezi in sprijinul unuia
sau altuia din adevarurile de credinti.

Doctrina despre Sfdnta Treime este vag exprimati si greu de
precizat. In aseminarea a cincea se poate vedea reprezentati Sf.
Treime.

Ingerii ocupd un loc important in opera lui Herma. Existd in-
geri superiori §i ingeri inferiori. Fiecare om are ingerul siu bun,
care 1l pazeste, si ingerul siu rdu, care-1 ispiteste.

Biserica este socotitd ca 0 comunitate de sfinti, perfect uniti.

Invititurile Iui Herma despre ierarhie sunt incomplete.

Despre Botez se arati ci se face prin intreita afundare in apd.
El asigurd iertarea picatelor anterioare. Este pecetea necesari ca
cineva si facd parte din Biserici.

Despre pocdingd, Herma, contrar celor care socoteau ca indi-
ferentd orice greseald sivArsitd dupi Botez si celor care predicau
0 ascezd si 1i excludeau pe picitosi ca pe unii ce nu mai puteau
dobéndi mantuirea, nvatd ci se poate dobandi iertarea pacatelor
si dupd Botez, prin poc#inti, in afari de ucigasi, de adulteri si de
cel care au apostaziat.

Cu Invétdtura sa, el se situeazd intre gnosticismul liberal si
montanismul religios, exprimate in vedeniile sale (salcia, turnul
cu pietre, care dupd cioplire pot i intrebuintate la zidire etc.).

Prin urmare, el arati ci numai cei ce nu vor si se pocidiasca
nu se vor méntui. Modul prin care se face pociinta este urmarea
poruncilor pe care el le-a primit.

Izvoarele inspiratiei lui sunt diferite. A folosit cirtile Noului
Testament si unele din cértile canonice ale Vechiului Testament.

Caracterizare. ,, Pdstorul lui Herma” este o operi originald,
este una din lucrérile Parintilor Apostolici care prezintd un mare
interes pentru istoria literaturii crestine propriu-zise.
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Pe 14nga insemnitatea ei ca un tratat fie moralf“.l cre.stivné, pe
langi valoarea literard, aceasta carte are si valoare 1storica. Este
indeosebi importantd pentru informatiile pe care le dd asupra
Bisericii din Roma de la mijlocul secolului al II-lleau. o

Din aceastd operd constatidm cd Biserica crestina este raspan-
diti in toate pirtile pamantului i ii cuprinde pe credinciosii din
diferite locuri.
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Apologetii crestini

Cea de-a doua etapa a teologiei si literaturii patristice este
marcatd de Apologetii crestini. Domnul si Méntuitorul nostru,
Iisus Hristos, Si-a ales pe cei 12 Apostoli sd aprofundeze si sa
dezvolte mesajul evanghelic, iar acestia, la randul lor, au lisat
urmasi pe Périntii Apostolici, care au creat un element de legé-
turd Intre scrierile Noului Testament si scrierile Apologetilor.

Apologetii sunt scriitorii crestini din secolul al II-lea, care,
determinati de atacurile pornite din partea iudaismului intransi-
gent, a fanatismului poporului mai putin cunoscétor, a legislatiei
romane §i a scriitorilor pigéani, au cdutat, pe de-o parte, sd arate
nevinovatia crestinilor, ca si obtind pentru ei toleranta din partea
autoritétilor publice, iar pe de alta, si arate valoarea si superiori-
tatea religiei lor ca cea adeviratd, fatd de celelalte religii pdgéane,
pentru a putea s castige noi adepti. Numele de ,,Apologeti” vine
de 1la scrierile lor, care se numeau ,,apologii”. Cuvantul ,,apolo-
gie” e de origine greacd si nseamna ,,apdrare”, , justificare”,
sau ,,discurs” pronuntat de cineva in fata unei instante, spre a se
apdra. Apologiile presupun, deci, 0 acuzare, un atac. De aceea,
este necesar sd vedem care sunt cauzele care au determinat ivirea
scrierilor apologetice.

1. Intransigenta iudaismului. Cei dintdi adversari ai cres-
tinilor au fost iudeii, din mijlocul cérora a iesit aceastd religie.
Primele persecutii indreptate impotriva crestinilor sunt ale iudei-
lor. Ei persecuta pe crestini chiar din vremea Mantuitorului si a
Sfintilor Apostoli. Cénd vid cd nu pot face nici un alt rdu cresti-
nilor, inventeazi o multime de calomnii, iar cAnd vad ci prin pro-
priile lor forte nu reusesc, atita impotriva crestinilor autoritatile
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romane. In persecutiile suferite de crestini, timp de trei secole
iudeii au partea lor de contributie. ’
. 2. A doua cauza care a determinat aparitia scrierilor apologe-

tice Sl.ll’lt calomniile proferate la adresa crestinilor de citre po-
pourul 1nC}11t, dar fanatic. La Inceput, crestinii nu erau luati in sea-
ma. C}J timpul, insd, rispandindu-se crestinismul in toate partile
1r_nper1'u.1ui roman, poporul fnsusi sesizeazd noua viati a cresti-
nilor siia atitudine Tmpotriva lor. Crestinii se deosebeau cu totul
de ceilalti oameni. Ei nu-1 adorau pe tmpirat ca pe un Dumnezeu
nu participau la templele pégéne, se abtineau de la sacrificii fu-,
geau de jgcurile publice si de teatru, erau complet striini de (;rice
bucurii i serbéri publice. Duceau o viati curatd si retrasi, se
adunau la agape si 1iudau pe Dumnezeu, urménd invititura I:ui.

Acest nou fel de viatd determind poporul incult sd acuze pe
crestini de:

a) ateism,

b) ospete thiestice;

¢) impreundri oedipice.

' Toate trei erau calomnii bazate pe zvonuri ce se nisteau din
1r£te£ce.:pta.ur.ea impartiald a cate unei Invitituri crestine,,de catre
pagani, s1 interpretarea ei gresitd si tendentioasd. Astfel:

. a) De ateism 1i acuzau, fiindci se considera ci ei nu admit
existenta nici unuia din zeii religiei greco-romane si nici nu-i
vedea nimeni aducindu-le jertfe. ’

) bu) Pe ospefe thiestice 1i acuzau din cauza interpretirii gresite
a invataturii crestine despre Sfanta Euharistie (crestinii mAnAnci
in adundrile lor cultice Trupul Fiului Omului si beau Sangele Lui
precum Thiest a méncat, impreuni cu oaspetéle sdu divin trupui
fiului siu). ’

‘c). De iubire oedipicd (incestuoasi) i acuzau pe baza infor-
matiei ca crestinii isi dddeau sdrutarea picii la un moment anu-
mit al serviciului divin comun, iar la stérsit celebrau ospitul dra-
gostei (agapa). ’
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La aceste trei calomnii, cliddite pe zvonuri false i fantezie,
mai adiugau, cum se vede chiar la Tacitus, acuza de ordin gene-
ral cd crestinii 1i urdsc pe ceilalfi oameni. Aceastd acuzd se baza
pe izolarea crestinilor de pagéni, pe caracterul secret si clandes-
tin al intalnirilor lor cultice, pe neparticiparea lor la manifestédrile
cultice pigéne, nici chiar cind acestea aveau caracter national
(patriotic) si erau puse In serviciul prestigiului si ocrotirii patriei,
si, in general, ca si In cazul celorlalte acuzatii, pe necunoasterea lor.

3. Persecutiile formeazi a treia si cea mai importantd cauza
care determind ivirea apologiilor. Persecutiile sunt, la randul lor,
generate de fanatismul iudaic si de calomniile de la poporul de jos.

Ele s-au dezlantuit asupra crestinilor si in secolul I, dar nu
aveau un caracter general, nici nu se dezléntuiau pe baza unor legi.
Crestinii erau pusi in afara legilor si tratati ca periculosi pentru
ordinea publici si existenta statului. in a doua jumdtate a secolu-
lui al II-lea, crestinii sunt persecutati pe baza unor legi-edicte. Se
persecutd numai numele de crestin. Contra acestei situatii scriu
apologetii.

4. La toate acestea, se adaugd scrierile pdgdne. La inceput,
pitura cultd nu s-a interesat de crestini. In sec. al II-lea, crestinii
incep si preocupe si asa-numita ., elitd intelectuald”. Din mijlo-
cul acestei elite apar scriitori, precum Fronto din Cirta (1 175),
Lucian de Samosata (1178), Celsus, cu al sau ,, Cuvdnt adevdrat”,
care, pe langd acuzatiile aduse de popor, reprosau crestinilor
inertia, adici fuga de lume si dezinteresarea fatad de prosperitatea

statului, neglijarea vietii si dispretuirea bunurilor pdmantesti.

De asemenea, ei batjocoresc in scrierile lor religia crestind,
11 ridiculizeazi pe Dumnezeu Cel ristignit si credinta crestinilor
in invierea Lui, crestinii fiind invinuiti de toate nenorocirile veni-

te asupra statului.

Am ariitat cauzele care au determinat aparitia scrierilor apo-
Jogetice, in ordinea lor cronologicd. Dacd am examina aceste
cauze din punct de vedere al importantei lor, ar trebui sa punem
in primul rAnd persecutiile si calomniile rdspandite de popor si
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scriitorii pigani. De aceea, examinnd cuprinsul apologiilor, ob-
servam cd ele urmaresc:

1. Combaterea acuzatiilor si calomniilor aduse crestinilor.
Astfel, acuzatia de ateism o resping ca fiind fals#, intrucét ei nu
se Inchind idolilor si nu le aduc jertfe. Dar ei adori pe adeviratul
Dumnezeu. Crestinismul nu este potrivnic ideii si ordinii de stat.

Invinuirea vine de la faptul ci ei sunt nevoiti sd se adune in
secret. Crestinismul nu contine idei absurde. Cat despre nenoro-
cirile care vin asupra statului, ele vin ca o pedeapsi trimisd de
Dumnezeu pégénilor, fiindci se Inchini la idoli. Toate acestea
sunt inventii fantastice, izvorite fie din rea credinti, fie din
necunoasterea unei invataturi.

2. Dovedirea ilegalitdtii persecutiilor. Edictele contra cresti-
nilor sunt nedrepte, formele juridice sunt incilcate, legislatia si
filosofia pdgind sunt pline de contraziceri. Deci, crestinii sunt
persecutati pe nedrept, in mod ilegal.

3. Combaterea pdgdnismului. Dovedesc ziddirnicia si nebu-
nia cultului idolilor, imoralitatea lui in general, cruzimea si bar-
baria sacrificiilor omenesti, principiile satanice, care inspira doc-
trina si viata paganilor.

4. Nici iudeii nu au fost crutati de apologeti. Fi sunt combi-
tuti cu citate din Vechiul Testament. Combat pe iudei, intemein-
du-se pe Vechiul Testament si pe profeti, pentru a-i convinge de
mesianitatea Mantuitorului si a-i atrage la crestinism. Contra lor
scrie Ariston de Pella si Tustin Martirul si Filosoful.

5. Apologetii nu se limiteazd numai la atdt, ei cautd sd dove-
deascd superioritatea religiei crestine. Religia crestini este cu-
ratd, divind, revelatd, cu o morald superioari. Religia crestini este
mai veche decit se pare. Fi revendic3 pentru crestini Vechiul Tes-
tament. Altii, ca Iustin Martirul si Filosoful, ciuti si arate ci
adevdrata credintd cresting a fost Intreziriti si de ciitre cei mai de
seamd ganditori pagini.

Deci, apologetii au o atitudine negativa fati de acuzatiile ce
li se aduc, fatd de iudaism si pigénism, si o atitudine pozitivi fati
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de religia crestind, ale cérei merite le pun in evidenta. Fi nu fa(?,
deci, numai apologie, ci si polemicd. Apologetii apérlé cresti-
nismul, dar combat, 1n acelasi timp, iudaismul si pégﬁmsmpl. .In
combaterea paganismului, unii au o atitudine ostila ace'stulzi, iar
altii au o atitudine moderati, cdutind sd facd o apropiere intre
filosofie si crestinism. _

Din cele relatate pand aici, vedem ci apologetii au un intreit
scop:

1. Incetarea persecutiilor; '

2. Luminarea opiniei publice asupra crestinismului $i

3. Convertirea necredinciosilor.

in privinta perioadei apologetilor, trebuie si remarcﬁn} ca e.:i
apar incepand cu timpul impératului Adrian (_1 17-.138) si acti-
veazi in tot timpul secolului al II-lea, insd mai gisim apologeti
si 1n secolele IV si V.

Apologiile erau adresate:

a) Impdratilor, senatului si poporului roman. Asa avem apo-
logiile lui Quadratus, Aristide, Atenagora si Tustin. )

b) Se adresau societditii luminate. Acestea erau in forma de
indemn, trecind adesea de la defensivi la ofensiva.

c) Altele erau adresate unor persoane particulare: Epistola
citre Diognet, Epistola cétre Autolic.

Din punct de vedere al fondului, ele sunt primele ma“u“gurii ale':
credintei si, mai ales, ale vietii crestine, in acest timp, cind tot:1
crestinii erau chemati la eroism. Apologetii sunt oameni culti,
formati la scolile filosofice si cu posibilititi de a infrunta si res-
pinge orice atac pégan sau iudaic. Cu ei avem primele% incercﬁn' d?
teologie stiintificd. Ei pun in discutie probleme mari de d(_)ctnna
si morald. Ei sunt cei care fac primele Tncercéri de increstinare a
filosofiei. Filosofia se sprijind numai pe ratiune si n-a putut sd
dea decit o parte de adevir, pe cind crestinismul contine t(3t afle—
virul, fiindca Hristos S-a revelat ca Adevérul absolut pe pamant.
Ei cauti si arate legiitura dintre cele doud Testamente.
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Quadratus

Este primul apologet cunoscut. Era atenian: ,, Grecia - spune
Otto Bardenhewer - a fost in secolul al II-lea leagdnul qpolo-
geticii crestine si spiritul grecesc i-a dat caracterul Sdu SmguEa
mirturie despre €l o avem de la Eusebiu al Cezar?el care, in
., Istoria bisericeascd” (IV, 3), ne spune cé a adresilt 1mparat.ul'u1'
Adrian ,,0 apologie pe care o ficuse el pentru apararea relz.gzez
noastre si in contra cdreia spiritele cele rele se sileau atunci a o
discredita. Aceastd operd, unde este usor de remarcat emil‘fel.l{a
doctrinei si curdtenia credingei acestui autor, este incd astazi in
mdinile noastre si a mai multora dintre credinciosi”. o

Apologia Iui Quadratus s-a pierdut. Din ea ni se mai pas-
treazd numai acest fragment, citat de Eusebiu: o

., Faptele miraculoase ale Mdantuitorului subzistd tncd in
adevdrul lor. Bolnavii ce El a vindecat, mortii ce El a inviat, se
aratd de cand ei au primit ori sdndtatea, ori viata. Unii dintre ei
sunt tncd tntre noi, desi este mult timp de cdnd Domnul S-a
indltat la cer”. X .

Dup# cum vedem, aceastd Apologie pune in valoare minu-
nile lui Hristos si le didea ca argument, cu ajutorul mart01_‘110r
contemporani. Ea nu a fost numai o apdrare jur'idicﬁ a nevino-
vitiei crestinilor, ci si o demonstratie a adevirului crestin. Totust,
mai riméne problema autorului. Au existat mai mul§.'1 cu numelue
de Quadratus. Care dintre ei poate fi autorul ? Eusebiu spune ca,

9 - Patrologie
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pe vremea venirii lui Adrian la Atena, ,, Quadratus, discipol al
Apostolilor; si Aristide din Atena, filosofi ce erau, oferird lui
Adrian cdrti pentru apdrarea credintei crestine”. In ,, Istoria bi-
sericeascd” (IV, 23), Eusebiu ne vorbeste despre un QuadratLAls
urmas al episcopului Atenei, dupi un episcop numit Plubius. In
alt loc (V, 17), tot Eusebiu ne vorbeste de un Quadratus profet,
care trdia in Asia Micd. Oricare ar fi dintre acestia, riiméne ca
fapt sigur ci ,, Apologia™ a fost adresati impéaratului Adrian, in
anul 125, la Atena. In ceea ce ne priveste, tnclinim spre Qua-
dratus filosof din Atena. Avem, de asemenea, si marturia lui Iero-
nim, care il prezinti ca ucenic al Apostolilor.
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Aristide

Aristide a fost contemporan cu Quadratus. Ieronim il carac-
terizeazi ca ,,foarte elocvent si ucenic al lui Hristos sub vec{re.a—z
haind” . Busebiu, in ,, Istoria bisericeascd” (IV, 3), spune: ,,Arzsz‘?d?
prezintd lui Adrian, ca si Quadratus, o apologie pentrit f'resfmz,
din care unii au exemplare”. Tot Eusebiu, in ,, Cro.m.ca , spune
ci Aristide e un filosof din Atena, convertit la crestinism, $1 ca a
prezentat lui Adrian o ,,Apologie” 1n anul 12.5.‘ o

Mult timp, Aristide a fost cunoscut numat §1111 zuxc§ste dqua re-
latiri, opera sa fiind pierdutd. In anul 1878, cdlugarii rpelutanstl
de 1a Ministirea Sfantul Lazir din Venetia au descoperit un frag-
ment din ea in limba armeand. ) )

In anul 1889 James Rendel Harris (1852-1941) giseste in
Miinistirea Sfanta Ecaterina de la Muntele Sinai o traducere si-
riand a Intregii apologii. Din aceastd versiune, dupd cum este in-
tocmit subtitlul, ,, Atotputernicului impdrat Titus Adrianus.Ant.O-
ninus”, ne dovedeste faptul ci ea a fost adresatd lui Antonin Piul
(138-161) in anul 139. ' ) )

Joseph Armitage Robinson (1859-1933), p.u'g,l’n dupavaceasta
descoperire, vine cu stirea cd aceastd ,,Apolggze se aﬂa aproa-
pe in intregime, in limba greaci, in ,, Viata lui Varlaam si I'oasaf .
Aceastd lucrare se aflid intre operele Sf. Ioan Damascihlp. Este
compusi in secolul al VII-lea de un calugir de la Mﬁnasgruea Sft.
Sava din Ierusalim, cu numele Ioan. Este o adaptare crestind a .le—
gendei lui Buda. in acel roman se povesteste ci Ioasgf, pring in-
dian, e convertit la crestinism de citre calugarul crestin Varlaam.

Fakirul Nahor, prin magie, ia chipul lui Varlaan_l si merge la
Toasaf si critice crestinismul. Dar Dumnezeu i schimba si min-
tea, nu numai chipul, asa incét apare in fata lui Ioasaf Slvlb chipul
lui Varlaam si, in loc si critice crestinismul, incepe sa-1 laude,
pronuntind o intreagé apologie, care nu este alta decat cea pre-
zentatd de Aristide lui Antonin Piul la anul 139.
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. Autorul romanului, care pare influentat de legendele budiste
s1 de povestea lui Bileam din Pentatenh, nu s-a mai obosit si
compund discursul pe care 1-a rostit falsul Varlaam, ci a copiat
Apologia lui Aristide.

i Pq lﬁnga”} aceste trei relatdri, s-au mai gésit In anii din urma4,
in papirusuri, cateva fragmente. Din toate acestea se poate reface
continutul intreg al apologiei.

uC}lprlnsul. Este prima apologie care ni s-a pistrat. Ea este

alcdtuitd din 17 capitole si cuprinde doui pérti principale:
1. Polemica Tndreptatd tmpotriva cultelor pigine si

2. Expunerea doctrinei si vietii crestine.

UAm_stlde sustine in introducere cd omul cu mintea sa naturalj,
dacd si di silinta, poate si ajungi la cunoasterea adevirati de-
spre Dumne;eu. Astfel, omul care cugetd corect trebuie si ad-
rmte.1 monoteismul, creatia, originea in Dumnezeu a miscirii, per-
fgc’glunea lui Dumnezeu, obligatia omului de a-I sluji cu sufletul
sau, nu cu jertfe materiale etc.

Felul de .a—L intelege pe Dumnezeu a variat dupi cele patru
mari neamuri de oameni in care se imparte omenirea:

1. Barbarii, care se inchind elementar;

2. Paganii, sau adoratorii asa numitilor zei;

3. Iudeii;

4. Crestinii.

_Barbarii adord ca zei elementele naturii si pe oamenii lor ce-
16})1‘1_. Paganii se Impart, la rAndul lor, in haldei, greci si egipteni.
Ei si-au ficut zei supusi tuturor ratiunilor si sliibiciunilor ome-
nesti. Unele din aceste neamuri participi la Adevir, altele la
eroare. Iudeii, numiti mai Tnainte evrei, L-au cunoscut pe adeva-
ratul Dumnezeu, Creator a toate, si cred ci nu e bine si se adore
altceva decat Acest singur Dumnezeu.

. Rrin faptul cd ei Il adord pe Dumnezeu si nu fipturile Aces-
tuia, iudeii s-au apropiat de Adevir mai mult decit celelalte po-
poare. FEi practicd iubirea fati de aproapele, au mili de siraci, fi
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riscumpérd pe prizonieri, i ingroapd pe morti si fac lucruri pla-
cute lui Dumnezeu si oamenilor, pe care le-au apucat de la stré-
mosii lor. Dar s-au abitut si ei de la adevérata cunoastere a lui
Dumnezeu. Fi au cinstit mai mult ingerii decat pe Dumnezeu,
prin sirbitorile si prin prescriptiile lor alimentare si rituale; de
asemenea, cinsteau lunile noi si alte lucruri materiale printr-un
cult extern.

Crestinii sunt singurii care au deplina si perfecta cunostintd
despre Dumnezeu, gratie Revelatiei divine de care s-au imparta-
sit. Ei {si trag numele de la Domnul nostru, lisus Hristos. El este
Fiul lui Dumnezeu, Fiul Celui Preainalt, Care S-a pogorat din cer
pentru méntuirea noastrd, S-a intrupat, S-a niiscut din Fecioara
Maria firi simantd si fird striciciune. Acest adevir se afld in
Sfanta Evanghelie. lisus era de neam evreu, a avut 12 Ucenici
sau Apostoli, a fost ristignit, a murit si a fnviat si S-a inaltat la
ceruri. Crestinismul a fost rispandit in lume prin cei 12 Ucenici
sau Apostoli.

Aristide descrie cu Insufletire viata morala a crestinilor por-
nind de la teza ci, prin curdtenia si prin spiritualitatea vietii lor,
se face tn modul cel mai des#varsit dovada curdteniei si superio-
rititii conceptiei lor religioase.

in concluzie, cere celor cirora li se adreseazd scrisoarea sa
nu-i mai persecute pe crestini, ci mai bine si se converteasca $i
ei la crestinism.

Importanta Apologiei. Din punct de vedere al fondului,
apologia prezintd mai mult o apirare morald. Studiazd notiunea
de Dumnezeu pe bazi morali. Se poate aseména Intrucétva si cu
. Epistola cdtre Diognet”. Autorul are un accent de sinceritate si
a stiut si puni in lumind virtutile esentiale si unitatea crestinis-
mului.

Aristide lasi s# vorbeasci faptele si nu vorbele. De aseme-
nea, si la el avem prezentarea crestinismului ca o viatd noua.
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Ariston de Pella

Sfantul Maxim Mirturisitorul 1i atribuie lui Ariston de Pella
o apologie intitulati ,, Disputa lui Iason si a lui Papiscus despre
Hristos”. o

Aceasti apologie ne este cunoscutd din h}crarea lui Prlgen
impotriva lui Celsus. Celsus a criticat-o, iar Qr1gen 0 apard. El.ne
spune cé este o carte ,,in care ni se prezmz‘a' un cre;tin \jorbmd
cu un iudeu despre Scripturi si in care crestinul aratd cd prf)fe-
tiile mesianice se implinesc in lisus, pe cand iudeul apard cu
demnitate si cuviintd punctul de vedere iudaic”. u

Ne mai spune Origen cd Celsus a ales—o‘ d.intre 1uc1:anle sale
alegorizante care ar putea compromite crestinismul. D}ntr'-o tra-
ducere latini a apologiei ni s-a pistrat (intre operele lui Ciprian)
titlul si prefata. ) .

Titlul este mai lung, in asa fel incat confirma aﬁrmaguule lui
Origen despre caracterul alegoric al apologiei, si.se pare cd sus-
tine cii Ariston era iudeu din nastere, ceea ce ar fi verosimil.
’ Pella fiind dincolo de Tordan, titlul mai lung era ,, Dialogul
intre iudeo-crestinul lason si iudeul alexandrin Papiscus”. Euse:
biu al Cezareei spune In a sa , Istorie bisericeascd” (I\f, 6) ca
Ariston din Pella raporteazi ci Adrian, dupd indbusirea riscoalei
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luivBar Kochba, a interzis intrarea iudeilor in Ierusalim. De aici
afldm cd Apologia folosea si argumente istorice si, totodati
afldm si faptul ci a fost scrisd dupi anul 135. , ’
Odatﬁ ce a folosit-o Celsus la anul 178, se pare c4 este prima
apologie scrisd impotriva iudeilor. Are, ca si cele mai multe com-
b_ateri ulterioare ale iudaismului, forma de dialog, poate tocmai
dlp cauzd cd iudeii se fereau sd discute din Scripturi cu crestinii.
P_rmtr—o demonstratie limpede, cu ajutorul pasajelor mesianice
din Vechiul Testament i printr-o stiruinti dulce asupra adversa-
rului sdu, Iason il convinge pe Papiscus, care, luminat de Sfantul
Duh,'c.ere Botezul. Pentru prima dati apare argumentul profetiei
care-i impresiona pe iudeii sinceri si de buni credinti. Acest ar:
gument va fi preluat de Sfantul Iustin Martirul si Filosoful in
»Dialogul cu iudeul Trifon”. ’
. Aceastd apologie a fost folositd de Clement Alexandrinul, Ter-
tulian, Fer. Ieronim, dar fird si se aminteasci numele autorului.
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Sfantul Tustin Martirul si Filosoful

Viata. Dintre toti apologetii secolului al II-lea, Sf. Iustin
Martirul si Filosoful este cel mai reprezentativ. Aceasta, datorita
faptului cd a scris mult si cd cea mai mare parte a vietii Iui si-a
consacrat-o pentru apararea crestinismului, ficAnd cunoscute cre-
dinta si traditia Bisericii.

Viata lui o cunoastem mai mult din cele spuse de el insusi.
Sf. Tustin Martirul si Filosoful era fiul unor colonisti greci, pa-
géni, din vechiul Sichem din Palestina, numit dupa colonizarea
romani din anul 70 Flavia Neapolis, iar astdzi Nablus, si s-a nds-
cut la inceputul secolului al H-lea (100-110). El insusi martu-
riseste despre originea lui la inceputul primei apologii:

., Pentru oamenii ce sunt persecutati pe toatd intinderea pd-
mantului cu lira nedreaptd si prin acuzatii calomnioase, cu lustin,
fiul lui Prisons si nepotul lui Bacchius, ndscut in Neapole, ceta-
tea Siriei si a Palestinei, unul din ei, vd adresez acest discurs.”

Ci e niscut din familie pdgana, o constatdm si din urmatoa-
rele: spune ci e necircumcis si se vede ci nu cunoaste nici limba
ebraici si nici locurile prea bine; i, apoi, stim ci Vespasian adu-
sese colonisti pigani, greci si romani. Din aceste informatii si
mai ales dupi nume, cei mai multi patrologi sustin cd Sf. Iustin
era de origine greaca.

Crescut in piganism, din tinerete a fost atras spre filosofie.
Pe 1angi aceasta, mediul general iudaic {i oferd ideea unui singur
Dumnezeu, superior si nevazut (i se face cunoscut monoteismul),
si sufletul siu, nemultumit si dornic de ceva mai nou si mai bun,
il conduce mereu spre scolile filosofilor.

in ,, Dialogul cu iudeul Trifon” se aratd aceastd neliniste su-
fleteascd si dorul de ceva mai sigur. El cautd adevidrul in aceste
scoli pigine. Se duce mai Intdi la o scoald filosoficd stoica. O
pariseste, insd, dupd o vreme, din cauza doctrinei stoicilor, care

sustineau ci despre Dumnezeu nu putem $i nici nu e necesar sd
stim nimic.
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Plin de indoiald, se indreaptd citre un filosof aristotelic.
Acesta, insd, 1l dezamiigeste si mai mult, fiindci de la inceput i-a
cerut ,, didactru” (plata pentru lectii); de aceea, il va périsi si pe
acesta. Vrand si fie elev al unui pitagoreu, acesta fi cere cunos-
tinte preliminare de matematicd, muzici si astronomie, stiinte pe
care se baza filosofia pitagoreici. In sfarsit, se impacd oarecum
cu platonisnul si rdimane in aceasti scoald, pani ce, intr-o zi, pe-
trecAnd in contemplatie pe malul mirii (la Cezareea sau Efes),
cautind sa primeasca raspuns la tntrebarea care-1 chinuia - ,, Unde
se poate gdsi intelepciunea si unde este sclasul ei ?” -, intri intr-o
conversatie cu un bitrin cu o infitisare frumoasi si venerabilg,
cu mers domol si demn. Aducand discutia despre cunoasterea lui
Dumnezeu, in care vedea si Iustin centrul problemelor filosofiei,
ii aratd acestuia ci nici sistemul filosofic al lui Platon nu-i poate
da cunostinta completd si sigurd despre Dumnezeu, ci numai
scrierile inspirate de Duhul Sfant ale profetilor si ale ucenicilor
lui Tisus Hristos.

La Intrebarea batranului, daci trebuie sj te retragi din viata
activd, Iustin fncepe sd-i explice rolul filosofiei pentru innobi-
larea noastrd si si-i arate ci ea di sens intregului curs al vietii
noastre. Bétranul 1l intreaba apoi daci filosofia ne poate da feri-
cirea si daca filosofii pot si spuni ceva despre adeviratul Dum-
nezeu, cind ei nu-L cunosc. Astfel, bitranul i-a dovedit lui Tustin
cd filosofii nu stiu nimic despre adevaratul Dumnezeu si ci nu-
mai datoritd Revelatiei I poti cunoaste. {i vorbeste apoi despre
proorocii din Vechiul Testament, care L-au prezis pe lisus Hristos
cu puterea Duhului Sfant, si incheie spunand:

»Dar sd-ti fie mai intdi deschise portile luminii, cdci acestea
nu le pot sesiza sau pricepe toti, ci numai omul cdruia i-a dat
intelepciunea Dumnezeu si Hristosul Lui.”

Dupd aceasti discutie, bitranul s-a ficut nevizut.

»Dar, deodatd, ceva ca o flacdrd se aprinsese in mine
- spune Sf. Tustin - si md stdpdni o iubire pentru prooroci si pen-
tru acei oameni care au fost prietenii lui lisus Hristos si, cum-
panind cuvintele Lui in sufletul meu, am gdsit cd numai aceastd
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filosofie e de nddejde si folositoare. Numai asa §i pentru acest
motiv pot sd fiu filosof.” _ . N
In acest moment s-a produs in sufletul lui o convertire religi-
oasi. Si acest moment se datoreazi, pe de-o parte firii lui nt?mu-l-
tumite de ceea ce 1i oferea pagéanismul si monoteisml}.l iudal.c .dm
jurul lui, iar, pe de altd parte, tabloului viu al atitudmu' c.restlAr.ulor
in lumea pagand. Toate suferintele pe nedrept aleAcres_tmllor ii vor
fi dat de géndit, iar rezistenta lor senind il va fi impins 1a_c1't1rea
cirtilor sfinte, ca si aibi si el reazemul sustinétor al crestinilor. '
'Monoteismul curat al crestinismului, invétitura sublimi a lui
lisus Hristos, curitenia vietii crestine si eroismul martirilor il vor
fi dus neapérat la convertire. ) ) )
Timpul acestei convertiri l-am putea plasa in anii 130 '(m
timpul riscoalei de sub Adrian). Desi pnmgsteA Botez.ul, deve.mnd
crestin, el nu leapidd mantaua de filosof, ci a Inlocuit numai pla-
tonismul cu crestinismul. Nu a fost decét un simplu_ laic, dar' a
predicat cu zel religia crestind. A fost un ade_véfa} mi's1onar (exis-
tau, dup cum gisim in ,, Didahie”, Invatétori calatqn, cafe—L ves-
teau pe lisus Hristos din loc in loc). El este cpnvms ca ,,cel c”e
poate sd spund adevdrul, dar tace, meritd mania lu? Dumnezeu. .

De la Efes merge la Roma. In acest oras a venit de ce.l putin
doui ori. A doua parte a vietii lui a petrecut-o la Romg. A1c1 des-
chide o scoald de doctrini crestin, iar printre elevii lui se ny-
mara Miltiade si Tatian. Tot aici, Sf. Tustin are ca adversar vio-
lent pe filosoful cinic Crescens, din cauza céruia.x, se spune, ar fi
suferit chiar moartea. Insusi Sf. Tustin ne mérturiseste, in a doua
. Apologie”, despre riutatea si prostia acestui presupus filosof.
Sf. Tustin il numeste pe acesta ,, iubitor de gdldgie”, in loc de fi-
losof, iubitor de intelepciune. _

Crescens, astfel rusinat, 1si intrerupe orice discutie cu St. IL.IS—
tin, solutia adoptaté de el fiind denuntarea Sf. Iust_in ca si cArestm.
Acest fapt ni-1 mérturiseste Tatian, elevul Sf. Tustin, spune.md:

., Crescens, care-si fiicuse cuibul in marele oras, nefeArlc.ea pe
toatd lumea prin viciile contra naturii si era foarte zgdrcit. El,
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deci, care sfdtuia dispretuirea fatd de moarte, se temea el insusi
de ea; el, care a ficut sd-1 condamne la moarte pe Iustin.”

Despre moartea martirici a Sf. Iustin ne relateazi o scriere
de la sfarsitul secolului al II-lea, intitulati ,, Actele Sfantului Ius-
tin si a celor impreund cu el”. Sf. Tustin a fost dus, fmpreund cu
alti sase crestini, in aula prefectului Tulius Rusticus. La inceput,
este invitat de prefect sd se inchine la zei si si asculte de mpirat.
El nu primeste, spunénd ci este crestin. Sunt intrebati, apoi, pe
rand, ceilalti crestini si condamnati la moarte.

Martirizarea Sf. Iustin are loc In vremea lui Marc Aureliu,
intre anii 165-166. Biserica Ortodoxd 1i pomeneste amintirea la
1 iunie, iar cea Catolici la 14 aprilie.

Opera. Apologetul care a fost Sf. Tustin Martirul si Filosoful
ne-a lasat urmatoarele opere: dou# »Apologii”, ,, Dialogul cu iu-
deul Trifon”, o ,,Sintagmd” impotriva tuturor ereziilor si céteva
»Fragmente despre fnviere”, aflate la Sf. IToan Damaschin in
lucrarea ,, Sfintele paralele”.

»Prima Apologie” este adresatd lui Antonin Piul, lui Marc
Aureliu si Lucius Verus, senatului si intregului popor roman, si
contine 68 de capitole. In ea, Sf. Tustin i numeste pe cei carora
le este adresatd, did cunostinte despre sine si arati scopul scrierii.
Aratd mai departe cd nu trebuie si fie condamnati crestinii,
deoarece sunt nevinovati de crimele ce li se imputi, si incepe si
arate nevinovdtia lor. Aceasta o face in doud moduri: in primul
rand, respinge in mod direct fnvinuirile venite din partea piga-
nilor. Aceasta parte este negativd. El incearcd si-i scoatd de sub
acuzatie pe crestini in mod direct. Spune ci numele de crestin
este sinonim cu onestitatea. Printr-un joc de cuvinte, arati ci
Hristos nu inseamnd numai Hristos, ci si onest. Arati ci crestinii
nu sunt atei, de vreme ce cultul idolilor este absurd, ci sunt
onesti si loiali, cd nu sunt nici imorali, nici ucigasi de oameni,
nici dusmani ai statului.

A doua parte este o reprezentare si o justificare a religiei cres-
tine. Spre deosebire de prima parte, aceasta este pozitivd. Aici,
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Sf. Tustin compari crestinismul cu paganismul si aratd superior%—
tatea crestinismului. Face acest lucru din convingerea ca cresti-
nismul este persecutat numai pentru cé este cunoscut in mod rau.
Numai din cauza numelui lor sunt crestinii persecutati.

Vorbeste, de asemenea, despre morala crestind, despre prin-
cipalele dogme crestine, aritdndu-le puritatea Sl maretia lor.,'de—
spre intemeietorul crestinismului, aritand, cu ajutorul profetiilor,
caracterul de ,,trimis” al lui lisus Hristos; spune ci in zadar au
schimbat demonii (aici Intelege si pe filosofii pdgéini, care au
schimbat rostul acestor adevaruri) profetiile. Descrie apoi cultul
de initiere al crestinilor, ardtind cét este de demn de Dumnezeu
acest cult. Aici vorbeste despre Botez si Euharistie. Ne aratd cum
se ficea slujba in ,,ziua soarelui” - Duminica -, atunci c.ﬁnd se
citea, se explica, se ficea Impértasirea si se mergea cu ea si la cet
bolnavi. o

in partea finala, Sf. Tustin cere, din nou, ca crestinii sa nu fie
condammnati fird cercetare si fard judecata:

,, Voud v-o spunem mai dinainte. Nu vefi scdpa la Jjudecata
viitoare a lui Dumnezeu dacd stati uniti in nedreptate. Cdt despre
noi, noi strigdm sd se facd voia Domnului.” »

Apologia a fost scrisd Intre anii 150-155, iar locul redactari
ei este Roma. o

A doua Apologie” este adresatd impératilor Marc Aureliu 51
Lucius Verus si senatului roman. Ceea ce il determiné s scrie din
nou este, pe 1angd insuccesul ,, primei Apologii”, atmosfera nou
creatdi prin venirea la conducerea imperiului a lui Marc Aureliu.
Tar ocazia care 11 determin sd scrie, este urmatorul caz:

O femeie crestini se desparte de sotul siu, pentru cd acesta
era prea vicios. Sotul acesteia il denuntd, insd, pe catehetul aces-
tei femei, numit Ptolemeu. Urbicus, prefectul Romei (144-166),
primind denuntul, il judecd pe Ptolemeu si-1 .condam'né la moarteu:
pe simplul motiv cd este crestin. Cineva'dm pubh_cul flm Sfll&?.
protesteazd tmpotriva acestei judecéti. Urbicus, considerand ca si

acesta este crestin, il trimite la moarte.
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Indignat de aceastd usurintd de a-i trimite pe crestini la
moarte, fapt care-i ardta ci ,,prima Apologie” nu a avut nici un
efect, Sf. Iustin scrie din nou, acum, repetind ideile din ,, prima
Agyologie ”. Afirmd cd de aceea sunt persecutati crestinii, pentru
ca nu sunt cunoscuti.

»Invdtdtura lor e curatd si mai sublimd decat a filosofilor,
purtarea lor este ireprosabild, numai demonii fac ca ei sd fie per-
secutati.”

Riéspunde apoi la Intrebirile batjocoritoare ale paganilor:

1. De ce crestinii nu se sinucid ca sd ajungd mai repede la
acel Dumnezeu §i

2. De ce Dumnezeu, dacd ne iubeste si este Atotputernic,
suferd ca ei sd fie pedepsiti ?

Sf. Iustin aratd cd o moarte voluntari (sinuciderea) este un
act nelegiuit, o faptd de razbunare tmpotriva legii lui Durnnezeu.
Daci, insa, crestinii se lasd s3 fie omoriti, fac aceasta numai din
supunere fatd de Dumnezeu:

»Intrebati, noi rdspundem cu sinceritate, simtindu-ne nevi-
novdtia si fiindcd, dupd noi, cea mai mare impietate este aceea
de a nu fi fideli adevdrului.”

Sf. Tustin aratd apoi ci suferintele crestinilor (persecutirile)
sunt opera demonilor. Crestinii le rabdi si, prin aceasta, lumea se
mentine si progreseazd. Numai datoritd acestor oameni dispre-
tuiti (rusinea Imperiului) s-a ficut ceea ce s-a ficut. Ei sunt sus-
tinerea Imperiului. Domnul i are in griji pe crestini si-i va pe-
depsi prin focul judecitii pe cei ce fi asupresc. Le dovedeste ace-
lora cd doctrina crestind este superioard celei filosofice pigéne.
El face o comparatie intre lisus Hristos si filosoful Socrate, spu-
nand cd pentru Invititura acestuia din urmi nimeni nu a murit,
pe cand pentru doctrina lui lisus Hristos, au murit multi, nu numai
savanti si filosofi, dar chiar si nestiutori si muncitori. Vorbeste
dggpre viata ireprosabild a crestinilor (despre morala crestiﬁé)
s1-1 cere impdratului sd-i urméreasci pe crestini dupd o proceduri
dreaptd. Aceastd apologie este plind de zbucium sufletesc si ni-
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vala inimii 1l impinge chiar la exasperare. El cere cu térie sé li se
facd dreptate crestinilor.

A treia lucrare péstrati din opera Sf. Iustin este o combatere
a iudeilor intitulati ,, Dialogul cu iudeul Trifon”. Acest dialog l-ar
fi avut chiar Sf. Iustin 1a Efes, in anul 135, in doua zile consecu-
tive, si contine 142 de capitole. Acest dialog este dedicat unei
singure persoane numitd Marcu Pompei, prezentatid de Sf. Tustin
ca foarte scumpd pentru el.

in prima parte 1si asterne biografia sa pan4 la convertire, dis-
cuténd apoi problema legii mozaice. Vorbeste despre Vechiul Tes-
tament (Vechea Aliantd) si invatéturile lui, care au avut un carac-
ter temporar si local pand la primirea Noului Testament. Vor-
beste, de asemenea, despre identitatea Logosului cu Dumnezeu,
Care, in Vechiul Testament, a vorbit particular si profetilor, iar
acum S-a intrupat din Fecioara Maria.

Arati cd adorarea lui lisus Hristos nu contravine monoteis-
mului, la care toti iudeii tin atit de mult, si citeazd texte din Ve-
chiul Testament in sprijinul mesianitétii Mantuitorului.

In partea finald, vorbeste despre paganii care formeazd po-
porul ales al lui Dumnezeu, odati cu abaterea iudeilor de la ran-
duiala cea buni a Domnului, sustinind ca si pdgéanii au dreptul sd
intre in Impéritia lui Dumnezeu, care este Biserica crestind. Aici
vorbeste, deci, despre universalitatea Bisericii. Sfarsitul este do-
rinta sincerd a lui Iustin ca iudeul Trifon si prietenii lui sa se con-
verteasci. Pe 1angd aceste trei probleme deosebite si caracteris-
tice, el aminteste de riutatea iudeilor, despre falsii crestini etc.

Tot Sfantului Tustin Martirul si Filosoful i se atribuie si alte
lucriri, dar care nu sunt, insd, autentice. Dintre acestea, putem
aminti ,, Despre inviere”, din care gésim multe fragmente in ope-
ra Sfantului IToan Damaschin.

Opera Sf. Tustin Martirul si Filosoful este de mare impor-
tantd pentru noi, crestinii, in ea gasind adevirurile si lupta lui
pentru apirarea existentei celor ce cred si-L mérturisesc pe lisus
Hristos Cel Intrupat pentru méntuirea noastra.
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Doctrina.Viata si opera Sf. Tustin ne sunt izvoare nesecate,
din care putem extrage invititura sa. Il putem considera mai intai
un adevdrat crestin: fire dreaptd, inalti, curati si buni. Plin de zel,
el este un apostol care arde de dorinta de-a spune si altora adevi-
rurile crestine. Plin de curaj si cutreierdtor pe intinsele melea-
guri, nu se teme de moarte:

,»Cea mai vie dorintd a noastrd este aceea de a suferi pentru
Méntuitorul Iisus Hristos §i de a fi mantuiti.”

Sf. Iustin este si filosof; insd nu un filosof ca cei pagéni, care
sd nu se increadd dect in datele ratiunii lor, ci un filosof crestin.
A purtat mantia de filosof si dupi convertire si si-a ficut din
crestinism adevdrata fllosofie. El a folosit termenii filosofiei pi-
gine, insd sensul dat lor a fost unul crestin.

Sf. Tustin, in afard de Sf. Ioan Evanghelistul, este primul din-
tre crestini care este preocupat de Logosul intrupat, Cuvéntul lui
Dumnezeu. El cunostea, desigur, conceptia filosofiei pigane asu-
pra Logosului, cici termenul de acolo este luat. Dar aceastii con-
ceptie este diferitd de cea crestini. Asa de pildi, la Heraclit, pri-
mul care vorbeste de El, Logosul era un principiu material, focul.

La Platon avem acest termen pentru a arita sufletul rational
(lumea inteligibild), care intrd In alcituirea sufletului uman si
care a preexistat credrii omului. La stoici, unde se lumineazi mai
bine aceastd conceptie, Logosul nu este de naturi transcendenta,
ci e sufletul lumii, ratiunea supremd, legea, forta care conduce
totul din ceea ce s-a produs lumea. El este principiul imanent al
lumii. La neoplatonici avem Logosul identificat cu Dumnezeu si
socotit instrument al Lui. La iudeii elenisti, in special la Filon,
Logosul e adaptat monoteismului. Aici, Logosul este intermedia-
rul intre Dumnezeu si lume.

Dupa Sf. Tustin, Logosul este ratiunea divini. Toti oamenii
participd la Logosul seminal, dar numai Hristos este Logosul
perfect, Care este Dumnezeu, deosebit de univers si de Logosul
din care s-a produs lumea. Acesta din urmi este in lume nu prin
emanatie, ci printr-o siménta primiti de sus. Este ratiunea ome-
neascd, dar numai in parte, a Cuvantului perfect. Si aici, Sf. Tustin
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aratd cd si Socrate si Platon L-au cunoscut partial pe DumnezeAu
dar cuno’asterea perfectd a Logosului nu se poate reali.za decat
prin revelatie. in aceastd afirmatie, Sf. Tustin trece mai departe
decét filosofii pdgani, afirmind plenitudinea cunostintelor pe
baza Revelatiei. ' _ )

Sf. Tustin, ocupandu-se de explicarea reh'gie} cAre§t1pe, a facut
si operd de teolog. Desi influentat de ﬁlosoﬁa pagana si dq plato—
nism, el nu a preferat ratiunea In locul credintei s1 relevag'lm, n-a
stirbit nimic din doctrina crestind sub impulsul ﬁlosoﬁel_ plato-.
nice. El este primul dintre crestini (acest fapt l—aEn eyidenglat mai
sus) care incearcd sd dea o sistematizare. a ad.ev%runls)r revelate,
si puni termeni proprii dogmelor crestine si sd facad un raport
intre credinti si ratiune. El vorbeste despre Dumnezeu-Tatdl, Care
a creat lumea din nimic. El este firi nume. Cuvintele: Tati, Crea.—
tor, StapAn, sunt numiri datorate binefacerilor si a.cgiun.ilor Lui.
Dumnezeu-Tatil este transcendent si nevdzut de nimeni. El este
Tatil dreptitii, al cumpdtdrii si al tuturor celorlaltfa Virtu}i..El este
Atotputernic, capabil sd asigure invierea oamerlllor, caci ,,ceecj
ce este cu neputintd la oameni, este cu putintd lVa Dunmezeu
si pentru aceasta L-a trimis pe Fiul Sdu, Unul-Nascut si deose-
bit de El. L

Sf. Tustin insistd mult asupra Fiului, explicand intruparea 1
dumnezeirea Sa. Arati egalitatea Fiului cu Tatil. Fiul este pnmul
niscut al Tatilui, dar si Unul-Nascut. El este adorat in al' doﬂ'ea
rand. El este prima putere dupd Tatal. Tatdl L-a nascut mai inzuri—
tea tuturor creaturilor, in vederea aducerii acestora la existenta.
Logosul are, deci, un inceput, care il precede cu putin pe a.cela al
lumii, (s-ar putea crede, din lipsa de termeni, ca Sf. Iustin este
subordinatianist). o

Sf. Tustin este important si prin faptul ci se ocupi de divini-
tatea Iui Tisus Hristos si de misiunea Sa mantuitoare. Cuv@ntu} S-a
intrupat pentru a-i invéta pe oameni $i a-i scépa} d_e sclav%a diavo-
Tului. Odati cu ardtarea rolului mantuitor al lui lisus Hrlst.os, Sf:
Tustin ne infitiseazi si opera méntuitoare a Sf. Fecioare Mana.. Mai
tnainte, Sf. Ignatie se ocupase de problema virginitétii Sf. Fecioare.

10 - Patrologie
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El este primul care arati rolul ei in opera de mintuire. Vorbeste
s1 despre Sf. Duh, numindu-L ,, Duh profetic”, Care a insuflat
Sfanta Scripturd si Care se purta pe deasupra apelor la creatie,
afirmand ci 11 adorim n al treilea rand.

St. Tustin ne ofera si citeva coordonate referitoare la anghe-
lologie si demonologie. Despre ingerii care sunt in cer si-1 pazesc
pe oameni, sustine cd sunt liberi in actiunile lor. Ei sunt conside-
rati ca intermediari intre om si Dumnezeu. fngerii au corporali-
tate aeriand §i se hrdnesc cu mand. Pe demoni 1i numeste ingeri
infideli, avind corpuri aproape materiale. Satan a cizut in mo-
mentul in care a sedus-o pe Eva. Ceilalti Tngeri s-au ficut aseme-
nea lui ceva mai tarziu.

Inspirandu-se din cartea lui Enoh, Sf. Iustin sustine ci neas-
cultarea marei mase a ingerilor a constat in unirea lor cu femei
muritoare. Ei sunt cauza suferintelor tuturor necredinciosilor, care
trec asupra crestinilor. Pe acestia ii adori piganii ca zei. Lumea
a fost creatd pentru oameni si este mentinuti pentru crestini.
Omul a fost creat liber. Picatul strimosesc a necesitat intruparea
Fiului lui Dumnezeu. Prin Eva a intrat picatul in lume, iar prin
Fecioara Maria a venit méintuirea.

Cénd vorbeste despre suflet, el sustine ci are o oarecare cor-
poralitate. Sufletul este creat si, deci, muritor prin firea sa. Dar
Dumnezeu poate face sufletul nemuritor, pentru ca acesta si
primeasca recompensa sau pedeapsa eterni. Sufletul are viatd nu
prin sine, ci prin participarea la izvorul vietii, care este Dumnezeu.

Dupé moarte, sufletele oamenilor, cu exceptia sufletelor mar-
tirilor, merg la iad, unde stau pani la sfarsitul lumii. Una din in-
vataturile gresite ale Sf. Iustin este marturisirea ci Domnul va
domni cu cei drepti o mie de ani. Mirturisind astfel impératia
temporard a lui lisus Hristos, Sf. Tustin este hiliast. Despre Bise-
ricd, Sf. Tustin vorbeste putin, dar aratd ci este unitara. Dintre
treptele jerarhiei bisericesti, aminteste de proestos (preot) si de
diaconi.

Cu privire la cult, are, de asemenea, pagini alese. El vorbeste
despre savérsirea Sf. Liturghii in ziua Duminicii, despre Botez,
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despre Euharistie si despre adundrile d}lrrlin_icale. DesAcrie cum se
indeplinesc acestea, precum $i semmﬁca‘ga lor. Sfantul Igstm
vorbeste despre renasterea prin Botez si despre transsub.sta}n‘glefe_:.
Fl afirmi prezenta reald a lui Iisus Hristos ir} Sf. Euhanstle?. PAal-
nea si vinul nu sunt pdine si vin obignuite, ci sunt Trt{pul si San-
gele lui Iisus Hristos Cel intrupat, ajunse la.aceeulsta prefacere
prin rugiciune. Sf. Euharistie are caracter de Jertfa: Afeste datej
sunt de o valoare istoricd incontestabild, ele reprezintd cele mai
vechi descrieri ale Sfintei Liturghii.

Caracterizare. Putem spune ci la Sf. Iustin a fost posibild
mereu admiratia fatd de cildura convingerilor si nobletea carac-
terului siu. A fost un adevirat apostol si sfant, patruns cu totul de
dorinta de a le face bine celor cérora se adresa. .

Din punct de vedere teologic, scrierile Sf. IuAS'[IEI sunt extrem
de pretioase. Nu numai cd este un martor d_e neinldturat al unor
dogme importante ca Intruparea si Euharistia, dar 61. este pn.mul
scriitor care a examinat mai indeaproape raportul dintre rafiune
si credinti si a introdus in expunerile sale doctrinare cateAgomle
grecesti 31 términologia filosoficd. Am putea spune c el a incres-
tinat filosofia. o -

Valoarea dogmatica a scrierilor sale este dlnnpuata din cauza
influentei platonismului. El rimane, insd, unul dintre apologetii
de seamad ai crestindtatii.

BIBLIOGRAFIE

Ebprtu st TRADUCERI: J. P. MIGNE, P.G. 6. Justini philosophi et mar-
tyris ope;'a, ’in ed. J. C. Tu. OtTO, 0p. Cit., t. 1, pz.trs. II, 1.877, Pp. 2-498, si
Despre tnvierea mortilor in vol. III din ed. cit. Jus.tm. Dzalogue. avec
Tryphon. Texte grec, traduction frangaise, introduction, notes et index,
ed. G. ARCHAMBAULT, t. I si II, Paris, 1909, in Textes et documents pour
l'étude historique du christianisme, publiés sous la direction de H Hem-
mer et Paul Lejay. AME PUECH, Les apologistes grecs du II.-e siecle cAie
notre ére, Paris, 1912, pp. 46-53; 75 s.u.. S. Justin apologiae duae, in



148 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

Florilegium Patristicum, fasciculus alter, ed. G. RAUSCHEN, Bonnae, 1911
pp. 8-114. J. M. PFATTISCH, Justinus des Philosophen und Martyres Apo-’
logien. Teil 1. Text; Teil II: Kommentar, Miinster, 1912. G. KRUGER, Die
Apo.lovgz:eil AJustins des Mdrtyrers, IV-e Aufl., Freiburg im Breisgau, 1915
siQne, introd., Torino, 1938. K. BAYER, Justin, Philosoph und Mdrtyrer.
Die erste Apologie. Ausgewdihlt erléiutert, in Humanitas Christiana, Nr.
4/1967, pp. 7-144. Ed. PH. HAUSER, in BKV 35, p. 1 s.u. Informatii despre
St. Tustin si opera sa pot fi g#site si in urmitoarele izvoare, dupa“i cum ur-
meazd: Sf. Justin. Apologiile I-a si a IlI-a; Dialogul cu iudeul Trifon, la
BUSEBIU, Istoria bisericeascd 1V, 11, 8-10-11; 12; 16, 1-9; 17, 1-13 si 1a
IERONIM, De viris illustribus, 23. Traduceri: Germani: G. RAUSCHEN
Die beiden Apologien, Kempten u. Miinchen BKV, 13, II Aufl., 1913?
Franceza: L. PAUTIGNY, Les Apologies, in Textes et documents pour
Iétude historique du christianisme, Nr. 1 Paris, 1904. Englezii: A. C. Coxg
Dialogue of Justin, Philosopher and Martyr with Trypho, a Jew, in ANF 1,
pp. 159 s.u.; 194-270. J. GIORDANI, La prima polemica cristiana, Firenze:
1929. Roméni: Pr. Prof. OLivp CACIULE, Sfantul Justin Martirul si Filo-
zoful. vApologia intdia in favoarea crestinilor, in Apologeti de limbd
greaci, PS.B. 2, 1980, pp. 23-74. Idem, Apologia intdia in favoarea
cregtinilor; Apologia a doua in favoarea crestinilor si Dialogul cu iudeul
Trifon, In Izvoarele Ortodoxiei, Nr. 4, Bucuresti, 1941, pp- 17-308, si in
PS.B. 2, 1980, pp. 91-266. a

STuDI ST MANUALE: Literaturi in limba roméan:i: M(1HAID) P(OPES-
Cv), lustin Martirul si ideile sale antropologice, in B.O.R., Nr. 7/1897
pp. 627-638. D. BOROIANU, Din literatura patristicd. Prima apologie a lu;'
Justin; Apologia a doua a lui Justin; Dialogul cu iudeul Trifon, in rev.
B.O.R. Nr. 3/1906, pp. 335-340; Nr. 4/1906, pp. 406-418. CONSTANTIN
GH. DIMCA, Criticii protestanti contra invdtdiurei Sfantului Justin Marti-
)‘L.tl. Tezd pentru licentd, Universitatea din Bucuresti, Facultatea de Teolo-
gie, Bucuresti, Tipografia ,,Speranta”, 1907, 53 pp- F. FARRAR, Sfdntul
Iu.stin Filosoful, in volumul: Viata si operele Sfintilor Pdrinti si tnvdidtori
ai Bisericii, 1891, traducere de Episcopul Nicodim, Stzu‘e’tuvl Min%tstirii
Neamt, in Seminte pentru Ogorul Domnului, vol. IV, Chisinéu, Tipografia
Eparhiala «Cartea Roméaneasci», 1932, pp. 68-89. [Notele,’pp, 379—385]. Ic.
CV(O-NSTANTIN) P(opovicn), Sfantul Mucenic lustin Filosoful ca pildd de
tarie in dreapta credintd si in adevdr, in rev. Lumindtorul, Nr. 6/1937,

PATROLOGIE 149

pp. 346-350. I. G. CoMaN, Teoria Logosului in Apologiile Sfantului Justin
Martirul si Filosoful, Bucuresti, 1942. Idem, Patrologie, ed. 1956, pp. 50-54
(ed. 2000, pp. 43-45). Idem, Elemente de antropologie in operele Sf. Justin
Martirul si Filosoful, in rev. Ortodoxia, Nr. 3/1963, pp. 378-394 (Versiu-
nea francezi: Eléments d'anthropologie dans les oeuvres de S. Justin, in rev.
Contacts, tome XXV, Nr. 84, pp. 317-337). Idem, Patrologie, 1, pp. 263-312.
L. HATZIKOSTA, Dumnezeiasca Euharistie dupd Justin, Gr.P. 40 (1957),
pp. 144-151. Pr. Prof. IoaN 1. RAMUREANU, Conceptia Sf. Justin Martirul
si Filosoful despre suflet, in S.T. Nr. 7-8/1958, pp. 401-423. A. TEODORU,
Teologia lui Justin filosoful si- martirul si raporturile ei cu filosofia greaca,
Atena, 1960. Pr. Magistr. SIMEON STOICA, Liturghia crestind din secolul
al Il-lea descrisd de Sfantul Iustin Martirul si Filosoful in raport cu
Liturghia ortodoxd de astdzi, in Ortodoxia, Nr. 1/1960, pp. 73-93.
Prof. Diac. NICOLAE BALCA, [nvdtdtura despre Logosul intrupat ca
paradigmd a vietii crestinului in teologia apostolicd si patristicd, In
rev. G.B., Nr. 3-4/1970, pp. 272-290. Prot. M. MoCANU, Sfantul Justin
Martirul si Filosoful. Dorinfa de a cunoaste adevdrul, in Mitropolia
Moldovei si Sucevei, Nr. 4-6/1984, pp. 399-401. ANTON L. ApAmuUT, Lite-
raturd §i filosofie crestind. Secolele 1-VII, Tasi, Editura Fides, 1997, vol.
I, pp. 83-95. GHEORGHE F. ANGHELESCU, Intelesuri ale creatiei i timpului
in primele doud veacuri crestine, o abordare apologistd si o influentd
(vddit) platonicd, in rev. M.O., Nr. 1-3/1997, pp. 39-47. Pr. Prof. Dr.
OLvp N. CACIULA, Sfantul Tustin Martirul si Filosoful. Apologiile si Dia-
logul cu iudeul Tiyfon. Introducere, In volumul Apologeti de limba
greacd, Bucuresti, 1997, pp. 9-32. Pr. Lect. Dr. SIMION TODORAN, Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful exeget al prezenfei lui Mesia in Legea lui
Moise si la Proorocii Vechiului Testament, in rev. Credinta Ortodoxa,
Nr. 1-2/1998, pp. 11-33. Drd. DANIEL BUDA, Subordinatianismul la Sfdn-
tul Tustin Martirul si Filosoful, in rev. Orizonturi teologice, Nr. 3/2002,
pp. 102-120. Pr. dr. MIRCEA CRICOVEAN, Aspecte dogmatice in opera
Sfantului ITustin Martirul si Filosoful, in rev. Orizonturi teologice,
Nr. 3-4/2004, pp. 149-161. ST. PAPADOPOULOS, op. cit., 1, pp. 233-238;
243-244. Literatura strilinii: PRUDENTIUS MARAN, Prolegomena de Jus-
tino, Tatiano, Athenagora, Theophilo, Hermia, in J. C. TH. OrTO0, op. cit.,
vol. IX, pp. 173 s.u. L. DUNCKER, Zur Geschichte der christlichen Logos-
lehre in den ersten Jahrhunderten. Die Logoslehre Justins des Martyrers,
Gottingen, 1848. TH. ZAHN, Dichtung und Wahrheit in Justins Dialog mit
dem Juden Tryphon, ZGK 8 (1886), pp. 37-66. A. HARNACK, Brot und
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Wasser. Die eucharistischen Elemente bei Justin und Pistis Sophia, in TU
VII, Leipzig, 1891. Idem, Judentum und Judenchristentum im Justins Dia-
log mit Trypho, nebst einer Kollation der Pariser Handschrift Nr. 450, in
TU 39, 1b, Leipzig, 1913. A. FEDER, S. J. Justin des Mdrtyrers Lehre von
Jesus Christus, Freiburg im Breisgau, 1906. P. HANS WINDISCH, Die Theo-
logie des Christlichen Apologeten Justin, Leipzig, 1906. J. RIVIERE, Saint
Justin, Paris 1907. J. M. PEATTISCH, Der Einfluss Platos auf die Theologie
Justins des Mdrtyrers, Paderborn, 1910.1. P. M. J. LAGRANGE, Saint Justin,
Paris, 1914. O. BARDENHEWER, 0p. cif., I, pp. 206-262. E. PREUSCHEN, Die
Einheit von Justins Dialog gegen Trypho, ZNW 19 (1919-1920), pp. 102-127.
E. R. GOODENOUGH, The Theology of Justin Martyr, Jena, 1923, reimprimat
in 1968. A. B. HULEN, The Dialogues with the Jews as Sources Jor Early
Jewis Argument against Christianity, in JBL 51 (1932), pp. 58-70. R. STAH-
LER, Justin Martyr et l'apologétique (thése), Geneva, 1935. E. SEEBERG,
Die Geschichtstheologie Justins des Mirtyrers, Kiel, 1939. G. MERcaT,
Note biblice, Biblica (1941), pp. 339-366: Un frammento nuovo del Dia-
logo di S. Giustino. B. KOMINIAK, The Theophanies of Old Testament in
the Writings of Justin Martyr, Washington, 1948. J. Quasten, Patrology, 1,
pp- 201-202. C. ANDRESEN, Justin und der mittlere Platonismus, ZNW 44
(1952-1953), pp. 157-195. A. BENOIT, Le baptéme chrétien au Il-e siécle,
Paris, 1953. R. HOLTE, Logos Spermaticos, Christianity and Ancient Phi-
losophy according to St. Justin's Apologies, in STUDIA THEOLOGICA 12
(1958), pp. 109-168. P. PRIGENT, Justin et I'Ancien Testament, Paris, 1964.
W. A. SHOTWELL, The Biblical Exegesis of Justin Martyr, London, 1965.
N. HYLDAHL, Philosophie und Christentum. Eine Interpretation der Ein-
leitung zum Dialog Justins, Copenhagen, 1966. A. J. BELLINZONI, The Sa-
yings of Jesus in the Writtings of Justin Martyr, Leiden, 1967. J. C. M. VAN
WINDEN, An Early Christian Philosopher, Justin Martyr's Dialogue with
Trypho - Chapters one to nine in Philosophia Patrum 1, Leiden, 1971.
J. QUASTEN, Patrology, 1, pp. 196-219, cu o bibliografie bogat. B. ALTa-
NER - A. STUIBER, op. cit., pp. 65-71. R. JoLy, Christianisme et philoso-
phie. Etude sur Justin et les apologistes grecs du Il-e siécle, Bruxelles,
1963. J. H. WaszINK, Bemerkungen zu Justins Lehre vom Logos Sperma-
tikos (Festschrift fiir Tk. Klauser), Mullus, Miinster, 1964, pp. 380-390.
H. CHADWICK, Justin. Martyrs Defence of Christianity, BIR 47 (1965),
pp. 275-297. N. HYLDAHL, Philosophie und Christentum. Eine Interpreta-
tion der Einleitung zum Dialog Justins, Copenhagen, 1966. R. A. MORRIS,
D.D., God and World in early christian Thought. A Study in Justin Martyr,
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Irenaeus, Tertullian and Origen, in Studies in Patristic Thought, London,
1966. L. G. PATTERSON, God and history in early christian Thought. A
study of Themas from Justin Martyr to Gregor the Great, Lor}don, 1967.
L. W. BARNARD, Justin Martyr, His Life and Tought, Cambridge, 1967.
B. R. Voss, Der Dialog in der friihchristlicihen Literatur, Miinchen, 1970.
P. I. DONAHUE, Jewis Christian controversy in the second century. A stuc?y
in the Dialogus of Justin Martyr, New-Haven, 1973. E: F. OSBORN, Justin
Martyr, Tiibingen, 1973. TH. STYLIANOPOULOS, Justin Ma.rtyi" a:zd the
Mosaic law, Missaula, 1975. G. OTRANTO, La tipologia di Giosiie nel
«Dialogo con Trifon ebreo» di Giustino, in Augustinianum\ 15 (1975),
pp. 29-48. D. BOURGEOIS, La sagesse des Anciens dans le mystére du Verl?e.
Evangile et philosophie de Saint Justin, Paris, 1981. H. S. HOLLAND, Justz?,
art. in Smith-Wace, 11, pp. 560-587. E. L. Cross, Justin MartAyr, art. in
ODCC, p. 770; R. J. DE SIMONE, Justin, philosophe et.martyr, 1n DEC{;,
II, pp. 1382-1385, cu bibliografie. C. P. VETTEN, Justin der Mdrtyrer, in
LACL, pp. 365-369, cu bibliografie.

Miltiade

Despre el scrie Tertulian si il aseazi aldturi de Sf: Iusti’r,l Mar-
tirul si Filosoful si Sf. Irineu (,,Adversus Valentinianus '),'nu—
mindu-1 sfént al bisericilor”. Aceasta, pentru fap_tull cd Mﬂtmde
era impotriva montanismului, a fost retor. si era originar d%n Asia
Mici. Se pare ci a fost ucenic al Sf. Iustin. Pe Miltiade ni-I fage
cunoscut Eusebiu de Cezareea (,, Istoria bisericeascd”, V, 172, prin
cuvintele unuia care combate montanismul, pe care Tnsa Elu-l
numeste, ci spune numai ci scria cétre Avriciu Marcel. Iatd ce
scria despre Miltiade acel antimontanist necunoscut: .

., Gdsim toate acestea in una din cdrtile lor (ale montanis-
tilor), compusd impotriva lor de Miltiade, fratele nostru, care a
compus o operd anume, pentry a ardta cd un profet nu trebuie sd
vorbeascd in extaz, nici inconstient, am fdcut despre aceasta o
prescurtare. El face apoi, in aceeasi carte, enumerarea profetilor
Noului Testament, intre care aseazd pe Ammiad si pe Codrad

(Quadratus).”
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Terminénd citatul din autorul necunoscut, care scria la 14 ani
de la moa;tsaa Maximillei, consoarta Ini Montan, Eusebiu spune
d?s;zre. Miltiade cd ,,ne-a ldsat o carte contra g’recilor (ad?ci a
Eragamlor), alta contra iudeilor si alta pentru pdrintii lumii, pen-
gjL;\ cégrjézsitclzlil g;z J{’.z"losoﬁel pe care o practicau crestinii (sd apere reli-

an acesti ,,pdrinti ai lumii” se pot intelege fie guvernatorii
p‘rovm_cﬂor, fie cei doi impdrati asociati: Marc Aurelin (161-180)
s1 Lucius Verus (161-169). Din nefericire, operele lui s-au pier-
dAut. Ele au fost scrise In jumditatea a doua a secolului al I?—le
(intre 160-193). Miltiade a avut o inclinare spre polemizare :

BIBLIOGRAFIE

Eprro SI TRADUCERL: Ed. I. C. Tu. OTT0, 0p. cit., IX pp. 364-373
A. PUECH, Histoire de la littérature greque chrétienne, 11, p. 1’89 informatii
despr'e af:est apologet pot fi gisite si in urmditoarele izvoare" EUSEBIU
Istoria bisericeascd, V, 17, 5, V, 28, 4. IERONIM, De viris illusn:ibus 39 ,
Stubn st MANUALE: Literaturd in limba romani: oM
g’atrologze, ed. 1956, p. 54 (ed. 2000, p. 46). Idem, Pzztrzlofg.ie(,} I (i)(.)NBISI;’
BT. ParaDOPOULOS, op. cit., 1, p. 247. Literaturi strﬁfnﬁ: O.
: éAé{DENHEWER, Geschichte der altkirchlichen Literatur, 1, 1913, pp. 284—.
195.SR. M2 ?I;;NT, The C{zronology {)f the Greek Apologists, in VigChr 9,
e 1, pp. 25-33. Idem, Five Apologists and Marcus Aurelius, in VigChr
. 1988, pp. 1-17; G. SALMON, Miltiades, art. in Smith-Wace III, p. 916
J. QuasTEN, Patrology, 1, p. 228. V. ZANGARA, Miltiade ir; DE’,CA II.
PP. 1644-1645; K. POLLMANN, Miltiades, in LACL, p, 440 o

Apolinarie

Claudll{ Apolinarie a fost episcop de Hierapolis, in Frigia
urmas a'1 1}11 Papias, contemporan cu Marc Aureliu. ’Eusebis ai
Cezareei, in ,,Cronica” sa, il aminteste la anul 172, Probabil
acesta este anul 1n care si-a prezentat lui Marcu Aureliu- apologia
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in ,, Istoria bisericeascd” (IV, 26), Eusebiu spune ci altii au
un mare numir de opere ale lui Apolinarie, el, tnsd, nu posedd
decat lucrarea ,,Pespre credintd” (adresatd lui Marc Aureliu),
., Contra Grecilor” (a paganilor), in doud cirti, ,, Contra ereziei fri-
gienilor” (o contestare temeinica a lui Montan si a “pseudo-profe-
teselor” sale, care tocmai atunci ieseau la lumind).

Lucrarea ,, Cronica Pascald” mai aminteste o operd a lui Apo-
linarie, ,, Despre Pagsti”, iar Fotie una, . Despre Pietate”, probabil
identicd cu ,, Apologia”. Nu ni s-a pastrat, din nefericire, nici o
operi de la acest apologet.
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Epitt s TRADUCERL: J. P. MIGNE, P.G. 5, 1286 s.u. Fragmentele pds-
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1. ROUTH, Reliquiae sacrae, vol. I, ed. a Il-a, 1856, p. 157 s.u. De asemenea,
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neutestamentlichen Kanons und der altkirchlichen Literatur, V, 1892,
pp. 99-101 s.u. A. HARNACK, Geschischte der altchristlischen Literatur bis
Eusebius, vol. I, 1893 (ed. a II-a, 1958), pp. 243-245 s.u.; vol. 1/1, 1897
(ed. a V-a, 1955), pp. 358; 373. O. BARDENHEWER, 0p. cit., I, pp. 286-288
s.u. A. PUECH, op. cit., 11, p. 190. WALTER BAUER, Rechtgliubigkeit und
Ketzerei im dltesten Christentum, 1934, p. 146. 1. QUASTEN, Patrology,
I, pp. 228-229; B. ALTANER - A. STUIBER, 0p. cit., p. 103; KvL. PauLy,
vol. 1, 1964, p. 437. RE 1, pp. 676-677. RGG 1, p. 474. LThK 1,
pp. 713-714. FRIEDRICH WILHELM BAUTZ, art. Apolinarie, in BBKL 1
(1990), col. 197-198.
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Meliton de Sardes

.Meh'ton, episcop de Sardes, n Lidia, a fost unul din cei mai
buni teologi si eruditi dintre apologetii secolului al II-lea. Policrat
al Efesului il socotea printre ,, marile lumini apuse ale Asiei” (Eu-
sebiL}, w»Istoria bisericeascd”, V, 24.5) si e pomenit tot de el cu
ocazia discutiei asupra serbdrii Pastelui. Despre el ne mai dau in-
fczrmagii Clement Alexandrinul, Tertulian si Ieronim, care spunea
cd a fost profet si totdeauna plin de Duhul Sfant (,, De viris illustri-
bus”, 24). Biserica siriaci 1-a cunoscut si ea. Moare pe la anul 195.

A fost un scriitor fecund si variat, 13sind numeroase opere
dar toate pierdute. Lucririle lui, adunate la un loc, ar forma o in—’
treaga?} enciclopedie a teologiei crestine. Din unele ne-au ramas
numai titlul, din altele fragmente, pistrate la Eusebiu al Ceza-
reei, la Angstasie Sinaitul, Tn ,, Cronica Pascald” si in altele.

Eusebiu ne lasa o listd cu cirtile scrise de Meliton si pe care
le are s1 el. Este vorba despre o apologie adresati lui Marc Au-
Eeh.u $1 anume, probabil Tnainte de persecutiile din Galia, sau
inainte de a primi stiri despre ele, cici, in al doilea fragmeilt pe
care ﬂ_citeazé Eusebiu din ea, dupi ce atribuie persecutia lui
Nero si Domitian mincinosilor si nelegiuitilor si aminteste scri-
soarea lui Adrian cétre Fundan si scrisorile lui Antonin Piul citre
grecii din Larissa, Tesalonic, Atena si toatd Grecia, spune ci de
la Marc Aureliu asteapti purtare si mai buni fati de crestini, de-
cita avpt tatdl si bunicul siu, el avand sentimeilte mai limal’le.

UMal spune, in acest fragment, ci aparitia crestinismului deo-
data cu a Imperiului trebuie si fie pentru impér,ati indemn spre
proltéjare, céci, de atunci, tot bine i merge statului roman, si nu-
mai imparatii rdi, Nero si Domitian, au persecutat pe crestiﬁj, ar-
gument pe care nu-1 folosesc alti apologeti. ’

. “Celﬁlalt fragment péstrat la Eusebiu arati ci motivul intoc-
mirii apologiei au fost persecutiile pe care le ficeau piganii din
Asia Micd crestinilor, sub pretextul unui edict de persecutie a lui
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Marc Aureliu. Fragmentul ne face si admiriim agerimea spiritu-
Tui si dibécia dialecticd si oratoricd a lui Meliton:

., Persoanele evlavioase sunt persecutate pe toatd intinderea
Asiriei, cu mai multd furie de cum au fost vreodatd. Cei mai nevi-
novati sunt despuiafi de averile lor prin insolenta denuntdtorilor,
care, sub pretext de edicte, intrd ziua §i noaptea prin case §i
rdpesc tot ce gdsesc (...) Dacd aceste lucruri se fac din ordinul
vostru, n-avem nimic de zis, cdci un principe, atdt de drept ca
tine, nu poate ordona nimic nedrept. Si nu suntem supdrati cd
murim astfel. Te rugdm, totusi, ca intdi sd te informezi cine sunt
autorii responsabili de aceste tulburdri si sd-i judeci cu dreptate,
examindnd dacd vrednici sunt de moarte si pedepse; ori de ar fi
curati, sd fie ldsati sd trdiascd in pace. lar cu privire la acest edict
nou, ce nu e opera ta, te rugdm cu atdt mai mult s nu ne lasi vreo-
datd acestui jaf public” (Eusebiu, ,, Istoria bisericeascd”, 1V, 26).

Alte opere ale sale sunt cele doud cérti ,, Despre Pasti”, re-
dactate 1a Laodiceea. Din fragmentul care s-a pastrat, in care el
sustine quartodecimanismul, poate fi determinat timpul cand a
fost scrisi aceasti operi, ficandu-se referire la proconsulul de
atunci al Asiei, despre care s-a dovedit cé a ocupat aceastd fun-
ctie pe la anul 166.

Alte scrieri ale sale sunt: ,,Despre felul de a trdi si despre
profeti” (aici ia atitudine tmpotriva montanismului), ,, Despre Bi-
sericd”; ,, Despre Duminicd”; ,, Despre credinta omului”, ,, Despre
creatie”, ,, Despre supunerea simturilor cdtre credintd”, ,, Despre
suflet si trup” sau ,, Despre unitate”, , Despre Botez”, ,, Despre
Adevdr, credintd si nasterea lui Hristos”, o carte ,, Despre profe-

tia Sa”, ,, Despre ospitalitate”, ,, Cheia. Despre diavol” si,,Despre
Apocalipsa lui loan”, ,, Despre Dumnezeu corporal”.

Fer. Ieronim si Eusebiu vorbesc, apoi, de o lucrare intitulata
. Eccloge (extrase) din Lege si Profeti despre Mantuitorul nostru
si despre credinta noastrd”, in sase cdrfi. in aceastd lucrare,
Meliton a dat dovadi de simtul metodei stiintifice. El a célatorit
in Palestina, pentru a afla, la fata locului, informtii despre proble-
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mele pe care le trata. Eusebiu reproduce prologul acestei lucriri.
}El contine ingiruirea cértilor canonice ale Vechiului Testament si
incepe astfel: ’

.,,Meliton, catre fratele sdu, Onisim, salutare ! Dragostea ce
o ai Upentru Dumnezu 5i pentru Adevdr, indemndndu-te adeseori
amd ruga sd fac o culegere de ceea ce este in Lege si in Profeti
prluvitmj la Intruparea Cuvantului si la religia crestingd i a-mi
mdrturisi marea ta dorintd de a sti numdrul si ordinea édrtilor
Yiestamentului Vechi, m-am ferit de a-ti refuza cererea. Cunos-
tinta ce 0 am de focul credintei tale si de zelul ce ai pentru a -
vdfa afl'evcirurile Evangheliei si pentru a lucra mai cu seamd la
mcintuzrea ta m-a fdcut sd intreprind o cdldtorie in Orient si sd
md transpun la fata locului unde s-au savdrsit misterele si ’s-au
publicat si unde am aflat care sunt cdrtile Testamentului'Vechi,
despre care ifi trimit catalogul ce urmeazd.”

) Importan;a acestui apologet. Din fragmentele care ne-au
ramas si din toate titlurile pe care le-am amintit, putem constata
Ufmatoarele: Meliton a fost un om versat in problemele de credin-
ta si de morald crestind. A scris mult si a aparat religia crestina.

glanga sa ,, Despre adevdr” n-a fost, probabil, decat o’scoa-
tere In evidentd a crestinismului. Avem de la el o apologie in care
se V€df3 indreptitirea crestinilor de a trii nevitimati de pagéani si
dovedirea realului folos pe care il aduc crestinii statului roman.
Yorbeste despre posibilitatea unor raporturi pasnice dintre Bise-
ricd si Stat. ,

Ceea ce mai avem de remarcat este faptul ci el este primul
care vorbeste despre cele doud naturi ale Mantuitorului.
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Tatian Asirianul

Biografia sa poate fi alcituitd din informatiile pe care le
avem din operele sale, din cele oferite de citre Sf. Irineu, Cle-
ment Alexandrinul, Eusebiu de Cezareea si Sf. Epifanie al Ci-
prului. Din ele rezultd ci Tatian s-a ndscut in Asiria in anul 120.
Desi néscut intre barbari, el primeste o aleasd educatie greaci,
studiind istoria, retorica si filosofia. Ceea ce trebuie si remarcim
este bogata si vasta sa culturd literari si filosofic.

Va deveni sofist, va merge din oras in oras, tindnd discursuri
si lectii de morald. Cu acest prilej el are posibilitatea si studieze
curentele filosofice ale vremii si sd se initieze Tn misterele mai
multor religii; insd, niciunul nu-1 satisface. Cultul imoral si ab-
surd al pdganilor, ambitia si pofta de cstig ale filosofilor si ereti-
cilor i-au produs chiar dezgust. Cu el s-a intAmplat ceea ce a avut
loc si cu Sf. Tustin Martirul si Filosoful mai Tnainte. Chiar Tatian
ne marturiseste acest lucru, spunénd: ’

.»Pe cand meditam cautdnd binele, am ajuns sd dau peste
niste scrieri de provenientd barbard (in afara literaturii greco-ro-
mane), mai vechi decdt invdtdturile grecilor, de inspiratie prea
evident divind, pentru a putea fi comparate cu erorile acestora.
St am ajuns sd cred in ele din cauza simplitdtii stilului lor, a na-
turaletei povestirilor lor, a intelegerii clare ce-o dau despre crea-
rea lumii, a prezicerii viitorului, a preceptelor excelente si a
supunerii tuturor lucrurilor unui singur monarh” (Cuvant cdtre
greci, 29).

Scrierile ,,de inspiratie prea divind” nu erau altceva dect
Sfanta Scripturd, constatind ci numai in ea se afla adevirul dupi
care sufletul sdu insetase. Convertirea lui se face la Roma. Tot
aici el studiaza la scoala Sf. Iustin, devenind, astfel, un erudit
elev al siu. Lui IuAstin i-a pdstrat o bund amintire, numindu-1
»prea admirabil”. In scoala lui Tustin el va primi si va adanci in-
vatdtura crestind.
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Dupa moartea dascélului sdu, va deschide si el o scoald. Aici
va avea ca elevi, printre altii, pe Rodon, venit din Asia Micd
(Busebiu, ,,Ist. bis.”, V, 13,1). Tot la Roma este si el urmarit de citre
filosoful Crescens. Dar Tatian nu raméane fidel invititurilor pri-
mite de la tnvititorul siu si, in al doisprezecelea an al domniei
lui Marc Aureliu (pe la 172~173), dupd mérturia lui Eusebiu de
Cezareea, cade In erezia encratitilor (o sintezi a tuturor ereziilor).

Se va fnapoia in Orient unde, in Mesopotamia, va infiinta o
secti gnosticl, ce propunea principii severe, interzicind vinul,
carnea si ciisitoria si tnlocuind vinul din Sfanta Euharistie cu apad
(urmasii lui au primit numele de tatianiti, encratiti sau hidro-
parastati). Sf. Irineu ne mai spune cé Tatian tdgdduia méntuirea
Iui Adam. El a murit in tara in care s-a niscut. Timpul, insa, in
care s-a petrecut acest fapt nu il cunoastem.

Tatian a fost un scriitor cu o operd vastd, dupd mérturia unor
istorici. A scris o lucrare intitulata ,, Despre animale sau despre
fiingele vii”, sau ,, Despre natura demonilor”. In lucrarea sa ,, Cu-
vant cdtre greci”, aminteste ci avea intentia sd scrie ,, impotriva
acelora care au tratat despre lucrurile lui Dumnezeu”.

Rodion, elevul sdu, mentioneazi o lucrare, in care el cautd
si lumineze si si explice textele mai greu de inteles din Sfanta
Scripturd. Clement Alexandrinul vorbeste despre o carte a lui
Tatian, intitulaté ,, Despre mdntuire dupd Mantuitorul”.

Cartea ,, Cuvdnt cdtre greci” este scrisd dupd moartea Sf.
Tustin Martirul si Filosoful, probabil in Antiohia (cea din Asia
Mici) si Tnainte de ciderea lui in erezie. Este scrisd in Antiohia
si nu la Roma, pentru motivul cd se adreseazd si grecilor de neam,
nu numai celor care vorbesc limba.

Aceasti lucrare este adresatd, asadar, grecilor, aici intele-
gand cd aceastd apologie este destinatd unui auditoriu mare, cu
scopul de a ardta superioritatea crestinismului. Ea este mai mult
decit o apologie; este o polemicd severd Impotriva culturii gre-
cesti, pe care o critica.
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In introducere, Tatian i roagd pe pagini sd nu-i mai perse-
cute pe crestini (el 1i numeste pe crestini barbari):

»Nu fiti asa de ostili barbarilor (crestinilor), grecilor ! Nu fiti
invidiosi din cauza doctrinei lor. Intr-adevdr, se afld vreuna dintre
institutiile voastre care sd nu-si datoreze originea barbarilor ?”

Dupa acesta urmeazd demonstrarea superiorititii crestinis-
mului din punct de vedere al doctrinei si aceasta o face Tatian prin
expunerea principalelor Invitéturi crestine despre Dumnezeu, de-
spre Logos, despre creatie si providentd, despre picatul originar,
despre méntuire, despre nvierea mortilor, despre ingeri si despre
demoni, despre suflet, despre lume etc., comparandu-le cu Inviti-
turile filosofice si religioase ale grecilor si mai ales cu mitologia.

Dupad aceasta, prezintd superioritatea crestinismului din punct
de vedere cronologic. Nu numai valoarea doctrinari arati supe-
rioritatea crestinismuiui, dar si faptul ci el este mai vechi decat
paganismul. Moise este mai vechi cu 400 de ani decit rizboiul
troian cantat de Homer; este anterior chiar inteleptilor care I-au
precedat pe Homer. Lucrurile bune din pdginism sunt luate de
acesti barbari.

In ultimele capitole, Tatian face un catalog al statuilor pa-
gane, vizute de el 1a Roma, ca sd arate imoralitatea artistilor gre-
co-romani.

Aceastd apologie are o mare importantd istorici. Mai intfi,
aceastd apologie se deosebeste de cea a lui Tustin prin aceea ci
nu are ca scop apdrarea juridicd a crestinilor, c¢i numai de a res-
pinge pdganismul, prin demonstrarea adevirului crestin in fata
unui public cult. Ceea ce trebuie remarcat la el este sustinerea
crestinismului cu argumentul vechimii. Tn acest scop, el face le-
gatura dintre Vechiul si Noul Testament. El este primul care face
0 istorie religioasd universald a umanititii, aducind, Tn acelasi
timp, puterea argumentului cronologic. El dispretuieste, din re-
sentiment, toatd creatia omeneasci a pagénilor. Filosofia este o
tesdturd de contradictii; medicina, o bransd a magiei; arta, o glo-
rificare a imoralitétii (Sf. Tustin a ciutat, dimpotriva, si giseasci

puncte de contact Intre paganism si crestinism).
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Vorbeste despre Sf. Treime, dar nu pronuntd acest termen;

vorbeste despre Dumnezeu-Tatil, de Cuvintul Care este imanent
Tat#lui inainte de creatie si apoi devine persoana dlstmcta El 1l
numeste pe Hristos ,, Dumnezeu apdrut in formd umand”. Logo-
sul este subordonat Tatilui; Sf. Duh séldsluieste in inimile drep-
tilor, iar rolul Siu s-a vdzut in inspiratia profetilor.
", Diatessaronul” este o evanghelie unici, obtinuti din cumu-
larea textelor de la cele patru Evanghelii. Era un fel de prezentare
cronologicd a vietii Méntuitorului. Ea a fost compusa in Orient,
dupd ciderea lui Tatian in mrejele gnostlclsmulm si a fost folo-
sitd de citre cei din Mesopotamia, mai cu seami In Biserici, in
timpul Sf. Liturghii. Limba in care a fost scrisd a fost cea siriaca,
dupai unii cercetdtori, 1ar dupa altii, in cea gre"tca

Aceasti ope1a nu a ajuns, tnsi, pand la noi. Despre ea amin-
tesc, insd, mai mul{i autori si i s-a putut astfel reface, In parte,
cuprinsul. in secolul al IV-Tea, Afraat, persan de origine, pome-
neste de ea. Aceastd operd s-a bucurat de o mare autoritate in
Siria si a fost comentatd ntr-o serie de lectii, tinute la scoala din
Edesa, de citre Efrem Sirul.

Ea a fost folositid chiar de ortodocsi in sec. al V-lea, ceea ce
face ca Teodoret al Cirului sd ardd 200 de exemplare. El ne mé_r—
turiseste cd, mergand in inspectie in eparhie, a gésit o evanghelie
a lui Tatian, in care erau suprimate genealogia si tot ceea ce arétg
ci lisus s-a niscut dupi trup. De ea mai amintesc Sf. Irineu si
Eusebiu de Cezareea.

Tatian a fost un bun cunoscitor al literaturii si filosofiei pa-
gane A fost o fire violentd, respingand din ura mtreaga filosofie
pigani. S-a deosebit foarte mult de maestrul sdu, lustin, asema-
nandu-se cu Tertulian, fiind numit, din aceastd pricind, ,, Tertu-
lian al grecilor”.

11 - Patrologie
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Teofil al Antiohiei

Viata. Dupd cum el fnsusi ne mdrturiseste, s-a ndscut in
Siria, patria lui fiind vecind cu Tigrul si Eufratul. Fiind crescut
intre pagini, ndscAndu-se dintre ei, mai tArziu a trecut la cresti-
nism. Aceastd convertire s-a facut la o varstd maturd, in urma
gustirii cu nesat a bunétitilor alese din Sfinta S'cripturé. D@nd
pilde alese de urmas al Iui Hristos, a fost ales episcop al Antio-
hiei pe la anul 1609. .

Dupi Eusebiu de Cezareea si dupd Fer. Ieronim, Teofil a fost
al VI-lea episcop al Antiohiei. Cei care-l ageazi pe Sf. Ap. Petfu
ca prim episcop al Antiohiei, il socotesc pe Teofil al VII-lea in
acelasi scaun episcopal. Moare pe la anul 182 sau 183. Eusebiu
spune ci a pastorit 8 ani; altii 12 sau 13. Consemnat este faptul
cd a murit in timpul Tmpératului Comodus. o

Teofil a primit o educatie greceasci. A citit mult si s-a intarit
in credinta crestind, trdind cu adevérat crestineste. A condus
episcopatul cu intelepciune si i-a apdrat pe credinciosi cu arma
invititurii crestine. A cunoscut foarte bine literatura clasicad pa-
gind, insusindu-si o culturd aleasd. A scris mult si i-a combdtut
pe cei care ciutau sd pericliteze situatia Bisericii. o

Opera lui Teofil a fost vastd. Dupd cum ne spune el insusi,
scrisese o lucrare in cel putin doud cérti asupra originii omul'ul,
dupd Biblie si mitologie. Eusebiu 1i atribuie o scriere irppotnya
lui Hermogene, una impotriva lui Marcion si altele destma.te in-
struirii si Intéririi credinciosilor in credintd. Fer. leronim fi atri-
buie comentarii asupra proverbelor lui Solomon si la Evanghelii.

Dintre toate aceste opere, nu ne-au ramas decat cteva frag-
mente din comentariile amintite de Fer. leronim. Ceea ce ne-a
rimas Insid complet este o operd in trei cérti, intitulatd ,, Cdtre
Autolic” - Tlpog Autolixov. _

Aceste trei carti au fost scrise independent si la date diferite
si, de aceea, n-au o legaturd organicd intre ele. Dupd cum con-
statim din titlu, ea a fost adresatd unei singure persoane, numita



164 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

Autolic. Aceastd Iucrare formeazi un alt tip de apologie, fiind
ad-resatﬁ unei singure persoane. Acest om era un pigan cult si
prieten cu Teofil.

Dorinta lui pentru studiu si pentru cercetarea adevirului
mergea pana la pasiune, jertfind nopti intregi pentru citit. Ocupa,
dupd cét se pare, functia de magistrat. Pe 14ng4 aceasta, era si un
apérﬁtor al idolatriei, cinstind plin de zel pe zeii pigani. Merge si
mai departe si Incepe sd-si bati j L joc de religia insdsi, de Dum-
nezeul nevizut al crestinilor, de Inviere si de numele de crestin.

Acestea alcituiesc motivul esential al scrierii acestei opere,
eg fiind un rdspuns apologetic pentru respingerea invinuirilor
aduse.

in prima parte (14 cap.), Teofil raspunde lui Autolic, care
ceruse:

1. Sdise arate Dumnezeul crestinilor,
2. Sd laude zeii;
3. Ceinseamna a fi crestin ?

Teofil apérd, asadar, pe Dumnezeul nevdzut, combate poli-
teismul si explicd insemnitatea numelui de crestin, dupi cum
urmeaza:

1. Teofil 1i spune cd Dumnezeu este invizibil pentru ochii
trupesti; 1l poti vedea in parte numai cu mintea, il cunosti din
operele Sale asupra lumii. Adevirata vedere este, insd, cu inima
curatd: ,, Aratd-mi pe adevdratul om din tine si eu iti voi ardta pe
Dumnezeul meu. Aratd-mi, adicd tu, cd ochii sufletului tdu vdad si
cd urechile inimii tale aud”. Pentru a-L. putea vedea pe Dum-
nezeu, trebuie si ai deschisi ochii sufletului. Daci orbii nu vid
soarele, nu Tnseamnai ci el nu exista.

Ideea aceasta din primul discurs citre Autolic al Sf. Teofil al
Antiohiei o exprimi plastic poetul Vasile Militaru in versurile
urmaétoare:

.» Orbule, te-ntreb pe tine si rdspuns gandit iti cer/Dacd soa-
rele tu nu-l vezi, nu e soarele pe cer ?/Ca si soarele din slavd,
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Dumnezeu cuprinde firealCei ce cred I1 vdd in toate, orbii nu-L
vad nicdierea !”.

Teofil mai apeleazd la Autolic sd aibd credintd, fiindcd tot
ceea ce face omul este bazat pe credintd. Ii aratd apoi c, dupa
tnvierea din morti, Il vom vedea fati citre fatd. Dar, cum paganii
nu credeau in restabilirea formei trupesti distrusd dupd moarte,
Teofil 1i cere lui Autolic mai intéi credinta in Dumnezeu, Care,
dupi cum poate si scoatd un corp din nimic, tot asa este in stare
si adune si partile risipite ca sd le dea In forma de trup.

2. Teofil ii combate apoi pe zeii pagani, care sunt nume de
oameni viciosi sau numai inchipuiri din lemn sau din piatra. De
asemenea, impdratul céruia trebuie si-i ddm onoarea cuvenitd nu
este Dumnezeu.

3. Numele de crestin este un nume de onoare:

,, Crestin, tu nu stii ce zici; mai intdi, pentru ceea ce este uns
este dulce si util si nu batjocurd.”

In cartea a doua (38 cap.), Teofil reia, pentru mai multd
ldmurire, desfisurarea ideilor din prima. Mai int4i, aratd insufici-
enta si copiliiria Invitdturilor pagane: cultul idolilor e o nebunie
si chiar unii dintre filosofi tigaduiesc divinitatea zeilor.

Dupi aceea, opune acestor nvatituri pagane, haotice si ridi-
cole pe cele din Sfinta Scripturd cu privire la crearea lumii, la cult
si la morala crestind, expunénd pe scurt conceptiile pdgéne, apoi,
pe larg, cele biblice.

Proorocii sunt opusi poetilor si filosofilor. Aici apare pentru
prima datd termenul de Treime si distinctia Persoanelor 1n Tatél,
Fiul si Sf. Duh, pe care Teofil Le mai numeste Dumnezeu, Logos
si Intelepciune.

In cartea a treia sunt respinse acuzatiile de antropofagie si
imoralitate si se rdspunde lui Autolic la obiectia cd religia cres-
tind este noud, dovedind vechimea crestinismului pe baza argu-
mentului cronologic.

Crestinii fnvati ci nu existi decat un singur Dumnezeu, Crea-
tor al universului. Ei stiu cd El singur conduce totul prin Provi-
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dentd. Ei au primit, de asemenea, 0 lege, al cérei autor este ade-
yﬁl‘atul Dumnezeu, Care a fnvitat si se practice dreptatea, poci-
inta si binefacerea (cap. IX). ,

(_Zﬁt priveste religia crestini, Teofil arati ci Moise este mai
vechi cu aproximativ 900 sau 1000 de ani decét rizboiul troian.
De la inceputul lumii si pand la moartea lui Marc Aureliu, el nu-
mérd 5.695 de ani. ’

_ Timpul in care a fost scrisd aceasti operd s-ar putea deduce
din faptul ca Teofil pune sférsitul calculului sdu la moartea Iui
Marc Aureliu, deci intre anii 178-182.

N Doctrina. Teofil al Antiohiei este un valoros martor al tra-
ihile} vechi bisericesti, nu numai din cauza pozitiei lui insemnate
in Biseric, ci si pentru expunerea clari a dogmelor al ciror mar-
tor clar si hotdrat este.

Peptru cunoasterea lui Dumnezeu, el aduce argumentul cos-
mo.logl_c. Opera acestui univers ne duce la Dumnezeu. Cere, to-
tust - si aici este punctul lui forte -, credinti si curiitenie tn inim4.

. Ceea ce trebuie scos in evidentd este faptul ci Teofil este
prn}lul dintre crestini care intrebuinteazi cuvantul , Treime” -
Totug - pentru cele trei Persoane ale Sf. Treimi: Tatdl, Fiul si In-
telepciunea (asa-L numeste el pe Sf. Duh). ’

Cu privire la Logosul launtric sau Logosul imanent lui Dum-
nezeu - Adyog évdiddetog -, arati ci Acesta este Logosul care
era 1§1 Dumnezeu din vesnicie, ca Fiu vesnic al lui Dumnezeu:
in privinta Logosului din afari - Adyog mpogopixdg -, Acest'c;
este Logosul manifestat ,,in afard”, ca Prim-Niscut, firi nsi
ca Dumnezeu si se lipseascd de El, ci intretinindu-Se cu El tot
timpul.

Acest Logos manifestat ,,in afard” este si Creatorul lumii.
Numele de crestin vine de la cuvantul grecesc yeto - ,,a unge”
fiindcd suntem wunsi cu untdelemnul lui Dumnezeu. ’

. Lumea a fost creatd din nimic. Teofil afirmi, de asemenea

existenta liberului arbitru. Sufletul omului nu e nici muritor, nici’

PATROLOGIE 167

nemuritor, ci capabil si ajungd muritor sau nemuritor dupa hotd-
rirea lui.

Biserica este comparatd cu o insuld de salvare in mijlocul
miirii, iar sfintele discuri sunt ca niste porturi in care se refugiazd
cei dornici de méntuire, cei indragostiti de adevar.

In general vorbind, Teofil isi fundamenteazi apologia sa mai
mult pe argumentul rational-cosmologic si pe cel istoric. Nu intrd
mult si adinc in doctrina crestind. Faptul este explicabil, avandu-se
tn vedere faptul cd purta o discutie cu un om literat pagan, care
avea mai mult nevoie de fapte reale si rationale, decit de cele
transcendente si pur dogmatice.

Teofil al Antiohiei rimane unul din apologetii moralisti in-
semnati ai literaturii crestine primare.
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Pphilus of Antioch (4), in Smith-Wace, 1V, pp- 993-999. J. QUASTEN, Patro-
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tioche, in LACL, pp. 2427-2428. P. PILHOFER, T} heophilus von Antiochien,
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Atenagora

In vechea literaturi bisericeasci il gasim destul de rar amintit.
Nici Eusebiu si nici Fer. Ieronim nu-1 mentioneazi pe Atenagora.
Metodiu de Olimp, in tratatul siu »Despre inviere”, transcrie
cateva randuri din Apologie si face uneori aluzie la ea in »Despre

liberul arbitru”. Scoate in evidentd mai ales invititura lui Ate-
nagora despre demoni.
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Filip Sidetul (sec. al V-lea) ne ofe%'ét mai multe amelnlclinég
despre Atenagora. Acesta consacra o notita despre ‘el, spunn aca
a scris o apologie in timpul lui Adnan_ si Antomr.l. si Aca at os!
primul conducitor al Scolii Catehetice din Alexandria. Aceste

ari {nsi, nesigure. o
1ataré:csegztc’:énputem h%a in considerqre este 0 alta margu;ne(:i despls‘g
Atenagora. La inceput, el a fost ostil crestlmlqr, prt_agatuzl u-séeuta
scrie tmpotriva lor, dar, citind Sfintele S_crlptun, unle c ue
obiectiuni Tmpotriva crestinilor, s-a convertit §i a tremllt I}? Tre, g
nism. Despre el a mai arnint(it patnar{u;(l i(;t)le (sec. al IX-lea) s

iscop de Cezareea (in sec. al A-lea). )
Aretf,’aeilr)llcfgp\ll)tul apologiei, Atenagoget vorbeste despre7pécea ;ﬁ
Imperiu. Aceastd pace poate fi plgsatg intre anii 17:3?—17' . 'un::1 '
177 au avut loc gravele persecugi prin care a Sl'lfel'ljt Biserica zlarf
Lyon, unde crestinii erau acuzati de antropgfeﬁgle 51_12cest, acua -
tii pe care le respinge ,,Solia pentru crestini” a i _tena%olre ,d °
i;)osibil ca apologia si fi fost scrisd putin dupa evenimente
e LyCcha ce stim sigur este - dupd mértu-ﬂsfrea lui din a12010g1e -
faptul ci a fost ,,atenian si filosof crestin”. Apest ufap.t glput:lr:
constata si din modul rational .in care pune st £i1scuta plo1 em, Su-,
prin intelepciunea $i moderatia cu care cantdreste faptede si o
gereazd concluziile, prin tonu} respectuos cu car.fa. se ?f rese i
tmpératilor, prin pretuirea pacil romane i a cpltum profane, girﬁ
simpatia sa fatd de oamenil si de lucruri §i prin armonia gan

i expresiei verbale. ] .

Y elggs;égaunerl)e ipoteze, este posibil ca Ate:.na}gora sd fi trailg 851 12}
Alexandria, unde a urmat o scoald qatehetu:a. Pe la ‘17(3'— ées
adreseazd imparatilor Marc Au.rehu. (161-180) st omlo Lile
(180-193), ,,germanici sarmati si mai ale's ].‘f"losoﬁ. , 0.apo O%n °
intitulatd ,, Solie (rugdciune) pentru c.re;t’z,m . Mai tarziu, .cod
pune o lucrare ,, Despre invierea mortilor”. Nltjl se stie nimic de-

g si Imprejurdrile in care a murit. o

Splel—‘l’lc‘)ifrl:;’ ddiitt?e’ lucrgrﬂtja Iai, ,,Solie ( rugdcz:une ) pentru crfgtngz ;
este 0 apologie. Dupd titlu, aceastd apologie s-ar parea ca a 10s
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prezentatd de Atenagora insusi. In limba latind o avem si cu nu-
mele de ,,legatio”. Este o lucrare intocmiti la vreme de rigaz, in
scris si cu socoteald (de aceea in latineste se mai numeste ,, supli-
catio” sau ,,libellus”). Este adresati, asa cum ardtam, ,, impdra-
tilor Marc Aureliu Antonin si Lucius Aurelius Comodus, germa-
nici, sarmati si mai ales filosofi” (acest Comodus este fiul lui
Marc Aureliu si este asociat la tron in anul 170).
Apologia este compusi din 37 de capitole.

La inceput, in partea I, avem o introducere in care soliciti
atentia Imparatilor si le aratd scopul scrierii. Atenagora isi pro-
pune sd raspundd la trei mari acuzatii aduse crestinilor: ateism,
imoralitate si antropofagie. Principala acuzatie, ateismul, ocupad
cea mai mare parte a apologiei (cap. 4-30). Atenagora arati ci
crestinii nu sunt atei; ei adord un Dumnezeu Creator si Unic. In
acest Dumnezeu Unic ei recunosc pe Tatél, pe Fiul Siu si pe Sfan-
tul Duh si Invatd ,, puterea Lor in unitate si deosebirea in ordine”.

Si aici Atenagora vorbeste despre Fiul spunind ci este din
eternitate In Dumnezeu, ci a iesit pentru crearea lumii si ca nu
a fost creaturd. Dupa apérarea inviititurii crestine, trece la ofen-
sivd, criticAnd teologia pagand. Filosofii si Scriptura sunt pusi la
contributie pentru dovedirea unicititii lui Dumnezeu.

Viata morald a credinciosilor confirmii doctrina cresting.
Aceastd viatd e opusul decadentei vietii pigane, se sprijind pe ab-
surditatea si imoralitatea idolatriei. Cultul crestin nu are nevoie
de siinge, grisime sau flori, ci de méini si inim3 curatd, de laud3
si multumiri aduse Iui Dumnezeu pentru binefacerile Sale.

Zeii paganismului nu sunt decat materie. Numele lor, ca si le-

gendele, sunt opera poetilor Orfeu, Homer si Hesiod, iar statuile

lor - idolii - sunt mai recente decét fabricantii lor - oamenii. Cres-
tinii, continud Atenagora, admit existenta ingerilor si fi pun n
slujba lui Dumnezeu. Ei nu aduc sacrificii materiale ca pagéanii,
fiindcd Dumnezeu nu primeste dect jertfa spirituald, sacrificiul
inimii (aceeasi idee ca si in epistola citre Diognet).
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ingerii sunt buni si rdi cu peripetiile si s'itua}‘gia .loy agmalé.
Demonii sunt ingeri cdzuti . Ei atrag pe oameni la idoli si ,, ling cu
ldcomie sdngele sacrificatilor”. In felul acesta, A'tenagoraufflce
proces paginismului cu fermitate si cu moderatie, combdtind
mitologia, antropomorfismul si idolatria.

in partea a Il-a, apologia combate acuzatiile d% irflor'ah—
tate si antropofagie aduse crestinilor. Atenagora arafa ca viata
crestinilor este o viata curat, ci ei isi opresc chiar gandul de la
rﬁu; ci ei se tem de pedeapsa divind. Acuzag}a de incest cade de
la sine daci cineva cerceteazd de aproape viata crestmﬂor,.car«j,
nu au dreptul sé priveascd o femeie cu dormgua,ucare se conAs1dera
si se numesc intre ei frate si sor#, care nu se cdsdtoresc decat pen-
tru a avea copii si pentru care cisitoria a doua este un ,,adulter
decent”. o oo

Multi dintre crestini isi duc viata in virginitate. Adevafagll
Vinovagi’pentm aceste acuzatii sunt pagnii. Or, ei Tt acuza pe
crestini, Tntocmai cum viciul acuzi virtutea. In ceea ce priveste
acu’zagia de antropofagie, Atenagora aratd C'ﬁ este tot asa de ab:
surdd. Antropofagia presupune moartea, orl crestinii au groaza
fatd de singe, de luptele de gladiatori, de avortul voluntar si de
infitisarea copiilor in public. ‘ _

Pe de alti parte, crestinii, crezdnd in ipv1erea mortilor, nu pot
ménca trupuri care intr-o zi trebuie sd inquz_e, luqru care, desi de
necrezut la prima vedere, e admis In linii mari de filosofi ca
Pitagora si Platon. ' L

In incheiere, Atenagora face un apel stdruitor catre Imparati
si fie favorabili crestinilor nevinovati, care se roagé pentru pros-
peritatea statului.

Timpul si locul intocmirii acestei.apologii' il taﬂérfl din cu-
prinsul ei. Atenagora fi laudé pe cei doi Imparati, ﬁmdc? ,,Atot. pa-
mdntul, gratie intelepciunii lor, se bucura de. pace desavar;ztaA.
Or, aceasti pace din vremea lui Marc Aureliu nu Poate fi decat
aceea dinainte de 177. Deci, scrierea se poate pune intre 176-178.
Locul unde a fost scrisd este Atena.
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. chrarea este una dintre cele mai frumoase apologii ale
rehg1.e1ucr_estine. Fondul ei este plin de exemple morale din viata
Acrestma si este redatd intr-o tnalti form literard. Ea este scrisi
intr-un stil ales, cu metodd si cu logicd. Apologia are claritate
este foarte bogatd n idei si toate sunt expuse cu sobrietate si cu,
vigoare rationald. ’

,,Desprev invierea mortilor”, a doua lucrare a lui Atenagora,
este anuntatd in cap. 36 al apologiei. Nimeni nu se indoieste de
atribuirea ei lui Atenagora. El a scris aceasti carte p1'obal;il in-
demnat de mediul Inconjuritor din Atena. Aici oamenii de cul-
turd, sub influenta diferitelor sisteme filosofice, nu puteau inte-
lege usor astfel de teme. El isi propune si elucideze acest subiect
al invierii mortilor. Lucrarea este scrisi pe la anul 178-179.

) Llulcrarea se mparte In doud pdrti: in prima respinge obiec-
tille facute impotriva posibilititilor invierii, iar in a doua, de-
rqogstreazﬁ pozitiv faptul invierii. Astfel, autorul arati ci nu e
nimic ip invierea mortilor care si fie contrar stiintei si peste pu-
terea lui Dumnezeu. Dumnezeu, Care a stiut si forl’nez’e trupurile
va putea sd le si reconstruiasci din toate partile imprastiate che-,
mﬁndu-le din nou, astfel, la viatd; in a doua parte, se ziratﬁ ’cé n-
vierea trupurilor trebuie sd aibd loc in chip real. Aceasta o do-
vedeste cu probe evidente; omul este creat si triiasci in eterni-
tate Tntotdeauna; natura lui este alcituitd din trup si suflet; jude-
cata lui Dumnezeu trebuie si se aplice atit trupuhii, cat si’ sufle-
tului, In bine sau rau. ’

Sgopul ultim al omului este contemplarea lui Dumnezeu si
bu_a'ma vesnicd trdind legea Lui. Or, toate acestea nu se pot tm-
plini decét Prin restaurarea omului n plenitudinea naturii sale.
Demonstratia Invierii se sprijind pe argumente teologice si argu-
mente antropologice. ’

Tra:tatul »Despre invierea mortilor” este cea dintii lucrare
crestind care prezintd si dezbate dogma fnvierii mortilor in cadrul
filosofic si cu material exclusiv filosofic, rispunzand acelor cercuri
filosofice pdgine sau semicrestine, care ironizau sau respingeau
total invierea mortilor.
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Ca si ,Apologia” sa, Atenagora desfiisoard in lucrarea ,, De-
spre invierea mortilor” argumente din domeniul biologiei, filo-
sofiei si medicinii, cu multd stiintd si nuantd elenica, ingemanate
cu o metoda sobri, care di o deosebitd pondere tratatului. Rare-
ori, pagini antice respird un asemenea umanism.

Atenagora este unul dintre apologetii care scrie frumos. Scrie-
rile lui sunt bogate prin fondul moral si doctrinal crestin si alese
prin forma lor Tnaltd si literard. Prin felul inspiratiei, prin alege-
rea problemelor si aranjarea lor, el se aseaménd cu Sféntul Tustin.
Ca si acesta, Atenagora protesteaza contra nedreptitii din partea
legislatiei statului, care considerd crimd numai numele de cres-
tin, fird si cerceteze si felul de a fi al crestinilor. Ca si Sf. lustin,
el respinge acuzatiile pigéne cu ajutorul Sfintei Scripturi si cu
infitisarea frumoasei vieti crestine.

Atenagora, spre deosebire de Tatian, de pildd, cautd, ca si Sf.
Tustin, o punte de intelegere Intre crestinism si paganism. Filosof
neoplatonic, dar nu sclav al acestei scoli, Atenagora are posibi-
litatea si-si formeze o culturd deosebitd. El devine prin aceasta
binevoitor si chiar adept al filosofiei. De aceea, nu respinge pe
filosofii pigani, cum face Tatian, ci ii socoteste cd poseda si ei 0
parte din cunoasterea adevarului divin, dar nu pot ajunge la de-
plina cunoastere a lui Dumnezeu decat prin interventia Revelatiel
(ca si Sf. Tustin). Atenagora combate cu tirie pe pagani, care nu
fac altceva decAt si-i insulte pe crestini fira scrupule si sd-i acuze
fard constiinta.

Ca si Aristide, el preferd si dovedeascd dumnezeirea cresti-
nismului prin prezentarea moralei crestine, superioare oricdrei
morale omenesti, si si arate efectul ei asupra celor umili. Face,
insd, o legdturd intre morald si dogma.

El este primul care foloseste o prezentare rationald a unitatii
lui Dumnezeu si care incearci o demonstratie stiintificd a Trini-
tatii. El aratd cd unicul izvor al cunoagterii este Revelatia divind;
pe Dumnezeu numai prin Dumnezeu Il putem cunoaste, ratiunea
avand rolul numai de a limuri datele Revelatiei. La asa Indltime
de conceptie noeticd, putini teologi s-au ridicat pana in urma cu
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cateva decenii si abia de atunci isi face drum acea conceptie in
manualele de teologie. ’

Ca martor al Traditiei vechi bisericesti, valoarea scrierilor sale
e d(.aos.ebit de mare, mai ales in ceea ce priveste dogma Sfintei
Tre1m, care e magistral tratatd In Apologia sa. Apologia e un iz-
vor util pentru teologia dogmaticd, dar nu mai putin si pentru
teologia morald. o

In capitolele ultime ale Apologiei, in special in cap. 31-33,
se face o descriere a moralititii crestinilor din timpul siu, cu
reflexiuni ale sale, ca de exemplu cea despre casatoria a doua, care
dupi el nu e decét un ,,adulter cinstit”.

Tratatul ,, Despre inviere”, poate fi utilizat si azi in Teologia
Fundamentald. Argumentul despre eternitatea intrinsecd (de la
naturd) a sufletului este, Insa, erezie platonistd.

Atenagora vorbeste despre ingeri si demoni, aritind ci Dum-
nezeu a creat multimea ingerilor si a slujitorilor, pe care prin
Logosul Sdu i-a Tmpartit si i-a rAnduit sd se ocupe cu stihiile, cu
cerul;ile, cu lumea si cu buna ordine a celor ce se afli intr-insa. Un
numar de ingeri au cézut din cauza méandriei, a lipsei de masuri.

Dlunuunirea ingerilor cu fiicele oamenilor s-au niscut demonii,
care ratdcesc in jurul lumii si care tulburd linistea celor drepti
atacnd continuu pe oameni. El vorbeste apoi de zei si de imor;&—’
litatea pdgéana. ’

_ Atenagora, prin cugetare, este un fnaintemergitor al scolii cate-
hetice alexandrine. Moderat in cunostinte, are o limb3 de fnalti ti-
nutd dialecticd, Intrecind pe aproape toti scriitorii sec. al XI-lea pﬁn
talentul literar, prin sensibilitatea termenilor, prin precizia lingvistici.

Este, In primul rand, un dialectician, un maestru al catedrei
spre deosebire de Sf. Iustin, care e un apostol plin de cilduri si sim:
plu; se deosebeste si de Tatian, care a fost polemist si sofist incercat.
- Aten.agora a fost singurul apologet care s-a adresat impératilor
fard ménie si .1‘esentiment, cu aprecieri elogioase pentru libertatea
cu care e}utorlté'gile trateaza pe supusii imperiului pentru triinicia
legilor si pacea imperiului. Umanismul, ca si gindire a lui, e de
o rara finete.
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Hermias

Date despre viata acestui apologet avem foarte putine. Cei din
vechime nu amintesc de el. Unii dintre criticii noi au ncercat si-1
identifice cu istoricul grec din sec. al V-lea Heremias Sozomen.
Dar diferenta de stil nu am putut-o confirma. Altii I-au identificat
cu ereticul Heremia, discipol al lui Hermogene. Dar, prin opera
care ne-a ramas, nu se poate constata acest fapt. Ceea ce stim mai
sigur este extras din Insdsi opera sa, care ni s-a pistrat.

Din operd constatim faptul cé a fost un filosof crestin, dar,
dupd problemele pe care le trateazi si modul cum le cerceteazi
si le criticd, deducem faptul ci autorul a triit la sfarsitul secolu-
lui a] II-lea si inceputul secolului al III-lea. ’

Opera. Hermias a scris o carte de proportii mai mici, intitu-
lata: ,, Luarea in rds a filosofilor pdgdni”.

' Este alcdtuitd din 10 capitole, in care sunt prezentate pe rand
si crit.icate toate sistemele filosofice pigéne. Acesti filosofi nu
da'u nici o solutie, spune autorul, asupra naturii sufletului si omu-
1L11 in general. Unul spune ci sufletul este foc (Democrii), altul
ca este o substantd aeriand (stoicii), altul ci este sange (Critias),
etc. Parerile se contrazic si nimic nu este sigur si aprobat de toti
(cap. I-1D). ’ ’

La fel si cu explicarea lui Dumnezeu si a lumii. Unul iti
spune cd Dumnezeu este o fiintd inteligentd si ci este izvorul Sl
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ordonatorul tuturor lucrurilor (Anaxagora), vine un altul i spune
ci Dumnezeu este o fiintd externd si imobild (Parmenide), altul
iti spune, insd, cd mdsura tuturor lucrurilor este omul (Prota-
gora). Si astfel, sunt prezentati toti filosofii pdgéni, contrazican-
du-se ntre ei (cap. II-X).

Ca valoare apologeticd, aceastd scriere nu poate avea 0 mare
importanti. Si, de aceea, Intr-un sens larg al cuvéntului, o putem
aseza intre operele apologetice, iar pe Heremias intre apologeti.

Autorul este mai mult un ironizator, un persiflant, un pole-
mist. Totusi, din punct de vedere al fondului, prezinta interes. El
a fost convins de cuvintele Sf. Apostol Pavel: ,,cd intelepciunea
acestei lumi este nebunie in fata Iui Dumnezeu” (L. Cor. 3, 19),
si influentat de cuvintele apologetului Tatian:

., De urmezi cele spuse de Platon, un sofist din scoala lui Epicur
iti rezistd deschis; de urmezi pe Aristoteles, indatd isi bate joc de
tine un partizan al lui Democrit” (Tatian, ,, Cuvdnt cdtre greci”, 25).

Hermias ne aratd nestatornicia cugetdrii omenesti cu privire
la problemele mari si fundamentale ale lumii. Este, Insa, un sta-
diu prea superficial si are o criticd destul de slaba.

Ca formi, lucrarea este scrisi intr-un ton glumet, e plind de
vervi si chiar de satird. Are, insd, un stil simplu si indréznet, dar
fird finete literard. Autorul se poate aseména lui Tatian §i lui
Teofil al Antiohiei prin felul sdu ostil la adresa filosofiei.

Caracterul simplu al scrierii pledeaza pentru plasarea ei in
secolul al II-lea, pe timpul primei ciocniri dintre crestinism si
filosofia pigani. Faptul ci nu aminteste de neoplatonism, de ase-
menea, o plaseazd Tnainte de secolul al ITl-lea.
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Epistola cdtre Diognet

Aceastd epistold nu este amintitd in antichitatea crestini. In
anul 1592, Henricus Stephanus publici pentru prima dati aceasti
epistold. El a descoperit-o intr-un manuscris datat din veacul al
XIIl-lea, care s-a pdstrat in biblioteca din Strasbourg pan la anul
1870, cand a pierit in flacéri, cu ocazia rizboiului franco-german.
S-au péstrat, insd, doud copii dupi acest manuscris, la Tiibingen
s Leiden, copii dupi care epistola s-a tipirit de numeroase ori.

Dupa tipdrirea ei de citre Henri Stephanus, epistola a format
obiectul unei vii discutii intre teologi, cu privire la autor, la per-
soana cdreia i este adresati si la timpul in care s-a compus.

Autorul ei este necunoscut. Ea a fost gisiti Intre scrierile Sf.
Tustin Martirul si Filosoful, aseminandu-se cu ,,Apologia” lui
Aristide. De aceea, s-a crezut ci a scris-o Aristide, iar adresantul
s-a crezut cd este filosoful stoic Diognet, dascilul lui Marc Au-
reliu. Dar aceastd pérere este contestatd de obiectia ci apelativul
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de ,,prea puternic” sau , distins”’se didea numai Tmpdratilor, gu-
vernatorilor si senatorilor. .
Alti cercetiitori sustin ci epistola a fost adresatd impéxa.tulm
Adrian, care obisnuia si se intituleze , ndscut de Zeus”. Slgpt}
nu putem fi de nici o ipotezi. Cert este ci epistola a fost scrisa
de un crestin cult si talentat, in limba greaci. o
fn privinta timpului in care s-a scris, nu se poate con{ixma nimic
sigur, unii cercetdtori multumindu-se cu presupunerea ci este vorba
de un autor de la sfarsitul secolului al I-lea sau Inceputul seco-
lului al ITI-lea. Nu este exclus ca el s fie un elev al Sf. Iustin Mar-
tirul si Filosoful. Se mai sustine si ideea cé autorul se poate sa fie
si Ipo,lit, deoarece ar fi format sfarsitul scrierii sale, ,,Philesofum”u.
Motivul care 1-a determinat pe autor sd Intocmeasca aceasta
operd este oferit in primul capitol al ei: o
., Vad, distinsule Diognet, cd ai mare rdvnd sd cunosti reli-
gza crestma si sd cercetezi despre ea cu luare aminte §i pe fatd:
In Ce Dumnezeu cred crestinii si cum Il cinstesc ? Pentru ce pre-
tuiesc atdt de putin lumea si dispretuiesc moartea ? Pentru ce nu
socotesc de zei pe cei adorati de pdgdni, nici nu primesc credinta
desartd a iudeilor ? Ce dragoste este aceea pe care o au intre
ei ? Si pentru ce acest nou soi de oameni sau aceastd .religife s-a
ardtat numai acum, iar nu mai inainte ? Drept aceea §i implinesc
aceastd dorintd si rog pe Dumnezeu - Cel ce ne dd putinfa de a
vorbi si de a asculta - ca mie sd-mi dea darul de a vorbi in asa
fel, ca tu ascultdndu-md, sd te faci mai bun, iar fie sci.-,ti dfa
darul de a asculta astfel, ca cel ce vorbeste sd nu fie intristat.
Intrebirile T si ITI, pe de o parte, si II si IV, pe de alta, sunt in
stins# legituri, asa Incat cele trei intrebdri puse de Diognet, la
care rispunde autorul, se pot reduce la trei:

1. Ce Dumnezeu adori crestinii si de ce ei nu se Inchind la
zei pigni sau Dumnezeului indeilor ?

2. In ce consti mult lHndata lor iubire ?

3. Daci aceasti religie este adevaratd, pentru ce s-a ivit asa
tarziu Tn lume ?
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Autorul dd rdspunsul, cu foarte multi claritate si precizie, la
cele trei Intrebdri, rugdndu-1 pe Diognet si ,, lepede toate preju-
decdtile” si ,,sd priveascd nu numai cu ochii, ci si cu mintea*.

Capitolele II, III si IV sunt consacrate de citre autor intre-
barii lui Diognet: de ce nu-i accepti crestinii nici pe zeii pigani,
nict cultul divin al iudeilor.

Problemei zeilor pégani ii dedicd un capitol, iar problemei
cultului divin al iudeilor, doud. Despre zeii pigani spune ci sunt
fdcuti de mesteri din piatrd, metal, pAmant, lemn etc., ca si vasele
si alte lucruri de care se foloseste omul, supusi putreziciunii, ru-
ginii, stricdciunii sau furtului si lipsiti de simtire.

Capitolul se incheie cu o formuli retorici de mare rafina-
ment si efect:

»As avea incd multe de spus la intrebarea: pentru ce n-au
slujit crestinii acestor zei, dar celui ce i se va pdrea cd cele spu-
se nu sunt de ajuns, e de prisos sd-i spun mai multe.”

Cultului iudaic fi reproseazi inutilitatea jertfelor, grija ridi-
cold In privinta mancérurilor, serbarea superstitioasi si sirbi-
torirea nelegiuitd a sdmbetei, cind opresc si facerea de bine, apoi
Ingdmfarea cu tdierea imprejur, felul cum tin posturile, ziua Intai
a lunii etc., toate faptele de rés si nedemne de a fi spuse.

Expunénd partea negativi a problemei despre cultul divin, in
loc sd raspunda acum la intrebarea pozitivi: Ce Dumnezeu cinstesc
crestinii si cum, autorul declari ci acesta este un secret si spune:

»Cred cd ai inteles acum de ajuns, pentru ce nu primesc
crestinii nici cultul divin pdgan, nici cel iudeu; iar taina religiei
lor nu ndddjdui sd o poti afla de la vreun om.”

Expune, apoi, fntru-un mod neintrecut, genial chiar, viata mo-
rald a crestinilor din primele veacuri, din timpul persecutiilor.
Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin patrie, nici
prin limbd, nici prin obiceiuri, desi triiesc dupa aceste forme co-
mune, ci ei se deosebesc prin ,, minunata si uimitoarea rénduiald
a vietii publice”:

w1 crestinii locuiesc in patrie, dar se socotesc strdini. Se cd-
sdtoresc, dar nu aruncd copiii. Au masd obsteascd, dar nu co-
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mund. Sunt in trup, dar nu trdiesc dupd trup; sunt pe pdmdnt,
dar trdiesc in ceruri. Iubesc pe toti oamenii §i de toti sunt prigo-
nifi. Sunt sdraci si imbogdtesc pe multi. Fac orice si sunt pedep-
siti ca fdcdtori de rele.”

’ Prin toate aceste contraste, autorul reda un real tablou al fru-
musetii vietii crestinilor:

,, Crestinii sunt in lume ceea ce este sufletul pentru trup.”u

Cum trupul uriste sufletul, desi nu-i face nici un fel de rau,
la fel si lumea i urdste pe crestini, desi ei nu fac decit bine
(cap.VI).

Crestinilor li s-a sidit in suflet ,,Adevdrul si Cuvantul sfant
si nepdtruns”. De la Dumnezeu au acest mod de Via}ﬁ. Lq el pe
pimant a venit Dumnezeu prin Fiul S&u si {i cheamd la Sine pe
toti oamenii, 1i iubeste, nu-i prigoneste, nu-i judeca. De El nu se
leélpédé crestinii, nici atunci cind sunt aruncati la fiare u(cuap. VID).

Tot la sfarsitul acestui capitol, avem amintitd invatitura de-
spre Parusie. o

In capitolele VII-XII, autorul rdspunde la a treia mtrepare:
., de ce Dumnezeu i se face cunoscut numai atunci cind ai cre-
dintd”. Or, dacd paginii nu au aceastd credintd in El, nu-L pot
curioaste si nici vedea. Dumnezeu este in veci cu Fiul, este Tubi-
tor de oameni si indelung-Réabdator.

In epistoli se explicd si de ce crestinismul a venit asa de tﬁ%‘-
ziu In lume, aritand ci, ,,desi din veci, Fiul a venit asa de tdrziu
ca sd ne dovedeascd mai intdi neputinta noastrd de a intra, prin
noi insine, in impdrdtia lui Dumnezeu”. Dumnezeu, ,, pdnd de cu-
rénd, ne-a ldsat sd fim manati, dupd dorinta noastrd, de imbo{—
diri neinfranate si purtati de pldceri si pofte”. Dandu-ne tolaté li-
bertatea, ne-a 1dsat si simtim toatd neputinta si toata stricécmnea:.

. Nu din bucurie a incuviintat acele forme de nedreptdti, ci
sd dovedeascd nevrednicia noastrd din trecut §i nevrednicia de
acum de a primi bundtatea lui Dumnezeu.”

El este impreund cu Fiul Sau, plasmuitorul si fcdtorul a toa-
te, pe Care L-a trimis sd ne mantuiasca (cap. IX).
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Autorul vorbeste despre Dumnezeu-Tatil, Care a ficut lumea
dupa cmpul Sau, despre Fiul Cel Unul-Niscut, spunand:

,,Du'ztru inceput este Cel ce S-a ardtat acum de curdnd (cu
alte cuvinte crestinismul este vechi) si a luat inceput si se naste

intotdeauna in inimile credinciosilor” (cap. X si XI). ' ,

Dumnezeul crestin se caracterizeazi prin iautere, stapanire
bundtate si blandete. ’

.In cap. XII, avem un indemn dat lui Diognet, de a p#stra cele
ftuz1.te,ude a pune aceastd cunostinti in inimai si cuvantul adevirat
in viata:

» Cine dobdndeste cunostinta cu teamd si cautd viata, acela
sddeste in nddejde si asteptd rod.” ’ o
. u]?in punct de vedere doctrinar, aceastd epistoli este bogat in
invétaturi crestine. In aceeasi categorie cu celelalte scrisori ale Pi-
n.ngﬂor Apostolici, autorul ,, Epistolei cdtre Diognet”, numindu-se
singur ,,urmas al Apostolilor”, prezintd o oper# edificatoare.

' Epistola este un tezaur dogmatic crestin. Aici avem mérturi-
sirea ca omul nu poseda prin el fnsusi cunostinta perfectsi a lui
Du_mnezeu; de asemenea, se vorbeste despre intruparea lui Tisus
Hnstos,Adualitatea naturii omenesti si nemurirea sufletului.

Tot in aceastd epistold, crestinismul este prezentat ca un mod
de viatd. Este modul bucuriei eterne sub lucrarea harului, este
rg.odul entuziasmului pentru gisirea adevirulni, este modul,iubi—
rii transformatoare a lumii.

Ee }éngé importanta doctrinard, epistola prezintd si una apo-
logeticd, ea fiind prima mostri minunati de apologetiéﬁ crestind.
TOflte punctele de credintd sunt puse 1n evidenti cu scopul’ de a
apdra c.restinismul si de a-i ardta superioritatea fati de piganism
si 1u_dalsm. De aceea, epistola este un adevirat mirgdritar de
crueghn'gé crestind si formeazd puntea de trecere de la literatura
P?n{mlor Apostolici la cea apologeticd. Aceastil cirticici ano-
mm?' - spune un patrolog renumit - este o perld a literaturii vechi
crestine.
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Tertulian

Quintus Septimius Florens Tertulianus este primul si cel mai
mare apologet crestin apusean care a scris In limba latind. S-a
nédscut in Cartagina pe la anul 160. Tatil siu era centurion (sutas)
in armata proconsulard (Africa nordica era mpirtitd de romani
in patru provincii. Intre acestea se afla si Africa proconsular,
cu capitala la Cartagina. In garda proconsulului era si tatil lui
Tertulian). ’

Fiind un tandr inteligent si iubitor de studiu, tatil siu a ciu-
tat sa-1 dea o educatie aleasi. Mediul era destul de potrivit pen-
tru indeplinirea acestei dorinte. Cartagina era in acea vreme re-
npmité prin scolile sale. Tertulian studiazd mai ntii gramatica,
literatura, filosofia, medicina, apoi dreptul. fsi va forma o culturd
aleasa si bogatd. Vorbea cu usurintd limbile greaci si latini.

A avut o tinerete dezordonati, ducand viata obisnuits a pi-
génilor; chiar el marturiseste acest fapt. A vizitat teatrele, circu-
rile si amfiteatrul si a comis chiar adulter; s-a initiat in misterele
lui Mitra si i-a luat in derddere pe crestini. Dupi terminarea
s_tudiilor a profesat catva timp avocatura si oratoria. Fire aleasi si
simtitoare pentru ceea ce era bun si adevirat, Tertulian nu 2
putuF, totusi, Tmbrica toga cetdteanului roman si se va converti la
crestinism.

Convertirea lui Tertulian pare si fi avut loc destul de tarziu,
cétre sfarsitul secolului al II-lea, pe la anul 195, ca urmare a im-
presiei zguduitoare ficutd asupra sa de tdria credintei si curajul
crestinilor, care infruntau persecutiile ,, grele si abszgrde”’.

PATROLOGIE 185

Nefericitele victime, neavand alte mijloace de aparare decét
credinta lor, care 1i Intdrea in fata mortii cumplite, au primit,
odati cu convertirea lui Tertulian, orator de geniu, si cu cdrtile
sale, un balsam care le vindeca ranile sufletesti, un ghid st o
incredintare cd hotiirarea lor eroicd de a marturisi, pAnd la ultima
suflare, pe Iisus Hristos si Evanghelia Lui le asigura si lor si al-
tora - ca exemplu hotérator - viata vesnica.

Trecut la crestinism, el va lua imediat apdrarea crestinilor
nedreptititi. Din acest moment, incepe sd scrie in apédrarea cres-
tinilor si, astfel, apar cele mai minunate apologii.

Cisitorit incd din timpul in care era pidgén, pe la anul 200
Tertulian este hirotonit preot (aceastd afirmatie este bazatd pe cele
spuse de Fer. leronim - ,,presbyter ecclesiae” -, desi unii critici
moderni pun preotia lui la indoiald, fird a avea, insd, dreptate. In
capitolul consacrat Iui Tertulian (cap. 53) din lucrarea ,,De viris
illustribus”, Fer. Ieronim 1l aminteste de doud ori ca preot).

Odati intrat in crestinism, Tertulian, dupd ce a adancit ca
putini altii fnvititura cea méntuitoare, si-a facut o datorie de
constiinti si onoare, aparind religia sa cea noud In fata tuturor
adversarilor: pagéni, iudei si eretici, luptind, cu o vigoare si cu
0 consecventi putin comune, pentru tot ce cuprinde crestinismul:
doctrini, viatd, atitudine, Sf. Taine. :

O dialectici rard, o logicd de fier, o pétrundere desavarsitd a
problemelor, o tinutd verticald si neinfrantd in fata oamenilor, un
temperament de luptitor focos, un sarcasm amar la adresa adver-
sarilor, un rigorism din ce in ce mai accentuat - iatd armele acti-
vititii sale teologice si misionare.

Dupi vreo zece ani de astfel de activitate, datoritd rigorismu-
lui siu, va trece la montanism (pe la 206). Ceea ce il determind
si facd aceastd trecere este identitatea, pand la un punct, dintre
tendintele sale morale excesive si rigorismul montanistilor. Ter-
tulian riméne, 1nsd, deocamdatd, in Biserica.

Numai pe la anul 213 rupe legédtura definitiv cu Biserica.
Ceea ce il hotiirdste la acest act este condamnarea absolutd a mon-
tanismului de citre papa Romei de atunci, in anul 210. Pe langa
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aceastd cauzd formald, Tertulian nu se mpaci deloc cu hotirarea
luatd de citre Biserica crestind din Cartagina si Roma asupra
unor Izrobleme foarte importante, Astfel, el admitea extazul (vor-
birea in extaza profetilor), nu admitea fuga in timpul persecutiei
nu admhl.tea cdsdtoria a doua si 1i considera exclusi din Biseiica?;
pe marii pécitosi: ucigasii, adulterii, desfrinatii si cei ciizuti -
wlapsi”. o ' ,
Scrierile lui Tertulian sunt influentate de montanism inci din
anul. 206. Din perioada montanisti ni s-au pistrat mai putine Iu-
crari de la el, deoarece fie nu le-a pastrat Biserica, ﬁind in-
drept'ate ilmpotiva ei, fie i-a slabit lui Tertulian zelul si puterea de
fl ma.1' scrie, In urma conflictului cu Biserica. N-a ramas, Insd, nici
in mijlocul montanistilor, ci s-a despirtit de ei, infiintand o ’micﬁ
sectd a tertulianistilor, schismi asemanitoare cu cea a lui Ipolit.
Aceastd noud grupare sectari va fi readus3 n Biserici de cii-
tre Fer. Augustin. Se mai vorbeste si de o cilitorie a lui 1a Roma
A murit la adinci bitraneti, intre anii 240 - 250. .
X Unii Qintre istprici sustin cd, fnainte de moarte, ar fi revenit
in sénul Bisericii. Insd, cei mai multi il socotesc mort in greseald
de aceea Fer. Teronim, spune: , ,
»In Tertulian admirdm capacitatea, dar condamndm greseala.”

. Opera. Tertulian a fost un scriitor de seam4, considerat un
Origen al Bisericii latine; aceasta, fiindci a scris foarte mult si
ceea ce a scris a fost In limba latin. ’

) De Ia el ne rdman 31 de scrieri autentice: 14 compuse in timpul
cand se afla si triia in sanul Bisericii, intre 197 - 206; 12 com-
puse ip perioada semimontanisti, intre 206 - 213, si 5 compuse
in perioada montanisti, Tntre 213 - 222. De la acea’sté datd, unii
socotesc moartea lui. Dar Tertulian nu a mai scris, deoarece era
prea bitran.

Scrierile lui Tertulian le putem fmpirti, dupi cuprinsul lor, in
patru grupuri: ’

1. Scrieri apologetice, care au ca obiect apirarea crestinismului;
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2. Scrieri polemice (de controversd), care au ca SCop lupta
impotriva ereziilor;

3. Scrieri dogmatice, care au ca obiect expunerea credintei
crestine;

4. Scrieri morale si disciplinare, care au ca scop aratarea
modului de punere in practicd a Invétdturii crestine.

1. Scrierile apologetice

Tertulian intocmeste aceste scrieri in timpul cénd sufletul
siu ardea de dorul credintei si cAnd vedea autoritatea romand pe-
depsind pe nedrept si in mod sélbatic pe crestinii curati. Ne ga-
sim intr-o vreme aspri, cnd persecutia pagéni isi intindea aripa
zdrobirii barbare peste trupurile sfintite ale crestinilor. Toate aces-
tea I-au impresionat profund pe proaspétul, dar temeinicul crestin,
care era Tertulian.

fn aceastd categorie enumerdm urmétoarele scrieri, ale caror
titluri le redéim in original (in limba latind).

a. ,,Ad nationes” - este o scriere adresatd paganilor si este
structuratd in doud parti. In prima parte se ocupd de moravurile
paganilor, iar in a doua parte, de doctrina politeista, amintindu-le
paganilor c, {nainte de a-i critica pe crestini, ei trebuie sd-si vada
greselile lor. fi combate pe pigani cu acuzatiile pe care ei le adu-
ceau crestinilor. Este scrisé pe la anul 197.

b. ,,Apologeticum* - este scrisd in 50 de capitole si este cea
mai importanti din acest grupaj de scrieri. Am putea spune cd
este o capodoperi apologetici; este adresatd guvernatorilor de
provincii, indeosebi celui al Africii, care 1i persecuta pe crestini.
Scopul acestei scrieri a fost si dovedeascd nelegitimitatea perse-
cutirii crestinilor, din punct de vedere juridic.

Crestinii se aflau inchisi, erau insultati, li se interzicea pur si
simplu existenta. Spre deosebire de celelalte apologii din vechi-
me, aceasta combate mai mult si aproape exclusiv numai Tnvi-
nuirile de ordin politic aduse crestinilor - dispretuirea zeilor sta-
tului si crima mpotriva impdratului -, trecind apologetica de pe
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taramul filosofic pe cel juridic. Scrierea mai are si interesul de a
demonstra moralitatea crestinilor. Ea este Tntocmiti in anul 197,

La inceputul apologiei, Tertulian critici procedura intrebu-
intatd in procesele impotriva crestinilor. ,, Stranie Jurisprudenta”
- scrie el despre directivele date de Traian lui Pliniu cu privire la
crestini, ardtind cd acestea sunt inconsecvente si se contrazic sin-
gure. ,, Crestinii nu trebuie cdutati”, spunea Traian - deci, recu-
nostea cd nu sunt vinovati -, dar, totusi, in continuare dispune c4,
dac sunt adusi in fata tribunalului si dovediti a fi crestini, si fie
pedepsiti. Pentru ce vind ? Pentru numele lor numaj.

Numele de crestin e tot ce pot imputa pagénii crestinilor, dat
fiind cd infamiile secrete, crimele de ateism si crima Impotriva
Imparatului sunt pure fnventii si calomnii. Dar nici nu li se d voie
sil se apere de aceste fnvinuiri, ci li se interzice apdrarea, fortin-
du-se procedura care di voie tuturor acuzatilor si se apere, iar
magistratii pedepseau numai spre a satisface gustul poporului
superstitios si necunosciétor al crestinilor, care s-a invitat de pe
vremea lui Nero sd atribuie crestinilor toate relele ce se abat
peste Imperiu:

»Dacd Tibrul se revarsd peste maluri, dacd Nilul ne inundd
ogoarele, dacd cerul nu ne trimite ploaie, dacd pdmadntul se
cutremurd, dacd e foamete, dacd se iveste vreo molimd, indatd se
strigd: La leu cu crestinii 1’

Altd abatere de la procedura dreapti este faptul c&, pe cénd
altor acuzati li se smulge mirturisirea, crestinilor Ii se aplici spre
a le stoarce negarea crestinismului. Cap. 39 este un admirabil
tablou al vietii crestine.

»Acum am sd vd dau eu insumi pe fatd indeletnicirile religiei
cresiine, pentru ca, dupd ce voi dovedi cd nu au nimic réu in ele,
sd ardt ce au bun, descoperind, astfel, adevdrul. Suntem un sin-
gur corp prin sentimentul comun al credingei, prin unitatea dis-
ciplinei si prin legdtura aceleiagsi sperante. Mergem strdnsi in

grup si adunati ca la o luptd, ca sd asaltdm pe Dumnezeu cu
rugdciuni. Acest atac este, totusi, pldcut lui Dumnezeu. Ne ru-
gam pentru impdrati, pentru ministri si pentru imputernicitii lor,
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pentru starea de fatd a secolului, pentru linistea asezdrilor si
intdrzierea sfarsitului.” o
pengﬁt,a dr?: asemej;ea, ca doctrina cr@gutinﬁ este cea adevarata s1
cd purtarea crestinilor este ireprogabﬂa: Qr1ce persecutare nu
face altceva decét si-i incurajeze pe crestlm:_ ,,Semen est sz;zévuzs
christianorum” - ,,Séngele (vdrsat al cre;tzrleor) este samanta
crestinilor”. Atrage, deci, atentia pégéni_lor cd persecqt;ule, .luate
ca hletodé de nimicire a crestinismului, s',uAnt arme 1neﬁ01er}tq,
sunt mijloace gresite, céci ele, in loc de a-1 imputina pe crestini,
mdrul. ' '
e Sp(?i::::‘;r?i:mul este o filosofie curatd, si teoreti'c si pAra.ctlc;.sus—
tinerea unei filosofii nu este o crimd. Pe .ﬁl.oso'ﬁ1 pagani nu-1 de-
i‘anjeazﬁ nimeni pentru concepg'nlue lor, nict chiar pe cei C?e,-l vor-
besc de riu pe zei nu-i silesc sd aduca Jertf'a', atunci de ce pe
crestini ? Crestinii suferd nedreptele persecutii numal pci,ntru ((;?.
sunt buni si pasnici, dar, dacd ar fi In prmc:lpule l.or.sa raspun1 a
la riu cu riu, ar putea, cdci, desi su_nt numai de ieri, au uumpAut
Imperiul; nu numai cd au luat pégémkir teumplele, ci s-au raspan-
dit si in afari de Imperiu, la neamuri Incd barbare, ca germani,
ii etc. ‘ 5
dee c. ,,De testimonio animae“ (,,Despre iundrturza suﬂetul’bju ).
Aceasti scriere a fost compusd imediat (_iupa ,,Apologftzcum . Ea
cuprinde 6 capitole si demonst'reaz.ﬁ psihologic 'adevil.rul grestlu?_.
Explicd mai pe larg exclamagla. din ,,Agzglogetzcum 1,0 n(zla -
turie a sufletului prin natura lui crestind (XVH, ?), larla’(cian cd
si paganii 11 admit in frica lor pe Dumnezeu, decica fe ul de g.zin-
dire este monoteist, chiar si la oamenii care apartin religiilor

- politeiste, cici i la acestia intdlnesti expresii ca: , odihneascd in

pace”, ,,Dumnezeu vede” (deci, nu ci zeii vdd) sau altele, care
edinta Th nemurire. '
dov?e,,szgersu& iudaeus . Din titlu reiese cd acejastﬁ scrisoare a
fost adresati iudeilor, care incd mai agtep}ag venirea unui Mesm
dezrobitor si tineau legea mozaica. OCE.lz'la i-a p_r1c1nu1t'—o dlsgui
tia, de altfel, fird nici un rezultat, cu privire la Vlslll mai vechi a
iudeilor de stdpanire universald, care ar fi avut loc intre un crestin
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?;dlillli lp]{fl)zcsllzlf,.ludeu. Este aceeasi temi ca si in ,,Dialogul cu

”Pe vremea lui Tertulian, sinagogile inci erau izvorul perse-
cuu.llor. El le dovedeste iudeilor, 1n aceastd scriere, ci legea lui
M01.se nu a avut decit un caracter temporal si a fost tnlocuiti prin
VL::mrea lui Hristos, iar darul acordat iudeﬂor se Intoarce acum
catre crestini. Este scrisi intre 200 - 206.

e. ,Ad Scapulam“. Este adresati unui guvernator din Africa
ce purta acest nume si care 1i persecuta pe crestini cu o rari cru-’
zime. Tel'"tulian il amenintd cu pedeapsa divini care-i va fi datd in
lume, chiar in viata de pe pimant. De asemenea, 1i arati ci a per-
sec?tgo%e crestini inseamni a lupta cu Dumnezeu. Este scrisi in
anu .

2. Scrierile polemice (contra ereziilor)

”a. »De praescriptione haereticorum” (,,Prescrierea erezii-
lor )‘. Este una dintre cele mai bune lucriiri ale lui Tertulian
Contine combaterea juridici a tuturor ereziilor, atacAnd insusi.
Eireptul 1(3r la existentd si temelia pe care sunt clidite. Prescriptz:e
inseamnd, in drept, trecerea unei posesiuni n proprietatea cuiva
pe baza faptului cd o poseda de mai mult timp. ’

. Dar cum explicim acest termen de ,, prescriptie” ? La romani
cineva care nu era un cetdtean, ci un peregrin oarecare, putea sz";
aabzf o bucatd de pdmant spre fructificare personald. Daci o sti-
panise 10 an@, el putea si-1 respingd pe vechiul stfipan al paman-
tulu.l respectiv, cu ajutorul unei exceptii juridice, numiti pre-
scrierea de lungd posesiune”. Cu toate acestea, insi, daci "/,enea
adevarailtul stdpén si reclama dreptul de posesiune, ciupﬁ consta-
tarea cd el l-a avut n mod legal, i se didea acestuia. O astfel de
proprietate a Bisericii este si Sf. Traditie Apostolici, cea aritatd
in Sfanta Scripturi. ’ ’

o Erf:ticﬁ nu pot formula pretentii de a expune credinta cres-
tind, fiindca ei, fiind aparitii noi, fard vechime, nu sunt in iaosesia
Stintelor Scripturi, care sunt proprietatea Bisericii. Tertulian Ie
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spune crestinilor si se fereascd de eretici, fiindci ereziile sunt un
pericol pentru Bisericd si un scandal pentru orice crestin.

Crestinii trebuie si se conduci dupd regula adevaratei cre-
dinte. Or, ereziile sunt imprumuturi false din filosofia pagana si
primite de la diavol. Biserica este stdpénul legal al adevérului din
Sfanta Scripturi si tot ea este anterioard ereziilor. Ereticii sunt in
afard de Biserici. Dach incearci si posede adevarata credintd si
Sfanta Scripturd, sunt indrizneti si hoti.

fn ultima parte a scrierii, Tertulian aratd deosebirile doctri-
nare ntre eretici si le prezint viata nedisciplinatd, ludndu-i chiar
in batjocurd. Aduce apoi, ca argument pentru sustinerea adevaru-
lui religiei crestine, Traditia. La fel incercasera mai Tnainte Irineu
si Ipolit. In plus, Tertulian o sprijind pe formule juridice. Dupd
aceasti combatere generald a ereziilor din vremea sa, gnosticis-
mul si monarhianismul, aceastd scriere este consideratd ca apo-
geul activititii sale. Este scrisd pe la anul 200 si apare ca oglin-
da constiintei Bisericii, iar Tertulian ca purtétorul ei.

b. ,, Adversus Marcionem*“. Aceastd scriere a fost editatd incd
din timpul lui Tertulian de trei ori. Ea este compusd din cinci
parti si are ca scop si dovedeascd urmitoarele: Dumnezeu Cel
Bun este tot una cu Dumnezeu Cel Drept; Dumnezeu este iden-
tic Creatorului; respinge scrierea lui Marcion - ,,Anfiteze”.

De asemenea, el combate canonul lui Marcion, fapt foarte
important pentru canonul Bisericii. Tot aici, aratd cd pacatul si
are originea in libertatea vointei omului. Trupul omenesc - spune
Tertulian - este nedemn de Dumnezeu si explicd nepotrivirile din-
tre Noul si Vechiul Testament. Scrierea poartd semne montaniste,
fiind scrisd intre 208-211.

c. ,,Adversus Hermogenem”. Hermogene a fost un discipol
al lui Marcion si a triit in Cartagina. El invita cd lumea este eter-
ni ca si Dumnezeu. Ficea din aceasta un al doilea principiu. Ter-
tulian scrie aceast3 lucrare si cauti si respingé orice afirmatie ase-
minstoare. 1i demonstreazi ci numai Dumnezeu este etern si nu-
mai El este Creatorul lumii, ci materia este creatd de Dumnezeu
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81, deci, nu este vesnicd. Nu-i lipseste lui Tertulian nici ironia fini
fatd de Hermogene. Este scrisi intre 200-206.

d. ,,Adversus Valentinos“. Este o incercare de combatere a
ereziei .valentiniene, parodiind aventurile eonilor din sistemul
em_anaglonist al acestor gnostici. Este mai mult o plagiere super-
ficiald dupd datele autorilor anteriori, mai ales dup# Sf.Irineu.

3. Scrieri dogmatice

) Acest grupaj de scrieri s-ar putea uni cu cele polemice, fiind-
cd ambele categorii au scopul de a expune adevirul crestin.

a.,,De baptismo“. Scrierea este Indreptatd impotriva ,, viperei
Quintilla”, care nega valabilitatea Botezului. Aceasti erezie o
num_e@te Tertulian ,, venin eretic” si cauti si-i fereasci pe catehu-
meni de acest pericol. Tertulian este preocupat de aceastd Sf.
Taind, aritind necesitatea ei si modul cum se sidvarseste. Aici
vorbeste despre materia, forma si efectele botezului. o

Apa, din care se compunea la Inceput universul si peste care
se purta Duhul Domnului, a fost de ajutor la crearea c;mului fiind
elementul indispensabil pentru existenta lumii. Botezul ne éurété
de picate si a fost instituit de MAntuitorul Tisus Hristos. ’

) Tertglian recunoaste valabil si Botezul sdngelui. Aratd, apoi
ca numai episcopii, preotii si diaconii au dreptul si-1 admjnis—’
treze. In caz de pericol, insd, poate si-1 administreze si un laic
dar rostind formula completd. Vorbeste despre timpulysévérsirii’
Botezului si cum trebuie si se pregiteasci cel ce doreste si se
boteze. Ereticii trebuiesc rebotezati. In afard de 1'igorisinul fatd
de ]‘30&':2.111 copiilor, scrierea prezinti un deosebit interes doé—
matic $1 istoric. E scrisa intre 200-206.

b. V,,De_ carne Christi“ (,, Despre fntruparea lui Hristos”). in
aceasta scriere, Tertulian 1i combate pe docheti, care negau reali-
tateg trupului Domnului nostru, Iisus Hristos, aritind ci, firi
realitatea acestui trup, nu existd mantuire pentru crestini. ,
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Hristos a luat trup omenesc pentru cd El a venit sd-1 mantu-
iascd pe oameni; n-a luat chip de inger, pentru ca nu avea misiu-
nea de la Tatil sd-i mantuiascd pe Ingeri.

Trupul lui Hristos a fost fird de pacat. Hristos a avut trup real
primit prin nastere din Fecioara Maria. Tertulian merge insa prea
departe si neagd virginitatea Mariei, nu Inainte de Nasterea Man-
tuitorului, ci in timpul acestei nasteri, precum si dupd ea. Se pare
ci a ficut aceasti mirturisire cu scopul de a afirma mai puternic
realitatea Intrupirii Mantuitorului. in scriere se observi influenta
montanista.

c. ., De resurrectione carnis” (,,Despre invierea trupului”).
Este o scriere tndreptati impotriva gnosticilor si incearcd sé sus-
tind dogma invierii noastre. Fiindci aceastd inviere se bazeazd pe
Invierea Mantuitorului - Care, pentru a tnvia, a trebuit sd aiba trup
real - autorul a tratat mai intdi despre realitatea fizici a Mantui-
torului. In aceastd scriere (36 de capitole), dupd ce se spune cd
trupul este opera lui Dumnezeu si, deci, nu trebuie dispretuit,
Tertulian vorbeste despre invierea lui si aratd cd aceasta se va
petrece cu adevirat. Trupul, care in aceastd lume ia parte cu su-
fletul 1a diferite actiuni, fie bune, fie rele, trebuie sd primeascd si
el o risplatd sau o pedeapsa.

Pentru ci trupul este opera principiului riu, de aceea el tre-
buie distrus. Pentru sustinerea invierii trupului, Tertulian aduce
argumente rationale si scripturistice. Opera este una din cele
mai de seami. Tertulian are, insd, aici, o afirmatie deosebitd de
nvititura Bisericii: el concepe invierea intr-un trup transformat.
E scrisd intre 208-211.

d.,,De anime” (,, Despre suflet”). In aceasti scriere, Tertulian
trateazd despre originea sufletului, despre moarte §i somn, care
este 0 imagine a acestuia. Lucrarea este indreptatd impotriva filo-
sofilor si ereticilor si se poate impérti In trei parti.

in prima parte se ocupi de existenta sufletului, in a doua de
originea lui, iar n a treia, de starea lui dupd moarte (destinatia
sufletului dupi moarte). In studierea acestor trei probleme, Tertu-
lian foloseste Sfanta Scriptura si foarte mult filosofia, in special

3 - Patrologie
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cea s.toiucé.' Totusi, face erori grave. El admite ci sufletul e corpo-
ra.l sicl \Cme, ca si trupul, de la parinti. Afirmé, deci, traducia-
”fsmf‘l u(ca sufletul se naste din sufletele pdrintilor, prin aceeasi
samanta care naste trupul). ’ ,
AAdArmte, apoi, ci sufletele, in afari de cele ale martirilor, vor
cobori intr-un loc subteran si acolo vor astepta invierea trupu,rilor
pentru rdsplata finald. Ceea ce trebuie remarcat este faptul ca
Tertulian este cel dintdi care face un studiu psihologic crestin
afirmand, totodatd, libertatea omului. n
e Scorpiace” (,,Leac contra muscdmrii scorpionilor™)
Scr}erc?a este adresatd impotriva ereticilor gnostici (mai cu seamé
Caianitilor), pe ale ciror invitituri le aseamini cu intepdturile
otrdvitoare ale scorpionilor. ’
Acesti .eretici negau obligativitatea de a mérturisi credinta pani
la moarte si de a suferi martiriul. CAtd vreme Hristos a murit pen-

tru noi - spuneau ei -, nu mai este nevoie ca noi si marturisim -

Sredmga pentru El, varsindu-ne singele pe acest pimant. Numai
in cer Erebule sd-L mérturisim. Tertulian dovedeste cu argumente
din Sfanta Scripturd cd martiriul este necesar, el fiind garantia
gloriei vesnice. Lucrarea e scrisi ntre 211-212. ’

f. ,,Aa’yersus Praxean” (,,fmpotriva lui Praxeas”). Acesta
era un lo.cultor din Asia Mici si era un monarhianist modalist (un
patripasian), care Il inldturase pe Sfantul Duh si-L ristignea pe
cruce pe Tatal. Invitdtura lui si-o propagase prfn Africa, venind
chiar si la Roma. Tertulian 1l acuzi de patripasianism si (’ie alun-
garea Paracletului. ’

ATertulian vorbeste despre Sfinta Treime, intrebuintind chiar
guvantul » Trinitas”. Vorbeste si despre intruparea Mantuitorului
si de Sfantul Duh, in special. El este singurul scriitor - péna la Sf.

Atanasie -, care a afirmat categoric dumnezeirea Sfantului Duh
Lucrarea e scrisi dupi 213. '

4. Scrieri morale si disciplinare

In agest grupaj de scrieri, 16 la numdr, Tertulian este pre-
ocupat fie de o problemi morali, fie de una disciplinari bise-
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riceascd sau de impicare, Tn urma ivirii unor nefntelegeri practice
intre crestini si pagani.

a. ,,Ad martyres” (,,Cdtre martiri”). Dateazi din anul 197 si
este cea mai veche dintre scrierile lui Tertulian. Este scrisd cind
el era in plini vigoare ortodox4, fiind structuraté in 6 capitole. Ea
este adresatd crestinilor aflati n Inchisoare. Pe acestia ii indeam-
ni la o viatd pasnic# si la indurarea mortii pentru credinta lor.

b. ,, De spectaculis” (,, Despre spectacole”). in aceasti scrie-
re, Tertulian ne di rispuns la urmitoarea intrebare : ,, Pot asista
crestinii la spectacolele pdgdne din stadion, la teatru, la amfi-
teatru si la serbdrile oficiale date in cinstea vreunui zeu la tem-
plu ?” Rispunsul este un ,, Nu” categoric; crestinii nu trebuie si le
frecventeze, toate spectacolele pigéne fiind imorale si idolatre.
Ele sunt si o pierdere de vreme.

Tertulian dovedeste acestea cu citate din Sf. Scripturd. El le
cere crestinilor si admire luptele martirilor si intreg convoiul de
suferinte si fapte alese pentru Iisus Hristos.

Si aceasta este o scriere de Inceputuri (197) si este adresati,
in special, catehumenilor.

c. . De oratione” (,, Despre rugdciune”). Tot catehumenilor se
adreseazi si aceastd scriere. Sunt, de fapt, instructiuni pentru ei.
in ea se explicd aminuntit Rugdciunea Domneascd ( Tatdl nos-
tru). Aceastd rugiciune este un minunchi de adeviruri crestine
aflate si in Noul Testament.

Tertulian prezinti apoi conditiile morale, fizice si liturgice
pe care trebuie sé le aibd o rugdciune bund. In partea finald, el in-
fitiseazi roadele minunate ale rugdciunii.

Scrierea este importantd si formeaza o parte din istoria cul-
tului crestin. Este scrisd intre 200-206.

d. , De patientia” (,,Despre rdbdare”). Rdbdarea este nece-
sard in toate cele ce se sivarsesc pentru Dumnezeu, incét niciun
precept si nimic placut Domnului nu se poate realiza fard ea. Prin
ribdare, Tertulian intelege dispozitia omului de a suferi pentru
Dumnezeu orice nenorocire.
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' Aceastd ribdare vine de la Dumnezeu, Care induri orice vor-
blfe rea a creaturilor Sale. Este mai mult o mérturisire individu-
al'a, este o nevoie pe care singur si-o Tmplineste. El face deose-
blre'intre rdbdarea crestinilor si cea a stoicilor. Arati foloasele
mari ale acestei virtuti de-a lungul istoriei, prezentind modelele
supreme de rdbdare: Dumnezeu, Mantuitorul Iisus Hristos si
sfintii. Lucrarea este scrisd intre anii 200-206. ’

e..,,De paenitentia” (,,Despre pocdintd”). In aceasti scriere
Tertulian trateazd despre sensul pociintei si felurile ei. Este adre-’
satd catehumenilor si celor slabi in credinti.

In prima parte, se vorbeste despre pocdinta de dinainte de
Bo.tez, 1ar in partea a doua, despre pociinta post-batismali. Ter-
tul_lan admite ci e eficace numai pocdinta de dupi Botez, fiind
unicd. Pentru acest motiv, el a intrat in conflict cu Biserica’l. Mai
mult, el cerea o marturisire publici.

f. .,,De cultu feminarum” (,, Despre impodobirea femeilor™)
fl’er}uhan cere femeilor crestine si nu se lase amigite de obice-.
1uple pagane. Le indeamni si se poarte curate. imbracimintea si
orice impodobire a lor si fie simple. DA apoi sfaturi pentru ingri—
Jirea trupului si a fetei. Face o criticd aspri cochetiriei femeilor.
.arz”ltﬁnd cd haina cea mai potriviti pentru fiicele Evei este pocé:
inta. Lucrarea este scrisd fnainte de a trece la montanism, intre
anii 200-206. ’

& ,',Ad uxorem” (,, Ccitre sotie”). In aceasti scriere, face con-
sideratii asupra casitoriei. Este Tmpértitd in doud cirti.

.Inu pvrima parte, el se adreseazi sotiei sale si-i spline sd nu se
mai cagatoreascé dupd moartea lui. Tertulian propune abstinenta
1 considerd césitoria ca un bun inferior si prilejuitoare de orice
rau. Dupd el, adulterul nu pricinuieste ruperea cisitoriei.

Ina c?oua parte, Tertulian se ocupd de cisitoria a doua. El §i
spune sotiei sale cd, daci vrea, totusi, si se recasitoreasca, si 1si
1a sot un crestin. Dupd cum vedem, Tertulian admite a doua ciisi-
torie, dér cu rezerve. Combate, insd, cisitoriile mixte. Cisitoria
cu un pagén aduce mari neajunsuri.Triind in comun cu un pdgan,
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faci ceea ce face si el si, astfel, poti merge pand la abjurarea cre-
dintei. Lucrarea este scrisd intre 200-206.

h. ,,De virginibus velandis” (,,Despre acoperirea fecioare-
lor”). Scrierea aceasta face parte din cele ce privesc modestia
fmbricimintei (mai inainte a tratat “De cultu feminarum”). Fe-
meile isi acopereau capul, atét in Bisericd, la rugéciune, cat si pe
stradid. La tinerele fete nu era acest obicei. De aceea, Tertulian le
fndeamni si poarte voal, asemenea femeilor maritate. Numai asa
1si vor putea péstra fecioria, imbricandu-se cu hainele pudoarei.
Este scrisé pe la anul 200.

i. ,,De pallio” (,,Despre manta”). In aceastd scriere, Tertu-
lian justifici schimbarea togei de cetdtean roman cu mantaua de
filosof, numitd ,,pallium”. Aceasta era un invelis de panzi, pe
care 1l purtau filosofii si ascetii. fmbricand-o, a fost luat in ris,
spunandu-se despre el ci ,,din cal a ajuns asin”. Atunci el incepe
si arate avantajele pentru trup ale acestei mantale. Este o scriere
mai mult satiricd si de ocazie. Este plind de fantezie si erotism.

j. »De exhortatione castitatis” (,, Despre indemnul la casti-
tate”). Este adresatd unui prieten, care rimasese vaduv, si pe care
1l indeamni si nu se mai cisitoreascd. Combate, deci, de data
aceasta, a doua cisitorie si, mai ales, pe cea a clericilor. Tot aici,
el condamni chiar si prima césétorie. D4, prin urmare, dovada de
inconsecventa.

k. ., De corona militis” (,, Despre coroana soldatului”). Pri-
lejul pentru intocmirea acestei scrieri a fost oferit de urmatorul
fapt: dupd o luptd in care unii dintre soldati s-au evidentiat, aces-
tia urmau si primeasci de la impérat daruri in arginti - dona-
tivum - si erau obligati si meargd acoperiti pe cap cu céte o cu-
nuna de lauri.

Unul dintre soldati, care era crestin, a refuzat si-si pund pe
cap aceastd coroand. Ca urmare, a fost aruncat in inchisoare si
pedepsit cu moartea. Actul soldatului a fost considerat ca fiind
excesiv de ntreaga comunitate crestind. Tertulian 1i ia apdrarea,
aritand ci aceastd coroani este un simbol al idolatriei. El 1i
opreste categoric pe crestini si satisfaca serviciul militar. Datoria
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de crestin te opreste de la serviciul armelor. Crestinul este soldat
al lui Hristos. In acel timp, serviciul militar nu era obligatoriu.
Lucrarea este redactati pe la anul 211.

1. ,, De idolatria” (,, Despre idolatrie”). Prin modul cum re-
zolvéd problema raporturilor dintre crestini si pagani In aceastd
operd, Tertulian adanceste pripastia dintre crestinism si paga-
nism. Pand acum, a explicat numai fapte rizlete. El considers ido-
latria ca fiind cea mai mare crimi fati de Dumnezeu. De aceea,
interzice crestinilor fabricarea de idoli si construirea templelor;
le interzice chiar si fie comercianti, conducitori de scoli, soldati,
functionari. {i izoleazi complet de societate. Numai copiilor
le permite sd urmeze scolile pigane. Lucrarea este scrisj intre
211-212.

m. ,,De fuga in persecutione” (,,Despre fuga in timpul per-
secutiilor”). Un crestin il intreabi pe Tertulian daci este ingaduit
sd fugd de persecutie, sau s pliteascd pe magistrati, pentru a pu-
tea sd scape de urmadrire.

Tertulian condamni ca pe o apostazie fuga de persecutie sau
rdscumpdrarea cu bani dati magistratilor. Persecutia este consi-
deratd de Tertulian ca Ingdduiti de Dumnezeu. Ea este un mijloc
al Lui de a alege griul de paie; deci, este necesari suferinta.

Tertulian merge mai departe si-i opreste pe crestini sd-si vin-
dece bolile pe cale medicali. Ei trebuie si le suporte ca fiind ve-
nite de la Dumnezeu. Este o scriere rigoristd, fiind scris in pe-
rioada montanista, pe la anul 213.

n. ,, De monogamia” (,, Despre monogamie™). In aceasti scrie-
re, se face referire, din nou, la ciisitoria a doua. Tertulian se pro-
nuntd categoric impotriva acesteia, in numele Paracletului, Care
a corectat cele spuse de Vechiul Testament. El spune ci autorul
cisdtoriei a doua este nelegiuitul Lameh. Este o scriere tot cu ca-

racter rigorist, scrisa dupi anul 213.

0., De pudicitia” (,, Despre castitate”). Este o scriere din pe-
rioada de culme a montanismului, in care se pune problema evo-
lutiei credintei prin principiul progresului. Este un atac impotriva
unei hotdrari papale (un edictum peremptorium al papei Calist, in
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care se aratii cii papa iartd picatele de desfrénare si adulter in
i penitente). _

umaT:rrtlSiign impz;rt)e pécatele in unele care se pot ierta si altele
grele. El spune cd ierarhia nu poate ierta pa.cateleT %rele (advulteu:-
rul, idolatria, omuciderea) si, pentru ca sd-si sustind aceastavl pa-
rere, recurge la argumente destul de mestesugite. 1’3’1 spune ca 1’11,1’-
mai Sf. Apostoli au avut ,disciplina” st ,,puterea S Pote;tas .
Prin ,, disciplina”, Tertulian intelege puterea Qe a 1pva‘gf1 st Ade a
conduce pe credinciosi. Prin ,, potestas " sau ,,imperium’”, el inte-
lege o harisma extraordinard, data du;ect de Sf. D,l;lh alesilor Lu;.
Sf. Apostoli le-au avut pe amﬁndou_a. »Potestas” au avut-0 S :
Apostoli numai personal, iar urmasilor nu au Qat-?. Numai cefl
»spirituali” (alesii Pracletului) o au. Dato'rlta el 'pacateh.a pot {1
iertate. Dar, fiindci nu exista astfel de hm1§matlcl, numai Dum—
nezeu le poate ierta. Astfel, Tertu_lian neaga puterea Bisericii de
a ierta si picatele grele, indeosebi desfranarea. o )

p. . De jejunio* (,,Despre post”). Este 0 scriere 1ndfeptata
contra psihicilor, adici mpotriva ace?lor crestini care nu respec-
tau toate posturile, fiind scrisd In perioada montanista.

Lui Tertulian i se mai atribuie si alte lucréri, dar care nu a}l
ajuns pAnd la noi. Acestea ar fi: , Despre midejc_ieff credinciosi-
lor”, ,,fmpotriva Iui Hermogene”, ,,Despre destin . ]

Fer. Teronim mai mentioneazi: , Despre extaz”, , sztre un
prieten”, ,,Cdtre un prieten filosof”, ,,Asupra inconvem.’e,n,telor
cdsdtoriei”, ,,Despre vesmintele ui Aaron”, .,,_De:vpr.e rai”.

Unele dintre lucririle pe care le-a scris im‘glgl in limba 1.at1.na.l,
le-a scris apoi si in limba greacd: ,, De spectaculis™, , De virgini-

elandis”, ,,De baptismo”.
o })Jnii dintr,e istoricipﬁ mai atribuie tot Iui Tertulian redactarea
. Actelor Martirice ale Perpetue.i Si Fglicitas-”. ]

Operele lui Tertulian se disting printr-o hmba cu totul d.e-ose—
bita, el fiind creatorul limbii lating blSGI‘lC(?stl. Spre deosebire de
teologii orientali contemporani lui, "ljertuhan nu este deloc% ﬁllo—
sof. El nu neglijeazi aportul filosofiei pentru suflet, dar o dispre-
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tuieste si vede n ea un izvor al tuturor ereziilor. Pentru el, filo-
sofii sunt patriarhii ereziilor. El, deci, nu se ocupi cu speculatia.
In schimb, insd, Tertulian aduce un mare avantaj juridic operelor
compuse. El a imbogitit teologia cu multe argumente rationale si
de ordin juridic. ’ ’

Ca si altii dinaintea lui (Irineu si Ipolit), Tertulian aduce
argumentul Traditiei si-1 foloseste Intr-un sens juridic, sub nu-
mele de ,,praescriptio”. Invititura 1 intreagd a Bisericii o mérturi-
seste, ca si alti scriitori crestini, in Simbolul de Credinti. Acest
Simbol este regula credintei crestine. Tertulian o numesté, intr-un
sens juridic, ,,legea credintei crestine”. ’

' Doctrina. Doctrina lui Tertulian poate fi extrasi din operele
lui si poate fi Tmpértitd in doud:
a. Doctrina crestind (majoritar) ortodox;
b. Doctrina montanisti.

A. Doctrina crestini (majoritar) ortodoxi

1. Dumnezeu-Sfanta Treime. Cu privire la Sfanta Treime,
Tertulian aratd cd Dumnezeu este Unul; Dumnezeu pe care noi i
adordm este unic. Nimic nu poate si-I fie egal, fiindci El este
absolutul. Jar dacd ar fi un alt absolut, acesta ar fi ceva contra-
dictoriu, fiindcd absolutul este nimic. Dumnezeu este etern, firi
inceput si fird sfarsit. El este atotputernic si nevizut. Tertulian
spune cd Dumnezeu este spirit adevirat. Totusi, el intrebuinteazi
cuvéntul corp pentru divinitate: !

»Cine va tagddui cd Dumnezeu e corp, desi Dumnezeu e
spirit ?”" (Adversus Praxean, cap. VII).

Cénd intrebuinteaza aceastd expresie, Tertulian se referd nu-
mai la substanta reald a lui Dumnezeu, adici la existenta Lui cu
adevdrat. (Avem, totusi, aici o influenti stoicd). EI spune:

» 10t ceea ce existd (adicd Dumnezeu) este corp intr-un fel
aparte. Caci nimic nu poate fi fdrd corp, afard numai de ce nu
existd” (De carne Christi, II).
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Tot el este cel care - primul dintre latini - vorbeste despre
Sfanta Treime, dand si termenul de ,, Trinitas”. Tertulian recu-
noaste unitatea divind a celor Trei Persoane: Tatdl, Fiul si Sfantul
Duh (Adversus Praxean). Aceste Trei Persoane sunt una in ceea
ce priveste forma si raportul, iar, in ceea ce priveste esenta si sub-
stanta, Dumnezeu este Unul, o singurd substantd, o singurd reali-
tate, o singurd putere. Este in Treime, prin forma si aspecte (tres
personae una substantia). Persoana nu este identicd cu substanta:
ea distinge, nu Tmparte pe cele trei.

2. Hristologia. Afard de cateva exceptii, doctrina hristologica
a lui Tertulian marcheazi un mare pas nainte. Multe din formu-
lele sale sunt identice cu cele ale Sinodului de la Niceea, care a
avut loc o sutd de ani mai tirziu. Altele au fost adoptate prin Tra-
ditie si de sinoadele posterioare. Cand am vorbit despre Sfanta
Treime, am vizut cd Tertulian a introdus termenul si notiunea de
persoand. Acest termen este introdus si in hrlstologle fn Hristos
sunt doud firi - substantiae: firea divind si firea umand. lisus
Hristos S-ar fi numit om sau Fiul Omului, dacd n-ar avea trup. El
e om prin trupul Sdu, cum e Dumnezeu prin Duhul S&u si Fiu al
lui Dumnezeu prin Dumnezeu-Tatdl. Firea divind se recunoaste
prin minunile pe care le face Hristos, firea umand se recunoaste
prin suferintele Sale.

Tertulian demonstreazi cu argumente ca, unirea celor doud
firi, nestirbite si neamestecate in persoana lui Hristos, s-a petre-
cut fird ca firea divini si se prefaca in trup, sau trupul si se pre-
faci In fire divini si n-a rezultat nici un amestec al acestora, dand
o0 a treia fire (De carne Christi, V).

Analizind, insd, mai atent hristologia lui Tertulian, putem
constata ci el recunoaste trei grade subordonatianiste:

a. Fiul a fost imanent Tatalui;
b. A iesit din Tatél prin nastere pentru crearea lumii si,
c. A venit in lume facindu-Se om.

Tertulian staruieste foarte mult asupra Intruparii Mantuitoru-
Iui (asupra realititii Lui corporale). El are, dupd cum se constatd,
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o inclinare spre subordonatianism spunand ci a fost un timp
cand Fiul n-a existat:

»Finit tempus, cum ... filius non fuit” (Adversus Hermo-
gene, III).

_ Tptusi, acest subordonatianism nu trebuie raportat la natura
Fiului cu Tatdl, cdci El este una cu Tatil - unius subtantiae et
potestatis -, ci la originea lor.

. 3. Mariologia. In privinta mariologiei, Tertulian neagd vir-
ginitatea Mariei, in timpul nasterii i dupd nastere: in partu et
post partum (De carne Christi, XXIII). Ea a fost fecioari numai
in timpul z&mislirii.

Ezitarea aparentd a primilor autori patristici, si se exprime
clar asupra acestui subiect, tine de acelasi motiv pe care 1-a avut
T'ertulianz afirmarea virginititii totale a Mariei i s-a pirut ci fur-
nizeazd argumente greselilor adversarilor lui, care refuzau lui
Hristos trupul omenesc, sustinind trupul aparent.

Pentru Tertulian, Maria este o a doua Evd. Dupi cum Adam
a fost creat din pimant feciorelnic, tot asa Hristos trebuia si Se
nascd din mamd fecioard. Eva era Inc# fecioard cind a primit
cuvantul mortii. Ea crezuse in sarpe; Maria trebuia si creadi in
spusele arhanghelului Gavriil. Eva, osanditi la nasteri dureroase,
I-a néscut pe Cain, care si-a ucis fratele. Maria trebuia si-L nasci
pe lisus, fratele, victima si Mantuitorul lui Israil (De carne
Christi, XVII).

4. Pnevmatologia. Tertulian se ocupi si de Sf. Duh. El este
de qceea;i substantd cu Tatdl; intr-un cuvant, El este Dumnezeu.
J. Tixeront spune cd, pand la Sf. Atanasie, numai Tertulian a afir-
mat, categoric i clar, divinitatea Sf. Duh.

5. Antropologia. Tertulian afirmi clar ci omul este fhicut
dupd chipul lui Dumnezeu si cd e compus din trup si suflet.

El are o interesanta teorie a sufletului. Sufletul e niscut din
suflarea lui Dumnezeu, este nemuritor, dar este material si cu
fgrmé - corporaliter; este simplu in substanta sa, ini;elept,prin
sine, miscandu-se In chip variat, inzestrat cu hotirére liberd, expus
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accidentéelor, schimbirilor prin fire, rational, suveran, divinato-
riu, revirsandu-se deodatd (De anima, XXII). ‘

Sufletul este material, pentru ci, potrivit cunoscutei teoril a
lui Tertulian, materialitatea e conditia existentei; ceea ce nu e
alcituit din materie nu existd (De carne Christi, XT).

El face si afirmatia c3, sufletul se naste din cel al périntilor
(afirmi traducianismul) si are, cum am vazut mai sus, o formi
corporald (Sf. Irineu afirmd, intrucatva, acest lucru). Analizand,
insd, cap. 21,7 si 22, 2 din lucrarea De anima reiese clar c, tra-
ducianismul lui Tertulian, este mai mult o forma de combatere a
definitiilor sufletului date de filosofii pagéni.

6. Biserica. Afirmand credinta cea adevaratd, Tertulian se
ocupd implicit si de Bisericd. in ea poate giisi cineva doctrina
crestind cea adevdratd, fiindcd numai in Bisericd s-a pdstrat
Traditia. Tertulian foloseste cuvantul Bisericd in trei sensuri:

a. unul care Inseamna edificiu;

b. un altul care inseamni Biserica particulard, numitd mai
tarziu, diocezd sau eparhie;

c. totalitatea credinciosilor care fac lumea crestina.

Vorbeste apoi despre cei ce compun Biserica: clerul si laicii.
Clerul se compune din episcopi, preoti si diaconi.

Tot raportat la Biseric, Tertulian leagd si notiunea de ras-
plati divind, introducnd notiunile de merit si vind (lipsa de me-
rit). FicAnd o faptd buni, Dumnezeu iti este dator cu o rasplatd
(pretium); sdvarsind pécatul, esti debitor fatd de Dumnezeu si El
are dreptul la o satisfactie, la o pocdingd din partea ta, care este
pretul de rdscumpdrare a iertdrii.

In perioada montanistd, dupd principii motaniste, Tertulian
are alti conceptie. Astfel, se poate vorbi de Biserica, acolo unde
se afli trei, chiar dac# sunt laici. Toti crestinii pot fi preoti. Nu
pot fi preoti cei césatoriti a doua oard. Toti crestinii pot savarsi
Sfintele Taine (De exhortatione castitatis).

7. Sfintele Taine. Tertulian intrebuinteazd cuvantul sacra-
mentum (Taind) in mai multe sensuri: religie, doctrind, simbol,
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profetie, mituri de initiere (fie la pdgani, fie la crestini). Intrebu-
intat ca Taind, este un rit sfintitor, care produce gratia divind.
Vorbeste prea putin de forma si simbolul pe care le cere Taina. Se
ocupd mai mult de materia Tainei. Dintre Sf. Taine, el se ocupi
de Botez, Mirungere, Euharistie, Pocdinti, Césitorie si Preotie.

a. Taina Sf. Botez. Aceastd Taind o sdvrsesc numai epis-
copii, preotii si diaconii. In caz de nevoie si laicii pot boteza.

El insistd mult in ceea ce priveste administrarea Botezului,
asupra Intrebuintdrii apei, pentru ca harul si lucreze.

El admite Botezul sdngelui. Nu admite botezul copiilor si
respinge ca nevalabil pe cel al ereticilor (De baptismo). Botezul
trebuie sdvarsit in numele Sfintei Treimi, mai ales la Pasti si
Epifanie.

b. Taina Mirungerii. Se sivarseste dupd iesirea din api (deci
se face prin afundare); cel botezat este uns cu untdelemn, care i
se pune pe miini, pe cap si i se face cu el semnul crucii.

c. Taina Pocaintei. Despre aceasta vorbeste in lucrarea sa De
penitentia. El indeamnd la pocdinti bisericeasci. Admite puterea
Bisericii de a ierta pacatele, chiar si cele mari, dar, intr-o alt Iu-
crare, De pudicitia, el neagi aceasti putere de iertare a Bisericii.

d. Taina Euharistiei. Este numitd si Trupul si Sdngele Man-
tuitorului. Péinea si vinul se tranformd in Trupul si Singele Man-
tuitorului prin invocarea Sfantului Duh si rugdciune.

e. Taina Cdsdtoriei. In aceastd privintd, are pireri contradic-
torii. O datd admite césitoria, altd dati o combate. Opreste cisa-
toria cu un pdgan si aratd avantajele cisitoriei. Opreste cisitoria
a doua si recomandi starea de viduvie.

8. Eshatologia. In ceea ce priveste eshatologia, Tertulian sus-
tine cd, dupd moarte, numai martirii se duc la cer, pe cand ceilalti
merg la iad, unde suferd pedepse, dar de unde sunt scosi prin
rugdciunile celor vii si adusi in ,, refrigerium”, adici intr-un loc
racoros (,, De monogamia™).

Invierea mortilor va avea loc odata pentru cei drepti si, dupa
1000 de ani, pentru ceilalti. Deci Tertulian este hiliast.
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9. Doctrina morald. In ceea ce priveste doctrina morald, el
prezintd viata curatd a crestinilor, dusd in un@re si bund Intele-
gere.Vorbeste despre fmpiérat si spune cd, fiind pus de Dum-
nezeu, noi trebuie si-1 iubim si sd ne rugdm pentru el.

B. Doctrina montanista

Trecind la montanism, Tertulian invata urmétoarele: imediat.a
venire a Domnului (Parusia) si domnia de 1000 de ani. Mai intéi,
se va instaura domnia Paracletului si va avea loc impdrtirea oa-
menilor 1n ilici, psihici si spirituali. .

El sustine, de asemenea, obligatia de a Infrunta orice perse-
cutie; respinge cisitoria a doua, impune un rigorism excesiv prin
posturi si doctrina celor trei pdcate de neiertz'lt. ) N

Tot el neagi si primirea cheilor Apostolilor de citre clerici.
In montanism orice crestin poate fi preot.

De asemenea, Tertulian interzice crestinilor serviciul militar,
desi, cum am vizut, fi indeamnd pe crestini sd se roage pentru
impdrat.

Caracterizare. Ficind caracterizarea lui Tertl_ﬂian, putem
spune ci, naintea lui, numai Sf. Apostol Pavel si-a_ putut pune tot
sufletul siu in scrieri. Tertulian e plin de ardoare 1 vigoare. E un
om de actiune, om dintr-o bucata, adversar al compromjsur}lor,
om de pr{ncipii, cu o rard putere de voint, sa_ltiric, 'dispre'gulyor,
ager, talentat. El merge pani la fortarea lucrurilor, viata lui fiind
o luptd continua. ’ ’

Stilul oglindeste, de asemenea, omul: ,, Le style ¢ .estul Hom-
me”. Scrisul siu e plin de miscare, curgitor i convingator, iar
adesea e combatant si aspru. Creeazi cuvinte si le dé sensul fiont.
Cauti si producd efecte, Intrebuintdnd compa_ragi.i s a13t1teze.
Este, prin urmare, un adevarat inventator de stil si fo.rma..Este
creatorul limbii latine crestine si intemeietorul teologiei occiden-
tale. E primul care intrebuinteaza termenii: ,, Trinitas”, ,, sacra-
mentum”, ,, substantia”, ,,satisfactio” etc.
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Tertulian ocup4, fara indoiald, un loc de frunte intre scriitorii
latini. El este pentru Occident ceea ce este Origen pentru Orient;
place si atrage. Este maestru In compunere si lucreazi cu elan si
metoda specificd. Limba sa este, prin urmare, bogati si variati.
De altfel, limbile neo-romanice i datoreazi foarte muit lui Ter-
tulian. El face culturi si teologie n limba latini.

Tertulian a imbritisat si ramura teologicd, scriind cu avant si
pitrundere. A fost apologet, polemist, dogmatist si moralist de
s.eame“l. Din cauza lucrérilor sale, nu intotdeauna ortodoxe in con-
tinutul lor, a fost trecut numai In randul scriitorilor bisericesti.
Totusi, el este citat si folosit foarte mult. ’
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Par‘is, 1852, pp. 1-115. F. OBHLER, Q. S. F Tertulliani opera omnia, ed.
maior, 1, Leipzig, 1853, pp. 761-787; 883-910. T. BINDLEY, Tertulliani
»Ad Scapulam”, Oxford, 1893. Idem, Tertulliani ,, De praescriptione hae-
reticorum”, ,,Ad martyres”, ,,Ad Scapulam”, Oxford, 1893. G. RAUs-
CHEN, F.P. 10, Bonn, 1915. Idem, FP. 11, Bonn, 1916. R. W. MoONCEY,
Tertulliani. De oratione. Introduction and notes, London, 1926. J. H.
WaASzZINK, Q. S. F. Tertulliani ,,Adversus Hermogenem” liber, Utrecht,
1956. A. SCHNEIDER, Le premier livre Ad nationes de Tertuallien, in
Bibliotheca Helvetica Romana 9, Gengve, 1968. 7. MARTIN, Tertullianus,
Apologeticum (FP 6), Bonn, 1933. J. W. PH. BORLEFFS, Libri De patientia,
De baptismo, De paenitentia, In Scriptores christiani primaeri 4, Haga,
1948. Idem, CCL 1 (1954). Idem, Observationes criticae in Tertulliani de
paenitentia libellum, in Mnem. 60 (1932), pp. 41-106. G. SCARPAT, Adver-
sus Praxean, Torino, 1959. M. J. ROUET DE JOURNEL, Enchiridion Patris-
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ticum, ed. XXII, 1962, N. 380, 381, 382, p. 137. P. FRASSINETTI, Apolo-
geticum, Torino, 1965. E. EvVaNs, Q. S. Fl. Tertullianus - Treatise against
Praxeas. Edited and translated with introduction and commentary,
(SPEK), London, 1948. Idem, Tertullian's Homily on Baptism, London,
1964. Diferiti editori in SC nr. 35 (1952), 46 (1957), 173 (1971), 216
(1975). J. FONTAINE, Tertullien sur la couronne, in Erasme - Collection de
textes latins, 1966. Traduceri: Germana: H. KELLNER, BKV 2, 7 (1912).
H. KBLLNER - G. Esser, BKV 2, 24 (1915). J. H. WaszINK, Amesterdam,
1933, 20-197, cu comentar, pp. 198-285. Editie noud in 1947, Amsterdam;
editie noud a comentariului, Bonn, 1955: CCL 2, 1954. M
HEIDENTHALLER, Tertullianus zweites Buch Ad nationes und De testimonio
animae. Uebertragung und Kommentar, StGKA 23, 1-2, Paderborn,
1942, Englezi: T. H. BINDLEY, On the Testimony of the soul and on the
«prescription» of Heretics, SPCK, London - New-York, 1914. A. SOUTER,
Tertullians Treatises Concerning Prayer, Concerning Baptism (SPCK),
London - New-York, 1919. P. HoLMEs/S. THELWELL, ANL, 7; 11; 15; 18.
Idem, ANF 3; 4, 1885 (ed. completi; ultima retipdrire: Edinburgh/Grand
Rapids, MI 1993/1989). Francezd: J. P. WALTZING et A. SERERYNS,
Tertullien, Apologétique. Texte établi et traduir, Paris, 1929. A.
BOULANGER, Tertullien, ,,De spectaculis”, Paris, 1933. P. de LABRIOLLE,
Paris, 1936. Idem, De paenitentia, De pudicita. Texte et traduction, Paris,
1906. R. F. REFOULE - M. Drouzy, Tertullien. Traité du baptéme, SC 35,
Paris, 1952. F. R. REFOULE - P. DE LABRIOLLE, SC 46, Paris, 1957.
Italiani: C. P. Savio, Della prescrizione degli eretici, Varallo, 1944. Q.
CATAUDELLA, 77 mantello di sagezza. De pallio, Genua, 1947. Roména:
PopESCU GH. GHELMEGIOAIA-MEHEDINTI, Tertulian - Despre prescriptiile
contra ereticilor. Scriere dogmatico-polemicd. Tezd de licentd, Bucuresti,
1906. 1. N. Popescu, Tertulian, Despre pocdintd. Traducere. Tezd de
licentd, Bucuresti, 1907. D. G. Popescu, Tertullianus: «De oratione» §i
«De testimonio animae». Traducere si studii. Tezd de licentd, Bucuresti,
1908. I. N. Dianu, Tertullianus (Q. Sept. Florens), Apologeticum. Text
tnsotit de introd. si note, Editia a II-a Bucuresti, 1922. ELiopor CON-
STANTINESCU, rev. DavID POPESCU, Apologeticum, in Apologeti de limbd
latini, P.S.B. 3, Bucuresti, 1981, ELB.M.B.O.R., pp. 38-109. Idem,
Tertulian: Despre suflet, in P.S.B. 3, 1981, pp. 261-340. Idem, Tertulian:
Despre rugdciune, In P.S.B. 3, 1981, pp. 229-249. Idem, Tertulian: Despre
rdbdare, in P.S.B. 3, 1981, pp. 182-201. Prof. N. CHITEsCU, Tertulian:
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Despre prescriptia contra ereticilor, in P.S.B. 3, 1981, pp. 138-176. Idem,
Tertulian: Despre pocdintd, in P.S.B. 3, 1981, pp. 202-223.

Stupmt 1 MANUALE: Literaturd in limba roméni: G. PRoTOPO-
PESCU, Viata si operele lui Tertulian. Tezd de licentd, Bucuresti, 1892.
B. MANGARU, Sistemul dogmatic al lui Tertulian, Bucuresti, 190;1. D. Bo-
ROIANU, Apologeticul lui Tertulian, in rev. B.O.R., Nr. 6/1906, pp. 661-
669. N. C. CreTU, Q. S. FL Tertullianus, ca montanist. Tezd de licentd,
Bucuresti, 1908. Pr. prof. IoaN G. CoMaN, Intre rdbdare SI nerdbdare,la
Tertulian si Sf. Ciprian, in Pdstorul Ortodox - Revista Societditii «Frdtia»,
Nr. 4-6/1946, Curtea de Arges, pp. 97-108. Idem, Tertullian, sabia lui
Hristos, Bucuresti, 1939. Idem, Patrologie, ed. 1956, pp- 62-70 (ed. 2000,
pp 50-55). Idem, Patrologie, vol. 2, pp. 394-513. Diac. Conf. NICOLAE
CORNEANU, Actualitatea tratatului lui Tertulian: ,, Despre prescriptia ere-
ticilor”, in rev. M.MLS., Nr. 9-12/1959, pp. 580-588. Drd. IoaN CMA,
Doctrina despre invierea mortilor la Atenagora Atenianul si Tertulian, Tn
rev. MMMLS., Nr. 7-8/1968, pp. 361-372. Drd. CORNELIU ZAVOIANU, De-
spre Rugdciunea Domneascd la Tertulian si Sfantul Ciprian, in rev. G.B.,
Nr. 3-4/1976, pp. 364-377. Idem, Apdrarea crestinilor ficutd de Tertulian
in Apologia sa, in rev. G.B., Nr. 5-6/1976, pp. 539-546. CONSTANTIN
BAJAu, Cunoasterea lui Dumnezeu la Tertulian si Lactantiu, in rev. M.O.,
Nr. 3-6/1997, pp. 74-89. ST. PAPADOPOULOS, op. cit., I, pp. 363-364, 367-
370. Literaturd strainid: A. Hauk, Tertullians Leben und Schriften,
Erlangen, 1877. Dr. E. NOLDECHEN, Tertullian, Gotha, 1890, pp. 72-76.
Idem, Tertullians ,,Gegen die Juden™ auf Einheit, Echtheit, Entstehung
geprijft,In TU 12, 2, Leipzig, 1894. G. ESSER, Die Seelenlehre Tertullians,
Paderborn, 1893. Idem, Der Adressat der Schrift Tertullians «De pudici-
tia» und der Verfusser des rémischen Bussedikts, Bonn, 1914. E. HEINT-
ZEL, Hermogenes, der Hauptvertreter des philosophischen Dualismus in
der alten Kirche, Berlin, 1902. M. POHLENZ, Die griechische Philosophie
im Dienste der christlichen Auferstehungslehre, ZWTh 46 (1904), 241 s.u.
S. SCHLOSSMANN, Tertullian im Lichte der Jurisprudenz, ZKG 27 (19(56)
pp- 407-430. P. DE LABRIOLLE, Tertullien jurisconsulte. Nouvelle revue his:
torique de droit frangais et étranger, janv.-fevr. 30 (1906), pp. 1-27. Idem
Histoire de la littérature latine chrétienne, Il-e éd., Paris, 1924, pp. 83—84j
101-103; 106-107; 115-118. Idem, L’ argument de prescription, RHL 11,
(1908), pp. 408-428; 497-514. Idem, La crise montaniste, Paris, 1913.
K. ApaM, Der Kirchenbegriff Tertullians, Paderborn, 1907. G. LOESCHKE,
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Die Vaterunsererklirung der Theophilus von Antiochien. Eine Quellenun-
tersuchung zu den Vaterunsererkliirungen des Tertullian, Cyprian, Chroma-
tius und Hieronymus, Berlin, 1908. C. H. TURNER, Tertulleanea I. Notes
on the ,Adversus Praxean”, JThSt 14, (1913), pp. 556-564. ADHEMAR
p' ALEs, L' Edit de Calliste, Paris, 1914, pp. 156-171. Idem, Le traité de
Tertullien de paenitentia. Idem, La Théologie de Tertullien, Paris, 1905,
pp. 196; 289-293; 295-300 si n. 5, p. 471. G. THORNELL, Studia Tertullia-
nea, 1-4, Uppsala, 1918-1928. E. BOSSHARDT, Essai sur l'originalité et la
probité de Tertullien dans son traité contre Marcion. Thése, Fribourg, 1921.
A. HARNACK, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott, 1l-e Aufl., in
TU 45, Leipzig, 1924. Idem, Die Chronologie der alichristlichen Lite-
ratur, 2, Leipzig, 1904, p. 256 si urm. G. BARDY, L-édit d'Agrippinus RSR
4 (1924), pp. 1-25. Idem, «Philosophie» et «Philosophe» dans le vocabu-
laire chrétien des premiers siécles, in RAM, 25 (1949), pp. 97-108. Idem,
Le sacerdoce chrétien d'aprés Tertullien, In VS 58 (1939), pp. 243-265.
U. MORICCA, Storia della letteratura latina cristiana, 1. Roma, 1924,
pp. 109-368. Idem, Degli ornamenti delle donne (Tertulliano), in Be-
lychnis 21 (1923), p. 401 sqq. A. HARNACK, Ecclesia Petri propinqua. Zur
Geschichte der Anfinge des Primats des romischen Bischofs, SAB 28
(1927), pp. 139-152. E. BUONAIUTI, L'antiscorpionico di Tertulliano RR 3
(1927), pp. 146-152. U. PREISKER, Christentum und Ehe in den ersten drei
Jahrhunderten, 1927, pp. 187-200. J. KONNE, Die Schrilt Tertullians iiber
die Schaupiele in Kultur und religionsgeschichtlischen Bedeutung,
Breslau, 1929. F. J. DOLGER, Sonne und Sonnenstrahl als Gleichnis in der
Logostheologie des christlichen Altertums AC 1 (1929), pp. 271-290.
Idem, Tertullian iiber die Bluttaufe, AC 2 (1930), pp. 117-141. Idem, Das
Niedersetzen nach dem Gebet. Ein Kommentar zu Tertullian: De oratione
10, AC 5 (1936), pp. 116-137. Idem, Ne quis adulter ! Zum Verstdndnis
der scharfen Kritik Tertullians an dem Busseslikt des christlichen «Ponti-
fex Maximus», AC 3 (1932), pp. 134-148. Idem, Sacramentum infanticidii,
in AC 4 (1934), pp. 188-228. Idem, Zu dominica solemnia bei Tertullia-
nus, AC 6 (1940), pp. 108-117. M. BALSAMO, Paralleli non ancora osser-
vati tra I'Ad nationes e l'Apologeticum, in Didaskaleion nuov. ser. 8
(1930), fasc. 1, pp. 29-34. E. RoLFFs, Tertullian, der Vater des abendliin-
dischen Christentums. Ein Kdmpfer fiir und gegen die romische Kirche,
Berlin, 1930. J. KOHNE, Die Ehe zwischen Christen und Heiden in den
ersten christlichen Jahrhunderten, Paderborn, 1931. M. KRIEBEL, Studien
zur dlternen Entwickung der abendléindischeit Trinitdtslehre, bei Tertullian

14 - Patrologie
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und Novation. Diss., Marburg, 1932. A. BHRHARD, Die Kirche der Mdirty-
rer, Miinchen, 1932. C. DE LISLE SHORTT, The influence of philosophy on
the mind of Tertullian, London, 1933. J. SCHUMMER, Die altchristliche
Fastenpraxis mit besonderer Beriicksichtigung der Schriften Tertullians,
LQF 27, Miinster, 1933. J. MARRA, Tertulliani ,, De fuga in persecutione”,
in Corpus script. lat. Paravianum 59. Turin, 1933 (ed. I - 1932 - details
by Dr. ANDREA NicoLotTn). Idem, ,, De spectaculis”, ,, De fuga in perse-
cutione”, ,,De Pallio”, in Corpus scriptorum Latinorum Paravianum, ed.
a lI-a (cu traducere), in Corpus Script. Lat. Paravianum 59, Torino, 1954.
H. KARp, Sorans vier Biicher Ilept' uyric und Tertulliansschrift ,,De
anima”, ZNW 33, 1 (1934), pp. 31-47. J. TIXERONT, Précis de Patrologie,
pp. 140-155. J. BUCHNER, Tertullian, ,,De spectaculis”. Kommentar,
Wiirzburg, 1935. GUILLARD, La place du De pallio dans l'oeuvre de Ter-
tullien, Paris, 1935. L. DE VITTE, L'argument de prescription et Tertullien,
Malines, 1936. H. v. CAMPENHAUSEN, Die Idee des Martyriums in der
alten Kirche, Géttingen, 1936, pp. 17-28. J. Lortz, Tertullian als Apo-
loget, 1-2, Miinster, 1937. L. CASTIGLIONI, Tertulliano, Milano, 1937.
Z. VYSOKY, Remarques sur les sources des oeuvres de Tertullien, Praga,
1937. B. SAMoviC, Le pater chez quelques péres latins, in France Fran-
ciscaine 21 (1938), pp. 193-222; 245-264. G. LAzzaT1, Il De natura deo-
rum fonte del De testimonio animae di Tertulliano ?, Atene e Roma (1939),
pp. 153-166. B. ALTANER, Omnis ecclesia Petri propringua, ThR, 38
(1939), pp. 129-138. J. C. PLumeE, Ecclesia Mater, in FP (1939),
pp- 535-555. B. POSCHMANN, Paenitenia secunda, Bonn, 1940, pp. 348-367.
K. Bocus, Der Kranz in Antike und Christentum. Eine religionsges-
chichtliehe Untersuchung mit besonderen Beriicksichtigung Tertullians, in
Theophaneia 2, Bonn, 1940. H. R. MINN, Tertullian and War, in Ev.
Quarterly 13 (1941), pp. 202-213. D. VAN BERCHEM, Le De pallio de
Tertullien et le conflit du christianisme et de l'empire, in Museum Helve-
ticum 1 (1944), pp. 100-119. M. SiMON, Verus Israiel. Etude sur les rela-
tions entre chrétiens et juifs dans l'empire romain, Paris, 1948. M. L.
CARLSON, Pagan Examples of Fortitude in the Latin Christian Apologists,
C.Ph. 43 (1948), pp. 93-104. J. STIRNIMANN, Die Praescriptio Tertullians
im Lichte des rémischen Rechtes und der Theologie, in Paradosis 3,
Freiburg, 1949. G. L. ELLSPERMANN, The Attitude of the Early Christian
Writers Toward Pagan Littérature and Learning, (P. St. 82) Diss.,
Washington, 1949, pp. 23-42. J. H. WASZINK, The technique of clausula in
Tertullians ,,De anima” in VC 4 (1950), pp. 212-245. Idem, Museum I,
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1943, pp. 168-170. Idem, Varro, Livy and Tertullian on the History of
Roman dramatic Art, iIn VC 2 (1948), pp. 224-242. Idem, Tertullianea, in
Mnem. 3 (1935-1936), p. 171 sqq. A. QUACQUARELLI, La persecuzione
secondo Tertulliano, in Greg. 3 (1950), pp. 562-589. J. QUASTEN, Patro-
logy, 10, pp. 255-311; 315-317; 319-340, cu bibliografie. H. KARPP, Pro-
bleme altchristlicher Anthropologie, Giitersloh, 1951, pp. 40-91. W. BE-
DARD, The Symbolism of the Baptismal Font in Early Christian Thought.
Diss., Washington, 1951. TH. L. VERHOEVEN, Monarchia dans Tertullien,
Adversus Praxean, in VC 5 (1951), pp. 43-48. A. J. B. HIGGINS, The Latin
Text of Luke in Marcion and Tertullian, Tn VC 5 (1951), pp. 1-42. G. Quis-
PEL, Anima naturaliter christiana ?, in Latomus 10 (1951), pp. 163-169.
G. DE PLINVAL, Tertullien et le scandale de la couronne, Mélanges de
Ghellinck, Gembloux, 1951, pp. 183-188. E. DEKKERS, Note sur les frag-
ments récemment découverts de Tertullien In Sacris Erudiri 4, 1952,
pp. 373-383. K. RAHNER, Zur Theologie der Busse bei Tertullian, in Fest-
schrift fiir K. Adam, Diisseldorff, 1952, pp. 139-167. E. A. RYAN, The Re-
jection of Military Service by the Early Christians, TS 13 (1952), pp. 1-32.
G. SAFLUND, De pallio und die stilistische Entwicklung Tertullians, Leiden,
1955. C. CerRrETTL, Tertulliano, Vita, opere, pensiero, Modena, 1957. H.
FINE, Die Terminologie der Jenseitsvorstellungen bei Tertullian, in Theo-
phaneia, Nr. 12, Bonn, 1958. S. Orto, Natura und Dispositio - Unter-
suchung zum Naturbegriff und zur Denkform Tertullians, Miinchen, 1960.
W. BENDER, Die Lehre iiber den Heiligen Geist bei Tertullian, Miinchen,
1961. R. CANTALAMESSA, La cristologia di Tertulliano, Fribourg, 1962. K.
DELEHAYE, Ecclesia Mater chez les péres des trois premiers siecles, trad,
par P. Vergriete et E. Bouis, Paris, 1964, pp. 145; 200; 225; 229 si passim.
P. SINISCALCA, Richerche sul «De resurrectione», in Verba Seniorum -
Collana di testi e studi patristici, Nr. 6, Roma, 1966. B. ALTANER - A. STUI-
BER, op. cit., 1966, pp. 155-163. R. KLEIN, Tertullian und das Romische
Reich, Heidelberg, 1968. D. MICHAELIDES, Foi, Ecriture et T radition. Les
prescriptions de Tertullien, Paris, 1970. Idem, Sacramentum chez
Tertullien, Paris, 1970. JACQUES FONTAINE, La littérature latine chrétienne,
in Que Sais-je?, Nr. 1379, Paris, 1970, pp. 15-24. J. C. FREDOUILLE,
Tertullien et la conversion de la culture antique, Paris, 1972. J. REZETTE,
La condition du chrétien d'aprés le De Baptismo de Tertullien, in Antonia-
num 49 (1974), pp. 14-46. C. TBILETTI, Stoicismo nell'Ad martyres di
Tertulliano, in Augustinianum 15 (1975), pp. 309-323. E. MEUERING
Bemerkungen zu Tertullians Polemik gegen Marcion, in VC 30 (1976),
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pp. 81-108. JEAN MICHEL HORNUS, It is not lawful for me to light, in He-
rald Press, Scottdale, Pennsylvania, 1980, pp- 48; 87; 123 si passi;n. F L
CRross, Tertullian, Quintus Septimius Florens, art. in ODCC, in. 1352—13'53‘
J. M. FULLER, art. Tertullianus, in Smith-Wace, TV, pp- 818-864. P. SINIS—‘
CALCO, Tertullien, in DECA, II, pp. 2390-2397, cu bibliografie. E
ScHULZ-FLUGEL, Tertullian, in LACL, pp. 582-587, cu bibliografie. o

Minucius Felix

‘ Fac; parte din apologetii de limba latind. Informatii despre
viata lui ne oferd Fer. Ieronim si Lactantiu. Ei ne spun doar ci a
fost ,,un celebru avocat in Roma”. In opera pe care ne-o lasa
” Qctavius ”, el se prezintd sub numele de Marcus, deci numelé
lui complet este Marcus Minucius Felix. -

. VDm ac?asté operd, rezultd faptul ci a fost originar din Africa
51 cd s-a nascut din périnti pagani. A crescut tn mediul pigan si
si-a insusit, dupd modul cum pune problemele si {nalta tinuti 2
operei sale, o culturd bogatd in Africa de Nord, ’patria lit’eratun'i
bisericesti latine. A devenit, asa cum am aritat mai sus, un ,,cele-
?ru. avocat in Roma”. El insusi ne marturiseste in apologie ci
11}a1nte de a se converti sau de ,,a iesi din adc”;ncul intunericulu;'
Si a? infelepciunii”, a lasat s fie condamnati crestinii, desi erau
neymo_vagi. Dupé un document descoperit mai reéent, ,se ;;are ca
Mmgcms Felix, ar fi fost in plind activitate in timpul fmpératului
Septimiu Sever, intre anii 222-225.

N Applogia este scrisd sub formd de dialog intre pdgdnul Ce-
cilius si crestinul Octavius (Octavius Ianuarius).

I_ntroducerea si Incheierea apologiei sunt formate din plasa-
rea dlal.ogului intr-un cadru istoric. Octavius era african si a venit
1ntr_—o zi 1n vizitd la Minucius Felix, la Roma, unde a intﬁlhit un alt
african, Cecilius Natalis, originar probabil din Citra in Numidia
deoarece vorbeste de ,,al nostru Fronto”, care si el era din Citra’

Intr—p dimineatd de toamn4, cei trei prieteili fac o plimbaré
spre Ostia, ,,oras foarte pldcut”. TrecAnd pe langi o statuie a
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zeului egiptean Serapis, paganul Cecilius se Inclind in fata ei si
#i arunci un sirut cu mana. Octavius dezabroba acest gest si-1 in-
treabd pe Minucius de ce lasd un om sd aducd un omagiu pietre-
lor. Atunci Cecilius cauti si se explice si incepe o discutie religi-
oasd, al cdrei arbitru este Minucius Felix.

Cuvantul lui Cecilius are dou# pérti: in prima parte apard pa-
ganismul, iar in a doua parte atacd crestinismul.

Astfel, in prima parte, dedicati apdrdrii pdganismului, este
invocat principiul traditiei si al gnosticismului teologic. Drept ur-
mare, odati ce nu putem cunoaste divinitatea cu puterile noastre,
cel mai cuminte este si tinem ceea ce am mostenit de la parinti.
Nici cei mai mari intelepti n-au putut si stabileascd ceva sigur
despre lumea de dincolo, iar Socrate, principele filosofilor, a recu-
noscut ci ,,ceea ce este deasupra noastrd noi nu putem cunoaste”.

Astfel stand cele cu privire la posibilitatea de a cunoaste cele
divine, lucrul cel mai indicat este ca fiecare om si pdstreze legea
parintilor séi si, mai ales romanii, care vid ci 1n acea lege a de-
venit mare Roma. Altfel spus, nu trebuie cautat si se aducd ino-
vatii 1n religie, odati ce cultul vechi s-a dovedit practic.

In partea a doua, Cecilius i atacd pe crestini, arfitind cé el
nu se tin de principiul stabilit: nu tin legea parintilor si a tdrii lor,
ci formeazi o societate secretd, imorald, criminald, dusmana nea-
mului omenesc, cu membri recrutati din oameni inculti gi super-
stitiosi, care sivarsesc, In intrunirile lor cultice, crima si incestul,
adorand un om ristignit si un Dumnezeu fantoma pe care nimeni
nu-L poate vedea.

Octavius combate gnosticismul, in cuvantul sdu, spunand ca
omul nu poate renunta la adeviir, deoarece, ca fiintd rationald, el
este menit si afle adevirul; ratiunea il obligd sa-1 caute.

Nu trebuie si sustinem cd nu-L cunoastem pe Dumnezeu,
armonia universului si perfectiunea creaturilor ne duc neapdrat la
mérturisirea existentei lui Dumnezeu. Dumnezeu existd si e nu-
mai unul. El este de naturd infinitd, nepétruns de mintea ome-
neasci. Pe acest Dumnezeu 1l recunoaste poporul si tot pe Acesta
L-au proclamat filosofii (aici il dd ca exemplu pe Platon).
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Politeismul, care a condamnat pe filosofi, este opera demo-
nilor. Acestia, de existenta cirora nu se indoiesc nici filosofii,
l-au indemnat pe Cecilius si puni pe seama crestinilor astfel de
invatéturi, precum cele mentionate de el.

In ceea ce priveste principiul traditiei invocat mai sus, Roma
a ajuns mare nu prin cultul zeilor ei - simpli oameni apoteozati -,
ci prin jaf sau forti.

~ Octavius 1i apira pe crestini de acuzatiile aduse cu privire la
viata lor, aratind cé acestia au o viati curati, o credinti adevirati
si un cult rational. Invinuirile de cult monstruos, de uciderea si
devorarea copiilor, de desfrau, de incest sunt calomnii puse in
circulatie de demoni si se gsesc, dimpotrivi, chiar numai la pa-
gani, 1n viata si in cultul lor. Cu toate persecutiile care vin asupra
crestinilor, ei sunt oameni fericiti.

in incheierea lucrérii, Minucius Felix aratd ci, in urma cu-
vantului lui Octavius, Cecilius se declari tnvins si trece la cres-
tinism. Cei trei prieteni pleacd apoi mai departe voiosi - Cecilius
voios cd a devenit crestin, Octavius voios ci a iesit invingator din
discutie, iar Minucius Felix voios de credinta unuia si de biruinta
celuilalt.

Care este, Insd, scopul acestei apologii ?

Mai 1ntéi, trebuie remarcati existenta reald a celor doud per-
sonaje care au angajat discutia si ci ele erau din Africa. Octavius
era un om cdsdtorit si venise la Roma 1n legituri cu unele pro-
bleme comerciale; probabil era tot avocat. El era prieten cu
Minucius Felix, incd din copildrie. Crescuse si el in mijlocul
lumii pégéne, dar trecuse la crestinism mai Inainte decat Minu-
cius Felix.

Despre Cecilius stim mai mult: era din Citra (astizi Con-
stantina), un oras de seami din Numidia. A venit si el la Roma,
ca si Minucius Felix, unde a practicat avocatura. Despre exis-
tenta unui Cecilius ne mai arati si unele inscriptii gisite in Citra,
inscriptii in care se spune ci era foarte bogat, cid avea functii
Inalte in magistraturi si cd ridicase multe temple si statui pentru
zel si impdrati. Acesta a fost friumvir sub Caracala (21 1-217).

PATROLOGIE 215

Aceasti apologie se aseamani foarte mult cu scrisoarea 11}1
Tertulian intitulati ,,Apologeticum”, deoarece in ambel§ se gd-
sesc aceleasi idei si cuvinte, astfel cd unul dintre ei trebU}e sa-1 fi
cunoscut pe celalalt si, deci, trebuie sa fie anteriqr gcelu1a.

in aceastd privintd s-au emis trei ipoteze posibile:

a) existenta unui izvor comun, folosit si de Minucius Felix si
Tertulian;

b) prioritatea lui Tertulian, sau

c) prioritatea lui Minucius Felix.

Prima din cele trei ipoteze a fost socotitd ca improbgbilé,
fiindcd n-a fost cu putinti aflarea acestei opere luatd drept izvor,
rdménand numai celelalte doua. o

Astfel, Lactantiu il aminteste mai Intai pe Minucius Eel'u?, iar
Fer. Ieronim pe Tertulian. De aici si cercet-ﬁtorii ﬁlolpgl si isto-
rici s-au fmpértit: unii 1l amintesc mai intai pe Tertuhanus1 spun
ci ,, Octaviu” este copiat dupi ,, Apologeticum” (Aceasta parere
este cea mai veche si este sustinutd de Massebieau, Harnagk,
P. Monceaux, Boissier, Heinye, Labriolle). Altii sustin contrariul
(Ebert, Schwake, Bardenhewer, Waltyigg). .

Timpul scrierii nu poate fi stabilit tindnd cont de aceste opi-
nii, ci trebuie avute in vedere alte elemente. Astfel, lucrarea 1113
Tertulian, intitulati ,, Apologeticum”, este scrisa In al’ll'll 197. Daqa

., Octavius” este copiat dupa ,, Apologeticum ”,. atu{lc1 a fost scris
pani la sfarsitul secolului al II-lea,sau prima jumatate a secglu-
lui al II-lea. Dac4, insd, Tertulian a fost influentat de Octavius,
atunci aceastd apologie a fost scrisé intre anii 175-197.

Locul scrierii este, probabil, orasul Roma. Apologia este pos-
terioars discutiei de la Ostia.

Importanta si valoarea scrierii. Ageasté apologie este scri-.
si cu prilejul mortii lui Octavius, cu dormv‘ga de auaduce liniste si
méngaiere parintilor indurerati. Este, insa, un raspuns calculat,
dat lumii pigane, care ciuta sd-1 atace pe crestini.
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Ca fond, aceastd scriere nu cuprinde idei dogmatice si nici
nu justificd religia crestind cu argumentele doctrinei crestine.
Lucrarea constituie o aparare morald si pur rational a crestinis-
mului. Ea este scrisd pentru oamenii culti asemenea lui Cecilius,
indoielnici, nefncrezétori in problemele ridicate de religia cres-
tind, dispretuitori ai ei, si drimuitori ai doctrinei crestine cu ba-
lanta ratiunii. Or, Minucius Felix nu putea si expuni dogmele
crestine, nu putea si vorbeasci despre Sfanta Treime, pentru ci
se adresa unor oameni care erau strdini de astfel de fnvitituri.

Minucius Felix vorbeste numai despre Dumnezeu, despre
existenta sufletului si a vietii viitoare, aflate si crezute de filosofia
pagand. El nu pomeneste nici micar numele lui Tisus Hristos si
neglijeazd efectul harului (afirménd puterea ratiunii si a bunului
simt). Nu pomeneste despre Sfintii Apostoli si nu se sprijind pe
citate biblice. Toate acestea le-a ficut, ins4, din calcul, Minucius
Felix trecuse la crestinism nainte de a scrie aceasti apologie si
cunostea foarte bine invititura Bisericii. Scopul lui este de a-i
convinge pe oamenii culti, din lumea pigani, prinsi in mreaja
studiului filosofic. Or, pentru aceste gusturi rafinate si crescute Tn
cultura pdgand, crestinismul ardtat in deplinitatea lui ar fi parut
straniu si fird nici un punct de contact cu ei. De aceea Minucius
Felix il pune in legdturd cu filosofia pigni in care constatd
unele intelegeri din adevérurile crestinismului si incearci aduce-
rea lor la religia crestini.

El constatd unele adeviruri la filosofii pigini si trece usor
mai departe, afirmand existenta unui Dumnezeu unic si arfitind
viata curatd a crestinilor. Minucius Felix prezints, de asemenea,
numai ceea ce putea si fie primit si putea s conving.

In final, el insusi recunoaste modul incomplet in care a fost
prezentat crestinismul si, spune el, ci mai este nevoie de citeva
lamuriri, pentru ca Cecilius si fie pe deplin instruit. Astfel, trebuie
sd judecdm apologia lui Minucius Felix ca fiind o introducere in
prezentarea religiei crestine si nu o catehezi complets.

In compunerea ei, el este influentat de scriitorii clasici pi-
gani: Cicero, Virgiliu, Seneca si Platon. S-a inspirat, mai cu seamd,

PATROLOGIE 217

din lucririle: ,, De natura deorum” si ,, De divinatione” a}e lui Ci-
cero si din ,, De providenta” si ,, De superstitione” ale 1.u1 Seneca.
De la acesti scriitori, el tmprumuti felul de expunere si modul dg
combatere si preia argumentele convingﬁtoavre,. formuléndu—g
mijloacele pentru a demonstra legdtura naturald dintre filosofie si
crestinism. - o

Din punct de vedere formal, chiar cu toatd lipsa d'e ongmali—
tate in ceea ce priveste fondul, apologia este destul de m?erez’santa.
Ea a fost numitd de citre Renan ,,perla apologiei crestine”.
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Hegesip

Despre Hegesip avem informatii de la Eusebiu, Dionisie,
episcopul Corintului, Pinytos, episcop al Cretei, Filip de Gortzna,
Modest si Sf. Irineu.

A fost un scriitor antignostic. Din relatiirile lui Eusebiu,
afldm c@ Hegesip s-a nidscut in Palestina, probabil pe la anul 110,
$i a trecut la crestinism. A fost contemporan cu Sf. Tustin Mar-
tirul si Filosoful.

In timpul lui s-au ivit ereziile care incercau si strice unitatea
Bisericii. El cautd si afle dacd Biserica este aceeasi in toate
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locurile. Pentru acest motiv, a ficut o célétorie pand in Apus, vi-
zitdnd fiecare Bisericd in parte. o

fn drum spre Roma - afirmi in cartea sa -, el a avut 1;gatur1
cu multi episcopi care propoviduiau aceeasi invitdturd si a stat
un oarecare timp printre fratii sdi din Corint, care erau ortodocsi.

Ajuns la Roma, el a stabilit o listd a episcopilor_ dela incc?put
pani la papa Anicet (155-166), episcopul de atunci al Romel.

Aici a stat mai mult timp, pand In timpul papei Elefterie, care
a pistorit dupd papa Sotir, Intre anii 174—189: De la .Rom? s-a
tnapoiat in Orient, unde si-a scris constatdrile si impresiile facute
cu prilejul céldtoriei. o

K. Leclerq il considerd pe Hegesip, din cauza céldtoriilor,
drept un turist.

Moartea lui a avut loc In timpul domniei lui Comodus, pe la
anul 180-182 (dupa cronica pascald).

Opera. Cele constatate in timpul célétoriei au fost scrise st
titlul ,, Memorii”. Lucrarea aceasta cuprinde cinci cdrfi. Astdzi
este aproape pierdutd, pastrindu-se numai fragmentele aflate la
Eusebiu. N A .

In primul fragment se vorbeste despre martiriul ngntulul
Tacob, fratele Domnului si primul episcop al Ierusalimului. .

In al doilea fragment se descrie prezentarea rudelor Mantui-
torului fnaintea imparatului Domitian. .

In al treilea fragment se povesteste martiriul lui Slmeor.l,
episcopul Ierusalimului, mort la venerabila varstd de 120 de ani,
din cauza denuntului unor eretici. Simeon a suferit martiriul in
timpul Iui Traian, cAnd guvernator al Siriei era Atticos.‘

In al patrulea fragment se vorbeste despre Antmqus, un
sclav eliberat al Tmpératului Adrian, care se bucura de cinste in
fata lui. .

In al cincilea fragment - cel mai de seamd, aflat in ,, Istoria
bisericeascd” (IV, 22) a lui Eusebiu - se vorbeste despre céldto-
ria in Apus, despre sederea la Corint si la Roma, despre sectele
iudaice si ereziile gnosticilor.
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Scppul sqrierii. Din cele spuse de Eusebiu, constatim c4,
Hege51p a scris aceste ,,Memorii” cu scopul de a arita ci Bise-
rica este aceeasi pretutindeni, ci are aceeasi Invititurd si cd ur-
meazd Traditia Apostolicd. Desi sunt multe comunititi crestine
fiecare cu Biserica ei, totusi Invitdtura este una. ’ S

Invatatura. Din fragmentele rimase, se poate caracteriza au-
‘_[orul lor. Astfel, lucrarea, in general, dd impresia unui complex:
istorie, cateheticd, dogmatica si polemici.

Toate acestea l-au determinat pe Fer. Ieronim si afirme ci
»Memoriile” erau, de fapt, o istorie bisericeasci, in cinci cérti,
pfezell§ﬁnd evenimentele de la Patimile Domnului pani 1n timp{li
sau, gdlcé, aproximativ pand la 170-180 si reveland la fiecare per-
songj tratat si specificul artei sale oratorice si literare. Ne-am
gasi, deci, In fata primei lucréri de istorie bisericeasci patristici.

Totusi, lucrarea raméne o scriere polemici. Ea a fost scrisd
cu scpp}ll de a riaspunde incercérilor ereticilor de dezbinare a
Bisericii, tocmai prin dovedirea unititii ei si e adresatii gnostici-
lor, cu scopul de a dovedi adevirul invititurii Bisericii crestine.

Ca fond, lucrarea trateazd mai multe probleme. Din cele ri-
mase, putem afirma ci importanta ei este destul de mare. Putem
scoate Tn evidentd, mai cu seami, modul in care autorul trateazi
toate sectele iudaice si gnostice.

Hegesip a fost un martor ocular si, cele afirmate de el, in lu-
crarea sa, sunt adevarate. Totul se bazeazi la Hegesip pe Traditie
s1, prin aceasta, dovedeste ideea catolicitdtii Bisericii. Bisericei e
neatinsd de impuritatea ereticd numit, fiind numita ,, fecioard”.
Se poate afirma, de asemenea, cd Hegesip este un observator
constiincios si redd corect numai ceea ce a vizut.
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Sfantul Irineu

Viata. Sf. Irineu este cel mai de seama dintre scriitorii cres-
tini din a doua jumatate a secolului al II-lea. S-a niscut n Asia
Micd, probabil in Smirna, in perioada cuprinsi intre anii 135-140.
Se presupune ci este de origine greac.

In privinta datei nasterii, aceasta a fost stabilitd dupi calcu-
lele urmdtoare: Sf. Irineu spune c4, atunci cind era copil, I-a cu-
noscut pe Sf. Policarp al Smirnei, care era la o varsti foarte
Inaintatd (Adv. haer, 111, 3, 4). Se stie cd Sf. Policarp a murit pe
la anul 155- 156. La vremea aceea Sf. Irineu avea cam 12 ani. De
a1p1, putem considera cd s-a ndscut pe la anii 143-144. Tot Sf.
Irineu, insd, ne spune, in scrisoarea citre Florin, ci 1-a cunoscut
pe Sf. Policarp atunci cind era in prima varsti. De aici reiese clar
ca elA s-a ndscut pe la 135-140, avand deci mai mult de 12 ani.

In aceeasi scrisoare se mentioneazi si faptul ci Sf. Irineu a
fostvales episcop de Lugdunum (Lyonul de astiizi) in anul 177,
dupd moartea lui Fotin. Dacd vom considera ci Sf. Irineu a fost
ales eplscop la vérsta de 40 de ani, varsta cerutd de canoane, n-
seamnd cd s-a ndscut pe la anul 137. in privinta datei nasterii,
asadar, existd oscilatii multiple. Toate parerile se incadreaz, insi,
intre limitele 97-140.

Sf. Irineu a cunoscut pe Sf. Pohcarp si i-a ascultat, desigur,
invétaturile. Daci nu a fost un d1501pol propriu-zis, a fost cel putin
un ascultédtor sirguincios si convins al bitrnului episcop. Dar Sf.
Irineu nu a avut ca invititor numai pe Policarp. El ne vorbeste si
de Papia si de unii ,, presbiteri” din Asia, cu care a avut mai mul-
te convorbiri si cirora le datoreazi unele cunostinte. Din Asia

Mica, Sf. Irineu a venit tocmai in Galia. o

Cu privire la motivele si data plecdrii, nu avem informatii si-
gure si certe. El a plecat, totusi, la o varstii cind se formase su-
fleteste si cand a fost patruns adanc de fiorul religiei crestine. In
drum spre Apus s-a oprit, probabil, si la Roma, unde s-a intélnit,
pe la anul 155, cu Sf. Policarp.
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in anul 177 11 giisim preot in Lugdunum, in Galia, 1a Biserica
peste care era episcop in acea vreme Fotin. Aici se distinge destul

- de repede si este trimis din partea acestei Biserici s-o reprezinte

in chestiunea montanismului, care tocmai se disputa la Roma. in
acest an, Insd, in timpul lui Marc Aureliu, Tncep persecutiile in
Galia. Crestinii eran prinsi si inchisi, suferind torturi grele si
chiar moarte. Tot acum a apdrut in pértile Frigiei si curentul mon-
tanist despre imediata venire a lui Iisus. Cum insd, printre cres-
tinii din Galia, se aflau multi din Asia Mic4, se intelege de la sine
ci aceasti veste montanisti a prins repede loc in inimile lor,
acum si mai triste din cauza persecutiilor.

Montanismul era condamnat si repudiat de episcopii din Asia
Mici. Tot ei cereau, acum, papei Elefterie (175-189) condam-
narea acestui curent si de citre el. Or, crestinii din Lugdunum tri-
mit o scrisoare prin Sf. Irineu, la Roma, ca sd intervind impéciui-
tor in aceasti chestiune. Scrisoarea il recomandi pe Irineu ,,ca
un om plin de dragoste si zel pentru Noul Testament §i pentru
Legea cea noud a Mantuitorului”. Iar la urmi avea, dupd cum ne
spune Eusebiu (,,Ist. bis.”, V, 6), catalogul martirilor din Galia.

In timpul sederii Sf. Irmeu la Roma, eplscopul Fotin este
ucis de persecutori. El era in varstd de 90 de ani si bolnav. in lo-
cul siu este ales Sf. Irineu. Activitatea sa episcopald ne este cu-
noscutd mai cu seami in trei imprejurdri: combate gnosticismul,
lucreazi pentru raspandirea crestinismului in tinuturile orasului
Lugdunum (face opere de evanghelizare) si participd la disputa
pascald din timpul papei Victor (189- 199).

In ceea ce priveste combaterea gnosticismului, care se rds-
pandise din Orient In Italia si Galia, Sf. Irineu desfdsoard o luptd
aprigi. Fl a si scris impotriva ereziilor, dovedind falsitatea doc-
trinard si subrezenia sistemului din ele. Din orasul Lugdunum,
Irineu a ficut o metropold crestind insemnatd. A reusit sa raspan-
deascd in toatd Galia credinta crestini. Multe din bisericile Ga-
liei datoreazi Sf. Irineu prima veste a fnvéatiturii Domnului.

In problema sirbitoririi Pastilor, el a intervenit pentru o inte-
legere corectd. Crestinii din Asia Mica serbau Pastile la 14 Nisan,
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in aceeasi vreme cu iudeii. Roma il sirbitorea in Duminica de
dupd 14 Nisan.

Discutia dintre papa Anicet si Sf. Policarp, pe la anul 155 la
Roma, nu dusese la nici o intelegere. Policrat, episcopul Efesu-
lui, a spus cd toatd Biserica din Asia Mici riméane la data de 14
Nisan, urménd Traditiei Sf. Apostol Ioan si Traditiei Bisericii.
Dar Policrat este excomunicat. Contributia lui Irineu este urmé-
toarea: el a intervenit in aceastd ceartd si a atras atentia papei
asupra greselii facute. El fi aminteste papei intelegerea care a
ramas intre el (Anicet) si Policarp, chiar dupi discutia avuti cu
privire la Pasti. Eusebiu ne spune ci prin aceasti interventie a fost
demn de numele siu, care inseamn pasnic (impdciuitor). Prin
aceastd pozitie conciliantd, Irineu a luptat pentru buna Intelegere
in intreaga Bisericd.

In ceea ce priveste moartea lui, traditia o fixeazi pe la 202-203.
Fer. Ieronim este cel dintii care, Tn comentariul siu asupra lui
Isaia, pe la anul 410, spune ci Sf. Irineu a murit ca martir. Dar,
tot Fer. Ieronim, atunci cind vorbeste despre Sf. Irineu in lucra-
rea ,, De viris illustribus”, nu pomeneste nimic despre locul si fe-
lul mortii fui martirice. ’

Alti scriitori crestini din vechime nu vorbesc deloc despre
acest fapt. Astfel, Tertulian, Eusebiu si Ipolit, nu spun nimic de-
spre moartea lui. Aceastd ticere a autorilor crestini vechi s-ar
putea explica prin faptul cd moartea Sf. Irineu ar fi avut loc in
masacrul general al crestinilor sub domnia lui Septimiu Sever
(192- 211). Dacd n-a murit, insi, In invilmiseala persecutiei
lansate de acest fmpérat, atunci a murit de moarte naturali. R3-
midsitele lui trupesti, care au fost adunate de crestini, au fost dis-
truse de calvini in anul 1562. Numai capul a fost gisit. Sf. Irineu
este cinstit, ca sfant, atit de catre Biserica Ortodoxi, cat si de cea
Romano-Catolica.

'Opera. Sf. Irineu a fost un crestin plin de iubire pentru Sf.
Sc.nptl_lra, sentimentul acesta fiindu-i inspirat de Sf. Policarp si
ceilalti Invatdtori ai lui; a cunoscut-o In mod strilucit, citind-o cu
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orice prilej. A fost un crestin plin de credintd si un om cu vaste
cunostinte religioase. A fost un spirit cultivat, i-a citit pe scriitorii
pigani, a cunoscut speculatia abstractd si si-a imbogdtit sufletul
cu tot lucrul bun. De aceea, Tertulian il numeste ,, omnium doc-
trinarum curiossimus explorator”; deci, un crestin Inarmat cu
Sfanta Scripturi, cu poezia si filosofia pagéani, care putea sa facad
multe. El a si scris, de fapt, foarte mult. Limba fn care a scris, a
fost greaca. Spre regretul nostru, din toatd opera sa ne-au prove-
nit putine scrieri. De la el se mai péstreazd astizi numai doud
scrieri Intregi si cAteva fragmente rimase din alte scrieri.

1. ,, Contra ereziilor” - Aceasta este una din cele doud scrieri
care ni s-au pistrat intregi. Titlul complet al scrierii a fost ,,Ard-
tarea si rdsturnarea gnozei false”. Lucrarea nu ni se mai pas-
treazi astizi in greceste, originalul pierzandu-se. Din fericire, ea
a fost tradusi si 1n latind cu titlul ,, Contra haereses” sau ,,Adver-
sus haereses” (a nu se confunda cu scrierea Sf. Epifanie al Sala-
minei ,, Contra haereses” sau ,, Panarion”).

Traducerea este destul de veche, poate din acelasi timp cu
originalul, si a fost folosita chiar de Tertulian. In greceste se pds-
treazi numai 21 de capitole din prima carte si cateva fragmente
din celelalte, rispandite la Ipolit si Eusebiu. Theodor Zahn crede
ci Tnsusi textul grecesc a existat pand in sec. al XVII-lea. Mai exis-
t4 unele fragmente din aceastd scriere in limba armeand si siriacd.

Cuprinsul scrierii. Editia princeps a lucrérii apdrute in 1562
la Basel. Cea mai buni editie, insi, este cea din 1710, a Iui René
Massuet, reprodusi, de altfel, si in colectia J. P. Migne - PG 7,
437-1224.

Sf. Irineu scrie aceastd lucrare la cererea unui prieten, preot
sau chiar episcop, grec de origine, care voia s cunoascd ereziile
si sd le combatd. Sf. Irineu isi pldnuise lucrarea in doud cérti,
intentia Iui fiind aceea de a combate numai gnoza lui Valentin,
care era cipetenia gnosticismului.

Dar, incepand si scrie, a trecut peste planul propus, redac-
tand cinci cirti. Astfel, pe 1anga erezia lui Valentin, el s-a ocupat

15 - Patrologie
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si de alte erezii din acea epoci. Totusi, titlul 1-a pistrat pe cel
de lainceput: ,, Infdtisare ( ardtare/prezentare) i respingere (rds-
turnare) a asa numitei (a falsei) gnoze ( cunoasz‘erl )” - "Eheyyoc
nol ocvom:porm ¢ moeudovlpou Yvooews. In traducerea la-
tind, ce ni se pastreazd, cartea poarti titlul ,, Adversus haereses”.

In cartea I este expusd doctrina gnosticd. Sf. Irineu descrie
sistemele valentiniene, aritind ci existd 16 sisteme gnostice gru-
pate in jurul unor personaje precum Valentin, Ptolemeu, disci-
polul lui, si Marcu, un gnostic care avea succes pe Valea Ronului.

Dupd aceastd prezentare, autorul cauti si arate originile gnos-
ticismului. Incepe cu Simon Magul, de la care, spune el, deriva
toate ereziile si merge cu aceastd prezentare pani la Marcion.
Sensul cuvantului Aeyyoc nu este numai acela de ,infitisare
(ardtare/prezentare)”, ci si de ,,convingere”.

In cartea a II-a - cu aceasti carte incepe respingerea pro-
priu-zisd a ereziilor si este ardtati superioritatea crestinismului
fatd de gnosticism - se cuprinde o respingere mai mult dialectici
(filosoficd si rationald). Sf. Irineu le aratd gnosticilor ci sistemul
lor se bazeazd pe douid explicatii deopotrivi inacceptabile: pe
dualism si panteism.

Gnosticii, prin doctrina lor, fie il separi pe Dumnezeu de
lume, mirginind in acest chip actiunea divini, fie il confundi pe
Dumnezeu cu lumea, micsorind, in acest fel, puterea lui Dum-
nezeu, coborindu-L astfel in sldbiciuni omenesti si atribuindu-I
fapte josnice.

Ei sustin cd lumea este rezultatul ignorantei si al picatului,
confundd pe Dumnezeu cu lumea si, ficind lumea doar o simpli
substantd sau esentd emanatd din El, ajung prin aceasta la o
degenerare a Fiintei dumnezeiesti.

St. Irineu opune dualismului gnostic monoteismul crestin,
facénd, cu ajutorul ratiunii si filosofiei, o critici negativa si dis-
tructivd a ereziei gnostice. El aratd, de asemenea, absurditatea
conceptiilor argumentdrii adversarilor. Lucrarea se remarcd prin
suplete si vigoare.
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In cartea a ITl-a sunt prezentate dovezi din Sf. Traditie, cu
scopul de a ardita superioritatea doctrinei adevdrate fatd de nva-
titurile gnostice. Sf. Irineu afirma cé de la Sf. Apostoli si pana
astizi, credinta crestind este aceeasi. Ea s-a péstrat pe baza Tra-
ditiei. Invititura crestini ortodoxi este cea adevirati si ea se
deosebeste de cea a gnosticilor, care este noud.

in cartea a IV-a se continui respingerea doctrinelor gnostice
cu ajutorul cuvintelor Domnului. Sf. Irineu Intelege, Insd, prin
cuvintele Domnului, atit invataturile Vechiului, cit si pe cele ale
Noului Testament. Toate vin de la acelasi Dumnezeu. Tot aici, el
vorbeste si despre unitatea celor doud Testamente, invatdtura in-
dreptata impotriva marcionitilor.

in cartea a V-a se continui cu prezentarea Tnvititurii cres-
tine. Sf. Irineu vorbeste despre nasterea lui lisus dintr-o fecioard
si despre intruparea Lui reald. De asemenea, el trateazi invatatura
despre méntuire si despre invierea mortilor. Cartea se incheie cu
invititura despre hiliasm, idee probabil preluati de la Papia.

Timpul scrierii. In cartea a Ill-a din ,,Adversus haereses” se
poate observa cé primele trei cérti ale tratatului s-au scris pdnd in
timpul papei Elefterie (174-189), intr-o vremea cind Biserica era
in pace. Din aceastd informatie, oferitd de Sf. Irineu, concludem
cé cele doud cérti din urma au fost scrise dupd anul 189, in tim-
pul péstoririi Iui Victor.

Locul scrierii este Galia.

Importanta si valoarea scrierii. Aceastd scriere este cea
mai de seamd dintre lucrarile de polemici antiereticd compuse in
secolul al II-lea. Nici chiar ,,Sintagma lui Iustin”, astdzi pierdutd,
nu ne-ar fi dat informatii mai precise decat ne di aceasta. Este
cea mai veche scriere facutd Tmpotriva ereziilor. Din ea cunoas-
tem doctrinele gnostice, felurite si ciudate; la fel, de la ea avem
relatdrile cele mai sigure despre persoanele si lucririle gnostice. in
ea gdsim originea tuturor ereziilor pe care le formeaza filosofia
si mitologia si faptul ci de la Simon Magul deriva toate ereziile.
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Dualismul sau panteismul, ambele doctrine gnostice, sunt
respinse prin monoteismul crestin. Dar, pe 14ngd aceastd expu-
nere a ereziilor, mai avem In aceastd scriere o expunere a regulei
de credintd si o expunere a doctrinei crestine.

Se vorbeste despre unitatea lui Dumnezeu si despre intrupa-
rea reald a lui Iisus din Fecioara Maria. Se arati cd Dumnezeu este
unic, Unul singur, Acelasi pentru ambele Testamente. Se afirmi
libertatea vointei omului. Se vorbeste despre mantuire, despre in-
vierea mortilor - doveditd prin fnvierea lui Hristos -, despre Eu-
haristie ca aliment trupesc si sufletesc, iar, la sfarsit, sunt prezen-
tate cateva consideratii de naturi hiliasti.

Cele spuse de Sf. Irineu impotriva ereziilor, despre care nu
avem alte informatii, scrierile eretice fiind pierdute, trebuie pri-
vite cu o oarecare rezervi. Un fapt care i s-a imputat Sf. Irineu
este acela cd a denaturat gnosticismul, dar acest lucru nu este
adevirat. Din cele spuse de polemisti cu privire la gnostici, si din
scrierile gnostice pastrate, se observa, foarte clar, ci Sf. Irineu a
spus numai adevirul. El a ciutat si prezinte numai ceea ce stia
sigur. El afirmd, chiar, cd unele cirti gnostice nu i erau cunoscute.

Sf. Irineu nu putea si schimbe si sd spuni neadeviruri: era
un cercetator scrupulos si onest. El nsusi a spus ci: ,, Nici o ches-
tiune nu se rezolvd printr-o altd chestiune, ci prin ceea ce este
evident si clar” Scrierea este una din cele mai vechi mérturii asu-
pra canonului cértilor Noului Testament.

Din punct de vedere formal, aceastd scriere are un stil simply,
clar, fiind redactaté cu célduri si oarecare elocinti. Chiar autorul
se scuzd la inceput pentru faptul ci ar fi uitat limba greac, fiind
ocupat cu invitarea celei celtice. Opera sa este lipsitd de un plan
sistematic, deoarece problemele tratate se amestecd uneori.

Noti. Se cade ca, dupd ce am ariitat rezumativ cuprinsul scrie-
rii si am reliefat importanta ei, si ne Indreptim atentia asupra
unui anume aspect din ea.

Sf. Irineu, pentru a sustine mérturisirea ci adevirul crestin s-a
pastrat acelasi de la Mantuitorul, di ca exemplu ierarhia din dife-
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rite biserici, ierarhie care s-a mentinut neintreruptd. Pentru mai
multi convingere ne oferd si o listd a episcopatului Rome‘i, in
care mentioneazi numele a 12 episcopi. Tot aici, el sustine si ur-
matoarele:

Ad hanc enim ecclesiam propter potiorem principalitatem
necesse est omnem convenire ecclesiam, hoc est, eos qui sunt un-
dique fideles, in qua semper ab his qui sunt undique conservata
ea quae est ab apostolis tradition - Cdci la aceastd. bzserzga,v
pentru pozitia ei distinctd, trebuie sd vind toatd biserica, adicd
cei credinciosi de pretutindeni - in care s-a pdstrat totdeauna de
cdtre ei (credinciosi) care sunt pretutindeni, Traditia care este de
la Apostoli.” .

Din aceasti frazi, s-ar parea cd Sf. Irineu recunoaste Romei
un primat in materie de credintd. De aici, romano-catolicii si-au
luat un sprijin pentru sustinerea primatului papal. Faptul este,
insd, destul de controversat.

Cu toate ci textul este cel latinesc si se poate foarte bine sa
fi fost schimbat, nu putem trage numaidecat aceastd concluzie.
Sf. Irineu a inteles, din cele spuse, cd, dacd vrem sd constatdm cd
nvititura crestind s-a pastrat aceeasi, nu avem decit s ne du-
cem la o bisericd veche, primari, la care ierarhia a urmat conti-
nuu; si, ca exemplu, el o indicd pe cea a Romei, Insd nu ca pe un
indreptar 1n cele ale credintei crestine pentru intreaga B.isericﬁ,. ci
ca pe o pildd de pastrare curatd a adevirului dogmatic crestin,
Biserica Romei fiind una din cele mai vechi.

Asupra acestui punct nu existd un consens nici intre isto’rici.
Aime Puech, de pildi, e de pérere cd, prin expresia “in qua” nu
se subintelege Biserica Romei, ci “Omnis ecclesia”, intreaga Bi-
sericil a religiei crestine. Aceleiasi pareri se raliaza si Duchesne,
Harnack si Funk.

2. ,,Demonstrarea predicii apostolice” - Este pomenitd de
Eusebiu, dar ea s-a pierdut. A fost gdsita In sec. al XX-lea, In 1964,
intr-o traducere armeand destul de incorectd, provenind, pro-
babil, din secolul al XIII-lea. Traducerea, ficutd, probabil chiar
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dupd original, dateazd, poate, mai dinainte, de prin secolul al
VII-lea, sau al VIII-lea. Profesorul Pfaff, din Géttingen, publicase
in greceste, pe la anul 1723, patru fragmente din aceasti scriere,
considerate multd vreme ca fiind autentice. Adolf von Harnack,
insd, a dovedit cd nu sunt decat falsuri ficute de Pfaff.

Aceastd scriere este posterioard operei “Adversus haereses”,
citdnd din cartea a treia a acesteia si este adresati unui prieten,
numit Marcian, care triia in Lugdunum. Scrierea nu este o capo-
doperd polemici, ci este mai degrabi o infitisare populari a cre-
dintei crestine, sustini cu dovezi scripturistice. Ea cuprinde, mai
intai, o expunere a principalelor dogme crestine, apoi o demonstra-
re cu ajutorul profetilor a acestor dogme. Este o apologie pusi in
folosul credinciosilor si are aseminiri cu ultima carte din “Ad-
versus haereses”. Se constati aceeasi metodd in expunere. Este,
insd, mai clard n infétisarea problemelor decit prima.

Pe langd aceste doud scrieri, care sunt péstrate in intregime,
mai avem i alte fragmente, provenind din alte scrieri. Acestea sunt:

1.,, Despre monarhie” - este o scrisoare adresatd unui prieten
numit Florin. Acesta ascultase Impreund cu Sf. Irineu, pe cAnd
erau in Asia Mici predicile Sf. Policarp al Smirnei. Ajunge preot
la Roma, iar mai tarziu aderi la grupdrile gnosticilor. Sf Irineu
redacteazd aceastd scrisoare, amintindu-i lui Florin de fnvititura
curatd a Sf. Policarp si dovedindu-i cd Dumnezeu nu este autorul
raului.

. 2., Despre ogdoadd” - este adresati tot lui Florin, care per-
sista Tn gnosticism.

3. ,,Despre schismd” - este adresati lui Iastos, un prieten al
lui Florin.

4. ,,Scrisoare cdtre papa Victor” - este o lucrare in care
St. Irineu cerea, probabil, depunerea Ini Florin.

5. ,,Despre stiintd” - este adresatd grecilor (piganilor).

6. ,, Cuvantdri felurite” - este o carte despre diferite omilii si
predici.
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7. ,,Scrisori” - sunt adresate papei Victor si altor episcopi,
cu ocazia discutiei pascale.

8. I s-a atribuit Sf. Irineu si ,,scrisoarea credinciosilor din
Lugdunum si Viena”, adresatd Bisericilor din Asia Micd in anul
177, pe vremea persecutiei din Italia. Este posibil sd fi fost scrisd
de el, cu toate ci nu era de fatd, fiind in acea vreme la Roma.
Totusi, dupi relatirile altor martori oculari, el ar fi putut scrie
cele petrecute. Scrierea este un tezaur. Ea ne aratd rezistenta, in
credinta crestind, tmpotriva oricirei amenintdri; in plus, este un
document care descrie felul in care crestinii erau persecutati,
cauzele si torturile care li se aplicau.

9. Fer. leronim relateazi si faptul ca Sf. Irineu a Intocmit si
un ,, Comentariu la Apocalipsa”.

Doctrina. Sf. Irineu a fost unul din cei din urma crestini care
a cunoscut pe ucenicii Apostolilor. El I-a ascultat pe Sf. Policarp
si si-a Tnsusit invititurile lui, Sf. Policarp fiind cel din urmad din-
tre discipolii Apostolilor. Astfel, se leaga firul generatiilor cres-
tine, pstrAndu-se in mod complet si exact invdtitura Domnului,
dar predati de Sf. Apostoli.

Sf. Irineu a activat foarte mult in ogorul Bisericii crestine: a
fost misionar la popoarele celtice, a luptat foarte mult pentru
mentinerea bunei intelegeri si a unitdtii in sdnul aceleiasi Biserici,
mai ales in disputa cu montanistii si prin discutiile privitoare la
data serbarii Pastilor si i-a combiétut pe eretici. Prin aceasta com-
plexi si strilucitd activitate, el face legétura dintre Orient si Oc-
cident. Dar, pe 1angi aceste Insusiri, el a fost si un scriitor de
seamd: a fost polemist, apologet si comentator al Sf. Scripturi.

Activitatea Sf. Irineu se poate rezuma, cu alte cuvinte, astfel:
a distrus gnosticismul §i a pus bazele teologiei crestine. S-a ocu-
pat de originea ereziilor, in special de a celei gnostice, a prezen-
tat doctrina falsi pe care aceasta se bazeazi si i-a opus invatatura
cea adeviratd a religiei crestine. Cu acest prilej, ne-a ldsat cu-
nostinte importante despre erezii - oameni si doctrine - i a for-
mulat complet doctrina crestina.
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Sf. Irineu cunostea gnosticismul atét din studiile proprii, cat
si din lucrdrile lui Hegesip si ale Sf. Tustin Martirul si Filosoful.
El a combdtut gnosticismul atét de temeinic incAt, toti cei care au
venit dupd el, Incepand cu Tertulian, 1-au folosit ca izvor. Arta
demonstratiei teologice a constat in opunerea monoteismului
crestin dualismului gnostic.

Sf. Irineu are, de asemenea, marele merit de a fi expus doc-
trina crestind pe baze scripturistice. El se ocupi de adevirul cre-
dintei si spune ci, acesta se afld numai in Biserici. Biserica este
pdstratoarea Invatiturii Domnului, aflati in cele dous Testamente:

»Unde este Biserica, acolo este si Duhul Sfint si unde este
Duhul Domnului, acolo este si Biserica si tot harul: Duhul este,
insd, adevdrul,iar invdtdtura adevdratd este numai aceea pe care
0 dd ierarhia, care este descendentd de la Sfintii Apostoli.”

Sf. Irineu este un important martor al dezvoltirii notiunii

»Sf. Tradifie”. Garantia pistrarii nealterate a fnvititurii Apos-
tolilor in Bisericd, o vede, ca si Hegesip, in succesiunea neintre-
ruptd a episcopilor, urmasi ai Apostolilor. De aceea, el accen-
tueazd in mod repetat legiturile sale cu Parintii Apostolici si a
acelora, la rdndul lor, cu Apostolii. Arati ci, “toti cei care vreau
sd afle adevdrul, sd ia in considerare traditia Apostolilor in lu-
mea intreagd, in toate Bisericile”; de asemenea: “putem enu-
mera pe cel instituifi, de cdtre Apostoli, episcopi in Biserici si pe
urmasii lor pe ldngd noi; nimeni dintre ei n-a invdtat asa ceva ce
ne invatd gnosticii”.

Pe 14ngd mostenirea transmisé din urmas in urmas si care di
episcopilor harisma adevdrului - charisma veritatis -, alti ga-
rantie a nealterdrii Traditiei apostolice, este comunicarea intre ele,
a Bisericilor. Prin aceasti comunicare, Biserica intreagd devine
pastrdioarea infailibild a Sf. Traditii. Roma detine recordul, fiind
capitala lumii in care vin oamenii din toate colturile imperiului,
deci din toate Bisericile. Prin urmare, in ea gisesti intotdeauna
marturisitd Traditia apostolicd pistrati de intreaga Biserici.

Unii dintre teologii romano-catolici au incercat si sustind
faptul cd, Sf. Irineu ar face referire aici la primatul papal, dar
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istoricii bisericesti si patrologii de seamd aratd cd n po?te“ﬁ
sustinuti aceastd ipotezd. De exemplu, Aime Puech_ scrie ca: el
afld credinta adevdratd la fel de garantatd ca si in celelalte
Biserici apostolice”. L

Sf. Irineu, pe langd spiritul Impéciuitor, avea si Atane de ca-
racter; drept urmare, n-a ezitat in doud imprejurari, .cand a crezut
util s3 facd acest lucru, s dea lectii de modestie eplscqpulul Ro-
mei, in loc si se supuni orbeste vointei acegtuia: Una dintre aces-
te fmprejuriri este cea a datei serbérii Pastilor, iar o alta este cea
ivitd cu ocazia cilitoriei la Roma in anul 177.

Scrierile Noului Testament sunt numite de Sf. Irineq cu ape-
lativul de Sfanta Scripturd, separandu-le de Sf. Traditie si asezan-
du-le aldturi de cele ale Vechiului Testament, att in privinta ca-
racterului inspirat, cat si in arta de demonstrare a adevérului cre-
dintei. El are, deja, format canonul Noului Testament, d.ar se pare
ci a omis din el Epistola citre Evrei, asezdnd in locul ei Pdstorul
lui Herma.

in loc de a vedea o dificultate in coexistenta celor patru Evan-
ghelii, diferite in ceea ce priveste anumite pasaje, dar toate patru
adevirate si necesare, Sf. Irineu vede in aceasta un plan divin, pe
care cauti si-1 justifice astfel: . S

., Evangheliile sunt patru si nu pot fi nici mai m.ulte, nici mai
putine de patru, pentru cd existd patru puncte cardinale st ]A)atru
vanturi principale si Biserica, rdspanditd peste tot anzantu!,
avand drept stalp si firmament Evanghelia si duﬁul vietil, t;:el?uze
sd aibd patru stalpi care distribuie in toate pdrtile nestricaciune
si viatd omenirii. Cuvantul isi are sediul pe heruvimi §i heruwmu‘
sunt ;;atru. Cele patru Evanghelii corespb.md simbolyrilor Leulu.z
(Ioan), Vitelului (Luca), Omului (Matei) §i Vulturului (MarcAu ). Si,
altdi armonie descoperim, cénd ne gdndim cd Dumnezeu a inche-
iat cu omenirea patru legdminte: unul cu Adam, inainte de potop,
altul cu Noe, al treilea cu Moise prin Lege, al patrulea care
innoieste omenirea si o recapituleazd in sine, prin Evanghelie,
care ridicd pe oameni, inaripdndu-i pand la cer.”
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Sf. Irineu ne oferd informatii pretioase despre originea Evan-
gheliilor, in special faptul ci, Evanghelia lui Marcu a fost scrisi
dupd moartea Sf. Apostoli Petru si Pavel.

invégétura Stintei Scripturi si a Sfintei Traditii o afli rezumati
in Simbolul Credintei, care se cerea, probabil, de la catehumenii
care solicitau Botezul si de la striinii care doreau fmpértésania.

Acest Simbol de Credinti este numit de Sf. Irineu drept
»canonul/regula/adevdrul” si-1 expune ca fiind: ,, credinta intr-un
singur Dumnezeu, Tatdl Arottiitorul, Care a creat cerul Si pd-
méntul si marea si toate céte sunt intr-insele; §1 Intr-un singur
Hristos lisus, Fiul lui Dumnezeu Care S-a intrupat pentru man-
tuirea noastrd; si in Duhul Sfant, care prin profeti a prezis pla-
nul si venirea si nasterea din Fecioard si patima §i invierea din
morti si tndltarea cu trup cu tot la cer a puternicului Hristos
lisus, Domnul nostru, si venirea Sa din cer in Slava Tatdlui Sdu

pentru a recapitula toate lucrurile si a invia tot trupul intregului
neam omenesc, pentru ca tot pdmdntul, in cer i pe pdmant, sd se
plece in cinstea lui Hristos lisus, Domnul, Dumnezeul, Mantui-
torul i Regele nostru, dupd vointa Tatdlui celui nevdzut, ca toatd
limba sd-L mdrturiseascd, iar El sd judece drept toate lucrurile
§i sd trimitd in focul de veci si ingerii vinovati si apostati si
oamenii cei fdrddelege, necredinciosi, misei si hulitori; iar celor
drepti si sfinti, care au tinut poruncile §i au stdruit in a-L iubi,
unii de la inceput, altii de la pocdirea lor, sd le dea si darul Sciu
nestricdcios, viatd si slavd vesnicd. latd binevestirea si credinta
ce a primit Biserica, precum v-am mai spus si care, desi im-
prastiatd in toatd lumea, pdstreazd cu grijd, ca si cum ar lucra
intr-o singurd casd si ar crede n mod egal, ca si cum ar avea un
singur suflet si aceeasi inimd, si invad si transmite, in perfect
acord, ca §i cum n-ar avea decdt o singurd gurd. Da, limbile sunt
diverse in lume, dar Traditia si credinta sunt una si aceeasi, si in
Bisericile din Germania, si in Iberii, si intre celfi, si in Rédsdrit, Si
in Egipt, si in Libia, i in mijlocul lumii. Precum soarele cel creat
de Dumnezeu, unul §i acelasi in lumea intragd, asa i predicarea
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adevdrului strdluceste peste tot la fel si lumineazd pe toti oa-
menii care vor ajunge la cunoasterea adevdrului.” -

Acest Simbol de Credintd cuprinde toate punctele ipvaga—

turii bisericesti. ExplicAndu-1, impotriva gnosticilor, Sf. Il“lr.leli a
contribuit mult la progresul teologiei, aldturi de apologe't.l,' in-
trecandu-i chiar in punctele care au fost atacate 96 gnost1cu1. In
privinta Sfintei Treimi, el a dezvoltat o nvititurda completa, ca
Atenagora sau Teofil. ] )

Trebuie subliniati, totusi, formularea clard, facutd de c'atr'e
Sf. Trineu, a credintei in perihoreza Persoanelor Sfintei Tremg:
., Fiul e in Tatdl si poartd in Sine pe Tatdl”. Ceea ce a trebuit
sd dezvolte Sf. Irineu impotriva gnosticilor, a fost mat mul't ra-
portul lui Dumnezeu cu lumea, decit raportul Persoa_ne':lc').r dv1v1n.e
intreolalti. Gnosticii, ciutind solutii la problema originii ra131u1,
afirmau ci lumea (in care este prezent rdul) n-a fost creatd de
Dumnezeu, ci de un Demiurg, iar acela, fiind el insusi imperfect,
a pus si rdul In lume. _ )

Sf. Irineu accentueazi identitatea Creatorului lumii cu Dum-
nezeul suprem, iar originea raului o explicﬁ astfel: Dum;nezeu e
singur perfect si atotperfect, atotperfectiunea Llll' excluzand pet-
fectiunea altor fiinte aldturi de El, deci creaturile Sale Asurit in
mo’d necesar imperfecte; imperfectiunea lor se reduge, insa, 1n
starea lor originard, numai la libertatea Vgingei, care includea 1n
sine posibilitatea de a alege rdul. Raul, prin urmare, nu este ceva
substantial, ci o modalitate de a utiliza libertatea vointel. ]

Anzilizﬁnd istoria raului Tn lume, Sf. Irineu il dezaproba pe
Tatian, care negase méntuirea Iui Adam. Dimpot'rivé, pnm_ul.om
mantuit, pe care-1 are in vedere activitatea mantuitoare a lui IlSliS
Hristos, este Adam. Toati istoria lui lisus nu este altceva decit
opusul istoriei lui Adam; Insdsi opera dc? mﬁntuirf: o numeste Sf.
Irineu recapitulare, considerandu-L pe Iisus al. doAllea cap al ome-
nirii, in locul lui Adam, cédruia sarpele i 1-a tdiat in rai. o .

Printr-o femeie a venit ciderea si tot printr-o femeie vine st
méantuirea. Fecioara Maria, prin ascultarea ei, repard neascultarea
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fe:ciorel'nicei Eva. Adam nu a rezistat ispitei in rai, de aceea a
cazut si, pentru a-i repara greseala, lisus se expune ispitei dia-
volului In pustiu si i rezisti. Sf. Irineu este convins ci pacatul lui
Audam a fost sdvarsit intr-o zi de vineri, deoarece vinerea a si fost
rascumpdrat pe cruce. Aseménarea cu Dumnezeu pe care a{pier—
dut-o Adam, la cédere, era posesiunea Duhului Sfant pe care ni
L-g dat, iardsi, lisus Hristos. Picatul lui Adam il mostenim toti
cei ndscuti din siménta lui, de aceea se practics, zice Sf. Trineu

botezarea copiilor. ’

Fiindci gnosticii atacau realitatea trupului lui Tisus, Sf. Irineu

a trebuit sd ldmureascd si dogma hristologici si dogma euharis-
ticd. Pornind tot de la problema riului si admitind ci riul este
ceva inerent materiei preexistente din veci alituri de Dumnezeu
gnosticii nu admiteau cé Hristos, eonul salvator, ar fi putut avea;
tl‘Elp compus din materie, suport al rului, ci, sustineau ci, trupul
Sa.u este numai aparent, deci ireal (dochetism) si nu ne-a méntuit
prin patimile acestui trup, ci prin impértisirea gnozei, a cunos-
tintei adevarate. ’

Trupul fiind alcituit din materia rea, nici invierea trupului nu
era admisid de gnostici; de aceea, Sf. Irineu argumenteazd invie-
rea pornind de la constatarea cd si gnosticii, fiind crestini, desi
e.retici, celebrau si consumau Sfanta Euharistie. El con,lbatertec;-
ria 'despre rautatea materiei, referindu-se chiar la Sfinta Euha-
ristie si, aratd cd, chiar Sfanta Euharistie are In compozitia sa si
e}emente materiale pdmantesti, piinea si vinul, care, pri’n ruge“i—
ciunea care se rosteste asupra lor, se prefac in trupul si sdngele
Domnulm. Daca materia ar fi rea, nu s-ar folosi la Sfanta Euha-
1'1.stie. La fel, referindu-se la Sfinta Euharistie, sustine Sf. Irineu
i c.redinga in Invierea trupurilor, aratnd ci, daci trﬁpurile nu vor
Invia, nu are rost sa mincim trupul Domnului.

In privinta trupului lui Hristos, pe langa relevarea argumen-
tqlor pauline despre necesitatea Intrupirii, precum §i a pasajelor
din Sfénta Scripturd, care atribuie lui Hristos slibiciuni si mani-
festdri corporale evidente, Sf. Irineu accentueaz si scoate in evi-
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dent#, ca centru al operei de méantuire, indumnezeirea omului,
operi ce nu se poate realiza fird ca Dumnezeu-Fiul sd nu ia asupra
Lui intreaga naturi omeneasci, inclusiv trupul. Dar, si concepand
mAntuirea ca recapitulare, ca substituire a lui Hristos n locul lui
Adam, in calitate de cap al omenirii, se pretinde ca sd I se admita
lui Hristos umanitatea intreagé si trupul real omenesc.

Vorbind despre cele trei persoane ale Sfintei Treimi care for-
meazi divinitatea perfectd, aratd cd Fiul este ndscut din veci din
Tatcil (unii au ciutat si vada un fel de subordinatianism In privinta
Fiului, dar Sf. Irineu nu face acest lucru, el bazandu-se pe expre-
siile evanghelice si pauline). Sfdntul Duh este numit ,Intelepciune”.
El este Acela care nlesneste omului apropierea de Dumnezeu.

Tisus Hristos este Dumnezeu adevdrat si om adevdrat. Cele
doud firi sunt unite intr-o singurd persoand. lisus Hristos este
méntuitorul omului si sfintitorul. Tot asa, si la problema mantuirii
prin Tisus Hristos, am vézut cd Sf. Irineu aratd rolul Fecioarei
Maria. El il aseamini pe Iisus cu Adam si pe Fecioara Maria cu
Eva. Adam si Eva ne-au adus pécatul in lume, lisus Hristos si
Fecioara Maria ne-au spilat de el. Sf. Irineu afirma cd, Fecioara
Maria este mama lui Iisus Hristos. La fel ca si Sf. Ignatie si ST,
Tustin, admite fecioria Ndscdtoarei de Dumnezeu.

Vorbind despre rdu, Sf. Irineu spune ca acesta nu este opera
Iui Dumnezeu, ci efectul libertdtii date omului la creare. Despre
ingeri spune cd nu au trupuri. In problema antropologiei, are o
conceptie dihotomicd. Sufletul este nemuritor i creat de Dum-
nezeu. Nu cade 1n preexistentialimul lui Origen.

In privinta cultului, Sf. Irineu vorbeste despre Botez, Pocd-
ingd si Euharistie. Ba este trupul si sdngele lui Hristos. Vorbeste,
de asemenea, despre rolul rugdciunii in mantuire. Sf. Irineu in-
vatd cd invierea trupurilor este garantatd prin Buharistie: ,, Cdtd
vreme ea este hrand si pentru trup, inseamnd cd noi vom tnvia”.

in privinta eshatologiei are insi o greseald: este nihilist. Face
aceasta, poate, impotriva gnosticilor, care negau invierea, prin
faptul cd materia este rea.
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Caracterizare. Rezuménd cele prezentate, putem spune ci
Sf. Irineu a fost un crestin adevérat si un om cult. A luptat mult
pentru apararea credintei crestine, a scris impotriva ereticilor,
formuland teologia crestind. A aritat rolul Traditiei crestine in
mentinerea adevdratei Invitdturi si a dezvoltat inviitura despre
Sfénta Treime; s-a ocupat de om si de problema riului, a prezen-
tat Sfintele Taine ca mijloc de mantuire, a méirturisit invierea si
mantuirea noastrd. Intr-un cuvant, Sf. Irineu este pdrintele teolo-
g_lel crestine In Occident, trigind o linie adinci intre crestinism
§1 gnosticism. ’
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Sfantul Ipolit

Viata. Multd vreme nu s-a stiut nimic despre acest mare po-
lemist crestin. Abia de prin sec. al XVI-lea, mai precis incepind
cu sec. al XIX-lea, s-a putut constitui o prezentare sigurd asupra
vietii si operei sale.

Sf. Ipolit a trdit in vremea in care limba greacd era folositd in
Apusul crestin; de aceea si operele sale sunt scrise in aceastd
limbi. Cu toate acestea, el este putin cunoscut in antichitatea
crestinii. Chiar si cei care vorbesc despre el, ne oferd foarte pu-
tine informatii si, mai ales, nesigure. Asa, de pildd, vorbesc de-
spre el Eusebiu al Cezareei, Rufin si Fer. Ieronim, dar nu spun
unde a pistorit acesta. De cele mai multe ori este confundat cu
altii, care aveau acelasi nume.

Tocmai in sec. al XVI-lea, (in anul 1551) s-a descoperit, la
,, Cimitirul lui Ipolit” de pe Via Tiburtina, o statuie a lui si care
dateazi din sec. al I1I-lea (aceasti statuie existd si astdzi - desigur,
reficuti - in muzeul de la Lateran din Roma). Aceastd statuie
este consideratd prima dintre monumentele fastuoase ridicate de
crestini unui teolog celebru. Pe partile laterale ale statuii s-a putut
observa un ciclu pascal realizat de Ipolit, iar pe partea din spate
se giseste redatd o Ingiruire a cértilor scrise de el. Aceastd desco-
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perire nu ne oferd, totusi, prea multe informatii despre viata sa,
ci ofera numai posibilitatea de a ne face o imagine despre Sf.
Ipolit, teologul.

Mai tarziu, 1nsd, In sec. al XIX-lea, lucrurile Tncep si se lim-
pezeascd. Astfel, in anul 1842, un cilugir grec, numit Minoides
Minas, giseste la o ménéstire din Muntele Athos un manuscris in
limba greacd (din sec. al XIV-lea), care cuprindea opera Sf. Ipo-
lit intitulata ,, Philosophumena” - qu.?\ococpép,svoc. Astazi, ma-
nuscrisul se afla la Paris in Biblioteca Nationald. Din nefericire,
manuscrisul nu avea cdrtile I, 11, si III. Prima a fost, Tns4, tiparitd
mai Tnainte de gésirea acestui manuscris, la 1710; celelalte doud
lipsesc. Restul scrierii, aflat In manuscrisul de la Athos, s-a pu-
blicat In anul 1851, de citre L. Miller.

Cu ajutorul acestei lucrdri si cu relatdrile mai vechi, se poate
reconstitui, totusi, o biografie minimald despre acest apologet
crestin. Pornind de la aceste informatii, consideram ca nasterea
sa a avut loc in perioada cuprinsi intre anii 170-175; nu se stie
insd locul. El singur se numeste discipol al Sf. Irineu si aceasta,
nu numai in ceea ce priveste influenta sufleteasca a Sf. Irineu
In vremea formdrii sale intelectuale, intrucét pe vremea aceea
Sf. Ipolit era preot. in acea perioadi era papid Zefirin, care avea
ca sfetnic si secretar pe Calist.

Tot acum au loc disputele cu referire la Sfanta Treime. Papa
Zefirin era si el influentat de ideile patripasiene ale Iui Calist (in
acea vreme se afla la Roma si Sabelie). fn anul 217, 1a Roma
ajunge papa Calist. Acesta era un om indraznet, dar lipsit de cul-
turd. Mai Tnainte, fusese sclavul unui crestin la curtea impératu-
lui. Acest crestin, numit Carpofor, 1i daduse in griji conducerea
unei bdnci la care-si depuneau crestinii economiile. Calist, insa,
spargénd casa cu bani, a fost prins si alungat in insula Sardinia,
la munca silnica in mine.

Gratiat datoritd bundtitii Tmpéaritesti, vine iardsi la Roma si
obtine o functie importanta. Mai apoi ajunge papi. Din cauza in-
dulgentei lui Calist fatd de imoralitate si a unor greseli dogma-
tice, Sf. Ipolit 1l criticd, fiind pentru aceasta excomunicat de cétre
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Calist. Ca urmare a acestui fapt, el se desparte de Biserica Romei
si formeazi o bisericd aparte, peste care va ajunge episcop. In
raport cu papa Calist, Sf. Ipolit este socotit a fi antipapa. Aceastd
situatie dramaticd a durat mai multd vreme, chiar pe parcursul
pontificatelor urmitoare, dupd Calist urméand pe scaunul papal
Urban si Pontian.

In anul 235 izbucneste persecutia Iui Maximin Tracul (235-
238). Persecutia acestui impdrat este prima care este indreptatd
fmpotriva clericilor Bisericii (ierarhiei). Impératul i1 exileazi atét
pe St. Ipolit, cét si pe ep1scopul Romei in insula Sardinia. Inainte
de a pleca in exil, 1nsd, Sf. Ipolit se 1mpacase cu Pontian, reve-
nind la unitatea Bisericii. De asemenea, 1i iTndemnase si pe cres-
tinii care erau de partea lui s revini in snul Bisericii. In aceasti
insuld, unde au fost trimisi s munceascd in mine, cei doi au murit.
E posibil, totusi, sa nu fi murit de moarte martiricd. Ramdsitele
trupesti li s-au adus la Roma, 1n timpul papei Fabian. Data mortii
lui Ipolit s-ar putea fixa la anul 235.

In ,, Catalogul liberian al Papilor” (numit astfel deoarece a
fost alcétuit de papa Liberius), care dateazi din anul 354, se rela-
teazd evenimentul aducerii raméisitelor la Roma st Ingroparea
lor: ale lui Pontian in cimitirul lui Calist, ale lui Ipolit pe calea
Tiburtina. Tot acest catalog indica ziua ingroparii lor, 13 august,
fard insa a confirma anul. Sf. Ipolit este cinstit atit de ortodocsi,
cit si de romano-catolici, ca sfant. Afirmatia ca ar fi fost novatian
(adicd adept al schismei lui Novatian) nu este plauzibild, deoa-
rece Sf. Ipolit a murit Tnainte de aparitia schismei rigoriste a lui
Novatian.

Opera. St. Ipolit a fost un om cult si erudit, posedand bogate
si vaste cunostinte, atit profane, cit si religioase. Ceea ce il carac-
terizeaza, ca teolog, este cercetarea cu multa rigoare si profunzi-
me a Sfintei Scripturi. Fer. Ieronim 1l descrie ca pe unul dintre
cele mai elevate spirite ale epocii, spunénd:

»Nescis quid in libris ejus primum admirari debeas, eruditio-
nem seculi aut scientam Scripturarum ?” (Epist. LXX, Ad Magnum,).
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Sf. Ipolit a adus contributii remarcabile in toate domeniile
stiintei crestine: a fost exeget, apologet, a expus dogma, a infa-
tisat morala si disciplina, a scris istorie si geografie si a transpus
cugetdrile in poezia religioasa. Din cataloagele date de Eusebiu,
Fer. Ieronim si alti scriitori ai Bisericii, precum si din relatarile
de pe statuie, putem sd oferim o listd aproape exhaustiva cu pri-
vire la scrierile Sf. Ipolit. Deoarece nu este posibild prezentarea
acestor scrieri In ordine cronologicid, le vom expune n cea lo-
gicd, dupd cuprins. Astfel, putem clasifica scrierile sale in urma-
toarele categorii:

1. Scrieri scripturistice. Din aceastd categorie fac parte scrie-
rile sale care au drept scop interpretarea Sfintei Scripturi. Aces-
tea sunt numite scrieri omiletice §i exegetice, sau comentarii.
Ipolit a facut comentarii la unele pérti din ,, Genezd”, ,, Numerii”,
,» Deuteronomul”, ,,Ruth”, ,,Cartea intdi a Regilor”, ,,Psalmi”,
wIsaia” si ,lezechiel”. A comentat aproape in intregime cértile:
»Eclesiastul”, ,,Cantarea Cantdrilor”, ,,Daniel” si ,,Zaharia”.

Din nefericre, din toate aceste numeroase opere exegetice nu
au ramas decit foarte putine. Numai comentariul la cartea lui
»Daniel” s-a pastrat intreg, iar cel de la ,, Cdntarea Céantdrilor”
numai o parte. Comentariul cu privire la cartea ,, Daniel” este cel
mai vechi comentariu asupra Sfintei Scripturi pe care il cunoas-
tem, scrierea datdnd din preajma anului 204. Comentariul este
constituit din patru pérti, structurate dupd cum urmeaza:

a. Comentariu asupra cap. I si asupra ,,Istoriei Suzanei”;

b. Comentariu asupra cap I, cu ,, Cdntarea celor trei tineri”,
c. Comentariu asupra cap. IV-VI;

d. Comentariu asupra cap. VII- XII.

Acest comentariu este facut pe baza metodei alegorice. Sf.
Ipolit vede in Suzana Biserica crestind, in Ioachim pe Iisus, iar in
cei doi batrini, pe cei doi dusmani ai crestinismului: iudaismul si
paganismul. De asemenea, aruncarea lui Daniel In groapd sim-
bolizeazd Biserica persecutata.
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In vremea cand scrie acest comentariu, ideea Parusiei imi-
nente nu mai era puternic rdspanditd in randul crestinilor; astep-
tarea prea mare a venirii lui Iisus fAcuse sd nu se mai creadd ca
venirea a doua a lui lisus este iminentd. Totusi, pentru faptul ca
mai erau incd destui credinciosi care spuneau cd Domnul va veni,
fiindcd a aritat semne (aceasta o spuneau mai cu seama cand in-
cepea o persecutie), Sf. Ipolit Incearcd o explicare a venirii Dom-
nului si o precizare in timp a acestei sosiri. El interpreteazd cele
70 de saptamani de ani, mentionate de citre profetul Daniel, con-
siderand ci durata Iumii ar fi de 6 000 de ani. Dupd aceasta va
veni viata vesnica. Or, Jisus Hristos era néscut la 5 500 ani dupa
Adam; deci, mai erau numai 500 de ani pani la venirea Lui. In-
terpretarea celor 70 de sdptimani nu este, insd, reusita.

In toatd opera sa exegetici, Sf. Ipolit foloseste interpretarea
tipologica si alegorica, ficind si comentarii la Noul Testament,
dar mai putine. A comentat cap. XXIV din ,,Evanghelia dupd
Matei” si alte pasaje scripturistice, precum si ,, Evanghelia dupd
Ioan” si ,,Cartea Apocalipsei”, in Intregime. Din aceasta din urma,
au mai rdmas doar céteva fragmente.

2. Scrieri polemice (contra ereziilor). Sf. Ipolit este, In primul
rand, un discipol al Sf. Irineu, asa cd adoptd aceeasi atitudine,
combdtind toate ereziile vremii. Spre deosebire de epoca Sf. Iri-
neu, gnosticismul Tncepe sd slidbeascd, iar discutiile teologice se
refereau mai mult la cele doud Persoane ale Sfintei Treimi: Tatal
si Fiul. In timpul Sf. Ipolit incepe si se extindi erezia monarhie-
nilor modalisti (sustinutd de Sabelie). Contra acestor invataturi
gresite Sf. Ipolit a Iuat pozitie, scriind impotriva lor.

Prima lucrare de acest fel a fost o respingere, pe scurt, a celor
32 de erezii - ZUvtayua xatd dtpéoewv AB’ (32). In acest
chip o numeste patriarhul Fotie, dar Eusebiu de Cezareea si Fer.
Ieronim o numesc ,, O respingere pe scurt impotriva tuturor erezii-
lor”. Scrierea este, din pacate, pierdutd. Despre ea pomeneste,
insd, Sf. Ipolit si in lucrarea sa @LAocopipeva. Din ea s-au pas-
trat fragmente scurte in ,, Cdrticicd impotriva tuturor ereziilor”,
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atribuitd In mod gresit lui Tertulian, Tn ,, Panarion”, lucrarea Sf.
Epifanie al Salaminei si in ,, Cartea asupra ereziilor”, a lui Filastru.

O altd scriere a lui este, asa cum remarcam mai sus, ®tAoco-
pupeva, adeviratul titlu fiind Kata maoiv dipéoemv Eheyyos.
Timpul si locul descoperirii acestei scrieri le-am precizat mai
inainte. Aceastd scriere a fost compusi din 10 cérti. Astizi nu
mai avem decit prima carte si cea din urmé; a doua si a treia
lipsesc.

Sf. Ipolit si-a propus sad exprime toate sistemele vechilor fi-
losofi si ai Intelepciunii grecesti. Dupéd aceastd prezentare, sunt
expuse sistemele ereticilor, demonstrindu-se faptul cd acestia
le-au preluat din doctrina filosofilor vechi. Potrivit acestei expu-
neri, reiese faptul cd ereticii din vremea Sf. Ipolit nu sunt altce-
va decit urmasii filosofilor pagani. Ereziile, dupd cum aratd Sf.
Ipolit, nu 1si au originea nici In Sf. Scriptura si nici in Sfanta Tra-
ditie; ele nu sunt decit erori extrase din filosofiile pigane, din
mistere si din astrologie.

In prima carte sunt prezentate sistemele filosofice, scolile
brahmanice din India, cele druidice ale celtilor si invatitura lui
Hesiod. Cartea a doua si a treia sunt pierdute. Cu siguranti, si aici
s-au dezbdtut aceleasi chestiuni referitoare la sistemele filosofice
antice. In cartea a patra, Sf. Ipolit se ocupd de magie, de astrolo-
gie si de felurite sisteme de superstitie.

Dupd aceste cirti, care pot forma un fel de introducere in ma-
teria ereziilor, ST. Ipolit trece la principala problema: prezentarea
si combaterea ereziilor. Astfel, in cértile V-IX, el se ocupi de 33
de erezii. Intre ele se numiiri si erezia numits a lui Calist. Aceas-
td erezie a papei Calist relevi pe deplin antitrinitarismul la Roma.
In cartea ultimi (X), dupi ce se face o recapitulare a celor spuse,
St. Ipolit expune adevarata credinti.

Aceastd lucrare pare destul de interesantd din punctul de ve-
dere al fondului, ea fiind o adeviratd mérturisire de credinti si
oferind, astfel, un material bogat cu privire la erezii. Pe de alti
parte, aceastd lucrare prezintd un interes aparte si prin faptul c
expune sistemele vechi ale filosofiei. In aceastd privinti, Sf. Ipolit
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ne arati cd este un erudit in ale cirtii. in multe privinte, urmeaza
linia ST. Irineu, dar, in privinta tematicii, ne oferd, totusi, si unele
noutiti, mai ales in ceea ce priveste sistemul gnostic al lui Vasi-
lide. Astfel, dacd Sf. Irineu 1l considerd dualist si emanationist,
Sf. Ipolit il considerd drept evolutionist si panteist.

Sub aspectul formei, lucrarea este compusa cu claritate. Stilul
este simplu si uneori impregnat cu o notd de vioiciune. Timpul
compunerii acestei opere este cel dupd moartea lui Calist, avin-
du-se in vedere faptul cd, In scriere, se pomeneste de controver-
sele cu Zefirin si Calist. Se poate presupune cd, anul cind a fost
scrisd aceastd operd este, cu aproximatie, 223 sau 224.

Pe langi aceste doud scrieri, care privesc chestiuni de ordin
general - sunt, de fapt, polemici care vizeazd sisteme si opinii
luate in comun -, Sf. Ipolit a scris si lucrdri de polemicd per-
sonald. De la el ne-a rimas un fragment foarte important, intitu-
lat ,, Contra lui Noet”; este indreptat Impotriva unui antitrinitar
modalist din secolul al II-lea.

O altd scriere, este ,, Contra lui Artemon”, adresatd unui adept
al monarhianismului dinamic. Se poate presupune c aceste doud
scrieri ar fi facut parte dintr-o altd scriere, indreptatd Impotriva
ereziei monarhiene.

Intre operele sale polemice, se numiri o lucrare impotriva
Iui Marcion. Din aceasta lucrare nu se mai pastreaza, Insd, nimic.
Se poate presupune cé ea ar fi putut foarte bine sd se asemene cu
o alta, care se ocupa cu problematica originii binelui si rdului,
lucrare mentionata pe statuia Sf. Ipolit.

O alti scriere, a Sf. Ipolit, este cea despre harisme - Ilept
YoELOUATOV &mocTON) Tapddoots -, indreptatd, probabil, im-
potriva montanismului.

Lucrarea despre ,, Evanghelia Sf. loan” si ,,Apocalipsd” este
indreptatd, probabil, impotriva alogilor.

Se mai péstreazd céteva fragmente dintr-o alti scriere, ,, Ca-
pitole contra lui Gaius” - Kepalata xata I'adou -, in care se
justifica, probabil, paternitatea Sf. Ioan Evanghelistul asupra
Apocalipsei.
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3. Scrieri apologetice si dogmatice. Toate operele Sf. Ipolit,
care aveau drept scop ilustrarea adevarului religiei crestine fati
de filosofia pagand si sistemele eretice, s-au pierdut. Unele din-
tre ele ne sunt cunoscute din citeva citate. Astfel, Sf. Irineu a
scris: ,, Contra grecilor si contra lui Platon sau despre univers”,
in doud carti; ,, Discurs asupra Invierii”, adresat fmparitesei Ma-
meia (mama lui Alexandru Sever); ,, Indemn”, adresat Severinei,
sotia lui Eliogabal; ,, Despre fntrupare 7y .Demonstratie contra
iudeilor”.

Singura operd dogmatica si singura dintre operele Sf. Ipolit,
care ni s-a pdstrat intreagd, este , Demonstrarea dupd Sfanta
Scripturd a ceea ce inseamnd Hristos si Antihrist” - *AnédetEic
év Tiv lwu ypugdv xat to AvtiyploTov -, sau, pe scurt,
»Despre Antihrist”.

Tn aceasti lucrare se arat3 feluritele imprejurdri ale venirii lui
Antihrist, triumful lui trecétor si se vorbeste despre ruina pe care
o are acesta din urmdi. Chestiunea venirii lui Antihrist este pusi
cu ocazia Inceperii persecutiei lui Septimiu Sever. Crestinii cre-
deau ci s-a apropiat sfarsitul lumii si ci Antihrist a venit. Anti-
hristul va fi un Hristos fals, va pérea si fie Hristos, desi va fi
chiar contrariul, va fi leul din Dan, precum Hristos fusese cel din
Iuda. Semnul care-i dd numele, numaérul din Apocalipsi, 666,
poate fi interpretat in mai multe feluri. Lucrarea a fost scrisi pe
la anul 202 si adresatd unui prieten, numit Teofil. Aceasta este
prima scriere care se ocupd de Antihrist.

4. Scrieri istorice. In lista ce se afli gravatd pe statuia Sf.
Ipolit, se vorbeste despre doud cdrti de acest fel. Una este intitu-
lata ,, Cronicon”. Din aceasta scriere se pistreazd numai citeva
fragmente, traduse In latind. S-au mai gisit, Intr-un manuscris de
la Madrid, céteva fragmente in greacd. Scrierea este o compilatie
istoricd si geograficd, destinatd armonizirii datelor biblice cu is-
toria profand.

A doua este un calcul al epocii pascale si un canon pascal.
Ea contine, deci, calcularea timpului cu privire la stabilirea datei

PATROLOGIE 249

Pastilor. Sf. Ipolit aratd cd, unei perioade de 16 ani ii corespunde
acelasi numir de luni; de aici, se considerd ca, dupd o perioadd
de 16 ani, Pastele cade In aceeasi zi. Scrierea era mult apreciatd
de contemporanii sdi, dar calculul era gresit. De aceea, Sf. Ipolit
a trebuit si-1 corecteze, Insd, in cele din urma a abandonat aceas-
td munca.

5. Scrieri disciplinare si de edificare. Fer. Ieronim 1i atribuie
doui scrieri de acest fel: ,, Trebuie sd postesti sdmbdta ?” st ,,Se
cuvine sd te impdrtdsesti in fiecare zi ?”. Tot Stantului Ipolit i se
atribuie canoane care, in lista de pe statuie, erau trecute cu titlul
, Traditia apostolicd” - Amootolny) [lapddooie. Existd, insd,
indoieli cu privire la autenticitatea acestor canoane.

Caracterizare. Sf. Ipolit a fost un crestin cult si virtuos. A
scris Tn orice ramurd de stiintd teologicd, dovedind o adevdrata
bogitie de cunostinte. Aceste cunostinte nu sunt, Insd, profunde.
Se foloseste de izvoare nesigure, de aceea face unele greseli. Nu
se distinge prin eruditie si critica, dar era dornic de a se cultiva.
Era un suflet pasionat pentru binele Bisericii. A ficut exegeza,
folosind interpretarea alegoricd ceva mai Inainte de Origen. Alego-
rismul sdu este mai putin exagerat. A scris contra ereziilor. Toate
aceste chestiuni le-a Infitisat intr-o forma clard si fara greutate.

Din fondul bogat al problemelor infétisate in cirtile expuse,
in special in @Lhooopiupeva, putem extrage si clteva puncte
esentiale cu privire la doctrina sa.

Ca si Sf. Iustin Martirul si Filosoful, Sf. Ipolit vorbeste despre
Sf. Treime, insistdnd asupra lui Tisus Hristos. La fel, el infatiseaza
nasterea Logosului ca fiind libera si accentueazi distinctia diferite-
lor stéri ale lui. In evolutia Logosului, el recunoaste trei faze distincte:

1. Abyog évdidderoc, adicd Fiul este imanent Tatalui;

2. Aéyoc mpogLptxrog, adicd nasterea Lui din substanta
Tatalui; .

3. Abyoc teléiog, adicd Fiul este perfect, prin Intruparea
Lui dintr-o fecioara.
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Totusi, Sf. Ipolit are unele expresii gresite si neclare in expu-
nerea sa. In opera Durocogipeva, el se exprimi astfel:

,» Omul nu este nici Dumnezeu, nici inger; dacd Dumnezeu ar
fivoit sd te facd Dumnezeu, ar fi putut; tu ai exemplul Logosului”.

Din aceasti cauzi, a fost Invinuit de subordinatianism. Astfel
de expresii au pregétit, desigur, arianismul. Sf. Ipolit, insa, rdma-
ne ortodox in doctrina sa, el afirmind consubstantialitatea Fiului
cu Tatal.

' UDespre om, spune cd este ficut de Dumnezeu, nu de Demiurg

s1 ca este compus din trup si din suflet.

‘ Maéntuirea este opera Mantuitorului, adusi prin Corabia (Bi-
serica, n.n.) condusd de lisus Hristos. Slujitorii ei sunt episcopii,
preotii si diaconii (vorbeste, asadar, despre ierarhie). Sf. Ipolit mai
vorbeste despre Botez si Euharistie. Botezul este baia renasterii,
care te face sd renunti la rdu si si urmezi lui lisus Hn'stos’; din
Botez iesi curat si rispandesti razele dreptitii.

De la Sf. Ipolit avem si o mdrturie ci Mirungerea trebuie
facutd imediat dupéd Botez.

Despre Euharistie, scrie ci este Trupul si Sangele Mantuito-
rului, garantand viata vesnica.

De asemenea, Sf. Ipolit afirmi si tnvierea mortilor.

Ca si la Sf Irineu, autoritatea in credinti sunt Sf. Scripturi si
Sf. Traditie. Sf. Scripturd este inspirati. Necredinciosii si diavo-
lul nu Inteleg toatd Scriptura. o

Doctrina sa nu este, deci, gresitd, dar termenii folositi sunt
defectuosi. In privinta atitudinii fata de viata, Sf. Ipolit este foar-
te rigorist.

Este un om care a iubit Biserica si a dorit si o vadi firi pati.
Numai acest motiv l-a ficut sa-i reproseze lui Calist ci a ficut
inovatii disciplinare, si anume ci: este indulgent excesiv cu cei
pacdtosi, cd primeste din nou pe clericii cu abateri grave, ci sli-
beste infrénarea clericilor si ci aprobi cisitoria clandesting a
matroanelor cu oamenii de rand.
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El ajunge la schisma numai din dorinta de a servi Biserica si
datoritd rigorismului siu. Sf. Ipolit este un enciclopedist, pole-
mist si apologet.

fmpreuni cu Sf. Irineu, duce la ruinarea gnosticismului. Luénd
in considerare teologia, viata si opera lui, Sf. Ipolit poate fi con-
siderat cel mai strilucit scriitor al Romei din secolul al ITl-lea.
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Sfantul Ciprian

Numele lui complet este Thascius Cyprianus. Viata sa 0 cu-
noastem, parte din operele sale, parte din biografia care i-a fgst
intocmiti de diaconul sdu, Pontius. Convertirea la crestinism $1-0
povesteste, pe larg, in lucrarea sa ,,Catre Donatus”, iar moartea
este relatatd in actele martiriului sdu. _ .

Niscut pe la anul 200, in Cartagina, din périnti Peigﬁm bogagg
a avut posibilitatea sd primeascd o educatie aleasd, insusindu-si
complet invititura din vremea sa. Devine retor (pro.fespl_‘ c.le glqc—
venti), apoi avocat. A apérut de multe ori la bara justitiei si si-a
castigat un loc de seamai printre locuitorii oragului. o

In tinerete a dus o viatd mai putin morald, ca toti tinerii pa-
gani din acel timp. Inc# din timpul studiilor, se pare cia féqut cu-
nostinti cu operele lui Tertulian si, prin ele, cu Sfa.nta Scnptura.
Totusi, convertirea si-o datoreazd preotului Cae.c%hus th .Cal.“[a—
gina, care ii niscuse In suflet admiratia pentru spiritul si seriozita-
tea religiei crestine. De la acest preot - ne spune Fer. Jeronim -,
Sf. Ciprian si-a luat numele de Ceciliu.

,,Ceea ce tmi pdrea greu, si chiar imposibil, pe marea furtu-
noasd a acestei lumi - ne spune Insusi Ciprian -, era renasterea
la o viatd noud, intr-o baie spirituald”.

Pentru ci trecuse la crestinism, Sf. Ciprian era porfeclit de
ceilalti pigani cu numele de Strocus (gunoi). Va fi hirotor.ut preot,
iar in anul 249, la dorinta credinciosilor, a fost ales episcop dp
Cartagina, in locul lui Donat. Ca episcop, a de.sfésurat 0 activi-
tate bogatd si plind de autoritate, trdind intr-un timp zbu.cu'lmat.$1
plin de mari evenimente. El a fost conducitorul sau, mai bine zis,
papé al Africii crestine. o .

Dar, actiunea lui, de centralizare a Bisericilor gfncaqe, este
intreruptd de persecutia lui Deciu, care inc.ep.e in ianuarie 259.

Sf. Ciprian cauta sd fugd din fata persecutiet, re‘fugunduu—se in
vecinitatea Cartaginei. Face acest act din prudgn;a. Daca s-ar fi
impotrivit efectiv persecutiei, ar fi periclitat si viata crestinilor
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din Cartagina, deoarece ei, tn mod sigur, l-ar fi urmat. Pentru
acest motiv, el a stat retras si a cautat sd fie in legitura strinsi cu
Biserica si cu crestinii din Cartagina. El a intuit, cum spune un
patrolog, cd Biserica se poate aseména cu o armati; daci seful ei
moare, imediat s-a dat un semnal favorabil distrugerii ei.

Revine in scaunul episcopal in primivara anului 251 (inainte
de Pasti), cand furtuna persecutiei incetase. Revenirea in scaunul
episcopal a iscat discutii in Biserica Apuseans, mai ales la Roma.
De aceea, Sf. Ciprian a trebuit si se explice, dar, pana la urma,
lucrurile s-au ldmurit. Acum, pe 14ngd multipla activitate de refa-
cere a Bisericii, pdgubitd de persecutie, Sf. Ciprian se va ocupa
de cazul celor cizuti (,,lapsi”) in timpul persecutiei lui Deciu.

Aceia dintre crestini, care au adus sacrificii, au fost numiti
»sacrificati”, cei care au tdméaiat numai pe zei (au adus sacrifi-
ciul de tdméiere), au fost numiti ,, thurificati”, cei care au obti-
nut, prin bani, dovezi cd au sacrificat, fird s fi ficut acest lucru,
au fost numiti ,, libelatici”, iar cei care au plitit si 1i se scrie nu-
mele In condica, dovedind ci au sacrificat, au fost denumiti cu
apelativul ,, acta facientes”.

In acest timp, era la Roma un antipapi, cu numele de Nova-
tian. Acesta era foarte rigorist in privinta celor cizuti si se opu-
nea indulgentei papei Corneliu. El nu admitea reprimirea in Bi-
sericd a celor cazuti. Tot acum, Insa, mérturisitorii cereau ca cei
cdzuti sd fie primiti fird nici o conditie. Sf. Ciprian s-a opus aces-
tei cereri din partea lor. Din acest motiv, se va ridica impotriva
lui o grupare, care-1 alege antiepiscop pe Fortunat. La actiunea
acestora se mai adaugi si alti cinci preoti, care s-au abtinut de la
consacrarea Sfantului Ciprian ca episcop.

Aceste fapte se petreceau la Cartagina. Cei mai inversunati
dintre clerici erau, insé, preotul Novat si diaconul siu, Felician.
Ei 1i amintesc Sfantului Ciprian de fuga sa din fata persecutiei lui
Deciu si ii cer s fie indulgent fati de cei cizuti. Sf. Ciprian con-
voacd un sinod 1n vara anului 251 si, folosindu-se mai ales de in-
terventia marturisitorilor - adici a acelor crestini care, fie mir-
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turisiseri pe Hristos in timpul persecutiei, fie fuseserd Inchisi sau
chinuiti, dar scipaserd -, ia masuri potrivite, impunénd celor
cizuti, dupd gradul lor de apostazie - ,,libelatici”, ,, sacriﬁgati 7,
thurificati”, ,,acta facientes” -, anumite perioade de penitente
care unora li s-au pirut cam severe. Ca urmare, el ii va exclude
pe aceia care i s-au opus si hotardste ca, numai in cazul ip care
cei ciizuti vor trece printr-o noud persecutie, in timpul penitentei
lor, pentru ca si se intdreascd in lupta pentru credintd, si fie
reprimiti, ca sd moard cuminicati. )
Abia a trecut persecutia si peste Cartagina se va abate o noua
nenorocire: ciuma. Aceasta a durat doi ani (252-254). In timpul
acesta, Sf. Ciprian a desfisurat o admirabild asistentd sanitard si
sociald atét pentru crestini, cat si pentru pagéni, castignd astfel
admiratia si respectul paganilor. .
In anul 255 Sf. Ciprian intri in conflict cu episcopul Romei,
Stefan, pe tema rebotezarii ereticilor, conflict in care el era - Tm-
preund cu mitropolitul Cezareei Capadociei, Firmilian - pentru
rebotezarea celor botezati de orice fel de eretici. Se punea in Bi-
sericd Intrebarea: poate fi valabil botezul savarsit de eretici ? Bi-
serica din Risirit si cea din Africa era de parere cd ereticii nu pot
fi primiti Tn Biserica, decit in urma rebotezérii. Biseriqa .].Romei
era de pirere ci botezul ereticilor este valabil, deci, ereticii pot fi
primiti direct in Biserica. Astfel a si fost rezolvatd prob}er_na. .
In secolul al II-lea, papa Stefan fi invitd pe episcopii din Asia
Mic4 si din Africa si adopte practica romand. In aceastd situatie,
Sf. Ciprian convoaci trei sinoade la Cartagina, intre anii 255-256,
care hotirisc si mentini aceeasi practicd, si chiar il musird pe
episcopul Romei, considerand cd este Indreptitit la aceasta.
Acestor dispute ii va pune capit izbucnirea persecutiei lui Va-
lerian, din august 257. Papa Stefan moare ca martir pentru cre-
dinti, iar Sf. Ciprian a fost exilat la Curubis, la data de 30 august
2577. A revenit la Cartagina, dar, Tn anul 258, se va da un nou edict
care cerea uciderea exilatilor recalcitranti. Sf. Ciprian este in-
demnat s sacrifice, el sustinindu-si, ns&, cu demnitate credinta.
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La 14 septembrie 258 este condamnat la moarte prin deca-
pitare, aproape de Cartagina. Este primul episcop african care a
primit martiriul. Procesul lui este descris in ,, Actele proconsulare
ale lui Ciprian” si, de asemenea, in lucrarea ,, Spre Emaus” de
M. Sadoveanu si D. D. Pétrdscanu. Datele biografice se mai pis-
treazd si in lucrarea diaconului Pontius: ,, De vita Cypriani”.

Opera. De la Sf. Ciprian ne-au rimas lucrdri apologetice,
disciplinare, morale si scrisori.

A. Lucrari apologetice

L. ,,Cdtre Donatus™ (,,Ad Donatum”), scrisi indati dupa con-
vertire, pe cind episcop al Cartaginei era Donat(us). E alcituiti
sub forma unei convorbiri avute cu prietenul sdu, Donat(us), Tn
seara frumoasé a unei zile de toamna, la umbra viei Sfantului Ci-
prian. In ea, Sf. Ciprian expune motivele convertirii sale, ficnd
un tablou detestabil lumii pagane de atunci, plind de coruptie, vio-
lentd, brutalitate si parvenire. Prezintd convertirea sa ca pe refu-
gierea in singurul liman nemolipsit de striciiciunea acestei lumi,
Biserica crestind si primirea Botezului. 1l tndeamnsi pe prietenul
sdu sd meargd pe calea dreptitii ca si primeasci harul mantuitor.

2., Cdtre Demetrian” (,,Ad Demetrianum”). Acesta era un
magistrat din Africa, vicios si riu, care 1l vizita foarte des, acu-
zénd crestinismul cd este vinovat de toate nenorocirile care vin
asupra Africii. Sf. Ciprian ii rdspunde ci adevirata cauzi sunt
paganii care, datoritd indiratniciei lor fatd ,,de Cer”, ii persecuti
pe cei care ,,adord pe Dumnezeu”, adici pe crestini. De aceea,
paganii nu vor scépa de pedeapsa vesnici. La sfarsit, 1l Tndeam-
nd pe Demetrian si pe ceilalti pdgéni si caute si se mantuiasc,
iesind din superstitie si intuneric, ariitindu-le ci numai pe pa-
mant se pot realiza convertirea si mantuirea, ciici in lumea cea-
laltd nu va mai fi asa.

3. ,,Cd idolii nu sunt zei” (,,Quod idola dii non sint™). Este
un mic tratat, in care Sf. Ciprian isi propune, ntr-o prima parte,
sd combatd idolatria prin teoria ci zeii pigani nu sunt decat fosti
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regi, care dupd moarte au fost apoteozagi3 venind in §prijinul
teoriei sale cu exemplificdri. Religia paganilor nu e de.catAcultul
strimosilor. El pune intrebarea: dacd s-au néscut zei cand.va,
astizi cie ce nu se mai nasc ? Zeii nu sunt zei, ci monstri. Insglrat
din ,,Octavius” al lui Minucius Felix, Sf. Ciprian acuza zeil Qe
neputintd. Cum si credem ci zeii au aju\'“.at Roma (pe foman_l),
cAnd ei nu au fost 1n stare si se ajute pe ei Insisi ? EXlstE} un sin-
gur Dumnezeu, iar lucrul acesta l-au sustinut chiar autori ca Pla-
ton si Hermes Trismegistos. Vorbeste si despre Hristos; El este
Dumnezeul nostru, El e mijlocitorul intre Dumnezeu i oameni;
Fl a imbricat, sau s-a intrupat in om, pentru a-1 duce la Tatalv.
Hristos S-a vrut si fie ceea ce este omul, pentru ca 51 omulAsa
poati fi ceea ce este Hristos. Gisim aici o pnmé scbﬂare a in-
dumnezeirii omului. Se inspird foarte mult din Minucius Felix s
Tertulian (,,Apologeticum”). - }
4. , Dovezi cdtre Quirinius” (,, Testimonia ad Quirinum”).
Sunt, de fapt, mérturii Impotriva iudeilor. Este scrisd ?ntFe 249-250,
fnainte de izbucnirea persecutiei lui Deciu, ca si scrlerﬂe_ de dina-
inte. Este compusa din trei cdrti. Quirinius era un conYertlt la cres-
tinism. El ii ceruse lui Ciprian sfaturi pentru noul chip de purtare
al vietii sale. Scrierea cuprinde astfel de sfaturi, care sunt spriji-
nite pé diferite citate din Noul si din Vech.iul Teste.\.ment. In prima
carte, trateazi despre caracterul provizoriu al legy mozaice; in a
doua, despre fmplinirea profetiilor prin lisus Hrls.tos, Care este
Dumnezeu niscut trupeste dintr-o fecioard; in a treia, despre. cre-
dinti, datoriile si virtutile pe care trebuie si le aibd un crestin.
’5. ., Cdtre Fortunat” (,,Ad Fortunatum”). Aceastd scriere 0
intocmeste Sf. Ciprian pe cind era In exil la Curubig. Este un
indemn la martiriu, un minunchi de texte biblice, prin care se
recomanda rezistenta la persecutii si se proclama refuzul cultului
idolilor. o
Ultimele doui scrieri sunt importante pentru istoria Bisericii
latine din Africa si a Jtalei (vechea Biblie latind, Tnainte de apa-

ritia Vulgatei).

17 - Patrologie
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B. Scrieri disciplinare si morale

1. ,De lapsis” (,,Despre cei cdzuti”). Lucrarea a fost cititd
in sinodul de la 251 pe care 1-a tinut Sf. Ciprian la Cartagina. Ea
a fost trimisd mdrturisitorilor din Roma si sustine cii nu pot fi
primiti in Biserici cei cizuti in timpul persecutiei lui Deciu, de-
cat dupd o aspra pocdinta: ,, Facefi pocdintd multd, ardtati man-
tuirea unui suflet aflat in durere si jale ! (cap. 32). Mirturisito-
rilor, care dddeau bilete de indulgent3 pentru ca cei cizuti si fie
reprimiti, Sf. Ciprian le spune:

»lertare de pdcatele care s-au savdrsit impotriva Lui, poate
sd le dea numai Acela Care a purtat pdcatele noastre, Care a
suferit pentru noi, pe Care Dumnezeu L-a dat pentru pdcatele
noastre” (cap. 17).

2. ,,De catholicae ecclesiae unitate” (,, Despre unitatea Bise-
ricii universale”). Este opera principald a Sf. Ciprian, scrisi intre
250-251, impotriva schismelor lui Novatian, rigoristul, si a lui
Felicisimus, cititi In sinodul de la Cartagina din 251.

Sf. Ciprian sustine cé nu poate fi decét o singurd Biserici or-
todoxd 1n fiecare localitate si ea este numai una pentru lumea
intreagd, unitatea ei garantndu-i consensul si conlucrarea epis-
copiilor: ,, episcopatus unus est, cuius a signulis in solidum pars
tenetur”.

Biserica, spune Sf. Ciprian, este poporul unit cu episcopul
sdu. El o compari cu soarele; dupd cum soarele are mai multe
raze, dar o singurd lumind, tot asa este si Biserica: o turm4 si un
pastor. Fiecare crestin este dator si asculte de episcopul siu orto-
dox, si comunice cu el, cici prin episcopul siu el este in comu-
niune cu Biserica universal.

Schisma este o crimi din cele mai grave:

»In afard de Bisericd nu existd mantuire (extra ecclesia
nulla salus), cum n-a fost la potop in afard de corabia lui Noe,

sau la cucerirea Ierihonului in afard de casa Rahavei (Deut. 9)”. .

Acela care este in afard de Bisericd nu poate sd aibd pe
Dumnezeu ca Tati, dacid nu recunoaste ca mami Biserica. Fird
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unitate, Biserica nu poate ajunge la fericire. Unitatea Bisericii
a fost prefigurati prin cimasa cea dintr-o singurd bucatd a lui
Hristos.

Tainele sdvarsite in afard de Biserica Ortodoxd nu sunt vala-
bile, fie Botez, fie Euharistie; clericii care devin schismatici, apos-
tati sau eretici, pierd darul ce 1-au primit la hirotonie (donatism).
Iisus Hristos, cnd a intemeiat Biserica Sa pe un fundament unic,
a voit sa-i asigure unitate deplind.

Textul acestei opere a Sf. Ciprian a suferit unele modificari
din partea romano-catolicilor medievali, in favoarea monarhiei
papale. Ei doreau sa demonstreze cd unitatea Bisericii s-a pistrat
printr-un primat de jurisdictie exercitat intre Apostoli de Sf. Apos-
tol Petru, iar dupi aceea de citre episcopul Romei. Astfel, inter-
pretau gresit constatarea lui Ciprian cd unitatea Bisericii s-a pas-
trat numai prin episcopat.

Critica a demonstrat ci acestea sunt interpretiri posterioare,
de aceea editorul principal al operelor lui Ciprian, Hartel (Wien,
1874), le-a omis ca interpoldri neautentice.

Sf. Ciprian sustine, parci Tmpotriva pretentiilor romano-ca-
tolice de mai tirziu, cd nici Petru nu a avut mai multd jurisdictie
decét ceilalti Apostoli, ci toti Apostolii au fost egali in drepturi:

., Hic erant utique et caeterii apostolii, quod fuit Petrus, pari
consortio praeditii et honoris et potestatis - Episcopii sunt legati
unii de altii prin legea dragostei si a armoniei neimpdrtitd sub
conducerea Duhului Sfant.”

In consecinti, autoritatea lor traditionald in Biserici nu poa-
te fi depdsitd si, deci, nu are nevoie de o altd supra-autoritate, o
autoritate deasupra Bisericii.

3. ,,De mortalitate” (,, Despre moarte”). Este o scrisoare, am
putea spune, pastorald, trimisd crestinilor din Cartagina, pentru
a-i incuraja si mangdia in timpul ciumei, apdrute in anul 252. Le
aduce aminte celor din Cartagina cd Domnul a prevestit ca peste
oameni vor veni necazuri precum ciuma, iar aceste semne sunt
ale apropiatei venirii Sale celei de a doua, si 1i indeamna s nu-si
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piardd credinta, ca si fie vrednici de bucuriile ce le va aduce
sfarsitul apropiat al lumii.

Lucrarea mai raspunde la o seami de nedumeriri ale cres-
tinilor care mor Tmpreund cu pégénii. Sf. Ciprian incearci si-i
linisteascd si sd-i incurajeze. El le spune c# viata este o lupti si
nu se pot despirti de ceilalti oameni. Crestinul are o singurd do-
rintd in aceastd lume: suferinta. De la aceasta se sustrage idola-
trul. Numai 1n acest fel crestinul va triumfa in aceasti viati si va
afla rdsplata eternd in lumea de dincolo.

4. ,,Despre fapta bund si milostenie” (,,De opere et eleemo-
synis”). Este un indemn la ajutorarea celor siraci dintre crestini.
St. Ciprian considera aceasta ca fiind o datorie a fiecirui crestin.
Sprijind acest indemn cu citate din Sf. Scripturd, mai ales din
cartea ,, Faptele Apostolilor”, unde se prezintd viata curati si
comund a primilor crestini.

5. ,,Despre invidie si gelozie” (,,De zelo et livore”). Sf. Ci-
prian spune cd invidia este un pacat mare si fird sfarsit. Diavolul
ii atrage pe crestini in cursa lui. De ea nu poti scipa decit prm
dragostea crestind si umilinté. Aici 1i combate pe adversarii sii,
rosi de pécate.

6. ,, Despre tinuta (purtarea) fecioarelor” (,, De habitu virgi-
num”). Este o scriere care o imitd pe cea a lui Tertulian si in care
Sf. Ciprian atrage atentia femeilor consacrate lui Dumnezeu si
se poarte curate si imbricate simplu, ca si nu fie pradi duhului
lumesc. Ele sunt de mare cinste in Biserici. De aceea, nu trebuie
sd se laude cu frumusetea lor si nici s se giteascd bogat. Este
scrisd la anul 249.

1. ,,Despre Rugdciunea Domneascd” (,,De Dominica Ora-
tione”). Este, iardsi, o imitare a scrierii cu acelasi nume a lui Ter-
tulian. Are, insd, o oarecare independentd in tratare. In prima
parte se ocupd de Rugiciunea Domneasci. In a doua parte arati
ca aceastd rugdciune este cea mai eficace. Ea este recomandati
de Tisus Hristos. In a treia parte se ocupd de conditiile pe care le
necesitd o rugiciune adeviratd. Sf. Ciprian are consideratii fru-
moase asupra felului (modului) in care ne rugdm. El spune ci ru-
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giciunea crestind este publica si comund (,,publica et nobis et
corunius oratio”). .

8. ,,Despre folosul rabddrii” (,,De bono patientiae”). Si
aceasta este o imitatie a scrierii cu acelasi nume a lui Tertulian.
Motivul acestei scrieri a fost controversa cu privire la botezul
ereticilor: un italian, numit Jubaianus, cere ldmuriri in aceastd
privintd. Sf. Ciprian cautd si explice si sd indemne‘la rébdgre?.
Vorbeste de aceastd virtute si aratd cd ea se afld numai la crestini.
Pentru a demonstra acest fapt, di exemplu pe Dumnezeu, pe
Tisus Hristos, pe profeti si pe cei drepti si i Indeamnd pe crestini
la practicarea rabdarii.

C. Scrisori

Ele alciituiesc un grup aparte si sunt in numaér de 81; 65 sunt
scrise de el si 16 primite de el. Cele mai multe (12) sunt adresate;
clerului din Cartagina si celui roman, in problema schismelor Iui
Felicisimus si Novatian, in privinta botezului ereticilor si mértu-
risitorilor si a celor cizuti in persecutie; una se ocupd de femeile
usoare (,,mulieres subintroductae”) si opreste sub pedeapsa ex-
comunicrii convietuirea cu ele. O alta combate obiceiul introdus
de a se intrebuinta api in loc de vin la Sfanta Impirtisanie; 23
sunt scrise citre clerul siu, pe cind era Intemnitat. Scrierile Sft.
Ciprian sunt un document istoric de mare valoare. )

Sf. Ciprian i s-au mai atribuit si alte opere, care, insa, s-au
dovedit a fi neautentice. Acestea sunt:

1. ,,Ad Novatianum”. O polemicd asupra celor cazuti, care
nu este a Sf. Ciprian, ci a unui episcop care era un sustinitor al
Sf. Ciprian. o

2. ,,De singularitate clericorum” (,,Despre viata solitard a
preotilor”). S-a presupus ci este intocmitd de un episcop dona-
tist al Romei, Lucius.

3., De rebaptismate”. Este scrisi de cétre un adversar al Sf.
Ciprian si sustine valabilitatea botezului ereticilor.

4. ,, Adversus aleatores” (,,Impomva Jjocurilor de noroc”).
Este scrisd in limba latind vulgard si calificd aceste jocuri drept
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idolatrie si inventie a diavolului. Este scrisi, probabil, de un epis-
cop eretic, novatian sau donatist.

5. ,De pascha comutus” (,,Despre aflarea sdrbdtorii Pas-
tilor”). Este scrisd in stilul Sf. Ipolit, care a fost preocupat de cal-
culul datei Pastilor.

Atribuirea de scrieri Sf. Ciprian, altele decit cele autentice,
pe langd alte motive, ne aratd importanta mare pe care el a avut-o
in Biserica.

Caracterizare. Analizind viata si opera Sf. Ciprian, consta-
tam cd el a fost un adevirat crestin, cu vaste cunostinte profane,
cu o viatd aleasd si cu o instructie religioasi temeinici. A fost un
!)un conducitor al Bisericii din Cartagina, prudent in actiunile
Intense ale episcopatului si alindtor al celor necijiti. ’

In formarea sa sufleteascd a fost mult influentat de Tertulian.
Fer. Teronim povesteste in ,, De viris illustribus” (cap. 53) cd fos-
t1.11 secretar al lui Ciprian a povestit unui bitran, de la care a auzit
si el, cd Sf. Ciprian 1i cerea zilnic secretarului siu: ,, Dd-mi-I pe
magistru - da magistrum”, intelegind prin aceasta pe Tertulian.

Aceastd lecturd zilnicd a operelor lui Tertulian se resimte si
in opera Sf. Ciprian, mai ales in alegerea temelor pe care le-a
tratat. De la Tertulian a mostenit el logica strinsi a argumentirii
si precizia definitiilor. Dar, cu toatd aceasti predilectie pentru
Tertulian, Sf. Ciprian se deosebeste mult de el. Este diametral
opus. Nu a mostenit, insa, concizia si adancimea de gindire, exa-
gerate pAnd la paradox si obscur, ale lui Tertulian.

Sf. Ciprian scrie explicit, pe larg, punind pret pe claritate si
atingdndu-o in cel mai nalt grad. Tertulian a fost aseminat (Fe’r.
Ieronim, Ep. 58) cu un torent nivalnic si puternic, nsa si tulbure,
iar Sf. Ciprian cu un réu linistit si limpede. Avand spirit’de obser-
vatie mai just decat Tertulian, 1-a Tntrecut in scrierile cu continut
moral, aprecierile sale fiind mai juste, iar sfaturile aplicabilé.

Stf. Ciprian a devenit scriitorul clasic cel mai citit al lumii
apusene din secolele urmdtoare. Scrierile sale apologetice sunt
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imitate de citre Fer. Augustin (pe cea catre Donat in ,, Confe-
siuni”, pe cea citre Demetrian in ,, De civitate Dei”).

Scrierile Sf. Ciprian izvoridsc numai din dorinta sincerd de a
folosi in mod practic credinciosilor séi. El nu face literaturd, nu
este preocupat si teologhiseascd numai in folosul cunoasterii, ci
doreste realizarea adevirurilor divine in lumea crestind. Numai
acestea constituie motivul scrierilor.

El are caracteristica omului de autoritate, administrator al
Bisericii si conducitor demn al credinciosilor. Simplu si cordial
in actiunile sale, a ficut scaunul episcopal al Cartaginei cel mai
demn din Africa si cel dintdi din Apus. Tine la dreptul ierarhiei.
Convoaci foarte des pe episcopi in sinoade, fiind convins cd epis-
copatul intreg este organul de conducere supremd al Bisericii.

Importanta scrierilor. in ceea ce priveste fondul si valoarea
istorici, importanta scriitorilor este destul de mare pentru intrea-
ga Biserici crestind. Pastrind adeviratul caracter al scriitorilor
crestini din apus, Sf. Ciprian aduce pretioase contributii la isto-
ria disciplinari si culturald a Bisericii.

Fiind un scriitor crestin, eminamente practic, scrierile sale ne
prezinti problemele Bisericii contemporane, comenteaza faptele
si controversele religioase din timpul sdu, prezintd practica reli-
gioasi cu privire la unele din Sfintele Taine, descriu raportul real
dintre Biserici si dintre ele si credinciosi.

In ceea ce priveste forma, scrierile sale sunt simple, ca si
fondul. Sf. Ciprian i-a studiat pe autorii clasici pdgani (se con-
statd reminiscente din Cicero si Vergiliu) si si-a format din expre-
siile si stilul lor o forma aleasd pentru exprimarea celor gandite
si simtite.

Sf. Ciprian este misurat si clar in expresii. Mai clasic decat
Tertulian, atinge perfectiunea in ceea ce priveste amploarea cu-
vintelor si armonia lor. Sf. Ciprian scrie frumos si are un stil pla-
cut. Inteligenti clard, sentiment cald, vointd nefnduplecata - toa-
te acestea trei, in perfect echilibru, sunt detinute de Sf. Ciprian.
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Doctrina. Sf. Ciprian si-a Intdrit credinta si practicarea fap-
tei bune prin citirea Sfintei Scripturi. Pentru el, Sfanta Scripturi
este lucrarea Sfantului Duh si cea care ne oferd arme necesare in
lupta contra vrijmasilor. Ea este tezaurul disciplinei bisericesti.
Pe cele patru Evanghelii le aseaméni cu cele patru rauri ale
Paradisului. Sfanta Traditie este ldmuritoarea crestinilor asupra
celor nescrise.

Existenta lui Dumnezeu in trei Persoane si adevirul religiei
crestine le dovedeste Sf. Ciprian prin demonstrarea realizirii
profetiilor in Persoana lui lisus Hristos, prin Invititura si minu-
nile Sale si prin sAngele martirilor. Despre lisus Hristos spune ci
este ndscut dintr-o fecioara prin lucrarea Sfantului Duh si arati
rolul méntuitor al lui lisus Hristos. ,

Despre picatul originar, spune c4 il mostenim toti de la Adam.
Dar Sf. Ciprian, avand preocupéri mai practice (de ordin disci-
plinar si moral), se ocupd mai cu seami de Biserici, de Sfintele
Taine si de probleme de morali.

1. Despre Bisericd. Sf. Ciprian spune clar ci Biserica este
unitard si universald (catolicd). Episcopii sunt legitura acestei
unitdti. Biserica este intemeiatd de lisus Hristos pe colegiul Apos-
tolilor si este indisolubild. Dupd cum Apostolii formau un tot si
contribuiau la unitatea Bisericii, astfel si episcopii sunt egali s1
formeaza un tot care sprijind unitatea Bisericii. Sf. Ciprian este
primul teoretician al acestei dogme a unititii Bisericii In lucrarea
sa ,, De unitate catolicae ecclesiae”. Vorbeste si despre preoti, dia-
coni si ipodiaconi. Avem la el, asadar, si mirturia despre ierarhie.

2. Despre Botez. Aceasta este o noui nastere, in urma cireia
ne curdtim de toate pacatele primei nasteri . Botezul este pentru
toti. El se administreazi in numele Sfintei Treimi. Cei care vin la
botez si sunt mai in varsta trebuie sd mérturiseascii credinta Bi-
sericii, pentru a putea primi Botezul. Materia Botezului este apa
naturald, sfintitd dupd un ritual obisnuit. Sf. Ciprian admite Bote-
zul sangelui, nu Tnsd pe cel al ereticilor.
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3. Despre Mirungere. Despre Taina Mirungerii spune:

,,Ceea ce Petru si Ioan au fdcut in Samaria, ca prin rugdciu-
nea obisnuitd pentru ei (pentru cei botezati) si prin punerea
mainilor sd se invoce si sd se pogoare Sfantul Duh peste el, se
face si prin noi. Cei care sunt botezati in bisericd sunt prezentati
conducdtorilor ei si, prin rugdciunea noastrd §i prin punerea
mdinilor, ei cdstigd pe Sfantul Duh si sunt desdvdrsiti prin pece-
tea Domnului” (Ep. 72).

Dupi cum vedem, Mirungerea este numiti punerea méinilor.
Tot el mai zice:

., Cel botezat trebuie sd fie uns, spre a putea sd devind prin
mir, adicd prin ungere, unsul lui Dumnezeu si a dobdndi harul
lui Hristos” (Ep. 70).

4. Despre Pocdintd. Prilejul de a explica aceastd Sfantd Tai-
ni i 1-a oferit SfAntului Ciprian problema lapsilor. El spune:

,,Sunt mai mari prin credintd si mai mari prin fricd pdcdtosii
care, nesdvdarsind vreo greseald mare, se intorc indatd si se gan-
desc la ea, o mdrturisesc cu zdrobire si-n simplitatea inimii 1si
dezvelesc cugetul inaintea preotilor Domnului, pun la picioarele
acestora sarcina sufletului lor si cautd leacul de vindecare al rd-
nilor lor, desi sunt usoare si primejdioase” (De lapsis, 28).

Mai vorbeste despre aceastd Sfintd Taind si In alte scrieri
ale sale.

5. Despre Euharistie. Aceastd Taind o considerd Sf. Ciprian
ca pe o jertf3 ficutd in amintirea Domnului si a suferintelor Lui.
Piinea si vinul euharistic devin jertfa lui Hristos prin Sfantul Duh
si sunt Trupul si Sangele Méntuitorului. Sfantul Ciprian vede In
amestecarea vinului cu api unirea credinciosilor cu Iisus Hristos:
credinciosii sunt apa, iar lisus Hristos - vinul. Ea se administrea-
za si copiiilor.

Ca mare Preot al lui Dumnezeu-Tatil, lisus Hristos Se aduce
pe Sine jertfd Tatdlui si ne invatd sd facem acest lucru in amin-
tirea Lui. In consecintd, preotul, in Sfanta Euharistie, face ce a
facut Hristos, adicd aduce o jertfd adevaratd si plind lui Dum-
nezeu-Tatél in Biserica (Ep. 63, 14).
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Din invétdturile Sf. Ciprian mai putem retine urmétoarele:

1. Vorbeste despre rugiciune si ne da ca exemplu Rugiciu-
nea Domneasca. Ea este cea mai buni si formeazi un rezumat al
doctrinei crestine.

2. Viata crestind - ca un moralist de seama, el a fost preo-
cupat mai mult de modul cum sd trdiasca crestinii. Virtutea prin-
cipald este facerea de bine. Mai vorbeste despre ribdare, marti-
riu, virginitate, si-i indeamna pe credinciosi sé le pund in prac-
ticd. Martirii ajung imediat dupd moarte si vada fata lui Dum-
nezeu, ceilalti agteaptd pand la Judecata Domnului.
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Novatian

Viata. Viata lui Novatian este redatd de Eusebiu al Cezareei
in ,,Istoria bisericeascd” (cap. 43), prin reproducerea unei epis-
tole a episcopului roman Corneliu cdtre episcopul Antiohiei.
Alte elemente, care completeaza tabloul vietii lui Novatian, pot
fi giisite la Sf. Ciprian al Cartaginei, in corespondenta sa.

Ca laic, Novatian si-a cAstigat un renume de orator si filosof,
dar in timpul catehumenatului a dat semne de indridcire, asa
incat a trebuit s3 fie Incredintat exorcistilor. Atunci cind se de-
clansau crizele, Novatian ficea adevirate mérturisiri de credinta
cu glas tare.

Imbolnivindu-se grav, tot in timpul catehumenatului, a fost
botezat pe pat, inainte de sfarsitul catehumenatului, pentru a nu
fi 1iisat s moara nebotezat. A fost botezat ,,clinic”, cu asa-numi-
tul ,, Botez de fricd”. Referitor la aceste cazuri, ale ,,clinicilor”,
randuiala canonici prevedea cé ei nu pot fi primiti in cler. Cor-
neliu, viitorul pap4, 1i mai reprosa lui Novatian si faptul cd nu
primise Taina Mirungerii, care, 1a Roma, era sdvarsitd numai de
citre episcop.

Episcopul Romei, Fabian (236-250), tinea insi la Novatian,
probabil si din motivul ci ,,era bogat in talente stiintifice si ora-
torice” si datoriti moravurilor sale aspre. De aceea, cu toatd
opozitia clerului si a multor laici, 1l va hirotoni preot. Novatian a
promis, in schimb, cd nu va rAvni demnitatea episcopald. Era, de
altfel, foarte invitat si si-a creat o desavarsitd autoritate printre
clericii din Roma (in numiér de 46). Acest fapt se adevereste In
anul 251, cind scaunul episcopal de la Roma era vacant. El este
cel care rispunde, in numele clerului roman, Sfantului Ciprian al
Cartaginei in problema celor cizuti in persecutie, scriind doud
epistole care s-au péstrat in colectia epistolelor Sf. Ciprian. In
aceste epistole se recomandi o penitentd asprd pentru cei cazuti,
asa cum pretindea si Sf. Ciprian.



270 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

El 1nsusi, spune Corneliu, nu s-a expus in persecutie, iar
atunci cind diaconii 1l chemau s meargi si asiste si sa sfatuiascd
poporul, s-a retras plin de méanie in ,,odaia” sa, spunindu-le ci
nu mai vrea si fie preot. La sfarsitul persecutiei, Insi, se prezin-
td ca cel mai aspru fatd de cei care au cdzut in persecutie, voind
astfel sd-i convinga pe toti de tdria credintei sale si de eroismul
sau 1n persecutie, crezind cd, formandu-si toti o imagine pozitiva
despre zelul sdu pentru Biserica, il vor alege episcop.

Aceastd strategie s-a dovedit, insd, a fi una eronaté, fiindcd
intre alegatori erau multi dintre aceia care s-au abatut Intrucitva
de la datoria de a-L marturisi pe Hristos. Acestia voiau un epis-
cop lertdtor, indulgent; drept urmare, 1-au adus pe Corneliu, care,
desi era banuit cad ar fi fost slab Tn persecutie, avea intelegere
pentru caderea altora si promitea si-i trateze cu indulgenta.

Novatian nu se va impéca, insd, cu alegerea, fiind ambitios
peste masurd si, Tmpreund cu citiva adepti, Intre care $i cinci
preoti care nu il doreau pe Corneliu, a trimis doi simpatizanti la
tard sa cheme citiva episcopi, sub pretext, la un sinod. Astfel au
venit trei episcopi de la tard, care il vor hirotoni pe Novatian
episcop de Roma. Astfel el a devenit antipapa in raport cu Cor-
neliu, asa cum Sf. Ipolit fusese antipapa fati de Calist.

Ulterior, unul dintre episcopii care l-au hirotonit a facut pe-
nitentd si s-a scuzat cd a crezut cd se putea hirotoni inci un epis-
cop in Roma, fiindcd atunci erau 46 de preoti, 7 diaconi, 7 ipo-
diaconi, 42 citeti, 50 de exorcisti si portari si 1500 de saraci si
vaduve. Ceilalti doi episcopi, participanti la hirotonirea lui Nova-
tian in treapta episcopald, au fost inlocuiti de Corneliu.

Novatian a incercat sd-si Intdreascd pozitia, pe de-o parte
solicitdnd recunoasteri din partea episcopilor din afara Romei, ca
Sf. Ciprian al Cartaginei si Dionisie al Alexandriei, dar nu a avut
succes, iar, pe de altd parte, luand jurdmant la Tmpartirea anafo-
rei de la toti céti erau Tn bisericd, cd nu vor trece de partea lui
Corneliu.

A avut, Tnsd, putini adepti, lucru datorat si rigorismului sdu.
Astfel, pe apostati (,,lapsi”) nu i-a reprimit in sanul Bisericii,
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oricata penitenta ar fi facut; césétoria a doua o considera adulter;
adulterul si uciderea le considera egale cu apostasia, deci pacate
de neiertat (bazat pe Evrei 6, 4-6). In schimb, isi numea adeptii
ca fiind singurii cei curati (puri), considerdnd pe adeptii lui
Corneliu ca fiind necurati. Adeptilor lui, Novatian le cerea si o
aspra purtare morald.

Novatienii socoteau Botezul Bisericii oficiale ca nevalabil.
El si-a aflat aderenti si Tn Résarit, unde schisma va fi combétuta
incepénd cu canoanele niceene pand in secolul al VI-lea. Se pare
cd Novatian a murit martir, sub impdaratul Valerian.

Opera. Din relatirile Fer. Ieronim, reiese faptul cd Novatian
ar fi scris foarte mult. Totusi, se face amintire, mai ales, numai
de urmétoarele opere: ,, Despre Pasti”, ,, Despre Sabat”, ,, Despre
circumcidere”, ,,Despre Marele Preot”, , Despre rugdciune”,
»Despre mdncdrurile iudaice”, , Despre persecutie”, , Despre
Atal” si multe altele, la care se adauga si ,, Despre Trinitate”. Am
amintit, mai sus, si despre cele doud scrisori trimise Sf. Ciprian
al Cartaginei.

De asemenea, mai sunt amintite alte doud scrieri: ,,Despre
spectacole” si ,,Despre folosul castitdtii” care ar apartine lui No-
vatian, dar care, de obicei, sunt trecute sub numele Sf. Ciprian al
Cartaginei.

In cele care urmeazs, le vom analiza, pe scurt, pe cele mai de
seamdi dintre acestea.

1. ,,Despre Treime” (,,De Trinitate”). Este o scriere care ex-
plicad un Simbol de Credintd scurt despre Tatdl, Fiul si Duhul
Sfant, in sens ortodox, cu o logica stransa si Intr-un stil clar.

Este o lucrare savanté, care va fi utilizatd de toti dogmatistii
latini posteriori. Nu contine nimic eretic sau schismatic, fiind
scrisd, probabil, Tnainte de separarea lui de Biserica.

Este primul tratat scris In limba latind la Roma asupra aces-
tei teme teologice. Trateazd despre Dumnezeu si creatie, despre
Iisus Hristos, Care e Dumnezeu adevarat, despre deosebirea Sa
ipostaticd de Tatél, despre Sfantul Duh si lucrarea Lui in Vechiul
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Testament si-n Noul Testament. Se aratd cd Tatal si Fiul sunt
Acelasi Dumnezeu.

Novatian se inspird din Teofil al Antiohiei, Sf. Irineu, Sf.
Ipolit si Tertulian. .

2. ,Despre spectacole” (,,De spectaculis”). In aceastd
opera, Novatian 1i opreste pe crestini sa frecventeze spectacolele
pagane, la fel ca si Tertulian, Tn opera cu acelasi nume.

3. ,,Despre mdncdrurile iudaice”. (,, De cibis iudaicis”). Uti-
lizand ,, Epistola lui Pseudo-Barnaba”, Novatian spune ci cres-
tinii nu sunt obligati sd respecte prescriptiile alimentare iudaice.

Deosebirea alimentelor are numai un sens alegoric. Daca se
spune sd nu mancdm carne de porc, trebuie sd Intelegem sid nu
fim ca porcii, dar carne de porc putem s mancdm. Fiecare ani-
mal declarat necurat in Lege trebuie sa-1 lndm ca simbolul unui
viciu oarecare, care ne-ar asemina cu acel animal. Recomanda
cumpatare Tn méncare si bautura si ferirea de cele jertfite idolilor.

4., Despre folosul castitdtii” (,,De bono puducitatie’). Aici
Novatian lauda castitatea feciorelnicd si conjugald, imitdndu-1 pe
Tertulian.

Dupa Novatian, timp de aproape un secol, literatura crestini
din Roma cade sub ticere, poate si pentru faptul ca cei doi schis-
matici (Ipolit si Novatian) au fost oamenii cei mai educati din
toatd ierarhia romand dupa Clement Romanul.
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Arnobiu

A fost un reputat profesor de retoricd In orasul sdu natal,
Sicca (astdzi Le Kef), din Africa Proconsulard. S-a nascut pe la
255-260, din pirinti pagéni.

Din pagén convins si devotat pand la superstitie si dusman pe
fatd al crestinilor, va ajunge, printr-o Intdmplare, un apologet al
crestinismului.

Convertirea la crestinism e plasata de istorici in anul 295 sau
296. Ea isi are istoria sa interesantd, povestitd de Fer. Ieronim in
epistola 70. Este un caz de trecere bruscid in extrema opusa,
produs de ,,bolduri” care au lucrat in subconstient, ceea ce ne
aminteste de convertirea Sf. Apostol Pavel.

Combitéind crestinismul, a trebuit si 1l cunoasca si sa vadi
ca e superior paganismului si, astfel, dupd o luptd sufleteascd, in
cursul céreia nici In somn nu avea pace, cici visele 1l indemnau
sd se converteascd, a cerut episcopului crestin de Sicca sa-l in-
scrie pe lista catehumenilor.

Episcopul, cunoscandu-1 ca un aprig luptdtor impotriva cres-
tinismului, s-a temut sa nu fie convertirea aceasta o stratagema,
cu scopul de a pitrunde In tainele crestinismului, pentru ca mai
apoi sa le poatd combate cu o mai mare rautate. Drept urmare,
i-a cerut sa facd dovada sinceritatii sale. De aceea, Arnobiu in-
cearcd si se reabiliteze pe acelasi teren si cu aceeasi arma cu care
se compromisese, adicd prin noi combateri, dar indreptate de
data aceasta Tmpotriva paganismului.

Astfel a luat nastere marea sa apologie ,, Contra pdgdnilor”
(,,Adversus nationes”). Este scrisd in sapte cérti si se pare cd in
mai multe etape. Primele doud cérti, care se pot distinge ca o
primd parte a apologiei, vor fi fost publicate Intii singure prin
anul 297, iar celelalte cinci, pe parcursul anilor urmatori, i anu-
me dupa 303, deoarece, intre altele, intervine Intrebarea: ,, Pentru
astfel de nebunii ne persecutati voi ?” (ea este pusd la sfarsitul
descrierii ,, nebuniilor” paganismului).
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In ceea ce priveste cuprinsul, in primele doud cérti este apéa-
rat crestinismul, iar in ultimele cinci, este atacat paganismul.

Apdrarea din primele doud carti constd in combaterea acuza-
tiilor, care erau raspéndite incd de pe timpul lui Tertulian, si anu-
me cd zeii trimit pedepse peste Imperiu, din cauza tolerérii cres-
tinilor care sunt atei si rii. Arnobiu demonstreaza ci crestinii nu
sunt atei, deoarece ei il cinstesc pe Dumnezeul suprem si pe lisus
Hristos, Care a ardtat prin minunile Sale ci este Dumnezeu. Reli-
gia crestind nu a putut aduce peste Imperiu ménia zeilor, intrucét
ea nu invatd nimic rau.

Inainte de a schita invititura crestind, Arnobiu arati ci s-a
dovedit adevaratd prin grabnica ei rdspandire, prin influenta buna
pe care a exercitat-o asupra popoarelor, prin acordul dogmelor ei
cu pdrerile celor mai buni cugetatori si prin jertfele marturisito-
rilor ei. Dezvolta citeva Tnvitituri crestine, mai ales invatdtura
despre suflet. (I, 14-62).

In partea a doua, Amobiu incearci si le spuni paganilor ci
zeii, dacd existd, mai degrabd pe pdgani trebuie a fi maniosi decét
pe crestini, pentru ca pagénii 1i supara prin invataturile nedemne
pe care le propagd despre ei si care vreau sd-i ciunteasci.

Cirtile IIT, TV si V combat anumite conceptii si ridiculizeaza
legendele mitologiei greco-romane, iar cartile VI si VII criticad
diferitele manifestiri ale cultului pagén.

La fel ca si Lactantiu, Anobiu este mai priceput in ofensiva
decét In defensivd. Partea crestind consacratd combaterii paga-
nismului este mai convingitoare (mai reusitd) decat partea I, in
care apara crestinismul.

In combaterea piganismului, Arnobiu dezvolti pe larg toate
argumentele folosite de apologetii de dinaintea lui, utilizdndu-1
pe Tertulian, Clement Alexandrinul, Minucius Felix, Sf. Tustin
Martirul si Filosoful si Tatian. Dintre autorii profani la care face
el apel, mentiondm pe Platon, Cicero, Lactantiu si altii.

Partea a doua a cértii sale este un izvor principal pentru cu-
noasterea mitologiei si a cultului pagan roman si ,, repertoriul cel
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mai complet al criticilor crestine impotriva mitologiei”, asa dupa
cum se exprima latinistul si istoricul literar Pierre de Labriolle.

Ca metoda, Arnobiu foloseste mai ales ironia si sarcasmul,
dupa cum aratd acelasi istoric literar:

. Triumful sdu creste prin faptul cd, prezentdnd o ipotezd
metafizicd sau o credintd populard, deducea din ea, fdrd gre-
seald si pand-n ultimele detalii, toate consecintele caraghioase.
Sd-1 vezi pomenind aventurile lui Jupiter. Fard a se sfii de cele
mai libere imagini, descrie cu neindurare satiricd situatiile ridi-
cole prin care fusese silit sa treacd libidinosul zeu: presupune
toate imprejurdrile seductiilor lui cu o vervd imbelsugatd, care
sfarseste prin a amuza pe cititor, cu toatd zorndiala copildroasd
a frazeologiei sale” (Labriolle, op. cit., p. 265).

Defensiva sau apdrarea crestinismului este, Tnsd, mai necon-
vingatoare. Pus in situatia de a prezenta Invatdtura crestind, ina-
inte de a 1 se fi dat ocazia s si-o Tnsuseasca bine, Arnobiu o pre-
zintd defectuos. Nu citeazd deloc din Sfanta Scripturd si se pare
ca nici din cuprinsul ei nu cunostea decit putina istorie biblici si
aceea desfiguratd. Asa, de exemplu, atribuie intr-un loc vorbirea
in limbi cétre diferitele natiuni mentionate in cartea ,, Faptele
Apostolilor” lui Tisus, nu Apostolilor, iar intre minunile produse
la moartea lui lisus, pune si unele care nu se glsesc in Sfintele
Evanghelii. Foloseste, de asemenea, diversele conceptii metafi-
zice ale filosofilor pagani, ce i se par acceptabile pentru expune-
rea Invataturii crestine, mai ales pe cele ale lui Platon si Epicur,
apropiindu-se uneori de gnosticism.

Admite existenta zeilor pagéni, dar revendicd sefia peste ei
pentru Dumnezeul crestin, Care e ,, Deus princeps”. Hristos e un
zeu secund care, trimis de Cel suprem, s-a sdldsluit in omul Iisus.
Lumea a creat-o un zeu secundar din cei mai inferiori, deoarece
Dumnezeul suprem nu poate fi autorul unei lumi atit de imper-
fecte. El nici nu se amesteca n conducerea ei, fabulele evreiesti
cd El S-ar méania si S-ar razbuna nefiind Impdrtdsite de citre cres-
tini. Pentru ei, Dumnezeu e impasibil.
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Orgoliul omenesc a inventat teoria cd autorul sufletului ome-
nesc ar fi Dumnezeu.

Platon a ghicit cd sufletul nu poate fi decat opera unui demi-
urg, ca si restul lumii; numai preexistentialismul sau este gresit.
Substanta sufletului este amestecatd, fiind alcdtuitd din lumea
materiald si din cea spirituald. Sufletul se descompune ca si trupul,
dacd nu primeste de la Dumnezeu, ca plata a virtutii, darul nemu-
ririi. Sufletul individului se plimddeste din al parintilor si vine pe
lume fird nici o idee, afard de cea de Dumnezeu, care e Innis-
cutd, Celelalte se castigd prin simturi. Toatd activitatea spiritului
omenesc e bazatd pe credintd, nu numai in religie, ci si In stiinta
si-n viata practicd. Mintea omeneascd e neputincioasd in fata
problemelor pe care le oferd universul, iar calitdtile verbale nu-1
indreptitesc pe om sd se considere mai bun decét animalele.

In combaterea cultului pigan, merge pani acolo, incat nu ad-
mite nici un fel de cult exterior. Unele dintre parerile lui Arnobiu
nu au fost aprobate chiar de citre contemporanii sdi. Astfel, ele-
vul si colegul sdu, Lactantiu, combate deprecierea excesivd a na-
turii omenesti intr-una din lucrérile sale, iar in alta, teoria despre
impasibilitatea divind. Piere de Labriolle se intreabd cu ironie:

., Oare, cum va fi privit episcopul de Sicca ca o garantie ope-
ra catehumenului sdu cu pdrul alb, care falsificd unele dogme
principale ale crestinismului ?”

P. Monceaux remarci, insd, in a sa ,, Histoire littéraire de I'Afri-
que chrétienne” originalitatea moralei pesimiste a lui Arnobiu:

., Trebuie sd condamndm teologia sa, filosofia sa morald,
insd, e originald: pesimism vibrant de stil foarte modern, senti-
ment profund al mizeriilor omenirii, amare ocdri despre nepu-
tinfa ratiunii, nevoia de a crede cu tot pretul, pand la argumen-
tul pasivului. Acest retor bdtrdn a ldsat pagini admirabile, din
care s-au inspirat in largd mdsurd Pascal, Bossuet, La Fontaine.
Acest fapt dd importantd operei. Ea este foarte pretioasd prin
stirile pe care le contine despre religii si filosofii, institutiuni si
moravuri antice.”
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Din punct de vedere literar, planul este mai putin elaborat,
facandu-se abuz de retoricd (uneori Insird una dupa alta pana la
20 de intrebari retorice la un subiect); la fel, foloseste si celelalte
figuri retorice: apostrofarea, exclamatia apostrofanti, exclamatia,
antiteza etc., dar are meritul cd poseda limba latind ca nimeni altul.

»Se presupune cd a trebuit sd fie un mare cititor de glosare.
Debiteazd cuvintele cu risipa omului sigur de nesecarea fondu-
rilor sale. Foloseste totdeauna doud, trei, patru, cinci (cuvinte)
pentru o idee si, in loc sd aleagd intre ele, le ingramddeste pe
toate.”

In ceea ce priveste compunerea, ¢ maestru In amplificari.
Compozitia sufleteasca al lui Arnobiu aminteste de Tertulian, dar
stilul e mult mai supus regulilor retorice de scoali.
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Lactantiu

Lucius Caecilius Firmianus qui est Lactantius, s-a niscut spre
mijlocul sec. al Il-lea, pe la 240-250, in Africa, in jurul Cirtei
sau Masculei (In Numidia), din parinti pagani. Studiaza retorica
si filosofia sub conducerea retorului Arnobiu cel Batrén la Sicca,
acesta devenindu-i apoi coleg, In timpul Imparatului Diocletian.

Desi retor, n-a pledat nicicand in for, lipsindu-i talentul ora-
toric. Ca profesor, nsi, Tsi castigd o strdlucitd simpatie, Incat, pe
la anul 290, imparatul Diocletian il cheamd In capitala Impe-
riului de Rasérit, la Nicomidia, ca profesor de retoricd latind,
impreund cu gramaticul Flavius. Céldtoria din Africa pani la
Nicomidia si-a descris-o in hexametri latini, sub titlul grecesc de
‘OdonmopLruy., dar acest poem s-a pierdut, ca si celelalte opere
scrise de Lactantiu n timpul cit a fost pagan.

La Nicomidia - dupd cum el insusi marturiseste - a avut pu-
tini auditori, aceasta din cauzi cd preda in limba latind. In jurul
anului 300 se va converti la crestinism. in lucrarea sa, ,, Dumneze-
iestile institutii” (IV, 26), mérturiseste cd, Inainte de convertire,
se considera ca spén, adicd rdu si vitdmaitor, necunoscétor al
binelui, strdin de ideea de dreptate si de fapte bune si Intindnd
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totul prin crima si poftd rea. A fost ales, fiindci a fost chemat de
. invdtdtorul si regele lumii”.

Pe la anul 303, cand izbucneste persecutia impotriva cresti-
nilor, el, fiind un om linistit si moderat, scapd de persecutie, pier-
zéndu-si doar catedra, tn anul 306, cAnd Galeriu a inchis scolile
din Nicomidia. Rdmas fard post, latin intre greci, a trit Tn mize-
rie, duclnd, dupd expresia Fer. Ieronim, lipsi de lucrurile cele
mai necesare, parte in Nicomidia, parte la tari, pani spre anul
317, cind Tmpdratul Constantin cel Mare il invitd la Treveri, In
Galia, si 1i Incredinteazi educatia fiului siu, Crispus. La aceasti
datd era deja in ,, extrema senectute” si e foarte probabil ci va fi
murit fnaintea elevului séu princiar (326), sau, cel mult, cu céti-
va ani in urma acestuia.

Opera.

1., De opificio Dei” (,, Despre lucrarea lui Dumnezeu”). Lu-
crarea este adresati elevului siu, Demetrian. In aceasti operd, el
1i condamnd pe unii filosofi care depreciazd trupul si sufletul
omenesc si trag concluzii din defectele acestora, impotriva con-
ceptiei teist-antropocentricd. Chiar fostul sdu dascil, Arnobiu, era
un mare calomniator si dispretuitor al fapturii si naturii omenesti.
Lactantiu apdrd providenta divind, ca fiind autoarea inteleapti
atat a trupului, cét si a sufletului omenesc.

In privinta trupului, afirmi ci toate partile Iui sunt facute in
modul cel mai corespunzator menirii lor. Iar daci unele membre
sau pérti sunt mai perfecte la unele animale, defectul 11 suplineste
la om mintea - ,, Quae desunt, ratio rependit”.

Ince priveste sufletul, el e substantd invizibild si impondera-
bild si, tocmai fiindcd e ceva incompensabil, nu poate da nastere
la alte suflete, deci sufletul copilului nu derivd din sufletele pa-
rintilor, ci e creat de-a dreptul de Dumnezeu. Se uneste cu trupul
imediat dupd zdmislire, nu abia dupi nastere.

Lucrarea are caracter apologetic. Nu citeaza deloc din Sfanta
Scripturd. Face aluzie la norii ce se adund pe cerul crestinilor,
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deci, se pare ci ar fi fost scrisé Inaintea persecutiei [ui Diocletian,
in anul 303.

2. Lucrarea principald a lui Lactantiu este, insa, ,, Divinarum
Institutionum” (,, Dumnezeiestile Institutii”’), Intocmitd In sapte
cérti. A fost scrisd intr-o prima redactare, probabil, intre 304-310,
iar a doua, probabil, intre 313-316.

in introducere spune cii vrea si dea un manual introductiv de
religie, asa cum e la drept manualul intitulat ,, Institutiones iuris
civilis”. Manualul 1i va inviita pe oameni adevirata religie si ade-
varata intelepciune.

Au mai scris si altii inainte de el pe aceastd temd, dar nu atit
de savant, clar si tmpodobit cum scrie el. Vrea sd opund combate-
rilor contemporane ale crestinismului, scrise de filosofi si retori,
cu tot arsenalul artificiilor literare, o apologie, la fel de literara,
care si se impuni chiar si inaintea savantilor si literatilor celor
mai pretentiosi. Pentru a-i cuceri pe acestia, se axeaza asupra
punctului lor de vedere, adicad isi bazeaza argumentele si defini-
tiile numai pe experientd. Il criticd dur pe Sf. Ciprian, pentru ci
a recurs mereu la Sfanta Scripturd in tratatul sdu “Ad Deme-
trianum”. Principiul acesta e metodic si e adoptat si de apologe-
tica moderna.

,, Divinarum Institutionum” a lui Lactantiu vrea sd expuna cu-
prinsul religiei adevirate, de aceea nu este numai o simpld apc?lo—
gie, ci o apologeticd intreagd, sau chiar o teologie sistematicd,
scrisd cu metoda apologetica. o

Cuprinsul lucririi se poate rezuma in doud propozitii: pri-
mele trei pirti combat religia si filosofia pdgana, ultimele patru
expun crestinismul ca adevirata religie si adevérata Intelepciune.

Astfel, in cartea I, intitulati ,, De falsa religione”, se combate
politeismul si se aduc argumente in favoarea monoteismului, din
autori pagani si din ratiune.

Cartea a II-a, ,,De origine erroris”, prezintd originea poli-
teismului de la Ham cel blestemat in Sfinta Scripturd si de la
demoni, al caror cap este diavolul.
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in cartea a MI-a, ,,De falsa sapientia”, se combate filosofia
pdgéina prin contrazicerile dintre sisteme, neputinta lor de a da
solutii definitive problemelor fundamentale, contrazicerea dintre
purtarea filosofilor si principiile profesate de ei si prin lipsa de
influentd a filosofiei pagine asupra maselor.

in cartea a IV-a, ,, De vera sapientia et religione”, se arati ci
adevarata religie este legdtura cu Dumnezeu, nu numai nde-
plinirea de rituri - ,, Hoc vinculo pietatis obstricti Deo et religati
sumus: unde ipso religio nomen accepit, non ut Cicero interpre-
tatus est, at velegeudo”.

Lactantiu expune si invatitura despre lisus Hristos, ca Fiul
lui Dumnezeu si Logos, si despre activitatea Lui ca Mijlocitor,
Preot si invé’gﬁtor, pe baza Sfintei Scripturi, citind mai ales din
Psalmii mesianici si din profeti, iar despre adevirata intelepciune
spune cd numai in adevérata religie poate fi gisitd, cici Dum-
nezeu e si izvorul intelepciunii, iar religia si intelepciunea se afl
una in alta - ,,in sapientia religio et in religione sapientia est”.

in cartea a V-a, ,,De institutia”, se aratd cd dreptatea, care-n
epoca de aur a lui Saturn a domnit prin monoteism, dar sub dom-
nia lui Jupiter a fost jignitd in modul cel mai cras, se afli in con-
trazicere cu ratiunea si cu religia prin persecutarea crestinilor;
prin trimiterea Fiului lui Dumnezeu a fost, Tnsi, restabilitd -
»izvorul ei e pietatea si nedespdrtitd de pietate egala indreptd-
tire a oamenilor ca fii lui Dumnezeu”.

Cartea a VlI-a, ,,De vero cultu”, este o parte care nu are, dupa
cum apare In titlu, un cuprins cultic (liturgic), ci unul moral.
Pornind de la teza ci adevératul cult divin e viata morali curati,
se prezintd faptele morale sub aspectul celor doui cii, ,,calea
viefii” si ,,calea mortii”, sub care a fost prezentatd viata morali
nu numai de multi autori crestini, ci si de unii poeti si filosofi
pagéni. Preceptele legii crestine, care 1l cdlduzesc pe om pe calea
ce duce la cer, le imparte Lactantiu in doud grupuri: datorii fatd
de Dumnezeu - ,,officia pietatis” si datorii fatd de oameni - ,, offi-
cia humanitas”. Calea care duce la iad o Infitiseazd ca alcituitd
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de abuzurile celor cinci simturi, cum sunt spectacolele (abuzul
ochiului), vorbele rele si cintecele obscene (abuzul urechii) etc.

Cartea a VII-a, ,,De vita beata”, argumenteazd cd cei ce au
mers pe calea ce duce la cer vor avea risplata intr-o viatd vii-
toare. Firil aceasta, nici crearea lumii n-ar avea ratiune. Aceasta
e ,, ratio mundi”. Lactantiu dovedeste cu zece argumente nemu-
rirea sufletului, apoi expune eshatologia crestind, sustinand hili-
asmul.

Lucrarea a fost scrisii Tnainte de inceperea persecutiei lui Ga-
leriu si abia intr-o editie ulterioara a fost dedicatd Sf. Constantin
cel Mare.

3. Pe la anul 315, Lactantiu face un rezumat al ,, Dumneze-
iestilor Institutii”, intitulat ,, Epitome”, fiind dedicat unui oare-
care Pentadiu. In acest rezumat, el elimini argumentarile si cele
mai multe dintre citate, dar adauga idei noi, ficénd si unele co-
rectiri, dand, astfel, o noui editie, nu numai rezumativd, ci si
amelioratd a ,, Dumnezeiestilor Institutii”.

4. ,,Despre mania lui Dumnezeu” (,,De ira Dei”). Este o altd
scriere a lui Lactantiu si adresatd unui marturisitor din persecutia
lui Diocletian, numit Donat, Incercind sid dovedeascd cd Dum-
nezeu se manie pe picitosi si 1i pedepseste. Dumnezeu pedep-
seste crima asa cum rispliteste virtutea. Este preocupat de fon-
dul filosofic al temei si ia atitudine impotriva psihologiei stoi-
cilor si epicureilor.

Lactantiu stabileste necesitatea maniei divine prin silogismul:
,, Omne imperium metu constant, metus autem per iram. Deus au-
tem habet Imperium, ergo ut iram, qua constant imperium ha-
beat necesse est”, dupd care, prin alte argumente, aratd cd ea e
compatibild cu firea divind, cici, pe de o parte, ménia divind nu
e afect nestipanit, ca méinia omeneascd, ci este aplicarea con-
stantd a intentiei de a pedepsi rdul.

Firi admiterea méaniei divine nu se poate sustine dogma de-
spre providentd. Citate din cértile sibiline, cuprinzand amenintari
cu ménia si pedeapsa divind, aseméndtoare cu cele ale profetilor
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Vechiului Testament, sunt prezentate de Lactantiu ca si arate ci
insdsi religia padgand sustine existenta méaniei divine.

5. ,,De mortibus persecutorum” (,, Despre moartea persecu-
torilor”). Este o altd lucrare a lui Lactantiu, fiind o continuare in
explicarea problemei puse in ,,De ira Dei” si continind 52 de
capitole.

Tncepe cu o multumire adusa lui Dumnezeu, Care a diruit, in
sfarsit, pace crestinilor. In primele sase capitole, se aratd, pe scurt,
cd vechii persecutori ai crestinismului, Nero, Domitian, Deciu,
Valerian si Aurelian, au avut un sfarsit tragic. In urmitoarele 45
de capitole, este redatd istoria persecutiei lui Diocletian, scotin-
du-se in relief sfarsitul crud al tuturor persecutorilor: Diocletian,
mort In mizerie §i tristete; Maximian s-a spanzurat; Galeriu,
méncat de viu de viermi; Sever si-a tdiat venele; Maximian Daia
s-a otrdvit, pe cand Constantiu Chlor a murit de moarte naturali,
usoard, in patul sdu; fiul sdu, Constantin, care si-a ales ca steag
crucea vazutd pe cer si a dat edictul de la Milan, e norocos. Lu-
crarea se incheie cu o multumire citre Dumnezeu:

»Domnul a curdtat pamdntul de aceste nume trufase. Sd sdr-
batorim, deci, triumful lui Dumnezeu cu bucurie, zi si noapte.
Sd-1 adresam rugdciunile noastre si laudele noastre, ca sd intd-
reascd, pentru totdeauna, pacea datd dupd zece ani de rdzboi.”

6. Lui Lactantiu i se mai atribuie un poem intitulat ,, De ave
Phoenice” (,,Despre pasdrea Fenix/Phoenix’), In care se descrie
locul frumos ca raiul, pe un platou, in extremul Orient, in Fenicia,
unde trdieste pasdrea Fenix (Phoenix), fird griji, scdldandu-si la
rasaritul soarelui penajul splendid, in undele raului care udi gridina
in care petrece ea, si cAntindu-i apoi soarelui cAntece melodioase.

Dupi o viatd fericita si feciorelnicd de 1000 de ani, vine in
Fenicia si si face un cuib pe curmalul numit, dupi ea, fenix si,
aprinzandu-si cuibul, moare in el. Din cenusa ei iese un vierme
alb, care se preface in fluture (crisalidd) si apoi, hrinindu-se toa-
td vremea cu roud Intr-un finic tAndr, pleacd cu resturile la tem-
plul soarelui din Heliopolis, in Egipt, si se intoarce petrecut de
celelalte pdsari cu alai in Orientul indepértat.
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Poemul este scris ca si preamdreascd fecioria, ardtind cd
plata ei este invierea si fericirea vesnica. Pasirea Fenix (Phoenix)
este amintitd si de Sf. Clement Romanul in a sa ,,Scrisoare cdtre
Corinteni” (cap. 25).

Doctrina. In ceea ce priveste cunoasterea lui Dumnezeu, Lac-
tantiu admite o cunoastere naturald. Dumnezeu e Unul, fiindca e
perfect, dar El nu suferd de singuritate, pentru cd ii are pe ingeri,
care-L slujesc. Dumnezeu a creat lumea din nimic.

Invititura despre Logos e neclard. El este Cuvéantul lui Dum-
nezeu, adici un duh asemenea celorlalte duhuri, care sunt Ingerii:
., Cuvéntul este un duh emis cu un sunet care desemneazd ceva.”

Fiul lui Dumnezeu se naste prin venirea Sfantului Duh din
cer asupra Sfintei Fecioare.

In nasterea treimica, Fiul a fost fird mamd, iar in nasterea a
doua, El a fost fird tatd, pentru ca, purtind o substantd intre
Dumnezeu si om, si poatd duce firea noastrd slabd la nemurire.

Personalitatea Sfantului Duh nu apare, de asemenea, clar la
Lactantiu, desi n-a chiar negat-o, cum afirmd Fer. Ieronim (Ep. 84).

Biserica adevirati este aceea in care se face mérturisire si po-
ciinti si in care se curitd pacatele. Cisdtoria nu se poate desface.

Lactantiu este hiliast si invititura sa e comund cu a altor scrii-
tori bisericesti din acest timp (Comodian, Arnobiu, Victorin).
Abaterile de la invititura crestind sunt explicabile. Lactantiu era
retor si filosof, nu teolog, dupi intreg procesul formirii sale cul-
turale. Apoi, el era si primul apusean care Incerca fundamentarea
filosofici a crestinismului. Pe 1Angi acest fapt, dogmele - invita-
turile de credinti - nu primiserd forme strict precise prin definitii
bisericesti. Lactantiu a dezvoltat, in mod excelent, invitéturile

despre providenti si despre originea sufletului omenesc.

Caracterizare. Lactantiu i intrece pe toti invatatii din timpul
siu, prin temeinicia culturii si finetea gustului. In ceea ce pr‘i—
veste forma, opera sa poate fi luatd ca model. Ea lasd o impresie
de ordine si armonie.
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Este, fard indoiald, cel mai elegant scriitor al timpului siu.
Limba lui Cicero nu i-a fost numai accesibild, ci i-a devenit pro-
prietate spirituali. In aceasti privintd, e Inrudit cu Minucius Felix.
Chiar Fer. Ieronim 1i laudi cursul elocventei. A fost numit din
vechime, dupd cum araté tot Fer. Ieronim, un ,, Cicero crestin”,
definindu-1 ca ,,un fluviu de elocventd ciceroniand”.

Lucrdrile lui se caracterizeazd prin forma lor; temeinicia si
adancimea 1i lipseste retorului crestin, poate tot atdt de mult cat
si modelului sdu pégan. Scrierile sale sunt, in cea mai mare parte,
compilatii. Dispune de lecturi foarte bogate si posedi, in mare
grad, capacitatea de a asimila cele citate si prelucrate in minte,
pentru ca sd le redea intr-o forméd mai curgétoare si mai cu gust.

In literatura profand latind si greacd n-a fost nici un scriitor
bisericesc antic asa de versat ca si Lactantiu, in afari de Fer. Iero-
nim si Fer. Augustm Tn schimb, cunoasterea literaturii bisericesti
si, mai ales, a Bibliei, i era cu atit mai lacunari si mai redusa.

Ceea ce posedd intr-un mod remarcabil este instinctul si gus-
tul oratoric, cu abundenta sa, simetria sa, dezvoltirile sale largi,
armonios echilibrate. La el, forma si fondul fac impresia de pon-
deratie disciplinara si robust.

Despre multe subiecte ale moralei crestine, Lactantiu tratea-
zd In mod magistral. Combaterea paganismului i-a reusit in mod
exc.elent. In expunerea pozitiva a Invététurii crestine a fost, insi,
putin norocos, asa cum observa inca Fer. Ieronim:

»Lactantius quasi quidani fluvius eloquentiae Tulliane, utiam
tam nostra afirmare pituisset, guam facile aliena destruxit” (Ep.
ad Paulinum, 10).

El este unul dintre primii umanisti patristici.
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Scoala alexandrina

Mai inainte de a putea studia cu mai multi Intelegere scrii-
torii alexandrini, trebuie sd avem cel putin o idee sumard despre
ambianta generald in care s-a format si dezvoltat teologia alexan-
drina.

Este absolut necesar si cunoastem mediul istoric §i cultural,
civilizatia, conditiile sociale ale celei mai mari cetiti crestine din
Risdrit, care a fost cel mai mare focar al crestinismului, al teologiei
crestine si al monahismului din antichitate. De aeeea, este nece-
sard, deci, o cunoastere a scolii alexandrine, care a pregétit prima
pleiadd de teologi crestini reprezentativi ai Bisericii crestine.

1. Orasul Alexandria. Vorbind despre scoala alexandrind,
ne ducem imediat cu gindul la situatia politicd si sociald a ora-
sului Alexandria, intemeiat de catre Alexandru cel Mare (pe la
anul 332 1.Hr.). Aceastd metropold anticd se afla asezatd pe o
limba de pamént ingustd, Intre lacul Mareotis si Marea Medite-
rani, in fata insulei Pharus. Asezarea geografica face din Alexan-
dria un centru de seam4 atit comercial, cat si cultural.

Pe vremea Ptolemeilor, Alexandria ajunge capitala Egiptului
intreg, iar, dupd Roma, era orasul cel mai mare si mai frumos din
antichitate. Aici se afla si celebra biblioteca, infiintatd de Ptole-
meu Lagu. Tot din aceastd vreme existd si un muzeu. Biblioteca
numard multe volume si era agezatd o parte in Serapion si alta in
muzeu. Inainte de Ptolemeu Filadelful erau peste 50.000 de vo-
lume. In vremea lui Tulius Cezar, numirul se ridicase 1a 700.000
de volume.

Numai chiar si din aceste date sumare se poate observa usor
ce 1ol cultural de seama a putut juca in lumea veche orasul Ale-
xandria. Tulius Cezar, atunci cind incendiazd flota egipteand,

19 - Patrologie
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distruge si muzeul. Lipsa pricinuiti o suplineste darul lui Antoniu
oferit Cleopatrei: 1i diruieste toate tezaurele literare ale atalinilor.

Mai térziu, se va ridica edificiul distrus, iar cu ceea ce rima-
sese de la Pergam si cu ceea ce era 1n Serapion s-a putut alcétui
o frumoas biblioteci. Impératul bizantin Teodosie cel Mare dis-
truge, Insd, templul Serapion, iar In sec. al VII-lea, sub califul
Omar, are loc distrugerea completd a acestui monument de sti-
intd. Documentele vremii, insd, mérturisesc cd, in timpul acestui
dezastru, cdrtile au fost folosite pentru Incilzitul bailor din oras.

2. Crestinismul in Alexandria. Pregitirea pentru a primi
initierea in noua religie au ficut-o colonistii iudei, veniti aici
odatd cu ridicarea acestui oras. Acesti iudei stim ca erau destul
de numerosi (2/5 din numérul intreg al populatiei). Ca era astfel
se constatd si din faptul ca acestia au cerut o versiune in limba
greaca a Sfintei Scripturi pentru ei. Ei aveau legituri comerciale
cu evreii din lerusalim si ficeau mereu pelerinaje la Ierusalim.
Se poate ca aici si fi auzit, desigur, de Invatatura Mantuitorului.

Din Noul Testament, stim cd erau multi prozeliti din Egipt si
Alexandria. De pild4, Simon, care a dus crucea Mantuitorului, era
din Cirene. La Pogorirea Duhului Sfant erau, de asemenea, evreii
din Egipt si din ,, pdrtile Libiei cea de lingd Cirene” (F. Ap. 2,
10), precum si cirenei si alexandrini, ca cei care au cautat motive
de ceartd cu Stefan (cf. F. Ap. 6, 9).

Apolo, ,,bdrbat iscusit la cuvént, puternic (...) in Scripturi”
(F. Ap. 18, 24) si care se afla in Efes cnd Sf. Ap. Pavel mergea
in cdlatoria a I1I-a misionard, era din Alexandria.

Din toate acestea, reiese clar ci a existat o posibilitate sigurd
si imediatd de transpunere a crestinismului in Alexandria. Cand
s-a Infiintat o Biserica in acest oras, nu putem preciza. Traditia
spune cd a fost Intemeiatd de Sf. Evanghelist Marcu, afirmatie
sustinutd mai mult de romano-catolici, pentru a justifica preroga-
tivele apostolatului Sf. Petru (astfel spun Eusebiu si Fer. Ieronim).
Cu toate acestea, sigur este cd, din a doua jumétate a sec. I, a
existat o comunitate crestina.
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3. Scoala crestina alexandrina. Toate bogitiile civilizatiei
din aceastd metropola anticd au dus la dezvoltarea unei vieti si a
unei culturi bogate. Aici se intdlnesc influentele orientale cu cele
occidentale si tot aici avem gnosticismul afirmat ca o putere si o
inviere a filosofiei idealiste, prin neo-platonism. Pe langd aceste
doua curente, era si conceptia iudeo-alexandrind, care cauta con-
cilierea Vechiului Testament cu filosofia pigéana.

Intr-un asemenea mediu de civilizatie si culturi aleass, se
ridica scoala crestind. E si un motiv al providentei, care face si
se nascd tocmai aici rezistenta viitoare a religiei crestine. Daca
cercetdm originea scolii, nu avem de sustinut decét aceeasi con-
statare de mai sus, cu privire la intemeierea Bisericii alexandrine.
Si ea se pierde in umbra vremii. Eusebiu de Cezareea ne spune ca
exista in Alexandria o scoali crestina, care data de multd vreme,
numind-o ,,scoala a catehumenilor” (,,Ist. bis.”, V, 10 si VI, 3).

In secolul al II-lea, aceasti scoald crestind primeste o mare
importantd. Ea devine o adeviratd scoald de teologie stiintifica.
Astfel o cunoastem, prima daté, cind aflim n fruntea ei pe Panten.

In ceea ce priveste modul ei de administratie, constatdm, din
timpul lui Origen, cd nu avea un local propriu, profesorul nu era
platit de stat, ci de elevi. Nu erau ore stabilite pentru tinerea cursu-
rilor, ci se adunau cénd credeau potrivit. Erau si oameni, per-
soane particulare, care, Intelegénd rostul acestei scoli, 1i ajutau pe
conducitorii ei. Avem, de pildd, pe Ambrozie, care € un Mecena
pentru Origen.

Scoala era probabil sub directa ingrijire a episcopului. Putea
sa participe la cursuri oricine voia: student, om de rand, crestin
sau pagan. La Inceput, era un colorit exclusiv teologic crestin. Cu
timpul Tnsd, de la Origen mai cu seamd, avem predarea tuturor
disciplinelor de atunci, adicd a tuturor stiintelor.

Metoda folositd in scoald era cea dialecticd. Scopul acestei
scoli era, in primul rind, acela de catehizare. Pe langa aceasta,
trebuia si combatd gnoza si filosofia pigina. Acum era o vreme
de anulare a sistemelor filosofice si de ridicare spre un idea-
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lism eclectic. Scoala crestind alexandrina cduta sd explice stiinti-
fic doctrina crestind si, prin aceasta, sa facd o punte de Intelegere
cu filosofia. ‘

Rolul ei este, deci, unul major: combate sistemele filosofice
si gnostice, explicd cu argumente rationale si istorice religia cres-
tind si aduce metode de argumentare filosofico-crestina. Ea di,
ntr-un cuvant, directiva formularii dogmelor crestine. In ceea ce
priveste conducitorul acestei scoli, parerea cea mai des intalnita
este in favoarea lui Panten si nu in cea a lui Filip de Side (sec. al
V-lea) sau a lui Atenagora.

In cele ce urmeaza, prin studierea aparte a conducétorilor ei,
se va lamuri si mai bine rolul considerabil al Bisericii si al Scolii
alexandrine in dezvoltarea crestinismului.
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Panten

Panten este primul conducétor oficial al scolii crestine din
Alexandria. Din informatiile si datele referitoare 1a biografia sa,
stim cd el s-a nascut in Sicilia, din parinti pagéni. Pentru acest
motiv, distinsul sdu discipol 1l numeste ,,albina Siciliei”. inainte,
insd, de a primi Botezul, Panten a studiat filosofia stoica. Trece
apoi la crestinism, datoritd actiunii de Increstinare a unui discipol
apostolic. De aici Inainte se dedicd studiului Sfintei Scripturi.

Pe la anul 180, 1l gdsim in fruntea scolii din Alexandria. Aici,
Panten dobindeste un nume de seamd, ficandu-se cunoscut prin
cultura sa teologicd si profana. Informatii ne ofera si discipolul
sau, Clement, cind spune, referindu-se la el:

»Aceastd adevaratd albind a Siciliei, care culege sucul din
florile profetilor, forma in sufletele acelora care il ascultau un
mdnunchi de cunostinte.”

Este chemat In India (mai degrabd Arabia sau Etiopia), ca s&
predice Evanghelia lui Hristos. El cere voie de la episcopul
Bisericii din Alexandria, Dimitrie, si pleacd. Se spune cé acolo ar
fi gasit ,, Evanghelia dupd Matei” 1n ebraicd, adusd de Apostolul
Bartolomeu. Se intoarce apoi in Alexandria si reia predarea inva-
taturii crestine, creand un curent puternic pentru studiul mai apro-
fundat al Sfintei Scripturi.

Panten nu a ldsat nimic scris. A fost, ca s facem o comparatie
sugestivd, un Socrate crestin. Data mortii este fixatd la anul 200.
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Clement Alexandrinul

Titus Flavius Clement s-a ndscut pe la anul 150, probabil in
Atena. Unii cercetatori spun cd s-ar fi ndscut in Alexandria. Cul-
tura sa, precum si modul in care scrie, ne indreptitesc a spune ci
era originar din Atena.

Dupa cum relateazd Eusebiu de Cezareea si el Tnsusi, parintii
sdl erau de neam pagan §i cu o situatie materiald bund, fapt care
i-a permis sd primeascid o educatie aleasa.

Nu cunoastem imprejuririle in care s-a convertit. Se presu-
pune cd si el - ca altaddatd Sfantul Tustin Martirul si Filosoful - a
fost atras la crestinism de invéitétura si morala crestina.

Dupa convertirea sa la crestinism, face célatorii de studiu, de
o mai lunga durati. A cdutat ITn mistere adevarul si nu l-a gasit;
dimpotriva, dupid cum reiese din ,, Protrepticul” sdu, nu numai ci
l-au dezamagit, dar l-au si scarbit. L-a cdutat, apoi, In gindirea
filosofilor, dar nici raspunsurile pe care le dddeau filosofii 1a ma-
rile Tntrebari ale omenirii nu I-au multutumit.

A cautat mai departe si a vdzut cd era o invititurd pentru care
mureau oamenii; a cercetat-o; si In Invatdtura aceasta, pentru
marturisirea cireia oamenii isi dddeau viata, Clement a gésit ade-
varul, a gasit linistea. O spune el insusi in ,, Stromate” (I, 11, 1-2),
cd a facut céldtorii pentru a-i asculta pe dascalii adevarului, ,,pe
acei bdrbati fericiti si cu adevdrat vrednici. Dintre acestia, unul,
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un ionian, care locuia in Grecia, altii in Marea Greciei, unul din
ei din Coele - Siria, altul din Egipt, altii din Antiohia, unul din
Asiria, iar altul din Palestina, evreu de origine; iar in cele din
urmd, am ntdlnit un altul - dar primul in puterea cuvantului si a
gandirii - si, aldturi de el, am gdsit odihna sufletului meu; [-am
gdsit in Egipt unde era ascuns. Dascdlul acesta era, intr-adevdr,
o albind siciliand, care a cules florile livezii profetice si aposto-
lice si a depus mierea cunostintei in sufletele ascultdtorilor ui”.

Clement a cautat sa se identifice cu acesti dascéli. Unul din-
tre ei 1-a impresionat in mod deosebit: era Panten, conducatorul
scolii din Alexandria, pe care el il elogiazd si pentru puterea
gandirii lui, dar si pentru smerenia lui; [-am gdsit in Egipt - spune
el -, unde era ascuns.”

Despre ceilalti dascali s-a spus, dar fird prea multe dovezi, ca
unul din ei ar fi fost apologetul Atenagora, iar altul Tatian din Asiria.

Alexandria, al doilea oras din Imperiu ca importanta cultu-
rald si economici, i-a oferit lui Clement, 1n afard de dascili, bi-
bliotecile si un mediu de cercetare si stiintd in care se Incrucisau
cultura greacd, cultura crestind ortodoxa si cea ereticd, In special
gnosticd, si cultura iudaicd, fermentatd de gandirea lui Filon, un
mediu potrivit pentru un tandr de 30 de ani, dornic si setos de
cunoastere.

Toti patrologii sunt de acord cd Clement a sosit la Alexandria
putin Tnainte de 180, ca a fost elevul lui Panten timp de zece an,
pand in 190, cand Panten si-1 ia ajutor al sdu. Pe la anul 200, la
moartea dascalului sau, el va prelua conducerea scolii crestine
din Alexandria.

Lectiile sale au atras un auditoriu numeros, nu numai cresti-
nii proveniti din clasele Inalte, ci si dintre eretici, pdgéani si indei.
Dintre auditorii sdi, cei mai celebri au fost Origen si Alexandru,
viitor episcop al Cezareei Capadociei, apoi al Ierusalimului.
Crestinii simpli, Tnsd, priveau cu neincredere lectiile inalte ale
dascalului, pentru cd era laic. Pentru a Indepirta astfel de suspi-
ciuni, episcopul Alexandriei 1-a hirotonit preot. Din nefericire,
Clement nu si-a putut continua multa vreme lectiile sale. In 202
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sau 203, persecutia lui Septimiu Sever 1-a obligat sa paraseasca
Alexandria, iar locul lui va fi preluat imediat de cétre Origen. Dupd
plecarea din Alexandria, a activat un timp oarecare In Capadocia, la
fostul sau elev, Alexandru, care era episcop al Cezareei Capadociei.

Despre ultimii ani ai lui Clement avem putine stiri si le da-
tordm lui Alexandru. Informatiile sunt cuprinse in doud scrisori,
péstrate la Eusebiu de Cezareea in ,,Istoria bisericeascd”. Una
dintre scrisori, provenind din anul 211, are un continut irenic,
fiind trimisd de cétre Alexandru, pe cind era episcop al Cezareei
Capadociei, Bisericii din Antiohia, cu prilejul alegerii lui Ascle-
piade ca episcop al acestei Biserici. Alexandru incheie astfel
scrisoarea sa:

,, Vd trimit aceastd scrisoare, domnii mei §i fratii mei, prin
fericitul preot (paxaprov mpecButepov) Clement, bdrbat virtu-
os §i incercat, pe care il stiti si voi §i 1l cunoasteti, care, potrivit
proniei si cercetdrii Stapdnului, fiind aici la voi, a intdrit si mdrit
Biserica lui Dumnezeu” (VI, 11, 6).

Acest final de scrisoare ne ofera stiri pretioase, si anume ci
alexandrinul Clement a fost preot, apoi cd era un bérbat de seama
si cunoscut in Bisericile din Antiohia si, in sfarsit, c4, fiind in Ca-
padocia, a Intdrit Biserica de acolo si i-a marit numaérul credin-
ciosilor prin cuvantul siu.

A doua scrisoare este din anul 215 sau 216, fiind adresata lui
Origen, pe cind Alexandru era episcop al Ierusalimului (VI, 14,
8-9). In aceasti scrisoare, Alexandru vorbeste de Clement, ca de
unul care nu murise de mult. Deci, Clement a trecut 1a cele ves-
nice nu cu mult inainte de anul 215.

Opera. Mirturii despre opera lui Clement Alexandrinul avem
de la Eusebiu al Cezareei, in ,,Istoria bisericeascd” (V1, 13, 14)
si de la Fer. leronim in ,,De viris ilustribus” (38) - care spunea
despre Clement: ,, Dupd pdrerea mea, Clement a fost cel mai eru-
dit dintre toti” - si de la el Tnsusi, In opera sa.

Ea 1si gdseste expresia cea mai desavarsita in trilogia teolo-
gico-filosofica, alcatuitad din ,, Cuvant de indemn cdtre elini (greci)”
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sau ,, Protrepticul”, ,, Pedagogul” si ,,Covoare” sau ,,Stromate”,
trilogie care formeaza, propriu-zis, o unitate pentru scopul larg si
greu de realizat Intr-o viatd de om: educatia prin crestinism.

Clement a cunoscut foarte bine filosofia pagéand si a adancit
cu interes tnvatitura Domnului. A scris mult, dar o mare parte din
scrierile sale sunt pierdute.

1. ,,Cuvént de indemn (indrumdtor) cdtre elini (greci)” sau
,» Protrepticul”, este alcdtuit din 12 capitole si nu este atit o apo-
logie, dupa cum s-a spus, ci o chemare, un indemn, pe care il face
Clement Inchinétorilor la idoli, de a pune capét cantecelor lor re-
ligioase si de a cduta céntecul cel nou, pe care 1-a cintat omenirii
Cuvantul lui Dumnezeu, lisus Hristos. Este un indemn adresat
lumii pigine de a pirasi datinile si obiceiurile religioase si a
primi credinta cea adevératd, adevérul, dupd cum spune Clement:

»Salut, o, lumind, cobordtd din tndltimile cerului, pentru ca
sd strdlucesti in ochii oamenilor cufundati in intuneric si inchisi
in umbra mortii, lumind mai curatd decdt lumina soarelui, mai
pldcutd decdt toate pldcerile vietii.”

Si, pentru a-i face pe inchinitorii la idoli s se aldture corului,
care canta noul cantec, Clement nu face apologia credintei sale,
nu o apara - céci credinta lni se impune singurd -, ci ataci direct
credintele religioase ale elinilor, datinile in care s-au nascut; le
ataca Tnsadsi nebunia si imoralitatea miturilor pdgine, demasca
falsitatea cultului zeilor, di la o parte perdeaua care acoperd actele
pline de rusine ale ceremoniilor religioase si ale misterelor, 1i
aratd pe zei si pe zeite asa cum sunt - desfrinati, incestuosi, ura-
tori de oameni, criminali -, pune in lumind prostia inchinatorilor
la idoli cind venereazi statuile zeilor, niste obiecte tot atit de
nesimtitoare si neinsufletite ca si materialul din care sunt facute.

Ironia nu-i lipseste lui Clement cand vorbeste de toate aces-
te lucruri. Mai mult, Clement spune lucrurilor de rusine pe nume
si aratd, de asemenea, si de ce face acest lucru, spunénd:

»Dacd Dumnezeu nu S-a rusinat sd le facd, pentru ce sd md
rusinez eu sd le spun ? (...) Nici un mddular al omului nu este de
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rusine; de rusine se spune cind ajunge in slujba rusinii, cénd
face fapte de rusine, oprite de legea lui Dumnezeu.”

In sfarsit, pentru a-i convinge pe inchinétorii la idoli de rit3-
cirea in care se gésesc, Clement aduce si mérturia filosofilor si
poetilor lor. Cu toate contrazicerile lor, unii filosofi si poeti, mai
cu seama Platon, au Intrezirit adevirul ciutat de cintecul cel nou,
au grdit drept despre unicul si adeviratul Dumnezeu.

Pe parcursul acestei demascdri a Inseléciunii si falsititii reli-
giei elinilor, Clement vorbeste si de framoasele adeviruri spiri-
tuale si morale ale credintei crestine, iar la sfasitul lucririi face
un vibrant apel celor cirora se adreseazi, si asculte de glasul Lo-
gosului, glas nou, superior aceluia al lui Orfeu.

Clement face o comparatie intre Hristos si muzicantii (cAnti-
retii) antici: Orion atrdgea pestii cu cintecul sdu, iar Orfeu m-
blanzea fiarele. Acesti clntéreti ai antichitdtii pdgane, cu toate ca-
litdtile lor, n-au imblanzit moravurile oamenilor, precum a ficut
Iisus Hristos:

» Cantdretul meu, Cuvdntul ceresc, Care a iesit din lerusa-
lim, a luminat toate cu lumina adevdrului. Vesnica melodie a
acestel armonii imblanzeste dureri si patimi §i face uitate toate
relele. Amfion, Orion si Orfeu, mdnati de puteri demonice, au
dus pe oameni la mdndrie si la patimi. Céntdretul meu, insd, a
venit sd rupd amara sclavie a demonilor si sd ne recheme la cer
sub jugul dulce al fricii de Dumnezeu. El a imbldnzit prin cuvan-
tul Sdu - care fdcuse lumea - pe cele mai sdlbatice fiare, pe oa-
meni, si a adus lumea intreagd in consonantd armonicd.”

Dupd aspra criticd facutd paganismului si filosofilor, Cle-
ment aratd unde se poate gasi adevarul: numai in crestinism. De
aceea, este necesar sd ascultdim de profetii Vechiului Testament,
care ne conduc spre aceeasi tinti. In crestinism avem dreptatea si
bunitatea lui Dumnezeu. Clement compari piaganismul cu o co-
pildrie. E copildria umanititii. Cum, devenind mare, lepezi co-

pildria, tot astfel trebuie sd facid si paghnii, lepddand nebunia
paganatatii.
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2. ,,Pedagogul” este alcatuit din trei cérti, fiecare cu mai
multe capitole. Este o continuare a lucrdrii precedente, fiind un
manual de educatie si morala crestind. Lucrarea este adresata ce-
lor care, vrdjiti de cAntecul cel nou, au urmat cantdretului, s-au
niiscut din nou prin Botez si au ajuns copiii lui Dumnezeu.

Cuvéantul este pedagogul acestor nou-ndscuti si ii creste, i
educi, le di reguli de purtare, ii Invatd cum sd méinénce, cum sd
bea, cum si se poarte la ospete, cum si se Imbrace, cum sd se
incalte, cum si faci baie, cum si-si mobileze casele, cum sd se
foloseascd de podoabe, parfumuri si coroane, cum sd se poarte
sotii intre ei, cum si lucreze, cum sd-si exercite trupul cu exer-
citii gimnastice.

In ultimele capitole din cartea a III-a, Clement face o ex-
punere pe scurt a celei mai bune vietuiri, ilustratd cu texte scripj
turistice, ncheindu-si lucrarea cu un frumos imn adresat lui
Hristos. Adeviratul pedagog este Iisus Hristos. El este Preabun si
Iubitor de oameni. Numai pentru noi S-a pogorat, intrupindu-Se.
El are puterea de a ne vindeca rénile pdcatului. El ne este Tatd si
noi suntem copiii Lui.

3., Covoare” sau ,,Stromate”. Titlul complet al lucrarii este
,Stromate. Note gnostice potrivit filosofiei celei adevdirate”.
Acest titlu a fost dat de Eusebiu al Cezareei in ,,Istoria bise-
riceascd”. El nu di numai titlul lucrérii, ci are si unele aprecieri
intersante:

,,Clement, in Stromatele sale, nu face numai un covor din
textele dumnezeiestei Scripturi, ci si din textele pe care le ia de
la scriitori elini, dacd i se pare cd acestia au scris ceva de folos;
aminteste si dezvoltd invdtdturile multora dintre filosofii si scri-
itorii greci si barbari; indreaptd invdtdturile false ale ereziar-
hilor, ldmureste multe fapte istorice si ne face dovada unei cul-
turi foarte intinse.”

In aceasti operi trebuie, insd, sd vedem o eruditi adunare din
toate domeniile cunoscute care izvordsc din culturd in lumea
alexandrini. Eruditia literard si filosoficd a fost totdeauna, chiar
in epoca elenistic, in primele secole inainte de era crestind,
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caracteristica scolii acesteia. Intirirea pe baze stiintifice a invata-
turii crestine, a adevératei filosofii, este scopul, deci, al acestei
lucrdri, care ni se prezinta ca un adevarat manunchi de ,, Miscella-
nea”, o adunare de cunostinte cum am spus mai sus.

Lucrarea contine opt ,,Stromate”. Prima este un fel de intro-
ducere, In care Clement aratd cad crestinul poate nu numai si
scrie cdrti, ci poate chiar si studieze filosofia greaca si celelalte
stiinte. Tot aicl, el ii prezintd pe scriitorii greci care, dupi el, au
plagiat Sfanta Scnptura In a doua carte, el se ocupd de raportul
dintre credintd si gnoza crestind. Aici dezvolti o teorie a credin-
tei, ardtind ci ea este singurul mijloc care duce la adevirata cu-
noastere a lui Dumnezeu si baza sigurd a oricérei stiinte. Face
apoi o teorie a virtutilor si una a gnosticilor. A treia carte este de-
dicatd cdsdtoriei, iar a patra vorbeste de martiriu si da un portret
al adevdratului gnostic (prin acesta el il 1ntelege pe crestinul per-
fect). In a cincia carte, Clement se ocupd de adevirata cunoastere
a lui Dumnezeu, care se face prin credinta, simbolism si teologie
negativa, iar in a sasea carte se ocupé de credinta crestini in ra-
port cu cea a pacatosilor. Aratd cd filosofii au Tmprumutat din
Scripturi si cd ei nu pot da adevarata intelepciune. Totusi, atét fi-
losofia, cét si stiinta omeneascd pot fi folositoare. Clement spune
cd filosofia e un dar al lui Dumnezeu si ci aceasta i-a pregatit pe
pagani pentru primirea crestinismului. Ina saptea carte, care este
cea mai importantd, se face o descriere mai completd a gnosticu-
lui. Gnosticul este unit in chip intim cu Dumnezeu, prin Hristos,
pe Care 11 urmeazi. Rugiciunea gnosticului este continud, fiind-
ci este bazatd pe omniprezenta lui Dumnezeu. Gnosticul sau
crestinul perfect il depéseste pe crestinul de rand prin morala sa.
Cartea a opta este un fragment dintr-o scriere din care a facut
parte si a fost mai mult de domeniul logicii, fiindcd vorbeste
despre definitie, gen, specie, metodd. Nu are nici o legaturd cu
»otromatele” de mai Inainte.

Putem spune ci aceastd lucrare este cea mai vasta si mai im-
portantd a lui Clement, dar pe care nu a ajuns sa o finalizeze.

PATROLOGIE 301

in afari de aceasti trilogie, el a mai scris lucriri cu valoare
exegetici si practicd 1n acelasi timp. Cea mai de seama este ,,Ce
bogat se va mdntui ?”

Este o interpretare omileticd a pasajului de 1a Mc. 10, 17-31.
Se pare cil aceastd interpretare (comentariu) a fost scrisd pentru
crestinii bogati din Alexandria, care, impresionati de cuvintele
Mantuitorului, ci ,,mai usor intrd camila prin urechile acului de-
cdt bogatul in impdrdtia lui Dumnezeu”, se intrebau dacd se pu-
teau mantui. Clement le rispunde cd bogitia in sine nu e nici
buni nici rea; ajunge buni sau rea prin Intrebuintarea ei.

Nu bogitia e o piedicd pentru mantuire, ci patimile pe care
le genereazi bogitia; ele il impiedicd pe cel bogat sé intre in Im-
piritia lui Dumnezeu. Bogatii nu trebuie si-si lepede averile, ci
patimile. Dacd bogatii toti s-ar lipsi de averi, cu ce ar mai putea
fi ajutati nevoiasii ? Sé fie stdpanii bogétiilor, nu robii lor.

Un ingenios si interesant comentarin face Clement si la tex-
tul de la Lc. 16, 9, 1a cuvintele Domnului: ,, Faceti-vd prieteni cu
bogdtia cea nedreaptd.”

La sfarsit, ca o peroratie, Clement povesteste convertirea unui
talhar de citre Sf. Ioan Evanghelistul, relatati de Eusebiu al Ce-
zareei, in ,, Istoria bisericeascd” (I11, 27). Rezumatul ar fi urmétorul:

Sf. Ioan venea din Patmos. In drumul s#u, s-a oprit la Smirna.
Acolo, a incredintat episcopului un tdndr spre educare. Acesta,
insd, a ajuns, atras de alti tineri, pe calea pierzérii. Sf. Ioan, ve-
nind si altd dati la episcop, 1-a intrebat pe acesta de tandr. Epis-
copul 1i spune ci s-a depirtat de Hristos; atunci, Sf. Ioan a ple-
cat in cfutarea lui si, aflandu-1, il converteste la adevérata viata
crestind.

n afari de aceste lucriri, de 1a Clement au mai rdmas urma-
toarele scrieri:

a. ,,Extrageri din scrierile lui Teodot”. Sunt 86 de fragmente,
culese din scrierile valentiniene si mai ales din Teodot. Clement
face o expunere criticd a gnosticului Valentin, dupd un adept al
lui, cu numele Teodot.
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b. ,,Ecloge profetice”, care contin reflectii razlete, cu inter-
pretari simbolice si alegorice din Profeti.

S-au mai pastrat fragmente din scrierea ,,Despre Pasti” in
lucrarea lui Meliton de Sardes, care trateazid aceeasi temd. A
adresat, de asemenea, cu dedicatie, lui Alexandru al Ierusali-
mului, fost al Cezareei Capadociei, o lucrare impotriva iudaizan-
tilor, care este un canon eclesiastic. Mai mentionam: ,, Despre
post”, ,,Despre vorbirea de rdau” si ,,Un indemn la rdbdare”,
adresat noilor botezati.

Din lucrérile scrise si publicate, mai amintim una mai impor-
tantd, intitulatd: , Imagini” - o carte de interpretare simbolica si
alegoricd a Noului si Vechiului Testament. Afara de cartile cano-
nice, erau interpretate chiar cele neadmise in canon, ca: ,, Epis-
tola lui Barnaba” si ,,Apocalipsa lui Petru”.

Din aceastd operd nu s-au péstrat decit putine citate la Eu-
sebiu si citeva fragmente, intr-o traducere latind, atribuiti lui
Cassiodorus, care cuprindea explicdri la epistolele sobornicesti:
I Petru, Iuda, I si II Ioan. Din acestea, vedem cd autorul n-a ur-
mdrit explicarea curentd a textului, ci, alegind textele care se
pretau la o exegeza alegorici, discuta problemele dogmatice sau
morale de mai mare importanta.

Patriarhul Fotie il acuza pe Clement cé sunt multe interpretéri
care se apropie de mentalitatea pigana. Tocmai aceastd folosire
a mitologiei si a principiilor filosofice pagéine a contribuit la inl4-
turarea operei din patrimoniul cultural crestin si la pierderea ei.

Doctrina. In ceea ce priveste doctrina lui Clement, am putea
sd o Impdrtim in doud:

a) doctrina morala si mistica si

b) doctrina teologicd propriu-zisa.

a) Doctrina morald si misticd. intreaga doctrini a lui Clement
are un caracter moral. Morala, dupai el, este o continui ascensiune
catre starea perfectd; iar aceastd stare perfectd nu o are decét cres-
tinul adevdrat. De aceea, el 1i imparte pe crestini in doud categorii:
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simpli crestini, cei care nu au decit o credintd comuna, si gnos-
ticii, care au o credintd puternici si care sunt crestinii perfecti.

Credinta este baza, pe care gnoza nu trebuie sd o pardseasca
niciodati. Intre credinti si gnozi nu e numai o deosebire de grad.
Gnoza e cunoasterea ei desdvarsita, a obiectului care se afld deja
cuprins in credintd. Credinta cuprinde potential gnoza. Dar, In
timp ce credinta este ceva hotaritor pentru méntuire, gnoza este
ceva secundar. Credinta priveste adevérul, pe cand gnoza 1l cer-
ceteaza si 1l Intelege. Credinta este o cunoastere concisi a nece-
sarului, pe cind gnoza este demonstratia temeinica a ceea ce s-a
primit prin credintd. Nu existd cunoastere féra credintd, cum nu
este credintd fard cunoastere. Filosofia, in sens autentic, are un
rol dublu, sau face un serviciu dublu credintei:

1. Ea pregiteste sufletele pentru acceptarea credintei, intru-
cit ea poate, prin sine insdsi, sd cunoascd unele adevaruri reli-
gioase, indeosebi existenta lui Dumnezeu si Providenta, mai ales
dupé ce s-a inspirat din Scriptura Vechiului Testament;

2. Ea este auxiliard credintei, in sensul ci 1i pune la indemand
arme bune de apdrare. Gnosticul crestin este crestinul desé@varsit,
care, dupd moarte, merge direct in impdratia cerurilor.

Clement prezintd si elementele mai de seami care intrd In
natura perfectiunii. Acestea sunt trei: apatia, caritatea (iubirea) si
gnoza.

Apatia te uneste cu Dumnezeu. Ea nu este o stare de inertie
sau de toropeald. Ea este o actiune interioard a sufletului Impo-
triva stdpanirii pasiunilor si pentru distrugerea oricédrei simtiri
rele. E rezistenta continud mpotriva tentatiilor, pentru mortifi-
carea simturilor si suportarea greutatilor.

Caritatea (iubirea) este finalitatea ascensiunii gnostice. Ea
este unirea completd a omului cu Dumnezeu.

Gnoza este elementul cel mai de seama al gnosticului. Gnoza
nu este o stiintd nascutd din speculatia umand, ci o cunoastere
religioasd, o intuitie in misterele Tnalte, interzise multimii. Ea il
transforma pe om si il face prieten cu Dumnezeu, egal si chiar su-
perior ingerilor.
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b) Doctrina teologicd. Clement se ocupd mult si de filosofie
si-i dd un sens nou: ea este stiinta lucrurilor divine, ea duce la
Dumnezeu, Care este Creatorul tuturor lucrurilor.

Vorbind despre pacatul lui Adam, Clement aratd ci acesta a
constat in faptul cd Adam s-a sustras educatiei divine. Acest pi-
cat nu se mosteneste prin nastere, ci numai prin exemplul rau.

Logosul este identic cu Hristos, Cel care s-a intrupat. Hristos
ne mantuieste prin aceea cd ne-a invétat sd ducem o viatd supe-
rioard i a omorit moartea, adicd pécatul originar. Renasterea si
nestricdciunea noastrd se face sub célduzirea Logosului, care ne
duce la contemplare.

In hristologie, Clement a admis intrucitva dochetismul. El
afirmd cd Hristos a fost lipsit, citd vreme a fost in trup, de tre-
buintele naturale: méncare si biuturi, iar in sufletul Lui n-a avut
simtirea suferintelor, fiind apatic.

Vorbind despre Bisericd, arati ca ea este ,,0 singurd mamd -
fecioard”. Treptele ierarhiei bisericesti sunt o imitatie a ierarhiei
ingeresti.

Facand referire la Sfintele Taine, Clement vorbeste mai mult
despre Botez, Euharistie si Pocdintd. Din anumite pasaje, reiese
faptul cd foloseste uneori termeni tTmprumutati din limbajul reli-
giilor de misterii; Euharistia o numeste ,,amestecul biuturii cu
Logosul”, ea fiind un dar cdtre Dumnezeu. Vorbind despre cisi-
torie, aratd cd aceasta este indispensabild.

Caracterizare. Aparitia la sfirsitul secolului al II-lea a scolii
din Alexandria este providentiald, deoarece gandirea pe care o
elaboreazd formulele pe care le creeaza, metodele de cercetare
si planurile unei grandioase sume teologice depésesc mediul si
timpul in care scoala a apérut si a functionat. Intr-adevir, litera-
tura crestind a secolului al II-lea, putina cAti era, era o literaturi
de inimd, o literaturd entuziastd. Scrierile Parintilor Apostolici,
ale apologetilor, chiar ale Sf. Iustin, sunt scrieri entuziaste, in
care pulseaza o credinta vie, dar nimic din ceea ce avea si carac-
terizeze gandirea scolii din Alexandria.
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Crestinii secolului respectiv erau la fel. Marturie ne st n-
treaga carte I a ,,Stromatelor”, in care Clement incearcd sd de-
monstreze crestinilor timpului sdu cé a-ti gindi credinta, a fi-o
intemeia si a o face dialecticd nu numai prin trdire nu este primej-
dios si nici inutil.

Dascilii scolii din Alexandria, incepand cu Panten si conti-
nuind cu Clement si Origen, se straduiesc sé arate crestinilor cat
este de folositoare filosofia pentru intemeierea adevarurilor cres-
tinismului, ale credintei celei adevéarate.

Clement, ca si Sf. Tustin si ca altii din primele trei secole cres-
tine, suflet pribeag si ratécitor pe drumurile cunoscute ale lumii si
pe toate drumurile filosofiei timpului sdu, cautd adevérul, cautd
odihnd pentru sufletul sdu. Bate la toate portile; intéi la portile
misterelor religiei in care s-a ndscut, dar, dezamégit, bate apoi la
portile filosofilor pagéni; este invitat la mesele lor si se opreste la
unele mai mult, la altele mai putin, la altele deloc. Symposion il
retine mai mult si 1l entuziasmeaz4, il are mai mult timp ucenic,
dar pe urma il paraseste, asa cum l-au périsit, de altfel, toate su-
fletele nelinistite; il paridseste, deoarece a glsit ceea ce cauta. L-a
gisit pe marele Dascil, pe Céntaretul cintecului celui nou, cum
ii place si-L numeascd pe Hristos. Odatd ce a dobandit vestea
dupa care ndzuia, coplesit de splendoarea adevirurilor pe care le
poseda, Clement nu inceteazd a le propovadui. Dar, din neferi-
cire, lui Clement i-a lipsit timpul necesar sd lase mostenire tot
tezaurul gandirii sale.

Timpurile de persecutie ale Iui Septimiu Sever 1l silesc sa pa-
raseascd scoala, sd se despartd de catedrd si sd pribegeascd; nu
mai poate s scrie nimic. Toate proiectele sale literare, de care
aminteste n scrierile ajunse pana la noi, au rimas simple dezide-
rate ale unei minti si ale unei inimi, care se revarsa de prea plin.
Nu a putut termina decét principiile diriguitoare, anuntate in car-
tea sa de prolegomene, in ,,Stromate”.

Aici, in aceastd scriere, Clement face portretul adevaratului
crestin, al gnosticului, cum il numeste el. N-a descris nimeni mai
bine chipul crestinului perfect, asa cum l-a descris Clement. De

20 - Patrologie
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altfel, crestinul sdu nu era o fictiune a imaginatiei sale, nici pro-
dusul unui entuziasm férd control, ci un om in carne si oase, pe
care-l intdlneai pe strizile Alexandriei, iar cind timpul o cerea,
pe rug sau sub securea cadldului. Zugravind gnosticul, Clement
s-a zugravit pe sine.

Conceptia lui Clement despre gnostic este una din cele mai
interesante. Catehetul alexandrin rezervd gnosticului o treaptd
superioard celei a credintei. Simplul credincios riméne la accep-
tarea doctrinei crestine: crede, este convins de ceea ce crede; cre-
dinta il mantuie; printr-o pornire spontand, primeste tot ce-i spune
Biserica; se supune, cum spune Clement, canoanelor bisericesti.
Tntreaga lui viati este un act de ascultare si de indeplinire a po-
runcilor; gnosticul, dimpotriva, este omul care primeste adeviru-
rile credintei prin demonstrarea, clarificarea si cunoasterea aces-
tor adevdruri; gnosticul stie addncimea lor si le descoperd urmele
sub invelisul simbolic al cuvintelor dumnezeiestilor Scripturi.
Viata lui este o viatd de libertate; a trecut dincolo de treapta supu-
nerii si a ascultérii; este prietenul lui Dumnezeu, este Dumnezeu.

Intre gnostic si simplu credincios nu este, dupd cum s-ar
parea, o deosebire de naturd, ci una de grad; gnosticul cunoaste,
intelege, stie, aprofundeazd toate adevirurile de credinti pe care
le posedai si simplul credincios, dar starea lui sufleteasci este su-
perioard stdrii sufletesti a simplului credincios, atit aici pe pi-
mént, cit si dincolo, cind legéturile cérnii vor fi dispérut.

Clement a pus bazele unei teologii stiintifice, prin largirea
orizontului cugetdrii sacre, prin introducerea filosofiei, In sens
antic, in acest orizont, prin crearea de criterii in aprecierea ade-
varurilor. El aduni si concentreazi sub unghiul lui Hristos toate
eforturile spiritului omenesc de pretutindeni si de totdeauna.
Aceste eforturi an uneori un caracter aproape supranatural. E o
idee adoptatd deja de Sf. Tustin si care va fi continuati, mai ales,
de citre Fer. Augustin si Sf. Maxim Mirturisitorul. Printr-o ase-
menea conceptie, Clement aruncé o punte serioasd de Intelegere
intre paganism si crestinism.

PATROLOGIE 307

Filosofia, in sens antic, a fost datd ca testament pagénilor,
spre a-i conduce cétre Hristos. Rolul filosofiei, ca pregititoare si
auxiliard a credintei, e o cucerire grandioasd a geniului lui Cle-
ment, care di cu aceasta Bisericii o atitudine care a fost si este
normativa.

Interpretarea alegoricd si preocuparea lui constanta de a fo-
losi, cu orice pret, cugetarea profand In majoritatea problemelor
dezbitute i-au cauzat erori sau nesigurante de doctrind, cum e
dochetismul, transmiterea pdcatului originar nu prin nastere, ci
prin raul exemplu, trihotomismul etc.

Limba in care scrie Clement are o evolutie destul de intinsa,
desi activitatea lui literard se dezvoltd pe un spatiu de timp relativ
scurt. Inceputul activititii lui literare ne arati pe sofistul, omul
care cautd expresia pentru frumusetea ei nsési. Sensul cuvintelor
e departe de a fi totdeauna cel antic, limba e aleasd, el vrand sad
fie universal Inteles de cit mai multi cand e vorba de aplicare
practicd; este, insd, adinc, adesea confuz, cind vrea sd apard pe
planul cugetarii filosofice.

Stilul sdu se distinge printr-o lipsd de compozitie aproape voita.
Ti plac jocurile de cuvinte, interpretirile alegorice, intemeiate pe
etimologii indrdznete. O nuantd de spiritual, de sarcasm usor iro-
nizat, transpare in oper ori de céte ori el incepe sd mustre sau sd
descrie patimi, apucéturi sau conceptii ale oamenilor vremii sale.
in totul, insd, domini preocuparea Invititorului, indreptéitorului
de moravuri, de parinteasca iubire si de nestrimutata convingere,
ci el e in slujba adevarului spre binele celor cérora se adreseaza.
Clement riméane cel dintdi pedagog crestin, care dd norme si pre-
scriptii precise in lucrarea de delicatd educare.
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Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, in TU 57, Berlin, Leipzig,
1952. St. GIET, La doctrine de U'appropriation des biens chez quelques-
uns des Péres, RSR (1948), pp. 55-91. . MOINGT, La gnose de Clément
d'Alexandrie dans ses rapports avec la loi et la philosophie, RSR, 37
(1950), pp. 195-251. G. KRETSCHMAR, Jesus Christus in der Theologie des

PATROLOGIE 311

Klemens von Alexandrien. Dissertat., Heidelberg, 1950. E. F. OsBORN,
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art. Clement of Alexandria, in ODCC, p. 303.

Origen

Viata. Origen este primul teolog cunoscut, dupd Sf. Ap. Pavel.
Eusebiu de Cezareea consacri cartea a sasea din a sa ,,Istorie
bisericeasci” in intregime lui Origen. Impreuni cu preotul Pam-
fil (T 304) a facut apologia lui Origen, culegind informatiile de
care avea nevoie. Pamfil poate sd-l fi cunoscut In copilérie pe
Origen, sau si fi avut informatii de la altii; el, care a copiat lucra-
rile lui Origen, a avut posibilitatea sd-1 cunoascd, dupd care a
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discutat cu Eusebiu. Cartea lui Eusebiu este un imn pentru Ori-
gen, mergind pana la exagerare.

S-a ndscut in Alexandria, In jurul anului 185. Numele siu in-
seamna ,,fiul lui Horus” (zeu egiptean), deci s-a niiscut tn Egipt.
Se pare cd s-a ndscut pagin, dupd cum ne spune si Porfiriu (Eu-
sebiu, ,,Ist. bis.”, VI, 19). Tatil siu se numea Leonida si s-a In-
crestinat indatd dupd nasterea lui Origen. A fost un crestin plin
de ravnd pentru Iisus Hristos. El a c3utat si-si creasci copilul
- pe care l-a botezat dupi nastere - Intr-un mediu crestin, oferin-
du-i o educatie temeinicd despre gandirea si viata crestini.

De asemenea, Leonida 11 instruia din Sfinta Scriptura, de
tandr, obligAndu-1 sd invete, zi de zi, cateva pasaje din ea. Origen
nu se multumea, insd, cu simpla memorizare a textului, ci punea
tatdlui sdu Intrebéri despre ntelesul lucrurilor mai grele, incat il
punea in Incurciturd si, nestiindu-i sd raspundi, fi spunea ci nu
e de competenta lui si cunoasci acele probleme, pani ce nu va
deveni matur. Dar se bucura si era fericit ci are un fiu atit de
intelept. Precocitatea lui il uimea pe Leonida atit de mult, tnct
adesea, in timpul noptii, intra in camera lui Origen si-1 siruta cu
respect pe piept, socotindu-1 un templu in care locuieste Duhul
Sfant. (Eusebiu, ,, Ist. bis.”, VI).

Pe langé Sfanta Scripturd, Origen studia si literatura profani.
Asa a ajuns la anul 202, care va aduce mari schimbiri in viata hui.
Persecutia lui Septimiu Sever face ca tatil lui Origen si fie are-
stat, murind apoi martir. Origen doreste si moari si el aldturi de
tatdl sdu, cerfind autoritétilor si fie si el arestat si, in acelasi timp,
il indeamnd pe tatil siu sd rimani tare in credinti pani la moar-
te, dragostea de familia sa sd nu-i sldbeasc# credinta. Numai da-
torita lacrimilor mamei sale, care 1l ruga stiruitor si ramani 1an-
g4 ea si care i ascunsese hainele, Origen cedeazi.

Téindu-i-se capul tatilui sdu si confiscindu-i-se, conform obi-
ceiului, si averea, Origen a rimas pe drumuri cu mama sa si cu
cei sase frati mai mici. El nu avea atunci decét 17 ani. O femeie
bogaté din Alexandria i va lua n casa ei, casi in care Origen a
inceput s& predea lectii, intai din literele profane, in lipsa cate-
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hetilor care fugiserd toti din Alexandria, in frunte cu Clprpent
Aléxandrinul, care era conducitorul scolii catehetice de aici, dAe
frica persecutiei. Mai apoi au Vepit la el si catehumenii si paga-
nii, curiosi si invete religia crestina.

Deschizandu-se din nou scoala cateheticé, episcopul Al;xap—
driei, Dimitrie, vizandu-i pe catehumeni adunati in jurul .1u1 Ori-
gen, ii incredinteazd lui conducerea scolii si, astfel, Ongenlva
deveni urmasul lui Clement, la varsta de 18 ani. Ducand totusi 12.1
inceput lipsi de bani, si-a vindut o mare parte din buil?h'oteca, mai
ales cirtile profane. Cumpardtorul nu i le .put§auplat1 depdaita, ci
s-a angajat si-i pliteascd zilnic patru oboli, pand va achita intre-
gul pret al cértilor. . . '

Desigur, a fost o jertfd vinderea cértilor din partea unui eru-
dit, dar ea se explica si din dorinta lui Origen dfa anu mai citi hte?
raturd profand, ,,irana patimilor”, ci a se dedica cu totul S.ﬁntf:n
Scripturi. Totusi, mai tirziu, la varsta de 25. de ani, va .stud1a din
nou filosofia si a fost chiar elevul neoplatonicului crestin Ammo-
nius Sacca, gisind printre lectiile sale timp si pentru cultivarea sa
proprie pe mai departe. o .

intr-o epistold de mai tarziu, se scuzd ca mtestg si ﬁlos.oﬁ,
spunind ci si Panten a ficut asa si cd trebuie sd o faca si eul, ﬁlnfi-
ci vine in contact cu filosofi si eretici. Porfiriu 1l acuzi cd, desi a
triit ca si crestin, ideile sale despre Dumnezeu si naturd sunt eli-
nesti. Ammonius Sacca, prin metoda sa de Jucru si prm filosofia sa,
1-a ajutat foarte mult pe Origen la elaborarea propriei sale teologii.

La scoala lui Ammonius il are coleg pe viitorul filosof Porfi-
riu, de care am amintit mai sus, dusman nefmpacat al crestinilor,
si care ne informeazi ci Origen citea In aceastd vreme pe Platon,
i)e Numerios, pe Cronios, pe Apolofan, pe angin, pe Modestus,
pe Nicomach, pe pitagoreici, pe Chairemon, stoicul, si pe qulintus.

De la Ammonius a Invitat Origen interpretarea alegorica. Tot
acum va invita si limba ebraicd. Aceste studii le ficea Origen pa-
ralel cu munca sa istovitoare la scoala crestind. Faima de mare eru-
dit trece granitele Egiptului. Multi vin sd-1 a.sc.ulte si se convertesc.
fi convinge att de puternic, incét unii crestini Infruntd persecutia.
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Origen isi dobandeste o stiinti teologicd deplin si trifia o viati
plind de nfranare. {si impusese o viatd asceticd, postea Intr-una,
nu bea nici vin, nici nu consuma alimente alese, nu dormea decét
foarte putin si pe pimant, umbla descult si n-avea dect o singuri
haind, nevoindu-se sd tind poruncile date de Domnul Apostolilor
Séi. Cei care il cunosteau il caracterizau spunand despre el: ,,Cum
vorbeste, asa trdieste, si cum trdieste, asa vorbeste.”

A mers cu aceastd abstinentd prea departe. Cum avea ascul-
tatori de ambele sexe, ca sd nu fie bénuit de nimic, el a ciutat si
implineascd literar cele spuse de Mantuitorul: ,,Si sunt fameni
care s-au fdcut fameni pe sine pentru Impdrdtia cerurilor” (M.
19, 12) si s-a castrat. Mai tirziu, dupi ce si-a format metoda ale-
goricd In interpretare, s-a ciit de aceasti greseals, care l-a costat
integritatea sa corporali.

Se prea poate si fi fost sub influenta gnostici in acea eroare
a sa. Dupd moartea tatlui sdu si confiscarea averii, locuieste (un
timp) la o crestind - dupd cum am amintit mai fnainte - impreu-
nd cu un conducitor al gnosticilor, Pavel. E drept ci se ferea si
stea de vorbd cu acesta si, mai ales, de a se ruga impreuna cu el,
dar de gnosticism a fost influentat, cel putin in terminologie, ca
si Clement, iar rigorismul excesiv in chinuirea trupului era prac-
ticat si de gnostici. Din aceasta cauzi, episcopul Dimitrie nu i-a
dat harul preotiei.

Reputatia lui, asa cum am spus, va trece hotarele, fiind chemat
In alte tdri sd invete si si curme disputele teologice. Apoi, chiar
el pleacd in célitorii sd cerceteze, cu ajutorul Traditiei, invatitura
adevirati a Bisericii. In anul 212 va cilstori la Roma, ca sd vadi
»vechea Bisericd a Romanilor” Aici va intilni un om bogat, com-

patriot al sdu, pe nume Ambrozie, care ficea parte din secta lui
Marcian si care rdspandea idei gnostice de nuants valentinian.
11 va converti la ortodoxie si va cistiga In el un mare sprijinitor.
Améndoi au asistat la o predica (,, prosomilia”) pe care a rostit-o
Sf. Ipolit intru lauda Méantuitorului. Ambrozie il va indemna pe
Origen sd nu se lase mai prejos in productivitatea literars. i va
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oferi chiar mijloace materiale necesare si va stdrui neincetat pe
langa el sd scrie. .

intorsi acasd, Ambrozie deveni diacon, raimanand Prleten cu
Origen péand la moarte, fird sd ii lase, fnsa, ceva dmA imensa sa
avere. Dar, Indati dupd sosirea de la Roma, Ambrozie fi va angaja
lui Origen o echipd intreagd de scriitori, care séji editeze cursu-
rile: 7 stenografi, mai multi de 7 copisti si o multime de .cah%rat.i,
suportind el toatd cheltuiala. Pe 1€mg5\_ aceasta, Ambrc_me staruia
zilnic pe langd Origen s scrie, prescriindu-i uneort i subiectele
pe care avea sd le trateze, ca de ex. combaterea lAlll Cels,.sau ua
gnosticului Eracleon. De aceea, Origen il nllmeste intr-o epistold:
,,épyo&wwmu”, adicd ,,zelator”, indemnétor la lucru. o

Cum influenta discipolilor crestea mereu, spre a se mat eli-
bera de obligatii, Origen Isi va asocia la conducerea scolii cg.tehe-
tice pe elevul siu si al lui Ammonius Sacca, pe .Heruacl_as,NVlAltorul
urmas al episcopului Demetrius al Alexandriei, caruia i fncre-
dinteazi invitimantul profan (ciclul celor sapte materii), el re-
zer\’/ﬁndu—si filosofia, teologia propriu-zisd si tdlmicirea Sfintei
Scripturi. Lectiile sale din aceste materii erau §cﬂ§e de steno-
grafii plititi de Ambrozie, transcrise de copisti s scrise apol vfru-
mos, in formi de cirti, spre vanzare, de multele caligrafe platite
de Ambrozie.

Activitatea astfel inceputi a fost Intreruptd, din cand in cﬁnq,
de cite o cilitorie. Prin 214 11 cheami la el guvernatorul Arab.ie1,
pentru a-i cunoaste invatiturile. La 215, din cauza t.ulbl.lrérﬂor
politice izbucnite in Alexandria in timpul persecuglc?l.lul Cara-
cala, Origen se vede silit sd plece in Palestina, stablllmdu-se lﬁl
Cezareea. Aici va cunoaste dragostea celor doi episcopi de seama
ai Palestinei: Teoctist al Cezareei si Alexandru al Ierusal.imulul.
Acestia 1-au invitat si predice 1n bisericile lor, desi era laic.

Predicarea in Bisericd a unui laic era fmpotriva cgnoanf:lor
si, pentru acest fapt, episcopul Demetrius al A_dex.andrifal3 suparat,
1l recheami pe Origen acasi si-1 invitd si-si reia activitatea di-
dactica.
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Pe la 218-220, 1l invita la Antiohia Julia Mamea, mama im-
pératului Alexandru Sever, amatoare de teorii religioase si de so-
cietatea oamenilor talentati. Il gizduieste cu mare cinste si-1 as-
cultd cu multd atentie. Pe baza ,,Istoriei bisericesti” a lui Euse-
biu al Cezareei (6, 28), se crede cd Origen a reusit si o conver-
teasci la crestinism, de aici explicindu-se atitudinea favorabild a
fiului ei fatd de crestinism.

In anul 230, Origen se duce in Ahaia (Grecia sudici) pentru
a linigti Bisericile de acolo, tulburate de erezie, si, trecind prin
Palestina, a primit la Cezareea hirotonia Intru preot, prin punerea
maéinilor, din partea celor doi episcopi prieteni ai sdi, Teoctist si
Alexandru, cu toate cd nu avea integritatea corporali. Acest fapt
l-a supdrat pe episcopul sdu, Demetrius al Alexandriei. Acesta
convoacd mai multe sinoade (230-231), care au decretat nuli hi-
rotonia lui Origen, pentru doud motive: a) cei care au sivArsit-o
nu erau competenti s o facd, Origen nefiind din eparhia lor; si
b) Origen nu era indreptitit sd o primeasci, neavand integritatea
corporala.

Pentru ci totusi a Indréznit si primeasci hirotonia, este exco-
municat din Biserica Alexandriei. Este inldturat, astfel, din functia
de conducitor al scolii catehetice, fiind izgonit din Alexandria; in
anul urmitor este depus si din treapta preotiei.

Demetrius aduce la cunostinta tuturor Bisericilor situatia lui
Origen, cum cd el a fost scos din Invitdmant si din preotie, pen-
tru idei eretice si pentru procedeul anticanonic al hirotoniei sale.
Eusebiu si Fer. Ieronim il acuzi de invidie pe Demetrius in aceas-
td purtare a sa. Dar Demetrius moare in anul 231 si il urmeazi
Heraclas, fostul elev favorit al lui Origen, care, Insi, are aceeasi
atitudine fatd de Origen ca si Demetrius.

In urma acestei atitudini a Bisericii Egiptene, Origen va pi-
rdsi Alexandria ,,in al 10-lea an al domniei impdratului Alexan-
dru Sever” (Eusebiu, ,,Ist. bis.”, 6,26), adicd in anul 232, si se asea-
zd la Cezareea Palestinei. Aici, el va infiinta o noui scoald, dupi
modelul celei din Alexandria, consacrindu-se cu si mai multi
cdldurd muncii didactice si studiului. Protectorul siu, Ambrozie,
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il va Tnsoti si aici, iar Alexandru avea la Ierusalim o mare biblio-
tecd bisericeascd, asa incit Origen a avut mijloacele necesare
pentru intemeierea unei noi scoli. .

Si aici va primi, ca si 1a Alexandria, studenti din toate partile,
printre care pe cei doi episcopi amintiti: Teoctist i Alexandn.l,
apoi Grigorie Taumaturgul si fratele lui, Atenodor. Din panegi-
ricul lui Grigorie Taumaturgul, episcopul Neocezareei Pontului,
cunoastem bine cum functiona scoala si modul de predare al lui
Origen.

In comentariul la Toan Origen spune cid a vizitat toate lo-
curile de importantd biblici din Palestina, pentru a putea explica
mai bine textele care amintesc de acele localititi.

La Cezareea ii veneau Iui Origen scrisori de la cei mai strilu-
citi ierarhi din Orient, printre care Firmilian, episcop de Ceza-
reea Capadociei. Aici a Intocmit cele mai memorabile opere, pre-
cum ,,Hexapla” si ,,Octapla”. Aici il ciutau cei care doreau sa
rezolve diverse probleme doctrinare i, tot aici, ii va combate pe
eretici si va da argumente impotriva episcopilor care se indepar-
tau de la dreapta credinta.

Stiinta, dialectica si elocventa sa erau de neinvins. La toate
acestea, se adaugd farmecul, sfintenia si prestigiul unui ascetism
pilduitor. Gloria sa era universald, lucrérile si scrisor.ile sale ras-
pandindu-se in tot Orientul, panid la Roma, unde, totusi, nu se prea
citeau, deoarece Incepuse si se uite limba greacd. El ajuta Bise-
rica prin virtutea sa, ilustra credinta prin invititura sa si o apéra}
impotriva tuturor dusmanilor eretici, iudei ori pagani, ficnd fatd
tuturor.

Dupi trei ani de activitate aici, va izbucni persecutia Ini Ma-
ximin Tracul (235-238). Ambrozie, prietenul lui Origen, a fost in
primejdie si fie arestat atunci. Origen i-a scris lui si preot_ul.ui
Protoclet, care era si el in primejdie, o indemnare la martiriu.
Origen insusi se pare ci a petrecut timpul persecutiei lui Maxi-
min la Cezareea Capadociei, unde il chemase Firmilian, mitropo-
litul Cezarei Capadociei, fostul siu elev.
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Paladie povesteste cd Origen, pentru a scipa de persecutie, a
stat la Cezareea Capadociei doi ani, ascuns in casa unei crestine
evlavioase, cu numele Iuliana, care avea si o biblioteci bogats,
mostenitd in parte de la prozelitul Simachus, autorul unei tradu-
ceri in greceste a Vechiului Testament.

Reintors dupd 238, peste Bitinia si Grecia (prin Nicomidia si
Atena), Origen isi reia activitatea la Cezareea Palestinei. in 244
este chemat de episcopii Arabiei sd mearga la Basra, sd conver-
teascd de la monarhianismul patriapasian la ortodoxie pe epis-
copul Beryllus.

Peste citiva ani a facut, din nou, o célitorie in Arabia, ca
sa-1 convingd de ritdcirea lor pe niste eretici, care admiteau ci si
sufletul moare odatd cu trupul si Invie apoi la judecati. Fer.
Ieronim spune cd Origen a corespondat cu mama lui Filip Arabul
(244-249), epistolele pe care le-a scris impiriitesei mame exis-
tdnd Incd pe vremea lui.

Izbucnind persecutia lui Deciu (250), Origen a fost arestat si
chinuit. El povesteste mai tirziu in scrisorile sale, dupd cum spu-
ne Eusebiu (,,Ist. bis.”, 6, 39), cu sinceritate, ,, despre temnita sa,
despre lanturile cu care a fost incdrcat, despre butucii in care i
s-au strdns picioarele pand la a treia gaurd, despre amenintdrile
care i s-au fdcut de a fi ars de viu, despre alte multe munci la care
il supuse judecdtorul, crutdndu-i, totusi, viata, si despre discursu-
rile pe care le-a compus atunci, spre mdngdierea credinciosilor”.

Muncile acestea l-au slabit, astfel incit, peste doi ani, va
muri la vérsta de 70 de ani (254/255). Pamfil si multi altii, pre-
cum patrirhul Fotie, spun ca a murit la Cezareea Palestinei, iar
Fer. Ieronim sustine ca locul trecerii sale la cele vesnice a fost
Tir, in Fenicia, unde, poate, a avut loc chinuirea lui.

Opera. Un om asa de cult, un crestin asa de ,,harnic” In ris-
pandirea invatdturii Domnului, a fost in acelasi timp si un mare
scriitor. El avea o putere de munca exceptionald. Biograful siu, Eu-
sebiu de Cezareea, il numeste ,, Adamantios” - ,,omul de otel” -
iar Fer. Ieronim il compard cu cei mai mari poligrafi ai antichi-
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tétii greco-latine: latinul M. Terentius si grecul Didim, gramatic,
poreclit ,,Halkenteros” - ,,omul cu mdruntaiele de aramd”,
constatind, totodats, cd Origen 1i depédseste pe améndoi (,,Scri-
soarea 33”).

Nu s-a pistrat, din nefericire, catalogul lucririlor sale, redac-
tat de Eusebiu de Cezareea si Pamfil 1n ,,Apologia pentru Ori-
gen”. Se pare ca acest catalog cuprindea aproximativ 2 000 titluri
de lucréri. Fer. Ieronim redd in ,,Scrisoarea 33 - cdtre Paula”
aproape 200 titluri. Cele 6 000 de cérti de care vorbeste Sf. Epi-
fanie erau, probabil, suluri, nu titluri de cérti deosebite.

Datoritd, asa cum am vazut, prietenului sau, Ambrozie, care
i-a pus la dispozitie stenografi, tahigrafi, copisti si caligrafi, Ori-
gen a avut posibilitatea sa-si facd cunoscutd opera. Desigur, din
cauza volumului mare de lucréri, el nu a mai avut timpul necesar
sd verifice totul si, astfel, dupd cum sustin si unii patrologi, s-au
strecurat si greseli sau addugiri, de care Origen nu este vinovat.

Alegorismul sdu exagerat si unele erori profunde in concep-
tie si 1n credintd au provocat cunoscuta ceartd origenistd, initiatd
de Sf. Epifanie si dusa de Fer. leronim si Rufin si multi altii si
incheiatd prin condamnarea lui abia la Sinodul al V-lea Ecume-
nic, din anul 553, sub fmparatul Tustinian L.

Putine din scrierile lui Origen au ajuns pand la noi, iar, dlntre
acestea, cele mai multe s-au pastrat in traduceri latinesti, datorita
Fer. Ieronim, lui Rufin si Sf. Ilarie de Pictavium si aceasta din
cauza cd a fost condamnat ca eretic, iar crestinii au nimicit scrie-
rile sale.

Opera lui Origen o putem grupa n: exegeticd, apologetica,
dogmatici si morala.

A. Opera exegetica

In fruntea scrierilor exegetice sti “E£&mAa - ,, Hexapla” sau
B{Bhia, o editie a Testamentului Vechi, cu textul repetat de sase
ori, In sase coloane, fiecare coloand dind textul Vechiului
Testament dupa alt izvor: coloana I, textul ebraic original; coloa-
na a II-a, acelasi text transcris cu litere grecesti; coloana a IIl-a,
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textul grecesc in traducerea prozelitului Aquila din Sinope, de la
inceputul secolului al II-lea d.Hr.; coloana a IV-a, textul grecesc
in traducerea crestinului ebionit, Simachus, din sec. al -lea d.Hr.;
coloana a V-a, textul grecesc in traducerea celor 72 din Alexan-
dria (,,Septuaginta” - LXX), din veacul al Ill-lea 1.Hr.; coloana a
VI-a, textul grecesc in traducerea prozelitului Teodotion din
Efes, de la sfarsitul secolului al II-lea d.Hr.

»Hexapla” a compus-o Origen cu scopul de a constata ra-
portul traducerilor alexandrine cu textul ebraic. In coloana a V-a
semnala acest raport prin semne, dintre care cele mai importante
sunt lancea (obeliscul) si steaua (asteriscul) - ,,0obelos” si ,,aste-
riscos”. Cu ,,obelos” (= obelisc, lance) insemna fraza care se
gisea in traducerea alexandrind si lipsea in textul ebraic, iar cu
,asteriscos” (= stelutd, asterisc) ceea ce introducea el in coloana
a V-a, atunci cind acolo lipsea vreo parte de text care exista in
textul ebraic. Aceasta o lua el din celelalte traduceri, de obicei
din Teodotion. Unde era gresit tradus In LXX, partea gresit tra-
dusi o introducea notati cu lance, iar traducerea exacta, pe care
o lua iardsi din Teodotion sau din altd traducere, o introducea
dupi ea, insemnénd-o cu asterisc. Uneori punea numai traduce-
rea corectata de el, iTnsemnind-o cu un semn rezultat din com-
binarea lancei cu steluta. La ,, Psalmi” a mai folosit doud tradu-
ceri, largind lucrarea 1n ,, Octapld”.

Pentru ca ,, Hexapla” sa fie mai accesibild publicului, Origen
i-a facut si o editie redusa pe patru coloane, numita ,, Tetrapla”,
din care lipseau cele doud coloane cu text ebraic.

Aceasté lucrare mare si costisitoare i-a fost posibild lui Ori-
gen numai datoritd atelierului de copisti finantat de Ambrozie. A
inceput-o pe la anul 216 si a terminat-o Tn 246. Fiind atat de
scumpd, nimeni nu si-a procurat vreun exemplar din ea. A exis-
tat numai un singur exemplar original, unic Tn Cezareea, redactat
de Origen, pastrat dupa moartea sa de elevul siu, Pamfil, In bi-
blioteca sa din Cezareea Palestinei. Pamfil si Eusebiu de Ceza-
reea, precum §i Fer. Ieronim, s-au folosit de ea. A fost arsd de
arabi in anul 638, Tmpreund cu intreaga bibliotecd a lui Pamfil.
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Unii si-au procurat, Insi, copii de pe coloana a V-a, care cu-
prindea traducerea alexandrind a Vechiului Testament, revizuita
de citre Origen, cum atestd Fer. Ieronim. Aceastd coloani a tra-
dus-o 1n anul 616 episcopul iacobit, Pavel de Tella, in Mesopota-
mia, In interpretare literard, n limba siriacd, pastrand si semnele
lui Origen. Traducerea aceasta ni s-a pistrat aproape in fintre-
gime. Din textul grec s-au pastrat fragmente, adunate in editii
diverse, precum in colectia J. P. Migne.

Noul Testament nu a fost revizuit de Origen. A comparat,
insd, Intre ele, manuscrisele pe care le folosea. Pe baza acestor
manuscrise a facut apoi recenzia textului Noului Testament ele-
vul séu, Pamfil.

Pe langa Incercarea aceasta de stabilire a textului, Origen a
facut si explicdri la Sfanta Scripturd, la asa de multe carti ale ei,
incit e mai usor si nsiri cele neexplicate de el, ca ,, Epistolele
cdtre Timotei” si ,, Epistolele Sobornicesti” din Noul Testament,
iar din Vechiul Testament, cartile istorice ,,Samuel”, ,, Cronici”
si,,Rut” éi cartile profetice ,,Daniel” si ,,Obadia”.

Nu este exclus ca el si fi dictat explicdri si 1a aceste carti, dar
nu a rdmas nimic §i nici nu a facut vreo aluzie la ele vreunul din
vechii scriitori. De péstrat, s-au pastrat relativ putine din expli-
cdrile sale, mai mult In traduceri, sau, mai degraba, preludri la-
tine (de cétre Rufin, Fer. Ieronim, Sf. Ilarie de Pictavium s.a.),
decét In originalul grecesc.

La scrierile de cuprins exegetic am mai adduga si ,, Epistola
cdtre Sixt Iuliu Africanul”, In care apard autenticitatea adaosu-
rilor la ,, Cartea proorocului Daniel” (,,Susana”, ,,Cdntarea ce-
lor trei tineri in cuptorul de foc” si ,,Bel si balaurul™).

Explicérile sale scripturistice sunt de trei feluri: scholii,
omilii i comentarii.

1. Scholii (cxo?\dou), adica scurte explicari ale unor cuvinte
sau expresili mai greu de inteles din Sfanta Scriptura si care
puteau fi notate de elevi la marginea textului Sfintei Scripturi, in
dreptul cuvantului respectiv (sau a expresiei respective). Nu ni
s-au pastrat din ele decat numai citate.

21 - Patrologie



322 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

2. Omilii (6peheo) a scris Origen cam 500. Ele sunt con-
vorbiri instructive asupra Sfintei Scripturi. S-au pastrat doar 200,
mai cu seama In traducerile latine ale lui Rufin si ale Fer. Iero-
nim. Ele au fost tinute In termeni populari, simpli, cu evitarea
retoricii, dar, totusi, intr-un stil parenetic, cu aplicatii la viata
ascultitorilor. Unele s-au pastrat in original (20 la leremia, 1 la
I Samuel 28, 3-25), altele in traducerea latind a Fer. Ieronim (2 la
Céantarea Cantdrilor, 8 1a Isaia, 14 1a leremia, 14 1a lezechiel, 39
la Luca), altele 1n traducerea latind a lui Rufin (16 la Facere, 13
la Exod, 16 la Levitic, 28 la Numeri, 26 la Iosua, 9 la Judecdtori,
9 la Psalmi) si fragmente din 22 de omilii la fov, in traducerea
Sf. Ilarie Pictavianul.

3. Comentarii (top.ot). Ele sunt opere mai mari decit omi-
liile si au scopul sd explice stiintific Sfanta Scriptura, in sensul
comentariilor de astdzi, urmand redactarea cit mai exacti si mai
completd a sensului Sfintei Scripturi, dar, totusi, fird a urmaéri
aceasta in masura ceruta de exegeza stiintifica de astazi, ci ade-
sea trecand la dezvoltarea intelesurilor alegorice, alese dupi cri-
terii subiective, inainte sd ldmureascad deplin sensul literar.

Origen a comentat multe scrieri din Vechiul si Noul Testa-
ment. Nu s-au pastrat decat crampeie. Ceea ce a usurat pierderea
acestor lucrdri a fost si interpretarea alegoricd aplicatd textului
Sfintei Scripturi. Intr-adevér, constatim, referitor la toate lucra-
rile Jui Origen asupra explicarii sensului din Sfinta Scripturi, ca
el Intrebuinteaza exclusiv alegoria. S-au pastrat urmétoarele co-
mentarii: 4 cérti la Cantarea Cantdrilor; 8 carti din Comentariul
in 25 de cdrti la Matei, ambele in limba latind; 8 carti din Co-
mentariul in 32 de cdrti la Ioan, in originalul grec; 10 carti dintr-o
prelucrare in 15 cérti ale Comentariului la Romani. S-au pastrat
multe fragmente transmise prin ,, Filocalie” si prin ,, Catene”.

Metoda alegorica a lui Origen

Origen admite trei sensuri in Sfinta Scripturad: unul literal si
doud alegorice. Cel literal e sensul care rezulta din interpretarea
textului 1n legdturd cu imprejurarile istorice care 1-au produs si cu
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legile filologiei si ale concordantei biblice. Origen nu-l negli-
jeazd, dar nici nu stiruie mult pentru redarea bogatd a lui. Cand
e greu de gasit, 11 consacra studii extinse, consultind si geografia
cronologicd si, mai ales, textele paralele din Sfanta Scripturd. De
exemplu, pentru a fixa insemnarea cuvintelor &py) si A6yog de
la Tnceputul Evangheliei Iui loan, scoate toate locurile din
Vechiul si Noul Testament in care apar aceste cuvinte si reda sen-
sul pe care il au 1n fiecare loc. Pe urma4, insi, alege sensul cel mai
des folosit si nu mai urmareste ideologia evanghelistului Ioan, nici
nu analizeaza continutul sensului admis, ci trece la inventarea de
sensuri alegorice.

Origen pretuia sensul alegoric ca pe un sens superior celui
literar si credea cd acesta salveazd demnitatea Sfintei Scripturi,
compromisa de cel literal. Zice cd dacd am reduce numai la sen-
sul literal textul scripturistic, am fi siliti sd admitem absurditati
in Sfanta Scripturd. Asa de exemplu, zice Origen in ,, Omiliile la
Iosua” (5, 2) cé ordinul primit de Iosua de a circumcide din nou
pe evrei ar fi un non sens, pretinzand ceva imposibil; deci, tre-
buie sa admitem ca el trebuie luat si a fost dat chiar de Dum-
nezeu, dar In sens alegoric. De asemenea, nu se poate admite
sensul literal al povestirii despre fetele lui Lot, despre cele doud
femei ale lui Avraam si cele doui ale lui Iacob etc.

Ca trebuie sa admitem n Sfinta Scripturd un sens superior,
alegoric, ne aratd Scriptura, dupa cum spune Origen, atunci cind
povesteste ca Iisus a serbat Cina Sa de Taind la etaj si, tot asa,
Sfintii Apostoli si primii crestini 1si tineau adundrile lor cultice Tn
catul superior al casei. Prin aceasta ne invitd Tn mod alegoric,
zice Origen, s ciutdm in Sfanta Scripturd un sens superior, la cel
de la etaj, cel literal fiind parterul (,, Omilia 19 la Ieremia™).

Dar si in sensurile alegorice e o gradatie calitativa si de va-
loare, ele fiind de doud categorii: sensul moral, care e aplicarea
practicd a locului scripturistic la viata noastrd, si sensul spiritual,
care di Inteles teologic-mistic locului, inteles mai profund si mai
superior decit cel literal. Sensul spiritual este cel mai valoros.
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Aseamind cele trei sensuri ale Sfintei Scripturi cu nuca: sensul
literal, cel aflat de toti si de cei simpli fard osteneald, vdzut la
suprafatd, e coaja verde a nucii, sensul moral e coaja tare, pe care
o afli cu putind osteneald sub cea verde, dar fructul insusi e sen-
sul spiritual, pe care il afli mai cu osteneald, dar care e si cel mai
pretios. (Omilia 9 la Numeri).

Acest triplu sens, prezis si de Solomon in ,, Proverbe” (22,
20-21), corespunde trihotomiei naturii omenesti: cel literal trupu-
lui, cel moral sufletului si cel spiritual spiritului. Nu toate locu-
rile din Sfanta Scripturi, Insd, au un sens literal, ci numai un sens
spiritual si moral. Asa de exemplu, expresiile si pericopele de-
spre pomul vietii din rai, despre ispitirea lui Iisus, despre focul
iadului, nu pot fi intelese In sens literal, ci numai in sens alegoric.
In Vechiul Testament, legea morali se ia in sens literal, legea ce-
remoniald, insd, in sens alegoric. Ierusalim, Babilon, Tir se iau In
sensul alegoric de locuintele ceresti ale celor drepti.

Locurile din Scripturd a céror interpretare in sens literal e
imposibila, implicand, crede Origen, contraziceri, imposibilititi,
ceva nefolositor sau ceva incompatibil cu demnitatea divini, ne-au
fost date tocmai spre a ne conduce la ideea ci trebuie si ciutim
in Sfinta Scripturd un sens superior, alegoric, care si ne dea 1i-
muriri despre Dumnezeu si om si despre raporturile dintre ei. In
sens spiritual, Tnsd, pot fi interpretate toate locurile din Sfanta
Scripturd.

Teoria aceasta a lui Origen, cd Sfanta Scriptura pe alocuri nu
are sens literal, e ereticd si 1-a dus pe Origen la formularea mul-
tor erezii. Metoda exegeticd a lui Origen a fost aspru criticati de
episcopul Eustatiu al Antiohiei, mort la 360, care sustinea ci prin
ea Origen face din istoriile din Sfinta Scripturi simple fabule si
mituri.

Inspiratia Sfintei Scripturi o ia Origen in sens riguros; fiecare
literd, iotd si cirtd e inspiratd. Ermeneutica sa si-a expus-o, pe
langd expresii razlete din omilii si comentarii, la sfarsitul cértii
sale ,, Despre principii”.
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B. Opera apologetica

Singura apologie care ni s-a pastrat de la Origen este ,,Con-
tra lui Cels” - ,Kata Kéhoov”. Este cea mai bund apologie din
primele trei veacuri crestine. A scris-o la Indemnul prietenului
sdu protector, Ambrozie.

Cels a fost unul din polemistii pagéni, filosof si om de litere
din sec. al II-lea si care a scris o lucrare intitulata ,,Cuvdnt ade-
vdrat”, care, de fapt, este un atac sistematic si primejdios Impo-
triva crestinismului. Acesta I-a compus intre anii 177 si 180, cAnd
crestinii erau persecutati cu cruzime in timpul coregentei lui Co-
modus cu Marc Aureliu (177-180). Lucrarea lui Cels s-a pierdut,
dar Origen o reproduce aproape in intregime in combaterea sa:
90%, din care trei sferturi ad-literam.

Eusebiu ne spune cé Origen a scris comentariul lui Cels dupa
244, pe timpul lui Filip Arabul (244-249). Aceasta datd reiese Si
din cuprinsul operei. Origen vorbise 1n ea despre pacea lungi a
Bisericii si despre progresul crestinismului etc. El mérturiseste
ca s-a apucat sd combatd un autor mort de mult, lucrarea sa fiind
aproape uitatd, si cd la Inceput a fost de parerea ci cea mai buna.
atitudine impotriva scrierilor anticrestine e aceea pe care a luat-o
Hristos fati de cei care Il acuzau si combiteau: ticerea. Dar Am-
brozie si-a impus vointa.

Lucrarea lui Cels continea 4 volume, iar comentariul lui Ori-
gen va contine 8 volume, fiindcd Origen a reprodus opera lui
Cels si a combatut-o. Cels a consultat Sfanta Scriptura, traditiile
si calomniile iudaice, care, In timpul siu, se adunau In Talmud,
precum si unele secte eretice crestine si, pe baza lor, a alcatuit
combaterea crestinismului. El spunea cd invétitura crestind nu
are nimic nou si nimic original, ca ce este bun in Sfanta Scripturad
este mai bine exprimat de Platon si alti filosofi. Minunile lui
Tisus sau au fost inventate sau erau vrijitorii ordinare. Socrate si
Epictet au stiut suferi mai cu curaj persecutii mai nobile decét
Hristos. Referitor la nasterea Iui din Fecioard, Cels spune cd
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Maria, nefiind césitoritd, I-a conceput si nascut pe Iisus ilegitim,
cu soldatul Panteras.

Invierea lui lisus este un basm, pus in circulatie tot de o fe-
meie istericd. Cei care propagd crestinismul 1l sustin cu ajutorul
vrdjitoriilor, dar nu-1 impun decét celor inculti si simpli, celor
nduci si slabi, femeilor sérace si copiilor. intmparea Iui Dum-
nezeu nu o admite ratiunea, cidci implicd schimbabilitatea lui
Dumnezeu. Nici chiar interventia lui Dumnezeu intr-un moment
anumit al istoriei omenesti nu poate fi conciliatd cu neschimba-
bilitatea lui Dumnezeu.

Profetiile se pot interpreta si altfel, iar Dumnezeu nu poate
prezice moartea Fiului Sdu, fiindcd nu o poate nici voi. Mantui-
rea pacdtosilor nu se poate Tmpéica cu dreptatea lui Dumnezeu.
Morala propovéduitd de lisus e inferioard celei din operele lui
Platon, ,, Kriton” §i »Legile”, si e in contrazicere cu cea din Ve-
chiul Testament. Invierea si rasplata de apoi sunt copildrii stu-
pide, inventate spre a impresiona pe naivii inculti, asigurand,
astfel, raspandirea crestinismului. in intregimea sa, edificiul doc-
trinei crestine se aseaménd cu unele temple egiptene, mérete la
infdtisare, dar Induntru avand ca zeu de adorat o maimuté, pisica
sau crocodil.

Tudaismul are fatd de crestinism superioritatea de a fi o reli-
gie nationald, de a propaga cele parintesti, insd crestinii sunt
dusmanii asezdmintelor parintilor lor. Certdndu-se, insé, cu cres-
tinii pentru Mesia, iudeii se bat pentru umbra unui mégar si, prin
aceasta, se aratd si ei prosti. Desi nici iudeii nu sunt decét niste
talhari, fugiti din Egipt, aventurieri si scelerati, crestinii sunt mai
rdi prin propagarea lor secretd si refuzul lor de a se conforma vie-
tii celorlalti cetdteni ai Imperiului. Crestinii sunt separatisti atat
de fanatici, Inct, dacd s-ar face restul lumii crestin, ei ar pérési
crestinismul. Ei formeazi un stat in stat si trideazd Imperiul,
chiar In momentul cand Quazii, Marcomanii si atétia alti barbari
incep, pentru prima datd, si pericliteze existenta lui.

In combaterea sa, Origen urmareste pas cu pas expunerea lui
Cels, suprapunand toate argumentele Iui unei examinéri meticu-

ey
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loase, fird si dea semne de iritare in fata sarcasmelor, invecti-
velor si batjocurilor lui Cels. Ceea ce convinge mai mult In com-
baterea lui Origen, pe langé vasta ambitie, este calmul, linistea si
senindtatea. Cititorul simte cd adevérul si stiinta e de partea lui.
Numai asa poate sd rimana tonul sdu atit de ferm si linistit.
Argumentele lui nu sunt agreate de multi dintre apologetii mo-
derni. Absurdititile despre care spunea Cels cd sunt continute de
Vechiul Testament le recunoaste Origen si Incearca sd le atribuie
sensului literal. Invititura despre Tisus Hristos o scaldi in apele
nestorianismului si ale dochetismului. Cele mai multe Tnvataturi
crestine, insé, sunt bine formulate si sunt plasate la locul lor. Ori-
gen aratd cd Dumnezeu, nu numai la un moment anumit Se inte-
reseazi de soarta omenirii, intervenind in istorie, ci poartd grija
si intervine de la bun fnceput, cum arati istoria protoparintilor,
patriarhilor, profetilor etc. Recunoaste meritele filosofilor, dar
constatd cd ei nu pot converti decit oameni de elitd, pe cand reli-
gia crestind se impune si maselor. Nu este adevirat ca Hristos a
convertit numai pacatosi si cd crestinismul s-ar compune numai
din picitosi, cici crestinismul are mijloace sd facd drept din cel
pacatos, prin Sfintele Taine. Cele mai frumoase expuneri le face
Origen atunci cind apérd viata morald a crestinilor.

Acuzatia de triditori ai Imperiului, ficutd de Cels crestini-
lor, Origen nu o scuzi, ci el spune cé crestinii nu trebuie sa ia ar-
mele pentru apdrarea Imperiului Roman, céci, daci acest Imperiu
acordd scutire de serviciu militar preotilor pigani, trebuie si o
acorde si tuturor crestinilor, deoarece toti au preotia sfanté a ade-
varatului Dumnezeu. Iar dacd, in acest caz, Imperiul cade in sti-
pénirea barbarilor, crestinilor putin le pasd, cici e, atunci, In loc
sd lupte pentru convertirea romanilor, 1i vor converti pe barbari.
La randul lor, barbarii le-ar face un serviciu crestinilor, distru-
gand paganismul roman si apoi convertindu-se ei insisi la cres-
tinism. Astfel, religia crestind va deveni unica religie peste tot
pamantul, asa cum va si fi odata.

Dupi cum am spus la inceput, ,.,Kata Kéioou” este singu-
ra lucrare apologetica ce ne-a ramas de la Origen.
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C. Opera dogmaticia

Principala opera dogmatlca a lui Ongen este ,,IIepl dpyav”
,,Despre principii”. Ea ne-a rdmas prin traducerea sau, mai
b}ne zis prelucrarea, n limba lating, a lui Rufin, care a eliminat
din ea toate ereziile, considerdndu-le interpolatii. In limba greaci
nu ni s-au péstrat decat fragmente, cele mai importante, n ,, Filo-
calia” pe care au Intocmit-o Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigorie
de Nazianz, intr-o epistold a impdratului Justinian si in anatema-
tismele sinodului din 553. Fer. Teronim a tradus-o exact, dar, d1n
cauza condamndrii lui Origen, ea a dispirut. Sub »Principii’”
(Gpyort) Orlgen intelege doctrinele fundamentale ale religiei. In
prefata scrierii, el anunti ci vrea si sistematizeze, si combine, sd
lamureascd si sd completeze elementele credintei crestine, ex-
puse in Szmbolul Credintei, pe care il numeste , ExxAnoLacTLRGY
x“qpuyp.oc Ea se imparte in patru pérti:

1. Dumnezeu si fiintele spirituale: Dumnezeu, Sfanta Treime,
Ingerii si cdderea acestora;

2. Creatia, mantuirea si judecata finald a lumii (si a omului),
apocatastaza;

3. Liberul arbitru si consecintele sale si

4. Ermeneutica biblici.

Primele doud pirti se pot considera primul manual de dog-
maticd In literatura patristicd, a treia, cel dintii manual de mora-
12.1, 1ar a patra, cea dintii hermeneutica biblic#, primele manuale
sistematice in Bisericd in domeniul lor.

Din cuprinsul operei rezulté faptul ci Origen dezvolti urma-
torul sistem de dogmatici: Dumnezeu-Tatil este mai presus de
orice definitie, Fiul este imaginea Lui sau figura substantei Lui.
Tn afard de Fiul, totul a fost creat de Dumnezeu, dar Scriptura nu
spune nicdieri cd Duhul Sfént ar fi creaturd. Sfantul Duh nu ac-
gl.oneazﬁ decit asupra sfintilor, cei picatosi nu i sunt accesibili,
ci numai Tatdlui si Fiului. Fiul e mai mic decat Tatil, dar e vesnic
st El. Aldturi de ei existd, tot din veci, la inceput impregnat’z“l in
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Fiul, lumea spirituald sau rationald, cumva de aceeasi naturd cu
Dumnezeu.

O parte din aceste fiinte, mvevpaTa, lenevindu-se, s-au racit
si condensat, devenind suflete - Wuy” Inseamni ridcire. Unele,
din neglijenti, s-au cobort pani la un asa grad de lenevire, incat
au luat chiar si trup. De la aceastd coborare sau aruncare in jos
se numeste in Sfanta Scripturd alexandrind crearea lumii,
xataBoAy. Astfel au devenit unele fiinte rationale, cuprinse din
veci in Ratiunea divind: soare, lund, pdmant, om, arbore, sare
etc., fiinte Tnzestrate cu spirit, suflet si trup, avind de la inceput
libertatea vointei. Din abuzul de libertate a vointei, au trebuit sd
ia ele trup material.

De o creare a lumii materiale prin Dumnezeu nu poate fi
vorba, deoarece ar implica mutabilitatea Ini Dumnezeu, crearea
lumii materiale trebuind s aibd loc in timp. Ea a fost produsd de
spirite prin ciderea lor. Dupd cét de mare a fost inchinarea la rau
sau ciderea unui spirit atit de grosier sau de dens, a primit spre
pedeapsi (drept temnitd) un trup eteric, astral, uman, animal, ve-
getal sau mineral, pdstrind legéturi ntre ele ca organismul lumii.

Materia nu va dlsparea niciodatd, cdci numai Dumnezeu poate
fi necorporal; Ingerii au trup eteric, celest. In functie de cum se
perfectioneazi fiintele si isi repard greseala din timpul preexis-
tentei ca spirit pur, dinainte de a fi Inchise n trup, trupul se dis-
truge si spiritul se va Intoarce in Dumnezeu, suferind intéi pe-
depse care se aseamind cu focul, fiind remusciri arzdtoare. Acest
foc, iadul, nu este vesnic, la sfarsitul veacurilor scapand din el si
diavolii - &moxatdoTaclg THv TAvTwy. Fiintele rationale sunt
ajutate in acest proces de respiritualizare de citre Fiul. Patimile
lui Hristos folosesc si diavolilor.

Scipand din citusele materiei, spiritul se fnaltd spre cunoas-
terea lui Dumnezeu, fericirea vesnicd fiind stiinta despre toate.
Gradele acestei fericiri sunt stiinta despre lumea Intreagi, stiinta
despre rai, stiinta despre lumea astrald, stiinta despre cele neva-
zute si, In fine, stiinta despre Dumnezeu.
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Revenind in Fiul si cu El in Dumnezeu-Tatil, spiritele isi
neglijeazi din nou activitatea, cad din nou, luind trupuri, si, ast-
fel, Tncepe o lume noud materiald, Fiul se intrupeazi iar si suferd
pentru cei Intrupati, Ii respiritualizeazi si apoi din nou incepe
acelasi proces, o lume urménd alteia in succesiune fari sférsit.
Acest sistem doctrinar a imprumutat mult din filosofia platonici,
pitagoreica si neoplatonicd, precum si din gnosticismul eretic.
De origine pur crestind este numai teoria despre liberul arbitru.

Lucrarea ,, Despre principii” continea cele mai multe erezii
ale lui Origen. Justinian le-a sistematizat in anul 543 in 9 puncte:

1. Preexistenta sufletelor;

2. Preexistenta sufletului Méantuitorului;

3. Unirea acestui suflet si a Logosului cu trupul omenesc al
lui Tisus abia dupé ce s-a format acest trup in Fecioar;

4. Teoria cd Logosul ar fi luat infatisarea tuturor speciilor de
fiinte ceresti (heruvimi, serafimi etc.);

5. Teoria ca trupurile inviate vor avea forma sferic;

6. Teoria ca stelele au suflet;

7. Teoria cd Hristos va pétimi intr-o lume viitoare pentru
oameni si diavoli;

8. Mdrginirea puterii lui Dumnezeu;

9. Teoria cd pedepsele diavolilor si ale celor réi vor avea sfarsit.

Sinodul convocat atunci de Justinian insira 15 puncte hete-
rodoxe ale lui Origen. Alte heterodoxii ale lui Origen mai sunt:
subordinatianismul, nestorianismul, monofizitismul, toate mode-
rat exprimate, dar, totusi, ddnd posibilitatea la toti trei marii ere-
tici ai Bisericii antice, Arie, Nestorie si Eutihie, si se justifice
prin el. E drept cd spune ca Fiul e mai mic decat Tatal si cd std la
mijloc intre cele create si cele necreate, dar Il numeste pe Fiul
opoovotog T@ Tatel, adicd ,de-o fiintd cu Tatdl”. De aseme-
nea, spune ci, inainte de fnviere, nu era intre omul Iisus si Dum-
nezeu-Fiul decit o unire morali si Iisus isi castigd progresiv
stiinta, iar pe de alti parte, dupi Inviere, natura omeneasci se
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dizolvd cu totul In cea dumnezeiascd; totusi, o numeste pe
Fecioara Maria ,,®c0toxog”, si pe Hristos ,,@cavdpwmog”.

Mai are apoi heterodoxii in invdtdtura despre Euharistie.
fnvati cd cei buni m#nanci in Euharistie Insusi Logosul personal,
iar cei r8i, trupul simbolic sau tipic al Domnului. Heterodoxiile
lui Origen sunt imprumuturi din filosofia pdgand si din gnosti-
cism. El le-a formulat fird si vrea, cum se vede din unele expre-
sii ale lui cum ar fi, de exemplu: ,,e mai rea rdtdcirea in invdtd-
turd, decdt cea in purtarea morald”.

D. Opera cu continut moral

Din acest grupaj de opere s-au pastrat numai trei de la Origen.
1. ,, Despre rugdciune” - ,Jlept edyfic”, compusd din trei parti:

a. Despre necesitatea rugéciunii;
b. Explicarea rugéciunii ,, Tatdl nostru” si
c. Sfaturi la felul (modul) cum trebuie s ne rugam.

a. Impotriva celor care spun c3 rugiciunea nu este necesar,
fiindcd Dumnezeu stie ce ne trebuie si fara sé I-o spunem noi In
rugiciune si cid e fixat din veci in planul Sdu ce s ne dea si ce
nu, Origen raspunde ci in planul divin este ldsat loc si pentru li-
bertatea vointei noastre si ca rugéciunea are si alt rost, decét pre-
zentarea de cereri; anume, de a ne apropia de Dumnezeu si a ne
face evlaviosi.

b. Rugiciunea ,, Tatdl nostru” este explicatd alegoric. Asa de
exemplu, despre ,,pdinea cea spre fiintd” zice ci e hrana spiri-
tuald, nu cea trupeasca.

c. La rugiciune trebuie s avem o anumitd dispozitie sufle-
teascd si trupeascd, pozitia trupului fiind exprimatd prin genun-
chii plecati, miinile ridicate, ochii ridicati spre cer, fata spre ré-
sdrit, locul unde stim si fie curat etc. Toate aceste prescriptii
(sfaturi) le sustine cu citate din Sfanta Scripturd. Rugdciunea tre-
buie si cuprindd lauda, multumire, cdintd si cerere.

2. Indemn la martiriu - ,JElg poprdpLov mpotpemtineg” este
scrisi indatd dupi cea despre rugdciune, In timpul persecutiei lui
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Maximin Tracul (235-238), cidtre protectorul siu, Ambrozie, si
citre preotul Protoctet din Cezareea Palestinei, prietenii sii. Ii
indeamnd si fie pregétiti sa sufere pentru Hristos chinuri, avand
in vedere rasplata de dupd moarte, precum si pedeapsa in caz de
apostazie; sa fie gata de a-si jertfi averea, de a pirdsi familia si
chiar sd moard pentru Hristos, restituindu-I astfel tot ce El le-a dat.

Pe langd acest indemn la martiriu, Origen a mai scris si ,, De-
spre pace”, ,, Despre post”, , Despre monogamie”, dar operele
s-au pierdut.

Din cele peste 100 de scrisori adunate Tn noui cirti, dupi re-
latarea lui Eusebiu, s-au péstrat doud: una cdtre Iuliu Africanul,
in care apard canonicitatea anumitor cirti vetero-testamentare
(»Suzana”, ,,Bel si balaurul” si ,, Rugdciunea celor trei tineri”)
$i 0 altd scrisoare catre Sf. Grigorie Taumaturgul.

Epistola catre Sf. Grigorie Taumaturgul a scris-o Origen in
Nicomidia, pe la anul 240. Ea poate fi clasificati, dupi cuprinsul
ei, In cadrul scrierilor apologetice ale lui Origen, deoarece tema
ei este sd-1 Invete pe Sf. Grigorie ce atitudine si ia fati de cultura
profand (elind). Origen scrie cd crestinii inteligenti si culti tre-
buie si aiba fatd de cultura profani a pigénilor atitudinea pe care
au avut-o evreii fatd de obiectele sacre ale egiptenilor, cind au
iesit din Egipt; si, precum au luat evreii cu ei tot ce le-a plicut
din averea Egiptenilor, asa sd ia si crestinii din filosofia si litera-
tura profand tot ce gisesc folositor pentru explicarea Scripturii si
dezvoltarea credintei, dar sd nu prefere literatura profani celei
sfinte, cici atunci fac din ea vitel de aur, ci s-o intrebuinteze nu-
mai spre a afla cu ajutorul ei, mai usor, intelesul Sfintei Scripturi.
{1 indeamni pe Sf. Grigorie si nu péréseascd studiul Scripturii.

Doctrina. Eusebiu si Fer. Ieronim amintesc de multe scrieri
ale lui Origen, dar care nu au ajuns pana la noi. In unele scrisori
mentionate de Fer. Ieronim si Rufin, Origen se plange ci scrie-
rile lui au fost falsificate, introducéndu-se erori pe care el nu le-a
sustinut. El aratd cd numai Biserica poate sd ne cdlduzeascd pe
calea adevdarului si se Intreaba: ,, care este invdtdtura adevdratd a
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Bisericii ?” Acest adevir 1l expune, de fapt, in cartea I a lucrarii
sale ,,Despre principii”. El imparte doctrina Bisericii in ade-
vdruri sigure $i nesigure.

Adevirurile sigure sunt: existd un Dumnezeu, Creatorul si Au-
torul celor doua Testamente, Drept si Bun, 1n acelasi timp. Iisus e
Hristos, ndscut din Tatél, Tnaintea oricérei creaturi, si a participat
la creatie. Dumnezeu Insusi, Care S-a facut om si S-a Intrupat,
rimanand, totusi, Dumnezeu, a luat trup adevdrat ca si al nostru,
S-a niscut din Fecioara Maria si din Duhul Sfant; este Intr-adevar
nascut, a suferit cu adevirat, a murit cu adevirat, a Tnviat si S-a
tniltat la cer. Sfantul Duh e In aceeasi onoare si demnitate cu
Tatil si cu Fiul, este inspiratorul legii.

Dintre problemele care nu sunt incd clare, Origen mentio-
neaza urmitoarele: Sfantul Duh este El ndscut sau nu ? Demonii
sunt ei tngeri cdzuti ? Ce a fost Tnainte de lumea actuald si ce va
fi dupd ea ? Dumnezeu si spiritele sunt ele &G(:)MO’C’L'O( adicd fard
de trup, si daci da, in ce sens ? Cand au fost creati ingerii, ce sunt
ei si care este starea lor ? In fine, astrele sunt Tnsufletite sau nu ?
Aceastd enumerare este instructivi si distinctia facutd de Origen
intre adevirurile definitiv precizate si acelea in privinta carora se
discutd incd este capitald.

Primele, remarca el, sunt adeviruri pe care Apostolii le-au
crezut necesare si le propoviduiasca tuturor, celelalte sunt acele
adeviruri pe care Apostolii le-au scris. Celor ,,studiosioras” le este
dat si aprofundeze problemele neclare, si giseascd ,,quomodo
aut i imde sint”. Pe aceste teme isi va exercita intelepciunea teo-
logul si exegetul Origen.

{nainte de a trece la expunerea sistemului doctrinar al lui
Origen, vom infitisa, pe scurt, modul in care el trateaza proble-
mele (metoda sa doctrinari). Ca si Clement Alexandrinul, Origen
a fost mistic. Si el a pus problema gnosticismului, distingand
doua categ0111 de crestini. In cercetarea acestor probleme el se
sprijind atat pe Traditie, ct si pe ratiune. Foloseste in explicare
atdt credinta crestind, aflatid in canonul cértilor inspirate si-n
invitatura Bisericii, cét si stiinta profana (filosofia).
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Dupa cum am spus mai Inainte, ceea ce caracterizeazi activi-
tatea lui Origen este exegeza. In exegezi Origen foloseste mai
mult alegonsmul In interpretarea Sfintei Scripturi el descopera
trei sensuri: literal sau somatic (corporal), psihic sau moral si
spiritual (pnevmatic). El face aceasta clasificare sub influenta tri-
hotomicad a platonicienilor si o fundamenteazi, mai cu seams, pe
mistica sa, care 1l face s mpartd pe crestini in: simpli, prozeliti
si perfecti.

El isi fundamenteazd invatédtura sa pe Sfinta Scripturd. To-
tusi, fiinded nu afla in credinta traditionald toate adevirurile
explicate in mod expres, Origen intelege ci crestinismul trebuie
sd abordeze mai pe larg aceste probleme. De aceea, teologia in-
treagd, ne spune Origen, va consta din astfel de cercetiri: cre-
dinta nu di Invititurile revelate asa cum sunt in mod obiectiv, pe
cand teologia studiazd ratiunea si modul de expunere a adevi-
rurilor (incearcd o explicare a lor). Doctrina Iui Origen o extra-
gem, mai cu seamd, din scrierea sa intitulati ,,De principiis”

a. Despre Sfdnta Treime. Origen afirma existenta unui singur
Dumnezeu Care este cauza tuturor lucrurilor si Treimea in per-
soane. Despre Fiul invatd cd este nascut din veci si e asemenea
Tatédlui. Am putea aminti faptul cd Origen a cunoscut modalismul
la Roma si nu a incetat si-1 combati, afirmind distinctia reald a
Fiului de Tatdl. ,,Sunt oameni - zice Origen - care privesc pe
Tatal si pe Fiul ca nefiind distincti, ci ca fiind unul. Fiul, insd,
real distins de Tatdl, nu este creat, ci ndscut din veci.”

Combitand de dinainte ceea ce va sustine Arie, el repeta:
»hon erat quando (Filius) non erat” - adicd ,,nu a fost un timp
cand Fiul nu era”. Fiul este splendoarea luminii eterne, ce se
raspandeste intotdeauna. Cum s-a produs aceastd nastere ? Origen
spune ci Fiul nu este o parte a substantei Tatilui; niscaAndu-L, El
n-a detasat din Sine pe Fiul Siu, céci Fiul nu este o marturie
- Pof3oAy - si nici nu este act care sd aibd un inceput si un
stérsit, ci este un fapt extern continuu, ca strilucirea luminii care
luceste vesnic. Nu trebuie nici chiar s vorbim de timp, nici de
vesnicie, cdci trinitatea este mai presus de acestea. Astfel niscut
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din substanta Tatélui, Fiul este Dumnezeu nu In virtutea unei par-
ticipdri extrinsece, xatd WeT' ouolav, ci esential, kot ouctay
eotl Oedc, adicd dupa fiinta este Dumnezeu. El este din sub-
stanta Tatdlui Céruia fi este op.oucnog, adici ,,de-o ﬁmta”

Ongen este, poate, primul care foloseste expresia opLouGLOY
0 noc‘cpu, ,,de-o fiintd cu Tatdl”, expresie care va deveni noti-
unea de bazi in controversele hristologice si la Sinodul I Ecu-
menic de la Niceea, din anul 325. Tot el foloseste, in legdturd cu
Hristos, denumirea de Dumnezeu-Om (@eavSpomog) si Invatd
comunicarea nsusirilor -,,communicatio idiomatum”.

Raporturile intratrinitare sunt subordinatianiste. Tatdl e ng—
nezeu in Sine, pe cind Logosul este al doilea Dumnezeu. lisus
Hristos a venit In lume si méntuiascd lumea de picat. Sufletul
S#u curat de la inceput, odati cu celelalte spirite, a fost singurul
care a rdmas absolut credincios lui Dumnezeu si s-a unit mai
intai moral cu Logosul, prin libera sa alegere. Pentru ca sid ne
mantuiasci, Logosul se uneste si mai intim cu acest suflet si, prin
intermediul sufletului, se uneste cu un trup, insd cu un trup
frumos si perfect pentru cé fiecare suflet are trupul pe care il
meritd si care este potrivit cu rolul pe care sd-1 indeplineasca.
lisus se naste dintr-o Fecioard, iar nasterea Sa este reald. Poate
este cel dintii care a folosit pentru Fecioara Maria termenul de
Beotonoc”, adici ,, Ndscdtoare de Dumnezeu”

El ia asupra Sa sldbiciunile, infirmitétile si neputintele noas-
tre. El primeste afectele noastre legitime i tot ceea ce are suﬂe—
tul rational. Origen respinge dochetismul si, prin ceea ce sustine,
apolinarismul eretic de mai tarziu. lisus Hristos ramane, deci, om
adevirat in ntrupare; pe de altd parte, Cuvantul nu-Si schimba
nimic din Sine, nu pierde nimic din ceea ce era.

in Mantuitorul sunt dou# naturi: cea dumnezeiascd si cea
omeneascd. De aceea, El este ,, Deus-Homo”; insd, dacd sunt doud
naturi, nu este decét o singura fiingd, caci Cuvantul lui Dum-
nezeu a devenit una cu sufletul si trupul Iui Hristos. Origen In-
cearci si defineasci aceastd unire ct mai corect, comparand-o
cu cea a unirii dintre fier si foc, cu fierul rosu, addugénd cd trupul
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s1 sufletul nu sunt numai asociate Cuvantului, nu au cu El numai
o simplé partasie (xotvovia), ci ele sunt unite printr-o asa legi-
turd si amestec, Incét participa la divinitate, fiind transformate in
Dumnezeu.

Opera paméanteascd a lui Hristos a fost privitd de Origen
aproape sub toate aspectele. lisus Hristos este legislatorul nostru,
un Moise al Noii Legi. El a venit ca inteleptul (doctorul) drepti-
lor, ca medicul pécitosilor, ca un model de perfectiune, a Cirui
imitare ne conduce la participarea vietii divine; dar, El a venit
mai ales ca Mantuitorul si victima pécatelor noastre.

Origen 1ntelege sub doud aspecte actul de libertate a Iui Hristos.
In unele pasaje el vede o méntuire, o rdscumpérare propriu-zisi.
Prin pécat, noi am fost aruncati diavolului, am devenit sclavii lui,
proprietatea sa. Pentru a ne rdscumpéra, Iisus Hristos ii d diavo-
lului propria Sa viatd, sufletul Sdu Insusi, pentru ispésirea noas-
trd, pretul pe care El ni-1 pléteste. Cui i-a dat, asadar, Tisus sufle-
tul Sdu ca ispdsire pentru noi ? Desigur ci nu lui Dumnezeu.
Atunci, nu cumva I-a dat spiritului rdu ? Cici acesta era stipanul
nostru, pnd cind i-a fost dat ca pret de riscumpérare sufletul lui
Iisus (Mt. 16, 8; Rom. 4, 11; Ies. V1, 9).

Aceasta este teoria juridici a dreptului demonilor, sub forma
sa cea mai putin fericitd. Origen accentueazi teoria ,, substitutia
vicaria” si a sacrificiului de Tmpécare: Iisus Hristos S-a substituit
noud si S-a dat In locul nostru. El este seful nostru moral, Care a
luat asupra Sa pécatele noastre ,, peccata generis humani imperit
super caput suum”. Purtind astfel picatele noastre, El a suferit
pentru noi de bund voie si, mai ales, pentru ci El a voit. Ca ade-
virat Preot, El a oferit TatﬁluiASe“lu un adevarat sacrificiu de is-
pasire, a cdrui victimd este El Insusi; astfel, atit Dumnezeu, cét
si demonul, au primit de la Iisus, fiecare, ce i se cuvenea.

b. Méntuirea. Mantuirea lui lisus a fost universald. Nu numai
toti oamenii pAnd la sfarsitul lumii giisesc in El pe Mantuitorul
lumii, ci virtutea Sa depéseste marginile pimantului nostru. Ea
se extinde asupra tuturor fiintelor rationale, oricare ar fi ele,
care au nevoie si fie riscumpérate. Mantuirea omului depinde de
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libertatea lui, adicd de a voi si profite de aceastd méntuire, pe
care lisus ne-a adus-o. Am aritat cu cétd energie afirma Origen
existenta acestei libertiti si cum el o face responsabild chiar de
situa'gia’ noastrd actuald. El n-a suprimat pécatul. Depinde de vo-
inta noastrd ca sd mergem la Dumnezeu sau s ne pierder_n. Asta
nu fnseamn ca noi putem si ne dispensdm de ajutorul 1u1' Dum-
nezeu, ficand fapte bune; din contrd, harul Siu este un principiu
indispensabil. Totul depinde de har. Dumnezeu si omul trebuie sd
lucreze 1 1mpreuna Origen a gisit, pentru a expnma aceasta unire
necesard, formula definitivi, care s-a crezut cé vine dintr-o epocé
mai tarzie. )

Credinta insisi vine de la Dumnezeu, Insa nu poate fi conceputd
decat acompaniati de fapte bune si de practicarea Virtugl?r pe
care ea le inspiré Numai cu aceastd condifie, ea ne poate mantul.
Si totusi, chiar si asa, credinta nu este In ochii lui Origen decat o
treaptd inferioard a vietii crestine. Deasupra credintei este stiinta
(gnoza), cici, conform doctrinei, este mai bine si fi convins de
dogmele prin ratiune si stiintd, decit prm credintd.

Discipolul lui Clement a reprodus aici invitétura dascélului
sdu, dar cu mai putind insistentd. Ca si el, Origen }mparte.cresj
tinii Tn doud categorii si, la fel, introduce in conceptia gnosticului
crestin un element ascetic si moral riguros.

c. Sfantul Duh. Printre problemele pe care Biserica nu leA cla-
rificase, Origen pune problema modului in care purcede Sfantul
Duh. Ceea ce 1l preocupi aici nu este si stie daci Sfﬁntu} ]?uh
este creat, cici zice ci totul a fost facut, dar nu se giseste nicaieri
ca Sfantul Duh si fie ,,factura vel creatura”. Sfantul Duh este
etern si nu trece din ignoranti la stiintd; este asociat onorurilor si
divinititii Tatalui si Fiului, fiind Sfant ca si Ei In fine, Origen a
putut fi citat de Sf. Vasile cel Mare, ca un sprijin impotriva pnev-
matomahilor. .

Sfantul Duh este ,,cea mai demnd si prima in rang” dml.tre
toate fiintele create de Tatdl, prin Hristos. El este intermediar
intre Tatdl si fapturile create. Fiul este imediat nascut fiin TAatél,
Sfantul Duh vine din Tatil prin Fiul, Care-i comun cu fiinta, inte-
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lepciunea, inteligenta, dreptatea etc; dar el (Sf. Duh) nu este to-
tusi ndscut propriu-zis de Fiul, céci calitatea Fiului de a fi mono-
gen exclude 1n trinitate orice alti filiatie.

Aceastd Invitdturd este aproape identicd cu ceea ce va sus-
tine mai tarziu Sf. Grigorie de Nyssa. Sf. Epifanie, Fer. Ieronim,
Teofil al Alexandriei si mai tirziu Tustinian l-au acuzat pe Origen
cd a subordonat pe Fiul Tatélui si pe SfAntul Duh Fiului si chiar
cd a fost precursorul arianismului. Aceasti acuzatie ar trebui
inlédturatd, deoarece remarcdm faptul ci arienii puri nu s-au gan-
dit niciodatd sé se bazeze pe Origen, ci chiar 1-au combitut.

Acuzatia de subordinatianist este oarecum temeinicd, de-
oarece multe pasaje din scrierile Iui Origen, trebuie interpretate
cu indulgentd, ca si pard ortodoxe. Astfel, Cuvantul, zice el, nu
este Dumnezeu, nici ,,&uto9edc”, ci ,,®edc, deutepog Beds”.
El nu este ca Tatl, dar El este cunoscut de Tatil si gloria pe care
El o primeste este mai mare decét aceea pe care I-o di. Paralel,
actiunea sa este mai restrinsi, ea nu se exerciti decit asupra
fiintelor rationale. Astfel I se adreseazi Lui rugdciuni, pentru ci
El este Dumnezeu si, ca Mare Preot, El le prezinti Tatilui.

Toti criticii remarca faptul cd, inainte de simbolul de la
Niceea, limbajul teologic, n ceea ce priveste Trinitatea, este im-
perfect, dar mai perfect decit al inaintasilor sub anumite aspecte.
Unele din greselile lui Origen, in ceea ce priveste trinitatea, ex-
plicate, devin ortodoxe, iar altele provin din cauza termenilor.
Zelos de a mentine, contra modalistilor, distinctia reali a Persoa-
nelor divinititii, preocupat sd explice textele neclare ale Scrip-
turii, el nu vede decét adevarul pe care el vrea si 1l stabileasci,
vorbind de el ca si cum ar fi un adevir total. Addugdm, apoi, fap-
tul cd el insusi se plangea ci unele din operele sale au fost falsi-
ficate de eretici sau chiar ci ele au fost publicate de ,,zelosi in-
discreti”, inainte ca el si le revadd. Acestea sunt circumstantele,
care, chiar dacd nu-1 justificd ntru totul, totusi, atenueaz, in parte,
gravitatea acuzatiilor care i-au fost aduse.

d. Creatia. Am vazut ca Origen a admis creatia ,,ab aeterno”.
Aceastd conceptie e una din acuzatiile aduse lui Origen, dar in
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gandirea sa se justifici. Eternitatea atotputerniciei divine i s-a
parut lui incompatibild cu ipoteza cd ar fi existat un timp cand
nu a fost decit Dumnezeu; cici atotputernicia nu se poate con-
cepe decit cu conditia de a se exercita efectiv asupra fiintelor
reale. Au trebuit, deci, si existe totdeauna creaturi. Care creaturi ?
inainte de toate, spiritele, Tnsd nu spirite asa de pure ca sd nu fi
fost unite cu trupuri eterice si subtile, céci, desi trideaza oarecare
ezitiri, totusi, Origen nu poate concepe ci, in afard de Trinitate,
mai poate exista un spirit absolut, eliberat de orice materie, fard
trup. Aceste spirite au fost create toate egale in facultiti si daruri,
ins# libere. Ajungem aici la una din conceptiile cele mai Indraz-
nete ale lui Origen: libertatea.

e. Libertatea. El a fost izbit de diversitatea conditiilor fizice
si morale, de aptitudinile si de calitétile pe care noi le remarcam
in lume, insé, 1n loc sid apeleze 1n ajutorul explicatiei, la libera
vointd a lui Dumnezeu, el cere explicarea libertatii create. Toate
spiritele au fost create egale si libere, insd nu au fost toate In mod
egal credincioase lui Dumnezeu si de aici provin diferentele pe
care le constatim intre fiintele inteligente. Este greseala lor,
Mot BoA)”, aceea care este propriu-zis sursa actualei stéri din
univers: Tngerii, sufletele, demonii.

Dintre aceste spirite, unele au devenit ingerii, virtutile ceresti
cu ierarhia lor, treptele si functiile lor proportionale cu meritele
lor; altele, imbriicandu-se cu materie luminoasa, au devenit: soa-
rele, luna si stelele; altele, Tnsi, riticite prin Indepértarea lor de
Dumnezeu, au devenit sufletele oamenilor (Yuy1, de la fuyd - a
se rici); altele au devenit demonii, cu trupurile lor mai subtile ca
acelea ale oamenilor si mai grele ca acelea ale Ingerilor. Dar,
dupi cum péni acum jocul libertdtii a modificat planul divin pri-
mar si a creat ordinea actuald, de asemenea, este ea capabild sd
schimbe din nou si la infinit aceasta ordine. Spiritele pot, ficind
binele sau riul, si-si ridice sufletele, prin virtutea lor, In starea de
spirit pe care au pierdut-o si, deci, la modul general, o noud lume
poate incepe, dupi terminarea acesteia. Toatd aceastd teorie
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despre suflete si ciderea lor este una din erorile cele mai grave
ale ui Origen, imposibil de justificat.

f. Raul. Réul a fost, deci, introdus in lume prin crearea liber-
tatii (libertatea creatd) si, desi prezenta acestui rdu nu distruge
armonia cosmosului si nici nu este un argument impotriva buni-
tatii lui Dumnezeu, Care stie s ne diruiasci binele, riul, totusi,
existd. Un picat, sau chiar pécatele, au fost aduse de ciitre spirite
si de citre sufletele omenesti inaintea ordinii actuale a lucrurilor.

g. Pdcatul originar este o realitate, de aceea copiii trebuie bo-
tezati. Origen arati ci toti oamenii sunt picétosi si chiar copilul de
o zi are picat. El invocd pentru aceasta textul din Tov (14, 4-5),
citat dupd Septuaginta, explicAnd prin aceasta botezul copiilor,
»Pro remissione peccatorum, secundum ecclesiae observantia”.

In comentariul pe care il face la Epistola cdtre Romani (5, 9),
se pare cd Origen pune pacatul originar in greseala pe care au
comis-o sufletele fnaintea coborarii lor pe pdmant, atunci cind
erau spirite; insd, in altd parte, el inclind spre o altd ipotezi. El
observa ci termenul ,,pUtoc” din cartea lui Iov desemneazi nu
numai un pécat propriu-zis, dar, in general, o patd, o greseali:
»heque enim idipsum significant hordes atque peccata’.

Orice suflet, prin singurul fapt cé se uneste cu trupul, contac-
teazd o patd, o greseald in Insisi aceastd unire: ,, Quaecunique
anima in carne nascitur iniqvitatis et peccati sordo prollnitur.”
Orice copil, deci, ndscAndu-se, aduce cu sine aceasti patda sau
greseald si n aceasta vede Origen pacatul originar. Deci, copiii
trebuie botezati.

h. Biserica. Origen aratd ci méirturisirea se realizeazi numai
in Bisericd. Nimeni nu se méntuieste in afari de Biserici; daci
cineva a iesit din ea, el singur e vinovat de moartea sa. Biserica
este cetatea lui Dumnezeu pe pamant. Biserica nu este doar adu-
narea tuturor crestinilor sau a tuturor sfintilor, ci si trupul tainic
al lui Hristos.

Logosul Se sildsluieste in Biseric4, care {i este trup, asa cum
sufletul se sdlisluieste in trup. Invititura si legile aduse oame-
nilor de Hristos, dar mai ales singele viirsat pentru mirturisirea
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noastrd, se gisesc numai in Bisericd. De aceea, in afara Bisericii
nu este credinta.

i. Botezul. Bl iartd picatele, deci orice pdcat si, fiindcd si
copiii nou néscuti au in ei picatul strimosesc, conforr_n Tradigiﬁ_zi
apostolice si lor li se administreazd aceastd Sfantd Taina. Mar.tl—
riul sau Botezul singelui inlocuieste adeviratul Botez si este chiar
superior acestuia.

Origen pune Intrebarea: dacé cel botezat recade in pécat, ce
remediu 1i rimane lui atunci ? Origen numaéra sase remedii care
pot si-1 mantuiasci: martirajul, milostenia, iertarea chinurilor pe
care le-a suferit, zelul pentru convertirea pécatosilor, dragostea
lui Dumnezeu si, in fine, penitenta. Doctrina sa asupra acestui
ultim punct este foarte interesantd de studiat. o

j. Mdrturisirea. Primul dintre lucrurile pe care trebuie sa le
facd un pdcitos este sd meargd si-si mérturiseascd picatele sale.
Puterea de a lega si dezlega apartine ,,celor care prezideazd in
Bisericd”. . .

Origen presupune cd aceastd marturisire se face mai Intéi in
secret si apoi la preoti. Marturisitorul, care poate fi un s_imph}
preot, ales dupi dorinta penitentului, ascultd marturisirea si, daqa
este cazul, 7i hotdriste o penitentd publicd. Toate picatele trebuie
s fie expiate prin lacrimi si prin chinuirea trupului, insd nu toate
tratate cu aceeasi masura.

k. Pdcatul. Origen face distinctia intre pédcatele mortale obis-
nuite - ,,culpae mortales” si intre ,,crimina mortalia” - STEPOC
Yavatov” -, adicd idolatria, adulterul, pacatul cérnii si sinucide-
rea. In prima categorie intrd picatele simple, ce pot fi mérturisite
in secret. Ele pot fi repetate si iertate de mai multe ori. A doua
categorie cuprinde picatele ,,ad mortem”, care trebuiesc méﬂ:uri—
site in public si nu pot fi iertate de Biserica decit o singurd data.

1. Euharistia. Origen a fost acuzat, ca si Clement, cd nu ad-
mite in Euharistie decit o prezenti spirituald a lui Iisus. El con-
siderd Euharistia ca un sacrificiu. De asemenea, Origen este Tm-
potriva tendintei de a atribui efecte magice Euharistiei si.aﬂrmé Céj
pentru a fi intr-adevir de folos, este necesard o pregitire morala
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inainte de a primi Sfinta Euharistie. Insusi Mantuitorul, cand
anuntd instituirea Buharistiei, vorbeste mai intai de credinti, pe
care trebuie sd o aibd omul Tnainte de a primi Euharistia.

Origen atribuie Sfintei Euharistii un efect mult mai mare
decit o unire spirituala cu Cuvéntul; ea poate fi si distrugere pen-
tru cei ce se tmpértisesc cu nevrednicie. Intr-un alt loc, in co-
mentariile la Matei, Origen di un sens simbolic Euharistiei:

»Pdinea, pe care Dumnezeu-Cuvédntul o numeste Trupul Sciu,
este doctrina care hrdneste sufletul sau invdtdtura lui Dumnezeu
care vine prin Cuvantul §i pdinea pdinii ceresti. Cdci, nu pdinea
vdzutd, pe care Mantuitorul o tinea in mdinile Sale, a numit-o
Trupul Sdu, ci Cuvéntul Sdu, doctoria pe care El ne-a dat-o, in
amintirea cdreia se frange pdinea.”

Totusi, dacd tinem seama de alte expresii ale lui Origen, sun-
tem obligati sd recunoastem ca el admite, pe 1ang4 interpretarea
alegoric, si una literald. In cartea sa, , Contra lui Cels”, el ex-
plica Euharistia foarte clar:

»Noi, care aducem multumiri Creatorului pentru orice lu-
cruri, mdncam pdinea care prin rugdciuni devine Trupul sfant,
care sfinteste pe cei ce-L primesc cu inima curatd.”

m. Eshatologia. Mult criticata a fost Invititura eshatologici
a Iui Origen. Dreptii dupd moarte nu merg toti direct In cer, ci ei
merg Tntéi in paradis, adicd Intr-un loc subteran, unde li se face o
purificare completd, printr-un botez de foc.

Toti vin la acest botez, dar nu toti suferd in mod egal, cici
sunt unii care nu au nimic de ispasit si trec prin paradis firs si
sufere. Astfel, cei botezati urca din sfera in sferd, din ce in ce mai
curati si mai luminati _asupra secretelor naturii si asupra miste-
relor Iui Dumnezeu, pani ce ei se reunesc cu Hristos.

Intr-un pasaj din ,, De principiis”, se pare cd Origen nu atri-
buie celor alesi trupuri in cer, ci in altd parte. El invatd clar in-
vierea trupului. In noul trup materia pr1ma va fi, firad Indoiald,
diferitd de aceea a trupului vechi, céci, in trupul nou, materia
se innoieste fiard incetare. Trupul refnviat al celor drepti va fi
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schimbat Intr-unul mai bun si va fi dotat cu calitdti, care vor varia
dupd meritele fiecaruia.

Cei r#i vor suferi chinurile focului, Tnsa nu ale focului care
este curititor, ci ale focului care-i va distinge dupd pécatele lor si
le va naste 1n suflet remusciri, dupa cum febra va naste o rea
dispozitie in organism. -

Origen nu concepe un loc de pedeapsd si sustine cd pacitosii
vor fi mantuiti; inclusiv demonii si Satana vor fi purificati prin
Logos. Dupa aceasta ultimd purificare prin foc, va avea loc cea
de a doua venire a Iui Hristos si invierea tuturor oamenilor In
trupuri spirituale, nu materiale, iar Dumnezeu va fi totul in toate.

Aceastd restaurare finald (&moxatdoTAGL TGV TAVTOV)
nu va reprezenta sfarsitul lumii, ci trecerea la o noud fazi de exis-
tentd. De aceastd doctrina se leagd si Invétitura despre preexis-
tenta sufletelor, profesatd de Origen.

Caracterizare. Vincentiu de Lerin, in ,, Comonitoriul” sau,
scoate in evidentd marele succes al activitatii lui Origen:

»Nenumdrati invdtdtori, preoti, mdrturisitori si martiri au
iesit din scoala lui; cdt de mult il admira toatd lumea, cdt de mult
il slavea, cat de mult il iubea, cine ar putea-o descrie ? Cine nu
alerga la el de la marginile lumii, dacd era cdt de cdt insufletit
pentru religie ? Care crestin nu-l cinstea ca pe un prooroc, care
filosof nu-1 cinstea ca pe maestrul sdu ? Multi ii aplicau spusa lui
Cicero despre Platon: voiau mai bucuros sd greseascd impreund
cu Origen, decdt sd aibd dreptate impreund cu altii.”

A avut, Insé, si dusmani tot asa de neimpacati, pe cat de fnsu-
fletiti 1i erau admiratorii. Intre dusmanii s&i, primul este episcopul
sdu, Demetrius, care, impreund cu clerul din Alexandria, i-a facut
in anul 232 imposibild ramanerea in orasul natal. Urmasul sdu la
conducerea scolii, Heraclas, fostul sau elev, a fost incd un adver-
sar al lu Origen Totusi, admiratorii sdi sunt mai celebri, amin-
tind 1ntle ei pe cei trei mari dascali ai Bisericii.

In ceea ce priveste stilul, Ongen e inferior lui Clement Ale-
xandrinul in curitie, finete si armonie. In fond, nu se striiduieste
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s scrie frumos, ci are in vedere in mod exclusiv claritatea. In ceea
ce priveste compunerea, ea este adeseori confuza, si forma expu-
nerii neglijatd; acestea, datoritd faptului cé cele mai multe opere
ale sale nu sunt decét note luate de stenografi dupa cursurile sale.
In schimb, Origen a scris mai mult decat oricine din antichitate.

Cu toate cd a scris asa de mult (Sf. Epifanie nu exagereazi
decét cel mult la dublu numérul operelor sale, conform listei pe
care o gdsim la Eusebiu al Cezareei si la Fer. Ieronim), totusi
scrie cu profunzime, fiindcd prelegerile sale erau pregitite prin
meditatii speciale si prin nesfarsitele sale lecturi.

A citit toatd literatura filosofica si stiintificd a grecilor, In
afard de operele ateilor si epicureilor, de care se ferea cu buni
stiintd. Si Ipolit, pe care dorea si-1 intreacd la inceput, a scris
mult, dar nu are profunzimea lui Origen.

Pe langi talentele exceptionale intelectuale, si munca fird
crutare, pretinsd mereu de cel care 1l finanta, Ambrozie, a asigu-
rat operelor lui Origen profunzimea si eruditia in acelasi timp.
Cuprinsi de admiratie fatd de puterea lui de munci, elevii sii l-au
supranumit ,,Adap.dvtiog” - ,,omul de otel”.

Ca realiziri, el a reusit sd construiasci sistemul complet al in-
vdtaturii crestine visat de Clement, dand spiritelor pretentioase po-
sibilitatea sd-si satisfacd si In crestinism curiozitatea stiintifici.
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poliei Banatului, Timisoara, 1987, pp. 89-109. Editia a II-a, revazuti, Edi-
tura Polirom (Pluram. Religie), 2001, pp. 75-90. Idem, Origen si Cels.
Confruntarea crestinismului cu pdgdnismul, Bditura Anastasia, Bucuresti,
1999. Pr. Prof. Dr. STEFAN ALEXE, Origen si Biserica vdzuti, in rev. Orto-
doxia, Nr. 3/1989, pp. 13-20. lerom. Drd. VARTOLOMEU ANDRONI, Pdcatul
originar si consecintele [ui in conceptia lui Origen, inrev. M.O., Nr. 5/1989,
pp. 29-44. CRISTIAN BADILITA, Viata lui Origen, in volumul: Origen. Co-
mentariu la Evanghelia dupd loan. Cartea I, Institutul European, Colectia
Mpythos et religio, Nr. 10, Tasi, 1995, pp. 5-34. Drd. GEORGE CELSIE, As-
pecte hristologice esentiale in operele lui Origen, in rev. Credinta Ortodoxd,
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Nr. 3/1996, pp. 118-135. Pr. Lect. REMUS ONISOR, «Vechiul Testament» in
preocupdrile lui Origen, Inrev. Credinta Ortodox3, Nr. 1/1996, pp. 117-142.
Arhim. Dr. IoaSAF Pora, Chipul spiritual si moral al dascdlului (profe-
sorului) crestin dupd Sfantul Grigorie Taumaturgul. Despre Origen, in
rev. G.B., Nr. 1-4/1996, pp. 119-128. Drd. CONSTANTIN BAJAU, Cunoaste-
rea lui Dumnezeu la Origen, in rev. M.O., Nr. 3/1997, pp. 103-111. Pr. Drd.
NicOLAE BALAsA, Doctrina despre Dumnezeu si Sfinta Treime la Origen,
inrev. M.O., Nr. 1-3/1997, pp. 66-78. VLAD NICULESCU, Origen si traditia
Scolii catehetice din Alexandria, in rev. Altarul Banatului, Nr. 1-3/1998,
pp- 8-30. HeNRI S. J. CROUZEL, Origen personajul - omul duhovnicesc -
teologul, traducere de CRISTIAN Pop, studii de GILLES DORIVAL $i CRISTIAN
BADILITA, prefati de Diac. ToaN I. IcA Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999.
Arhim. PAULIN LECCA, Despre gresitele ipoteze ale lui Origen, In rev.
Ortodoxia, Nr. 4/1994, pp. 95-103. VLADIMIR LOSSKY, Origen, in volumul:
Vederea lui Dumnezeu, in roméneste de MARIA CORNELIA ORrOS, Editura
Deisis, Col. Dogmatica, Sibiu, 1995, pp. 45-59. Pr. Lect. Drd. VASILE VLAD,
Idei morale si dogmatice in capitolele introductive la tdlcuirea rugdciunii
domnesti din lucrarea «Despre rugdciune» a lui Origen, In rev. Teologia,
Nr. 2/1997, pp. 29-45. Dr. MIHAI D. VASILE, Origen sau intemeierea Dogma-
ticii crestine, in Revista de teologie «Sfantul Apostol Andrei», Nr. 5/1999,
pp. 172-181. ANDREW LOUTH, Origen, in volumul séu: Originile tradifiei
mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul, traducere de ELISA-
BETA VoICHITA SITEA, Colectia Mistica, Editura Deisis, Sibiu, 2002,
pp. 83-110. Conf. dr. GHEORGHE F. ANGHELESCU, Aprecieri despre liber-
tatea §i posibilitatea omului de a cunoaste §i a intelege natura divind si pe
cea creatd, in viziunea origenista, in rev. S.T., Nr. 3-4/2000, pp. 216-222.
Diac. Drd. IoaN CODOREAN, Biblia tn preocupdrile lui Origen In rev.
Orizonturi teologice, Nr. 3/2002, pp. 78-101. Pr. lect. univ. dr. VASILE Pop,
Coordonate ale misticii intelectualiste in gandirea lui Origen, in rev. Ori-
zonturi teologice, Nr. 3-4/2005, pp. 159-167. Pr. dr. MIRCEA CRICOVEAN,
Origen, in lumina lui Vincentiu de Lerin, In rev. Orizonturi teologice,
nr. 3-4/2005, pp. 253-263. Nicu BREDA, Intruparea Cuvéntului in concep-
tia lui Origen, in rev. Teologia, Nr. 412006, pp. 23-41. Protos. conf. dr. Jus-
TINIAN CARSTOIU, Icoana, prefigurare a Mantuitorului Iisus Hristos, in scrie-
rile lui Origen, in rev. G.B., Nr. 4-6/2008, pp. 104-113. ST. PAPADOPOULOS,
op. cit., 1, pp. 393-422. Literatura striind: B. DE MONTFAUCON, Hexa-
plonim Origenis quae supersunt, 2 vol., Paris, 1713. E. R. REDEPENNING,
Origenes. Eine Darstellung seines Lebens und seiner Lehre, 2 vol., Bonn,
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1841-1846. F. FIELD, Origenis Hexaplorum quae supersunt, 2 vol., Oxford,
1867-1875. 1. DENIS, De la Philosophie d'Origéne, Paris, 1884. J. A. Ro-
BINSON, The Philocalia of Origen, Cambridge, 1893. C. BiGG, The Chris-
tian Platonists of Alexandria, editia 2-a, Oxford, 1913. Celsus, ‘AAndic
Adyos. Excussit et restituere conatus est Dr. O. GLOCKNER, Bonn, 1924.
ANINA MIURA STANGE, Celsus und Origenes. Das Gemeinsame ihrer
Weltanschauung nach den acht Biichern des Origenes gegen Celsus,
Giessem, 1926. E. DE FAYE, Origéne, sa vie, son oeuvre, sa pensée, Paris,
1923-1928, 3 vol. G. BARDY, Origéne, DThC 11, pp. 1489-1565. Idem,
Origéne, Paris, 1931. H. KocH, Origenes, PWK 18, 1, pp. 1036-1068. Idem,
Pronoia und Paideusis. Studien iiber Origenes und sein Verhdltnis zum
Platonismus, Berlin, 1932. Idem, Introduction au systéme d'Origéne,
Paris, 1932. R. Capiou, Introduction au systéme d'Origéne, Paris, 1932.
Idem, La jeunesse d'Origéne. Histoire de I'Ecole d'Alexandrie au début du
I-e siécle, Paris, 1935. A. LIESKE, Die Theologie der Logos-myslik bei
Origenes, Miinster im Westf., 1938. C. VAGAGGINI, Maria nelle opere din
Origeéne, in Orientalia Christiana Amalecta 131, Roma, 1942. J. CHAMPO-
NIER, Naissance de ['humanisme chrétien, in Bulletin de I'Assoc. G. Budé
(1947), pp. 58-96. G. L. PRESTIGE, Fathers and Heretics, London, 1948,
pp. 43-66. O. CULLMANN, Die neuesten Papyrusfunde von Origenestexten
und gnostischen Schrifften, TZ 5 (1949), pp. 183-7. E. PrAT, Origéne le
théologien et l'exégéte, Paris, 1907. J. LEBRETON, Les degrés de la con-
naissance religieuse d'aprés Origéne, RSR 12 (1922) pp. 265-296. W. WOL-
KER, Das Vollkommenheitsideal des Origenes, Tiibingen, 1931. K. RAHNER,
Le début d'une doctrine des cing sens spirituels chez Origéne, RAM 13
(1932), pp. 113-145. H. RAHNER, Das Menschenhitd des Origenes, in
Eranos Jahr. 15 (1947), pp. 197-248. I. DaNIELOU, Origéne, Paris, 1948.
Idem, Message évangélique et culture hellénistique aux Il-e et Ill-e sié-
cles, Tournai, 1961. J. SCHEREX, Entretien d'Origéne avec Héraclide et les
évéques ses collégues sur le Pére, le fils et ['dme, In Publications de la
Société Fouad I de Papyrologie. Textes et Documents IX, Cairo, 1949.
H. CrouzEL, Théologie de l'image de Dieu chez Origéne, Paris, 1956.
Idem, Origeéne et la connaissance mystique, Bruges, 1961. Idem, Origéne
et la philosophie, Paris, 1962. Idem, Virginité et mariage selon Origéne,
Bruges, 1963. Idem, L'école d'Origéne & Césarée. Post-scriptum a une
édition de Grégoire le Thaumaturge, BIE 71 (1970), pp. 15-27. Idem, Les
personnes de la Trinité sont-elles de puissance inégale selon Origene, Peri
Archon 1, 3, 5-8 ?,1n Greg. 57 (1976), pp. 109-125. Idem, Qu'a voulu faire
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Origéne en composant le «Traité des principes» 7, BLE 76 (1975), pp.
161-186; 241-260. Idem, Bibliographie critique d'Origéne, Steenbruges,
1971 (bibliografia pand in 1971). H. U. vON BALTHASAR, Parole et mystére
chez Origéne, Paris, 1957. M. HARL, Origéne et la fonction créatrice du
Verbe incamé, Paris, 1958. Enchiridion Patristicum, ed. 22, 1962, pp. 163-197.
K. O. WEBER, Origenes der Neuplatoniker, Miinchen, 1962. H. MUSURILLO,
Recent Revival in Origen's Studies, in Theolog. Studies 24 (1963), pp. 250-263.
L W. BARNARD, Origen's christology and eschatology, in Angl. Theol. Rev.
46 (1964), pp. 214-319. J. M. RisT, Eros und Psyche. Studies in Plato,
Plotinus and Origen, Toronto, 1964. J. CHENEVERT, L 'Eglise et les parfaits
chez Origeéne, in Sciences Ecclésiastiques, 18 (1966), pp. 253-283. Idem,
I'Eglise dans le commentaire d'Origéne sur le Cantique des Cantiques,
Montréal, 1969. J. DupUts, L'esprit de I'honune, Etude sur l'anthropologie
religieuse d'Origéne, Bruges, 1967. M. SIMONETTI, I principi di Origéne,
Torino, 1968. P. KUBEL, Zum Aufbau von Origenes ,,De Principiis”, in
Vigil. Christianae 25 (1971), pp. 31-39. Idem, Schuld und Schicksal bei
Origenes, Gnostikern und Platonikern, 1972. E. JUNOD, Remarques sur la
Philocalie d'Origéne par Basile de Césarée et Grégoire de Nazianze,
RHPR 52 (1972) pp. 149-156. H. CrouzEL, G. LOMIENTO, J. R1US-CAMPS,
Origeniana. Premier colloque international des études origéniennes, Mont-
serrat, 18-21 Sept. 1973, Bari, 1975, cu 22 de studii, in 374 pagini. Idem,
Origeniana secunda. Second collogue international des études origéniennes,
Bari, 20-23 Sept. 1977, Bari, 1980, cu 29 de studii, in 403 pagini. Ambele
volume aduc contributii originale la intelegerea operelor, gindirii sau in-
fluentei lui Origen asupra altora, ori a influentei altora asupra lui. Volumul
al HI-lea: Origeniana tertia, 1981, Manchester The Third International
Colloguium for Origen Studies. Papers edited by R. HansoN and H. CRou-
ZEL, Roma, 1985., iar al IV-lea volum s-a pregéitit pentru simpozionul din
1985, la Innsbruck, cu prilejul aniversérii a 18 secole de 1a nasterea mare-
Iui didascal (185-1985): Origeniana quarta. Die Referate des 4. Interna-
tionalen Origeneskongresses (Innsbruck, 2-6 September 1985), Heraus-
gegeben von LOTHAR LIES, EMERICH CORETH, WALTER KERN und HANS
ROTTER. J. QUASTEN, Patrology, I1, pp. 37-101. B. ALTANER - A. STUIBER,
op. cit., pp. 197-209. P. Hristou, Patrologia greaci, 11, pp. 805-883. H. Horz,
Ueber den Begriff des Willens und der Freiheit bei Origenes, NZSTh 12
(1970), pp. 63-84. J. LAPORTE, La chute chez Philon et Origéne, in Kyria-
kon. Festschrift Johannes Quasten, I, pp. 320-335. L. BRUEHL, Die Erlésirng
des Menschen durch Jesus Christus. Anthropologische und soteriologische
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Grundziige in der Theologie des Origenes (Diss.), Miinster, 1971. Origéne
Philocalie 21-27. Sur le libre arbitre. Avanipropos, texte, trad. et notes,
par E. Junop, SC 226, Paris, 1976. Traité des principes. Traduction de la
version latine de Rufin avec un dossier annexe d'autres témoins du texte,
par M. HARL, G. DoRivAL, A. LE BOULLUEC, In Etudes Augustiniennes,
Paris, 1975. W. J. C. BoYp, Origen's concept of the love of God, SP 14
(1976), pp. 110-116. C. BLANC, Les nourritures spirituelles d'apres Ori-
géne. Didaskalia 6 (1976), pp. 3-19. W. GESSEL, Die Theologie des Gebetes
nach «De Oratione» von Origenes, Paderborn, Schoningh, 1975. TH. SCHA-
FER, Das Priesterbild im Leben und Werk des Origenes (Diss). Regens-
burg, 1975. P. MELoNy, Il profumo dell'immortalita. L'interpretazione
patristica di Cantico 1, 3, in Verba Seniorum N.S. 7, Edizioni Studium,
Roma, 1975, pp. 133-176. P. NAUTIN, Origéne (Christianisme, antique),
Paris, Beauchesne, 1977. T. HEITHER, C. REEMTS, Das Lied singen lernen,
Trier, 1998. L. PERRONE, Zur heutigen Lage de Origenes-Forschung in
Italien, in W. A. BIENERT - U. KUHNEWEG (Ed.), Origeniana Septima. Ori-
genes in den Auseinandersetzungen des 4. Jahrhunderts, in Biblioteca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 137, Leuven, 1999, pp. 21-
25. Der formale Aspekt der origenistischen Argumentation in den Ausei-
nandersetzungen des 4. Jahrhunderts, in W. A. BIENERT - U. KUHNEWEG
(Ed.), op. cit., pp. 119-134. C. MARKSCHIES, Ambrosius und Origenes.
Bemerkungen zur exegetischen Hermeneutik zweier Kirchenviter, In
Colloquium Origenianum Septimum, ed. de W. A. BIENERT, Leuven, Peeters,
1999, pp. 539-564. A. vaN DEN HOEK, Philo and Origen: A Descriptive
Catalogue of Their Relationship, In Studia Philonica 12, pp. 44-121.
Idem, Origen's Role in Formulating later Christological Language: the case
of avaxpaot, in W. A. BIENERT-U. KUHNEWEG (Ed.), op. cit., pp. 39-50. J.
TIXERONT, Précis de Patrologie, pp. 114-125. B. F. WEsTcoTT, art. Ori-
genes, In Smith-Wace, IV, pp. 96-142. F. L. Cross, Origen, art. in ODCC,
pp. 1008-1010. H. J. Vogt, Origenes, in LACL, pp. 460-468, cu biblio-
grafie. ADELE MONACI CASTAGNO (ed.), Origene Dizionario. La cultura, il
pensiero, le opere, Citta Nouva, Roma, 2000. Filologie, limba4, stil: R. Ca-
DIoU, Dictionnaires antiques dans l'oeuvre d'Origéene, REG, 1932, 271-285.
C. SANDULESCU, Cercetdri lexicologice asupra lui Celsus, in Studii Cla-
sice 2 (1960), pp. 279-290. G. LOMIENTO, L'esegesi origeniana del Van-
gelo di Luca (Studio filologico), Bari, 1966. S. P. BROCK, Origen's aims
as textual critic of the Old Testament, SP 10 (1970), pp. 215-218. K.
MCcNAMEE, Origen in the papyri, in Classica folia 27 (1973), pp. 28-51.
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G. A. SCHERRI, A proposito di Origéne e la lingua ebraica, in Augus-
timanum 14 (1974), pp. 223-255. Postorigenism: Fr. DIEKAMP, De orige-
nistischen Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und das fiinfte allge-
n/zeine Conzil, Miinster i. W., 1899. F. PrAT, Origéne et I'Origénisme, in
Etudes 105 (1905), pp. 577-601. Idem, Etudes 106 (1906), pp. 12-31.
T. M. Popescu, Tratatul impdratului Justinian contra lui Origen, in tev.
S.T., Nr. 4 (1933), pp. 17-66. E. vON IVANKA, Zur geistgeschichtlichen
Einordnung des Origenismus, In Byzant. Zeitschr. 44 (1951), pp. 291-303.
A. GUILLOUMONT, Les Képhalaia Gnostica d'Evagre le Pontigue et ['his-
toire de I'Origénisme chez les Grecs et chez les Syriens, Paris, 1962. J. DA-
NIELOU, L'Adversus Arium et Sabellium de Grégoire de Nysse et l'ori-
génisme cappadocien. Pr. Prof. JoaAN G. CoOMAN, Probleme dogmatice ale
Sinodului V ecumenic, in rev. S.T., Nr. 5-6/1953, pp. 312-346.

Dionisie al Alexandriei

Viata. Dionisie al Alexandriei, numit si Dionisie cel Mare, se
naste pe la anul 190, intr-o familie de pigani, instdrita si nobil4,
in care a avut posibilitatea si-si insuseasca o educatie deosebita.
Pe langi alte scoli ale vremii, a urmat si Scoala cateheticd din
Alexandria. Aici i-a avut dascili pe Origen si Heraclas. El nsusi
marturiseste cd, inainte de a audia cursurile scolii catehetice din
Alexandria, ,,a trdit cdtva timp in invdtdturile si traditiile ereti-
cilor”. Trecerea lui la crestinism a fost rezultatul contactului siu
cu Origen si Tn urma unor Intinse lecturi si meditatii.

Pe 1a 231-232 preia conducerea scolii catehetice, in urma lui
Heraclas, care a fost ales episcop, ca urmas al lui Demetrius.
Dupé moartea lui Heraclas (247-248), Dionisie va fi ales episcop
al Alexandriei si, probabil, a continuat sa raména si conducatorul
scolii catehetice, stingind, cel putin pentru un timp, conflictul ce
mocnea Intre Biserica si scoala alexandrina.

Episcopatul sdu, de 16-17 ani, a fost plin de grele incercari.
Raspandirea crestinismului, mai mult decat in alte pérti, in Ale-
xandria, datoratd in mare parte si activitatii scolii catehetice, a
atras asupra crestinilor ura paganilor. S-a pornit o persecutie im-
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potriva crestinilor incd inainte de urcarea pe tron a lui Deciu, per-
secutie Tn care au fost mai multi martiri. Edictul lui Deciu (250)
a Tnésprit persecutia, incit Insusi Dionisie a fost silit sd fuga din
Alexandria. |

Un coleg al sdu de episcopat, Gherman, i-a criticat purtarea,
asa incat Dionisie se vede nevoit si se apere in scris. In apirarea
sa, din care ni s-au péstrat la Eusebiu de Cezareea doui frag-
mente, descrie peripetiile fugii sale:

»Eu vorbesc ca si cum m-as afla inaintea lui Dumnezeu si El
stie cd nu mint. Dupd socoteala mea, niciodatd n-am fugit, dar
nici n-am lucrat fard ajutorul lui Dumnezeu. Mai tnainte, atunci
cdnd - la timpul sdu - se publicase edictul de persecutie al lui
Deciu, atunci, tocmai in ceasul acesta, (prefectul) Sabinus a tri-
mis un frumentar (un om cu responsabilitdti in Alexandria) sd
md caute, iar eu ramdsesem in casd vreme de patru zile, cdci as-
teptam venirea acestuia. El, insd, scotocea prin toate ungherele:
drumuri, rduri, cAGmpuri, pe unde se banuia cd m-as fi ascuns sau
pe unde m-ar fi fdcut scapat. Parcd l-ar fi orbit cineva, asa nu-mi
gdsea el casa unde petreceam. Intr-adevdr, el nu putea crede cd,
in timp ce eram urmdrit, eu totusi ramdsesem acasd. Cand nu
fdrd greutate, dupd ce trecuse si a patra zi, Dumnezeu mi-a
poruncit sd plec si, dupd ce m-a condus in chip tainic, pe mine
si pe copiii mei, precum §i pe multi dintre frati, am plecat cu
totii impreund. Cd aceasta a fost lucrarea Providentei lui Dum-
nezeu a ardtat-o viitorul, in care am fost, poate, de folos unora
dintre frati.”

Pe urmi, dupi ce a spus si alte lucruri, araté ce i s-a intAm-
plat, drept urmare a fugii sale, spunind urmaitoarele:

,, Cdtre apusul soarelui, eu si insotitorii mei am cdzut in mdi-
nile ostasilor si am fost dusi la Taposiris (langd Alexandria). In
urma unei randuieli dumnezeiesti, Timotei nu era intdmpldtor
acolo, asa incdt el nu a fost arestat, dar cand a sosit mai tdrziu,
a gdsit casa goald, iar slugile o pdzeau, cdt despre noi, am fost
luati prizonieri.”
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Si iardsi, dupd citeva rnduri, continué:

31 in ce a constat minunata purtare de grijd a Providentei ?
Cdci va trebui sd spun adevdrul intreg. Unul dintre tdrani a intdl-
nit pe Timotei, care fugea uluit, si [-a intrebat care este cauza cd
e atdt de ingrozit. Acesta a spus adevdrul, pe cdnd celdlalt, au-
zindu-l - trebuiau sd participe la o cununie, cdci e obicei la
acesti oameni de a petrece noaptea intreagd la astfel de intru-
niri -, a incunostintat pe oaspeti indatd ce a ajuns la ei. Acestia
au sdrit cu totii intr-o clipd, ca si cum ar fi fost intelesi de mai
tnainte, si au fugit c4t au putut mai repede; au picat peste noi si,
scotdnd tot felul de strigdte, s-au apropiat de noi care eram in-
tinsi pe pdturi fdrd cearceafuri, in vreme ce soldatii care ne
plizeau au luat-o indatd la fugd. In acel moment, Dumnezeu stie,
m-am gandit mai intdi cd niste tdlhari au dat peste noi ca sd fure
si sd jefuiascd, de aceea am rdmas incd cdteva clipe pe pat;
rdmdndnd gol, doar cu o cdmasd de pdnzd, voiam sd le dau §i
celelalte haine, pe care le aveam asezate aldturi. Si incd mi-au
poruncit sd md scol §i sd ies de aici cdt mai repede. Abia atunci,
dandu-mi seama de ce veniserd ei aici, am inceput sd strig si
sd-i rog fierbinte sd plece $i sd ne lase pe noi in pace. lar dacd
ar vrea, totusi, sd ne facd o pldcere, atunci sd o ia el inaintea
celor ce m-au adus aici si sd-mi taie ei capul. In timp ce strigam
in felul acesta, lucru pe care toti insotitorii mei il pot confirma,
ei m-au silit sd md ridic din pat. M-am aruncat indatd la pdmant,
dar ei m-au luat de mdini si de picioare si m-au scos afard. Mar-
torii acestor intdmpldri, Caius, Faust, Petru si Pavel, m-au urmat
si, ludndu-md in spate, m-au scos afard din ordsel §i, suindu-md
pe un asin fard sa, m-au dus mai departe.”

Reintors dupa persecutia lui Deciu, a avut mult de luptat cu
cei cdzuti din credintd in timpul persecutiei, mai ales cu cei care
erau Tmpotriva reprimirii lor In Bisericd, a recunoasterii Bote-
zului ereticilor si a conceptiilor hiliaste propagate in Egipt, In
acel timp, de Nepos, episcop de Arsinoe.

23 - Patrologie
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S-a interesat foarte mult de starea Bisericilor din Egipt si le
tinea n legdtura prin scrisori, ferindu-le de orice pericol. In 257,
izbucnind persecutia lui Valerian, este, din nou, exilat. Suferin-
tele le povesteste in aceeasi scrisoare de apdrare, Tmpotriva epis-
copului Gherman. Povesteste Intdi procesul pe care i l-a facut
guvernatorul Emilian, apoi arati cd a fost exilat 1a Kefro (Libia)
si apoi In Collution (Mareotida), pana In anul 260. Aici a reusit
sd propovéduiascd religia crestind si sd combata sabelianismul.

Combaterea sabelianismului a avut ca rezultat din partea
unora, care au scos din context anumite expresii ale sale, provo-
carea interventiei lui Dionisie al Romei, care i-a cerut limuriri.
Raspunsurile lui Dionisie al Alexandriei nu numai cé au linistit
spiritele, ci au si avansat problema legéturii Tatdlui cu Fiul citre
o rezolvare definitiva.

Reintors in Alexandria dupi persecutia lui Valerian, 1si va
relua bogata activitate pastorald si va fi nevoit si faci fatd unui
rizboi civil si apoi unei ciume infricositoare. In timpul ciumei,
desi a lipsit pentru un timp din cetate, a organizat intr-un mod
impresionant misionari, care sd aline suferintele nu numai ale
crestinilor, ci si ale paganilor, fapt care l-a 1mpus in constiinta
celor din Alexandria. In anul 263/264 trebuia si ia parte la un
sinod (in Antiohia), care urma si analizeze nvitaturile lui Pavel
de Samosata, dar, din cauza vérstei Tnaintate si a unor suferinte
trupesti, nu a putut si ia parte.

Moare in anul 265, dupd o importantd activitate didactica,
pastorald si literard. Prin péstorirea sa activa si inteleaptd, ridica
scaunul arhipastoresc al Alexandriei la primul rang in Orient si-i
asigurd rol conducétor pentru doud veacuri in intreaga Bisericé.
Din secolul al I'V-lea a fost numit Dionisie cel Mare.

Opera. Din bogata sa opera (Harnack, dupa Eusebiu si Fer.
Ieronim, a estimat-o la 51 de titluri), nu ni s-au pastrat in intre-
gime decét citeva epistole

1. ,,Despre naturd” (,Ilept @ioeng”) este dedicatd fiului séu,
Timotei. In ea combitea, fird originalitate, dar corect si elegant,
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atomismul Iui Epicur st Democrit, cu privire la formarea lumii,
si sustinea, bazat pe Platon, Pitagora, stoici si Heraclit, continu-
itatea substantei ce compune universul, precum si creatia si pro-
videnta divind. Din cele ramase, se constatd o asemainare cu
lucrarea ,, De natura Deorum” a lui Cicero.

2., Despre fagdduinte” (,IIept emaryyéhav”), sau ,, Despre
promisiuni”. in ea se ocupi de figiduintele si proorocirile in
legaturd cu sfarsitul lumii si este o continuare a dialogului care
a avut loc la Arsinoe (Egipt) intre Dionisie al Alexandriei si
Episcopul locului, Corachion, care era hiliast. Combate pe
Nepos din Arsinoe, care scrisese o carte impotriva alegoristilor,
discutand cu adeptii acestuia si convingindu-i sd abandoneze
pdrerile gresite, propovaduite de el. Tot in aceastd lucrare dez-
bate problema autenticititii Apocalipsei lui loan, sustindnd cd
autorul este un alt Ioan din Asia Mic4, ingropat in Efes alaturi de
Evanghelistul Ioan.

3. ,,Combatere si apdrare” (,," Edeyyoc xal amohoyta”).
A fost scrisd Intre 262-263 ca urmare a explicatiilor cerute de
omonimul sfiu, Dionisie al Romei, care citise niste epistole ale
lui Dionisie al Alexandriei, Indreptate impotriva sabelianistilor
din Pentapole si in care ar fi formulat conceptii triteiste si ter-
meni subordinatianisti. In aceastii carte, Dionisie al Alexandriei
recunoaste cd 1n cele trei epistole a folosit expresii periculoase,
care permiteau explicarea cd Fiul nu este vesnic, ci creatura.
Declard cd nu a vrut sd dea acest sens acelor expresii, ci crede cd
Fiul este ndscut din veci din Tatdl, numai ca nu este si de o fiintd
cu Tatil - 6p.oovorog.

Refuzarea termenului 6poototog il va aduce pe Dionisie in
contradictie cu Sinodul I Ecumenic, de aceea, mai tarziu, Sf.
Atanasie a scris o epistold pentru dezvinovdtirea lui Dionisie. Se
stie cd termenul oucte era luat de unii Tn sens de fiinta individu-
ald, individ, asa ci, in acest caz, termenul 6p.00UGL0¢ era mo-
narhian-antitrinitar. Asa il folosea, pe timpul lui Dionisie, Pavel
din Samosata.
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Epistolele lui Dionisie sunt extraordinar de multe, el ludnd
parte la intreaga miscare bisericeascd a timpului. De aceea, in
aceste epistole se oglindeste, pind in cele mai mici amanunte, is-
toria Bisericii dintre 248 si 264 si, pentru acest motiv, Eusebiu de
Cezareea a copiat asa de multe fragmente din ele.

Ele se grupeazi, de obicei, dupi discutiile care s-au iscat in
Biserici pe 1a mijlocul secolului al II-lea: problema reprimirii in
Biserici si a penitentei celor cdzuti in persecutie (aici avem epis-
tole despre penitenta si gradele ciderii In persecutie, citre Ro-
mani, Antiohieni, Laodiceeni, Armeni etc.), problema Botezului
ereticilor, problema ereziei lui Sabelie si a lui Pavel de Samosata.
In toate aceste probleme si-a spus cuvantul prin mai multe epistole.

in problema Botezului ereticilor, scria cd nu trebuie sd se
impuni celor botezati de eretici rebotezarea. In problema tratirii
penitentiale a celor cazuti de la credintd In persecutie, este pen-
tru cAt mai multd indulgentd. Epistola pe care a scris-o impotriva
lui Pavel de Samosata a publicat-o sinodul ca anexa la decretul
de condamnare.

Pe 14ngé aceste grupuri de epistole, mai are un grup impor-
tant, anume acela al epistolelor sdrbdtoresti, in care anunti data
Pastilor in fiecare an episcopilor din Bisericd, ce nu aveau la
indeména, ca el, astronomi Invatati, care si le Tntocmeasca mai
dinainte calendarul.

Are apoi epistole de cuprins curat istoric, cum este cea catre
Fabius al Antiohiei, in care povesteste persecutiile din Alexan-
dria, sau cea contra lui Gherman, in care se dezvinovéiteste de fuga
in persecutie si povesteste propriile suferinte in acele persecutii
(cum am citat mai nainte), si, in sfarsit, are epistole cu cuprins
practic, cum este cea canonicé despre Postul Pastilor, alta despre
Sabat, alta despre césitorie, despre martiriu cdtre Origen etc.

Din cea canonica despre postul Pastilor, aflim cd pe vremea
lui Dionisie acest post tinea numai sase zile. Epistola sa cano-
nicd este cea dintéi colectie de canoane date de un episcop si pri-
mite de Intreaga Biserica.
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Din cele catre Armeni si episcopul lor (Meruzan), aflim ci
era raspandit crestinismul si constituitd Biserica In Armenia pe
vremea sa. Stirile istorice se gédsesc cu prisosintd in toate epis-
tolele.

Epistola canonicd a Sfantului Dionisie al Alexandriei:

1. Mi-ai scris, preacredinciosule si preaintelepte Fiule, intre-
bandu-md in ce ord trebuie sd incetdm postul in ziua de Pasti,
cdci unii din frati zici cd spun cd trebuie s-o facem cdtre cénta-
tul cocosului, iar altii cd se cade de cu seard; Romanii asteaptd
cantatul cocosului, iar cei de aici inceteazd mai devreme postul.
Doresti, deci, sd-ti fixezi exact si mdsurat ora, ceea ce este greu
si periculos, dat fiind cd toti suntem de acord cd dupd ora Invie-
rii. Domnului nostru trebuie sd incepem sdrbdtoarea si bucuria,
pdnd in acel moment insd trebuie sd ne umilim sufletele cu post.
Iar, prin cele ce mi-ai scris, ai dovedit indeajuns cd pricepi ase-
zdmintele evangheliilor divine, in care nu se afld ora cdnd ar fi
inviat Domnul. Cd evanghelistii au descris pe cei ce veniserd la
mormdnt in deosebite timpuri si toti aceia au mdrturisit cd atunci
cdnd au sosit ei la mormdnt, Domnul inviase: ,,si in seara sam-
betelor, zice Matei, ,,si de dimineatd, fiind incd intuneric*, zice
loan, si , dis-de-dimineatd", precum scrie Luca, i ,,foarte de di-
mineatd, la rdsdritul soarelui®, zice Marcu, si cdnd anume a in-
viat, niciunul n-a precizat in mod evident (clar).

Deci, acestea asa fiind, aceasta spunem tuturor celor ce mai
precis si mai subtil cautd sd stabileascd in care ord sau in care
Jumdtate de ord sau in care sfert de ord se cuvine sd se inceapd
bucuria cea pentru invierea din morti a Domnului nostru. Pe cei
ce foarte se grdbesc §i pe la miezul noptii savdrsesc, ca pe niste
lenesi si neinfranati 1i dojenim, ca pe unii care cu putin timp
inainte savdrsesc un lucru pe care l-ar fi putut savdrsi putin mai
tarziu cu mai mult folos, cdci zice un oarecare intelept: ,,Nu este
lucru mic tn viatd, chiar dacd putinul lipseste“, iar pe cei ce se
infraneazd si mai rabdd in plus si ajuneazd pdnd las a patra strajd
(dimineata, dupd rdsdritul soarelui), la care si celor ce cdldtoreau
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pe mare cu cordbii i s-a ardtat Mantuitorul nostru, ii conside-
rdm ca pe niste viteji si iubitori de osteneald. Dar sd nu prea
osandim nici pe aceia care n-au suportat (intreg postul cu ve-
ghere) si se odihnesc, sd nu le fim spre ingreunare, cdci nu tofi tin
deopotrivd nici cele sase zile ale postului, ci unii le tin pe toate,
altii doud, altii trei, altii patru si altii nici o zi nu postesc; apoi,
celor ce au tinut tot postul foarte strict si s-au obosit de mai
n-au lesinat, li se dd iertare de mai grabnicd gustare. lar dacd
unii nu cd doar ar fi postit mai aspru, ci neajundnd sau si desfd-
tdndu-se in cele patru zile trecute, apoi ajundnd in cele doud din
urmd singure, vineri si sdmbdtd, socotesc cd fac mare si strdlu-
cit lucru dacd ramadn postind pdnd seara. Eu nu socotesc cd el
s-ar fi ostenit la fel cu aceia care au postit mai multe zile. Aces-
tea, precum simt, la rugarea ta ti le-am scris. Episcopului Penta-
polei, Vasilide.”

Doctrina. Eusebiu de Cezareea si Sf. Vasile cel Mare i-au
dat lui Dionisie supranumele de ,,cel Mare”. Dupi exemplul lor,
toatd Biserica il venereaza cu acest titlu. L.-a meritat, Tnsd, mai
mult ca episcop decit ca scriitor. Si epistolele sale, foarte multe,
care formeaza majoritatea absolutd a operelor sale, si datoreazi
existenta cerintelor misiunii sale ca episcop. Ele ni-1 prezinti ca
pe un om Inzestrat cu spirit practic de pastor si cArmuitor, nu cu
spirit speculativ, teoretic, de scriitor.

Este lipsit de originalitate, dar scrie frumos si corect. Folo-
seste in mod moderat retorica in scrierile sale, mai ales imagini
multe si figuri oratorice, ca ironia, exclamatia sau interogatia.
In tratarea problemelor bisericesti, discutate in timpul siu, era
adeptul moderatiei. In expunerea evenimentelor bisericesti si ci-
vile e colorat, plastic, pitoresc, pe alocuri chiar emotionant si mai
ales bogat in informatii amanuntite.

Valoarea operelor sale e importanti nu numai pentru teologie,
ci chiar pentru viata bisericeasc4, intrucit o epistold (asa cum am
vazut) despre postul Pastilor a declarat-o Sinodul I Ecumenic
obligatorie pentru toti crestinii (canonica).
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In teologie poate fi utilizat cu prudenti. Doctrina lui a provo-
cat la inceput discutii si a fost criticat ca sustinand separatismul
si triteismul Tn materie de triadologie. Expresiile lui i-au exas-
perat pe monarhianisti si au ficut ca Dionisie, episcopul Romei,
si-i ceard lamuriri. Dionisie al Alexandriei recunoaste ca a folosit
pentru Fiul cuvintele nefericite: ,,creaturd” (in timp) si ,, ndscut”,
insa protesteazd vehement pentru ci au fost trecuti cu vederea alti
termeni ai sdi, prin care, propriu-zis, sustinea vesnicia si ,, deofi-
intimea” Fiului cu Tatal.

Acest termen de mare importantd evitd sd-1 foloseasca direct,
deoarece nu existd in Sfanta Scripturd, dupd cum spune el. El
precizeaza ca Fiul este coetern cu Tatdl, cd n-a fost un moment
cind Dumnezeu n-a fost Tatd; Tatil fiind vesnic, vesnic este si
Fiul, ca lumina din lumin&; raportul dintre Tatil si Fiul este acela
dintre minte si cuvant: Ei sunt Unul 1n Altul, desi se disting Unul
de Altul; Ei sunt Unul, desi sunt doi. Persoanele trinitare nu tre-
buie separate, ci ,,noi intindem unitatea indisolubild in Treime si
strdngem in Treime unitatea ce nu poate fi micsoratd”.

Pentru faptul cd Dionisie a avut o importantd corespondentd,
in marile probleme ale timpului, cu foarte multe Biserici din
Egipt, Pentapole, Roma, Antiohia, Laodiceea Feniciei, Cezareea
Palestinei si Armenia, el poate fi considerat primul patriarh
alexandrin de importantd ecumenicd. Sfantul Atanasie il numeste
,, invdtdtor al Bisericii universale”.
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Sfantul Grigorie Taumaturgul

Din izvoarele privitoare la viata lui, lasate df: Eu_sebiu al Ce-
zareei, Fer. Ieronim, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grlgqne de Ny§sa.1,
Socrat, Sozomen, Liberatus, Leontiu din Bizant, Sinodul QumAl-
sext si chiar din operele lui, reiese cd el s-a ndscut la am_ll 213, in
Neocezareea Pontului, dintr-o familie pagani. Ta'Fél lui va muri
cand Teodor (acesta a fost numele lui) avea 14 ani. ]

Md vizui orfan. Lucrul acesta fu pentru I7’Lil’l€, de b_unci
seamd, izvor pentru a cunoagste adevdrul. Intr-adevarf atunci md
converti la credinta mdntuitoare si adevdratd, nu stiu cum mai
mult fortat decdt din indemn propriu. Pent;:u cd de. ce judecatd
eram capabil pe vremea cdnd n-aveam decdt ] 4 ani?

Aceste cuvinte din multumirea sa citre Origen sunt df:stul de:,
obscure; nu le putem explica bine decat presupunénd ca numai
tatil fusese pigin si cd el ceda insistentelor mamei S%k,f’ deja
crestind. N-a regretat mai tirziu aceasti cedare. Poate cd in mo-
meﬁtul convertirii a luat numele de Grigorie, nume foarte 1ub1tAde
crestinii din timpul séu (vine de la verbul ,,an"yopsw”, care in-
seamni ,,a veghea” si era dat ingerilor péziton),. . 3

A primit o educatie foarte bund, ca un copil d.mtr—o fa;mhg

fnstdritd, menit si ajungd inalt functionar. A studiat retorica $i
dreptul. O intdmplare il va aduce 1a._ (;ezareea P.‘alestmm, unde
preda Origen. El avea o sord cisdtorita cu un afijuta.mt al guver-
natorului Palestinei. Intr-o zi a anului 233, Grigorie trqua si
meargd impreund cu fratele sdu, Atenodor, din Capadpcm, l.mdej
o vizitase pe mama lor, fnapoi la Cezareea unde logula. Cei d91
frati aveau de gind sd meargd de aici la Beryt (Beirutul devam)
unde doreau si-si perfectioneze studiile la _celgbra scoz.tla dq
drept. La Cezareea, cei doi frati au fost céstlgqglAde elocinta si
stiinta lui Origen, care i-a initiat in filosofie si in cunoasterea
crestinismului. Au renuntat la studiile de la Beryt si s-au consa-
craf cu entuziasm studiilor teologice, sub conducerea marelui
dascil alexandrin.
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Grigorie mirturiseste ci ,,am ramas ca fulgerat”. A expri-
mat, in multumirea sa, entuziasmul ce-i cuprinsese sufletul siu
prin termeni plini de inflacarare:

»Fu ca o scinteie ce pdtrunse-n addncul sufletului meu, se
aprinse §i arse acolo dragostea pentru insusi Cuvédntul Sfant cel
prea iubit, cel a cdrui bundtate nespusd ne atrage in mod irezis-
tibil, precum si pentru acest om, prietenul si interpretul sciu.”

Aici au stat cinci ani dupd care s-au intors tn Capadocia, iar
la plecare Grigorie a pronuntat, in fata unei asistente numeroase
si in prezenta lui Origen insusi, discursul de multumire din care
cunoastem intreagd aceasti istorie. In acest discurs, Grigorie I-a
calificat pe dascilul si educatorul sdu drept ,, paradisul pldcerilor
(dumnezeiesti)” si descrie metoda de lucru si programa analitic
a invatdmantului crestin ce se preda la Cezareea si Alexandria.

Dupi intoarcerea in Pont, Origen va scrie fostului siiu elev
o epistold - péstratd in ,, Filocalie” (13) - din care reiese faptul ci
acesta nu renuntase cu totul la carierele civile, dar la cétiva ani
dupad reintoarcerea lor in Cezareea, dind dovadi de o credinti
tare, cei doi au fost alesi episcopi. Pe Grigorie 1l va hirotoni epis-
copul Amasiei, Fedim, ca episcop al Neocezareei in Pont.

Sténtul Grigorie de Nyssa, ne relateazd faptul cd Sf. Grigorie
Taumaturgul s-a refugiat in timpul persecutiei Iui Deciu, in
250-251, in munti, cu o parte din turma sa. Putin mai tirziu, in
253-254, dupd Incetarea persecutiei, s-a abétut alt flagel pentru
provincie: ea a fost devastati de o invazie de Goti si Borazi. Bar-
barii au savarsit multe rele, dar ce a fost mai trist a fost faptul ca
si dintre locuitorii din Pont unii s-au aldturat jafului, printre care
s-au numadrat $i crestini.

Dupd restabilirea credintei, Sf. Grigorie a luat misuri foarte
intelepte, pe care le face cunoscute intr-o epistold canonici. Eu-
sebiu al Cezareei relateaza faptul cd Grigorie si fratele siu, Ate-
nodor, au luat parte la primul sinod din Antiohia, Impotriva luj
Pavel de Samosata, din 264-265.
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Sfantul Vasile cel Mare, in tratatul sdu ,, Despre Duhul Sfdnt”
amintind de Sf. Grigorie, spune:

., Nu-l vom aseza oare printre Apostoli si profeti pe acest om
care s-a condus, ca §i ei, de Duhul Sfént, care tot timpul vietii
sale a mers pe urmele Sfintilor, care, cdt a trdit, a realizat in per-
fectiunea sa purtarea evanghelicd ? Da, o proclam: ne-am abate
de la adevdr si dreptate, dacd n-am numdra acest suflet la cele
unite cu Dumnezeu. Grigorie a fost ca o fdclie luminoasd care a
strdlucit in Biserica lui Dumnezeu si, gratie ajutorului Duhului
Sfant, a dezvoltat contra demonilor putere de temut. Primise in
asa grad darul cuvdntdrii, pentru a fi ascultat de pagani, incdt
gdsind (la venirea in eparhie) pe crestini in numdr de 17, con-
duse la Dumnezeu, prin cunostinta ce le-o dddu, toata populatia,
de la oras i de la tard. Inversa cursul rdurilor, poruncindu-le in
numele suveran.a lui Hristos; a secat un lac cu pesti, ce era mdr
de discordie intre frati avari. Cdt despre prezicerile sale, ele
erau asa, incdt nu par cu nimic inferioare celor fdacute de profeti.
Pentru a spune tot, ar fi prea lung sd insirdm toate minunile
acestui om, care, prin minunile harismatice, manifestate in el de
Duhul Sfént, prin tot felul de puteri, semne si minuni, a fost nu-
mit al doilea Moise, chiar de cdtre dusmanii adevdrului.”

Aceste citeva randuri ne pot da o idee despre amintirea pe
care a ldsat-o Grigorie. In aceste regiuni retrase, in poporul de la
tar#i, fird indoiald putin instruit si cu imaginatia usor exaltabil,
a trebuit ca un fel de necesitate ca zelul sidu de convertitor si suc-
cesul apostolatului sdu si fie ilustrat si confirmat prin minuni ce
i-au fost posibile. Ne apare in dublul sdu rol de misionar si de
taumaturg, destul de aseménétor cu ceea ce avea s fie peste un
secol Sf. Martin de Tour din campiile galice.

Dintre minunile la care face aluzie Sf. Vasile cel Mare, vom
relata pe cea a locului:

Era un loc in regiunea Pontului, bogat in pesti, a cdror
prindere aducea mari venituri proprietarilor lui. Acestia erau doi
frati care il mosteniserd. Dar iubirea de argint, care stapdneste
inima aproape tuturor muritorilor, a rupt §i legdtura frdtiei. In
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timpul pescuitului cei doi frati strdngeau multimi mari, nu atdt
pentru prinderea pestelui, cdt mai mult pentru invrdjbirea oame-
nilor; se iscau lupte si ucideri; se vdrsa sdnge omenesc pentru
pesti. Dar prin providenta lui Dumnezeu se afla scdpare de acest
rdu. Aceasta fu venirea lui Grigorie. Vizu luptele, uciderile si furia
celor doi frati. Intreband ce pricind aprindea astfel pe oameni
spre pierzarea lor si a celor de aproape ai lor, nu gdsi alta decét
pescuirea pestilor. Atunci, ca in cinstea sosirii lui, cele doud par-
tide fdcurd putind liniste si el le vorbi: «Fiii mei, nu vd prcbusgiti
sufletele voastre intelegdtoare pentru niste animale mute, nu vd
stricafi pacea frdteascd din pofta de cdstig, nu violati legile lui
Dumnezeu si ale naturii deopotrivd. Veniti cu mine pand la malul
acestui lac fatal. Acolo, apoi, prin voia lui Dumnezeu, voi pune
capdt tuturor certurilor voastre, sdngeroasei voastre rivalitdfi.»
Zise si in vederea tuturora si isi impldntd bastonul acolo unde
atingeau primele valuri malul, ingenunche, ridicd mdinile cdtre
cer si rugd pe Cel Preainalt in acesti termeni: «Doamne, Dum-
nezeul pdrintilor nostri, Cel ce atunci cand primul om, Adam, a
gresit §i a cdlcat porunca Ta, ai moderat pedeapsa greselii sale
si ai trecut blestemul Tdu de la el la pamdnt, zicdnd: Blestemat
Jfie pamantul in produsele lui, fie-ti mild si acum de primejdia ce
ameninfd sdngele fratern al acestor tineri; porunceste sd fie
blestemate aceste ape intru produsele lov, pentru cd aprinsi de
Jurie au uitat dragostea frdteascd ca nicicdnd mai mult, in acest
loc peste sd nu mai apard si sd nu steie, ci sd se facd ogor al
plugului, roditor de grdne si pdstrdtor perpetuu al bunei intele-
geri intre frati I» Abia-si sfarsi rugdciunea si apa se retrase subit
si fugind repede, silitd sd se retragd de la suprafatd si sd dispard
din vedere, fu dusd in addncurile din care venise, ldsand campia
secatd fratilor, care apoi cdzurd de acord. Pand in ziua de azi e
fertil solul in acel loc, precum se spune cd aduce roade, in loc de
a purta luntri ca odinioard.” (Rufin, Hist. eccl., VII, 25; aceeasi
relatare o avem si la Sf. Grigorie de Nyssa, in: PG 46, 925-928).
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Sfantul Grigorie Taumaturgul moare in anul 270, in timpul
domniei lui Aurelian (270-275). Biserica ii cinsteste amintirea in
ziua de 17 noiembrie.

Opera. Cu toate ci si-a petrecut viata nu la masa de scris, ci,
din contrd, a fost totdeauna in mijlocul multimii, activ cu vocea
si cu fapta, ne-au rimas de la el céteva scrieri. Critica socoteste
urmétoarele opere ca fiind autentice:

1., Cuvant de multumire cdtre Origen”, intocmit pe la anul
238 si care poartd fn manuscris titlul: ,,Elc Optyevny mpoo-
cpmpvycmog %o Tcocvvqypmog AGyog”. Fer. Ieronim il numeste
ﬂ:ocwwpmov suxocpr.cuocg, iar Sf. Grigorie 1l numeste ,,A6yog
)(_ocptcw]pwg Este lucrarea care ne da posibilitatea de a-1 cu-
noaste in mtreglme ca om si scriitor, dar, pe 1anga aceasta, ne
face cunoscuti si activitatea lui Origen, metoda si efectul ei. in
ea ne apare Sf. Grigorie cu sufletul arzitor, aprins de iubire in-
flic#rati, atit pentru credinta care, demonstratd de Origen, lua
aspectul riguros de stiinté, cit si pentru maestrul incomparabil,
care, explicand Scnptura cu pétrunderea luminoasd, se aratd ega-
Iul profetilor ale céror emgme voite le dezleagi. In ea ne apare,
de asemenea, format prin toate disciplinele profane, stapin pe
arta retoricd de care abuzeazi cu virtuozitate, ca un sofist pagén.

Sf. Grigorie explicd apoi cum I-a convertit Origen la filosofie
siIn ce grad s-a ficut stipén pe sufletul lui. Gdsim aici un accent
a cirui sinceritate nu e deloc indoielnica, dar, totodatd, trecem in
revisti toate artificiile care ne pot ariita c4, inainte de a deveni ele-
vul unui filosof crestin, autorul nu si-a pierdut vremea nici pe la
retorii profani. Partea centrald a discursului este cea mai impor-
tantd pentru noi, pentru ci este singura mérturie amanuntitd, pe
care ne-a lisat-o un contemporan, despre educatia pe care o ficea
Origen elevilor sii. Grigorie enumerd principalele discipline ce
le propunea si defineste spiritul ce-1 inspird acest invégémﬁnt.”

Dialectica, fizica, geometria, astronomia, etica, toate stiin-
tele elenice 1si au rostul lor, toate sunt prezentate din punct de
vedere crestin. Nu mai putin interesante sunt explicatiile pe care
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le dd Grigorie cu privire la metoda studierii sistemelor filosofice.
Nu trebuie s neglijdm niciuna din doctrinele ce au apdrut numai
la greci, dar si la oricare barbari. Trebuie sé le studiem toate in
primul rand, pentru a nu l14sa s ne scape vre-o scinteie de ade-
var, raticiti cine stie unde.

Aici observdm eclectismul larg al lui Clement Alexandrinul,
cdruia 1i rimasese fidel Origen. Studiul tuturor sistemelor filoso-
fice € mijlocul cel mai sigur care ne conduce la Cel ce e Stipa-
nul unic al adevérului Intreg, e calea cea mai siguri spre a ajunge
la adevérul crestin. O singura doctrind, spune Grigorie, o exclu-
dea Origen, cea a ateilor, Epicureilor.

Adevirul crestin, Tnsd, trebuie si el studiat cu aprofundare.
Sd nu credem cd aceastd studiere nu prezinta nici o dificultate.
Adevirul crestin derivé in Intregimea sa din Sfinta Scriptur.
Sf. Grigorie face afirmatia cd a trdi cu Origen Tnseamna ,,a trdi
in rai”.

Cuvéntul de multumire ne dd - In prima jumdtate a veacului
al treilea Incd - o idee foarte exactd despre ceea ce va fi marea
elocventd crestind, in prodigioasa dezvoltare pe care o va lua in
secolul urmétor.

2., Epistola canonicd”. Am spus mai sus cd a fost scrisi in
anul 254, In urma invaziei gotilor si borazilor, si anume, tot citre
un coleg de al sdu, probabil tot din Asia Mici, deoarece 1i di sfa-
turi cum sd trateze pe cei ce s-au ficut vinovati de picate in
decursul invaziei, poate chiar din Pont. In epistols, Sf. Grigorie
cautd sd linisteascd lumea si sé Inldture orice pagube cauzate de
barbari. Vorbeste apoi de faptul cum trebuie s fie considerati cei
care au fost luati captivi de barbari, cei care au méancat din cele
sacrificate zeilor, de cei care au ciutat sd se Tmbogéteascd ludnd
de la vecini, de cei care au cdutat s ajute barbarii si jefuiasci.
Pe toti 1i pedepseste cum trebuie, ddndu-le diferite canoane. Este
de importantd si prin faptul cd aratd cum se ficea penitenta in
Asia Mica, in secolul al III-lea.

Mitropolitul Andrei Saguna. al Ardealului credea cd este
scrisd cétre arhiepiscopul Alexandriei, fiindcd i se adreseazi cu
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epitetul ,, Preasfintite Papd”, dar acest titlu putea sa-1 dea Sf.
Grigorie si unui episcop mai bétran din Pont, el Insusi fiind Incd
tAndr la 254. Epistola e trimisa prin ,,fratele si impreund presbi-
terul Eufrosin”, ca sa procedeze si colegul sdu ca Grigorie In tra-
tarea pacitosilor. Epistola a fost primitéd in colectiile oficiale de
canoane ale Bisericii impdrtitd in 12 canoane.

3. ,,Simbol de Credintd despre Sfanta Treime” (Exteoig T
ntoteog). Acest Simbol I-a compus Sf. Grigorie ca sd-1 opund
propagandei sabelianiste si samosatiene, in jurul anului 264,
cénd participd la Sinodul convocat impotriva ereticului Pavel de
Samosata. Sf. Grigorie de Nyssa avea manuscrisul acestuia si
povesteste, in biografia Taumaturgului, cé il ddruise Sf. Grigorie
Taumaturgul Tnsusi bunicii sale, Macrina. Mai povesteste cd Sim-
bolul are o provenientd miraculoasd si anume cd, intr-o noapte de
veghe, pe cind medita despre credintd, i-a apdrut Taumaturgului
Fecioara Maria, insotitd de Sf. Evanghelist Ioan, si i-a poruncit
Apostolului sd-i dicteze Sf. Grigorie acest Simbol si asa 1-a scris
el, dupi cum i 1-a dictat Evanghelistul Ioan. Acest simbol are ur-
matorul cuprins:

,» Un singur Dumnezeu, Tatdl Cuvantului viu, al intelepciunii
Sale substantiale, al Virtutii Sale, al Chipului Sdu vesnic, ndscd-
tor desdvdrsit al Celui desdvdrsit, Tatd al Fiului unic. Un singur
Domn, singur iesit din Cel ce singur este, Dumnezeu din Dum-
nezeu, expresia si chipul dumnezeirii, Cuvdnt lucrdtor, Intelep-
ciune care cuprinde intregul univers gi virtute producdtoare a
intregii creatii, Fiu adevdrat al Tatdlui adevdrat, nevdzut din
nevdzut, nestricdcios din nestricdcios, nemuritor din nemuritor,
vesnic din vesnic. Si un Duh Sfant, Care Isi are fiinta din Dum-
nezeu si a fost revelat din Fiul oamenilor; Chip al Fiului, desd-
védrsit din desdvdrsit; viatd, cauzd a celor vii; sfintenie care pro-
duce sfintirea, in Care se manifestd Dumnezeu-Tatdl, Carele e mai
presus de toate intru toate, precum si Dumnezeu-Fiul, Carele este
pretutindeni. Treime desdvdrsitd in glorie, eternitate, impdrdtie
nici impdrtitd, nici instrdinatd. Nimic creat, deci, in Treime, nici
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sclav, nici introdus, ca neexistdnd la inceput si apdrdnd mai apoi;
cdci nici Fiul n-a lipsit vreodatd Tatdlui, nici Duhul Fiului, ci
neschimbabild si neschimbatd a fost totdeauna aceeasi Treime.”

4. ,Metafrasa la Eclesiast” (,Metappacis elg ToOV
éxnhioto TTig Xolopdvog™). Este o scriere mai micd, care a
fost atribuitd la unele manuscrise Sf. Grigorie din Nazianz.

Fer. Ieronim si Rufin, insd, o atribuie Sf. Grigorie Taumatur-
gul. Este o traducere liberd a Ecclesiastului din greaca medie a
Septuagintei, In greaca clasicd a lui Platon, fiind, de fapt, un
exercitiu lingvistic.

5., Catre Teopomp, despre pdtimirea si nepdtimirea lui Dum-
nezeu”. Aceasta s-a pastrat in traducere siriacé, fiind controver-
satd. In aceasta, aratii ci Dumnezeu in Sine Insusi e fird suferintid
si se intereseazd de cele ce sunt in lume. Dumnezeu a suferit ca
om, dar a triumfat asupra mortii.

Cénd Fiul Iui Dumnezeu a vrut sd pitimeasca, aceasta a fost
numai pentru ca, prin pitimirea Sa, sd-i méintuiascd pe oameni.
Invingand patimile si triumfand asupra mortii, El a ariitat nepiti-
mirea Sa. Faptul cd Dumnezeu a intrat in moarte, fira ca si fie
stdpanit de ea, a insemnat moartea mortii.

Scrierea are o explicatie filosoficd. Ea dateaza din primii ani
ai episcopatului.

Dintre scrierile pierdute, amintim ,, Dialog cu Elian”. Este o
discutie cu paganul Elian, de la care sabelienii credeau ci si-au
aflat doctrina.

Scrierile de autenticitate Indoielnica sunt:

a) ,, Cdtre Filagrius, despre unitatea de esentd”; s-a pastrat
in limba greacd sub numele Sf. Grigorie din Nazianz si a Sf. Gri-
gorie de Nyssa. In siriaci s-a pistrat sub numele autorului nostru.

b) ,, Cuvént scris despre suflet cdtre Tatian”.

c) Predici neautentice: ,, 12 Capitole despre credintd”; ,, Pre-
dici”, dintre care 3 la Bunavestire si despre care se crede ca ar fi
ale lui Apolinarie.
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Valoarea pentru teologie a scrierilor Sf. Grigorie Tauma-
turgul. ,, Cuvéantul de multumire cdtre Origen” ne da stiri despre
viata sa si metoda lui Origen, este, deci, un izvor pentru Istoria
Bisericeascd si pentru Patrologie. Pe 1angd aceasta, ea contine si
conceptii dogmatice importante, cum ar fi cea despre providenta
si despre ingerul pazitor. E apoi un model de oratorie bisericeas-
cd, important pentru istoria omileticii crestine. ,, Simbolul de Cre-
dingd” al Sf. Grigorie este un izvor pentru Teologia Dogmaticd,
iar ,, Epistola canonicd”, pentru teologia practicd si pentru Istoria
Bisericii.

Caracterizare. Sf. Grigorie Taumaturgul a fost unul din cei
mai de seamd ierarhi ai Bisericii rasaritene. El a contribuit mult
la rdspandirea crestinismului din epoca sa. Viata lui ingereasci si
plind de jertfd a fost de timpuriu infrumusetatd cu aureola minunii.

Ca elev si admirator al lui Origen, el pdstreazi traditia unei
utilizéri largi a filosofiei grecesti, adaptatd punctului de vedere
crestin. E un aparator darz al doctrinei despre Sfinta Treime.

in ,, Cuvéntul de multumire cdtre Origen” ne apare plin de
vervd si afectat, plin de artificii oratorice, dar si elegant, bogat in
idei si imagini, dar mai ales In expresii.

In ,, Epistoli” ne apare ca spirit just, desi cam aspru, consi-
derdndu-i pe pacatosi vrednici de a fi trdsniti de Dumnezeu, dar
pedepsindu-i dupa masura greselilor lor.

El a unit in persoana sa mai multe daruri ca oricare Sfant
Pirinte. L-au intrecut, ca scriitori, compatriotii sdi din secolul al
IV-lea, cei trei Capadocieni, iar ca orator, Sf. loan Gurd de Aur.
Toti acestia au fost, nsd, lipsiti de darul facerii de minuni.

A fost si orator mare ca Sf. Ioan Guré de Aur, si mitropolit
destoinic ca Sf. Vasile cel Mare, si dogmatist profund si clar ca
Sf. Grigorie de Nazianz, si facdtor de minuni ca Sf. Nicolae,
avand toate darurile, din care acestia aveau numai unul sau doui;
mai mult, tuturor acestora le-a fost precursor.

24 - Patrologie
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Metodiu de Olimp

Sf. Grigorie Taumaturgul a scris un discurs pentru a-1 lauda
pe Origen. Metodiu a fntocmit scrieri impotriva lui Origen, in
primul rénd una despre Inviere. Fiind adversar al lui Origen, a
fost omis cu totul in ,,Istoria Bisericeasci” a lui Eusebiu, drept
pedeapsd, Eusebiu fiind mare admirator al lui Origen. Din aceas-
t3 cauzd, nu-i cunoastem viata. Atat ne spun despre viata sa Fer.
Ieronim si Socrate, ci a fost episcopul ordselului Olimp din Licia
si aceasta pare ci-si are confirmarea in opera lui Metodiu, ntre
altele in lucrarea sa ,,Dialog despre Inviere”, care-1 plaseazi in
Patras, alt orsel al Liciei (care ne-a dat pe Sf. Nicolae), si-n care
vorbeste de eruptia vulcanului cu acelasi nume ca orasul sdu
episcopal de langd el.

Fer. Ieronim si Teodorit ne mai spun cd a murit martir. Acest
fapt se va fi intAmplat in persecutia lui Maximin Daia din anii
311-312, deoarece Fer. Ieronim spune cd Metodiu a murit ca
martir la inceputul ultimei persecutii si pentru cd a ajuns si-1
combati pe Porfiriu (7 305).



372 Arhid. Prof. Univ. Dr. CONSTANTIN VOICU

Opera. in original nu ni s-a pastrat in intregime decit lucra-
rea cea dintdi: ,, Ospdtul” (,, Banchetul”). Multe alte lucriri ni s-au
pastrat in vechi traduceri slavone, numele lui amintindu-le slavi-
lor de apostolul lor. Fragmentar s-au descoperit multe si n origi-
nal. Manuscrisele slavone si patru grecesti il numesc episcop de
Filipi. Credem cd aseméanarea numelor Olimp si Filipi va fi ficut
pe copisti sd le schimbe.

A scris mult si variat, dand opere de fond cu caracter dog-
matic - mai ales antropologic - si cu caracter ascetico-moral. Ele
au avut un puternic rasunet printre contemporani, atit pentru ca
unele il combiteau pe Origen, cit si pentru ci ele se impuneau
prin precizia si fermitatea ideilor, prin elegantd si distinctia formei.

1. ,,Banchetul celor zece fecioare, sau despre castitate” (,, Os-
pdtul”, ,Zvymoctov tav dena mapdévov 7 mepl ayvetos”).
Este Iucrarea cea dintéi In ordine cronologici, o lucrare din ti-
nerete. E intocmitd dupd modelul dialogului lui Platon, intitulat
» Ospdful”, dar imprumutd forme si metode si din alte dialoguri
ale marelui filosof antic, al cdrui admirator era si Metodiu, in
aceeasi masurd ca si Origen, numai cd Metodiu a stiut a se feri
de influenta ideilor lui Platon, in ceea ce priveste dogmele cre-
dintei. Zece fecioare: Marcela, Teofila, Talia, Teopatras, Talusa,
Agape, Procila, Tecla, Tusiava si Domina, adunate la un ospit,
Intr-o gradini din Orientul Indepirtat, rostesc una dupa alta dis-
cursuri despre feciorie.

Prima motiveazd de ce n-au péstrat cei vechi virtutea casti-
tdtii: fiindcd abia Hristos a ardtat modelul desivérsit pentru exer-
citarea acestei virtuti. Laudd apoi cu entuziasm fecioria, ca felul
de viatd cel mai recomandabil.

Urmaitoarele doud fecioare apari dreptul de existent al cisa-
toriei, citand si comparatia din ,, Epistola cdtre Efeseni” a cisito-
riei cu raportul dintre Hristos si Biserica.

Fecioara a IV-a aratd stricdciunea omenirii dupi ciderea pri-
mei perechi de oameni si indicd virtutea castitétii ca drumul spre
recastigarea perfectiunii dintéi.
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A V-a fecioard argumenteazi necesitatea castitétii, pornind
de la citatul vetero-testamentar din ,, Numerii” (cap. 6), ca trebuie
sd ne consacrdm lui Dumnezeu. Aduce si alte citate, mai ales tot
din cartea ,, Numerii”, pentru argumentarea necesitétii castitétii.

A Vl-a fecioara explicd in mod alegoric parabola celor zece
fecioare din Evanghelie, zicand cé lumina ce trebuie sd o tind ele
aprinsa e trupul nostru, pe care trebuie si-1 tinem cast, iar a
VII-a tilcuieste ,, Cdntarea Céntdrilor”. Mirele e Hristos, mirea-
sa e Biserica, iar personajele secundare sunt sufletele sfintilor din
Vechiul Testament.

A VIII-a fecioard, pe care Metodiu o identificd cu Insotitoa-
rea Sf. Ap. Pavel, Tecla, explica viziunea femeii insdrcinate din
Apocalipsd. Femeia e Biserica, nasterea e raspandirea €i, balau-
rul care vrea si Tmpiedice aceastd ridspandire este diavolul, apa
pe care o varsd balaurul spre femeie sunt ereziile sabelienilor, ale
Iui Artemas, ale dochetilor si ebionitilor, ale lui Marcion, Valen-
tin si Elchesaitilor. Apoi, tot Tecla apard liberul arbitru (cu un
citat din ,, Odiseea”) si combate fatalismul antropologic.

Fecioara a IX-a apira invierea trupurilor, iar a X-a sustine cd
fecioria e mama tuturor virtutilor.

Presedinta, Arete (virtutea), oferd premiul Teclei. Aceasta in-
toneazi atunci un imn de 24 de strofe, dupa fiecare strofd can-
tAnd celelalte zece fecioare refrenul: ,, Md pdstrez castd pentru
Tine, Mire, si vin cu fdclia aprinsd intru intdmpinarea Ta”. Im-
nul i1 laudi pe Hristos ca pe Mirele din ziua de apoi si mai landi
Biserica, mireasa lui Hristos cea casti, si castitatea ei. La sfarsit
se introduc alte doud persoane, discutdnd despre valoarea dorin-
telor si dovedind cil e mai bine sd ai dorinte si si ti le stipanesti,
decit si n-ai deloc dorinte. Cu aceasta se termina lucrarea.

Aceasti lucrare a lui Metodiu de Olimp a fost mult cititd in
ministirile de maici, de aceea s-a pastrat si in original. Metodiu
face din feciorie principiul fundamental al vietii crestine. Dupd
cum Platon ficuse din eros (iubire) principiul filosofiei, Metodiu
ficea din feciorie temeiul si floarea crestinismului. Fecioria e
starea de aseminare cu Hristos, viata crestind desdvérsitd, mijlocul
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de a realiza in sine pe Hristos. Fecioria implicd toate celelalte
virtuti. Césatoria este si ea apreciati ca un asezdmant al lui Dum-
nezeu, care urmareste si dea prin ea Bisericii midulare si martiri.

2. Lucrarea principald de combatere a lui Ongen intitulata
,.Despre Inviere” sau ,,Aglaofon” (Ayhaopdy 0d mepl dvac-
TAOEWE), Ni s-a pastrat numai in limba slava si in aceasta pres-
curtatii, mai ales spre sfarsit. In limba greacd ni s-au pastrat frag-
mente lungi la Sf. Epifanie si Fotie. Lucrarea contine trei cirti si,
spre a imita si aici pe Platon, era scrisd sub forma unei convor-
biri a ctorva prieteni adunati la medicul Aglaofon din Patara.

Aglaofon sustine teoria lui Origen, ci picatul a adus cu sine
incarcerarea sufletului in trup, ca pedeapsd, si giseste dovada in
pericopa din Genezd despre cdderea omului, unde se spune ci,
indatd dupd cidderea in picat, a dat Dumnezeu protopérintilor
haine de piei. Sub aceste haine de piei este a se intelege, In mod
alegoric, trupul. Trupul fiind semnul si elementul pacatului, invie-
rea lui ar Insemna inchiderea sufletului in coaja pacétoasd, ca si
cum n-ar fi scapat nici dupa inviere de pécat, nu l-ar fi ispdsit prin
moarte ar insemna Invierea pacatului. in »Evanghelia de la Ma-

" (22, 30) se spune cd In viata viitoare vom fi ingeri, nici nu
vom maénca §i nici nu vom bea, nici nu ne vom insura, deci nu
vom avea trup. Ca medic, Aglaofon mai adaugd un argument
fiziologic impotriva invierii trupurilor: moleculele ce compun
trupul omenesc se schimbd, incét chiar in viatid nu pistrim ace-
lasi trup, cu atit mai mult in viata viitoare vor trebui si aibi su-
fletele un alt invelis decét cel grosier al trupului.

Prietenul sdu, Proclu, continud expunerea sa, precizand ci
dupd Inviere nu vom avea decit trup spiritual, cum zice ST Ap.
Pavel la I Corinteni (cap. 15), ceea ce inseamnd ci numai forma
trupului nostru, singura care e permanent identici si in viati, o
vom pdstra In viata viitoare, materia insd care se preschimba
mereu nu va invia. Zice ci prealaudabilul Origen a Invéitat aceas-
ta nu numai ca parere hazardati In cursul unei discutii prea grele,
ci cu toatd hotérarea si precizia.
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Metodiu, luind cuvantul spre a-i combate, zice cd Aglaofon
s-a contrazis cind a afirmat ci elementul pacdtos e trupul, iar, pe
de alti parte, hainele de piele din Genezd inseamna tot trupul,
cici hainele de piele le-au primit protopérintii abia dupa savarsi-
rea pacatului, deci pacatul l-ar fi sévarsit Inainte de a avea trupul,
fiind incd numai suflete goale. Aratd apoi, prin exemple, cd
trupul e numai unealtd de care ne folosim si spre bine si spre rdu.
Picatul nu e din trup, ci din libertatea vointei, si anume inti din
cea a unui suflet gol, diavolul.

Trupul omului a fost creat de Dumnezeu cu ména proprie
chiar Tnainte de suflet, de altfel singurul trup ficut cu ména, deci
nu poate pieri ca al animalelor, care n-au fost facute in acest chip.
Moartea lui e o binefacere, cici numai prin moarte se poate re-
para striciciunea fundamentald a naturii, cauzatd de pacatul ori-
ginar. Dar materia lui nu dispare, céci focul care va mistui lumea
la sfarsitul veacurilor nu va face sd dispard decét chipul acestei
Iumi (I Cor. 7, 31), nu lumea nsdsi. In Evanghelia de la Matei
(22, 30) nu se spune céd vom fi ingeri in lumea cealaltd, ci ca Ingerii.

in capitolul 7 al ,, Epistolei cdtre Romani”, e drept ci se pare
ci este atacati libertatea omului si cd vina pare a cddea pe trup,
aceasta indreptandu-se contra legii spiritului si Sf. Pavel numeste
trupul ca fiind ,,al mortii”, iar sufletul prizonier al trupului, dar
aici se inteleg poftele carnale.

Spre a ilustra ca la focul din ziua de apoi e posibil ca materia
trupurilor noastre sd nu fie nimicitd, Metodiu citeazd fenomenul
de pe muntele Olimp, din apropierea orasului sdu episcopal cu
acelasi nume, ci din munte izvoréste foc vulcanic, si totusi pe
munte creste arborele ,,agnus castus” (patachina) si riméne verde
fara ca focul sé-1 strice.

Spre a ilustra posibilitatea separdrii, din pdmantul care le-a
inghitit, a trupurilor diferitilor oameni la Invierea generala, ci-
teaza izvorul miraculos din Tiberias, din care ies cinci suvite de
apd cu gust si temperaturd diferitd si, desi curg Impreund, raiméan
distincte ca gust si temperaturd.
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in cartea a MI-a il atacd direct pe Origen, prin cuvantul lui
Memmian, si, pastrand toatd admiratia fatd de Origen, se scuzi ci
il combate, cu citatul: ,, Chiar inger din ceruri de va voi sé vd pre-
dice altd Evanghelie, sd nu-I credeti” (Gal. 1, 8). Origen sustine
cd nu numai moleculele componente ale trupului nostru se pre-
schimba in cursul vietii, dar chiar si forma corpului se schimbi
cu varsta, deci cu atit mai mult trebuie si fie el altul in alti lume.
Aceastd afirmatie se bazeaza, dupd Memmian, pe aplicarea gre-
sitd a alegorismului, care, de altfel, e lege si pentru el, adicd pen-
tru Metodiu, ca si pentru Origen.

Memmian e de-a dreptul indignat cd Origen a fost de parerea
cd forma sfericd ori cubicd, ori piramidali ori poliedric, ar fi mai
perfectd decat cea a corpului omenesc. Forma ce-0 avem noi e cea
mai perfectd care se poate, deci, se declard impotriva teoriei lui
Origen cad sufletele Inviate vor avea forma de corpuri geometrice.

Cartea se incheie cu o scurti cautare, Tn care Domnul e invo-
cat ca ajutdtor, avocat $i medic.

, Tratatul despre Inviere” este lucrarea cea mai vasti si, tot-
odatd, cea mai 1mp01“[anta a lui Metodiu. In ea foloseste si citeazi,
pe langd Platon, si Sfanta Scripturd, Origen si pe antecesorii sii,
Atenagora si Sf. Iustin, care au Intocmit Iucrdri cu acelasi titlu,
precum si pe Sf. Irineu.

L-a mai combétut pe Origen in cartea intitulatd ,, Xenon sau
despre cele create, adicd teoria despre eternitate (crearea din
eternitate) a lumii”. Nu ni s-a pastrat din ea decit un extras la
Fotie si lauda Iui Origen 1a Socrate (VII, 13).

3. ,,Despre liberul arbitru” sau ,,Despre libertatea vointei”
(lept tod adrefousiav) este a treia lucrare principald a lui
Metodiu, péstratd in versiune slavd si in numeroase fragmente in
greceste. Se combate dualismul gnostic si determinismul.

In sustinerea libertdtii vointei, Metodiu este de aceeasi pi-
rere cu Origen, maestrul sdu, ca si de altfel cu apologetii secolu-
lui al I-lea. De fapt, tratatul tui Metodiu ,, Despre liberul arbi-
tru” nu se ocupd cu liberul arbitru, ci cu originea riului, proble-
ma fundamentala a gnosticismului.
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Lucrarea este scrisi sub forma de dialog intre un gnostic
valentinian si un ortodox. Valentinianul povesteste cum a admi-
rat Intr-o seara perfectiunea lumii, contemplind un apus de soare
la malul miérii, apoi ldsarea noptii si in sfarsit cerul Instelat, dar
in ziua urmitoare asistd la o serie de crime inspirate de duhul
raului si astfel 1l chinuie problema de unde este riul ce il vedem
in lume. De la Dumnezeu nu poate fi, deci e din materie.

Ortodoxul 11 combate, argumentidnd cd materia e prin defi-
nitie substratul fird calitdti al lucrurilor. Neavand calitéti, nu
poate fi nici rea, Deci, rdul nu este de la Dumnezeu, nici din
materie, ci din libertatea vointei, mai intéi a diavolului, si apoi
a omului. Omul are doud scuze la cidderea sa si anume: Dum-
nezeu i-a dat poruncd si diavolul I-a sedus. Fird poruncd n-ar fi
existat posibilitatea neascultarii. Fara diavol n-ar fi célcat omul
porunca.

Valentinianul obiecteaza atunci: de ce 1-a creat Dumnezeu pe
diavol daci stia ci va cidea, sau de ce nu 1-a nimicit indati ce a
devenit rau ? Ortodoxul rdspunde: l-a creat fiindcd Dumnezeu
abia gindeste ceva si indatd se realizeaza. In privinta nimicirii
diavolului de catre Dumnezeu printr-un act al puterii Sale, se
arati cd este mai rentabil sa fie 1dsat pentru a fi invins de cdtre
noi cu ajutorul credintei crestine. Raul constad in neascultarea
omului fatd de Dumnezeu.

4. ,,Despre viata (intrebuintarea ei ) si despre viafa ratio-
nala”. Si aceastd lucrare s-a pastrat In slavoni. Metodiu spune
aici sd nu ne alipim cu inima de bunurile din aceastd lume, caci
sunt trecdtoare, ci sd dorim cele ceresti, care nu trec. S& avem
exemplu pe Domnul, Care a parasit si El pdméantul de bund voie,
si pe sfintii care ne-au aritat exemple de renuntare. Tebuie s ne
multumim cu ceea ce avem.

5. ,,Despre deosebirea mancdrurilor si despre vaca tdndrd’”,
amintitd In Levitic, cu cenusa céreia stropeau pe pdcitosi. In
acest tratat, Metodiu se plange ca foarte multe critici a provocat nu
numai lucrarea sa ,,Despre Tnviere”, ci si cea anterioard, ,,Ospdul”.
Ceea ce se spune despre mﬁncérun (alimente) si despre vaca cea
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tdnard (rosie) trebuie luat in sens alegoric, ea fiind prezentati ca
trupul lui Hristos.

6. ,,Despre lepra”. E descrisd in forma ,, Dialogurilor” lui
Platon (inspirndu-se mai ales din Protagora si Faidos). Spune ci
sub cele patru forme ale leprei (albd, verde, galbeni si rosie) se
inteleg cele patru grupuri de picate, opuse celor patru virtuti
cardinale. Indemnul ,,Mergeti de vd ardtati preotilor” inseamnd
»Mergeti de vd spovediti”.

7. ,,Contra lui Porfiriu”. Este prima scriere care rispunde
atacului filosofului Porfiriu asupra crestinilor. Lucrarea a fost in-
tocmitd fn 15 cérti si a fost foarte apreciati de citre Teronim.
Metodiu s-a folosit aici de apologia lui Origen, precum si de alti
apologeti din secolul al II-lea, din care a citat si in tratatul ,, De-
spre Inviere”. In aceasta apologie, sirul apologetilor se prelun—
geste pana In secolul al IV-lea.

8., Despre pitonisd” este indreptatd contra interpretirii lui
Origen a episodului care povesteste aparitia duhului chemat de
Saul si pe care didascilul alexandrin il socotea ca fiind al lui
Samuel.

De la Metodiu am mai putea aminti si alte lucréri despre care
avem numai informatii:

a) ,, Despre lipitoare”, de care este vorba in Pilde (30, 15) si
in Psalmul 18, la ,, Cerurile spun mdrirea lui Dumnezeu”. Lipi—
toarea este simbolul sarpelui, iar cerurile sunt ingerii.

b) ,,Despre martiri”, citatd de Teodoret (in ,, Cersetorul™),
de Atanasie Sinaitul si Ioan Damaschin (pierdut).

¢) ,,Despre corp”, un tratat care ar fi fost in legiturd cu cel
»Despre Inviere”.

d) Un ,, Comentariu la Facere” siun ,, Comentariu la Canta-
rea Cantdrilor”.

Doctrina. Este cea traditionald. Din opera pe care am anali-
zat-0, am vazut ca Metodiu vorbeste despre Intruparea Iui Hristos.
S-a facut om deplin in dumnezeire purd si desivarsitd, Dum-
nezeu agezat In om. Cei care se boteaza iau chipul lui Hristos, in
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ei se Intipireste forma cea dupd aseminare a Logosului, forma
dupi cunoastere exactd si dupd credinta. In fiecare se naste Hristos
in chip duhovnicesc. Biserica e oarecum insédrcinatd si suferd
dureri pani sd se formeze in noi Hristos Cel ndscut. Prin partici-
parea la Hristos, in fiecare sfant se naste Hristos. Hristos este
desemnat si cu epitete ca: ,,cel mat vechi dintre eoni”, ,,primul
dintre arhangheli”, ,,Logosul Duhului”, , scriitorul iute al ves-
niciilor”.

Valoarea operei lui Metodiu este mare In ceea ce priveste
dezvoltarea teoriilor si principiilor eticii crestine, apoi cu privire
la virtutea fecioriei si in genere in ce priveste morala crestind In
intregul ei. in teologia morali poate fi utilizatd cu mult folos. in
dogmatici aduce contributii pretioase la istoria dogmei eshatolo-
gice si a creatiei.

in , Banchetul” a formulat citeva definitii care au venit In
contrazicere cu definitiile Sinoadelor Ecumenice si au scanda-
lizat pe Fotie. Meritul sdu principal a fost cd a sustinut, contra lui
Origen, ci celui care scrie in materie de credintd crestind nu-i este
permis s3 aibd in vedere delectarea cititorului, ci folosul Iui, nu
sd clddeasci un sistem, ci sd péstreze traditia antecesorilor.

Caracterizare. Limba in care scrie Metodiu este frumoasa.
Imit# pe Platon in compunere, prezintd operele sub forma de dia-
log. Utilizeazi fird rezerve literatura profand, fard a se ldsa in-
fluentat Tnsi de idei strdine de Tnvétdtura credintei crestine. Uti-
lizeazi pe toti scriitorii crestini de dinaintea lui, mai ales pe Sf.
Tustin, Sf. Irineu si Origen. Am putea spune cd a fost primul teo-
log al epocii sale. El a combétut urmétoarele erori ale Iui Origen:
crearea din veci a lumii, preexistenta sufletului, incarcerarea aces-
tuia In trup, eshatologie. Prin asceza si contemplare se ajunge la
des#varsire. Metodiu este creator de literaturd filocalica.
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Arhid. Constantin Voicu s-a nascut la 5.12.1929 in orasul Brasov.
Licentiat al Institutului Teologic Universitar din Sibiu in anul 1952, a
urmat cursurile de doctorat la specialitatea Patrologie, in cadrul Institu-
tului Teologic Universitar din Bucuresti. Dupa obtinerea titlului de
doctor in Teologie, in anul 1975, prin sustinerea tezei intitulate Teologia
muncii la Sfantul Ioan Gurd de Aur §i actualitatea ei, a facut studii post-
doctorale, de specializare, la Facultafile de Teologie protestantd din
Geneva si Neuchatel (1977-1978). in anul 1976 a devenit profesor titular
la catedra de Patrologie din cadrul Institutului Teologic Universitar din
Sibiu. In perioada 1976-1979 a detinut functia de prorector, iar din 1979
pe cea derector, §i apoi decan, al amintitei institutii de invatamant teolo-
gic superior. in perioada 1996-2000 a fost decan la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba-
Tulia §i din anul 2000, decan la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Oradea.

Autor de lucrari i studii de referinga asupra Sfintilor Grigorie de Nyssa, Vasile cel Mare,
Toan Gura de Aur si Ioan Damaschinul, a conferentiat pe diverse teme patristice a Facultati de
Teologie din Elvetia, Germania si Spania.

,»Patrologia trebuie sd cuprindd, in primul rdnd, pe tofi martorii
invatdturii ortodoxe din primele opt veacuri, a caror viatd i ale cdror
scrieri sunt, in general, in conformitate cu invdtatura Bisericii i cdrora
Traditia crestind le atribuie o autoritate in privinta doctrinei.

...Intr-o lume in plin proces de secularizare, care si-a pierdut
reperele morale autentice, in care confruntidrile de ideologii, chiar i cele
de natura religioasd, tind sd ne arunce in derutd si haos, cunoasterea
teologiei Sfintilor Parinfi poate contribui la o intelegere mai bund a
credintei ortodoxe §i la capacitatea de a discerne mai bine intre adevar si
eroare in exprimarea credintei cregtine”.

(\“-QI‘KIUHUUIJZTH

Autorul



