Studiul Vechiului Testament
Curs An | Pastorala

. Jertfele: origine, impéartire (holocaust jertfe pentru pacat si culpa si jertfele
de pace) si ritualul acestora. Simbolismul si caracterul tipic al jertfelor. Alte
actiuni cu caracter religios.

a. Originea jertfelor Omul este o fiinta religioasa care a simtit nevoia sa-siexprime credinta fata de
divinitate prin aducerea jertfelor din cele mai alese bunuri personale, exemplu avand in acest sens pe
Cainsi Abcl. iar mai pe urma pe descendentii lui Set prin invocarea numelui divin (Fac 4) De aceea,
originea jertfelor stdin stransa legatura cureligia a cirei menire este aceea de a-l pune pe omin
legatura cu Dumnezeu, izvorul vietii. Jertfele au la baza ideca de adorare a lui Dumnezeu Care |-a creat
pe om sifata de Carefsi arata supunere. Ele nu suntimpuse initial oamenilor, ci aducerea lor izvoraste
din dorinta lor de a-si manifesta dragostea siascultareafata de Cel ce i-a adus din nefiinta la fiinta De
aceea, aducerea lor arcin vedere mai intai adorarea lui Dumnezeu Care este stapanul lumii si 1 sc cuvine
supunere neconditionata siapoi multumirea pentru darurile oferite omului pe careindrazneste sale
ceara mereu pentru asigurarea existenteisale. Dupa caderea in pacat, la aceste jertfe sc adauga si
aspectul expiator, omul pacatos fiind constient de alunecarea Insuferinte care seincheie cu moartea de
care nu poate scdapa decat daca Dumnezeufl iarta si viata lui pamanteasca nusc termina prea repede
prin dureri Frica mortii il aduce in fata altarului, ca sa aduca jertfe de ispasire a pacatelor carc-islabesc
firea siaceasta scsfarseste prin moarte

Aducerea jertfelor sangeroase pentruispasirea faradelegilor confirma faptul cd omul sc caiestc pentru
faptele sale oarefl separa de Dumnezeu, ca pacateleil face culpabil de moarte siisi pierde sanatatea
trupeasca. Prin ele recunoaste ca pacatul l-a indepartat de Dumnezeu, izvorul vietii si merita sa fie
pedepsit cu moartea, pedeapsa pe care nu o va inldtura prin fortele sale ci cu ajutorul lui Dumnezeu. Ele
sunt Tn acest caz un preludiu al jertfei Mantuitorului Hristos care va impaca intreaga omenire cu
Dumnezeusi va face ca stapanirea mortiisa fie zdrobita prin invierea Sa din morti. Sangele animalelor
cat ar fi fost de numeroase nu puteausa aduca iertarea siimpacarea deplina a oamenilor cu Dumnezeu.
Sacrificiile animalelor in mod simbolic aratau ca omul. scsubstituie pedepsei cu moartea prin
suprimarea vietii fiintelor necuvantatoare Ideca de substituire pune in lumina caracterul simbolic al
jertfelor aduse de om. in scopul pastrariilegaturiicu Dumnezeu. Creatorul ceruluisi al pamantului. Cel
ce il poale ajuta sa dobandeasca desavarsirea siviata adevarata, iar elisi exprima prin ele deplina
adorare si dependenta fata de divinitate. Cu alte cuvinte, jertfele sunt aduse numai lui Dumnezeu ca
expresie a sentimentelor sale de lauda, multumire, cerere si iertarea pacatelor. Acest lucrua mai fost
subliniat siin cadrul actiunilor de cult obisnuite.

Originea jertfelor estein natura omului creat de Dumnezeu i ele sunt specifice omului, singura creatura
a lumii vazute care este constienta, ca depinde de



divinitate Initial .omul inainte de caderea in pacatisi manifesta dependenta fata de Dumnezeu prin
ascultarea de porunca divina. Cazandin pacat, sentimentele de dependenta fata de Dumnezeule-a
exteriorizai prin aducerea jertfelor si invocarea numelui divin. Istoria religiilor adevereste manifestarea
oamenilor fata de Dumnezeu prin aducerea jertfelor a caror varietate a degenerat din cauza credintelor
dualiste si politciste. Pentru pastrarea rostuluiadevarat al jertfelor, a fost nevoie cain vremea lui Moi se
sa fie promulgate legidivine prin care sa se reglementeze manifestarea curata si potrivita credintei
monoteiste. Potrivit legii mozaice, jertfele se aduce cu un anumit scop si in loc special de catre persoane
consacrate Jertfele Legii Mozaice sunt prescrise de Dumnezeu siele nu sunt o imitatie a celor aduse de
lumea pdgana, asa cumau in cercat rationalistii sa afirme Religia mozaica arc la baza noime de credinta
deosebite de religia politeista. fapt ce se poate urmari siin cadrul jertfelor aduse de israeliti adevaratului
Dumnezeu, nu zeilor produsi de imaginatia lumii pagane. Neamurile pagane au schimbat slava lui
«Dumnezeu Celui ncstricacios Intruasemanarea cliipului omului celui stricacios sial pasarilor sial celor
cu patm picioare sial taratoarelor», spune Sf Ap Pavel in Epistola catre Romani 1, 23. Aceasta lume
idolatrd nu are un Dumnezeu personal iranscedental, ci o puzderie de zei care nu sunt altceva decat
inchipuiri omenesti prin care el isi personifica puterile sale. fortele naturii si felurite vietati. Jertfele
inchinate zeilor care sunt niste imaginatii lipsite de personalitate sunioferite acestora cuscopul de a
potoli orice placere si a-i castiga de partea lor. Rostul lor se reduce doar la implinirea poftelor zeilor, fara
a fi vorba de mantuirea sufletului inrobit de pacate. inreligiile politeiste a disparut caracterul ctic-moral
al jertfelor fiind nlocuit cu cel fizic cosmic prin care sacrificiile sunt mijloace de reintoarcere a lumii la
izvorul ei — natura contopita cu divinitatea Jertfele in mod evolutiv mijlocesc intrarea lumii in realitatea
di-vind naturala sicontopirea ci cu divinitatea duce la panteism. Dupa aceste credint e panteiste, lumea
trebuie sa se reintoarca la divinitate, ceea cc jertfele umane se conformeaza acestuiscop. Majoritatea
jertfelor pagane respecta principiul «do ut des», adica dau ca sa-nu dai.

Din istoria religiilor, cat sidin scrierile sfinte ale Vechiului Testament aflam ca jertfele sunt inerente
omului, ca expresie a sentimentelor sale de adorare a lui Dumnezeu. Pacatula dus in lumea pagana la
degenerarea scopului sacrificiilor umane inchinate adevaratului Creator al lumii nevazute si vazute, de
formare care a fost prevenita prin descoperirea legilor divine in timpul lui Moisc la poporul Israelintre
jertfele idolatre si .cele poruncile de Legea mozaica exista deosebiriradicale, atat cu pnvire la divinitatea
careia erauinchinate, catsila modul de aducere al lor, primele caracterizandu-se printr-un formalism
rigid, lipsii de brice sentiment de pacatosenie, celelalte fiind aduse din inima curata fata de Dumnezeu si
nu ca simple acte externe.

Asadar, jertfele sunt expresia credintei omului in Dumnezeusiele se exprima in exterior prin sacrificii
sangeroase sinesangeroase. Aducerea lorin lumea pagana n-a corespuns scopului de a preamaripe
adevaratul Dumnezeu, ci fortele naturii pe care omul pacatos a confundat-o cu Crcatonil ei.

b. impartirea jertfelor (holocaust, jertfe pentru pacatsiculpa, jertfe de pace). inainte de a trecela
impartirea generala a jertfelor, mentionam faptul ca acestea poartadinlimba ebraica diferite nume. in
ordine cronologica, primul nume este cel de mindia. Swpov, rcpoacpopa, jertfa, nesangeroasa adusa de
Cain. Acest nume exprima in general notiunea de jertfa si cu timpul va fi utilizat numai pentm sacrificiile
nesdngeroase. Al doilea termen este cel de «dar» (qorban Lev. 2. 12) care se aduce lui Dumnezeu. Cu
acest «dar», asa cumindica siverbul din care deriva (garab=a se apropia) omul se apropie de
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Dumnezeu, indiferent daca jertfa este sangeroasa sau nesangeroasa. inasiriand — curbanu inseamna
buruiana, bulgare.

Ceea ce omul ofera lui Dumnezeutrebuie pus pe altar, ca sa fie ars. de aceea a 3-a denumire a jertfelor
poarta numele de ardere (‘isse Lev. 2. 11). ceea ce inseamna distrugere totala prinardere a materiilor
sangeroase si nesangeroase exceptand lichidele. Pentru lichide se foloseste cuvantul «libatiune»
(nesekh. les 29.40), intrucat vinul sau uleiul oferit ca jertfa se varsau pe altar

O alta denumire a darurilor inchinate lui Dumnezeu este si cea de «sacrificiu» (zebach. voma, hostia.
Fac. 31. 54) de la carevine sinumele altarului (mizbeach Fac. 8. 20). Cu timpul, denumirea respectiva s-a
folosit pentru jertfele de impacare prevazute de Legea mozaica (Lev. 3. 1,6).

Scrierile vcchitcstamcntarc maifolosesc cusensul de jertfa cuvintele «dar» (mattana, les. 28. 38) care
este derivat din verbul «a da» (natiuni) si «predare, indltare» (teruma, les. 25, 3), format din' radicalula
inalta (rum). Ultimul termense utilizeaza pentru «darul leganat», constand din anumite parti de jertfii
sangeroasa saunesangeroasa inchinate luiDumnezeu sicare reveneau preotilor (Lev. 7, 14).

Toate jertfele sunt fie din regnul animal saudin cel vegetal de buna calitate din proprietatea
sacrificantului. Potrivii Legii mozaice animalele domestice aduse drept jertfa lui lalivc trebuie sa nu aiba
defecte fizice (Lev. 22.21—23). sa nu fie mai mici de 8 zile (Lev. 22. 27) sausa treaca de trei ani.
deoarece vitele mici se sacrificau de obicei daca aveau 1 an. iar cele mari dacd erau de 3 ani (Dr.V
Gheorghiu, Arheol biblica p. 532). Dupa traditia iudaica defectele corporale se ridicd la numarul de 73,
fata de 11 cat consemna Legea mozaica (Lev. 22. 18— 25). 50 fiind comune omului, iar 23 apartinand
numai animalelor Jertfele sangeroase trebuiausa fie integre (tamim) si constau din animale domestice
— june (par. ben bakar). vitel (cghel). juninca (para. egla). mici (kcbcs). berbec (ajil) oaie (r/Jicl). mioara
(kibsa). ied (ghedi). iada (ghedijia). tap tanar (atud) sau batran (sair). capra (scira), turturele (torim) si pui
de porumbei (bene hajjona) Respcotarea integritatiianimalului era un act de respect fata de Dumnezeu
siea

simbolizeaza integritatea spirituald, inacelasitimp integritatea jertfei prcinchipuic jertfa Mantuitorului
Hrisios (Maimonides. More ncbuchim. Filo. De animal sacriiidon op. |1 238. Teodorei Qu 30 in Lcv.
M.S.G. 80. 340. Augusiin. De pec. ori" 32. M.S.L. 44. 403. apud V. Tamavschi. op. cil., p. 532).

Aducerea jertfelor sdngeroase se intalneste siin alte religii Asiro- babilonienii jertfeau animale mici si
mari (capre = buhadu. miei = niku, tdun gumakhu), precum si pasari(gaini si porumbei). Tot ei sacrificau
si animale salbatice, ca de ex. gazcla (sabitu). Acestia, ca sisumerienii, hititii. egiptenii romanii, greciisi
alic popoare din antichitate sacrificauanimale cu integritate corporala (C. Daniel. Civilizatia sumeriana,
idem. Civilizatia hitita in texte. idem. Gandirea egipteana in texte. idem. Gandirea asiro-babiloniana in
texte. Hcrodot Istorii. 2. 38). De asemenea. in cultul lor sunt aduse jertfe omenestiasa cum a facut
regele Moabulului cu fiul sau. cel intai ndscut (IV Regi3. 27) Dupa Sfanta Scriptura jertfele omenesti sunt
interzise, iar sacrificiul lui Avraam pentru incercarea credinteisale (Fac. 22) confirma aceasta. Jertfa
judecatorului lefta este un cazizolat sineconform cu Legea divina (Jud. 12.39)



Ca materiale nesangeroase eraufolosite : spice de grau. snopul do or/ graunte, untdelemnul de masline
verzi (semen), vinul tjajin) de culoare rosie care se numea sangele strugurilor (dain anavim). paini de
faina aleasa de grautsolet) coaptein cuptor (niaalctanur) pc tava (al hamma-chabaih) sauin oala de lut
(marchcseth). Painile, exceptand pe cele 2 aduse la altarin ziua cincizeci mu emu nedospite. Deoarece
aluatul era simbolul coruptiei morale in careintra si mierea (debas). La aceste jertfe se mai adauga
tamaia (lebona) ca simbol al rugaciunii si sarea (niclach) ca simbol al sfinteniei, curatici.

Materialele pentru jertfele sangeroase sinesangeroase trebuiau sa fie. potrivit Legii, de buna calitate si
din proprietatea credinciosului israelit obtinute prin sudoarea fruntii sale.

Sacrificiile prevazute de Legea mozaica sc pot imparti in mai multe parti Primul criteriu de impartire sc
poate facein raport cu Legea divina si ele sunt obligatorii sifacultative. Cele obligatorii sunt ordinare si
extraordinare, primele fiind aduse in cadrul cultului zilnic de la locasul sfiim. iar celelalte in cazuri
specialo.

Din categoria jertfelor facultative sau ncimpuse de lege. adica lara un ritualanume, fac parte sacrificiile
particulare.

Celde aldoilea criteriuare in vedere scopul pentru care suni aduse jertfele si in aceasta categoricintra :
arderile de tot sau holocaustele aduse de ceicc simteau nevoia de aintra in legatura cu Dumnezeu,
jertfele de iertare a greselilor si pacatelor aduse de cei cc aveau constiinta vi novatiei inaintea lui
Dumnezeusi jertfele de pacein semnde lauda; multumire si cerere.

Tindnd seama de persoana care-irevine jertfa, adica avand in v edere cel de al
3- lea criteriu, sacrificiile sunt totale — arderi de tot si jertfe pentru pacat, precum

si partiale —in care o parte din jertfe reveneau preotilor pentru a pregati ospatul sacrificial (din jertfe
de pace).

O alta impartire ajertfelor arcin vedere prezentarea lor in canea Lcviticin care apar sacrificii, ca
holocaustcsi jertfe de pace. fara a fi vorba de ruperea legamantuluisi cele pentru culpa si pacatdin
cauza in-calcarii legdmantului La acestea maiadaugam, potrivit Legii divine, sacrificiile sfinte (qodhagjim)
cum sunt cele de pace din care se pregatea ospatul sacrificiul ca sacrificii prea sfinte (qodhes godhasjim)
— din carefac parte holocaustele sicele pentru pacat si culpa.

c. Holocaustele sunt cele mai vechi sacrificii care constau din arderea integrala a jertfelor
sangeroase sincsangcroasc O astfel de jertfii au adus Cain. Abel. Noc. Avraam i altii in semnde adorare
si supunere fata de Dumnezeu

Etimologic, numele acesteijertfe de holocaust (ebr. o la (h). gr.oXoaorw; ) vine de la verbul «a indlta, a
ridica» (o la (hj Lcv. 1. 3) ceea ce inseamna ca jertfa este o indltare catre Dumnezeu prin ardereatotala a
materieiinchinate Celui Atotputernic — in limba romana s-a folosit denumirea greceasca de holocaust
careinseamnd ardere completa Fiind un sacrificiu deosebit, ca materie de jertfii erauadmise animale si



pasari, cerute de Lege, insa toate de sex barbatescin mod exceptional s-a adus drept holocaust si vaci
tinere (1 Regi6. 14).

Pregatirea jertfei din vite mici — miei si iezi. pentru sacrificiu consta din aducerea lor la locasul sfant,
cercetarea de catre preot, punerea mainii pe capul victimei, junghierca. turnarea sangeluila peretele
altanilui. jupuirea pielii, taierea carniiin bucati, spalarea maruntaielor. Urma momentul arderii pe
jertfelnic a animalului in afara de piele si acest sacrificiu era ca o mireasma mai placuta inaintea
Domnului (Lev. 1. 1—13). La aceste jertfe se adauga 1/1» efa faind de grduamestecat cu 1/4 hiivunt-
delemn si 1/4 hin pentru turnare, cantitatide jertfe ncsdngcroasc care se mareaufn caz ca se jertfea un
berbec sauun june (Num 15.

4— 10); Adausurile ncsangcroasc se jertfeau partial afara de cazul daca holocaustul era adus de un
preot. Restul materialului nesangeros revenea slujtorilor de la locasul sfant.

in cazul in care se aduceau mai multe sacrificii ordinea lor era aceasta: sacrificiul pentru culpa sau pacat,
holocaustul si sacrificiul pentru pace Holocaustul era cel mai mult folosit in cultul mozaic. intrucat el se
aducea dimineata siscara. in fiecare zi la locasul sfant si se numea din aceasta cauza si holocaustul
vesnic, neintrerupt (Num. 28, 3—10). Holocaustul zilnic consta din sacrificarea a doi mici. unul dimineata
Tnainte de rasaritul soareluisi celelalte scara (intre cele 2 seri-ora 7 Misna Thamidh 3. 2) cand se tamaia
jertfelnicul din Sfanta sisc aprindea candelabrul. Acest holocaust zilnic Sc deosebea atat la cel adus in
zile de sabat care scdubla prin numarul jertfelor — cate doi mici cat sial adaosului nesdngeros (2 10 efii
Num. 28, 9—10) catsi de cele din zilele de sarbatoare - Paste. Cincizccimc. colibe si inceputul fiecarei
luni calendaristice (Lcv. 16. 3 : 23, 37 ; Num. 28. 11 : 29. 13). Toate holocaustele de pana acum formeaza
prima grupa unita a jertfelor publice solemne cerute de Legea mozaica in grupa a doua intra
holocaustclc particulare care se aduceauin diferite momente la curatirea lehuzei dupa nastere, cand
aducea la locasul sfant un miel de un an(Lev. 12. 6), la vindecarea leprosului de boala sa care aducea tot
un miel de uit an (Lev. 14, 19). la nccuratia corporala a barbatilor si femeilor, carein ziua a opta aduceau
un pui de turturea sau de porumbel ca ardere de tot (Lev. 15. 14—15.28—30) sila curatirea nazircului
cand se atingea de cadavre si era obligat in ziua a 8-a sd aduca o pasare — pui de turturea saude
porumbel (Num 6. 10—11) La incheierea votului sau nazircul era obligat dupa Legea mozaica sa aduca
un nuci de un an cu ardere de tot (Num. 6. 13—14).

Potrivit Legii mozaice holocaustclc puteau fi aduse side straini(Lc\ 22. 18) care voiau sa asculte de
lahve. Nunnanil lor mare include sipe cele aduse de regele Solomon la sfintirea templului (11 Regi 8, 64)
saucele legate de momente extraordinare ca de exemplu la restaurarea templuluiin timpul regelui
Hischia (Il Parai 29, 21) sau laimpartasirea binefacerilor divine, oriin zile de bucurie sitristete.

Scopul general al holocaustclor este acela de adorare a lui Dumnezeusi prin mijlocirea lor credinciosul
se ofera integral lui lahve casa sfinteasca sisa-lajute sa duca o viata noua lipsita de pacatein acest fel
holocaustcle sunt niste jertfe depline care se aduc zilnic si se dubleaza in zilele de sarbatoare Momentul
principal din ritualul lor il formeaza arderea victimei, distrugerea acesteia simbolizand daruirea deplina a
omului fata de Dumnezeu pe careil preamareste sil se arata devotat. Adorarea siascultarea adevarata
o va aduce insa Mantuitorul Hristos a carui jertfa sangeroasa a fost prefigurata de holocaustc Jertfa de



pe Ciolgota reprezinta in mod desavarsit preamarirea Tatalui ceresc de catre Fiul sdu C) Jertfele pentru
pacat.

Spre deosebire de holocaustc careinitial apar ca niste acte de cult voluntare si abia in timpul lui Moise
au fost poruncite de Dumnezeu, jertfele pentru pacat au fost randuite de lahve in Legea mozaica cu
scopul de a curati pe omul pacatos trupeste sisufleteste de intinaciunca pacatelor pentru a se putea
fmpdaca ou Dumnezeu. in limba ebraica aceste pacate poartd denumirea speciala de «pacat» (chatt’ath
Lev.4, 26: 5.6 ; in grdjiaptia ). Pentru aceste jertfe de curatire a pacatelor comise din nestiinta ori din
cauza slabiciunii firii omenesti (Lev 4. 2 3) se sacrificau animale de ambele sexe. pasarisiunele vegetale
La aducerea lor nu se admitea adaosul nesangeros deoarece ele inchipuiau prin natura lor jertia
Mantuitorului Hristos sinu trebuiau confundate cu ceea ce saraciiaddaugau pe langa sacrificiile lor. Din
materialul nesangeros preotul lua o mana de faina de grau. cuuntdelemn si toata tamaia sile ardea pe
jertfelnic ca mireasma placuta de pomenire (a/Jkara)a Domnului. Din restul acestui materialse faceau
paini nedospite consumate numai de preoti la locasul sfant deoarece se socoteau sfintenie mare (Lev. 6.
15—17).

Casi la holocaustc. animalul destinaijertfei era adus la locasul sfant. cercetat de sacrificator care punea
mana pe capul acestuia: momentul punerii mainii in care se marturiseau pacatele asupra victimeieste
inlocuit cu cel al mainilor batranilor cand jertfa se aducea in numele poporului. Urma junghierea
animalului, strangerea sangeluiintr-unvas din care lua sacrificatorul sistropea, apoi ungea anumite
partiale locasului slant. Restul din sdnge se turna la poalele altarului exterior (Lev. 4. 18).

inainte de arderea victimei in afara taberei, sacrificatorul lua din sangele jertfei sistropea de 7 ori spre
perdeaua din Sfanta Sfintelor si apoi ungea coamele altarului tamaierii (Lev. 4, 12—18). Pe altarul
jertfelor din curtea locasului sfant se ardea toata grasimea inclusiv cea de pe maruntaie (Le\\ 4. 8—10).

Ritualul jertfelor pentru pacat din ziua impacarii precede sacrificarea unui june pentru pacatele
arhiereului si ale preotilor leviti (Lev. 16. 11) si a unui tap pentru nelegiuirile poporului (Lev. 16,-21). Cu
sangele acestora stropea capacul de deasupra chivotului in partea de rasarit siinaiiltca lui de sapte ori
(Lev 16. 11 15) ca sa curatcasca pcfiii lui Israel de toate faradelegile lor (Lev. 16. 16). Prin arderea celor
doua jertfe in mod simbolic omul curatit de pacate adora pe Dumnezeusi prin mijlocirea lor se
restabileste comunitatea cu Dumnezeu. Arderea jertfelor mai simbolizeaza sidistrugerea faradelegilor in
imparatia lui Dumnezeu, de aceea ele au si un caracter tipic, prefigurand jertfa Mantuitorului care ia
asupra Sa pacateleintregii lumi sio curatcstc printrupul si sangele Sau de toate rautatile Adevarata
purificare n trupului si sufletului omului o \a aduce sacrificiul Mantuitorului Hristos (Evr. 9, 13—16).

Varietatea sacrificiilor pentru pacatinclude pc langa jertfele din ziua impacariisi |>c cele de la inceputul
lunilor calendaristice, la sarbatorile anuale, la sfintire;) templului, cdnd a gresit o capetenie (Lev. 4.22—
23). la curatirea lauzei dupa 40 de zile sau 80 de zile daca a nascutiui bdiat sauo fetita (Lev. 12.6).1a
curatirea neputintelor barbatestisifemeiesti(Lev. 15. 14—15. 29—30). la curatirea de lepra (Lev. 14.
13). la curatirea nazireuitn (Num. 6, 11—21)si la curdtirea caseicontaminata de lepra (Lev 14. 49— 54).
in multe din aceste situatiise aduceau ca jertfa si pasari, turturele si pui de porumbei. Ceisaraciputeau



aduce pasariin locul animalelor iarin cazul ca starea lor materiala era precara se admitea sisacrificiu
nesangeros care consta dintr-o zecime cfa. faina de graufara adaosul de tamaie si ulei

Ca materie de jertfa sunt mentionate sicaprele pentru omul obisnuit din popor care a pacatuit contra
poruncilor divine (Lev. 4, 27—30) precum si mielusele de un an (Lev. 14. 10). Gand se junghia o capra
pentru curatirea pacatelor, cusangele victimei se ungeau coamele altarului din curtea locasului sfant si
acestact simbolizeaza iertarea pacatelor (Lev. 4. 25. 30) Acest ritual era respectatia aducerea jertfelor
pentru pacatele comise de o persoana sicl difera de cel randuit la 10 Tisri sila sfintirea preotilor (Lev. 8.
14—15).

De aici reiese ca jertfele pentru pacat sc imparteauin 2 categorii: publice siparticulare. Cele din prima
categorie se subdivid la randul lor in jertfe unice - cum au fost cclc de la sfintirea preatilor, lovitilor sia
locasului sfant si repetabile — cele de la sarbatorile anuale Cele din a doua categoric privesc anumite
situatiiin care suntincdlcate poruncile divine de catre un arhiereu (Lcv. 4. 3—12). obste (Lcv. 4. 13—21).
principe (Lev. 4. 22—26)sau un simplu membru al comunitatii israclitc (Lcv. 4. 27—35). La acestea se
mai include situatia cand cineva s-a atins de un cadavru (Lcv. 5. 2—6). n-a implinit o fagaduinta (Lev 5. 4)
s-a curatit de lepra (Lev 14. 16) si de slabiciunile trupesti(Lev 15. 14. 29). aintinat votul nazireatului
(Num. 6. 10) sia incheiat aceasta fagaduinta inaintea Domnului (Num. 6. 14).

Traditia iudaica, tinand seama de sangele victimelor care se aduceau sau nu n locasul sfant, deosebeste
2 feluri de jertfe, unele interioare (chattaoth happenimioth), iar altele exterioare (chattaotr hachitonioth
Sifra fol 49.1)

Momentele importante din ritualul jertfelor pentru pacat il formeaza punerea mainilor pe capul
animalelor in semn de transmitere a pacatelor oamenilor asupra lor si mai ales stropirea si ungerea cu
sangele animalelor a obiectelor sfinte ale locasului de cult. mai ales cele din Sfanta Sfintelor unde
troneazda Dumnezeusiiarta pacatele celor ce au alunecat in rautate. in locul oamenilor pacatosicare
prin pacat merg spre moarte sufera aceasta pedeapsa animalele prin sangele carora ungerea coamelor
altarului din exterior simboliza iertarea lor.

Arderea animalului — partea grasa pe altarul din curtea locasului sfant si restul carnii in afara cetatii,
simbolizeaza distrugere;! pacatuluisirevenirea omului in comuniunea lui Dumnezeu indepartarea
oricareiurme a pacatului se vede si din faptul ca vasele de pamant folosite la pregatirea jertfeise
spargeau, iar cele din metal— arama, se spalaumult cu apa. De asemenea, patarca vesmintelor cu
sangeleincarcat cu pacate se inlatura prin spalare.

Precizare;! textuluidin Levilic «Pentru ce n-ati mancat jertfa pentru pacatin locul celsfant» (10, 17) se
refera la jertfele particulare pentru pacate. Dinaceste jertfe o parte din trupul animalului nu se ardeasi
acesta trebuia consumata numai de preoti la locasul sfant, iar aceste;! sunt singurele persoane
consacrate pentrua ierta pacatele oamenilor. Alegerea preotilor arc drept scop ca prin slujirea lor sa fie
singurii care pot ridica sicurati pacatele obstii inaintea Domnului (Lcv. 10. 17) Prin preoti Dumnezeu
sdvarseste curdtireaoamenilor de pacate (Lev. 7. 7) si intrucat slujesc la locasul sfant primesc hrana din
aceeasi materie sacrificata lut lavhc. De aceea, in Legea mozaica se spune : «preotul cel cesavarseste
jertfa cea pentru pacat x-o manance in locul cel sfant» (Lev. 6. 26). Totin Legea mozaicad se mai spune ca
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«tot cel ce va manca grasimea dobitocului, care se aduce jertfa mistuita cu foc Domnului, acela sa se
starpeasca din poporul sau» (Lev. 7. 25» pedeapsa ce se aplica si celui ce va mancasange (Lev. 7. 27).

Asadar, jertfele pentru pacat au avut un rol important in lupta omului impotriv a pacatului carel
excludea din comunitatea cu DumnezeuRepetarea lor pune in lumina pe de o parte ineficacitatea
acestora inlupta omului impotriva pacatului, iar pe de alta parte, tintreaza constiinta credinciosului de a
cduta sa se fereasca de lucrurile aducatoare de moarte si de a cere milostivirea lui Dumnezeu

Pe langa caracterul simbolic, asa cum s-a mai aratat anterior, jertfele pentru pacat au si un inteles tipic.
Ele prcinclupuic jertfa cea adevarata a Mantuitorului Hnstos. adusa o singura data si pentru intreaga
omenire Numele lor de «sfintenie mare» (Lev. 6. 25) s-a implinit in Noul Testament.

ti. Jertfele pentru culpa. Pentru afi deosebite de jertfele pentru pacat, acestea au o noua denumire
ebraica «kasam» care inseamna «vina. Ca si jertfele pentru pacat si cele pentru vind sau culpa sunt
poruncite de Legea mozaica care spune sa fie aduse de unele persoane cazute in anumite cazun de culpa

Jertfele pentru culpa nu sunt publice, ci ele sunt aduse doar de acele persoane care s-au facut vinovate
de incalcarea, directa sauindirecta a poruncilor divinc Ele scaduc de cel vinovat de violarea proprietatii
si dreptului divin si uman in urmatoarele cazuri:

1. Cand cineva nu si-a indeplinit obligatiile religioase, s-a atins de bunurile consacrate lui
Dumnezeu (zcciuieli, primitii, darurisi a dovedit neincredere fata de lahvc (Lev. 5, 15—16). in aceasta
culpa Legea, prevede aducerea jertfei pentru culpa constand dintr-un berbec fara meteahna pretuitla 2
sicii de argint si restituirea lucrurilor sustrase plus 1/5 parte din valoarea lor care revenea preotului.

2 Cand cinev a incalca una din poruncile divine. Legea il obliga sa sc duca la preot si sa jertfeasca un
berbec ca sa fie iertat de culpa sa (Lev. 5. 17—19).

3. Cand cineva nesocotind poruncile Domnului, fagaduieste fata de aproapele bunul incredintat, saufura
ceva ori il insala pe acesta, recurgandcliiar la juramant stramb, este indatorat sa restituie orice bun
Tnsusit sau sd plateasca valoarea plus a 1/5 parte din pret. Inculpatul comite in acest caz un delict ca siin
situatiile anterioare. impotriva proprietdtii aproapelui si indirect impotriva proprietatii divine. Pentru
culpa sa morala impotriva semenului si a lui Dumnezeu. Legea ii porunceste sa aduca jertfa pentru vina
un berbec, sacrificat tot de preot (Lev. 6. 2—7. text ebr. 5. 20—26).

4 Legea precizeaza sia 4-a situatiein care cineva sc face vinovat fata de aproapele sau. in acest caz este
vorba de comiterea actului de desfranarc cu sclava saulogodnica aproapelui sau. vina pe care si-o
rascumpara jertfind un berbec (Lev 19. 20—22). Jertfa pentru culpa are in vedere vina morala fata de
proprietatea aproapelui.

5. Lavindecarea leprosului. acesta eraindatorat dupa Lege sd aduca in ziua a 8-a de la curatirea lui ca
jertfa pentru culpa un berbec si un log de untdelemn ca dar leganat (tenufa) Domnului (Lev 14. 12—13).

6. Jertfa pentnivind sc prevede siin cazul cdnd un na/ircu se necuratca prin atingerea lui de un cadavru.
Ea consta din sacrificarea unui berbec. (Num. 6. 12).



Motivul care sta la baza jertfelor pentru vina este sustragerea sauviolarea proprietatii si dreptului
divino-uman. delict carc-1face pe om culpabil Thaintea lui Dumnezeu. Inculpatul lezeaza direct sau
indirect dreptul divin, cea ce il duce la ruperea legaturiicu Dumnezeusila anu larc3 drepturilor sale
teocratice in mod indirect leprosul sinazireul comit o defraudarc (maal) fata de dreptul siproprietatea
divina, de aceeain celelalte patrucazuriarc loc o violare directa siiu ambele situatiisc prevede
aducerea jertfei pentru vina.

Ritualul jertfelor pentru vind este asemanator, asa cumscarata in canea Lcvitic (7. 7) cu cel al
sacrificiului pentru pacat. Animalul este adus la locasul sfant unde este jertfit pc altarul arderii de tot
(exterior) sicu sangele scstropeste de jur imprejur. Pc altar scarde numai grasimea, rarunchiisi partile
grase de pc maruntaie. Restul din trupul animalelor sc consuma de preoti la locasul sfantintrucat se
considera carnea, jertfa drept sfintenie marc(Lcv. 7. 2 6).

Momentul important al sacrificiului pentru culpa este satisfacereape care o da omul vinovat pentru
culpa sa morala cat sirestituirea celorinsusite de el pc nedrept

Jertfele pentru culpa, ca sicele pentru pacat sunt considerate in mod simbolic drept «sfintenie marc» si
ele au un caracter prefigurativDespre sensul tipic al acestora profeteste Isaia cand spune ca Mantuitorul
Hristos isi sacrifica viata ca pentru vina noastra (Isaia 53. 10). Luand vina noastra asupra Sa, Fiul lui
Dumnezeu prin jertfa de pc Golgota da o despagubire sausatisfacere integrala pentru daunele cauzate
semenilor nostriin fata lui Dumnezeu intre jertfele pentru culpa si cele pentru pacat exista deosebiri

1 — Jertfele pentru culpa au la baza ideca satisfacerii, sau a restituirii, iar cel pentm pacat
expierea pacatelor

2. — Primele sunt numai particulare, celelalte particulare si publice

3. — Lajertfele pentru culpd sc aduc numai berbeci, iar la cele pentru pacat animale mici si maride
ambele sexe.

4 — Jertfele pentm culpa sc aduc pentru delictele savarsite impotriva dreptului divin saual a proapelui,
iar cele pentru pacat pentru orice faradelege comisa din nestiinta ori din neglijenta (bisgaga).

5. — Dupa Fer. Augustin. pacatul este implinirea raului, iar delictul inseamna parasirea binelui
(Quaestionc in Hoptatcuch 1. 3. 20 P L. voi. 34. col. 81), iar dupa papa Grigoric cel Marc primul inseamna
a facerau. iar al doilea a neglija cele bune (Omil. la Ez. 1. 2.. P.L.. voi. 76. col. 1043).

Din parerile lor rezulta clar deosebirca jertfelor pentru pacat si vind consemnata in Legea mozaica
Pacatul si vina sc deosebescin sensul ca. dupa Origcn. vina se

comite mai usor decat pacatul (Omil. — 5 la Lev, P.G.. voi. 12. col 453)

Tcodoret de Cir vede in pdcat o actiune voluntara potrivnica Legii, iarin vina o fapta nedreapta
intamplatoare (Tcodoret de Cir.intrebla Lev P G. voi. 80. col 300).



d) Deosebireaintre jertfele pentru pacat si viata se desprinde sidin parere;» rabinilor despre cele 2
notiuni cuprinse in Legea mozaica Dupa losif Flaviu pacatul c privit ca o greseala a omului constient, iar
vina ca ceva care nu se poate dovedi (Antichitatiiudaice. 3. 9. 3). iar Filo Alexandrinul consider» pe
primul ca o fapta potrivnica lui Dumnezeusi a celor sfinte, iar al doilea ca o fapta care lezeaza pe oameni
(De animalsacrif. idon 11 247. cf. V. Tamavschi. op. cit., p. 543).

Cu privire la deosebirea intre sacrificiile pentru vina si cele pentru pacate s-au emis multe pareri din
partea teologilor Toate aceste opinii au in vedere ideca generala ca sacrificiile pentru pacat se aduceau
de cel ce stia ca a Incalcat poruncile divine, adica savarsise undelict prin comitere care atrage pedeapsa
iar cele pentru culpa de cel ce din nestiinta, fara vina (besgaga). comisese undelict prin omitere. In
ambele situatii Legea cerca pentru curatirea lor jertfe sdngeroase casa le distruga.

d. Jertfele de pace. Specificul lor se desprinde din denumirea ebraica speciala de «jertfa de
Tmpacare» (zcbach selamim. in Sept lisia soliriul Ouoia aoTY)ptou Vulg. hostia pacificorum Lev. 3. 1.9; 4.
10). Sunt cerute de Legea divina si se aduc in mai multe situatii, numarul lor fiind mare si ocupand locul
al doilea dupa holocaust.

Termenul special folosit pentru aceste jertfe deriva din verbul «salem» care se traduce la forma Qal prin.
a fiintact, afi nevatamat, a fi sanatos, afibine pastrat a fi complet, a fi desavarsit, arestaura, a restabilj,
a reinfiinta, a restitui, a face. a aduce, a plati, a se compensa, a rasplati. La hifil arcsensul de «a desavarsi
side a facesaude aavea pace».

Multitudinea sensurilor cuprinse in radicalul verbului «salem» implica intelesul larg al acestor sacrificii
pm» care se exprima lauda, cererea si multumirea omului fata de Dumnezeu. Legea mozaica
mentioneaza 3 feluri a) sacrificii de lauda sau de multumire. — cuharisticc pentru cele date oamenilor de
Dumnezeu (Zcbach haitodha Levi. 7, 12. gr. BuotOa atveacMt); b). — sacrificiivome (zebach neder, gr.
«Gx*7 Lev. 7. 16 ; Num. 30. 3) care se aduc cind cineva depune un vot. face o fagaduinta : c) — sacrificii
voluntare saulibere (zebach nedaba. gr exouotov Lev. 7. 16) pentru ca cineva sa dobandeasca binefaceri
divine. Toate cele 3 feluri de sacrificiinu se deosebesc printr-un ritual separat sau prin materialul jertfit
care consta din animale mici simari. de ambele sexe si fara meteahna (Lev. 3. 1. 6), paine nedospita si
dospita, faind de grau. framantata cu untdelemn (Lev. 7. 11—13). Pasarile nu sunt mentionate de Legea
mozaica probabil ca din carnea lor nu se putea pregatiospatul sacrificial cu care se inchciau

aceste jertfe.

Pentru sacrificiile de pace nu este un ritual separat fata de arderile de lot sijertfele pentru pacatsi
culpa. Astfel, la momentul scurgerii Sdngelui preotul ia din el si stropeste jertfelniculimprejur dupa care
ia toatd grasimea sio aseaza pe lemne ca sa fie arsa ca mireasma placuta inaintea Domnului (Lcv. 3. 16)
Li animalele mici pe langa grasune se ardeau sirinichii (Lcv. 3. 15—16). Grasimea, ca sisangele erau
interzise credinciosilor spre a fi consumate (Lev. 3. 17).

La jertfele de pace Legea divina prevede ca o parte din materie sa nu fie ars;) ci sa fie adusa ca prinos
Domnului siaceasta consta din pieptul leganat (cha/c tenufa) (Lcv. 7. 34). spata sau pulpa dreapta (soq
hajjamin) sausoldul indltat (soq hatteruma) (Num 6. 20) care reveneau preotului slujitor sifiilor sdica
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venit v esnic (Lcv. 7.29—35) ce se consuma la lacasul sfant (Lev 22. 15) Pieptul legdnat era asezat pe
bratele celui ce aducea jertfa si acestaimpreuna cu preotul il purtauin fata usii lacasuluisfantin semn
ca darul revine lui lahvc care il ofera slujitorilor Sai spre mancare. Un alt dar leganat erausi painile din
parga de graucare erau sfintenie inaintea Domnului (Lev. 23. 20). La jertfele cuharisticc prinosul din
came trebuia consumatin aceeasizi(Lev. 22. 30). iar din cel nesangeros se ardea ca amintire fazkkara).
ca mireasma placuta Domnului (Lcv 2. 2).

intelesul larg al notiunilor jertfelor de pace arata utilitatea sivarietatea lorin cadrul cultului mozaic. O
parte din ele sideosebit de importante in cadrul legaturiiomului cu Dumnezeu sunt jertfele de lauda a
divinitatii, ritualul in care sunt prezente materii nesangeroase — paini nedospite, dospite siframantate
cu untdelemn, din fiecare retinandu-sc o parte ai dar leganat lui lahvc (qorban tennua laiahvc. Lev. 7. 14)
si el va reveni preotului sacrificator. Paine nedospita se aducea si la Cincizecimc, candimpreuna cu ele in
numar de doud avand fieaire cate 2/1 o efii se maiaduceau inca doi miei ca jertfa de mantuire. Toate
erau sfintenie mare sireveneau preotului (Lev. 23. 17—20). Sacrificiile nesdngeroase formate sidin paim
dospite prefigureaza jertfa cuharistica. sau de mulfumire pe care o va institui Mantuitorul Hristos la Cina
cea de Taina. Restul painii ca si al dimii se foloseau pentru ospatul sacrificiul. La ospatul sacrificiul al
jertfelor de lauda sau de multumire (toda) se prevedea ca materiile inchinate lui lahvc sa fie consumate
toatein aceeasizi. farda a mai rdméane ceva pentru a doua zi(Lcv 7. 15). Daca ospatul se faceade la
jertfele votive sauvoluntare, atunci cele destinate mesei comune amenajata intr-un loc curat unde
participau membrii familiei sacrificatorului. lcvitii. saracii si sclavii, se puteau consuma sia doua zi. in caz
cd nu se consuma in intregime, restul se ardea a treia zi iar cel ce indraznea lotusi, sd manance cev a din
el se considera ca a comis un pacat (Lev 7. 17—18).

Trasaturile generale a sacrificiilor de pace este aceea ca sacnficatorul fiind iu stare de curatie trupeasca
si suficteasoi cauta sa intareasca legaturade comuniune dintre el siDumnezeu siprin arderea lor
doreste sa ramana in aceasta stare teocratica. Aflandu-se in comunitatea teocratica omul considera un
lucru firesc sa aduca jertfa de lauda sau multumire lui Dumnezeu. Garantia comunitatii teocratice

este ospatul specific acestor jertfe de lauda, votive si voluntare care sunt mijloace de mentinere a
legaturiicu Dumnezeu nu numai prin cuvinte ci si prin fapte de jcrifclnicic. in prunul rand lui Dumnezeu 1
se cuvine lauda pentru toate cate a dat omului, de aceea credinciosul israclit se simte indatorat mai mult
fata de lahvc deoarece I-a scos din tara Egiptului si i-a purtat de grija in cei 40 de ani spre pamantul
Canaan. Pe langd aceasta jertfa de lauda a lui Dumnezeu, credinciosul israelil mat aduce sacrificii votive
cand doreste sd slujeascad in duhul curaticisufletestisitrupestisi sacrificii voluntare pentru a castiga
bunavointa lui Dumnezeuin dobandirea unor bunuri folositoare vietii lui. Prin toate aceste jertfe se
urmareste pastrarea bunelor raporturicu Dumnezeu siele mijlocesc intarirea comunitatii cu iahve. in
viitor ele ajuta laizbavirea comunitatiiteocratice de sub puterea pacatului, asigurandin felul acesta
mantuirea si pastrarea stariide sfintenie la care este chemat omul credincios si dornic de a asculta si
impiini cuvantul dumnezeiesc.

Ideea centrald, a jertfelor de pace se cuprinde in mod specialin ospctelc sacrificate ale caror materii
sangeroase si nesangeroase simbolizeaza apropierea omuluide Dumnezeu Cele destinate ospetelor
sacrificialc suntinchinate lui Dumnezeusi din ele consuma oamenii ceea ce inseamna ca la masa lui
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Dumnezeu acestia participa in calitate de invitati dar cu conditia sa fie in stare de curatenie trupeasca si
sufleteasca. Oameniisunt oaspetila aceste mese. sacrificiile pnn carein chip simbolic se urmareste
realizarea comuniunii cu Dumnezeu De aceea aceste ospete sacrificialc sunt dominate de atmosfera de
bucurie. intrucat cei prezenticonsiderau ca sunt in comunitate cu Dumnezeu. Care leimpartaseste acum
belsug de daruridin imparatia Sa.

Pe langa caracterul simbolic, ospctelc sacrificialc ale jertfelor de pace au si un evident sens tipic, ele
prefigurand sacrificiul euharistie prin care se impartasesc crestinii cuinsusi Tnipul siSangele
Mantuitorului Hristos. Sacrificiile de pace prevestesc adevarata impacare a omului cu Dumnezeu pe care
o va aduce lisus Hristos la plinirea vremii Ele sunt tipul adevaratei mese spirituale sisacramentale la care
sunt chematitoti oamenii, acea Cina cuharistica pnn care toti se impartasesc de darurile divine sile
asigura pacea cu Dumnezeuin imparatia cerurilor. Prin Sfanta Euharistie se intareste legatura cu
Dumnezeuin duhul pacii si omul dobandeste nenumarate haruri necesare in pastrarea comunitatii cu
Dumnezeu. Jertfa cuharistica din Vechiul Testament este umbra celeidin Noul Testament pe care o
aduce Fiul lui Dumnezeu siaceasta se poate numi pe drept cuvant ca adevarat sacrificiu de preamarirea
lui Dumnezeu, de cerere, de multumire si de impacare a omului cu Creatorul sau Pnn sacrificiul
nesangeros — Sfanta Euharistie — se realizeaza in mod sublim pacea dintre om si Dumnezeuiar bogatia
harurilor de care se impartasesc crestinii sunt garantia implinirii comunitatii teocratice si dobandirea
mantuirii lor de sub stapamrea pacatului Cualte cuvinte Sfanta Euhanstie ne ajuta la unirea noastra
dupa har cu Dumnezeu devenind astfelfiii Lui care asculta de poruncile Lui si le implinesc De acum

fnainte suntem casnicii lui Dumnezeu, nu slugile Sale, ceea ce mesele sacrificiak ale Legii vechi au
prrinchipuit in acest sens.

5. Ritualul sacrificiilor

a. Jertfele sangeroase. Orice darinchinat lui Dumnezeuse aducea dupa un ritual care era mai dezvoltat
la sacrificiile sangeroase fata de cele nesangcroasc Prin Legea mozaica a fost prevazuta randuiala lor in
mare doarccc textele scripturisticcnuurmaresc o prezentare asemanatoare slujbelor din tipicul
bisericesc. Mentiunile scripturisticc ne ajuta sa urmarim partile principiile specifice saucomune a
diferitelor actiuni cullice pe baza carora se cunoaste modul in care se aduceau jertfele sangeroase si
nesangcroasc.

Din Vechiul Testament cunoastem ca ritualul jertfelor sdngeroase cuprindea cinci momente principale:

a) Primul moment din ritualul jertfelor sangeroase consta dinaducerea sau prezentarea animalului
la usa lacasului sfant, unde este prezent Dumnezeu (Lcv | 3). Sacrificatorul trebuia sa vind cu un animal
fara meteahna ca sa fie bine placuta jertfainaintea Domnului (Lcv. 3. 1; 9. 2). De aceea el incredinta
animalul preotului ca sa constate integritatea corporala sivarsta acestuia impusa de Legea mozaica.
Acum sacrificatorul arata ca este pregatit sa aduca jertfa inaintea lui Dumnezeu care’si revarsa
binecuvantarea si binefacerile Sale peste el. El mai arata ca este indatorat sa sacrifice lui lahvc un buu
din avereasasica de buna voie renunta la el in vederea preamaririi lui Dumnezeu.
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b) Cel de-al doilea moment il reprezinta punerea mainilor de cate sarificator (cel ce aducea
animalul) la jertfele particulare — arderi de tot. pacatsaupace (Lev.1.4;3.2:4.4;8.22)saude
batranii poporului cand se aducea jertfa pentru pacatin numele poporului (Lcv. 4. 15) si de leviti la
sfintirea lor (Num 8. 12). ori de arhierei in ziua impacarii (Lev. 16, 21). Actul punerii mainilor nu se
respecta insa la toate jertfele si in categoria lor intra sacrificiile impuse de Lege — cum sunt —jertfele
zilnice de la lacasul sfant, mielul pascal, sacrificiile primogeniturii a zcciuielii. paganilor sila pasari.

La punerea mainilor se scotea in relief intentia sacrificatorul ui de a lauda pe Dumnezeusi acerc iertarea
pacatelor. Ea simboliza trecerea pacatelor sacrificatorului asupra victimei, intentie care varia potrivit
scopului cu care se aducea victima. Sacrificatorul se substituia prin animalul pe careii jertfea lui
Dumnezeu. inlocuirea lui cu victima simbolizeaza pedeapsa pe care o menta din cauza pacatelorsale
transmise asupra animalului. Asa cum arata traditia iudaica (MegillatJoma 3, 8 ; 4, 2 ; 6, 2) la punerea
mainilor sacrificatorul va rosti ulterior o scurta marturisire a pacatelor pc care si Ic recunostea si-i
marturisea cainta nadejdea cd Dumnezeuil va curati de ele (Outrain. De sacrificis 1. ¢. 15.cl V
Tamavschi. op. cil. p. 536).

in chip simbolic punerea mainilor la animalele aduse ca holocauste insemna

inul(uinirca sacrificatorului pentru binefacerile primite de la Dumnezeuiar la jertfele expiatorii trecerea
pacatelor asupra victimei care moare in locul sausi il purifica de necuratia sa. I-a sacrificiile de pace
punerea mainilor simboliza faptul ca victima devine darul lui Dumnezeu iar sacrificatorulisi inchina intru
totul viata Parintelui Ceresc, izvorul vietii, dreptatiisi binelui. Substituirea unei vieti nevinovate pentru
una vinovata prcinclupuic jertfa Mantuitorului careia asupra Sa. ca un miel nevinovat (Isaia 53, 7)
pacatele lumii ca sa o scape de chinurile pacatelor (Isaia 53. 10). in Vechiul Testament prin jertfele
sangeroase oamenii prefigurau adevaratul sacrificiu spre sfintire din partea lui Dumnezeu, sacrificatorii
Legii vechi manifestandu-siin chip simbolic dorinta de a-si da viata pentru iertarea pacatelor sia trai
numai dupa voia lui Dumnezeu

Deci, actul puncni mainilor arcun rol importantin cadrul cultului divin siel a trecut siin randuiala
hirotoniei din Biserica. La sfintirea levitilor, punerea mainilor fiilor lui Israelasupra descendentilor din
neamul lui Levi (Num. 8. 10) a inseninat recunoasterea lor din partea poporului ca slujitori ailui
Dunuie/cu

Momentul punerii mainilor este un act universalin ceremoniile religioase, de aceea el se intalnestesila
alte popoare — egipteni, asiro-babiloniem. romani (Herodot, Istorii. 2. 39 ; Ovidiu Fasi 6. 160—162.
apud V. Tamavschi, op. cil. p 537). Asemanarea formal3, inclusivideca de substituire pun in lumina
caracterul sau universal si constiinta pacatului. Credinta monoteistad a israelitilor face ca acest moment
sa fie specific religiei mozaice. Conform traditiei iudaice punerea mainilor nu era admisa de catre
persoane lipsite de integritate psiluca silibertate deplind, asa cum era cazul copiilor, femeilor si sclavilor.
De asemene;!, strainiise aflauin aceeasisituatie intrucat nuli se permitea sa intre in curtea preotilor
(interioard) unde se afla altarul jertfelor sangeroase.

c) Momentul al treilea urmeaza dupa punerea mainilor si consta din sacrificarea animaluluiln
partea de nord a altarului (Lev. 1. 11). Sacrificiul se facea de cel ce aducea animalul si a pus mai inainte
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mainile pe corpul acestuia (Lev. 3.8.4.4 ; 4. 15). spre a fi adus ca jertfa pentru curatirea pacatelor. Daca
la jertfele particulare fiecareTsi sacrifica victima, la cele publice acest act se savarsea de catre preotisi
mai tarziu ci vor fi unicii jcitfitori pentru sacrificiile comunitatii sila cele pentru curatirea celui vindecat
de lepra. Dupa Legein ziua de 10 Tisn- lon kippur. injunghierea animalului o facea chiar arhiereul (Lev.
16, 15). Pentru pasan actul injunghierii consta din frangerea gatului de catre preot si scurgerea sangelui
pe peretele jertfelnicului (Lev. 1, 15).

Momentul principal alacestuiact era insa scurgerea sangelui in care viata isi are sediul (Lev. 17. 11). Prin
scurgerea sangeluiseimplinea predarea vietii lui Dumnezeu pentru iertarea pacatelor sacrificatorului
care este eliberat de pedeapsa mortii si se sfinteste. Acum sc exprima ideca satisfactiei substitutive prin
jertfirea animalului incarcat cu pacate prin punerea mainilor. Omul pacatos este constient de faptul ca
nelegiuirile sale i atrageau pedeapsa cu moartea pe care o substituie cu cca a victimei. in locul sau
animalul primeste moartea pe care el o merita, de aceea aceasta predare a vietii cuprindea in sine doua
momente: unul latreutic si altul expiator care in momentele urmatoare se vor distinge mai mult.

CasiTn momentul anterior si acest act preinchipuie jertfa Mantuitorului Hristos. Careisi da viata pentru
iertarea pacatelor oamenilor robiti, de pacate Pnn el se prevesteste sacrificiul, adev arat prin care
oamenilor li se vor sterge pacatele

d) Dupa injunghierea animalului al carui sange era adunat de un preot intr-un vas Cagan — lesirea
24. 6). urma stropirea jertfelnicului cu sangele (zaraq'adam — Lev. 1.11) care se faceain functie de
scopul urmarit de sacrificator la aducerea jertfei Acest act consta nu numai din stropirea cu sangea
altarului din curte, ci si al celui din Sfanta precum si a perdelei de la Sfanta Sfintelor si a Chivotului in ziua
impacarii (Lev. 16). De asemenea, cel de al 4-lea moment al jertfelor sdngeroase exceptand holocaustclc.
jertfele pentru culpa sipace intrucat sangele se turna la poalele altaruluicuprindea, cum era caz ul
jertfelor pentru pacat, actul ungerii cu sange a coamelor altarului, simhol al atotputerniciei divine. n
semn de iertare a pacatelor si a sfintirii sacrificatorului. in ziua de 10-Tisri- prin stropirea si ungerea cu
sange a obiectelor sfinte se pecctiuia stergerea pacatelor siimpdcarea omuluicu Dumnezeu.

Prin acest act este simbolizata stergereapdcatelor siin el culmineaza momentul expiator (kippcr — Lev.
4. 20) carearcloc in toate cele treiparti constitutive ale lacasuluisfant — curtea-al tarul exterior. Sfanta
— altanilinterior si Sfanta Sfintelor, tronul indurarii. Momentul principal, cel expiator se imbina acum cu
cel latreuticsiel revine spre implinire numai preotului Prefigurand jertfa Mantuitorului acesta este
indeplinit de Mantuitorul Hristos. prezis de psalmist ca «preot in veac dupa randuiala lui Melchiscdec»
(Ps. 109. 4). Sangele Sau expiator este adus o singurd data in cer ca sa ridice pacatele oamenilor si sa-i
sfinteasca (Evr. 9.24—28).

e) Cel de alcincilea moment incheie ntualul jertfelor sangeroase siconsta din arderea carnii
animalului sacrificat. inainte de a se trece la acest ultim act sacrificatorul jupuia victima, apoi o tdiain
bucati sispala maruntaiele care erauasezate laolalta pe jertfelnic. Pregatirea pasarilor pentruardere
consta din scoaterea guscisifrangerea aripilor Focul era pregatit de un preot care mai tarziuva face
jupuirea, cat si tdiereain bucatiinainte de arderea victimei. Potrivit Legiiarderea se facea dupa felul
sacrificiului — totala (holocaustc) sau partiala (jertfe pentm pacat si pace), constand din partile grase —
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toata grdsimea, inclusiv cea de pe organele interne, plus rinichii sicoada (les 29. 6 ; Lev. 3. 3—4.9.19)
Grasimea este a Domnului, de aceea nu se oprea nimic din eaintrucat prin ardere se considera drept
mireasma placuta lui Dumnezeu (Lev. 3, 16). La sfintirea preotilor arderea berbecului pentru
consacrarea acestora, a fost inlocuita cu fierberea carnii (les. 29. 31).

Arderea victimei se facea numai de catre preot (Lev. 3. 11). Mistuirea jertfei prin foc avea loc pe altarul
holocaustelor din curtea lacasului sfant iar ceea ce ramanea din ca. cum era cazul jertfelor particulare
pentru pacat sc scotea afara din tabara si scardeaiar la jertfele de pace revenea sacrificatonilui pentru
pregatirea ospetelor sacrificiale ou care scincheia ritualul.

Toate jertfele scaduceau in stare de curatenie pe altarul din curtea locasului sfant, unde ardea
permanent focul sacru, iesit de la Domnul care a mistuit jertfele singeroase sincsangcroasc aduse de
Aaron (Lcv 9. 17—24) Acelasifoc sacrua mai coborat din nou din cer la sfintirea templului solomonian
cand a consumat darurile de pe jertfelnic (Il Parai 7. 1). Ca atare, jertfele trebuiauarse in focul sfantiar
altarul era considerat drept masa a lui Dumnezeu (lez41. 22 : Mal 1. 7) pe care sc aduce mancarea lui
Dumnezeu (Lev. 21. 6) de catre preoti (Lev 21. 8) Darurile aduse lui Dumnezeu sunt sfintenie marcdin
care au voie sa manance numai preotii (Lcv. 21. 22).

Ultimul act al jertfelor sdngeroase cuprinde in sine momentul adordm lui Dumnezeu. La toate jertfele
sangeroase sc addaugausicantitaticorespunzatoare de vegetale, plus sare casemnal legamantuluicu
Dumnezeusi tamaie ca simbol al rugaciunii, care senalta spre ceruri cu fumul jertfei (Lcv 2. 2. 13). Din
jertfele nesangeroascscaduceaunumaio parteiar restul revenea preotilor care le consumauin curtea
locasului sfant. in totalitatea lor ele reprezinta un act latrcutic prin oare omul sc preda cu totul lui
Dumnezeusi arderea lor inseamna ca a fost primita de Domnul ca mireasma bineplacuta Lui (reach
nichoach laiahvc - Lev I. 9). Omul renunta la bunul sdu siprin arderea victimei se arata pe deplin supus
lui Dumnezeu fata de Carefsi exteriorizeaza sentimentele sale de preamarire a Creatorului, simtaminte
exprimate in mod simbolic de fumul jertfei ce scinalta spre ceruri. El doreste prin arderea victimei sa
laude pe Dumnezeu siin acelasitimpsa pastreze legatura cu Ziditorul sau. intentie ce sta la baza
ospatului sacrificial randuit la incheierea ritualului jertfelor singeroase Ospatul sacrificiul sc pregatea de
catre sacrificator cand scaduceau jertfele de pace deoarece la jertfele particulare pentru culpa sau
pacat prinosul si restul carnii erau consumate numai de preoti la locul curat de la locasul sfant (Lev. 10.
12—14)

Atat ultimul moment in care se face evident actul latrcutic cat si ospatul sacrificial. preinchipuie jertfa de
pe Golgota si Sfanta Euharistie. Sfanta Taina prin care sc asigura comuniunea intre om si Dumnezeu
precum si indumnczeirca lui dupa har.

b. Jertfele nesangeroasc. Aceste jertfe nesangeroasc ocupa un loc important in cadrul manifestarilor
religioase din istoria omenirii si inainte de a prezenta ritualul lor simplu este necesar a cunoaste cateva
date generale privind materia jertfita lui Dumnezeusi impartirea ci.

Dupa Sfanta Scriptura, prima jertfd adusa de om a fost din roadele pamantului (Fac. 4. 3). practica ccsc
va repeta ulterior de urmasii acestuia. Ea trebuie sa fie oferita lui Dumnezeudm cele mai bune produse
obtinute de om prin osteneala sa
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Sacrificiile ncsangeroascin limbajul scnpturistic poarta numele de «mincha» care este un «dar» inchinat
lui Dumnc/.eu. Initial era folosit ca termen general de jertfa indiferent daca era sangeroasa sau
nesdngeroasa (Fac4.4—5)in Legea mozaica cuvantul desemneazad insa numaijertfele nesangeroase
separate saucaadaus la cele sangeroase. Aceastadiferentiere se observa chiar din vremea patriarhului
Avraam care a fost intdmpinat de regele Mclchisedec al Salemului cu paine si vin (Fac 14 18). materia
specifica sacrificiilor ncsangeroasc. Ele sunt foarte vechi {inand de una din ocupatiile de baza ale omului
— agricultura, ca sijertfele sangeroase aduse din animalele sale siau constituit o altd indeletnicire
principald a sa — pastoritul.

Painea sivinul sunt elementele reprezentative ale jertfelor de mancare, bautura si libatiunc. materiile
aduse de om fie ca sacrificii de sine statatoare sau ca adausuri Potrivit prevederilor legale mozaice la
altar se aduc ca jertfa graunte din spice prajite pe foc. sau pisate (abib - Lev. 2. 14). faina de grau aleasa
(soleth Lcv. 2. 1) paine nedospita (challoth mattoth — Lev. 2. 4) framantata cuuntdelemn (Lev. 2. 5). vin
rosu care sevarsa la poalele jertfelnicului sitdmaie, materia care era amestecata cu untdelemnul si
grauntele pisate sau prajite (Lev. 2. 14— 15). Prinosul de paine eraintotdeauna nedospit. intrucat
painea dospita ca si mierea erauinterzise (Lcv. 2. 11). ele fiind simbolul coruptiei morale Exceptie faceau
cele doua paini dospite de la Cincizccimc si cele de la jertfele de impacare (Lev. 7, 13). Ca materie de
jertfa este mentionata si tdmaia care se aseza impreuna cu sarea pe cele 2 randuri ale painilor fetii din
Sfanta (Lev. 24. 6—7).

Din textele scripturistice privind sacrificiile ncsangeroasc rezulta ca ele sunt independente saude sine
statatoare sidependente sauca adaos la jertfele sdngeroase - hoiocaustc ori jertfe de pace (Num. 15. 3-
5). cantitatea lor fiind apreciata in functie de numarul si marimea victimelor (Num. 15. 12). Majoritatea
lor sunt adausuri. Totodata ele mai pot fi impartite in jertfe particulare (sacrificiul zclotipici) si publice
(painile fetii) sau obignuite (mincha zilnicd) si extraordinare, la sfintirea preotilor (Lev. 9, 4) sia lovitilor
(Num. 8, 8). la curatirea icprosului (Lev 14. 20) sia na/.ircului (Num. 6, 19). snopul de orz din ziua a doua
de Paste (Lc\ 23.10-12).

Jertfele nesdngeroase de sine statatoare sauca adaos constaudin faind de grau. untdelemn si tamaie. O
parte din faind amestecata cu untdelemn precum si toata tamaia erauluateinir-o mana de preot si
asezate pe altar pentrua fi arse ca jertfa de amintire sau pomenire fnaintea Domnului fazkara laiahve —
Lev. 6. 8). Restul painii se folosea la pregatirea painilor nedospite care se consumau numai de preoti la
locul

sfant fiindea erausocotite sfintenie marc(Lev. 6, 12—17)

Tot ca adaus se folosea si vinul la holocauste si jertfele de pacein cantitate de 1/3 si1/4 hin pentru
turnare (Num 15, 5. 7) El s-a folosit si la sfintirea preotilor tot ca turnare (libatiune 1/4 hin) sitn ziua
aducerii snopului de orz (1/3 hin — les. 29, 40 ; Lev. 23. 13).

Jertfele publice obisnuite cuprind cele 12 paini ale fetii, tamaierile zilnice siundelcmnu! din candelabru
Painile fetii (lechem heppanim — les. 25, 30). sau painea sfintita (I Regi21,6) sau paine vesnica (lechem
hattamidh — Num. 4, 7) erau facute din faina buna de grau (solcth Lev. 24. 5) si fiecare era din 2/10 cfa
(Lev. 24.5). Se schimbau in fiecare sabat sise consumau numai de preoti la locas fiindead erausfintenie
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marc (Lev. 24.9). Numarul lor reprezinta cele 12 semintii care din munca campului aduc roada lor in
semn de recunostinta fata de lahvc pentru painea cea de toate zilele.

Tamaierile zilnice se faceau pe altarul din Sfanta odata cu jertfirea animalelor, dimineata siseara. La
jertfirea pentru pacat si gelozie nu se foloseau tamaie sinici untdelemn (Lev. 5, 11) Arderea ci impreuna
cu un pumn de fdina de graustropita ou untdelemn se considera ca jertfa de pomenire sica mireasma
bineplacuta naintea Domnului (Lev 2. 2) asa cum erausocotite si arderile de tot (Lev. 1.9).

Materia pentrutamaiere era compusa din 4 ingrediente (les. 30. 34) rdsind aromata (sammim nataf-
storax). oniha (saii chihlimbar ed Ecume-nica. 1988. in ebr scchclcth). halvanaromatic (galban — cbr.
chclbcna samim) si tamaie curata (levonia zakka). Aceste esente aromatice erau pregatite de cei ce stiau
sd le pregdteasca siele erau pisate cu adaus de sare. continutul fiind asezat inaintea Chivotului Legii, de
aceea era considerat drept sfintenie marc Cel ce pregatea asemenea amestecsi-lfolosea la el acasa se
pedepsea cu starpirca sufletului sdudin popor (les 30. 35—38).

Pe langa tamaierile zilnice se adauga cele de la sarbatorisiindeosebi in ziua de 10 Tisricand arhiereul
lua 2 maini de tamaie pisata sile ardea in Sfanta Sfintelor (Lev. 16. 12—13). Toate tamaierile simbolizau
rugdciunea celor care aduceau jertfe nesangeroasc Tamaia care se aducea cu painile fetii (Lev 24. 7)
prcinchipuie Sfanta Euharistieiar cele 4 ingrediente imparatia lui Dumnezeu.

in cele 7 candele ale candeiabrului se turna untdelemn curat care reprezinta spiritul divinitatii. Lumina
celor 7 candele simbolizeaza cele 7 daruri ale Sfantului Duh necesare omenirii pentru a ajunge la viata
vesnicad. Dupa cum untdelemnul arc putere vindecatoare side intarire a trupului la fel si darurile divine
ajuta sufletul luminat de acestea Ca sila jertfele sangeroase, sacrificatorulin mod simbolic ofera lui
Dumnezeudin produsele sale cele mai bune in semn de multumire Dom-

nului pentru binefacerile revarsate de Cel Atotputernic asupra sa. Dinjertfa zilnica nesangeroasa
credinciosul ardea o parte numita «pomenire» «amintire» ("azkkara) pentruca Dumnezeusa-siintoarca
mereu fata Sa spre el si sa-I binecuvanteze.

Jertfele ncsangcroasc exprimand ideea ca prin mijlocirea lor omul se ofera lui Dumnezeusi li
multumeste pentru purtarea Sa de grija, au prefigurat Sfanta Euharistie. Daca ele mijlocesc in Vechiul
Testament realizarea legaturiicu Dumnezeuin mod nedesavarsit, aceastaimperfectiune a lor isi va gasi
desavarsirea in Sfanta Euharistie prin care se asigura comuniunea cu Mantuitorul Hrislos. Aducerea lor
reprezenta un act cultic specific credintei mozaice si in urma lor jertfitom se invredniceau de
binecuvantarea divina. in mod simbolic aducerea snopului de orz a doua zi de Pasteinsenina
binecuvantarea lui Dumnezeu pentru inceperea secerisului iar cele 2 paini incheierea lui Cel mai
reprezentativ sacrificiu nesangeros din Vechiul Testament este jertfa lui Melchisedec care a prefigurat
Sfanta Euharistie.

Ritualul jertfelor nesangeroase consta dinaducerea materiei destinata altarului de catre preot. Acelasi
slujitor lua 0 mana plina de faina de graustropita cu ulei de la jertfele particulare sitoatad tamaiasile-
ardea pe altarin semnde aducere aminte inaintea Domnului sica mireasma binepldcuta Lui (Lev. 2. 2).
Ceeacese ardea pe altar purta numele de «amintire» (‘azkkara) deoarece prin ea omul ruga pe Domnul
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sd-siaducd aminte de nevoile sale. Partea materiei nesangeroase nejertfita revenea preotilor indatorati
sa faca din ca paini nedospite si sa le consume la locasul sfant. intrucat se considerau sfintenie mare (Lev
2.

10) . Tot preotilor reveneau si painile adaugate la sacrificiile de pace si ca dar inchinat Domnului ele
mai intai seridicau si se purtau fhaintea locasului sfant (se indeplineau actele clcvatiunii «teruma» si
agitatiunii «tenufa») Daca preotii aduceau pentru ci sacrificiu nesangeros probabil tot materialul se
ardea pe altar ca sicel din sainbctc sisarbatori Oferirea darurilor nesangeroase lui Dumnezeuimpunea
sacrificatoruluio stare de curatie trupeasca sisufleteasca.

Ca adaus la jertfele sangeroase, materiile nesangeroase se stabileauin raport cu marimea victimei.
Astfel, pentru o vita marc (cornutd-bagar) Legea prevedea ca adaus nesangeros cantitatea de 3/10 efa
faind de grau. 1/2 hin de untdelemn si vin. pentru o vita mica (ton) se cerc 2/10 efa faina si 1/3 hin de
untdelemn si vin iar pentru un miel 1/10 efa faina si 1/4 hin de untdelemn si vin Cantitatile respective se
repetaudupa numarul animalelor (Num. 15, 1—12).

Daca pentru ulei Legea spune sa fie amestecat cufaina adusa de sacrificator la locasul sfant, despre vin
aflam ca el se adduga ca libatiune. adica era turnat la poalele altaruluijertfelor (Num. 15, 7).

Atat jertfele sangeroase, cat sicele nesangeroase se aduceau la locasul sfant ca darurioferite de
credinciosi lui Dumnezeu prin mijlocirea preotilor. Oferirea lor Intr-un singur loc atesta prezenta divina
in mijlocul lui Israel care trebuie sa slujeasca sisa aduca jertfe adevaratului Dumnezeu. Prin ele se tine
treaza credinta intr-un singur Dumnezeu si constiinta unitatii nationale.

SIMBOLISMUL SI CARACTERULTIPICALJERTFELOR.

Simbolismul si caracterul tipic al jertfelor. Jertfele sunt actiunile culticc rezervate exclusiviui
Dumnezeusi ele pornesc dintr-un sentiment launtric al omului de a preamari, a cere si a multumi lui
Dumnezeu. Prin darunic oferite lui Dumnezeu, credinciosul in mod simbolic isi arata intentia de a asculta
de Ziditorul sdu side a i se asigura oviata pasnica sifericita. Aceste darurisunt expresia sentimentelor

ajuta sa urmeze binele spre care el nazuieste.

Sacrificiile reprezinta un dar simbolic inchinat lui Dumnezeude cei ce au simtit nevoia sa-siexteriorizeze
sentimentele lor religioase. Ele pornesc din sentimentul de dependenta fata de Dumnezeu, singura
scapare siajutor al omului credincios. De aceea ca expresie a religiozitatiiomului, sacrificiile sunt
universale dupa cum este sicredinta de a venera pe Cel Atotputernic Datorita naturiiomului cat si
remincsccntclor Revelatiei primordiale, credinciosii auadus daruri divinitatii si ele simbolizeaza intentia
lor de a se supune lui Dumnezeu.
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in stransa legatura cusimbolismul jertfelor este credinta care sta la baza lor Daca credinta este
politcista. atuncivaloarea lor simbolica este inferioara fata de cele cc au la baza credinta monoteista. in
care jcrtfitorul ofera darul sau unei persoane si nu unei forte a naturii, adica unei puteri impersonale De
aici rezulta deosebirea dintre simbolismul jertfelor in paganism fata de cele din mozaism, dintre
naturalismul unora si transcendentalismul altora, primele fiind aduse cu scopul de a castiga pe zeii
rautdciosisiimorali de partea lor. celelalte urmarind atingerea unui ideal moral, spiritual si mantuirea
sufletului de pacate, pe care o va realiza in final numai Fiul lui Dumnezeu.

Ideca de purificare se reflecta felurit in paganism si mozaism. Precizam aceasta deosebire pentrua arata
ca pentru imblanzirea zeilor lumea pagana, pc langa jertfele sdngeroase sinesangcroasc practica
sacrificarea de vieti omenesti Recurgerea lumii idolatre la suprimarea de vieti omenesti confirma
credinta falsa slabita de pacate cu privire la rolul jertfelor in manifestarea religiozitatii sale Aceasta
deviere de la actiunile firestiale cultului divin n-a existatin mozaism bazat pe Revelatia Supranaturala
din care reiese clar ca sacrificiile umane sunt interzise de Dumnezeu. Tocmai caracterul simbolic al
jertfelor pune in lumina faptul ca materialul sdngeros sau nesangeros substituie omul Dumnezeu nu
voieste jertfe omenesti, de aceea a fost nevoie in timpul lui Moisc sa descopere lui Israel ce fel de
sacrificii il substituie pentru a-si exprima sentimentele de prea—-marire. cerere pentruiertarea pacatelor
si ajutor intru necazuri, precum si de multumire fata de binefacerile divine. Pana la Moisc oamenii si-au
ales materiile de jenfa dupa bunul lor placsi dupa buna lor intentie de a le oferi lui Dumnezeu criteni
carevor fiinlocuite de legile divine referitoare atat la darurile oferite, catsila curatia trupeasca si
sufleteasca a sacnficatorului. in chip simbolic ele substituie pe om care esteindatorat sa se prezinte la
locasul sfant unde Dumnezeu este de fata silc primeste daca le aduce din toata inima sinu ca sa fie
vazut de altii. Prezentarea la locasul sfant se face numai cu jertfad sdngeroasa sau nesangeroasadin
proprietatea sacrificaiorului care vine aici nu pentru a indeplini o formalitate asa cum se obisnuia la
jertfele pagane, cisi de a-si manifestain mod vizibil sentimentele sale sincere de a lauda pe Dumnezeul
Caruiaii cere iertare pentru faradelegile sale si. totodata. il roaga sa intre in comuniunea Sa Cele nun
bune daruri din proprietatea credinciosului israelit exprima ideca substituirii simbolice, omul aratand
prin sacrificarea lor ca ele reprezinta fiinta sa care se ofera lui Dumnezeu. Pacatele pe care le savarseste
fi aduc suferinte siindepdrtarea de Dumnezeu, de aceea i ofera daruri, ca sa fie in legatura cuEl siplata
rautatilor sale o substituie cu moartea animalului, a caruiviata o inlocuieste pe a sa.

Aducerea sacrificiilor presupune credinta ferma a omului in Dumnezeu Cel adevarat. Caruiainmod
simbolic | se supune din toata inima, cu sentimente curate de aceea in Vechiul Testament jertfele celor
nelegiuiti sunt niste acte formale sineplacute haintea lui Dumnezeu (Pilde 15 8) Formalismul in
aducerea jertfelor condamnat vehement de profeti (Osea 6. 6) umbreste mult caracterul simbolic al
jertfelor. Se poate spune cu alte cuvinte ca jertfele Tsi pierd caracterul lor simbolic daca omul neglijeaza
ideca de substituire care se bazeaza pe constiinta pacatului sia pedepsei cu moartea.

in locul omului vinovat se aduce un animal nevinovat asupra caruia i se transmit nelegiuirile salecasa i
le curete prin sangele sau Actul simbolic al punerii mainilor pune in lumina scopul pentru care se
aduceau jertfele in Vechiul Testament. Ca sa scape de pacate care aduc moartea, omul le trecea asupra
victimelor care-1substituiausi il purificau de faradelegi, ca sa poata intra in comunitatea teocratica.
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Multimea jertfelor din Vechiul Testament, asa cum arata Sf. Ap Pavcl, au adus numai curatirea trupeasca
a omului (Evr. 9, 13). Ele au adus sfintenie omului in sensul ca fi impartasea dreptatea legala pccareo
punea in legatura cujertfa adevarata a Fiului lui Dumnezeu. De aicirezulta si eficacitatea lor simbolica
care nu screduce doar la niste acte culticc simbolice, ci ele sa fie insotite de sentimente de deplina
ascultare fata de Legea divina pe care trebuia sa o aplice in viata de toate zilele. lertarea impune
sacnficatorului patrunderea cugetului si a nuntii Im de sentimente de umilinta si cdinta, jertfa fiind
simbolul acestorafata de Dumnezeu.

Caruiali ccrc stergerea pacatelor ca sa poatad intrain comunitate teocratica Adevarata eliberareova
aduce Fiul lui Dumnezeu, de aceea mantuirea adevarata si universala va Fi prefigurata de jertfele
sangeroase sincsangcroasc ale Vechiului Testament. indreptarea omului nu permite manifestarea
omului iar intr-un formalism rigid neglijand spiritul Legii divine. impotriva formalismului cullic s-au
pronuntat aghiografii Vechiului Testament intrucat acesta ducea spre indiferentism religios specific
religiilor idolatre. Cuvantul lor se ridica contra celor ce au considerat ca insdsivictima, fara participarea
omului, ii aduce indreptare (isaia 1. I—17; ler. 6. 20 ; Oseia 6. 6). inaintea lui Dumnezeu nu aunici o
eficacitate simbolica, daca sacrificatorul nu renunta la savarsirea faptelor rele (Isaia 71. 8). pentru ca sa
fie partas comunitatii lui lahvc si sa-ifie bine (ler. 7. 23). Cu alte cuvinte, jertfa adevarata nu este victima
in sine. ci omul reprezentat simbolic de aceasta, ideca care sta la baza tuturor sacrificiilor
vcchitcstamcniare. intoate existd ideea de substituire, expiere si sentimentul de dragoste al omului fata
de Dumnezeu cu care vrea sa intre in legatura sisa asculte de poruncile Sale Caracterul simbolic al
jertfelor se intalneste atat la jertfele pagane, catsila cele ale Legii Vechiului Testament. Deosebirea
dintre ele constain credinta pe care o marturisesc oameniila aducerea lor. unele fiind expresia religiei
monoteiste, altele ale politeismului. La aceasta deosebire radicala se adauga si caracterul tipic al
jertfelor vcchitestamcntarc care lipseste in actiunile culticc ale lumii pagane. Pe langa caracterul simbolic
prin care omul se substituie victimei ca sa fie iertat de pacate si sa poata intra in comuniunea teocratica,
jertfele Legii vechi preinchipuie adevaratul sacrificiuadus o singura data de Mantuitorul Hristos pentm
mantuirea lumii (Evr. 9, 14).

Sensul tipic este specific jertfelor Vechiului Testament ele au la baza credinta si nadejdea in mantuirea
sufletului de pacate, de aceea, prin intermediul lor se cultiva ideca despre viitorul sacrificiu cu o valoare
universala si eficienta in izbavirea lumii de sub osanda mortii. in baza raportului dintre jertfele Ve chiului
Legamant sicea a Noului Legamant, dreptii Legii Vechi, sirul profetilor care seincheie cu Sf. loan
Botezatorul se impartdseaude o putere deosebitad ca saimplineasca poruncile divine sisa ajute oamenii
sd urmeze calea bmcpiadcula lui Dumnezeu. Prin jertfele sdngeroase si ncsangcroasc se cultiva credinta si
speranta omului de afi eliberat de pacate, de aceeain mod subiectiv lucreaza «in opere operantis» si
preinchipuie sacrificiul adevarat al Noului Testament. Acesteanu lucreaza «cx opere opcrato>* asa cum
lucreaza Sfitcle Tainein Biserica deoarece Iclipseste harul sfintilor. in masurain care ele preinchipuie
jertfa Noului Testament, toate jertfele Legii vechi au o valoare deosebita chiar daca nu suntinsotite de
lumii sfintilor.

Toate jertfele Vechiului Testament nu au putut duce pe om in imparatia cerurilor, efectul lor fiind numai
acela de a-1 readuce pe om in comunitatea teocratica care este tipul comunitatii cclcsiasticc — Biserica
in care el isi aflda mantuirea Din acest motiv ele au o valoare relativa tinand scama de faptul ca
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pacatul stramosesc nu era sters pnn aducerea lor siafecta mult raporturile dintre om si Dumnezeu.
Stergerea pacatuluistramosescsia pacatelor personale o va realiza jertfa de pe Golgota Chiar profetii
Vechiului Testament au suplinit caracterul relatival jertfelor Legii Vechi care va fi inlocuita de Legea
Noua (ler31, 31—34; Dan. 9, 27). incctand Legea veche care a fost un pedagog spre Hristos ca sa ne
indreptam prin credinta (Gal. 3, 24) sau o umbra a celor viitoare (Col. 2. 17 ;) au incetat si jertfele
prescrise de ca cu incheierea Noului Legamant prin jertfa Mantuitorului Hristos ca sa se infatiseze in cer
pentru voi Tnaintea lui Dumnezeu (Evr. 9, 24). Imperfectiunea jertfelor sdngeroase si nesangeroasc este
nlocuita de sacrificiul deplin al Mantuitorului Hristos care se continua Tn Biserici pnn Sfanta Euharistie
preinchipuita indirect de jertfele nesangeroasc. Prin moartea Mantuitorului pe Sfanta Cruce au incetat
toate jertfele Legii vechi, iar pnn ruperea catapclcsmeitemplului in doua (Matei 27, 51) s-a aratat ca de
acum fnainte cultul cel vechi c inlocuit de cel nou care are. noi institutii religioase siin centrul sau este
Sfanta Euharistie instituita de Mantuitorul Hristos la Cina cea de Taina, pentru ca oamenii dupa
marturisirea sistergerea pacatelor pnnSfanta Taina a spovedaniei sa se impartaseasca cuinsusi Trupul
si Sangele Fiului lui Dumnezeu celintrupat ca sa poata intrain imparatia cerurilor.

Asadar, jertfele, ca sicelelalte manifestarireligioase, auavut numai un caracter tipic, prefigurand
realitatile din Noul Testament Ele sunt pnn ceremonialul lor religios numai niste semne vizibile cu scopul
de a pregati pe oameni in vederea jertfei adevarate a Mantuitorului Hristos.

1. Sarbatorile sabatice: sabatul, anul sabatic si anul jubileu. Valoarea lor moral
sociala. Sarbitorile anuale: Pastile, Cincizecimea, Corturile. Alte sarbatori:
lunile noi, anul nou si ziua impacarii. Sirbatorile postmozaice

importante din viata omului Din punct de vedere religios, ele sunt timpuri sfinte la care israclitiierau
obligati sa participe in vederea manifestarii sentimentelor de venerare fata de Dumnezeu Dintre
timpurile sfinte, cea maiimportanta zi de sarbatoare a evreilor era sambata a carei denumire vine de la
verbul «a se odihni, a sfarsi(sabath)». Eaincheie cele 6 zile ale sdptamanii (savu'a= 7" zile) sitncepe din
seara zileide vineri sitine pana sambata seara.

fnvatator ce .-»nunti incep Sabatului  in Vechiul Testament sabatul (sémbata —

sabbath) este numit ziua a 7-a a fiecarei saptamani deoarece Dumnezeu fara a-1 institui ca zi de odihna,
dupa facerea lumii in 6 zile. s-a odihnit de toate lucrurile sale pe care le-a facut (Fac. 2, 1). adica a incetat
sd mai creeze speciinoi Toate sarbatorile instituite de Dumnezeu, pentru a fi respectate deisraclitis-au
numit Tn inteles mai larg tot sabate Ziua impacarii (Lev. 16. 31); ziua |-a sia 2-a de Pasti(Lev 23. 7.11) ;
orice zi inchinata lui Dumnezeu (Lev. 26..2); (lez. 20. 12). casi anul sabatic sabbath sabbathon

— (Lev 25. 4) siintreaga saptamana (Lev 23. 15). Cincizecimea fiind sarbatoarea zileia 50-a (6
Sivan) dupa trecerea a7 saptamanicalculate din ziua a doua de Pasti(16 Nissan — Lev. 23. 15—16).
insdsi denumirea de sabat desemneaza caracteristicasarbatorii, aceea de odihna inchinata lui (ahvc siin
ciclul acestor zile festive intra sabatul. inceputul fiecarei luni calendaristice (neomeniile), anul sabatic si

......

melakhah
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— Lev. 23, 3) si adunare sfanta (migrca qodhcs — Lev. 23. 3). Ele insemnau repaus general nu
numai pentru

oameni, ci sipentru animale si pamant.

Pe timpul patriarhilor, ziua a 7-a a saptamaniinu a putut fi respectata din cauza vietii lor nomade, iar in
Egipt urmasii sai. pusila munci grele nu aveau posibilitatea sa-l tind. de aceea in vremea lui Moisc este
restabilit prin porunca a 4-a din Decalog, careia ise da fundamentarea religioasa, actul crearii lumii in 6
zile sisfintirea zilei a 7-a sialtaistorica, legata de iesirea din robia egipteana (les. 20. 9—11 ; Deut. 5.
12—15) Pana la Moisc cinstirea sabatuluinu a fost fixata

prinlr-o poruncii divind, de acccain Decalog se mentioneaza ca indatonre legala aisraelitilor fata de
Dumnezeu. Cuvintele «adu-ti aminte» si «cum n-a poruncit Domnul Dumnezeul tau» au in vedere
importanta acesteizile in viata religioasa si moral sociala a israelitilor care in pustie au fost povatuiti de
Moise fnainte cu cateva luni de darea Legii pe muntele Sinai sa-siadune lunna dubla in ziua a 6-a. iarin
ziua a 7-a sa se odihneasca. Cei ce n-au ascultat indemnul sdusi au cautat hranain ziua a 7-a n-au gasit
(les. 16.22, 27). in acest context se intelege destul de clar importanta zilei sabatului ca «odihna cea
sfanta in cinstea Domnului» (les. 17. 23) care va fiinscrisa in cele 10 porunci ale Decalog ului si va deveni
o institutie religioasa a Legii vechi.

Dupa Legea mozaica, cinstirea sabatuluise facea sub doud aspecte : pozitiv sinegativ. Dupa aspectul
pozitiv praznuirea se facea prin dublarea sacrificiului zilnic impreuna cu adaosele nesdngeroascsi
libatiunile de vin precum si prin schimbarea painilor fetei asezate pe masa din Sfanta. in sabat au loc
«adunarile sfinte» dominate de cantari, ospete sirepaus placut (Nuni 10, 10). Israclitiimai evlaviosi
obisnuiau sa se adune in casele profetilor, pentru a fi initiati in cunoasterea Legii mozaice (1V Regi4. 23).
Mai tarziuin sinagogis-a introdus citirea pericopelor (parase sihaftare)din Vechiul Testament, urmate
de talcuri ale continutului lor. de rugaciuni si cantaridin Psalmi.

in sens negativ praznuirea sabatuluiimplica incetarea oricaruilucni din partea oamenilor liberi, sclavilor
si animalelor. Aceste restrictii nusunt consemnate in intregime de autorul sfant. insa cunoasterea lor se
parc ca era suficient de raspandita sirespectata de popor. Dintre lucrurile oprite faceau parte
aprinderea focului pentru pregatirea mancarii(les. 16, 23 : 35, 3). culesul manei in pustie (les. 17, 26).
strangerea lemnelor (Num. 15. 33), muncile campului (les 34. 21). comertul (Neemia 10. 31) si tescuirea
strugurilor si transportul (Ncemia 13. 15). Celelalte lucrari interzise de Lege s-au pdstrai pe calc orala
consemnate de Traditia iudaica (Meghilloth Sabbath 7. 2) siele se ridica la cifra de 39 de activitati
principale, numite in Talmud «parintii lucrurilor» (‘aboth melakhoth) deoarece din ele deriva si alte
actiuni prohibite in ziua sabatului Maitarziurespectarea sabatuluis-a facutin sens negativ prin
interzicerea caldtoriei pe un drum mai lung de 2000 coti. numit si «calea sabatului» (tcchum liagsabath).
Aceasta cale este dedusa din distanta de la Cortul Sfant si pdna la marginea taberei (les. 16. 29 fosua
3.4).Locasul sfant era asezat in mijlocul tabereisila el veneau israelitii in zi de sabat, parcurgand cei
2000 de coti. Calea sabatului nu este mentionata in Vechiul Testament, cinumaiin Noul Testament
(Fapte 1.12).
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In fiecare sabat erau permise toate actiunile cultice: aducerea jertfelor (Num 28. 9), taierea imprejur
(loan 7, 22). participarea la ceremonia de la Cortul Sfant mai tarziula templu, precum si lucrarile de
binefacere ca: vindecarea bolnavilor (Matei 12, 10—13), scoaterea unui animal dintr-o groapa (Matei 12.
11—12) ruperea spicelor pentru astampararcafoamei(Matei12. 1) sipurtare;! armelorin timp de
razboi (1 Mac. 2. 38).

deoarece sabatul biblic are la baza ideca monoteista, cel asirobabilonian o conceptie religioasa politcista
ziua lor de odihna fiind tinuta cu post si cdinta, pentrua imblanzi furia zeilor, nu ca un moment de
bucurie ca la poporul evreu.

in vederea pastrarii caracterului de sfintenie a acesteizile sia credintei adevarate. invremea lui Moisc a
fost data porunca a 4-a din Decalog, ceea ce inseamna ca aceasta randuiala divina trebuie respectata,
fiind legata de legamantul dintre poporul IsraelsiDumnezeusi devenind semnul permanent al Legii
Vechiului Testament pe care israciitii trebuiau sa-l respecte. Stand astfel lucrurile, se respinge afirmatia
instituirii sabatului ca porunca divina dupa timpul lui Moisc si anume in zilele profetului lezechiel.
Profetul lezcchiel. vorbind despre sabat, arata ca acesta este unsemnintre iahve si popor (Icz. 20. 12) si
este considerat intre poruncile sfinte pe care conationalii sdi nu-1 respecta (Icz. 22. 8).

Din cauza incalcarii sabatului, israciitii vor primi pedeapsa exilului (Icz. 23. 38. 46). Din mentiunile
profetice nu rezulta instituirea sabatului pe vremea profetului lezechiel.

Prin porunca a4 a din Decalog screstabileste sise legifereaza adevaratasemnificatie a sabatuluisi.
totodata, sc pastreaza credinta monoteista despre Dumnezeu. Creatorul lumii.

Cu privire la originea mozaica a sabatului cercetatoriiau confirmat sau auinfirmat textul scripturistic. Cei
ce l-au infirmat pretind ca sabatul a fost imprumutat de la alte popoare ca egiptenii, popor cu care
israciitiiau vietuit impreuna peste 4 secole. insa la egipteni nu sc face nici o mentiune despre
sarbatorirea zileia 7-a si nici o institutie religioasa de a lor nu a fost preluata de Moise in organizarea
vietii rcligios-morale si sociale pentru statul teocratic alisraclitilor. Sc obiecteaza apoi ca sabatul mozaic
ar fi un impnimut de la asiroabilonicni descendenti din aceeasiramura semita ca sievreii insa cu toata
descendenta lor comuna, sc poate vorbi numai de o asemanare fonnala din punct de vedere filologic,
deoarece si unii sialtii foloseau acelasitermen pentru ziua sabatului. Asa cum s-a aratat maisus. felul de
sarbatorire a acesteizile diferd sicu atat mai mult partea esentiald a sarbatorii specifica legislatiei
mozaice care nu a fost influentata de institutiile religioase asirobabilonicnc.

Respingand originalitatea mozaica a sabatului, unii critici rationalistiafirma ca sabatul si ziua lui Saturn
ar fi una si aceeasizi. Scriitorii romani, pc afirmatiile carora se bazeaza criticii, asemanau pc Saturnou
sabatulsi despre acest lucru stiausirabinii carc-1 numeau «steaua sabatica» sau «steaua dumnezeilor
lor» (Arnos 5 26). insa textele Vechiului Testament nu mentioneaza numele sausi zilele saptamanii
ebraice nu sunt puse in legatura cu denumirile planetelor. Ca atare, nu sc poate sustine identitatea
dintre sabat siSaturn.

Negand originea mozaica a sabatului, altii considera ca israciitiiau imitat obiceiurile canaancilor saual
popoarelor vecine (fenicienii). Cercetand mentiunile sumare ale Vechiului Testament sitindnd scama de
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evidenta cercetarilor populatiile canaaneice aveau o institutie asemanatoare sabatului Pe timpul lui
Neemia (sec. V 1.Hr.) se spune de tiricni (fenicieni) ca faceaucomert la lerusalimin ziua sambetei
(Neemia 13. 16) ceea ce inseamna ca ei nu respectau prescriptiile Legii mozaice si cu atat mai mult nu se
poate vorbi de un imprumut al obiceiurilor acestora pentrustabilirea sarbatorii sabatice. (Pentru
vechimea sioriginea Sabatului, a se vedea pe larg Pr, prof. dr. T. Ncgoita. Sabatul Vechiului Testament,
studiu de arheologie hiblica. Bucuresti. 1935. Pr prof Vasile Turnavschi. Arheologia biblica. Cernauti.
1930).

Asadar, sabatul este de origine mozaica sirespectarea lui a fost inclusa in poruncile Legii Vechiului
Testament Caz.ide odihna el a prcinchipuit duminica — Ziua Domnului — care tine de Legea Noului
Testament Fiind legat de iesirea evreilor din robia egipteana, el prefigureaza ziua Domnului — Duminica.
in oare Mantuitorul Hristos a inviat eliberand intreaga omenire de sub stapanirea diavolului.

b. Anul sabatic. Face parte din ciclul sarbatorilor sabatice. in care cuvantul «sabbath» are nu numai
intelesul de z.i. ci side an De aici i vine si denumirea sa speciala de «an sabatic (senath sabbathon) care
sesarbatorestedin7 in 7 ani El se praznuicstc dupa sase anide cultivare a pamantului care nu mai era
lucratin anul urmator si tot ceea ce rodeau ogoarele, viile si gradinile de pomi ramaneau neadunate si
deveneau drept hrand oamenilor liberi sau sclavi, strainilor «animalelor si fiarelor salbatice (les 33, 10—
Il: Lev. 25. 10—11) Se parcca incepeain luna a 7-a la 1 Tisiri. dacd avem in vedere ca antonii sfant, dupa
ce mentioneaza aceasta sarbatoare continua cuanul jubileu, pcutni care precizeaza data de 10 Tisri (Lev.
25.9)

Anul sabatic este considerat dupa Legea mozaica odihna in cinstea Domnului siacest lucru se reflecta in
nelucrarea pamantului, timp n care credinciosii israclitiisi aminteau cd Dumnezeu este adevaratul
proprietar al terenurilor stapanite de ci prin tragere la sortisi ci sunt doar niste uzufructuari vremelnici
ai bunurilor produse de acestea Acum pamantul se odihnea siceea ce producea spontan nu era suficient
pentru hrana israclitilor cdrora Dumnezeu lc promite inmultirea roadelor in anul al 6-lea. incat vor «avea
rezerve alimentare suficiente pana in anul al 9-lea cand vor apare noile produse pe care le vor obtine din
munca cadmpului in anul al 8-lea (Lev. 25.20—22).

intrucatin anul sabatic nu se lucra pamantul sinu eraunici venituri. Legea porunceste ca datoriile sa fie
amanatesinu iertate, asa cumsustin talmudistu Toti cei ce dadeau imprumut oamenilor lor saraci
trebuiau in acest an sa-iierte de datorii, de aceea sianul sabatica primii numele de «iertare» (Scmittah
— Deut 15, 1) saude «iertarea Domnului (scmittah laiahve — Deut. 15. 2).

Textele Vechiului Testament nufac nici o referire la timpul cand a inceput pra/nuirca primului an
sabatic, insa dpna M- n:u.-'>>unilo «n

, 1.1.1,, ol iooti.il.
SARBATORILE ANUALE : PASTILE, CINCIZECIMEA, CORTURILE
a. Generalitatidespre sarbatorile anuale. Un grup de sarbatori — Pustile Cinci/ccimca si Corturile,

praznuite de israchti prin pelerinaj la locasul sfant, alcatuieste ciclul sarbatorilor anuale. Ele reprezinta
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trei momente de veselie spirituala exprimata prin cantece religioase, ospete sacrificialc sijertfe, actiuni
prin care fiii iui Israelisi manifestaurecunostinta fata de lahvc pentru toate binefacerile primite din
partea Lui Pelerinajul ia locasul sfant si aducerea jertfelor contribuie atat la pastrarea unitatii etnice, cat
si laintarirea credintei monoteiste descoperitd israclitilor pe cale supranaturala.

Israclitiifsi manifestau dreapta credinta in zilele siin anii festivi (mo adim) cat si la cele treisarbatori
anuale instituite in amintirea celor mai de scama momente din istoria lor: iesirea minunata din Egipt si
salvarea de la moarte a primilor nascutidin Israel, primirea Legiila muntele Sinai. dupa 3 luni de la
exodul lor si vietuirea timp de 40 de ani pnn pustiein corturi. Cele 3 sarbatori, pe langa faptul ca sunt
legate de cveniincmtele istorice dupa intrarea israclitilor pe pamantul Tarii Sfinte vor fi in relatiesicu
muncile agricole Astfel. Pastile este sarbatoareainceputuluisecerisului. Cincizecimca a incheierii
secerisuluisi Corturile desemnand momentul culesului.

Originea mozaica a sarbatorilor anuale este infirmata de teologii rationalisticare considera ca ele imita
pe cele ale neamurilor canaancicc. popoare ce se ocupau cu agricultura sicinsteau prin ele pe zeul Baal.
ceea ce faceausiisraclitiivenerand prin ele pe lahvc. Acestia maisustin ca pe langa cele 3 sarbatoriale
agriculturii, canaanciimai aveausi a 4-a sarbatoare, cea a sacrificiului primilor ndscutiai animalelor,
deoarece ci se ocupau si cu cresterea vitelor. Ultima sarbatoare este maiveche decat celelalte si ca ar fi
fost imprumutata side israclitia caror ocupatie era sicresterea vitelor. Opinia lor este bazata pe niste
conjuncturi ncverificabilc dupa textele Vechiului Testament sinici din evidenta sapaturilor arheologice.
Deductia lor nu este intemeiatd, deoarece manifestarile sentimentelor religioase de acest fel exista la
toate popoarele, ceea ce nu presupune neaparat o dependenta a sarbatorilor unui popor de ceremoniile
culticc ale altui popor Faptul acesta este explicabil si valabil nu numai in cazullui Israel, cial tuturor
popoarelor in general carein viata lor religioasa si-au exprimat felurit prin forme comune de
manifestare — sarbatori, jertfe, preotictc., credinta in divinitate Respectand adevarul istoric, putem
afirma ca israclitii n-au deprins muncile agricole si pastoritul de la canaanei, cici aveau aceste
preocupariinca din Egipt si pe care le- au mostenit de la stramosiilor — patriarliii.

Prin urmare, sarbatorile anuale mentionate in Pentateuh sicelelalte carticanonice vcchitcstamcentarc. isi
pastreaza originalitatealor mozaica Ele sunt praznuite de fiecare israclit. incepand cu varsta de 13 am
(Bar mitva confirmarea tanarului evreu) si care este considerat apt in implinirea poruncilor

mozaice.

b. Pastile. intre sarbatorile anuale, Pastile (chag happesach) ocupa pnmul loc sise praznuiestcla 14
Nissan, primavara, ca simbol al renasterii poporului Israella o viata noua si libera de credintele sirobia
egipteana in Vechiul Testament. Pastile se numeste «sarbatoare,! Domnului» (chag layachve les. 12, 14),
ceea cc confirma instituirea lui divina Tn amintirea eliberarii israelitilor din robia egipteana sia crutarii
primilor nascutiaiisraelitilor. Termenul general de Pastideriva de la verbul «pasach» care se traduce
prin «atrece» si ca substantivindicand trecerea Domnului la miezul noptii, cand ingcnil mortii a lovit pe
cei intai nascutiai Egiptului sii-a crutat pe cei din Israel (les. 12, 23).

Au fost instituite de Dumnezeuin amintirea crutarii primilor nascutiai israelitilor si a eliberarii lor din
robia egipteana, capatand astfellibertatea sidreptul la o viata noua. De aceea Pastile se serbeaza cu
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marc bucurie timp de 7 zile ca si Corturile si la motivul istoric al instituirii, israclitiiau mai adaugat, dupa
intrarea lor pe pamantul Tarii Sfinte, si unul de ordin agrar, legat de muncile agricole Referitor la modul
praznuirii Pastilor, numite si «sdarbatoarea azimelor» (chag hammatoth. les 23. 15) din cauza ca timp de
7 zile se consuma paine nedospita. se deosebesc trei etape. Primul mod de praznuire este cel din scara
iesirii din robia egipteanad si pana laintrareain Tara Sfanta, al doilea in Tara Sfanta si pana la robia
babiloneana si al treilea, dupa robia babiloneana. Despre primele 2 feluri de praznuire avem datein
Sfanta Scriptura, iar pentru cel de al 3-lea ne orientam dupa traditia iudaica.

Potrivit primului mod de praznuire, fiecare israelit cap de familie trebuia sa aleaga din turma sa un miel
sauun ied de un an sifara defectiuni corporale pe care sa-l pastreze dela 10 Nissansipana in ziua de 14
cand. potrivit poruncii divine, il jungliia intre cele doua seri. Dupa jungliicrca animalului de parte
barbateasca, ungerea praguluisipartile laterale ale casei unde se consuma, urma pregatirea lui pentru a
fi fript cu toate maruntaiele in cuptor, fara a fi fhainte fiert sinici sd i se zdrobeasca vreun os. in noaptea
de 14 Nissan era consumat cu azime (matoth) si cu ierburi (meronm) amare de catreisracliticare erau
Tmbracati. incingi, incaltatisi cu toiag in mana. ca si cum ar fi gata de drum. Ceea ce rdmanea
neconsumat din mielul pascal, desise uneau doua familii, daca una era mai putin numeroasa, nu era
permis sa fie lasat pentrua fi consumat a doua zi. ci se ardea De asemenea, nuera permis sa fie dusa
carnea mielului pascal peste drum si din carnea lui sa consume cei necircumcisisi necurati.
Ncrcspectarca poruncii privind consumarea mielului pascal se pedepsea prin uciderea ai pietre, pentru
ca Pastile este sarbatoarea Domnuluisiasezamant vesnic (les. 12, 14 ; Num 9. 13). Ceicc se aflauin
calatorie ori erau necuratiprin atingerea de un trup mort. Legea mozaica prevede ca si acestia sa
praznuiasca Pastile. insa inluna urmatoare si tot in ziua a 14-a (Num. 9, 10—11).

Din cele 7 zile inchinate preamaririi Pastilor, numai prima si ultima se

sarbatoreaucuadunare sfanta siincetarea oricaruilucru, ca in zilele de sdmbata (les. 12. 16). in cele 7
zile nu se consuma decat azima (14—21 Nissan), toata painea dospita fiind interzisa si cel ce o manca era
ucis (les. 12. 15). Painea nedospita aducea aminte de aluatul nedospit pe care l-au copt in noaptea iesim
israelitilor din Egipt si. totodata, ca simbolizeaza, prinlipsa fermentilor de dospire curatia, prevenirea
starii de coruptie si chemarea fiilor lui Israella o viata curata sisfanta.

O data cuintrareaisraelitilor pe pamantul Tarii Sfinte, ceremonialul sarbatoririi Pastilor se modifica

putin in raport ai noua situatie a israelitilor Astfel, de Pastise sacrifica numai mici care s e junghiati la
locasul sfant: Dinacest motiv fiecareisraelit trebuia sa vina cu animalul la locasul sfant siin curtea lui sa-
1 sacrifice, fiind ajutat de loviti. Cusangele mielului nu se mai ungeau pragul si partile laterale ale
intrarilor de la locuintele israelitilor. ci preotul il varsa la piciorul altarului. Pregatirea animalului pentru
ospatul pascalse facea de fiecareisraelit la casa sa. daca era din lerusalim saula locuinta inchiriata, ori

la corturile ridicate in junii cetatiisfinte. Unita consumarea jertfei dupa aceleasinorme, casiin cazul
praznuirii Pastilor dupa iesireaisraelitilor din sclavia egipteana

Tot in Tara Sfanta se adauga la ceremonialul Pastilor aducerea snopului de orz a doua zia praznicului
(Lev 23. 10—15) care era ca dar leganat inaintea Domnului sidin acest moment se calculaucele 7
sdaptamani pentru praznuirea Cincizecimii (Lev. 23. 15). impreuna cu snopul care era adus de preot ca
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primitie pentm Tnceperea secerisului se jertfea un miel fara meteahna, ca holocaust la care se adaugii
sacrificiul nesangeros constand din 2/10 efa de faina de grauvechi amestecat cuuntdelemnca
mireasma bine placuta Domnului si un sfert hin de vin ca libatiune (Lev. 23, 12—13).

Dupa holocaustul de dimineatain cele 7 zile se aduceauca jertfa inca 2 vitei | berbec si 7 miei de un an
fara meteahna. impreund cu sacrificiul nesdngeros corespunzator (3/10. 2/10. 1/10) pentru fiecare
animal, precum si un tap cajertfa pentm pacat (Num 28. 19—22).n ziua a 7-a se termina praznicul
Pastilor ai adunare sfanta (miqra qodhcs) sirepaus si era considerata drept «incheierea sarbatorii
Domnului» (Deut. 16, 8). De asemenea, ceicc nu erau in stare de curatie sause aflauin caldtorie puteau
praznui Pastilc tot in luna urmatoare, ziua a 14-a (14 Jjar).

La ospatul pascal, totdeauna. inainte si dupa exil. s-a consumat azima ca simbol al sfintenieisi airatieisi
ierburile amare, ca sa-siaduca aminte israclitii de viata aspra din Egipt.

Dupa exilul babilonian, subinfluenta rabinilor s-a dezvoltat ritualul praznuirii Pastilor (cf M. Pesachim.
10,1—7). Astfel. in scara zileide 14 Nissan. in fiecare casa de evrei, membrii familiei isi spalau mainile si
picioarele, pentm a putea participa la ospatul sacrificialL Dupa aceea, capul familiei binecuvanta
mancarurile — came de miel. azima. ierburile amare, otet amestecat cu fructe. intr-un vas de forma unei
caramizisibautura. Sc consumau 4 pahare de vin, de obicei negrusi dupa binecuvantarea primului
pahar, tatal se spala pe numu si binecuvanta mancarurile siimpreuna cu comesenii consuma ierburile
amare Acum are loc istorisirea evenimentelor legate de iesirea din Egipt de catre capul familiei, care
umple al doilea pahar cu vin. recitand prima parte a «imnului mare» (halle) liaggadol — Ps. 113—114).
Dupa consumarea celui de-al 2-lea paliar. tatal pentrua 3-a oara sc spala pe maini si da o noua
binecuvantare pentru mancarurile puse pe masa si pentru consumarea paharului al 3-lea cu vin Dupa
aceea, este umplut sial 4-lea paliar cu vin si se citeste In continuare Imnul cel marc (Ps. 115—118) timp
n care sc consuma siacest ultim paliar. Ceremonialul acestui ospat pascaltine de traditia iudaica si el nu
are un fundament scripturistic. El este acceptat de biserica romano-catolica cu scopul de a sustine
fnvatatura lor despre folosirea azimcila Sfanta Euharistie, deoarece eiconsiderd ca Mantuitorul Hristos a
folosit la Cina cea de taind painea nedospita si a serbat Pastile iudaic. Dupa relatarile Sfintelor
Evanghelii, rc/ulld clar cd Mantuitorul Hristos n-a praznuit Pastile mozaic deoarece nu sc aminteste de
mancarurile specifice acestui praznic

Denumirea actuald a ceremoniei traditionale a sarbatorii Pastclui este cea de «Seder» — randuiala care
arcloc in fiecare casa de evrei in seara de 14 Nissan Aceasta ceremonie pascala cuprinde recitarea
Hagad-ci, explicarea ci. cantece, povestiri, consumarea celor 4 pahare de vin cascr sia hreanului in loc de
ierburi amare. Masa pascalad sc numeste seder. deoarece ceremonialul are o ordine speciala (seder)
constanddin : gadhis — cand capul familiei rosteste binecuvantarea, rcchct — adica spalarea mainilor
carpas — adica inmuierea legumelor in apa sarata sigustarea lor. iachat— impartirea a/jmcidin mijloc
dintre cele 3 puse pe masa sio jumatate este ascunsa pentru afikoman, maghidh — saurecitarea
hagadei. rahta— spalarea mainilor si binecuvantarea cuvenita, mortii binecuvantarea painii, mata —
binecuvantarea si gustarea azimiei. corekh — hrean razuit cu azimft, sulhanarukh — masa copioasa,
tafon — scoaterea afikomanuluiascuns si consumarea lui. barcich — binecuvantarea mancarii, halei —
oda de sarbatoare sinirta — multumirea generald. Dupa unele obiceiuri, populatia evreiasca canta Had-
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Gadia cantat pentru prima oara in sec XV de evreii din Germania sicitesc Cantarea Cantarilor. De paste,
evreii fac urarea «la anul la lerusalim» (Icsana(h) habbasa birusalaim cf. Siomo Lais —-Mose Maur.
Lexikon. ed. 1. Tel Aviv. 1974).

Revenind la mentiunile Vechiului Testament. Pastile a fost instituit de Dumnezeu in amintirea eliberarii
israelitilor din robia egipteana sia alegem sale ca popor al Domnului chemat la o viata libera (Deul. 16.
1). De aceea, in fiecare an. ci. in luna lui Aviv, prima luna in care ci au fost salvatidin robie, mulfumesc
lui Dumnezeu pentru viata cea noud de carei-a inv rednicit Cu acest prilej ei aduc jertfa un miel de un an
al carui sange prcinclupuic stergerea pacatelor siimpdcarea lor cu Dumnezeu.

Jertfa mielului pascalarcun inteles tipic. Mielul, ca simbolul blandetii si curateniei prcinchipuic pe
«Mielul lui Dumnezeu» (loan 1. 29) care s-a jertfit pentru iertarea pacatelor intregii omeniri si pentru
impacarea acesteia cu Dumnezeu.

Sarbatoarea Pastilor cuprinde 2 momente: primul constand din jertfa de curatire a pacatelor prin
turnarea sangeluica si la celelalte sacrificii sangeroase (zebach). cel de-al doilea reprezentat de ospatul
pascal care simbolizeaza comuniunea cu Dumnezeu. Casi jertfa pascala, ospatularc uninteles tipic
prefigurand Sfanta Euharistie, prin care se asigura comuniunea cu Dumnezeu celor ce au ptimit Taina
Sfantului Botez, Pentrua fi pastratd comuniunea cu Dumnezeu randuiala jertfei mielului pascal prevedea
frigerca lui in Intregime si nczdrobirca oaselor lui cand se consuma (les. 12. 46). Nczdrobirca oaselor a
fost respectata de* soldatiiromani care n-au zdrobit fluierele picioarelor Mantuitorului rastignit pe
Cruce (loan 19. 36). Daca in Vechiul Testament prin ospatul sacrificiul se serbainfierea lui Israel de catre
Dumnezeu, iar pnn nczdrobirca oaselor, era simbolizata unitatea siintegritatea poporului in vederea
pastrarii unitatiicu Dumnezeu, aceste preinchipuiri sunt aduse la realitate in Noul Testament prin jertfa
de pe Golgota.

Jertfa mielului pascal cu aspectulsdudublu — de jertfa pentru stergerea pacatelor sica jertfa de pace
saude pastrare a legaturiicu Dumnezeu ramane cea mai tipica dintre sacrificiile Vechiului Testament. Ea
prefigureaza Pastile crestin care sta inlegatura cu eliberarea omenirii de sub robia pacatuluistramosesc
si refacerea legaturii dintre Creator si creatura Daca in Vechiul Testament Dumnezeu a intervenit pentru
eliberareaisraclitilor din sclavia egipteana, la «plinirea vremii» va face acelasilucni pentru intreaga
omenire pe care o mantuieste dm robia satanica La baza sarbatorii Pasteluiiudaic sta eliberarea dintr-o
robie vazuta, la cei» a Pasteluicrestin, mantuirea dintr-o stapanire nevazuta Din acest motivexistd o
deosebire intre modul de afi sarbatorite sicu privire la timpul aducerii lor. Astfel, jertfa mielului pascala
fost adusa intre cele 2 seri. iar jertfa Mantuitorului inainte de momentul acesta obisnuit. Aceasta
deosebire nu a fost respectata de primii crestini care serbau Pastile lor la aceeasidata cu iudeii, insa. cu
timpul, seva respecta duminica Sfintei invieri la o data care nu este identica cu ziua de 14 Nissan

Originalitatea mozaica a Pastilor confirmata de cartile Vechiului Testament a fost pusa la indoiald de
teologii rationalisti care sustin ca sunt mai vechi decat timpul lui Moiscsi ar fi existat la babilonieni.
Pentru sustinerea parerilor lor care infirma caracterulistoric al celor relatate de Moise in Pentateuh,
acestia aduc si uu argument de ordin filologic identitatea dintre pcsach'a trece si pasahu. care se traduce
prin a unge. din care a derivat substantivul xungere». Potrivit inscriptiilor cuneiforme babiionicnc.
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pasahuse foloseste pentru ungerea cu sangele mielului a pragului si partilor laterale ale usii regale, fara
a seface vreo mentiune 1n cc context se efectueaza aceasta ceremonie Asirologii o pun in legaturacuo

sarbatoare a babilonienilor care nu este identica ai Pastilcisraclitilor instituite ca sarbatoare a Domnului.
intelesul termenului babilonian este diferii de cel ebraic sicu atat mai mult. scopul pentru care au fost
randuite Pastilc ca sarbatoare anuala a poporului Israelin aceasta situatie o poate confirma
originalitatea sispeaficul sarbatoriimozaice a Pastilor.

c. Clnclzeclmea. Este cea de-a doua sarbatoare anuala amx” pra/nnicstc dupa trecerea celor 7
sdptamani.in ziua a 50-a la 6 Sivan (les 34.22 . Deut 16. |I0)Dataci~sc™stabilestcdin ziua a doua de Pasti,
cand se aducea snopul legam» de orz llHoaisurslant (Lcv. 23. 15jsi era o sarbatoare de multumire pentru
strangerea recoltei deunde purta si numele de «sarbadtoarea secerisului» (chag haqqatir. les 34. 22).
Numararea celor 7 saptamanise face de la inceputul secerisului (Deut 16.

sabatic siadunare sfanta.

lii. /-iua Cincizecimiise aduceau 2 vitei. 1 june si7 mici de un an fara » meteahna ca holocaust, la care se
adauga sacrificiul nesangeros corespunzator (Num 28. 26—29) Tot in aceeasizide sarbatoare se mai
aduceau 2 péini dospite din 2/10 efa faina de graudin recolta noua ca primitie lui Dumnezeu sio datacu
ele un tap cajcrtfa pentru pacat. 1june, 2 berbeci si 7 mici ca holocaust (Lcv 23 17—18)
PainiirsTTmicrcrau aduse de preot ca dar leganat si multumire Thaintea Domnului *si intrucat se
considerau sfintenie Domnului, raméaneau celui ce le infapSf> inaintea Incasuluisfant (Lcv 23. 20).

La sarbatoarea Cincizecimii. israclitii. pe langa jertfele impuse de Lege mai aducea sacrificii de pace
voluntare, ca drept multumire inaintea lui Dumnezeu carc-i binecuvantase cu recolte bogate Din aceste
produse noi ale pamantului, ci faceau ospete la care participau toti membrii familiei si strainii

Fiind in stransa legatura cusarbatoareaPastilor. intraditia iudaica Cincizeciinca se mai numeste si
«incheierea Pastilor» fatereth sei pesach) on «timpul primirii invataturii noastre (Zman matan
torcatcinu) sau sarbatoarea primitiilor (chag habbicurim) inceputul secerisului marcat de aducerea
snopului de orz a doua zide Pasti(16 Nissan)sisfarsitul lui. prin aducerea celor 2 paini dospite din faina
de graunou sunt momente de bucurie inchinate lui Dumnezeu

in sinagogi” sarbatoarea Cincizecimii este praznuita cucitirea celor 10 porunoTsTcartea Rut, locasurile
de cult fiind impodobite ai verdeturiin diaspora praznuirca ci tine 2 zile

Dupa parerea rabinilor. incepand din sec. Il d Hr sarbatorii Cincizecimiii s-a atribuit sio insemnare
istorica, ea fiind instituita in amintirea darii legislatiei sinaiticc dupa trecerea a 50 zile de la Pastiln acest
sens Cincizeciinca iudaica a prefigurat Cincizccimca crestina, ziua pogorarii Sfantului Duh. cadnd s-a dat
omenirii Legea cea noua scrisa pe tablele de came ale inimii nu pe tablele de piatra (Il Cor. 3. 3).

d. Corturile. Cea de a 3-a sarbatoare anuala se praznuieste. ca si Pastilc. timp de 7 zile. incepand
din ziua de 15 Tisri sipana la 22 Tisei Ea poarta numele de sarbatoarea corturilor (chag hassukkoth. Lev.
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23, 39) sisc praznuieste inamintirea sederii evreilor in corturipe timpul peregrinarii celor 40 de ani prin
pustie cand

~.Dumnezeu, in"urma legdmantului sinaitic. Ic-a purtai de grija si in pofida conditiilor naturale aspreic-a
asigurat existenta. Serbarea eise face siin semnde ~rmii]uinirc™~lul DimiiTe/cU~~pcntrustrangerrarc-
coltclnr ricL toamna Din cauza aceasta, ca mai poarta sinumele de «sarbatoarea culesului» (chag heasif,
les. 23

-JSLZ '

in timpul sarbatorii, israclitii petreceauin corturi construite pe acoperisul caselor. in curtisau pe strazi,
ca sd-siaducd aminte de cei40 de ani din pustie, prima si ultima zifiind tinute cu repaus sabaticsi
adunare sfanta. Solemnitatea lor si atmosfera de bucurie este marcata de aducerea celor mai multe
jertfe. Astfel, in prima zi se aducea un tap ca jertfa pentru pacat 13 vitei. 2 berbeci si 14 miei de un an ca
holocaust, plus adaus nesangeros corespunzator siturnare (Num. 29. 13. 33—34).in zilele urmatoare se
repetauaceleasijertfe, exceptand cele din vitei care scadeau cu cate un animal pentru fiecare zi, incat
numarul lor ajungea in ultima zi la sapte (Num. 24, 32). De asemenea. insenin de bucurie israclitilor li se
porunceste saia ramuri de copaci frunzosi, de finie, de palmieri side salcie (Le\ 23, 40). Cand
Cincizecimea cadea in anul sabatic, atunciin cele 7 zile, in fata poporului, se citea Pentateuhulsau Tora.
Ultima zi se numeste, ca sila Pasii «incheierea sarbatorii» (Lev. 23, 35) care se termina cu aducerea unui
numar mai mic de jertfe — 1 vitel, | berbec si 7 miei cu adausul nesangeros corespunzator (Num. 29.
37—38).Se considera ca o sarbatoare maiputin religioasa si mai mult populara care incheia sirul
praznicelor din cursul anului.

Dupa exil. solemnitatea sarbatorii a crescut cu felurite obiceiuri. Astfel. in pruna scard, se aprindea
candelabrul din curtea femeilor de la templu si barbatii cu faclii in maini cantausi jucau. De asemenea,
in fiecare zi. israclitii purtdnd in maini ramuridin patru feluri de pomi (etrog. palmier, mirt sisalcie), le
scuturaudeasupra altarului pe careil inconjurau o data strigand «Mantuieste-ne» (Hosiana)in ziuaa 7-a
inconjurul se facea de 7 ori in amintirea ocuparii Icrihonului. de aceea sesi numea «ziua ceamare a
sarbatorii(loan 7. 37). Rabinii ii ziceau «joii hosiana rabba».

Ceremonia sarbatoriiincludea si mergerea preotului in fiecare dimineata, cand se aducea holocaustul
zilnic, la lacul Siloam. ca sdia apa intr-iui vas de aur. Apa amestecatad cuvin o varsa la poalele altarului
jertfelor in sunetul muzicii instrumentale si al cAntecelor, amintind de momentul cand Moise a scos in
mod minunat apa din stanca. Aceasta apa vie simbolizeaza apa cea vie a mantuirii pe care o va aduce
Mesia (Isaia 12. 3). Despre aceasta apa vie vorbeste Mantuitorul Hristos in convorbirea Sa cu femeia
samarincanca, careiafispune ca cel ce va bea din ca se va face izvor de apa curgdtoare spre viata vesnica
(loan 4, 14). Sau cu alt prilej, arata ca cel ce va crede in El «rauri de apa vie vor curge din pantecele lui»
(loan 7. 38).

in sinagogise respecta caracterul festival sarbatorii corturilor dominata de spiritul de veselie. in cort se
invita oaspetica simbol pentru Uspizin. cand distinsul musafir rosteste anumite rugaciunisi. potrivit
traditieiiudaice, sufletele patriarhilor evrei, precum si allui losif, Moise. Aron si David vin in fiecare zi
dedicata lor sa viziteze aceasta locuinta provizorie ridicata in timpul sarbatorii Corturilor. Zilele dintre
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prima siultima din cele 7 poarta numele de hol hainraoed. fiindea sunt socotite ca semisarbatori
religioasesiin ele se respecta numai ritualul jertfelor fara repaus sabatic siadunare sfanta. Ultima zi
poartd numele de «bucuria Legii» (Simchath Tora)siin Eret Israel este contopita cu ziua a 8-a de
incheiere (Scmini “atereth). Este o zi de sarbatoare si multi israeliti vin in sinagogi unde fiecare evreu e
onorat cu « alia lattorah», adica este che mat sa sarute sulurile sfinte, sa binccuvmteze sisa citeasca un
capitol din textul sfant, precum si cu «Hakafoth) un vechi obicei de ainconjura estrada din centrul
sinagogii cu sulurile sfinte de cel putin 7 ori in dans sicantece. Copiilor li se da un steag de carton in
varful caruia este infipt un marsiin el este fixatd o lumanare aprinsa ca simbol al invataturii.

Teologii rationalisti considera ca praznuirca Corturilor nu este de origine mozaica. intrucat ea a fost
fmprumutata de la canaaneicare. pe timpul toamnei, aveau o astfel de sarbatoare legata de inceputul
anului. Bucuria strangeriirecoltei este osarbatoare generald, care nu este specifica canaaneilor. iar la
poporul evreu ca are un continut cu totul specific din punct de vedere religios.

ALTE SARBATORI : LUNILE NOI, ANUL NOU SI ZIUATMPACARII.
SARBATORILE POSTMOZAICE

a. Lunile noi. Dupa cum fiecare zi se sfintea prin sacrificii lui Dumnezeula fel si sdmbetele prin dublarea
jertfelor precum si inceputul fiecarei luni inchinata lui lahvc conducatorul si proniatorul universului. Pe
langa ritualul zilelor de rand la fiecare inceput de luna noua calendaristica se aduce ca holocaust 2 vitei,
un berbecsi 7 mici de un an plus adaosul nesdngeros corespunzator 3/10. 2/10si 1/10 cfa faind de grau
framantata cu untdelemn precum si turnarea de vin corespunzatoare 1/2. 1/3 si 1/4 hin (Num. 28.11—
14) Cajertfa pentru pacat Legea prevede sacrificarea unui tap (Num. 28. 15). La aducerea tuturor
jertfelor preotii sunau din trambita (hatotera).

Cu toate ca initial lunile noi nu erau zile festive propriu-zise deoarece nu sc prevedea repausul sabatic cu
timpul ele sunt respectate prinincetarea comertului siadunarea persoanelor pioase in casele profetilor
pentru edificarea lor in invatatura divina. inceputul lunii noi era apoi fixat la lerusalim de unde plecau
soli sa-lvesteasca la locuitorii tuturor cetatilor din Tara Sfanta. Din cauza mijloacelor anevoioase de
deplasare al mesagerilor inceputul lunilor noi dura timp de 2 zile. ceea ce in mod normal trebuia sa fie
doar de o zi.

Celmai important inceput de lund noua calendaristica era prima zi a lui Tisri — luna a 7-a. care se
anunta prin sunet din com de aceea se chema si «ziua rasunarii» (lom terua)sau «sarbatoarea
trambitelor» Ea este o zifestiva in adevaratul sens al cuvantului deoarece acum incepe anul nou
economic si se serbeaza prin repaus sabatic si adunare sfanta (Lev. 23. 24). Ziua de | Tisn constituie o
introducere la sarbatorile religioase din luna a 7-a sitotodata aminteste de facerea lumii in 6 zile dupa
care Dumnezeuin ziua a 7-a a incetat sa mai creeze sia binecuvantat si sfintit momentul acesta Pe langa
repausul sabatic siadunarea sfanta solemnitatea acesteizile este marcata side supli montarea
holocaustclor sia jertfei pentru pacat. Fata de celelalte inceputuri de luna noud acum se aduce n plus ca
holocauste 1 vitel. | berbecsi 7 miei cu darurile ncsangcroasc corespunzatoare fiecaruianimal, iar ca
jertfa pentru pacat 1 tap (Num 29. 1—6).
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Vechimea sarbatorilor legate de inceputul fiecarei luni calendarisucc depaseste vremea lui Moi se, care
le-a acceptat in Lege ca mod de manifestare a credintei ca orice inceput al acestei perioade de timp
trebuie Tnchinat si consfintit de Dumnezeu. Acest lucni nu indreptateste teologii rationalistisa sustina ca
israclitiiau intrebuintat sarbatorile lunilor noi de la populatiile arabe care urmareau mersul astrului de
noapte siprima sa lucire o intampinau cu bucurie si rosteau cuvantul hilal de unde ar veni termenul
ebraic «aliluia» (halauiah = laudati pc Domnul). Altii socotesc ca lunile noi sunt in legatura cu ziua festiva
inchinata zeitei lunii. Atat Sfanta Scriptura cat sidovezile arheologie nu sprijina afirmatiile acestora, cel
mai scurt si promt raspuns fiind acela ca israclitiinu aveau o credinta politeista si astrala iar orice
inceput, inclusiv aparitia lunii pline se datorainterventiei lui Dumnezeu cel Atotputernic. Calcularea
timpului folosita de evrei de la asiro-babilonicni si egipteni nu implica si imprumutarea sarbatorilor lor
deoarece acestia le puneau in legatura cu astrii sialte lucruri create de Dumnezeusi nu cu adevaratul
Creator allor. De aceea este marcdiferenta aface un calcul al timpului si sarbatoriicare este o sfintirea
lui sicarevine de la Dumnezeunu de la imaginatia omului idolatru. Dupa Lege este interzisa inchinarea
la altidumnezei (ler. 34. 14).

b. Anul nou. De la repetarea regulata a anotimpurilor evreii au dat anului numele de «repetare»sau
«schimbare» (sanah). La evrei anul religios incepea cu luna Nissan sau Aviv deoarecein ea sunt pra/nuitc
Pastile si Dumnezeu a scos pe fiii lui Israel noaptea din robie egipteana (Deut. 16. |). Dupa textul Sfintei
Scripturi Dumnezeu a randuit luna aceasta sa fie prima intre celelalte luni ale anului (les. 12. 2). Despre
solemnitatea acestuiinceput de an religios nu se spune nimic in mod specialin Vechiul Testament
Praznuirca lui se incadreaza in randuiala inceputului de luna siconsta din jertfirea unui tap pentru pacat.
2 vitei. | berbec si 7 mici plus adausul nesangeros siturnare corespunzatoare ca holocauste (Num. 28,
11—13). Importanta sarbatorii Pastilor face ca sarbatoarea anului nou

saureligios sa nu aiba o praznuire deosebita de inceputul celorlalte 11 hmi din calendarul ebraic, in
vremea profetului lercinia era respectatinsensul ca celelalte luni erau numarateincepand cu luna
Nissan. Profetul arata ca regele loiachim locuia in luna a noua Tn casa de iarna si aceasta eraincalzita cu
carbuni aprinsi Luna a 9-a este aproximativ echivalenta cu luna decembrie cand in Tara Sfanta este frig.

Anul economic sau civil incepe cu luna a 7-a Tign pe care evreii l-au {mul din cele mai vechi timpuri. Luna
a 7-a este socotita in functie de prima luna a anului religios siin cuprinsul ei sunt incluse mai multe
sdrbatori. Anul nou. Ziua impacarii si Corturile. Pentru calcularea ciclului sarbatorilor din calendarul
ebraic se arein vedere anul religios iar pentru problemele civile anul economic. Luna cu care incepe anul
civil arc cele mai multe sarbatorireligioase, de aceea ea arc un pronuntat caracter religios. Chiar
inceputul acesteiluni. spre deosebire de inceputul celorlalte 11 luni ale calendarului ebraic, arcun
caracter sarbatoresc, deoarece se respecta repausul sabatic sise face adunare sfanta (Lcv. 23. 24)
inccputul anului economic se anunta prin sunet de trambite (Lcv. 23. 24).

Fata de inceputul celorlalte luni ale anului, asa cum s-a aratat in cadrul sarbatorilor lunilor noi. prima zi a
anului civil este praznuita prin repaus sabatic, adunarea sfanta sisuplimentarea jertfelor pentru arderea
de tot sicuratirea pacatelor (Num. 29. 1—6). in aceasta situatie putem sustine ca anul civil al israciitilor
are un profund caracter religios siin aparenta este numit an economic Anul civil poarta numele in
traditia iudaica de «capul anului» (Ros hassanah)sisarbatorirea lui tine primele 2 zile ale lunii Tisricare
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corespund cu facerea lumii siinceputul toamnei. El mai poarta numele de «ziua judecatii» (vom haddin)
intnucat acum se decide soarta fiecaruiev reu pentru anul care incepe. Din acest motiv rugaciunile
cupnnd cereride pocainta, prcaslavire a lui Dumnezeu creatorul lumii si iertare. Rugaciunile specifice
sunt : mclkhioth. zihronoth sisofarotli in prima zi la masa se consuma fnicte dulci si miere ca simbol al
unui 1in dulce si evreii se salutd cu «inscriere si pecetluire bund» (ktiva vachatima tova). in cele 2 zile ce
suna din sofar sise citeste pcricopa «sacrificarii lui Isaac» (Akcidath Itliak) Evreii mai numesc «an nou» si
alte zile . prima zi a lunii Nissan cu careincepe numaratoarea anilor de domnie, prima zia lumi ciul cand
se face «zeciuirea» (Maascr) siziua a 15-a a lunii Svat numita «anul nou al pomilor» (ros hassanah
laylanoth).

in Talmud. Tratatul (Moedh) cuprinde 4 capitole privind legile si datinile de anul nou.

C. Ziua Tmpacarii. Se praznuieslcin fiecare anla 10 Tisn ca zi a iertam sau ziua mare a Impacarii
(yom hakkipurim. Lcv. 23, 27) ori «sarbatoarea sarbatorilor» (sabbath sabbathon. Lcv. 16, 31).1n aceasta
zi Legea prevede repaus sabatic, adunare sfanta siaducerea jertfelor pentru ca este asezamant vesnicsi
cel ce nu-1 respecta se pedepseste cu moartea (Lev. 23. 29, 31). Fata de celelalte sarbatoriin aceasta zi
se posteste din scara zileia noua pana-n scarazileia 10-a (Lev. 23. 32). de aceea este socotita cea mai
marc zi de odihna pentru smerirea sufletelor (Lc\ 16.31).

in ziua Tmpacarii seiarta toate pacatele comise in cursulunui an si aceastaiertare se obtine mai ales prin
jertfele aduse de arhiereu. Pentru indeplinirea ritualului arhiereul priveghea toata noaptea de 9 spre 10
Tisn sidimineata se spala pe corp si apoi imbraca vesmintele de in sicele sfinte ca sa curateasca locasul
sfant, jertfelnicul, preotii sitoata obstea (Lev. 16. 31—34)

Motivul instituirii divine al sarbatorii se parcca stain relatia cu pedepsirea lui Nadab si Abiud. fiii lui
Aaron care au adus foc strainin locasul sfant netindnd scama de porunca divind ca numai arhiereul
odatan an avea voie sa intrein Sfanta Sfintelor ca sa impacc toata obstea cuDumnezeu (Lev10.1—2;
16. 1) Prin aceasta instituire poporul isi da seama ca singur nu se poate mantui decat prin ajutorul lui
Dumnezeu care a instituit in acest scop o zi din cursul anului ca sa se curateasca impreuna cu locasul
sfant.

Un alt motiv al instituiriiil ofera traditia iudaica care leaga ziua speciala de la 10 Tisride iertarea
poporului de pacatulidolatriei savarsit intimp ce Moise primea tablele Legii pc muntele Sinai. El a
coborat in aceasta ZJ sia constatat ca poporul a savarsit un pacat marc impotriva lui Dumnezeu sipentru
ca sa nu fie pedepsit, ci iertat autorul Pentateuhului s-a rugat lui lahve ca sa-lierte Rugaciunea lui a fost
ascultata (les. 32.31—32) si Dumnezeuii raspunde : «Eu Tnsumi voi merge inaintea ta site voi duce la
odihna» (les. 33. 14). in amintirea acesteiiertan generale a fost instituita ziua de 10 Tisri.

Ritualul din Ziua Tmpacarii este indeplinit numai de arhiereucarein searade9 spre 10 Tisri priveghea si
in dimineata praznicului aducea ca jertfa pentru pacat 1 vitel si 2 tapi. precum si 1 berbec ca ardere de
tot (Lev. 16. 3. 5—6). Mai intai arhiereul aducea cei 2 tapi si-i punea Tnaintea usii de la Cortul adunarii
unde arunca sortisi unul era pentru Domnul iar celdlalt pentru principele diavolilor Azazel(Lev. 16. 7—
8). Tapul inchinat lui Dumnezeu era sacrificai dupa jertfirea vitelului, iar cei destinat lui Azazelurmasa
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fie dus in pustie unde locuieste principele diavolilor ca sa poarte in el pacatele poporului in pamant
neumblat si sa le ispaseasca (Lev. 16.10).

Dupa aceea arhiereul lua juncul pc capul caruia rostea pacatele sale sialo formatiei sale sifl injunghia
adunand sangeleintr-un vas (Lev 16. I1). Apoi lua carbuni aprinsi de pc jertfelnic ii aseza in tamaictoarcin
care punea tamaie si intra ca sa tamaieze tronul indurarii din Sfanta Sfintelor unde fumul il impiedica sa
vada fata lui lahvc sisd nu moara. lesea din Cortul sfant si in curtea iui lua vasul cu sdngecucare intraa
doua oara n Sfanta Sfintelor stropind cu el odata catre tronul indurarii side 7 on Tnaintea lui (Lev.
16.14). Reveneain curte si acuminjunghia tapul ca jertfa pentru pacatele poporului si cu sangele lui
intra a 3-a oara in Sfanta Sfintelor facand acelasilucru ca si cu sangele vitelului (Lev. 16. 16). Stropirea cu
sangele victimei se facca in templul lui Zorobabcl. din care lipsea chivotul Legiiinlocuit de o piatra, odata
in sus side 7 on jos pe pamant (MisnaJoma. 5. 3).

Stropirea cu sangele celor 2 victime simbolizeaza stergerea pacatelor arhiereului, preotilor si poporului
Ceremonialul acestei curatiri continua si cu purificarea locasului sfant, adica jertfelnicul tamaierii si
jertfelnicul din curtea sa necuratite de pacatele fiilor lui Israel (Lev. 16, 16). Fiind curatiti preotii si
poporul se cuvenea ca si locasul sfant sa se afle in aceeasistare de curatenie de aceea arhiereul lua din
sangele celor 2 victime sicu el ungea coamele altarului tamaieriisi apoi stropea de 7 ori in fata lui. Acest
ritual il repeta arhiereul sila altarul jertfelor, iar singele care ramanea era turnat la poalele jertfelnicului

Randuiala cultica continua cu aducerea tapului viu in curte, pe capul caruia arhiereul isi punea mainile si
marturisea toate pacatele poporului. incarcat cu pacatele poporului tapul destinat lui Azazclera condus
de un om in pustie (Lev 16, 22). Cel ce ducea animalul pentm ispasire in pustie era dator sa-sispele
hainele si trupul ca sa poata reveni in comunitate (Lev. 16, 26) ritual respectat side cei ce au participatla
arderea in afara taberii a carnii jertfelor pentm pacat (vitelul sitapul. Lev16, 27—28).

Partea principala a ritualului din Ziua impacarii se incheie cu citirea unor rugaciuni si pericopc referitorla
aceste solemnitati de catre arhiereu care seretrage in curtea interioara a preotilor unde isi dezbraca
vesmintele arhierestiisi spald trupul si ia hainele sale Ultimul act cultic indeplinit de el este aducerea
sacrificiului ca ardere de tot pentm sine. casa sasi popor (Lev. 16. 24). Se pare ca arderea de tot consta
din sacrificarea a doi berbeci sau numai un animal ca simbol al unitatii credintei.

Originea mozaica a sarbatorii din Ziua impacarii prin care sc restabilesc raporturile ce trebuie sa existe
intre Israel sifahve pc ba/a legamantuluisinaitic este nerecunoscuta de criticii rationalisti pe motivul ca
numai textele din Pentateuh o mentioneaza sica dateaza dinvremea post-cxilica. Argumentul lipsei
temeiurilor scripturisticc nueste concludent deoarece si alte sarbatori mozaice se afla in aceeasisituatie
si traditia iudaica Ic-a conservat. Ca atare ea s-a serbat inainte si dupa exil in templul lui Zorobabcl iar in
Noul Testament ca este mentionata (Evr9, 7). Ea este ziua iertarii tuturor pacatelor sitmpartasirea
sfintirii de catre lahve pe care rabinii o numesc cel mai sfant moment de pocainta siiertarea pacatelor
Datorita importanteisale deosebite in viata religioasa a evreilor rabinii o numesc «ziua iertariisi
daruirii» (Jom selicha umechila) sau «ziua cea marc» (joma rabba)sau simpla «ziua» (joma) de post si
indltare spirituala
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Istoricul evreu losif Flaviu (Ant. iudaice 17. 6. 4) serefera la postul acesteizile tinut de iudei in timpul
regelui Irod cel Marc. Acelasiistoric evreu mentioneaza ca arhiereulin cele 3 sarbatorianualesila 10
Tisri pastra vesmintele arhierestiin cetatea Antonia si dupa un timp scurt acestea sc aflaula templul din
lerusalim.

Alti critici rationalistiauincercat sa identifice zhia de 10 Tisri cu sarbatorile

popoarelor pagane inchinate impacarii oamenilor cu zeii Parerea lor ignora faptul ca /iua expierii
evreilor stain legdtura cu iertarea sisfintirea oamenilor invatatura care se deosebeste radical de cea a
cultelor idolatre in care accentul cade numai pe impacarea maniei zeilor, fiinte cu trasaturiumane lipsite
de chirul desavarsiriisial sfinteniei. Particularitatea religiei mozaice consta tocmaiin faptul ca in centrul
acesteia se afla sfintenia (les. 19. 6) si ziua Tmpacarii ajuta la conservarea si promovarea ei ca o conditie
fundamentald a mentinerii raporturilor dintre Israel silahve.

Pastrarea sfintenieiin popor se obtine prin jertfele sdngeroase prin care seiarta pacatele poporului si
eficacitatea lor atinge punctul culminant in ziua impacarii. In aceasta zisfanta seiarta prin stropirea
sangeluitoate papatcle slujitorilor de la locasul sfant si ale poporului comise in cursul anului Totodata se
curata pnn stropirea cu sange si cele mai insemnate obiecte din cele 3 partiale locasului sfant — curtea,
jertfelnicul, sfanta-altarul tdmaierii si Sfanta Sfintelor — chivotul Legii.

Ideea de baza a zilei impacarii este iertarea sirefacerea bunelor raporturi dintre popor silahve. Acest
lucru se dobandeste prin post si indepartarea tuturor pacatelor din sdnul comunitatii. Curatirea
pacatelor este exprimata prin transmiterea lor asupra tapului destinat lui Azazel. Cu privire la etimologia
acestuicuvant filologii au pareri diferite. Unii cred ca Azazel ar fi numele unui desert sau unui munte
aproape de Sinai. Aceasta parere nu este confirmata tuci de dateleisiorico-geograficc aleisraclitilor si
nici de cele ale popoarelor din aceasta zona Altii plecand de la etimologia cuvantului considera ca el se
refera la tapul (Ez) trimis in desert (azal= a merge, a seindeparta) Cei mai multi interpreti tindnd seama
de context considera ca Azazelsereferala un demon sausatan. principele demonilor. El este pusin
contrast cu lahve si de la Azazel porneste tot raul Crestiniiinteleg prin Azazel pe diavol, numit maitarziu
satana, potrivnicul lui Dumnezeu.

Casiia celelalteinstitutiireligioase ale Legii mozaice, ritualul din Ziua Tmpacarii pe langa simbolismul
actiunilor cultice mai arcsi o Tnsemnare tipica in acest sens el prefigureaza jertfa unica si desavarsita a
Mantuitorului Hristos pc care o aduce spre iertarea pacatelor siimpacarea intregii creaturicu Dumnezeu
intelesul tipic al acesteisarbatori mozaice a fost sublimat de Sfantul Apostol Pavcl care arata ca
Arhiereul cel desavarsit lisus Hristos «a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sdnge de tapisau
de vitei, ci cuinsusi sangele Sdusi a dobandit o vesnica rascumpdrare» (Evr. 9. 11). Fiul lui Dumnezeua
adus aceasta jertfain calitate de Arhiereu fara de pacat si jertfa Sa a adus-o in Sfanta Sfintelor in ceruri
de buna voie ca sa rascumpere sufletele robite de pacate Sfintirea Sa nu curateste numaitrupul (Evr. 9.
13) ci si sufletul de pacatesiin acest fel se restabileste pe deplin legdtura dintre om si Dumnezeu.

in vremea noastra ceremonialul Zileitlmpacarii cuprinde doua momente. Primul se desfasoara in ajunul
sarbatorii, al doilea in ziua praznicului. in ajun.
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dupa masa si inainte de apusul soareluiincepe postul de o zi sila rugaciunea de seara (Minha) se include
si spovedania (widui). Apoi se aprind lumanarile ca pentru sabat sitoti membrii familiei se pregatescsa
mearga la sinagoga. Slujba religioasa incepe la apusul soarelui siaici se rosteste de catre cei prezenti
rugdciunea «Col Nidrei» care contine angajamente si promisiuni solemne nerespectate in cursul anului.

in ziua de 10 Tisri continua sirul rugaciunilor de cainta formulate la persoana |-a plural pe care le rostesc
toti credinciosii mozaici. Spre scard se zice rugaciunea speciald Ncila in care se repeta toate rugaciunile
zilei pentru iertare Laincheierea sarbatoriise suna din sofar si poporul zice : «kDomnul este Dumnezeu»
si «Laanul la lerusalira». Acasa se face havdala care consta dintr-o binecuvantare rostita peste un pahar
cu vin saubautura la incheierea sarbatorii. Sambata dinainte de Ziua impacariise numeste «sambata
intoarcerii» (Sabbath suvah) «sambata pocadintei de la pericopa din cartea lui Osca, care incepe cu
«intoarce-te Israele».

d. Sarbatorile post mo/aice. JAultuLdiyjn_cste imbogatit dupa perioada mo/;nc;i c\f noi 'Sarbatori
instituite in amiiunea unor evenimente importante din istoria isracUtilor Noile sarbatori post mozaice
sunt pumn. hanukka lemnelor la templu, bucuria Legii, dannarea lerusalimului, lag ba omer. serbarea
apei si a focului. -

Sarbatoarea purim a fost instituitd in amintirea salvarii poporului iudeu in exil de la nimicirea decretata
de Aman, ministrul regelui Aitaxerxes (Ahasveros) al persilor, de catre Mardohcu si nepoata sa Esteta
(Esiera 2 15V Ea poartd numele persande purim careinseamnd «sorti» deoarece Aman hotdrase pnn
sortT nimicirea iudeilor sieste cea mai vesela dintre sarbatorile evreilor. Se sarbatoreste uTzflele de 14
si 13~Adar, ultima lun3 a calendarului in orasele inconjurate cu zid. de unde vine si numele de Susan-
purim. Susan este capitala Suza a impenuhu persilor. Ziua de 13 Adar care precede sarbatoarea purim
estein amintirea postului tinut de Estcra si conationalii sdiin vedere prevenirii pericolului de
exterminare a lor (Estcra 4. 16). Daca ziua de 14 Adar cadea in sabat: atuncipostul setineain ziuaa 5-a a
sdptamanii (12 Adar) Sambata dupa purim se numeste «Sabat para» deoarece se citeste pericopa
despre vaca rosie (Para adumah).

_fn prima zi de purim scciteste in sinagoga textul cartii Estcra sion de cate on se pronunta numele
[JuTAman iudeii bateaudm palme si strigau «Blestemat sa fie Anum». iar cand re_pjanynta numele lui
Mardohcu ziceau: «Binecuvantat sa fie Mardohcu»

In prima zide purim scfac ospete sc ofera daruri prietenilor (Misloach, Matanoth) sisaracilor (Matanoth
lacaniim) se consuma bauturd multa «pana la uitare» (ad delo iada)iar a doua zi in special barbatii
umbla pe strazimascati, purtand vesmintele femeilor, iar acestea pe ale barbatilor in anul biseclse
serbeaza purimin luna a 13-a (Vcdar, Adar Bcilh).

in prima zi de purim scface ospete se ofera daruri prietenilor (Misbatilor). in anul biscct scserbeaza
purimin luna a 13-a (Veadar. Adar iudeii (Ani. — iudaice 11.6, 13).

Cea de-a doua sarbadtoare postmozaica «hanukka» sau «reinnoirea templului» a fost instituita de_luda
Macabculin anul 165 1.Hr. in amintirea curatirii si sfintim templului, dupa profanarea de catreregele
sirian Antioh IV Epifancs. Caurmare a" profanarii locasului sfant a izbucnit revolta Macabeilor care au
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alungat pe sirieni si_~'flupaeTiberarea lerusalimului au purificat templul siau reinnoit serviciul divin
Sarbatoareaincepe la 25 Kilcv si dureaza X zile in care scaduceau la templu holocaustcsi jertfe (fc-pacfi.
in aceit~rastimpin sinagogise rostesc rugaciuni speciale — «Halcii» care contin psalmii113—118 si «Al
haninsmi» — care 'cuprinde minuni in afarad de cea despre candela cu untdelemn care a ars 8 zile

DtrrSSemonialul sarbatoriilianukka face parte si aprinderea lumanarilor iii

fiecare zi in memoria candetohrului purificat Aprinderea lor scfacein fiecare*asa evreiasca printr-o
atmosfera de cantece siveselie De la aprinderea lumanarilor Pine sinumele de sarbatoarea luminilorin
semn de bucurie

Polpyit mentiunilor lui losif Flaviu aceasta sdarbatoareera ozi de bucurie si sc praznuia la 14 Av (De bello
iudaico, 2.17. 677).

Dupa Talmud scarata cain fiecare an erau rezervate 9 zile pentru aducerea jgfflpclor la templu (M.
Meghilla 1.3).

in ziua de 22 Tisri se serbeaza «bucuria Legii». care este a 8-a zi a Corturilor. Despre praznuircacis-a
amintit siin cursul acesteisarbatorianuale si ea constituie o zide bucurie spirituala deoarece acum sc
termina citirea Legii. Prima sdmbata dupa bucuria Legii poarta numele de «primul sabat *

intrucat incepe citirea prime» pericope din cartea Facerea (Beresith)

in amintirea daramarii primului si celui de-al doilea templu a fost instituitd sarbatoarea «daramarii
templului» care a avut loc la9 Av (Tisa bc'av) Este o /j de post ca si cea din ziua impacarii. Seara si
dimineata, se citeste din cartea Plangerile lui leremia (eikha).

Ziua a 33-a din numaratoarea Omerului, cade la 18 Jiar si poarta numele de «lag baomer». A fost
instituita Tn amintirea incetarii epidemici care a decimat ucenicii lui Rabi Akiba iar dupa alta traditie Rabi
Siracon: Bar lohai (sec. Il d.Hr) a predatinainte de moartea sa secretele Zoharuiui. cea mai importanta
lucrarein literatura cabalistica. Se obisnuieste sa se faca pelerinaj la Mciron unde se afla mormantul lui
Rabi Simeon Barlohai sausa se faca excursiiin munti sau paduri sia trage cuarcul in amintirea rascoalei
lui Bar-Cohba (132—135).

Ultima sarbatoare postmo/aica poarta numele de «sarbatoarea focului sia apei» (simehath bcith
haso'cvah). Ea se praznuia intre prima siultima zi a sarbatorii Corturilor cand israclifiiisi manifestau
bucuna purtand faclii in manu. jocuri de ape. cantece sidansuri. Dupa Talmud care face o descriere
amanuntita a sarbatoriise spune ca cine n-a vazut aceasta sarbatoare n-a vazut veselie in viata lui.

I11.  Gruparisi partide religios-politice: fariseii, saducheii, samaritenii, irodienii,
esenienii sau qumranitii, terapeutii si elenistii

Dar sa vedem in concret cine au fost. cand si unde au aparut in istorie fariseii.
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intai sa ne edificam asupra semnificatiei numelui lor. in limba ebraica sunt numiti perusim, iar in
aramaica perisaia. Cuvantul ebraic perusim este un participiu pasiv al verbului paras care se traduce cu
a separa, adistinge. inacord cu acest sens al verbului, fariseiiar fi prin urmare «cei separati», «diferiti
de restul conationalilor lor. adica de poporul de rand.

Fariseiise numescsau au fost numiti astfelintru cat ei s-auindepartat de lucrurile socotite impure sau
necurate, cat side persoanele capabile sa cauzeze o intinare legala, prin contactul cu ele.

Toti scriitorii antici 1i prezinta pe farisei ca pe niste oameni separatide tot ceea ce eravulgar, necurat,
intinat, formand intre ei un fel de cerc inchis.

Spiritul de separatie atat de specific fariseilor ainceput a sc manifestainca la evreii reveniti din exilul
babilonic. Tn anul 538 1.Hr., care se manifestau cu dis pret si totala respingere fata de paganii instalatiin
cetatile siorasele lor parasite, dar sifata de conationalii lor. putini la numar, rdmasiin tara.in 586 1.Hr..
cand Nabucodonosor a deportat marea majoritate a populatiei evreiesti. in Babilon. Pe toti acestia, cei
de curand repatriatiii socoteauintinati deoarece n-au fost trecuti prin focul purificator al exilului.

Dar fariseii propriu-zisi, care se separa de masa mare a poporului prea putin zeloasa pentru respectarea
riguroasa a Legii, nu urcd pana la acea data. Prima atestare a existenteilor o avem pe timpul marii
persecutiiintreprinse de catre regiiSiriei. in vederea eliminarii evreilor din Tara Sfanta. Ajungand pe tron
in 175 1.Hr., Anlioh al IX-lea Epifanes a jurat sa extermine religia iudaica, el fund din pacate favorizatin
acest diabolic plan al sdu prin lasitatea siambitia unor membri ai preotiei, intre carefi amintim pe
arhiereii losua, supranumit lason si Menelau. in 170, monarhul sacrileg a patruns in locasul sfant sia
ridicat tezaurultemplului Putin timp dupa aceasta, a interzis circumciziunca, celebrarea sabatului.
sacrificiile, cu un cuvant tot cultul iudaic. in ziua de 15 a lunii Kislev. un altar allui Jupiter Olimpianul
inlocuia altarullui lahve de la templu, iar in 25 a aceleasiluni, au cazut aicivictime. Aceasta profanarea
facut sdizbucneasca rascoala Macabcilor care a gasit de indata un sprijin fenn din partea unui partid
care s-a format cu putin timp fnainte tocmai pentru a rezista infata elenismului sipentru a

mentine intacta religia mozaica. Acest partid este cel al hasidimilor ( r;

oi’ A<nSéiot), adica al «xoamenilor piosi» cum au fost nuntiti saucum poate s-au numit ei insisi. Hasidimii
sunt socotitia fi strabuniifariseilor Dupa J Wellhausen (Die Pharisiier und die Saddukaer. Greifswald.
1874. p. 78—86) identitatea este neindoielnica (cf. 1. Mac. 1, 65—66; 2.42 :7, 12—13; || Mac. 14.6).

fnvatatul evreu L. Cohen (Lcs Pharisicns. t. I. p 106) emite ipoteza ca hasidimii disparand au dat nastere
la doua secte: a fariseilor sia csenicnilor O fractiune (esenicnii) ramanandfideld traditiei nazarinene, s-a
refugiat, pentrua scapa de furtunile acelor timpun nenorocite, intr-un ascetismriguros. Cealalta
fractiune (a fariseilor) — siaceasta a fost cea mai numeroasa — separandu-se de fratii lor de doctrina si
ldasandu-i in insingurarea lor. au facut un pas hotadratinainte, aspirandla a indruma pe cai iudaismul.
Daca o astfel de origine pentru eseniem este destul de contestata, descendenta fariseilor din vechiul
partid al hasidimilor pare intm totul sigura.
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Dupa victoria definitiva a Macabeilor impotriva sirienilor (anul 164 i.Hr) fariseiiau ramas alaturide cei
dintai, dar numai pana in momentul in care acestia si-auasumat, pe langa puterea politica, si
demnitatea religioasa suprema (functia de mare arhiereu), dupa anul 105 i.Hr. Acumei auintrat in
opozitie fata de noua dinastica Macabeilor sau Hasmoneilor. deoarece socoteau ca vederile profane si
ambitiile mondene ale acesteia veneauin contrazicere cufunctia arhiereasca uzurpata pe nedrept. in
chip deschis sifoarte zgomotos s-auaratat fariseii refractariHasmoneilor invremea domniei lui loan
Hircan| (135—105) sia fiilor Si succesorilor imediati ai acestuia la tronul ludeii — Alexandru si Aristobul.
a cdror cruzime i-a incitat foarte mult pe farisei. Totusi atitudinea lor s-a schimbat in unna mortii lui
Alexandru laneu. cand sotia acestuia — Alexandra, la sfatul barbatului ci. si-a indreptat atentia spre
farisei, promitandu-le favoruri. in cazulin oare ii vor lua sub protectie pe cei doi fii ai Alexandrei, care au
devenit — unul — rege. iar celalalt arhiereu (Antichitatile iudaice XIIl. XV. 5 : XVI. 2 ; Razboiuliudaic I. V
1—2). Fariseii s-aulasat induplecati, dar au profitat In chip abuziv de noua stare privilegiata carelis-a
creat, dedandu-scla razbunarisi pedepse impotriva acelora care i-au nedreptatit in vreun fel in vremea
domniei lui Alexandru laneu Masacrele si exilurile arbitrare la care s-audedat au instrainat multe inimi,
care pana atunci nutreausentimente favorabile lor. si aufost socotite ca principala cauza a pierderii
autonomiei iudaice, prin interventia lui Pompei in afacerile interne ale statuluiiudaic. in urma
neintelegerilor survenite intre Hircanl si Aristobul, neintelegeride care n-au fost strainifariseii (sccptnil
a fost trecut, cu concursul lor. din mainile lui HircanIlin cele ale lui .Aristobul).

In timpurile tulburi care au urmat nu s-a mai auzit vorbindu-se de farisei Reintrarealorin scenas-a
intamplat la urcarea pe tron a lui Irod cel Mare (anul 37 i Hr ), caruia ei au refuzat sa-iacorde juramantul
de fidelitate. Loviti pnntr-o

strasnica amenda si multi dintre ei primind chiar pedeapsa cu moartea, fariseu vor ramane in opozitie pe
lot parcursul acestei domnii. Dar prin aceasta, prestigiul lor in fata poporului a crescut foarte mult (Vezi
Antichitatile iudaice XVII. I1. 4).

Pornind din acest moment, fariseii, gratie Noului Testament si Talmudului vor aparea in plina lumina
istorica.

Fariseii, spune losif Flaviu. se faceau remarcatiprin acrivia lor in interpretarea Legii (Razboiului iudaic II.
VIII, 14). Sfantul Pavel se exprima aproape in aceiasitermenidespre ei (Fapte 22. 3 ; 26, 5 ; Filip. 3.5).
Dar ceea ce ii diferentia de saduchci (o a doua gruparereligioasa din acel timp) era admiterea traditiei
orale, careinterpreta si la nevoie completa Legea, pe cand saduchen refuzausa recunoasca cevain afara
de Legea scrisa. Evanghclisiu pun de asemeneain relief acest interes aparte al fariseilor pentru legea
orald (Matei 15. 2. Marcu 7, 3). Sub influenta lor. Talmudul merge pana la a spune ca este mai putin
culpabil sa actioneziimpotriva prescriptiilor Torci. decat a lepada prescriptiile Tnvatatilor de demult
(Sahcdrin XI. 3. Cf. Avot II1.11; V. 8).

Contrar saducheilor care erau materialisli. fariseiiadmiteau nemurirea sufletului, invierea celor drepti si
vointa libera sauliberul arbitru.
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in ochii lor religia primeaza pentru tot si peste toate. De aceea politica nu i-a pasionat in mod deosebit,
fara sa putem spune ca au facut total abstractie de ea Au existat printre ci doua curente opuse ; unii care
au acceptat dominatia straina ca pc un fapt implinit si ca pc o pedeapsa din partea lui Dumnezeu,
neasteptand o soarta maibuna decat ca un eveniment providential, sialtii care socoteau jugul strdinca
intm totul contrar tcocraticiiudaice si de aceea, sprijineau orice revolta impotriva cotropitorilor,
numadrandu-se intre zclotii cei mai ardenti.

Preocupati in mod deosebit de a-si conserva propria lor influenta fanscii erau dusmani declarati ai
oricaror persoane ce si-ar fi castigat stima sau simpatiile poporului. De aceea, atitudinea lor fata de loan
Botezatorul, de pilda, a fost de totala neincredere simai apoi de ostilitate declarata, intimp ce aproape
toate clasele societatiiiudaice mergeauin masa la lordan pentru a primi botezul inaintemergatonilui,
fariseiisi saducheii se deplasausi ei acolo dar pentru a-l spiona pe loan sipentru a-l prinde in gresala.
Este absolut cert ca siunii si altii au urzit un complot impotriva vietii Sfantului loan Botezatorul Iritarea si
teama lui Irod Antipa si ura Irodiadei au prevenit razbunarea lor.

Marturia solemna pe care loan afacut-o despre lisus. L-au aratat pe Domnul suspect in ochii fariseilor.
Darsifard aceasta, antipatia lor exista deja Nu se putea ca ei sa nu fi observat ca popularitatea noului
invatator si Taumaturg diminua din ce in ce mai mult influenta lor si ca invatatura Sa erain contrapunct
cu a lor Predica de pe munte continea in chip evident condamnarea fatisa a formalismului fariseic
(«Adevar va zic voiul: daca nu va prisosi dreptatea voastra mai mult decat a carturarilor si fariseilor, nu
veti intrain imparatia cerurilor» — Matei 5. 20) Conflictul inevitabil intre lisus sifarisei se va declansa cu
ocazia vindecam paraliticului. hainte de a-i reda acestuia sanatatea trupului. lisus ii va zice: «Fiule

iertateti sunt pacatele» Fariseii prezenti au strigat deindata : «Acesta huleste Cine poate sa ierte
pacatele fara numai singur Dumnezeu ?» (Matei9, 7—8 Marcu 1—12 ; Luca 5. 11—26).

Putin dupa aceea, lisus si ucenicii Sai au asistat la cina oferita de Sfantul Matei, recent convertit. Fariseii
s-au scandalizat vazandu-L pe Domnul in compania paganilor sia poporului de rand. Dar lisus le-a inchis
gura prin aceste cuvinte : «Nu cei sanatosiau nevoie de doctor ci cei bolnavi. Eu am venit sa-i chem pe
cei pacatosila pocainta, nu pe cei drepti» (Matei9. 9—13; Marcu2 13—17; Luca 5. 27—32). Cu acea
ocazie fariseii fac o plangere impotriva Domnului pentru ca nu posteste sica la fel fac si ucenicii Sai.

O a treia plangere a lor impotriva lui lisus a fost ca incalca sabatul. intr-adevar. intr-o zi de sabai Domnul
Cu ucenicii au strabatut unlan ca grau aproape copt si rupand spice, le-au sfaramat in palme siau
mancat boabele, astamparandu-sifoamea. Si de aceasta data fariseiiau reactionat acuzandu-i ca au
incalcat odihna sabatica. Ei nu s-auscandalizat pentru faptul ca ucenicii au cules spice dintr-o holda
strdind, lucni pe care Legeainsasiil permitea, ci pentru ca i-au vazut pregatindu-sihranain zide sabat.
contrarinterpretariilor inguste a Legii. Domnul le raspunde ca ci nu inteleg nimic din spiritul Legii care
spune : «Mila voiesciar nu jertfa». Eladauga apoi ca Legea nu e facuta pentru cazurile de necesitate
dovada exemplul lui David care in imprejurari fortuite a mancat painile punerii ihainte, ceea ce numai
preotilor Ic eraingaduit Si apoi Fiul Omului este Domn al sabatuluisi El poate sa-idezlege pe cei care
voieste (Matei 12..1—8. Marcu2 23—28: Luca 6. 1—6).
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Un alt fapt care pune si mai mult in relief oarba prejudecata a fariseilor este vindecarea unui alt paralitic
de catrelisus. A fost necesar pentru aceasta doar de un cuvant si de un act de vointa. Or. fariseiis-au
indignat inca Thainte de a sc ti sdvarsit minunea de aceasta pretinsaincalcare a sabatului. Mantuitoruli-a
redus latdcere si de aceasta data. aniintindu-Ic ca nici ei nu ezita a scoate o oaie cazuta intr-o groapa. in
zi de sabat. Cuatat mai mult este ingaduit a mantui un suflet nefericit (Matei 12.9—14; Marcu3.1—6;
Luca 6,6—11).

De mai multe on. fariseii, fie singuri, fie impreuna cu saduchcii auincercat sa-L prinda pe lisus in cuvant
si sa-Lfacd sa cadain cursaintinsa de ei Astfel, dupa minunea inmultirii celor sapte paini ci l-au cerut
«un semndin cer». Marcusi Matei noteaza in chip expres ca aceasta era pentru «a-L ispiti» (Marcu8. 11
Matei 16, 1) lisus care savarsea sub ochii lor minune dupa minune, a refuzat de a satisface curiozitatea
lor rauvoitoare sii-a prevenit totodata pe ucenicii Sdi contra «aluatului fariseilor» cum se exprima
Sfantul Marcu (8. 15). sauimpotriva «aluatului fariseilor si al saducheilon», cum sc exprima Matei (16.
6). ceea ce arata ca dusmanii Mantuitorului erau deja coalizati. Ei sperau ca daca lisus nu va raspunde
cererii lor, sa-L compromita in fata multimilor cum ca ar fi un fals profet incapabil de a face dovada
misiunii Sale divine, prin minuni.

A doua capcana a fost si mai provocatoare. Ei L-au intrebat daca este ingaduit

a repudia o femeie pentru indiferent ce motiv. Erau siguride raspunsul Sdu negati\siin consecinta sa-L
poata pune in contradictie cu Legea lui Moi se. care a autorizat divortul chiar fara un motivanume
(Mateil9, 1—9: Marcu10. 2—Il) lisus a repetat ceea ce le-a zis in predica de pe munte (Matei5. 31—
32 : Luca 16. 18). pundnd in legatura tolerantain privinta divortului cu imperfectiunea Legii mozaice si cu
impietrirea inimii iudeilor.

Conspiratia cea mai perfida a fost insa atunci cand fariseii L-au intrebat daca trebuie platit impozit
Cezaruluisaunu? (Matei22. 15—22. Marcu12. 13—17 Luca 20. 20—26). Raspunzand nu. lisus aparea
ca adversar al ordinii publice sidevenea astfel dizident politic. Zicand da. El si-ar fi instrainat simpatia
unui marc numar dintre cei care 1l urmau. R3spunsul a fost ai totul descumpanitor pentru farisei: «Dat;i
Cezaruluicele cesunt ale Cezarului...».

Aceeasiadversariauincercat sa-L puna in dificultate, si in privinta dogmei invierii mortilor, expunandu-i
cazulunei femei care a fost pe randsotia a sapte barbati(Matei 22.34—40. Marcu12. 28—34; Luca 20.
39—40).

Aproape imediat dupa aceasta, uninvatator de Lege a voit sa stie care este cea mai mare porunca din
Lege. Relatarea Sfantului Marcu despre acest fapt nu lasa sa seinteleaga ca ar fi vorba de o intentie
rauvoitoare (12. 28—34). dar Sfantul Matei noteaza ca exista planul de a-L prinde in cuvant pe lisus
(Marcu 22. 35). De acum incolo carturariisifariseiau incetat de a-L mai ispiti pe lisus (Marcu, 22. 46)

fnainte insa cu douad sautrei zile de patima Sa. lisus a pronuntat teribilul rechizitoriu impotriva fariseilor.
De sapte ori. Domnul reinnoieste Tnvinuirile Sale incepand intotdeauna prin formula : «Vai voud
carturarilor sifariseilor fatarnici» (Matei23. 13—29). El le reproseaza fariseilor : 1. ca inchid pentru altii
imparatia cerurilor, adica accesulin Biserica, fard ca macar sa intre ei insisi in ca: 2. ca strabat mareasi
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uscatul spre a face un prozelit, pentru ca apoi sa faca din el un fiu al pierzarii . 3. ca sustincum ca
juramantul facut pe templu sau pe altar este nevalid. in timp ce juramantul facut pe aurul templului sau
pe jertfa de pe altar estevalid . 4. ca dau dajdic din menta, marar sichimen. dar nesocotesc dreptatea si
milostivirea ; 5. ca spala cu multa grija vasele pc dinafara, darignora intinarea sufletului ; 6. ca poarta
grijd exagerata de cele de dinafara dar de cele dinlduntru nu le pasa. De aceeaii aseamana cu niste
morminte varuite pe dinafara dar pline de putreziciune pe dinlauntru . 7. ca zidesc siimpodobesc
mormintele profetilor, pc care ei insisi i-au persecutat sii-au trimis la moarte. Domnul termina pnn
aceastd apostrofa cutremuratoare «Serpi, pui de vipere, cum vefi scapa de pedeapsa gheenei ?»

Un fapt semnificativ care trebuie remarcat este acela ca in zilele care au precedat imediat patimile
Domnului, fariseii au incetat de a se maiardtain preajma Lui in insasi relatarea Patimilor, cvanghclistii
nu-i mai mentioneaza Explicatia consta in aceea ca saducheii au preluat de acum sarcina rastignirii
Domnului Moartea lui lisus parcsa fi temperat pornirile fariseilor, pc cand ura saducheilor nu inceteaza
sd creasca. Acestia dinurma traind de la templu, erau profund afectati, in

ciuda indiferentismului lor religios, de tot ce ameninta diminuarea surseilor de venituri. Apostolii n-au
avut dusmani maineimpacati decat saducheii. in conflictul care nu a intarziat sa se produca, un fariseu,
pe nume Gamaliei, a fost acela carein mod public a luat apararea Apostolilor. Din contra, aristocratia
sacerdotald compusa din saduchci a luat initiativa unor masuride sanctionare (Fapte 5. 17) Maitarziu.
Sfantul Pavel. urmarit pentru nesocotirea interdictiei de a introduce strainila templu, nu ezita a-sicauta
sprijin in partida fariseilor, facandu-si un titlu de glorie de a fi fost el insusi candva fariseu (Fapte 23.6—
10)

Este cazul sa apunem acum ca nu tot ce se leaga de numele fariseilor a fost negativDaca zelul lor pentru
implinirea lui era uneori orb sau raudirectional, nu este mai putin adevarat ca in vremurile de restristesi
deldsare morala pe care le-a cunoscut Israel, fariseii si-au adus partea lor esentiala de contributie la
pastrarea traditieisi stimularea interesului conationalilor lor pentru credinta stramoseasca.

S-au numarat intre farisei sioameni cu caracterintegru, care faceautotul din dragoste curata fata de
Dumnezeusi semeni Dintre acestia faceau parte, pe timpul Mantuitorului Hristos, Rabi Simeon, losif din
Anmateea. Nicodim. Rabi Gamaliei si insusi Sf. Ap. Pavel.

Nu trebuie sa uitam apoi ca din prima comunitate crestinad din lerusalim faceau parte si unii din fostii
farisei. Asa se explica atasamentul membrilor acestei comunitatifata de prevederile Legii Vecin. S-a
observaiinsa ca fariseii care au imbratisat noua religie a iui Hristos nu s-au detasat total de
particularismul si exclusivismul, care erau caracteristica lor dominanta Astfel, s-au aratat net impotriva
primirii neamurilor in Biserica. Dupa credinta lor. singuriiindreptatiti la mantuire erau descende ntii dupa
trup ai lui Avraam. Tulburarea din Antiolua. care a dus la convocarea Sinodului Apostolic din lerusalim, ei
au provocat-o. dupa cum este cunoscut ca si in continuare au fost direct implicati in actiunile care aveau
drept scop anularea efortului paulin pentru chemarea neamurilor la mantuire (vc/i Fapte 15, 5).

Pacat cd toatd evlavia fariseilor a degenerat intr-un formalism meschininvaluits caintr-o foarte
stanjenitoare retea pnn cele 630 de prescriptiitalmudice, viata lor a ajuns o servitute intolerabila. Era
aproape imposibil pentru un fariseu de a-si parasicasa. dea-sisenihrana saude a intreprinde orice alta
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actiune fara a incdlca una dintre infinitele prescriptiilegale, pe care ei insisi le-au formulat De mentionat
ca numai legile care privesc punficatiilc rituale si pe care fariseul trebuia sa Icrespecte cu strictete,
umplu cele douasprezece tratate ale ultimului seder (partisau sectiuni) al Talmudului, intitulat
«Toharot»

Lcgalismul fariseic a fost coplesitor. De aceea au ajuns fariseusa se creada artizanii propriei lor dreptati,
in sinea lor impartdseau convingerea ca nu datoreaza nimanui nimic. Pana si pe Dumnezeufl socoteau
creditorul lor. De aceea nu vor uita sa-l reaminteasca.in rugaciunile lor. de faptul ca postesc de doua ori
pe saptamana (joia silunea), ca platesc cu exactitate dijma din menta, marar sichimen. ca respecta cel
mai nefnsemnat ritual traditional. Fariseismul se hranea din

amorul propriu, din prezumtie si din orgoliu. Idealul lor era Intr-adevar foarte inalt, dar pentru atingerea
lui nu aveau la Tndemana decat orgoliul.

in Noul Testament, pe langa farisei sunt amintiti si carturarii sitnvatatorii Legii. Acestia nu trebuie
neaparat socotiti deosebiti de gruparea fariseilor, a mai degraba una cu aceasta. intru cat. inmarea lor
majoritate eraurecrutatidin randul fariseilor. Unii ca acestia se ocupau in mod expres cu studiul Legii si
traditiilor parintesti.

b. Saducheii. Ca si fariseii, tot astfel sisaducheii ne sunt cunoscuti din scrierile lui losif Flaviu. din Talmud
si Noul Testament.

Numele lor este pus in legatura cu marele arhiereu Sadoc. contemporan cu regele Solomon (sec. X i.Hr
.), ai carui descendentiau exercitiu functTa~arIncrcasca™ pana ui Timpul regelui sirian Antioh IV
Epifanes(175—164i.Hr).

Acest nume si l-au atribuit ci Tnsisi din dorinta de a se pune sub scutul faimei unuia dintre personajele
celebre ale trecutului cat si pentru a da o justificare pretentiilor lor de a se bucura de o serie de drepturi
siavantaje

Adevarul este ca ci au aparut foartetarziuin istoric. N-au format apoi un partid compact si numeros cum
a fost cel al fariseilor. Gruparea saduchcilor em alcatuita numai din aristocratia sacerdotala respectivdin
arhierei simarile lannlrT preotesti(Fapte 5. 17 ; losif Flaviu. Antichitatile iudaice XX. IX. 1) Un mare
numar de preoti, din cetele de rand. nu facea parte din gruparea saduchcilor Acest fapt ne indreptateste
sa spunem ca n-a existat oidentitate absoluta intre preotia iudaica sigruparea saduchcilor.

Prezenta saduchcilor se face remarcata, ca si cea afariseilor, in epoca Macabcilor. candin confruntarea
deschisa dintre partidul fariseilor si dinastia macabciana”saduchciiautost de partea Macabeilor. Cand
sub domnia Alexandrei sotia lui Alexanjim tonaii fariseii an giuns puternici, acestia au exercitat represalii
contra saduchcilor. trimitandu-i pe multi la moarte.

Sub Irod cel Marc siprocuratorii, atat de greu suportatide catre fanscisaducheii s-auacomodat cat se
poale de bine, recurgand la toate mijloacele spre a dobandi avantaje. Ei au indeplinit in lot acest timp
principalele sarcinireligioase Politica a fostinsa principala lor ratiune de a fi. pentru ca de aici au pulul ei
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obtine cel maiinsemnat profit Canda intervenit ruina nationala si cand profitul n-a maifost posibil,
saducheii au disparut fara urma.

Cu fariseii au facut cauza comuna impotriva Mantuitorului dar din cu totul alte ratiuni decat cei dintai. Ei
vedeau in lisus mai ales innoitorul care cauta sa tulbure ordinea stabilitd si care putea oricand atrage
furia stapaniriiromane impotriva natiunii iudaice. Ecoul unei astfel de impresii a saduchcilor in legatura
cu Domnul il gésimin Sfanta Evanghelie dupa loan, unde citim : «Deciarhiereu >/ fariseii au adunat
smedriul fi ziceau : «Ce facem, pentru ca Omul acesta savarseste multe minuni ? Daca-Lldasam asa, toti
vor crede in El si vor veni romanii si ne vor lua sifara si neamul. lar Caiafa, unul dintre ei (saduchein.n.)

carein anul acela era arhiereu, le-a zis: Voi nu stiti nimic; Nici nu ganditica este maide folos sa moara
un om pentru popor decat sa piara tot neamul» (cap. 11. 47 —50).

in privinta doctrinei pe care o profesau saducheii. se stie ca ei nu acceptauca norma de credinta decat
Scriptura. Traditia nu avea pentru ci nici o valoare Tot asa respingeau existenta ingerilor, a spiritelorin
general, a sufletului neamurilor siimplicit invierea din morti. Ncadniitand existenta sufletului nemuritor
evident ca respingeausi pedepsele si recompensele in lumea de dincolo. Sufletele, afirmauei pier odata
cu corpurile, pentru ca nu sunt altceva decat rasuflarea vitald, care mentine in existenta toate fapturile.

in egala masura, saducheii respingeausi providenta divina si implicit si necesitatea haruluiprin care
toate se mentin in existenta. Depinde numai de om sa aleaga binele sauraul sifiecare este liber sa se
orienteze spre orice directie voieste Dumnezeu nu exercita nici o influenta asupra conduitei umane El s-
a aratat dezinteresat de propriul Sau. popor, pe care 1 -a abandonat sub dominatia straina Nu miric
nimic de asteptat de la Elsi nici de la Mesia atat de mult dorit de farisei si ceilalti membri ai poporului
evreu.

Morala pentru ci nu constituia o problema de vreme ce omul, avand in fata numai aceasta viata, trebuie
sa profite cu cat mai multa abilitate de tot ceea ce i se ofera spre a traibine. Mijloacele prin care
saducheii cautausa-siatinga scopurile nu eraudintre cele mai cinstite. Opinia pe care o impartaseau ei
era ca poporul evreu nu se putea impotrivi stapaniriiromane si in consecinta era mai indicat ca fiecare
sa caute pe indiferent ce cale sa-sifaca favorabila aceasta stapanire pentru a beneficia de cat mai multe
avantaje. Daca numaiviata aceasta existd, cum ar putea cineva rata posibilitatea de a trai. cit mai bine.
Bogatul pe care Mantuitorul il pune in scena in cunoscuta parabola cu saracul Lazar. parcafi exact
imaginea saduchcului ancoratin totalitate in realitatile vietii de aici (vezi Luca 16, 19—31)

Partizaniservili ai puterii politice detestata de catre popor, fara ideal religios egoisti, lacomi sicruzi,
saducheii si-auatras dispretul si ura poporului.

Fata de Apostoli si tanara Biserica intemeiata la Cincizccimcau afisat aceeasi atitudine pe care au
manifestat-ofata de Mantuitorul sianume: prigoana si ura fara de margini.

C. Samaritenii. in anul 722 1.Hr.. Regatul de Nord saulsrael a fost desfiintat in urma invaziei
asiriene, conduse de catreregele Sargon (Il Regi17.4—6; 18 9—10). Multi locuitori au fost exterminati
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de catre cuceritori, iar marca majoritate a populatiei a fost deportata in Asiria. de unde nu se va mai
intoarce niciodata Putini dintre israclitiaufost lasatiin tara. Pentrua repopula cetatile si satele ramase
pustii. Sargon a adus aici prizonieri de razboi, pagani din Babilon. Culha. Avah. Emath. Scfamaim(toate
tinuturi ale Orientului). (11 Regi17. 24). Peste acesti colonisti. Sargon a mai adus in 715 i.Hr. mai mulgi
captivi arabi Alte valuri de captivi din Babilon. Elam si Persia s-auadaugat in timpul domniei regelui
asirian Asarhadon (681—668). in sfarsit, unii dintre israelitii deportatiin Asiria

dupa trecerea unei perioade de timp. reusind sa fuga. vor reveni siciin Samana Din amestecul acestor
colonisti paganicu israelitii din Samaria va lua nastere populatia samariteana. pc care autorul cartii
intelepciunea lui Isus fiul lui Sirah o va caracteriza atat de sever numind-o: «poporul cel nelegiuit, care
locuieste in Samaria» (cap. 50, 27 —28).

Pe parcursul timpului, altinoi veniti, atat paganicat sievrei (mai ales dintre cei expulzatide Ezdrasi
Necrnia pentru ca au incheiat casatorii cu femei pagane) vor spori numarul samaritenilor. Daca din punct
de vedere etnic, populatia samariteana se prezinta ca un amestec de sange evreiesc si pagan, nu mai
putin similara este situatia sicand e vorba de credinta saureligie. Si aici gasim amestecate clemente din
iudaism sidin paganism.

Samaritenii nu admiteau din Vechiul Testament decat Pentateuhul, luau firesc daca ne gandimca ci erau
separatide comunitatea iudaica inca fnainte de aparitia celorlalte scrieriale Vechiului Testament.

Ei credeauintr-un Dumnezeu unic. respingand orice reprezentare sensibila a Divinitatii Excludeau de
asemenea orice antropomorfisme in maniera lor de a vorbi despre Dumnezeu. il socoteau pc Moise ca
profet si respectaucumare strictete poruncile Legii descoperite in Sinai Acceptau existenta ingerilor
buni si rai. a raiului siiadului, a judecatii sufletelor dupa moarte si invierea de obste li asteptau pe Mesia,
precum rezulta sidin convorbirea Mantuitorului cu femeia samarincanca (loan. 4. 25). Tineau cu mare
rigurozitate sabalul sisdrbatorile prescrise de Legea lui Moise (Lev. 23. 4—43). Practicau circumciziunea
a opta zi dupa nasterea copilului si admiteau a doua casatorie, daca din prima nu rezultasera copii.
Respingeau categorica treia casatorie sieraucircumspectiin cc priveste divortul. Toate dezvoltarile
ulterioare Legii lui Moise, care sunt specifice iudaismului au fost refuzate de catre samariteni.

Locul unde Tsi oficiau cultul era muntele Garizim. Aicisi-au constmit un templu care a fost distrus in
epoca Macabeilor, prin anul 128 1.Hr. de catre loan Hircan 1. fara ca sa mai fi fost rezidit vreodata.
Muntele Garizim a rdmas insa pe mai departe loc sfant pentru samariteni.

intre iudeii reintorsidin exilul babilonic si samariteniexista o uni ireconciliabila, datorita originii impure a
celor din urma. Conflictul intre ci a izbucnit in momentul in care repatriatii din Babilon s-au hotarat sa-si
reconstruiasca templul. Samariteniiau cerut permisiunea sa fie admisi sa participe si ei la reconstructie.
Refuzul a fost categoric, iudeii considerandu-i pe samariteni mairai decat pe pagani. Reactia samariteni-
lor a fost pe masura, l-aureclamat pe evrei la curtea persana, acuzandu-ide razvratire, ceeaceadus la
anularea aprobarii de reconstruire a templului.
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Cand mai tarziu, Neemia se va apuca de refacerea zidurilor lerusalimului, samaritenii vor submina si
intentiile acestuia, daramand noaptea ceea ce evreii construiau ziua. Astfel s-a ajuns la o urda neimpacata
intre evrei sisamariteni.

Agresorii Mantuitorului .intr-un moment de marc suparare impotriva Lui. n- au gasit alta injurie mai
mare pe care sa l-o aduca decat sa-L numeasca «samaritean» (loan 8, 48).

Si samaritenii cdutau mereu pricini de a le cdsuna supararievreilor. Odata, pe cand evreii din lerusalim
isi praznuiau Pastilc. niste samaritenis-aufurisat printre ci siau aruncat oase umanein templu,
profanand astfellocul si determinandintreruperea sarbatorii.

Evreul care s-ar fi Incumetat sa calatoreasca prinSamaria, se expunea la toi felul de riscuri(Luca 9. 52—
53). De aceea, locuitorii din Galilcca preferausainconjoare prin Pereea. cand mergeausauveneau de la
lerusalim. n general, evreiise fereau de a avea de aface cu samaritenii(loan 4. 9). Talmudul da expresie
dispretului pe careiudeii il nutreaufata de samariteniafirmand ca a accepta o bucata de paine de la
samaritenie ca si cum ai fi mancat came de porc (Seviit VIU 10). Existauinsa intre marii rabini si dintre
aceia care dovedeau mai multa moderatie fata de samariteni. unii ca acestia socotind Samaria ca facand
parte din Tara Sfanta. De aceea, spuneauci. totul este curat sith Samaria pamantul, apa. casele,
drumurile (Avoda /.ara 44. 4). Pana siPastilc. apreciau unii ca acestia, pol fi serbate cu azimilc
samaritenilor (Kidusin 76, 1). Cutoate acestea nu se primeau ofrande pentru sacrificiile la templu, de la
samariteni. Persista prin urmare indoiala ca semariteniiar face parte din comunitatea lui Israel, din
cauza ca erau o rasa amestecatd, cu o religie incompleta.

La inceputul misiunii Sale, Mantuitorul s-a aflat in Samaria, poposind la fantana lui lacob, de langa
Sichem. Relatarea evanghelica despre acest eveniment pune in lumina principalele trasaturicarefi
caracterizau pe samaritenisianume antagonismul care exista intre ei si evrei, convingerea ca descind
din lacob preferinta lor de a se inchina in Garizim, in opozitie cu evreii care seinchinau in lerusalim,
asteptarea side citre samaritenia venirii lui Mesia, care urma sa-i invete pe oameni tot adevarul (loan
4,9-—25).

Ucenicii Domnului n-au avut nici o retinere de a merge si acumpara hrana dintr-un oras samaritean
(loan 4.8—31).in sfarsit nu numai samarincanca a crezut in lisus ci silocuitorii din Sichar. la rugamintea
cdrora Domnul a ramas cu ci doua zile (loan 4, 28—42). Ceva mai tarziuinsa. intr-un oras din nordul
Samariei. Mantuitoml n-a fost pnmit de catre ccicc locuiau acolo Departe de a se fi suparat. Domnuli-a
mustrat pclacob siloan. care voiau sa ceara savina foc din cer si sa distruga cetatea neprimitoare (Luca
9. 51—56).

Tratat de a fi samariteansiacuzat de a avea demon. Domnul nu se formalizeaza de prima etichetare, dar
respinge categoricacuza de a avea demon (loan 8. 48 —49). Mai mult. intr-una dintre cele mai frumoase
parabole ale Sale. Domnul pune in scend un evreu sarac. lasat aproape mort la margine de drum. de

46



catretalhari, pe langa care au trecut impasibili un preot si un levit. in timp ccun samaritean, care de
asemenea s-a himerit sa treaca pe acolo, s-a oprit, i-a acordat primele ingrijiri, iar apoi |I-a dus la casa de
oaspeti. incrcdintindu-1 oamenilor de acolo si platind eventualele cheltuieli Cand Domnul il intreaba pe
invatatorul de Lege. care |l provocase, cmc anume este aproapele omului, acela ezita sa foloseasca
termenul de «samaritean», spunand cd aproapele este «cel care a avut grija de el» (Luca 10. 30—37).in
chip evident insa. Mantuitorul I-a socotit pe smaritean mai presus nu numai fata de evreul de rand. dar
chiar sifata de slujitorii de la templu.

inlr-o alta imprejurare, cand Domnul a vindecat zece leprosi, constata ca doar unul dintre ci s-a gasit sa
vind si sa dea slava lui Dumnezeu pentru binefacerea pnmita si acela precizeaza El era samaritean (Luca
17.11—19).

Vedem, prin urmare ca maniera in care Domnul ii trata pe samariteni contrasteaza, prin simpatia pe care
Ic-o arata, curigoare siexclusivismul iudeilor in aceasta privinta.

Se cuvine insa sa mentionam ca atunci cand Domnul ii trimite de proba pc Apostoli la propovaduirc. Ic
interzice sa mearga in teritoriul paganilor si in orasele samaritenilor. Dificultatile posibile pc carecile-ar
fi putut intalni in acel spatiutrebuiau evitate, maiales cd nu aveau inca putere de sus spre ale face fata
(Matei 10, 5) Dar dupa invierea Sa. Domnul ii trimite pe Apostoli sa propovaduiasca in ludeea. Samaria si
pana la marginile pamantului (Fapte 1. 8). Porunca Sa urma sa fie indeplinita dupa pogorarea Duhului
Sfant, cand Apostolii aveau deja puterea dumnezeiasca de a infrunta orice obstacole. Samaria este
mentionata imediat dupa ludeea. pentru a arata ca samaritenii sunt chemati la mantuire in chip egalcu
iudeii. Porunca Domnului a fost indeplinita, pentru ca aici a predicat si a savarsit minuni diaconul Filip.
iar Apostolii Petru siloan auvenit din lerusalim pentru a Icaplica samaritenilor botezati de catre Filip.
Taina Mirungerii (Fapte 8. 4—17. 25).

Biserica s-a dezvoltaiin Samaria asa cum s-a intamplat si in ludeca si Galiieea (Fapte 9, 31).

in Nablusul de azi mai exista o comunitate, restransa de cateva sute de samaritenia careimare preot
este socotit a fi descendent din Aaron. in posesia acestei comunitatise afla un manuscris stravechial
Pentateuhului, de marc pret pentru istoria textului Sfintei Scripturi.

Comunitatea din Sichcm serbeaza Pastilc ca evreiide altadata, aducand sacrificiila locul sfant de pe
Garizim.

d. Irudienii. Dupa denumire, reprezentantii acesteigrupariar fi partizanii sau adeptii lui Irod cel
Marc Ei sunt amintiti numai de treiori in Noul Testament si numaide catre primii doi Evanghclisti (Matei
22. 16; Marcu 3, 6; 12. 13). Nu ii aflam mentionati nici in sursele profane. Informatiile despre irodieni
sunt pnn urmare destul de vagi si neclare

n capitolele 22, 16 de la Mateisi12. 13 de la Marcuse spune cd irodienii s- au asociat cu fariseii si au
venit spre a-L implica intr-o culpa politica pc Mantuitorul siin acelasitimp spre a-L compromite in ochii
poporului. Cu multa perfidie L-au intrebat daca se cuvine a plati impozit Cezarului
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in cap. 3, 6. de la Sf. Marcu. irodienii sunt pomeniti in contextul unei minuni savarsita de Domnul in
Galilcea (vindecarea unui om cu mana uscata), cand din nou fariseiiau facut de indata sfat cu irodienii
impotriva Lui ca sa-L piarda

Darsaincercama arata cmc erau de fapt acestiirodicni. Unii cercetatoribiblici presupun ca ci erau evrei
care s-au atasat dinasticiirodiene fie pentru ca din calcul politic vedeau in aceasta supunere singura
modalitate de a salva independenta tarii in fata Romei fie ca erau partizaniai apropierii de civilizatia
clemsta siromana siin acest chip credeau ca pot fi sprijiniti de catre ceidin aceasta dinastic.

Dupa aceasta acceptiune, irodieniiar fi prin urmare mai mult un partid politic decat o grupare religioasa.
Cert este ca ei au fost mereuin legatura nu numai cu Irod cel Marcci si cu descendentiiacestuia siin
special cu Irod Antipa Manifestand o apropiere mai marc de acesta, irodienii vor fi fost implicati si in
spionarea si uciderea Sf. loan Botezatorul, pentruindrazneala acestuia de a fi condamnat public cazul de
incest al lui Irod cu Irodiada. sotia frateluisau Filip

Esenienii sau Qumranitii

Este vorba de o grupare sau secta iudaica ascetica din Palestina, care a apanit aproximativ in secolul al
doilea 1.Hr. si a ddinuit panain anul 70 d.Hr.

Denumirea de esenieni este incerta. Unii deduc acest cuvant de la adjectivul aramaic DE'(chase) — pios.

intre cauzele care au determinat aparitia acestei gruparise numara. in primul rand. decadenta clerului
de la templul din lerusalim. Se stie cad inca pe timpul regeluisirian Antioh al IV-lea Epifanes. preotii tineri
sefindepartasera de traditiile iudaice stravechi, acceptandinfluente strdine, maiales elenistice. Astfel, se
rusinau de circumciziune si-siabandonau indatoririle sacerdotale pentrua participa si chiar a concura la
jocurile de pe stadioanele pagane, care aparusera silalerusalim

S-au intamplat apoi abuzuri scandaloase in ce priveste numirile de preoti Au aparut in cadrul tagmei,
preoti nelegitimi, unii cumparandu-si preotia pe bani Astfel, arhiereul Onias al Ill-lea a fost destituit si in
locul lui a fost numit fratele saulason, care I-a mituit pe Antioh al IV-lea cu 0 marc suma de bani.

Preotii renegatiau transformat iudaismulintr-un fel de cult siro-clenic. lahvc fiind identificai cu Zeus.

in plus. loan Hircanl. rege hasmonean sau macabeu (intre 135—1061.Hr.) a schimbat calendarul solar cu
cel lunar, ceea ceiardsia dus la tulburarea spiritelor si la retragerea dinsocietate a esenienilor.

in sfarsit, aceeasiregisau pnnti Macabcidin randurile carora afacut parte siloan Hircan. au comasatin
persoana lor arhicria siregalitatea, fapt care a dus la compromiterea functiei arhieresti, caurmarea
abuzurilor si comportarilor lumesti

ale persoaneicare detinea concomitent regalitatea siarhicna.

in fata unor astfel de situatii, cscnienii. rupand legatura cu iudaismul oficial reprezentat de preotii de la
templu, auales o viata retrasa, grupandu-se in comunitati de frati, cu reguli severe, cu avere comuna si
mese sacramentale.
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Informatiile despre ci ne provin de la Filon din Alexandria, care nc-a lasat doua dintre cele mai vechi
fnsemnariasupra sectei esenienc. Una se afla in tratatul sauintitulat : «Quod omnis probus liber sil»,
paragrafele 75—79. sialta in «Apologia iudeilor», cane astazipierduta: dar din care Euscbiu de Cczarcea.
in «Prcparatio Evanghelica» (cartea a Vlll-a. cap. XI) a conservat pasajul asupra esenienilor.

Alta sursa cu privire la esenicni o constituie istoricul evreu losif Flaviu. careli mentioneaza pe esenicni.
incidental, in diverse pasagii. ale operelor sale. dar ne lasa si doua notite celebrein legatura cuei. una in
«Razboiul iudaic», iar alta in «Antichitatile iudaice». (Textele pot fi gdsite in extras la André Dupont —
Sommer, Les écrits esséniens découverts prés de la Mer Morte. Payot. Paris 1980. pp. 36-47).

Si istoricul pagan Plimu cel Batran.ina sa «Istorie naturala» (V.. 17. 4» a inserat o insemnare expresa
despre esenicni.

in sfarsit, descoperirile arheologice de la Qumran. din anul 1947 sidupa aceea, nc-au furnizat poate cele
mai multe date despre gruparea sectariia esenienilor.

Din coroborarea acestor date vom cduta sa aratamin continuare, cmcau fost in fapt cscnicnii si prin ce
s-au deosebit ci de restul poporului evreu

in privinta numarului lor. Filon din Alexandria apreciaza ca erau mai mult de patru mii. Este vorba
desigur, de epoca istorica in care-a trait Filon (20 1.Hr. 54

d. Hr.).

Atat Filon catsi losif Flaviu (care timp indelungii a facut parte din sectd) vorbeaudespre esenicniin
termeni cu lotul admirativi, socotindu-l in cel mai inalt grad «oameni devotati slujirii lui Dumnezeu» si
preocupatiintens de a arata cu adevarat sfinte gandurile lor. Dupa spusele acelorasiinvatatievrei, ei
practicau o viata venerabila, fiind mai uniti inlrcolalta printr-o afectiune mutuala decat poate sa existe
prin simple legdturide sange

Esenienii trdiau mai ales in localitatirurale si largusoarc (gruparea lor in comunitati separate de fostul
conationalilor lor era determinata de zelul lor pentru virtute si de o fierbinte iubire de oameni), evitand
orasele mari din cauza impictatilor care sunt obisnuite printre locuitorii acestora Motivatia lor era cain
marile orase nu numai acrul eraviciat, din care cauza se propaga atatea epidemiidar si viata sociala care
«infige in suflete atingeriincurabile».

Pliniu cel Batranfi localizeaza mai mult in partea nord-vestica a Marii Moarte, unde de fapt s-augrupat,
se pare. catre sfarsitul existenteilor. Printre ei. unu erau agricultori, alti pastori, altii apicultori, dar si
meseriasi, care asigurau pnnindeletnicirile lor acoperirea tuturor nevoilor vietii comunitare pe care o
duceau

Intr-adevar, ciimparteauzilnic acelasifel de viata, aceeasi hrana, aceeasiiinbracainintc. fund preocupati
in mod special de sobrietate si respingand luxul sifmbuibarea ca pe niste boli pentru suflet sitrup.
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A cautain zadar printre ei, afirma Filon din Alexandria, vre-un fabricant de arme, de sulite, de sabii, casti
sauscuturi, cu un cuvant instrumente de razboi Ei exerseaza numaiindeletniciri care contribuie la pace
Pe toate caile cauta sa se faca folositori lor insisi dar si semenilor lor.

Nu existau printre ei sclavisi toti se socoteau liberi sise ajutau imrcoialta Ei ii condamnau pe stapaniide
sclavinu numai ca pe niste nedrepti, prin ceea ce faceau impotriva egalitatii inierumanc, darsi ca pe
niste necredinciosi, inirucai infruntau legea naturii, care ca o mamai-a nascut sii-a hranit pe toti
oamenii aratandu-i adevaratifrati nu numai dupa nume ci in toata puterea cuvantului

Filon din Alexandria afirma despre cscnicni ca «aproape singuni dintre toti oamenii, ci traiesc fara averi
personale si fara posesiuni» isi procura doar ceea ce le este necesar pentru acoperirea nevoilor esentiale
ale vietii. Cand sunt primiti in comunitate, pun la dispozitia acesteia toate averile personale, iarin cadnil
comunitatii, atat veniturile cat si cheltuielile sunt comune Comune suni vesmintele, comune si
alimentele. Masa o serveautotin comun

«Un astfel de obicei de a avea acelasiacoperis, acelasi mod de viata, siaceeasimasa — observa Filon —
nu este nicaieri mai bine realizat decat la cscnicni». Tot ceea ce primeau ca plata pentru munca lor dintr-
0 zi. nu pastrauca pe un venit propriu ci il puneau la dispozitia tuturor

Daca vreunul dintre ci cadea bolnav, era tratat pe spesele comunitatii inconjurat fiind de ingrijirile si
atentiile tuturor. Cat despre batrani, chiar daca ei nu aveau copii, erau ajutati cu mult devotament de
catre cei mai tineri

Escnienii refuzausa sc casatoreasca fara a respinge insa din principiu casatoria si perpetuarea speciei
Apreciau ca femeia este egoista, excesiv de geloasa siabilad Tn a-1 seduce pe barbat prin multe siretlicuri
inlantuit prin obligatiile fatd de sotie si copii, barbatul devine un sclavin loc sa fie om liber Evident ca
asigurarea numaruluisuficient de membrii intr-o comunitate pentru ca aceasta sa poata exista, se facea
prin primirea de noi adepti ai acestuimod de viata practicat de cscnicni. Erauadmisi. in general, oameni
aflatila varsta maturitatiisau aplecatideja spre batranete, care nu mai erau purtatide fluxul pasiunilor
cisesocoteaua fi liberi si dispusi a respecta sipune in practica toate obligatiile impuse de statutele
comunitatii.

Ceice doreau sa intre in secta nuobtineau de indata accesul. Noul venit astepta raspunsul timp de un an
n aceastad perioada i scimpuneau unele obligatii care sd-l apropie de modul de viata al comunitatii
Novicele puna vesmant alb sirespecta cu mare strictete ritualul de purificare Daca sc dovedea statornic
in ascultare, era retinut pe mai departe sprea i se pune si mai mult la incercare taria de caracter, pe
parcursul a inca doi am. cand i erau sporite obligatiile Abia dupa trecerea acestor treiani de verificare
strictd novicele era primit definitiv- in comunitate, dar nu inainte de a depune inaintea fratilor juraminte
infricosatoare El jura inainte de toate a fi credincios lui Dumnezeu ; apoi, de a indeplini dreptatea cu
privire la oameni si de a nu face rau nimanui, nici din proprie initiativa, nici din dispozitia altuia. Jura sa-i
dispretuiasca sisa-irespinga pe cei nedrepti si de a lupta totdeauna alaturide cei drepti si cinstiti. Se
angaja solemn sd se arate supus tuturor fratilor, dar maiales celor investiti cu autoritate, binestiind ca
puterea sau autoritatea nui sc incredinteaza unui om fara voia lui Dumnezeu.
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Jura apoi ca daca vreodata va fi harazit sa conduca el insusi, sa nu Sc lase nepasatorin exercitiul sarcinii
sale. nici sa-ilipseasca pe subalternide imbracaminte si de toate cele necesare traiului decent Mai jura
sdiubeasca si sa marturiseasca intotdeauna adevarul sisa-idemaste pe cei carefl falsifica de a-si pazi
mainile nepatate de furi si sufletul curat de castig nedrept: de a nu ascunde nimic de ceilalti confrati casi
de a nu divulga strainilor secretul doctrinar si de organizare al comunitatii, chiar daca s-ar recurge la
violenta Impotriva sa sau ar fi amenintat ai moartea. in legatura cu doctrina, jura sa o transmita mai
departe celor indreptatitisa o cunoasca, in totala integritate sifara nici o alterare Jura. de asemenea, sa
conserve in aceeasi masura cartile grupanisisa pastreze tainica revelatia numelor ingerilor de cares-a
facut partas.

Aceia dintre membrii secteicare eraudovediti a fi savarsit fapte condamnabile, erau exclusi prin
excomunicare.

in materie de judecata, esenienii erau foarte prccisi siimpartiali, pronuntau verdictul numaiin adunari
care nu puteau fi niciodatd mai mici de 100 de persoane. Ceea ce decideau era irevocabil.

Eifsi faceau o datorie din a sc supune batranilor, ca si majoritatiiin general nu intrcprindeau nimic fara
sd aiba ordinul si aprobarea superiorilor Sunt insa doua lucruri care depindeau numai de ei sianume :
facerea de bine si milostivirea Le era permisa : ajutorarea celor lipsiti, daca acestia erau demni de un
astfel de ajutor si de a oferi hrana celor saraci. Dar nu aveau dreptul de a furniza subventii membrilor
familiilor lor, decat numai daca aveau autorizatia conducatonilui comunitatii.

Esenienii sc abtineau de a scjura in alte imprejurari decat cele la admiterea in comunitate, considerand
ca daca cineva nu poate crede pe altul fara ca acelasa il ia drept martor pe Dumnezeu, unul ca acela se
condamna singur

Desiduceau o viatd comunitara, totusiin interiorul comunitatii esenienii erau impartitiin clase, losif
Flaviu vorbeste de patru categoriisauclase, fara sa le enumere din pacate. Diferentaintre clase era
determinata de vechimea in practicarea vietii comunitare. Novicii din primul an alcatuiauclasa
inferioara. in semnde supunere si respect, acestia scridicauin picioare in fata celor din clasele
superioare.

Desieraurezervatisi chiar cxclusivistifata de straini. intelegand prin acestia nu numai strainiide neam ci
si pe iudeii care nu faceau parte din secta, esenieniiii pnveau cu multa ospitalitate pe confratii lor care
veneau din alte comunitati Le ingaduiau accesul peste tot sili tratau ca pe niste prieteniintimi, chiar
daca nu i-au vazut niciodata. in fiecare comunitate era un responsabil care se ocupa in mod special de
primirea de oaspeti.

in privinta tinuteiexterioare, losif Flaviu apreciaza ca era ca aceea a unor elevi pe care un pedagog i
stapaneste cuseveritate. Esemenii nu-si schimbau vesmintele sauincal{amintea decat atunci canderau
complet uzate, dar le pastrau mereuin stare de perfecta curatenie.
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intre ei nu se vindea si nu se cumpara nimic. Fiecare dadea lucrul de care dispunea celui ce avea nevoie
de el sila randul sau primea de la altii cele de care el avea nevoie. Dar si fara de a da ceva in schimb, el
putea in mod liber sa primeasca ceea celi lipsea.

Ziua de lucru a csenienilor se derula astfel. inainte de rasaritul soarelui ei nu pronuntau nici un cuvant
profan, dar recitau cateva rugaciunistravechiadresate soarelui, ca sicum l-ar implora sa rasara.

Dupa aceste rugaciuni, superioriidadeau dezlegare sa se duca fiecare la munca lui. careiai se dedica,
fara pauza, timp de cinci orc bune.

La ora unsprezece, se adunau toti din nou si incingandu-si corpul intr-o panza de in. seimbaiau in apa
rece.

Dupa aceasta purificare, mergeaula trapeza, unde nu era ingaduit nici un strdinsa patrunda. Ei insisi nu
intrau acolo decat curati, ca si cum ar intraintr-o incinta sacra.

Candtoti se asezauinliniste la locurile lor. brutarul servea painea, iar bucatarul dadea Fiecaruia cate o
farfurie cu un singur fel de mancare. Nimeni nu incepea insa sd manance pana ce preotul nu rosteao
rugaciune. Tot asa proceda preotul si la sfintirea mesei Prin aceste rugaciuni, preotul binecuvanteaza pe
Dumnezeu ca pe sustinatorul vietii.

La sfarsitul mesei, fiecare isi depunea vesmantul cu care a fost imbracat semn ca aceste vesminte erau
socotite sacre.

Dupa aceasta pauza de pranz, escnieniise duceau din nou la munca pana la asfintitul soarelui. Atunci ei
reveneau siluau cina. cu respectarea aceluiasiritual ca la pranz.

Atat in timpul meseicat sila munca, ei pastrauo liniste desavarsita.

Grija lor de capetenie era sa cunoasca sisa implineasca legea lui Dumnezeu Studiului acesteilegiei se
daruiau in ziua a saptea, care era respectata ca ozi sfanta. inaceasta ziei se abtineau de la orice lucru si
seduceau la lacasurile sacre numite sinagogi, unde se asezau dupa varsta in locuri determinate, cei mai
uncn in spatele celor batrani, fiind gata sa asculte tot ce le-ar putea fi spre invatatura.

Unul dintre cei prezenti lua cartile sicitea, iar altul, de obicei dintre cei mai instruiti, explica textul citit.
Ei cdutausa deprinda crcdinciosia, sfintenia, dreptatea. Se straduiausa
cunoasca, de asemenea, regulamentul interior, carcera constitutia comunitatii

O adanca veneratie aveau pentru numele lui Moise, pe careil puneau In cinste imediat dupa numele lui
Dumnezeu

Credintain nemurirea sufletului si viata de dincolo era bine conturata la ei Erauincredintati ca daca
trupurile sunt coruptibile si materia lor instabila, sufletele sunt nemuritoare siraman neschimbate
pentru totdeauna. Ele (sufletele) provin din eterul cel mai subtil si in vremea petreceriiin corpuri se simt
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ca ininchisoare, fiind atrase odata cu corpul spre teluric, dar odata eliberate de legaturile carnii, se simt
usurate sise fnalta spre lumea cereasca.

Sufletele dreptilor au rezervate, dupa moartea trupeasca, loc de sedere undeva, dincolo de ocean, un
loc unde nu bantuie nici ploile, nici zapezile, nici caldura torida ci adie lara incetare un dulce zefir dinspre
ocean. Sufletele celor rai, in schimb, sunt exilate intr-o cavitate intunecoasa, unde suporta spaime si
pedepse neincetate.

Existau printre esenicni si dintre aceia care aveau danii de a prezice viitorul Posibilitatea aceasta o
dobandeau de fapt din studiul cartilor Scnpluni. a cartilor gmparii sia previziunii lor profetice Rarse
intampla, afirma losif Flaviu. ca ei. sa greseasca in prevestirea lor.

Pe langa cscnicnii care resping casatoria, erausidintre aceia care o practicau Acestia erau, desigur, intr-
un numMar mai mic. in viziunea acestora, ceicare nu se casatoresc nesocotesc o datorie primordiala a
vietii si anume perpetuarea speciei Darinainte de casatorie, esenieniidin aceasta catcgonc cauta sa se
convinga pe parcursul a trei luni ca viitoarele lor sotii sunt apte sa nasca urmasi. Candse convingeau de
lucrul acesta, se casatoreausidupa ce femeile lor ramaneauinsarcinate, einu maiaveau legaturi
conjugale cu ele. demonstrand astfelal s-au casatorit nu pentru placerici pentru a perpetua specia

Femeile respectauaceleasiranduieli ca si barbatiilor.
Esenienii trimiteau ofrande la templu, dar ci nu practicau ritualul sacrificiilor.

Concluzia pe care au tras-o specialistii din cercetarea descoperirilor de la Qumran in 1947 este caintre
esenicni sicomunitatea careia i-au apartinut manuscrisele siobiectele din incinta asezarii, este o
identitate. Deci. esememisi qumranitii ar fi una si aceeasigrupare religioasa iudaica, ce a disparut bmsc
in anul 70 d.Hr.. probabil in imprejurarile napraznicc ale distrugem templului de catre romani si ducerii
in captivitate a multor evrei.

Asemanator cu esenienii, erauterapeutii. Surse dm care putem afla informatii despre ei este opera celor
doi invatatorievrei de la inceputul ereicrestine. Filon din Alexandria si losif Flaviu.

Terapeutii erau un fel de asceti, barbatisifemei, care trdiauin Egipt, retrasiin chilii singuratice, departe
de locurile populate Posteauin fiecare zi pana la apusul soarelui, iar in ziua a saptea se adunau la un loc.
cantandtoata noaptea siluand partela un ospdt comun

Sc mai indeletniceau cu adunarea de plante, ierburi si fructe din care preparau ccaiun. alifii si alte
medicamente, cu carefi tratau pe bolnavi. De aici sidenumirea lor de terapeuti.

Elcnistii

Prin acest nume sunt desemnatiiudeii din diaspora, adica din Siria. Asia Mica. Egipt, de pe coasta
nordica a Africii, in Grecia si ltalia, care ausuferit influenta filosofiei elenistice, in ciuda
conservatorismuluicareii caracteriza pe evreiin general.
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Influentele elenismului asupra evreilor au fost vizibile in limba, cultura, obiceiuri. Cei mai multi evrei
elenistiau uitat limba materna siau adoptat limba greaca (dialectul comun), care a devenit si limba de
cult

Cu toate aceste influente, ci nu s-au deznationalizat. Au pastrat constant legaturile cu patria de bastina,
calatorind la lerusalimin timpul marilor sarbatori prilej cu care aduceau ofrande si plateau zeciuielile
impuse.

IV.  Notiuni generale despre Sfanta Scriptura: notiune, denumire, impartire.
Studiul introducerii in Sfinta Scriptura

Sfénta Scriptura este colectia cartilor scrise sub insuflarea Sfantului Duh, intr-un rastimp
de aproape 1500 de ani, adica de la Moise si pana la autorul Apocalipsei (de la 1400 1.d.Hr. si
pana la anul 100 d.Hr.). Aceste Sfinte Carti sunt tezaurul cel mai pretios de lumina si mantuire pe
care Dumnezeu l-a dat celor ce vor crede in El. Biserica crestina le pastreaza ca pe o comoara de
mare pret si le foloseste ca pe un izvor de apa vie, din care soarbe invatitura cea dumnezeiasca.
Aceasta colectie cuprinde un numar de 66 de carti canonice, care, dupa timpul cand au fost
scrise, inainte sau dupa Hristos, se impart in 39 de carti ale Vechiului Testament si 27 de carti ale
Noului Testament.

Cartile Vechiului Testament sunt urmatoarele: 5 carti ale lui Moise: Facerea (Geneza),
Iesirea (Exodul), Leviticul, Numerii, Deuteronomul; Iosua (sau Isus Navi), Judecatorii, Rut, |
Regi (I Samuel), II Regi (II Samuel), IIT Regi (I Regi), IV Regi (II Regi), I Cronici si II Cronici
(I si IT Paralipomena), Ezdra, Neemia, Estera, Iov, Psalmii, Pildele lui Solomon, Ecclesiastul,
Cantarea Cantarilor, Isaia, Ieremia, Plangerile lui leremia, lezechiel, Daniel, Osea, loil, Amos,
Avdie (Obadia), lona, Miheia, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Zaharia si Maleahi.

Aceste carti se mai numesc si «Bibliey». Cuvantul este de origine greceasca tot Bvj3Xia =
Cartile, termen adoptat de Sfintii Parinti si Scriitorii bisericesti (de ex. Sf. loan Hrisostom si
Origen). Cartile Sfintei Scripturi si-au pastrat de-a lungul veacurilor numele grecesc de Biblie,
atat pentru ca Sfanta Scripturd a fost scrisd o buna parte in limba greaca, si nu numai in limba
ebraica, cat si pentru ca la inceput, in primele veacuri ale crestinismului, invatatura cuprinsa in ea
a fost propovaduitd mai ales in graiul grecesc, asa cum aratd documentele timpului, indeosebi
Sfanta Traditie. Cuvantul «Biblie», care este cel mai des intrebuintat atit de crestini cit si de

necrestini, infatiseaza, deci, Sfanta Scripturd ca pe o carte de sine statitoare, singura care de-a
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lungul istoriei si-a pastrat acest nume fard alt adaos si pe care noi credinciosii o socotim cartea
mai presus de toate celelalte carti, Cartea Cartilor, cartea pe care, daca n-0 putem numi cea mai
mare ca intindere, o putem numi cea mai pretioasd, pentru cuprinsul si roadele ei in sufletele
noastre.

De aceea, Sfantul loan Damaschin si zice cu privire la folosul ce-1 aduce Sfanta Scriptura
sufletelor noastre : «Sufletul care se adapa cu Dumnezeiasca Scriptura este ca si pomul cel
rasadit langd izvorul apelor, se ingrasd si da roade coapte, adica credinta adevirata, si se
impodobeste eu frunze mereu verzi, adicd eu fapte bine placute, caci Sfanta Scriptura ne
indreaptd atat spre fapte bune, cat si spre ganduri tulburate. In ea aflam indemnuri spre toatd
fapta bund si abateri de In orice faptd rea. Sfanta Scripturd mangaie inima noastrd cand este
necajita, o linisteste cand este tulburatd si o umple de bucurie. Ea inaltd mintea noastrda, dupa
cum spune Psalmistul, ca doud aripi de porumbitd, cu argint poleite si preastrdlucite, suind-0
catre Fiul cel Unul-Nascut, iar prin El aducand-o la Parintele luminilor. Nimeni sd nu se
leneveascd, deci, la citirea ei. De va citi o datd sau de doud ori si nu va intelege, sa nu se
leneveasca, ci sa staruiascd, s intrebe, cdci Scriptura zice : «intreaba pe parintele tdu si-{i va
vesti, pe cei batrani ai tai si-ti vor spune» (Deut. 12, 7).

Sfénta Scriptura cu tot dreptul se numeste sfanta, fie ca vom privi originea ei, fie ca vom
socoti cuprinsul ei. Cat priveste originea, este sfanta fiindca ea nu este produsul mintii omenesti,
ci este scrisa de unii barbati cu viata aleasa, insuflati si asistati de Duhul sfant, si cuprinde
adevaruri religioase privind mantuirea credinciosului.

Cat priveste cuprinsul ei, de asemenea i se cuvine numirea de sfanta, fiindca cuprinde :

a) adevaruri religioase descoperite de Dumnezeu noud, pentru a cunoaste scopul
supranatural la care suntem destinati si raportul nostru fatd de Dumnezeu,

b) indemnuri practice pentru viata noastra, spre ajungerea scopului supranatural;

C) evenimente istorice care fac parte diniconomia mantuirii neamului omenesc.

Potrivit acestui caracter special, Sfanta Scriptura a fost pretuitd in toate timpurile cu
veneratie de catre credinciosi.

Asupra caracterului special al Sfintei Scripturi insista si autorii cartilor care o compun.
Astfel, Moise numeste cartea sa «Cartea Legii» (Deut. 33, 9); tot asa isi numeste cartea sa si

losua (24, 26). Daniel numeste Sfanta Scriptura «Cartile» (9, 2).
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Mantuitorul numeste Vechiul Testament «Legea» (Ioan 10, 34; 15, 25). Sfantul Apostol
Pavel o numeste «Sfintele Scripturi» (Romani 1, 2; I Timotei 3, 15).

Sfintii Parinti, fiind convingi si constienti de caracterul special si divin al Sfintei
Scripturi, i-au dat acesteia numiri ca : Scripturd Sfanta, Scripturda Dumnezeiasca, Pagini ceresti,
Scriptura inspiratd. Din timpul Sfantului loan Gurd de Aur s-a adoptat numirea de «Cartile
Sfinte». Aceastd numire a trecut in limba latina, la inceput ca un substantiv neutru plural: Biblia-
orum, apoi ca substantiv feminin singular: Biblia-ae, forma care s-a generalizat la toate
popoarele crestine, asa ca astdzi intreaga colectie a cartilor Sfintei Scripturi se numeste cu un
singur termen: Biblia.

Cea mai generala si mai cunoscuta Impartire a cartilor Sfintei Scripturi este impartirea in
cartile Vechiului Testament si ale Noului Testament. In general se foloseste pentru Vechiul
Testament si denumirea de «Lege», deoarece Mantuitorul Hristos si autorii scrierilor Noului
Testament numesc Scriptura Vechiului Testament cu denumirea de «Lege», cuvant prin care, la
evrei, se infelegea numai Pentateuhul, sau cele 5 carti ale lui Moise. Scriptura Noului Testament
s-a numit «Legea Nouay, fatd de Vechiul Testament, care a fost numit «Legea Vechey.

Pe langa aceastd impartire generald, cartile Sfintei Scripturi, atat la evrei, cat si la crestini,
au fost impartite si altfel: fie dupa cuprinsul lor doctrinal, practic, istoric, poetic sau dupa
folosirea lorin cult.

La evrei, privitor la cuprins, chiar in sec. II 1. H., cartile Vechiului Testament erau
impartite in trei clase: Legea, Profetii si celelalte, precum se vede din ,,Prologul” la intelepciunea
lui Isus, fiul lui Sirah. Aceasta Intreitd impartire este amintitd si in Scriptura Noului Testament.
»...Ca toate cele scrise despre Mine in legea lui Moise, in profeti si in psalmi trebuie sd se
plincasca''(Luca 24, 44), spune Mantuitorul ucenicilor Sai, dupa inviere. Aceastd impartire,
amintitd adesea si la Sfintii Parinti, este mentionatd de iudei pana in zilele noastre. in clasa prima
a cartilor se cuprinde singura Legea lui Moise, adicd Pentateuhul. Clasa a doua, Profetiim este
subimpartita, peste tot, in doud parti: Profetii anteriori (nebiim rigonim) si Profetii posteriori
(nebiim anahorim). Profetii anteriori sunt: losua Navi, Judecatori, cele doua carti ale lui Samuel,
doua carti ale Regilor, iar Profetii posteriori sunt cele 15 carti ale Profetilor propriu-zisi.

Clasa a treia o formeaza restul cartilor Vechiului Testament sub denumirea colectiva de
»Scrieri”". Mai tarziu, Cantarea Cantarilor, Rut, Plangerile, Ecclesiastul si Estera s-au unit intr-o

singura colectie numitd Meghilot- VW7111i (,,volume"), deoarece la anumite sarbatori se citeau
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in Intregime: Cantarea Cantarilor la Pasti, Rut la Cincizecime, Plangerile la comemorarea
daramarii Ierusalimuluii de Nabucodonosor, Ecclesiastul la sarbatoarca Corturilor, Estera la
sarbatoarea Purim. Cauza impartirii tripartite la evrei este necunoscuta. Unii presupun cad pentru
deosebitele grade ale inspiratiei ar sta in fruntea cartilor sfinte Legea Iui Moise, ca una care ar fi
mai inspiratd din cauza convorbirii lui Moise fata catre fata cu Dumnezeu; apoi ar urma, in
ordinea inspiratiei, Profetii, pentru duhul specific profetic pe care 1-ar fi avut, si pe urma ceilalti
scriitori, dotati cu un grad inferior de inspiratie. Altii socotesc ca aceastd impartire s'ar fi facut
avandu-se in vedere ordinea cronologica a scrierii cartilor sau a primirii lor in canon, iar altii, ca
impartirea s'ar fi facut avandu-se in vedere asemdnarea cuprinsului. Cauza adevaratd nu se
cunoaste cu precizie.

«Introducerea» in cartile Sfintei Scripturi este disciplina teologica care ne pregateste in
cunoasterea cartilor Sfintei Scripturi.

Termenul a fost intrebuintat pentru prima datd in secolul al V-lea de catre calugarul
Adrian: Introducere in Dumnezeiestile Scripturi, prin care se intelege disciplina teologica ce
procura cititorilor Sfintei Scripturi izvoare utile pentru a demonstra integritatea si autoritatea lor.
Astfel fiind, introducerea in cartile Sfintei Scripturi este disciplina care se ocupa cu soarta
acestor carti din momentul iesirii din mana autorilor sfinti si pana astazi, aratand cine le-a SCris,
cand si in ce Imprejurdri, si daca textul ni s-a pastrat in limba originala si in traducerile cele mai
vechi intact si nefalsificat.

Obiectul acestei discipline 1l formeaza studiul biblic, fiindca se ocupa cu Biblia. Obiectul
el este foarte vast si foarte variat. De aceea, cel ce voieste sa patrunda cu adevarat cuprinsul
Cartilor Sfintei Scripturi trebuie sa cunoascd limbile originale in care s-au scris. Cartile
Vechiului Testament au fost scrise in limba ebraicd si aramaica. Dar nu e suficient numai
cunoasterea limbilor originale biblice, ci, pentru a intelege cuprinsul Cartilor Sfinte, este nevoie
si de a cunoaste acele timpuri vechi, imprejurdrile locale, geografice, sociale, politice si culturale
din vremea aceea. Deci, este nevoie sa se cunoasca artheologia biblica, istoria biblica si teologia
biblica. Acestea, la randul lor, formeaza fructul unei bune interpretari a Sfintei Scripturi.

Scopul studiului biblic este de a ne usura intelegerea corecta a Sfintei Scripturi. Daca
dorim sa cunoastem in mod serios si folositor o carte oarecare a Sfintei Scripturi, este necesar sa

avem notiuni exacte si precise despre inspiratia si canonicitatea Sfintelor Carti, precum si despre
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regulile de interpretare. De asemenea, este necesar sa se cunoasca autorul cartii, scopul si
imprejurdrile scrierii, planul si principalele ei impartiri.

n timpurile vechi, problemele introducerii in cartile Sfintei Scripturi s-au tratat laolalta,
fard deosebire de cele ale introducerii in cartile Vechiului Testament si cele ale Noului
Testament. Insa cu timpul s-a simtit nevoia ca problemele de introducere si se trateze separat.
Aceasta problema a fost rezolvata de Richard Simon (71712), care a separat introducerea in
cartile Vechiului Testament de cea a Noului Testament, metodd care a rdmas 1n uz pand in zilele

noastre.

V. Canonul Cartilor Vechiului Testament

Cuvintul «canon» deriva din grecescul «kanon» sau si inseamna in sens propriu
masuritoare, trestie, folosit de zidari la masurarea lungimii. In sens tropic Tnseamna indreptar,
norma sau reguld. Cu acest sens, denumirea de canon a lui folositd pentru desemnarea colectiei
cartilor in care se cuprinde regula credintei. In concret, azi, prin canon biblic se intelege
catalogul sau lista cartilor recunoscute de Biserica drept carti canonice sau inspirate. Denumirea
de carti canonice, data Sfintei Scripturi, a fost generalizata prin canonul 59 al Sinodului din
Laodiceea si Epistola 39 festiva a Sfantului Atanasie cel Mare scrisa la anul 367.

Dreptul de a determina care carte este canonica sau inspirata il are numai Biserica. Numai
ea singura are sarcina de la Mantuitorul de a veghea asupra invataturii mantuitoare si
indreptatirea de a o formula si propune fara greseald oamenilor.

Biserica Ortodoxd recunoaste drept canonice 39 de carti pentru Vechiul Testament,
impotriva carora, in decursul veacurilor, nu s-a avut nici o indoiala in privinta originii lor
dumnezeiesti.

Canonul Sfintei Scripturi la evrei. Canonul Sfintei Scripturi la evrei s-a format treptat
si in decurs de secole, pe masura scrierii cartilor respective, incat Cartile Sfinte care au fost
incredintate poporului evreu au fost adunate si s-au pastrat in Sfanta Sfintelor, langa chivotul
Legii, de preotii templului sfant.

Tnceputul adundrii cartilor in canon s-a facut cu Cartile lui Moise. In Deuteronom aflaim

urmatoarea dispozitie data de Moise: ,,Apoi a scris Moise legea aceasta si a dat-0 preotilor, fiilor
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levitilor, care purtau chivotul Legii Domnului, si tuturor batranilor fiilor lui Israel” (Deut 31, 9);
si a zis: «Luati aceastd carte a legii si o puneti de-a dreapta chivotului Legii Domnului
Dumnezeului vostru, si va fi acolo marturie impotriva ta» (Deut. 31, 26). Despre losua, de
asemenea, este notat ca a scris poruncile divine in cartea Legii lui Dumnezeu: «Si a scris losua
cuvintele acestea in cartea Legii lui Dumnezeu si a luat o piatrd mare si a pus-0 acolo sub stejarul
care era langa locasul sfant al Domnului» (Iosua 24, 26).

In continuare, cartile scrise mai tarziu s-au pastrat in acelasi fel ca si cele anterioare.
Astfel, despre Samuel se spune ca a scris dreptul regalitatii in carte si 1-a pus Tnaintea Domnului
(I Regi 10, 25). Profetul leremia se ingrijeste sa i se scrie cuvantarile (ler. 36, 4). Isaia numeste
scrierile sale «Cartea Domnului» (Is. 34, 16), iar Daniel se pare ca a avut la dispozitie o colectie
de carti profetice (Daniel 9, 2), semn ca aceste carti au fost adunate §i pastrate. Mai apoi s-au
format colectii de psalmi (II Cron. 29, 30) si de pilde (Pildele lui Solomon 25, 1). Tn prologul
Cartii lui Isus, fiul Iui Sirah (200 i. d. Hr.), se relateaza ca in vremea aceea era in uz intreaga
colectie de carti dumnezeiesti.

Astazi se considera ca incheierea canonului la evrei s-a facut in timpul reorganizarii
religioase si politice a lor, dupd intoarcerea lor din robia babilonica, si ca aceastd lucrare de
incheiere a savarsit-o Ezdra. Dupad intoarcerea din robia babilonica, cu prilejul rezidirii
templului, reorganizarii cultului si vietii politice, nevoia unei colectii complete a Cartilor Sfinte
s-a simtit si mai mult. Ezdra si Neemia, fiind pe deplin convinsi ca nu pot sa pornit la adunarea
Cartilor Sfinte. Dupa tradifia iudaica, adunarea Cartilor Sfinte s-a facut intre anii 450 si 424,
incepand din timpul lui Ezdra si s-a terminat la scurt timp dupa profetul Maleahi.

Canonul Vechiului Testament cuprinde 39 de carti recunoscute drept canonice, atit la
evreii palestinieni, cat si de Biserica Ortodoxa de Rasarit.

Marturiile istorice confirmd parerea cd Ezdra a incheiat canonul Cartilor Vechiului
Testament la evrei. Aceste marturii sunt:

1) Sfanta Scripturd marturiseste ca organizarea religioasa si politica in epoca post-exilica
s-a facut sub conducerea lui Ezdra si Neemia. Toate reformele pe care le fac acesti doi barbati
sunt in perfectd concordanta cu prescriptiile teocratice. Fara pastrarea tezaurului religios al
Cartilor Sfinte, reorganizarea cultului nici nu se putea inchipui. Deci, aceasta reorganizare nu

putea sa nu fie extinsa si asupra Cartilor Sfinte.
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2) Cartea a ll-a a Macabeilor (2, 13) spune despre Neemia ca a infiintat o biblioteca, in
care a strans toate cartile regilor si ale profetilor, precum si pe cele ale lui David, ca si hrisoavele
imparatilor Persiei pentru daniile lor. Cartile Regilor, amintite in acest loc, vor fi, probabil,
profetii anteriori (deci cartile istorico-profetice): losua, Judecatori, cele patru Carti ale Regilor:
doua ale lui Samuel si doua ale Regilor; Cartile profetilor vor fi profetii posteriori, adica cei
patru Profeti mari si cei doisprezece profeti mici; cele ale lui David vor fi aghiografele, iar
epistolele regilor persilor despre danii vor fi Cartea lui Ezdra si Neemia in care se cuprind o
multime de hrisoave si danii facute de regii persani evreilor la intoarcerea in tara.

3) Iosif Flaviu marturiseste ca evreii din vremea sa venereazia de Carti Sfinte, astfel:
Facerea, lesirea, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, Iosua, Judecatori cu Rut, Cartile lui Samuel,
Cartile Regi, Cartile Cronici; Ezdra cu Neemia; Estera; Isaia, leremia cu Plangerile, lezechiel,
Daniel; 12 profeti mici; lov, Psalmii; Proverbele; Ecclesiastul, Cantarca Cantarilor. Daca
desfacem pe cele pe care le numara cate una in loc de doua si cei 12 profeti mici lua Samuel
drept una, 2 Regi drept una si 12 profeti mici drept una), avem 39 de carti. Dupa losif Flaviu,
inspiratia divind a Cartilor Sfinte inceteaza in timpul lui Artaxerxe (Contra Apionem 1, 8).

4) Talmudul recunoaste de carti sfinte canonice numai pe cele 39 de carti.

5) Codicii Sfintei Scripturi in limba cbraica contin acelasi canon

Canonul Vechiului Testament Tn Noul Testament. Mantuitorul nostru Iisus Hristos si,
dupa pilda Lui, Sfintii Apostoli cunosc canonul Cartilor Bibliei ebraice. Ei citeaza adesea din
Vechiul Testament si atribuie origine si autoritate divina. Domnul lisus, citand din psalmul 117,
22, zice iudeilor: «Au n-ati citit niciodata in Scriptura: «Piatra pe care au nesocotit-0 ziditorii,
aceasta a ajuns in capul unghiului»?» (Matei 21, 42). «Cercetati Scripturile, ca socotiti c¢a in ele
aveti viata vesnicay, le zice Mantuitorul alta data (Ioan 5, 39).

In drum spre Emaus, dupa invierea Sa, Mantuitorul zice unor ucenici: «Trebuia sa se
implineasca toate cele scrise despre Mine 1n Legea lui Moise, in Prooroci si in Psalmi» (Luca 24,
44). Despre autoritatea si importanta deosebitd a Sfintei Scripturi a Vechiului Testament vorbeste
Mantuitorul si in parabola bogatului si saracului Lazar, in care Avraam spune: «Daca nu asculta
de Moise si de prooroci, nu vor crede nici daca ar invia cineva din morti» (Luca 16. 31). Biserica
crestind a preluat de la sinagogad Sfanta Scripturd a Vechiului Testament, pe care a cunoscut-0, a

citit-o si a incuviintat-o insusi Mantuitorul, si, dupa pilda, Sa si Sfintii Sai Apostoli. Deci Sfanta
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Scripturd a Vechiului Testament nu este alta decat aceea a sinagogii din timpul Mantuitorului si a
Sfintilor Apostoli.

Canonul Vechiului Testament in Biserica crestina.

Biserica crestina a primit in canonul ei cartile canonice ale evreilor. Dupa traditia pastrata
in scrierile Sfintilor Parinti aflam ca cele 39 de carti ale canonului Vechiului Testament sunt
recunoscute ca Scripturd inspiratd. Cel dintai autor bisericesc care ne da catalogul cartilor
canonice este apologetul Meliton, episcop de Sardes (1170). Cu scopul de a se orienta asupra
intinderii canonului Vechiului Testament, el a calatorit in Orient si apoi a comunicat fratelui sau
Onisim rezultatul cercetarilor sale cu privire la canonul Cartilo Sfinte. Meliton numara toate
cartile cunoscute evreilor, afara de Neemia, Plangerile si Estera. Cartea Neemia a fost
considerata una cu Ezdra, iar Plangerile, cu profetul Ieremia, dupa cum se imbinau aacestea in
vechime. Lipsa Cartii Estera este o eroare a copistilor sau trebuie pusa in legatura cu certurile
talmudice.

Origen (185-254) enumera toate cartile canonice, afara de Profetii mici, a caror lipsa nu
este decdt o eroare de copiere, fiindca Origen aminteste 1n lucrarile sale de scrierile profetilor
mici ca de carti divine si le-a si ingirat in Exapla sa. Rufin (§410) a tradus in latineste cele
consemnate de Origen cu privire la Cartile canonice. In traducere figureaza si cartile profetilor
mici. Origen adauga la scrierile canonice si cartea Baruh.

Sinodul din Laodiceea (360), in canonul 60, numara cartile canonice ale Vechiului
Testament. Dupa Septuaginta, sinodul adauga la cele 39 de carti cartea Baruh si Epistola lui
Ieremia, deoarece ele sunt Insirate aldturi de proorocia lui Ieremia.

Canonul 85 apostolic numara intre cartile canonice si cele trei carti ale Macabeilor.

Sfantul Atanasie cel Mare (7373), in epistola sa festiva (39 din anul 167, P. G. XXVI),
pune la punct canonul Vechiului Testament, precizdnd si cartile necanonice sau
anaghinoscomena. El zice: 1 Cartile Vechiului Testament sunt 22. Caci, dupa cum am auzit,
atatea sunt si literele la iudei. Dupa numadr si ordine sunt: Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii si
Deuteronomul, Isus, fiul lui Navi, Judecatorii, Rut, patru Carti ale Regilor, dintre care I si II se
numara o carte, la fel si Il si IV se numard o carte, apoi Paralipomenele, I si II, se numara o
carte, cartea Psalmilor, Proverbele, Ecclesiastul, Cantarea Cantarilor, Iov. Apoi cei 12 profeti se
numara o carte. Dupd aceea Isaia, leremia cu Baruh, Plangerile si Epistola, Iezechiel si

Daniel...». El omite cartea Estera si numard aparte cartea Rut. Apoi continud zicand: «Afara de
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acestea sunt si altele necuprinse in canon, dar care au fost decretate de Parinti ca sa fie citite de
catre cei ce voiesc sa invete cuvantul evlaviei: intelepciunea lui Solomon, Estera, Tudit, Tobit».

Sfantul Chirii al lerusalimului (1 386) da un catalog al Cartilor Sfinte la fel cu cel al
Sfantului Atanasie.

Acelasi canon al lui Atanasie il au si Sfantul Grigorie dc Nazianz (1 390), Amfilohie,
episcop de Iconiu (f 395), Sfantul Epifaniu din Cipru (1 403), Sfantul llarie de Pictavium (f
366), Rufin prezbiter din Aquileia ( 410) si Fericitul Ieronim, care mentioneaza numai cele 39
de carti canonice ale evreilor.

Referitor la canonul biblic, sinoadele ecumenice au intarit cele stabilite prin canonul 85
apostolic, cele hotarate la sinodul din Laodiceea (360), din Cartagina (419) si cele ce au invatat
Sfintii Atanasie cel Mare, Grigorie de Nazianz, Amfilohie si altii.

Sfantul loan Damaschinul (1 749) recunoaste de canonice 22 de carti, dupd numarul
literelor alfabetului ebraic.

Biserica Ortodoxa a pastrat aceste carti canonice si in timpurile urmatoare (sinoadele din
Constantinopol si lerusalim, anul 1672). Ea cinsteste si cartile necanonice sau anaghinoscomena
si le foloseste numai pentru zidire sufleteasca, prin cuprinsul lor bun si folositor.

Din timpul Fericitului Augustin, Biserica Apuseand recunoaste de canonice si unele
scrieri necanonice denumite si anaghinoscomend sau bune de citit. Cartile pe care noi ortodocsii
le numim anaghinoscomena, apusenii le numesc «deuterocanonice», iar pe cele 39 de carti

canonice le denumesc «protocanoniccs.

VI.  Inspiratia Sfintei Scripturi

Sfanta Scripturd este rezultatul cooperarii dintre Dumnezeu si om. Si fiindca Sfanta
Scriptura este cuvantul lui Dumnezeu, si nu al omului, urmeaza ca autorul principal al Sfintei
Scripturi este Dumnezeu, iar omul este autorul secundar.

Lucrarea prin care Dumnezeu a insuflat pe sfintii autori, ferindu-i de greseli, pentru a
vesti urmasilor lui Adam descoperirile Sale, in puterea carora tot ce este scris de ei in Sfanta
Scriptura sa fie expresia gandirii si a vointei dumnezeiesti, poarti denumirea de inspiratie
biblicd. Dumnezeu este autorul principal al Sfintei Scripturi, fiindca El isi descoperd voia Sa,

impartaseste credinciosilor adevarul Sdu dumnezeiesc, privind mantuirea lor, si fereste de
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greseald pe autori pe toatd durata scrierii. Deci, inspiratia dumnezeiasca este actiunea Sfantului
Duh asupra sfintilor autori, alesi pentru a vesti adevarurile necesare mantuirii noastre.

Inspiratia este un fapt supranatural si se cunoaste numai din descoperirea dumnezeiasca.
Dovezile inspiratiei Sfintei Scripturi trebuie sa le cautdm 1n insasi Sfanta Scripturd si in Sfanta
Traditie, izvoare ale revelatiei divine.

Fiind scrisa sub inrdurirca Sfantului Duh de autori care au fost sprijiniti si feriti de
raticire in comunicarea adevarurilor divine in timpul scrierii, Sfanta Scripturd are o Indoita
autoritate: divind, pentru ca temeiul ei este inspiratia dumnezeiasca, si umana, intrucat scriitorii
ei sunt vrednici de crezare, iar cartile, intregi si autentice.

Asadar, cauza adevaratd pentru care Sfanta Scripturd este sfantd este faptul ca ea a fost
scrisa sub inrdurirea dumnezeiasca. Sfanta Scriptura este divina prin modul in care a fost scrisa gi
prin continutul ei, care este voia si cuvantul lui Dumnezeu fatd de noi credinciosii. Desi apartine
lui Dumnezeu in Treime, inspiratia divind a cartilor Vechiului Testament este legata in mod
deosebit de Persoana Sfantului Duh, ceea ce spune si Sfanta Biserica prin cuvintele Sim—bolului
de credinta: «...si intru Duhul Sfant, Domnul de viata Facatorul..., Care a grait prin prooroci...».

Ca Sfintele Scripturi ale Vechiului Testament sunt inspirate de Dumnezeu o marturisesc
insesi Vechiul Testament si Noul Testament, traditia iudaica si traditia crestina.

a) Autorii cartilor Vechiului Testament afirmd cd ei au scris chiar la porunca
dumnezeiasca. In cartea lesirea, cap. 17, 14 se spune: «Atunci a zis Domnul citre Moise: «Scrie
acestea in carte spre pomenire si spune lui Iosua ca voi sterge cu totul pomenirea lui Amalec de
sub cem. Aceastd porunca o gasim des repetatd in mai multe locuri ale Vechiului Testament (Is.
8, 1;ler. 30, 2; lez. 24, 2; Dan. 12, 4; Avac. 2, 2).

Profetii ne amintesc adesea misiunea lor divind prin cuvintele: «Asa zice Domnuly, «A
zis Domnul cuvantul», «Cuvantul Domnului catre...» (Is. 1, 10; 43, 1; ler. 1, 2; 16, 12; lez. 1, 3;
Oseal, 1;Ioil 1, 1 etc...). Trimisii lui Dumnezeu sunt gura Lui care vorbeste oamenilor. in Iesire,
cap. 4, 12, citim: «Mergi dar: Eu voi deschide gura .ta si te voi invata ce sa graiesti». Profetul
Isaia atribuie cartea sa lui Dumnezeu: «Cercetati cartea Domnului si cititi, ca nimic din acestea
nu lipseste. Caci gura Domnului a poruncit si suflarea Lui le-a adunat» (Is. 34, 16). imparatul si
proorocul David marturiseste Domnul graieste prin el: «Duhul Domnului graieste prin mine, si

intui Lui este pe limba mea» (Il Regi 23, 2).
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b) Cele mai importante marturii despre inspiratia divind a scrierilor Vechiului
Testament le aflim in Noul Testament. Tnsusi Mantuitorul spune ca prin Scriptura Vechiului
Testament a vorbit Dumnezeu sau Duhul Domnului. Asa, cand intreaba pe farisei: «Cum deci i
David, in Duh, il numeste pe El Domn? - zicand: «Zis-a Domnul Domnului meu: sezi de-a
dreapta Mea pana ce voi pune pe vrajmasii Tai astemut picioarelor Tale» (Matei 22, 43 - 44),
citeaza psalmul 109, 1. Alta data, vorbind despre inviereca mortilor, zice saducheilor: «lar despre
invierea mortilor, au n-ati citit ce vis-a spus voua de Dumnezeu, zicand: «Eu sunt Dumnezeul lui
Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui Tacob»? Nu este Dumnezeu Dumnezeul
mortilor, ci al viilor» (Matei 22, 31-32), citand textul din lesire 3, 6.

In asemenea mod se pronunti si Sfintii Apostoli despre inspiratia divini a cartilor
Vechiului Testament. Sfantul Evanghelist Matei, cand citeaza din profetii Isaia (cap. 7, 14) si
Osea (11, 1), pune ca aceste cuvinte s-au zis de Domnul prin profeti (Matei 1, 22; 1,5). Sfantul
Apostol Pavel scrie lui Timotei ca «toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu» (Il Tim. 3, 15-
16). Sfantul Apostol Petru in Epistola a Il-a a sa, scrie: «Pentru ca niciodata proorocia nu s-a
facut din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au grdit, purtati fiind de Duhul
Sfant» (Il Petru 1, 21). Textele de mai sus, precum si altele, arata in mod suficient care este
invatatura Mantuitorului si a Sfintilor Sdi Apostoli asupra caracterului inspirat al Vechiului
Testament.

C) Traditia iudaica aduce aceeasi marturie despre caracterul inspirat al Vechiului
Testament. Astfel, losif Flaviu spune: «Fiecarui iudeu, de la nastere, ii este imprimata si
innascutd credinta ca acelea cartile sfinte sunt poruncile lui Dumnezeu... si pentru ele suntem
gata a suferi bucurosi si moartea» (Contra Apionem I, 8). lar Filozoful alexandrin Filo, in cartea
sa Despre profeti, zice: «Profetii sunt gura prin care Dumnezeu ne-a facut o descoperirey.
Aceeasi credintd este exprimata i astdzi in sinagogi.

d) Traditia crestind subliniaza, prin Sfintii Parinti, inspiratia divina a Sfintei Scripturi,
dupa formulele cu care introduc citatele biblice, epitetele pe care i le dau si marturiile clare pe
care le aduc despre originea ei divind. De aceea, in cele mai multe cazuri, Sfintii Parinti nu
amintesc nimic despre autorul omenesc, ci spun: «Scris este», «Scriptura zice», «<Domnul zice»,
«Duhul profetic zice» si altele de acest fel. Astfel de formule aratd cd Sfintii Parinti nu se
bazeaza pe autoritatea ei umand, ci pe autoritatea divina a caracterului ei inspirat. Caracterul

divin al inspiratiei este cunoscut si din denumirile date Sfintei Scripturi: Dionisie Areopagitul
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numeste Scriptura «llustratiune divina»; Fericitul Augustin - «Manuscrisul lui Dumnezeu»;
Sfantul Grigorie cel Mare - «Scrisoarea pe care Dumnezeu a trimis-o fapturilor Sale» etc...

Sfintii Parinti si Scriitorii bisericesti afirma si direct caracterul inspirat al Sfintei
Scripturi. De pilda, Clement Romanul zice: «Cititi cu osardie Scripturile, ascultati desavarsitele
profetii ale Duhului Sfant». Sfantul Iustin Martirul si Filozoful spune: «Céand auziti cuvintele
profetilor ca spuse de o persoand, sd nu ganditi ca sunt spuse de cei ce le zic, ci de Logosul divin,
care i-a Indemnat». Sfantul Irineu zice: «Stim foarte bine ca Scripturile sunt desavarsite, fiind
spuse de Cuvantul lui Dumnezeu si de Duhul Lui». lar Origen afirma: «Scripturile Sfinte nu sunt
operele oamenilor, ci sunt scrise din indemnul Duhului Sfant, cu vointa Tatalui, prin lisus
Hristos».

Tn concluzie, Sfanta Scripturd este produsul cooperirii dumnezeiesti si omenesti, iar
caracterul divin al fiecarei carti a Vechiului Testament ni-1 garanteaza Sfanta Biserica, prin

primirea acestor carti in canonul biblic.

VII. Istoria textului biblic. Traduceri ale Sfintei Scripturi

Cartile canonice ale Vechiului Testament s-au scris in limba ebraica, cu exceptia catorva
carti care s-au scris in limba aramaica.

Limba ebraica in care s-au scris cartile Vechiului Testament este limba vorbita de urmasii
lui Avraam. Numirea de evreu vine de la Eber stramosul lui Avraam (Gen. 10, 24; 11, 14). Unii
cred cd mai degraba vine de la particula eber = dincolo, adica venit de dincolo de Eufrat. Numele
teocratic al evreilor este Israel, sau fiii lui Israel. Mai térziu, zece semintii, afara de Iuda si
Veniamin, uzurpara pentru ele insele acest din urma nume, lepadandu-se de dinastia lui David.

Limba ebraica, numita asa dupa poporul evreu care 0 vorbea, facea parte din limbile
semitice, adicd din limbile vorbite de popoare ce-si originea in Sem, fiul lui Noe. Numirea de
limba ebraica nu o gasim in nici o carte a Vechiului Testament, ci numai numirea de limba
iudaicd, dupa regatul luda, sau canaaniticd, in poezie.

Toate limbile semitice au una si aceeasi origine: intr-o limba semitica ce se vorbea in
Canaan (adica in Fenicia si Palestina), in prin, Mesopotamia, Babilonia, Asiria, Arabia, Etiopia,

0 parte a Asiei Mica, Africa de Nord, unde erau colonii feniciene sau punice. Parintii bisericesti,
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teologii vechi si unii mai noi le numesc limbi orientale, desi mai corecti ¢ numirea de limbi
semitice.

Familia limbilor semitice cuprinde trei grupuri principale: nord-rasaritean, de care tineau
limbile aramaice: aramaica, siriacd, Samarineana, dialectul palmirean, nabateu etc.; grupul de
miazazi: limba araba, etiopiana (cu diferite dialecte); si grupul de mijloc: limba ebraica, adusa in
Canaan de Avraam.

Limba ebraica este inruditd cu limba canaaneilor sau fenicienilor, insa nu este identica,
fiindca atunci ar trebui s admitem ca Avraam, venind in Canaan, a adoptat-o impreuna cu
urmasii sai, ceea a ce ar fiun neadevar istoric.

Tn dezvoltarea sa istorica, limba ebraica prezintd doua perioade:

a) de la inceput si pana la captivitatea babilonica;

b) in timpul captivitatii si dupd, pana cand nu a mai fost vorbita de popor.

In prima perioada se pun bazele literaturii ebraice (Moise), limba se purifici de arhaisme,
se perfectioneaza (losua, Judecatorii, Samuel), ajunge la apogeul infloririi sale (David si
Solomon), iar catre sfarsit incepe a pierde din puritatea originala.

Tn perioada a doua, o dati cu invazia caldeeand, limba ebraica este inlocuitd treptat cu
limba aramaica. in limba aramaica sau haldaicd sunt scrise urmatoarele texte din Vechiul
Testament: Daniel 2, 4-7, 28; Ezdra 4, 8-6, 18; 7, 12-26; Ieremia 10, 11 si un cuvant in Facere
31,47. Limba aceasta s-a raspandit spre apus pana la Damasc, in Palestina. Aceasta a fost limba
vorbitd curent de poporul iudeu in timpul Mantuitorului.

Unele din cartile anaghinoscomena sau bune de citit ale Vechiului Testament sunt scrise
in limba greaca: I Macabei, III Macabei etc., pe care mai tarziu au adoptat-o iudeii elenisti'
alaturi de cea aramaica.

Textul ebraic la cartile Vechiului Testament a fost pastrat in diferite manuscrise sau
codici. Acesti codici sunt de doud categorii:

a. Codici sfinti sau sinagogali, care contin textul cartilor citite in cadrul cultului. Ei
au forma de suluri din pergament pe care textul este scris in coloane;

b. Codici particulari din pergament sau hartie pe care textul este scris pe coloane sau
stihuri (cartile poetice).

Principalii codici sunt:

1) Codicele nr. 4445, din secolul al IX-lea, care se afla in Muzeul Britanic din Londra
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2) Codex Babylonicus sau Petropolitanus din anul 916, pastrat la Biblioteca de stat din
Leningrad, actualmente Sankt Petersburg;

3) Codex Leningradensis, din anul 1008, aflat in acelasi oras;

4) Codicele aflat in Sinagoga din Alep, care contine toate cartile Vechiului Testament si
a fost scris n anul 950;

5) Codicele Harley, care contine tot Vechiul Testament, dateaza din anul 1300 si se afla
la Londra;

6) Manuscrisele de la Marea Moarta, descoperite incepand din anul 1947 in regiunea
Qumran, care dateaza din secolul II 1.d.Hr. (Unire aceste manuscrise cele mai
importante sunt: profetia lui Isaia si profetia lui Avacum, al caror text s-a pastrat in

intregime.

Septuaginta este cea mai veche dintre treducerile Sfintei Scripturi intr-o alta limba, si
totodata cea mai veche traducere din limba ebraica in limba greaca. A fost numita si traducerea
celor 70 sau si traducerea alexandrina.

In timpul ultimelor veacuri 1.d.Hr., evreii s-au raspandit in toate parti ale lumii. Unii s-au
asezat in Egipt, in Alexandria si prin imprejurimi unde au adoptat limba greaca. Nemaiputand
intelege cele ce li se citeau la cultul divin din textul biblic ebraic, ei au simtit nevoia de a li se
traduce Scriptura Vechiului Testament in limba greaca. Astfel a luat nagtere traducerea
Alexandrind sau Septuaginta. Despre modul cum s-a facut aceastd traducere se istorisesc
urmatoarele. Un oarecare Aristea, sef de garda al regelui Egiptului, Ptolomeu Filadelful (284-
247), a scris fratelui sdu Filocrat o scrisoare prin care il informa cd regele, dupa sfatul
bibliotecarului sau Demetrius Falereul, a dispus traducerea Legii evreilor in limba greaca, pentru
a fi pastrata in biblioteca din Alexandria. In acest scop, regele Ptolomeu a trimis pe Aristea si
Abdrei la arhiereul Eleazar in Palestina, si-1 roage sa-i trimita barbati invatati pentru a-i traduce
Legea evreilor in limba greacd. Arhiereul i-a trimis 72 de barbati, cate 6 din fiecare semintie,
care au fost primiti de rege cu mare pompa; si i-a asezat pentru lucru intr-o cladire pc insula
Faros, langa Alexandria, si au tradus cele cinci carti ale lui Moise (Pentateuhul) in 72 de zile.
Traducerea a fost aprobatd de o mare adunare de evrei, obtindnd si ei un exemplar pentru

trebuintele lor religioase.
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Scrisoarea lui Aristea a fost crezuta de evrei si de crestini ca un document istoric autentic,
insa, mai tarziu, s-a dovedit ca este plasmuita si neautentica. Astfel, mai intai Fericitul Ieronim si
apoi invatatii din secolul al XVI-lea au atacat autenticitatea scrisorii lui Aristea. Cu toate ca s-a
contestat autenticitatea scrisorii lui Aristea, totusi unele fapte descrise in ea au un sambure de
adevar. Astfel, este sigur ca aceastd traducere s-a facut in secolul al IIl-lea 1.d.Hr. Mai infai s-a
tradus Pentateuhul in Alexandria, pe timpul lui Ptolomeu Filadelful, de mai multi evrei invatati
care cunogteau limba greacd. Acest adevar il confirma Aristobul, un filozof evreu, pe timpul
regelui Ptolomeu Filometor (180-145). Celelalte carti ale Vechiului Testament s-au tradus
succesiv. In secolul al Il-lea i.d.Hr. traducerea era gata, cici atunci cand a fost tradusi cartea
intelepciunea lui Isus, fiul lui Sirah, in prologul acestei carti se aminteste de traducerea intregii
Sfintei Scripturi a Vechiului Testament in limba greaca. Ca au fost mai multi traducatori rezulta
din faptul cd traducerea nu este uniformd. Insi dintre toate cartile Vechiului Testament,
Pentateuhul este mai bine tradus. Traducerea s-a facut in dialectul alexandrin (comun). Cei mai
vechi codici care pastreaza traducerea Septuagintei sunt: Codicele Vatican (secolul IV), Codicele
Alexandrin (secolul 1V), Codicele Sinaitic (secolul 1V), Codicele Sfantului Efrem (secolul V) si
altii.

Dupa aparitia crestinismului si dupd daramarea Ierusalimului, evreii au indepartat
traducerea Septoagintei fiindca a fost adoptata de crestini si, totodata, pentru ca din rigorism
fariseic ei urau tot ce era de provenienta straina de Palestina. Atunci s-a ivit necesitatea sa li se
faca alte traduceri, care sa inlocuiasca Septuaginta si care, dupa dorinta lor, sa fie cat mai
apropiate de textul ebraic. Aceste traduceri sunt:

Traducerea lui Achila (117-138) Mai intdi pagan, originar din Sinope, tinutul Pontului,
Achila s-a increstinat. Tmparatul Adrian, avand incredere in el, 1-a pus mai mare peste lucrarile
de reconstruire a lerusalimului. Aici el face cunostintd cu evreii si le invatd limba. Dar mai
tarziu, intrdnd in conflict cu Biserica, este excomunicat si Inlaturat din comunitatea crestina.
Dupa aceea trece la mozaism, devine ucenicul rabinului Achila, apoi traduce Scriptura Vechiului
testament; pentru fidelitatea fatd de text, dusa pana la servilism, traducerea este primita de evrei
n locul Septuagintei.

Traducerea lui Simah (161-180) Acesta a trait pe vremea imparatului Marc Aureliu.
Simah, dupa parerea unora, ar fi fost un samarinean, dupa a altora, un ebionit care a trecut la

iudaism. Traducerea Iui este mai buni decit a lui Achila. Limba traducerii este eleganti. Tn
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traducere el ummareste sensul, de aceea, pe alocuri, face parafrazari in loc de traducere.
Traducerea lui s-a pastrat numai in fragmente.

Traducerea lui Teodotion (Teodot) (180-185). Teodotion, prozelit iudeu din Efes, dupa
altii poate din Pont, a facut o alta traducere greceasca, care tine calea de mijloc ntre traducerea
lui Achila si traducerea lui Simah. Aceastd traducere este mai mult o revizuire a textului
Septuagintei decat o traducere propriu-zisa. Aceasta este prima traducere care, pe langa cartile
canonice, are si partile necanonice la Daniel si cateva parti din Ieremia, care lipsesc in
Septuaginta. Biserica crestind inlocuieste Cartea Daniel din traducerea Septuagintei cu cea din
traducerea lui Teodotion. Teodotion, Tn traducerea sa, nu s-a tinut de litera originalului, de aceea
traducerea lui a fost mai buna si mai clard. Pentru acest fapt pare ca si Origen o pretuieste mai
mult, deoarece toate intregirile facute de el in Septuaginta la Daniel le ia din traducerea lui
Teodotion.

Traduceri anonime. Tn afara de aceste traduceri, Origen si Fericitul mai amintesc si
folosesc in lucrarile lor si alte traduceri numite: a cincea, a sasea si a saptea. Despre aceste
traduceri nu se stie cine le-a facut si cand. Nu se stie nici daca aceste traduceri au cuprins
intreaga Sfanta Scriptura sau numai parti din ea.

Traducerile latine. Dupa ce crestinismul s-a raspandit si la popoarele din Apus, care
vorbeau limba latind, s-a simtit nevoia ca Sfanta Scriptura sa fie tradusa si in limba lor. Cine si
cand a facut prima traducere latind nu se cunoaste. Fapt sigur este ca crestinismul ajunge in Apus
din secolul I si ca, pe timpul lui Tertulian (§ 240) si al Sfantului Ciprian ( 258), crestinii
foloseau o traducere latina. Pe timpul Fericitului Augustin se pare cd existau mai multe traduceri.
Fericitul Augustin recomanda ca dintre aceste traduceri sd se prefere Itala, fiind mai exacta.
Numirea de Itala data acestei traduceri vechi, dupa Fericitul Augustin, a ramas pana in zilele
noastre. Nu se poate sti nici timpul, nici locul, nici autorul acestei traduceri. Tn ce priveste
timpul, criticii sunt de acord ca traducerea a fost ticuta pe la jumatatea secolului al Il-lea. Unii
presupun ca locul traducerii ar fi in Africa proconsulard, fiindca in Italia nu s-a simtit nevoia unei
traduceri latine, deoarece in secolele I si al II-lea limba bisericeasca era inca cea greceasca.
Aceasta nevoie s-a ivit mai curand in Africa, unde nu stia limba greaca, dar unde se vorbea
curent limba latind vulgara. Altii cred ca traducerea s-a facut in Italia, de unde si-a primit si
numele de Itala. Traducerea s-a facut dupa Septuaginta, ceea ce se vede din grecismele limbii si

din constructiile gramaticale grecesti. Deoarece cartile traduse nu au o uniformitate in stil, se
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presupune ca traducerea este facuta de mai multi traducatori si in timpuri deosebite. Limba
traducerii este limba latind vulgara, adica limba pe care o vorbea poporul in Italia si in toate
provinciile romane. Limba latina vulgara a se deosebeste de limba latina clasica in ortografie,
lexic, moftologie si sintaxa. Itala nu ni s-a pastrat, fiindca locul ei 1-a luat o alta traducere latina,
anume Vulgata.

Strecurandu-se greseli din cauza copierilor in traducerea veche latina, episcopul roman
Damasus (T 384) a incredintat Fericitului leronim sarcina de a face cuvenita revizuire si
indreptare. Dintre cartile Vechiului Testament, Fericitul leronim a indreptat mai intai Psaltirea,
de doud ori, o datd dupd Septuaginta, numitd Psaltirium Rmanum, care a fost in uz pana in
secolul al XVI-lea in Biserica din Roma, a doua oard dupa textul ebraic, numita Psaltirium
Gallicanum, fiind introdusd mai intai in bisericile din Franta. Din secolul al XVI-lea, Psaltirium
Gallicanum intri in uz in toati Biserica Apuseani. In anul 190, fericitul leronim incepe
traducerea Vechiului Testament dupa originalul ebraic. Traducerea a facut-o in Palestina si a
lucrat la ea 15 ani. Cartile necanonice sau anaghinoscomena le ia din vechea traducere latina,
afara de Iudit, pe care o traduce din original.

Neincrederea cu care la inceput a fost primita traducerea Fericitului leronim se risipeste
n scurt timp, Tncat in secolul al Il lea ca este in uz general in toatd Biserica Apuseana. Pentru
raspandirea si adoptarea ei generald este numitd Vulgata. Critica biblicd socoteste traducerea
Fericitului Ieronim ca cea mai buna dintre toate traducerile vechi ale Scripturii pentru fidelitatea
si exactitatea ei.

Vulgata, din cauza deselor copieri, a avut si ea soarta cartilor de mare circulatie. Din
pricind ca s-au strecurat greseli, s-a impus de timpuriu nevoia indreptarii textului. Primul care
face indreptarea textului Vulgatei este Alcuin. La porunca regelui Carol cel Mare, Alcuin
revizuieste textul Vulgatei, care ramane normativ pand in secolul al Xlll-lea, cand au aparut
unele corporatiuni de corectori care au contribuit mai mult la deformarea textului traducerii decat
la uniformizarea lui. Dupa aceea, Sinodul tridentin (1546) a decretat Vulgata ca «Versio
Authentica» a descoperirii divine pentru Biserica Apuseana, ingrijindu-se de editarea si tiparirea
textului, ferindu-1 pe cét posibil de greseli si impunand un text tip pentru orice editii care se vor
mai face. Nici o schimbare nu este permisa in acest text.

Cei mai vechi codici ai traducerii Vulgata dateaza din secolele VI-VIII.

Traduceri siriene
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Traducerea Pesitto. Sirienii au avut foarte de timpuriu, n limba lor, o traducere a
Scripturii Vechiului Testament pe care o numeau Pesitto. Numirea aceasta dateaza din secolul al
Vlll-lea. Dupa etimologia cuvantului, Tnseamnd «simpla», spre deosebire de traducerile si
explicarile alegorice ale Sfintei Scripturi. Dupa toate probabilitatile ea a fost tradusa de wudeo-
crestini in a doua jumatate a secolului al II-lea dupd Hristos. Traducerea s-a facut dupd textul
ebraic si, la inceput, continea numai cartile canonice, la care, mai tarziu, s-au adaugat si cele
necanonice sau anaghinoscomena.

Cel mai vechi codice care pastreaza traducerea Pesitto intreaga este Codicele Ambrozian
din secolul al Vl-lea, pastrat in biblioteca din Milano.

Traducerea filoxeniani. Episcopul iacobit Filoxen (488-518), din Mabug (lerapole) in
Siria, incredinteaza horepiscopului Policarp efectuarea unei traduceri a Vechiului si Noului
Testament, dupa textul Septuagintei, fiindca Pesitto era folositd de crestinii sirieni ortodocsi. Din
traducerea filoxeniana ni s-au pastrat numai fragmente din Vechiul si Noul Testament.

Exapla siriaca. Aceastd traducere este numitd asa deoarece cea mare parte a Vechiului
Testament s-a tradus dupa Exapla lui Origen la Septuaginta. Ea s-a facut la cererea lui Atanasie,
patriarhul monofizit din Antiohia, de catre Paul de Telia din Mesopotamia, in anul 617.

Traducerile Vechiului Testament in limba roméana.

Psaltirea Scheiand — tradusa la sfarsitul secolului al XV-lea si tiparita in 1889 de
profesorul Bianu.

Psaltirea lui Coresi — tradusa din limba slavona-sarbeasca si tiparita impreuna cu textul
sarbesc la Brasov, in anul 1577. De numele lui Coresi se mai leaga Psaltirea din 1568 si 1570.

Palia, adica Vechea Scripturd, tiparita la Orastie In Transilvania in anul 1582, este
tradusa din limba ebraica, greaca si sarba. Aceasta traducere cuprinde doar primele doua carti ale
Pentateuhului, Facerea si Iesirea.

-----

anul 1651. Traducerea este facuta dupa textul ebraic.

Psaltirea Tn versuri — a mitropolitului Dosofitei, tiparita in anul 1673, in Polonia, dupa
ce lucrase la ea vreme de cinci ani, apoi Psaltirea in proza in limba romano-slava, tradusa dupa
textul grecesc si cel latin, tiparita la Iasi in anul 1680.

Prima traducere in romaneste a intregii Biblii este Biblia de la 1688 facuta cu cheltuiala

domnului Tarii Romanesti, loan Serban Cantacuzino Basarab, in timpul marelui ierarh,
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mitropolitul Teodosie. Traducerea s-a inceput in anul 1662, dupa Septuaginta, de catre Nicolae
Gramaticul si s-a corectat de arhiereul Gherman din Nisa Capadociei si de catre fratii Serban si
Radu Greceanu. Tiparirea S-a facut sub supravegherea si ingrijirea lui Mitrofan, fostul episcop al
Husilor. Bilbia de la 1688 este cel dintdi document care serveste de limba literard pe intelesul
tuturor roménilor. Ea va sta la baza tuturor editiilor ulterioare ale textelor biblice ce se vor tipari
intre anii 1688 s11914. 1n anul 1988 a fost publicata editia a [l-a, transliterata (n. ed.).

A doua traducere a Bibliei intregi este tiparita la Blaj intre anii 1793-1795. Aceasta
traducere este Inceputa de episcopul unit Petru Pavel Aron, continuata de Samuil Micu Clain de
Sad si revizuita de loan Bob, episcopul Fagarasului. Este facuta dupa textul Septuagintei.

Biblia lui Samuil Micu s-a retiparit, in urma catorva indreptari, la Petersburg, in anul
1819, de societatea biblica ruseasca.

Aceeasi Biblie de la Blaj s-a tiparit la Buzau, in timpul episcopului Filotei, intre anii
1854-1856, in cinci volume.

Episcopul Andrei Saguna a retiparit Biblia de la Petersburg facand mici modificari
introduse din Vulgata, Septuaginta si alte editii, intre anii 1856-1858, la Sibiu. Biblia lui Saguna
este prima Biblie romaneasca cu ilustratii.

Societatea biblica pentru Britemia si strdinatate a tradus si tiparit Biblia in limba roméana
la Budapesta, in 1873 si de atunci a tiparit mai multe editii, avand harti biblice si istorice, cu
texte paralele.

Tn anul 1914 s-a tiparit Biblia intreaga in editia Sfantului Sinod. La aceasta s-au folosit
textele romanesti existente, care au la baza Septuaginta.

In anul 1936, din indemnul si purtarea de grija a patriarhului Miron Cristea, a iesit la
lumina Biblia intreagd, tradusa de profesorii Vasile Radu si Gala Galaction.

Aceiasi profesori, Vasile Radu si Gala Galaction, dau o noua versiune a intregii Biblii,
revizuind traducerea Vechiului Testament, dupa textul ebraic si dupa cel al Septuagintei, care
vede lumina tiparului in anul 1938.

In anul 1944 se tipareste Biblia, adici Dumnezeiasca Scripturd, tradusd de patriathul
Nicodim dupa textul Septuagintei, folosindu-se insa si de versiunile slavona si franceza.

Tn anul 1968 se tipareste Biblia sau Sfanta Scriptura, sub indrumarea si purtarea de griji a
Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian la Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

din Bucuresti. Este prima Biblie aparuta sub ingrijirea Bisericii noastre, avand harti biblice.
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Mica Biblie s-a tiparit din 1913 si pana in prezent in mai multe editii si contine parti alese
din Sfanta Scriptura, fiind impodobita cu ilustratii.
De curdnd a aparut Biblia comentatd, in versiunea revizuita, redactata si comentata de

I.P.S. Bartolomeu al Clujului.
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