L Privire generala asupra profetismului

Profetismul este o institutie religioasa specifica poporului Israel. Aceasta institugie a fost
fagaduita inca In Deuteronom 17,15-22. A inceput a se dezvolta odatd cu Samuel si a durat pana
in timpul lui Neemia (mijlocul secolului V).

Profetii au indeplinit un rol deosebit in viata poporului biblic. Cuvantai profet inseamna
mai intai a vorbi pentru altul, in locul altuia, a fi interpret al cuvintelor altuia. La multi Sfini
Parinti si Scriitori bisericesti, ca Sfantul loan Hrisostom, Grigorie cel Mare, Sfantul Vasile cel
Mare, profet inseamna mai ales prezicator al viitorului, insemnare care s-a raspandit apoi foarte
mult.

Interpretarea autenticd a cuvantului nabi o intalnim in Iesire 7, 1 si lesire 4, 16. In Iesire
7, 1, Dumnezeu ii zice lui Moise: ,,latd, Eu i te dau lui Faraon pe tine drept Dumnezeu, iar
Aaron, fratele tau, va fi proorocul tau. Asadar, tu ii vei grai lui [Aaron] toate céte iti voi porunci
Eu, iar Aaron, fratele tdu, va vorbi catre Faraon, ca sa-i lase pe fiii lui Israel sa iasa din tara lui”.
Iar in Iesire 4,16, se spune: ,,El e cel ce va grai cétre popor in locul tau, asa ca el va fi gura ta, iar
tu vei fi pentru el ceea ce e pentru tine Dumnezeu”.

Deci, dupa aceasta explicatie, profetul este gura Domnului fata de credinciosi. El vesteste
credinciosilor ceea ce Domnul 1i spune. Profetul este, asadar, nu atat prezicator al viitorului, cat,
mai ales, vestitor al voii lui Dumnezeu.

In Sfanta Scripturd intalnim si alte denumiri pentru barbatii cei luminati de Duhul lui
Dumnezeu. Aceste denumiri aratd sau chipul cum primesc ei descoperirile divine, sau
desemneaza functiile lor speciale. Uneori profetul se numeste omul lui Dumnezeu (Iahve), dupa
raportul intim ce-1 are cu Divinitatea. Alteori profetul se numeste ingerul Domnului (malab
Iahve), solul, trimisul lui Dumnezeu. Prin aceasta numire se arata ca el are cunostintele sale de la
Dumnezeu si ca are misiunea de a le vesti oamenilor. Profetii se mai numesc apoi pastori leremia
17, 16; paznici, Isaia 62, 6, veghetori, intrucat ei necontenit aratd calea cea dreaptd pe care
trebuie sa umble neincetat poporul si sa vegheze la observarea Legii lui Dumnezeu.

Din toate aceste expresii si din privirea activitdtii lor, putem formula urmatoarea
definitie: Profetii Vechiului Testament au fost cei mai de seama invatatori ai poporului biblic,
care, ca trimisi extraordinari ai lut Dumnezeu, adicd reprezentanti autentici ai religiei celel
adevdrate, au conservat, au apdrat si au cultivat monoteismul Vechiului Testament, pregatindu-i
astfel pe credinciosi pentru Testamentul cel Nou si desavarsit, incheiat de Mantuitorul lumii,
Domnul nostru lisus Hristos.

Vocatia si misiunea profetilor

Potrivit rolului de mijlocitori intre Dumnezeu si poporul sau, toti profetii au fost chemati
la misiunea lor direct de Dumnezeu.

Asadar, slujirea profetica n-au intemeiat-o profetii pe autodeterminare, ci pe o trimitere
speciald din partea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, ei au perceput in chip tainic vocea lui
Dumnezeu. Profetii au simtit vocatia supranaturald pe care unii au descris-o In scrierile lor.
Momentul vocatiei i s-a imprimat adanc 1n constiintd si le-a ramas pururea viu in memorie.
Vocatia profetica este descrisd in chip plastic mai ales 1n Isaia, capitolul 5, leremia, capitolul 1, si
Iezechiel, capitolele 1-3.

Darul profetic era intotdeauna un privilegiu personal, special, acordat de Dumnezeu. El
nu era intemeiat pe vreun titlu ereditar, cum era preotia. Nu- si avea originea in vreo dispozitie
naturald sau vreo pregatire scolard, indeplinirea oficiului profetic §i durata sau feluritele lui



manifestari nu erau ldsate numai pe seama initiativei profetului, c¢i porneau dintr-o inspiratie
divina, careia profetii i se supuneau tard sa faca opozitie. Acest fapt il desprindem din marturia
lui Amos 3, 8: ,,Racnit-a leul: cine nu tresare? Grait-a Domnul Dumnezeu: cine nu va profeti?”.
In tot cazul, profetii acceptau chemarea divina in chip liber.

Darul profetic prezintd doua aspecte: 1. Mai intdi profetul percepe solia divina,
comunicata lui, de cele mai multe ori, de o voce interioara care-1 face sa asculte cuvinte tainice.
De aceea profetii isi incep cuvantarile lor, de regula, prin cuvintele: ,,Cuvantul Domnului a fost
catre mine” (ex. Ir 1, 2; Iz 1, 3). Un mijloc mai putin obisnuit al comunicarii cu Dumnezeu era
viziunea. Foarte rar se aminteste visul. Primind revelatia de la Dumnezeu, profetii nu erau numai
niste instrumente receptive, pur pasive. Fiecare profet 1si are individualitatea sa personald, care
conlucreaza cu actiunea divina in asa fel incat sugestiile divine se amesteca cu ideile si
sentimentele fiecaruia. Aceste idei si sentimente variazd dupd timpul lor si dupd caracterul
fiecarui barbat inspirat.

In felul acesta, solia divind, asimilatid personal, era transmisd in chip obisnuit prin
cuvantari. Profetii au fost mai intdi vorbitori, predicatori si apoi scriitori. Unii au rdmas numai
vorbitori. De multe ori profetii isi insoteau cuvantarile lor cu acte simbolice, pentru a le face mai
impresionante.

Misiunea profetica nu era o stare permanentd, continud, asa cum era preotia, dupa cum
am spus mai sus. Nici nu era legatd de un anumit trib, de o anumita stare sociald. Astfel Amos
era un simplu pastor din Tecua. Domnul 1-a chemat la misiunea profetica, de langa turma de oi
(Amos 7, 26). Isaia era fiu de neam nobil si printr-o viziune mareata, avuta in templu, aude vocea
lui Dumnezeu si il urmeaza numaidecat (is 6, 8-9)- leremia, fiu de preot din Anatot, este chemat
la profetie din sanul maicii sale (Ir 1,5). Asemenea si Iezechiel a fost fiu de preot si a primit
misiunea de a rosti voia lui Dumnezeu in mijlocul exilatilor din Babilon (Iz 2,1-6).

Darul profetic a fost impartdsit si unor femei, de ex: Hulda (4 Rg 22, 14). Uneori
chemarea profetica era insotitd de un semn extern. Asa se aminteste despre ungerea ca profet (3
Rg 19, 16) sau despre acte simbolice, cum a fost cojocul lui Ilie pentru Elisei (4 Rg 2, 12).

Chemarea profetilor poate fr numita: extraordinard, dacd o privim dupa chipul cum era
acordata si indeplinita; si ordinard, dacd o privim ca autoritate suprema de Invatdmant la poporul
Israel, oranduita fiind pentru un timp anumit, cand succesiunea profetilor a fost neintrerupta. De
la Samuel si pana la Maleahi, adica timp de aproape 700 ani, n-au lipsit niciodata profetii.

Sfanta Scripturd ne-a pastrat un numar relativ mic de profeti care au activat in Israel.
Desigur, profetii au fost destul de numerosi. Este imposibil sd stabilim numarul si numele lor.
Prin urmare, este arbitrard orice incercare de a fixa un numar anumit de profeti. Astfel, evreii
numarau 48 de profeti si 8 profetese (Seder Olam 21). Sirul profetilor incepe cu Moise si
continud pana in vremea profetului Maleahi. In acest timp Dumnezeu n-a incetat de a trimite pe
profetii Sai. Intr-un inteles mai larg, profeti au fost numiti si Adam, Enoh, Lameh, Noe, Avraam,
Isaac si Iacob. Au fost unele epoci cand cuvantul profetic era rar. Astfel, pe timpul judecatorilor,
,» Cuvantul Domnului insa era scump in zilele acelea; nici o vedenie nu era limpede” (1 Rg 3, 1).

De obicei, profetii se impart in douad clase, dupa activitatea si misiunea lor: profeti care n-
au scris cuvantarile lor, numiti si profeti vechi, si profeti scriitori, numiti si profeti noi. Cu toate
ca toti profetii erau alesi si instituifi de Dumnezeu ca interpreti ai voii divine, totusi unii din ei,
adicd cei mai vechi, pand pe timpul regelui Ozia (secolul VIII), aveau misiunea sd-i indrepte
numai pe contemporanii lor. Cei mai noi aveau sarcina sa-i instruiasca pe contemporani, dar si pe
urmasii lor, de aceea ei erau obligati sd-si scrie cuvantarile. Dintre profetii mai vechi, care au
indeplinit misiuni importante in cadrul iconomiei divine, 11 amintim pe Samuel (secolul XI), pe



Gad si Natan, contemporani cu regele David. Pe timpul dezbinarii regatului, dupa moartea lui
Solomon, este amintit Ahia din Silo, care a avut de indeplinit o misiune speciald, In vestirea
acelui eveniment (3 Rg 11, 29-36). Mai tarziu se aminteste numele profetilor Semaia, Iddo,
Azaris, fiul lui Obed, Hai ani, Ehu, Miha, fiul lui Simla s. a.

Un rol deosebit au indeplinit profetii Ilie si Elisei in secolul IX 1.Hr. Ei au avut misiunea
sd-1 fereasca pe contemporanii lor de idolatrie si sd apere monoteismul. Predica lor infocata era
insotita, adeseori, de minuni si preziceri care se implineau curand. Prin acestea ei 11 impresionau
adanc pe ascultitori si se bucurau de o mare autoritate in fata lor. Despre Mantuitorul si
imparatia Sa ei nu au anuntat nimic.

Profetii mai noi, care au fixat profetiile lor in scris, pentru posteritate, sunt in numar de
16, dintre care 4 sunt numiti mari, iar 12 sunt numiti mici. In Biblia ebraica se numara numai 15
profeti: Isaia, leremia, lezechiel si 12 profeti mici. Daniel este trecut intre aghiografe
(Chetubim). Biserica Crestind 1-a numarat pe Daniel totdeauna intre cei patru profeti mari.
Deosebirea intre profetii mari si mici se face din cauza scurtimii scrierilor unora, prin comparare
cu ale altora. Asa remarcd Fericitul Augustin: ,, 12 sunt numiti mici, pentru ca scrierile lor sunt
scurte, in comparatie cu ale altora, care sunt numiti mari, pentru ca au lasat volume rr ari” (De
civitate Dei 18,29).

Ordinea cronologica a profetilor

Profetii scriitori se impart de reguld, dupa epoca in care ei au activat, astfel: Tn epoca
asiriand au activat Isaia cu cei 7 profeti mici de la inceput. Ieremia, Iezechiel Daniel, Avacum si
Sofonie au activat in epoca haldaica, iar Agheu, Zaharia Maleahi au activat in epoca persana.

Scrierile profetice si stilul lor

Profetii, la inceput, au fost cuvantatori, iar nu scriitori. ,,Ascultati”, asa isi incep ei
cuvantarile. Ei nu zic: ,.cititi”. Ce-i drept, foarte rar, Dumnezeu a dat porunca expresa sa fie
scrise cuvantarile profetice. Exemple avem: is 8, 1; 30, 8; Ir 30, 8; 36, 2. De la inceput, cititorul
trebuie sa aibda in vedere ca operele profetilor nu s-au. scris deodatd, In mod continuu, pe
indelete, ci bucatad cu bucatd, fragment cu fragment, au fost scrise asa cum au fost rostite
cuvantdrile, in diferite timpuri si cu diferite prilejuri.

Cele mai multe carti profetice par a fi un fel de rezumat al cuvantarilor rostite oral.
Rareori unele profetii au fost scrise direct, fard a fi mai intéi rostite, exemplu: ultima parte a
cartii lui Iezechiel (capitolele 40-48). Pe la sfarsitul vietii lor, cei mai multi profeti si-au scris, in
rezumat, cuvantarile rostite timp de mai mul{i ani. Aceasta au facut-o profetii din indemnul
divin. Stilul cartilor profetice este foarte variat. Cateodata e oratoric si poetic. Profetii erau
cuvantatori inspirati de Dumnezeu, de aceea se poate vorbi despre un gen de exprimare profetic,
care se apropie adeseori de cel poetic.

Modul de vorbire al profetilor e de multe ori neclar, mai ales acolo unde este vorba
despre profetii propriu-zise, adicd despre vestirea viitorului. Lipsa de claritate a profetiilor
rezulta nu atat din cauze stilistice, cat, mai ales, din felul structurii si naturii profetiilor ca atare.
Profetiile, de regula, arata, pe scurt, evenimentele viitoare, care primesc lumind abia dupa
implinirea lor. Panad atunci ele raman neclare. Un sir de profetii din Vechiul Testament, care
trateaza despre progresul si timpurile ultime ale imparatiei mesianice nu s-au implinit Tnsd nici
pana astazi, de aceea ele sunt obscure. Alte profetii, cu privire la popoarele pagane, sau cu privire
la poporul Israel, s-au implinit, dar din lipsa de documente nu se poate constata implinirea lor.
Alta cauza a neclaritatii unor profetii este sublimitatea cuprinsului, care trateaza despre mistere
ce nu se pot patrunde cu ratiunea omeneasca.



Profetii obisnuiesc a descrie evenimentele asa cum le-au vazut ei, si numai cele pe care ei
le-au vazut. De aici rezultd ca evenimentele viitoare ni le infatiseaza ca prezente sau chiar ca
trecute. Ne este cunoscut in limba ebraicd asa numitul perfect profetic. Pentru profet lucrurile
viitoare apar ca trecute, caci ele sunt anticipate in viziune.

In ceea ce priveste profetia, este valabild legea lipsei de perspectivi, datoritd cireia
evenimente mai apropiate se amesteca cu altele mai indepartate, fiindca in viziunile profetilor ele
se succed nemijlocit unele dupa altele. Ex.: intoarcerea poporului evreu din captivitatea
babilonica, la Isaia, este infatisata simultan, pe acelasi tablou, cu eliberarea omenirii de sub robia
pacatului de catre Mesia (is 40, 7; 60,1 s. a.). Alt exemplu clasic: in cuvantarea eshatologica a
Mantuitorului, la Matei, capitolul 24, caderea lerusalimului este infatisatd in acelasi cadru cu
sfarsitul lumii.

Nu trebuie, asadar, sa cautdm in prezicerile profetice acea claritate pe care o aflam in
naratiunile istorice i nu trebuie sa pretindem de la profeti exacta deosebire a timpurilor, pe care
o asteptam de la istorici.

Cititorul trebuie, prin urmare, sd tind seama de vorbirea figuratd a profetilor pentru a
putea intelege mai bine diferitele lor expuneri.

In explicarea imaginilor profetice trebuie si ne ferim sa trecem peste masura, considerand
ca si cele mai neinsemnate lucruri Inseamna ceva simbolic. Multe din imaginile profetilor sunt
doar impodobite in chip poetic.

1I. Profetul Isaia

Cartea lui Isaia isi are numele de la profetul care a compus-o. Iesaiahu inseamna in
evreieste ,,mantuirea lui Iahve”. Numele este inrudit, intre altele, cu cel al lui Iosua, Elisei, Osea
si lisus. Toate aceste nume deriva de la aceeasi radacina. Tatal lui Isaia se numea Amot. Unii
Sfinti Parinti credeau ca tatal lui Isaia ar fi aceeasi persoana cu profetul Amos din Tecua.

Identifica ea 1nsa este imposibila din cauza ca cele doud nume se deosebesc, in ortografia
lor, dupa cum se vede din textul ebraic. La amandoud numele, atat consoanele insepatoare, cat si
cele finale sunt deosebite. Dupa traditia rabinica, Amot, tatal lui Isaia, ar fi fost fratele regelui
Amatia. Acest lucru insd nu se poate verifica. Stim doar atat ca personalitatea lui Isaia este atat
de impozantd si raporturile sale cu regii sunt atit de pline de demnitate, incat se pare ca el
vorbeste de la egal la egal. Aceasta denotd, in orice caz, originea si educatia aleasa a profetului,
sau poate chiar si inrudirea lui cu familia regala. Nu stim nimic despre familia profetului, despre
cercurile in care el a trdit si despre tineretea lui. El ne comunica doar ca era casatorit si avea
copii. Intr-un loc el aminteste despre sotia sa, pe care o numeste ,.profetesa”, desigur pentru ci ea
era sotia profetului (Is 8, 3).

Mai vorbeste, apoi, despre doi copii din aceastd cdsatorie, care poartda nume simbolice:
Sear-lasub si Maher Salal Has-Baz. Misiunea profetului Isaia incepe in anul mortii regelui Ozia
sau probabil pe cand era regele In viata. Suprascrierea generald a cartii (1, 1) mentioneaza
domnia regilor Ozia, lotam, Ahaz si [ezechia, drept epoca a activitatii profetului.

Profetul Isaia a fost un barbat de stat remarcabil, dar, in domeniul religios, importanta lui
a fost si mai mare. Aici si-a indeplinit el misiunea profetica, in sensul inalt al cuvantului. in
latura religioasa, Isaia a indeplinit un rol nu numai pentru timpul sau, dar si pentru timpurile de
mai tarziu. Prin puterea convingerilor sale §i prin activitatea sa, el a innoit §i a intarit viata
religioasd a poporului sau. Datorita unor descoperiri insemnate pe care le-a primit, el a dezvoltat
o teologie speculativa despre Dumnezeu si insusirile Sale si despre raporturile Sale cu lumea. El



L-a prezis pe Mesia si imparatia mesianica cu atatea amanunte, Incat Sfintii Parinti 1-au numit
Evanghelistul Vechiului Testament. In afard de aceasta, Isaia a fost un orator stralucit si un poet
distins. Importanta rolului sau si valoarea literara a cartii sale fac din el genul clasic al lui Israel.

Cartea profetului Isaia cuprinde multe cuvantari, profetii si istorisiri care s-au rostit $i s-
au scris intr-un timp destul de indelungat (intre 40 si 50 ani).

Ordinea in care sunt Insirate profetiile lui Isaia nu e pur cronologica. S-a luat in
considerare si cuprinsul. Putem imparti cartea in doua. Prima parte (capitolele 1-35) cuprinde
cuvantari adresate contemporanilor. Partea a II-a (capitolele 40-65) trateaza despre mantuirea
dreptilor. Avem impresia ca aceasta parte din urma n-a fost rostita oral, ci a fost infatisata numai
in scris.

Partea I (1-35) cuprinde profetii si cuvantari care au fost rostite in diferite timpuri si cu
diferite prilejuri. Capitolele 1-6 sunt o introducere generald, care indicd ideea fundamentald a
primei parti: mustrari, amenintari si promisiunea unui viitor mai bun. Putem deosebi apoi trei
cicluri de cuvantari: capitolele 7-12; 13-27 si 28-35. Primul si ultimul ciclu se imbind cu
evenimente istorice determinate.

1. Capitolele 7-12 sunt cuvantari rostite in timpul razboiului siro-efraemit (735-734).
Aici se prezice prabusirea lui Israel, a Siriei si a Asiriei, apoi se vesteste Nasterea din Fecioara a
lui Emanuel (7, 14). Se infatiseaza apoi perspective despre imparatia mesianica si despre Mesia
(9, 1-6). Principele Pacii se naste in conditii modeste, dar este plin de Duhul lui Dumnezeu (11,1-
3). El va domni cu dreptate si cu pace (11,3-9), Cantarea de multumire a celor rascumparati
(capitolul 12), adica edictul gratiei, sfarseste acest ciclu.

2. Capitolele 13-27. Acest ciclu cuprinde 10 profetii de amenintare impotriva
diferitelor popoare si regate, rostite in timpul regelui lezechia: Babilon, Asiria, Filistia, Moab,
Siria si Damascul, Israel, Etiopia, Egiptul, Edomul si Arabia. Capitolele 22-23 anuntd pedepsirea
lerusalimului, a prefectului palatului, Sebna, si a Tirului. Capitolele 24-27 au un cuprins
eshatologic si apocaliptic: judecata universald, instaurarea imparatiei mesianice §i cantarea celor
alesi.

3. Capitolele 28-35 cuprind un sir de cuvantari impotriva politicii egiptofile a regatului
Iuda. Alianta cu Egiptul este infatisata drept contrara vointei lui Dumnezeu (31, 31).

Partea a Il-a (capitolele 40-66) cuprinde in general profetii de mangaiere si indemnuri
profetice. Ideea generala poate fi cuprinsd in cuvintele: Cei Intorsi se vor converti intru dreptate
si vor da slavd lui Dumnezeu. in intreaga parte a doua se vorbeste despre lucrarea cea
atotputernica a lui Dumnezeu in problema rascumpararii, despre pedeapsa pacatului, despre
judecata asupra popoarelor, despre Mesia si despre imparatia mesianica.

Putem deosebi trei sectiuni dupa formula finald a capitolului 48: ,,Necredinciosii n-au
parte de bucurie, zice Domnul” (40-48, 49-57 si 58-66).

1. In apitolele 40-48 este vorba despre deserticiunea idolilor, despre eliberarea din
captivitatea Babilonului si de sub robia pacatului. Regele Cirus este numit alesul lui Dumnezeu.
Profetul anunta eliberarea lui Israel si in acelasi timp vesteste convertirea popoarelor, caderea
Babilonului si a idolilor sai.

2. In capitolele 49-57 se trateaza despre robul Domnului si despre viitorul fericit al lui
Israel, despre chipul lui Mesia 1n suferinta si opera Sa mantuitoare. El poarta asupra Sa pacatul
poporului. Se anunta slava noului lerusalim.

3. Capitolele 58-66 trateaza despre infaptuirea imparatiei mesianice, despre convertirea
popoarelor si despre adorarea lui Dumnezeu in Ierusalim.



Robul lui Dumnezeu este identic cu Mesia. Multi exegeti au incercat sa-1 identifice pe
Robul lui Dumnezeu din locurile mesianice amintite mai sus cu poporul Israel sau cu persoane
istorice. Exegeza iudaica a parasit sensul mesianic al locurilor citate abia in Evul Mediu, din
cauza controverselor cu crestinii.

Noul Testament 1l identifica in chip explicit pe Robul lui Dumnezeu cu Mesia, fiindca
Mantuitorul insusi aplica principalele trasaturi ale Robului lui Dumnezeu la persoana Sa proprie.
Astfel, Isaia 7, 14 este citat la Matei 1, 23; Isaia 40, 3-5 este citat la Luca 3,4-6, conf. Matei 3,3;
Isaia 9,1-2 este citat la Matei 4, 13-16; Isaia 35, 5-6 sd se compare cu Matei 11, 5 si Luca 7, 22;
Isaia 50, 6 cu Matei 26, 67; Isaia 53, 3-9 cu Matei 8,16-17; 1 Co 15, 3; FA 8, 33; 1 Ptr 2, 22;
Isaia 53,12 cu Marcu 15,28.

Sfintii Parinti, in unanimitatea lor, recunosc ca Isaia, capitolul 53, este o prezicere a
operei si a Patimilor Mantuitorului. Portretul Robului ,,Ebed” nu se poate identifica cu nici o
persoand in afard de cea a lui Mesia. In zadar au incercat unii si-1 aplice la persoana lui Iezechia,
Isaia, Ieremia sau a unui profet martir anonim (Duhm). Tot asa, Robul lui Dumnezeu din locurile
amintite nu poate fi identic cu Israelul istoric, cu cel credincios sau cu Israelul ideal.

Ce-i drept, Mesia, Infatisat cu trasaturile unui rob, nu este adus in legatura cu originea
davidica, dar asta inseamna ca profetul descrie un aspect nou al rolului lui Mesia. Vorbind despre
suferintele lui Mesia, profetul a crezut ca nu-i necesar sa staruie asupra demnitatii regale precum
si asupra originii Lui.

Ideea unui Mesia care sufera se datoreazad Revelatiei divine impartasite profetului.
Nicaieri in documentele extrabiblice nu intalnim aceasta idee asa cum este expusa in cartea lui
Isaia.

Desi cartea Profetului Isaia cuprinde un sir de amenintari, totusi, in general, scopul cartii
este consolator, de aceea Isaia se numeste si profetul ,,indurarii divine”. Profetul anunta judecata
asupra fiilor lui Israel si a celorlalte popoare, dar insdsi judecata si pedepsele ce vor urma, desi
au scopul de a-i pierde pe cei tarda de lege, totusi ele vor avea menirea sa-i mantuiasca pe aceia
care, Tn urma caintei avute, se vor intoarce la Domnul Dumnezeul lor.

Chiar popoarele pagane nu se vor nimici cu desavarsire, pentru ca cei ce vor ramane se
vor face partasi de binefacerile Tmparatiei mesianice.

Originea si autenticitatea cartii ne-o demonstreaza istoria. Din timpurile cele mai vechi,
toate profetiile care se citesc azi in cartea lui Isaia sunt atribuite de traditie constant lui Isaia, fiul
lui Amos, care a triit pe timpul lui Iezechia. Inci in vremea Dorinului nostru Iisus Hristos,
profetiile contestate de exegetii radicali se aflau in c irtea lui Isaia. Asa este cazul cu capitolul 53
din Isaia, pe care-1 citea famenul etic pian (FA 8,2). In exemplarul din Nazaret, din care a citit
Mantuitorul, s-a aflat capitolul 61, intr-un loc din cartea necanonica intelepciunea lui Isus, fiul
lui Sirah, carte scrisa in secolul II 1. H., se face aluzie la Isaia 41, 1 (Sir 48, 27). Cea mai veche
traducere, Septuaginta, a cunoscut cartea lui Isaia in forma ei de astazi. Noul Testament citeaza
drept cuvinte ale lui Isaia 11 locuri scoase din capitolele 40-66.

In concluzie, putem afirma ci atat integritatea, cit si autenticitatea cartii lui Isaia este
bine intemeiata, incat argumentele de ordin critic nu sunt suficiente pentru a-i contesta lui Isaia
anumite parti din cartea sa.

e. Valoarea doctrinara a cartii

insusirile divine. Invatitura profetului despre insusirile lui Dumnezeu se desprinde cu
mare claritate din intreaga carte. Astfel, profetul reda cu mare putere de convingere: unitatea,
atotputinta, atotstiinta, suveranitatea absolutd, providenta universald, infinita sfintenie a lui
Iahve, in contrast cu desertaciunea si nulitatea idolilor.



In chip deosebit, profetul scoate in evidenta atotstiinta lui Dumnezeu in capitolul 29,15-
16, puterea Lui in capitolul 30, 27-33, bunatatea 1n capitolul 30, 18. iubirea, dreptatea si sfintenia
in capitolele 39, 13 si 33, 14.

Profetul staruie, in chip cu totul deosebit, asupra sfinteniei divine. Expresia ,,Sfantul lui
Israel”este denumirea lui Dumnezeu, specificd lui Isaia. Intre toate popoarele, Dumnezeu, invata
profetul, a intrat in chip liber intr-o legatura stransa si speciald cu poporul Israel, asupra caruia
Providenta indeplineste planuri particulare (Is 1, 2-4; 2, 5-6; 5,1-7; 19, 25 s.a.).

Iahve a dat poporului Sau o Lege si o invataturda pe care el trebuie sd o indeplineasca.
Indeplinirea legilor morale este superioard aducerii sacrificiilor, in principiu, sacrificiile nu se
resping, daca lor le corespund sentimente curate si sincere (19, 21). Templul din lerusalim este
singurul loc al cultului legitim, ca mostenitor legal al Cortului sfant. Israelul pacatos, vinovat si
necredincios, va fi aspru pedepsit si va ispasi farddelegile lui cu multe suferinte. Totusi planurile
Providentei se vor implini. Israel va supravietui incercarilor grele printr-un ,,rest” si va deveni
samburele unui popor nou. Isaia este mai ales profetul acelui ,,rest”, care va mantui (4, 5; 17, 8;
33, 20).

In a doua parte a cartii lui Isaia (40-66) ni se infitiseazi de asemenea trei adeviruri
principale: a) transcendenta lui Dumnezeu, care apare cu vigoare, mai ales in prima sectiune,
unde este pusd 1n contrast izbitor cu neputinfa si nimicnicia idolilor popoarelor; b) opera de
mijlocitor a ,,Robului lui Dumnezeu”, care, prin suferintele Sale, va Impaca lumea cea pacadtoasa
cu Dumnezeu, formeaza ideea centrala a sectiunii a doua; c) invatatura despre universalitatea
mantuirii, care se desprinde peste tot in partea a doua a cartii. Conditiile dobandirii mantuirii
sunt: intoarcerea sincera la Dumnezeu, cainta plina de zdrobirea inimii si Indeplinirea dreptatii.

Caracteristica profetiilor mesianice

Isaia este, In acelasi timp, profetul mesianic prin excelentd. Cu acel ,,rest” care va fi
mantuit, simburele unui mare popor, lahve va incheia un nou legdmant, de ale canii binefaceri se
vor impartasi toate popoarele. Dumnezeu va Intemeia o impdaratie universald a sfinteniei si a
justitiei. Strilucirea acestei ere noi este descrisd in chip diferit. In aceste descrieri trebuie si
deosebim ceea ce este esential de ceea ce este impodobire poetica, prin care este infatisatd epoca
de fericire mesianica (2,2-4; 4, 2-6; 8, 23-29; 6, 11-12; 18, 7; 19, 16-25).

Isaia nu se mulfumeste sa anunte sosirea unei ordini noi, ci el il infatiseazd si pe
promovatorul ei, pe regele Mesia, Emanuel, Fiul Fecioarei, din tulpina lui lesei, tatal lui David.

Aceste preziceri clare si in acelasi timp foarte importante sunt cuprinse in capitolele 6-12,
care, de obicei, se numesc ,,Cartea lui Emanuel” (7, 14). Mesia cel Nou Nascut (8,23-96) si
mladita din tulpina lui lesei (11,1-6) este o continuare $i o comentare a locului mesianic din 7,
14.

In prima parte a cartii lui Isaia cunoastem, din trasaturile imprastiate ici si colo, mai ales,
persoana si functiile regale ale lui Mesia. In a doua parte a cirtii ni se infatiseazi, mai ales,
Mesia sub denumirea de ,,Ebed Iahve” (Robul lui Dumnezeu), in functia Sa de invéatator si
mijlocitor al mantuirii, care se extinde asupra lumii intregi: El este trimis pentru a fi lumina
popoarelor si pentru a raspandi lumina pana la marginile pamantului (49,6). Opera Sa de
rascumparare, in calitate de ,,Rob al lui lahve”, se va realiza prin oferirea persoanei Sale proprii
ca jertfa de buna voie, expiatoare pentru pacatele omenirii (53, 10).



JIIR Profetul Ieremia

Numele lui Ieremia, Iremiahu, derivat de la verbul rama, inseamna ,,a arunca”, ,,a izgoni”,
inseamnd cd Domnul (Iahve) 1-a izgonit pe poporul Sdu. Numele are, asadar, o insemnare
profetica. Alti exegeti derivd numele de la iaram, a fi inalt, deci leremia ar insemna lahve este
inalt. Aceastd insemnare este mai putin probabila.

Tatal lui Ieremia se numea Hilchia. Familia lor isi avea originea in Anatot, astdzi Anata,
situatd cam la 4 km nord-est de Ierusalim, localitate agezatd in teritoriul lui Veniamin. Anatot
este trecuta in lista cetatilor preotesti (Ios 21,18). Arhiereul Abiatar poseda acolo pamant (3 Rg
2, 26). Dupa moartea lui David, Solomon 1-a exilat pe acest arhiereu in acea localitate.
Locuitorii din Anatot manifestau fatd de profet sentimente dusmanoase (11, 21-23)-

Familia profetului, reprezentatd prin ruda sa Hanameel, stdpanea acolo, de asemenea, o
bucata de pamant, pe care a cumparat-o profetul in timpul asedierii Ierusalimului, nemijlocit
inainte de captivitate (32, 6-15). leremia n-a Intrerupt niciodata legaturile sale cu locul sau natal.
Se pare cd locuitorii din lerusalim aratau fata de profet un fel de dispret, numindu-1 ,,Ieremia din
Anatot” (29, 27).

Dupa cum am vazut, asadar, leremia era din neam preotesc, ,,leremia fiul lui Helchia,
unul din preotii care locuiau in Anatot” (1, 1). Se pare ca leremia locuia cand in Anatot, cand in
Terusalim, si el n-a fost casitorit niciodatd. Dumnezeu 1-a oprit de la césitorie (16, 1-2). Inainte
de nasterea sa, el a fost ales pentru misiunea profetica (1, 5). Profetul a inaugurat oficiul sau
profetic 1n al 13-lea an al domniei lui losia, cam pe la 627-626 1. H. (1, 1; 25, 3)- Chemat fiind la
indeplinirea misiunii profetice, el se scuzd cd e prea tanar pentru aceastd sarcind de mare
raspundere. De aici putem desprinde cad profetul era pe atunci un barbat tanar, poate era in jurul
varstei de 20 ani. Se pare deci ca el s-a nascut pe la anul 650 1. H.

Activitatea sa a durat pana la daramarea lerusalimului, deci dupa anul 586 i. H. El a
activat, prin urmare, peste 40 ani sub domniile succesive a cinci regi: sub losia 17 ani, sub loahaz
3 luni, sub Ioachim 11 ani, sub Iehonia (Ioiachim) 3 luni si sub Sedechia 11 ani. Dupa daramarea
lerusalimului, leremia a fost martorul straduintelor lui Godolia, guvernatorul instalat dupa
caderea lerusalimului, peste locuitorii rdmasi in patrie.

Dupa moartea lui Godolia, compatriotii sai 1l tardsc pe leremia in Egipt. Dupa o traditie,
el ar fi fost ucis cu pietre acolo. Dupa alta traditie, el ar fi fost luat de Nabucodonosor si dus in
Babilon, unde ar fi murit la adanci batraneti. Viata profetul ii nu se poate intelege si descrie fara
cunoasterea suficientd a imprejurarilor epocii in care a trdit el, de aceea cuvantarile profetice si
istorisirile biografice constituie un izvor de prim rang pentru intelegerea evenimentelor
contemporane.

Viata lui leremia, de altfel, este cea mai bine cunoscuta, fiindca el a istorisit-o amanuntit
in cartea sa.

Epoca in c are a trait si a activat profetul Ieremia este foarte zbuciumata. Pe plan extern,
leremia a fost martorul decadentei si al prabusirii marelui imperiu asirian si al restaurdrii
imperiului babilonian (caldeean).

Intr-adevar, Asiria, sub ultimii sii regi, Assuretilani (626-621 1. H.) si Sinsaricun (621-
612 1. H.), a fost atacata de o coalitie puternica, formata din armatele mai multor popoare vecine.
Dupa mai multe lovituri succesive, Ninive cade la 612 1. H. Marea cetate este distrusa pana in
temelie, iar regele Sinsaricun 1si afld sfarsitul in flacari. Dupa patru ani (608 1. H), ultimul rest
din armata asiriana este nimicit in orasul Haran.



In locul imperiului asirian s-a ridicat pe primul plan Babilonul cu regele siu Nabupolasar,
apoi de la 605 1. H. cu Nabucodonosor.

Pe plan intern, situatia regatului Tuda era dintre cele mai grele. Regele Manase (693-639
i. H.) promoveaza pe toate ciile ,,idolatria” (4 Rg 21, 2 5. u.; 2 Par 33, 3 5. u.). Fiul sdu Amon
paseste pe urmele tatalui sau, savarsind faradelegi si mai mari (2 Par 33, 22 s. uj.

losia, 1n anul al 12-lea al domniei sale, intreprinde un Inceput de reforma a cultului (2 Par
34, 3-7), apoi a doua reforma in anul al 18-lea al domniei sale.

Ieremia isi incepe activitatea sa profeticd sub acest rege si putem conchide ca el a
colaborat cu regele la reforma cultului. Lucrul acesta era doar in vederile profetului. Capitolul
11,1 s. u. din Ieremia se pare ca se referd la aceastd operd, indeosebi capitolul 11, 6-7; ,,S1 mi-a
zis Domnul: Citeste toate aceste cuvinte in cetatile lui Tuda si pe ulitele Ierusalimului, zicand:
Auziti cuvintele acestui legdmant si faceti-le!”.

Ca leremia a aratat simpatie pentru opera reformatorica a lui Iosia se vede din 2 Par 35,
25. Aici se spune ca profetul a deplans moartea regelui losia intr-o cantare de jale. Dupa moartea
tragicd a acestui rege, dupa lupta de la Meghiddo, opunandu-se regelui egiptean Neco II (609 i-
H), ajunge la domnie loahaz, fiul regelui decedat, care se mentine pe tron numai trei luni. ,,El a
facut ceea ce e rau n ochii Domnului, pe potriva a tot ceea ce facusera parintii lui” (4 Rg 23, 32).
Fratele si urmasul lui loahaz a fost Ioiachim, care a fost ridicat pe tron de Neco si a domnit intre
anii 608-597 1. H. $i acest rege este descris ca un om rau, crud, avar si prigonitor de profeti.

Profetul leremia a avut mult de suferit din cauza acestui rege. loiachim figureaza de mai
multe ori in cuvantirile profetului (22, 13-19; 24). In capitolul 26 ni se descrie un incident
petrecut intre Ioachim si Ieremia. Indati dupa lupta de la Carchemis (604 i. H.), unde a fost
invins Neco de catre Nabucodonosor, Ieremia a primit porunca de la Dumnezeu sa scrie
profetiile sale rostite de el mai inainte (36) si ,,din zilele lui losia, regele lui Tuda, si pana-n ziua
de astdzi” (capitolul 36, 2). Scopul redactarii cuvantarilor profetului era ca sa inceapd din nou,
sd-1 determine pe rege si popor sa se caiasca de gresalele lor, ca sa abata de la ei pedeapsa divina.

Ieremia indeplineste ordinul primit de la Dumnezeu cu ajutorul ucenicului sau Baruh, si
fixeaza, in scris, profetiile sale. Cartea aceasta a fost cititd de Baruh inaintea mai-marilor de la
curte i apoi a fost prezentatd regelui. Acesta, luand cunostintd de cuprinsul ei, s-a supdrat si a
pus-o pe foc. Ieremia nu s-a descurajat, ci din nou i-a dictat lui Baruh, din memorie, toate
cuvintele cuprinse in volumul ars de catre loachim, adaugand inca si alte cuvinte (36, 32).
Fiindca Ioachim a ars primul volum al lui Ieremia, profetul i-a prezis pedeapsa aspra: ,,...regele
Babilonului va veni negresit §i va nimici aceasta tard si cad nu va mai fi in ea nici om, nici
dobitoc... “(36, 29).

Intr-adevar, curand dupa aceasta, in anul al IV-lea al domniei lui Ioachim (605 i. H.),
Nabucodonosor cuceri lerusalimul si 1l tacu tributar pe rege, iar o parte din nobilimea tanara,
printre care se afla si Daniel, o deporta in Babilon. Acest eveniment este inceputul celor 70 ani
de captivitate, prezisi de leremia (25, 1-8 s. u.). Profetul il infruntd pe rege pentru despotismul si
necredinta lui, si-i vesteste un sfarsit rusinos. El va avea parte de un mormant al unui asin (22,
15-19)- Voind sa scuture jugul babilonean, loachim refuza sa plateasca tributul impus.

Acest fapt atrage mania lui Nabucodonosor, care pustieste tara si-1 pedepseste pe rege (4
Rg 24, 25). Fiul sau Iehonia (Ioiachim), dupa trei luni, este deportat in Babilon, impreuna cu o
buna parte din nobilimea tarii (597 1. H.).

Urmasul sau la domnie a fost Sedechia, al treilea fiu al lui losia (597-586 1. H.). Ultimul
rege din Iuda a fost un caracter slab, nestatornic, el nu asculta de sfaturile lui Ieremia si-si pleca
urechea la spusele lingusitorilor. Ieremia 1l indeamnd mereu sd i1 se supuna si sd-i fie credincios



lui Nabucodonosor, fiindca acesta indeplineste o porunca dumnezeiasca. Sedechia, fiind insa
influentat si sfatuit de profeti falsi, isi punea nadejdea in ajutorul egiptenilor si astepta ca aceia
sa-1 elibereze tara de sub jugul lui Nabucodonosor. Regele Sedechia, la inceputul domniei sale, a
aratat stima fatd de profet, dar mai tarziu conducatorii cetatii izbutesc sd-1 porneascad pe rege
impotriva profetului si obtin de la el pedepsirea lui Ieremia, care este aruncat in inchisoare si
apoi Intr-o cisterna (groapa).

Incercarea lui Sedechia de a se desface de Babilon aduce curdnd pribusirea statului si a
cetatii lerusalimului. Nabucodonosor asediaza sfanta cetate si, dupa opt luni, cucereste si darama
zidurile si templul, iar populatia este transportata in exil (586 1. H.). Sedechia incercand sa fuga
din cetate, este prins si dus inaintea lui Nabucodonosor, care i scoate ochii, dupa ce mai intai i-a
ucis copiii. Asa s-a sfarjit regatul lui Iuda si lerusalimul, care n-a ascultat de mustrarile profetului
si de sfaturile sale cele intelepte.

Viata lui Ieremia este o tragedie zguduitoare. Peste 40 de ani, cu credinta neclintita, el si-
a servit poporul si patria sa. Cu toate cd a fost vrajmasit si maltratat, cu toate cd a avut mult de
suferit, n-a Incetat nici o clipa sd-si iubeasca poporul si sa intervind pentru el, in rugaciunile sale,
la Dumnezeu.

Contemporanii profetului nu I-au inteles si nici nu si-au dat silinta sa inteleaga punctul de
vedere politic al profetului. Abia generatiile urmatoare si-au dat seama despre maretia persoanei
profetului martir. Calitatea cea mai distinsa a lui leremia a fost taria de caracter, neclintirea sa n
fata primejdiilor si Infruntarea lor cu mare curaj. El nu se temea de amenintarile care pandeau
persoana sa si nu se pleca in fata influentelor din afard. Intr-adevar, Ieremia a avut de purtat zi de
zi o luptd atat de inversunata cu o lume ostila si indaratnica, incat viata lui a fost o permanenta
tragedie. Lovit de cei mari, ca si de cei mici, vrajmasit de mai-marii preotilor, desi era de neam
preotesc, prigonit de regi si mereu in conflict cu pseudo-profitii, asa a triit Ieremia. In aceasta
lupta el a fost singur numai cu credinta lui puternicd in Dumnezeu si cu constiinfa vie In
chemarea sa. Cine citeste zbuciumata lui viatd in necontenitd razboire pentru adevar si dreptate,
acela este cuprins de o adanca admiratie pentru nobletea sufleteasca si pentru indltimea morala la
care s-a ridicat profetul Ieremia.

Pe plan religios, importanta lui leremia este tot atdt de mare ca si cea a lui Isaia. Profetul
accentueazd teza ca sacrificiile si cultul intreg au valoare numai in functie de sentimentele
morale (7, 24). Nici chiar templul nu poate salva lerusalimul de distrugere (7, 4). Ca si Isaia,
Ieremia Tnvatd cd Dumnezeu este stapanul universului si ca o politicd ce se reazemd numai pe
aliati omenesti nu poate duce la bun sfarsit. Ajutorul lui Dumnezeu (Iahve) este aseméanat cu un
izvor de apa vie, pe cand ajutorul oamenilor se aseamdna cu niste cisterne in care apa nu se fine
timp Indelungat (2,11,13b).

La randul sdu, leremia L-a prezis pe Mesia si imparatia Lui (Ir 23, 1-8; 33, 25-18). Mai
ales el este primul care a anuntat, in cuvinte clare, incheierea unui nou legamant care va trebui
sd-1 Tnlocuiasca pe cel de pe muntele Sinai (31, 31). Profetul accentueazd ca Noul Legamant,
spre deosebire de cel Vechi, va avea un caracter de sfintenie si de unire mai apropiatd cu
Dumnezeu.

Textul cartii lui Ieremia ni s-a pastrat in doua recenzii: cea ebraici si cea greceasci. Intre
aceste doud recenzii nu existd o deosebire substantiald. Totusi, cu privire la ingirare si
extensiune, putem constata o deosebire remarcabila, cum de altfel nu intdlnim la alte carti ale
Sfintei Scripturi. Origen si Fericitul Ieronim au observat cei dintdi aceasta deosebire.

Cu privire la ingirarea profetiilor, deosebirea se aratd in faptul cd cele rostite Impotriva
popoarelor strdine, in textul original (ebraic) se afld la sfarsitul cartii, pe cand in traducerea



alexandrina, acele profetii se afla asezate dupa capitolul 25, 13, adica la mijlocul cartii. Pe de alta
parte, textul grecesc, In comparatie cu cel ebraic, este cu mult mai scurt. Se omit cuvinte, versete
si chiar pasaje destul de lungi (de ex. 33, 14-24; 39, 4-13; 52, 28-30).

Peste tot, in textul grecesc, lipsesc mai mult de 2700 cuvinte, astfel ca acest text este mai
scurt decat cel ebraic cu a opta parte. Aceasta deosebire intre texte se explicd in mai multe
chipuri. Unii exegeti presupun doud recenzii: o recenzie palestiniana si alta egipteana. Textul
masoretic (ebraic) s-ar baza pe prima recenzie, pe cand traducerea greceasca alexandrind ar fi
fost tdcuta de pe un text mai scurt, care a fost probabil o a doua recenzie ebraica egipteana.

Dupa alti exegeti, traducatorii alexandrini vor fi avut Tnainte acelasi text pe care l-au avut
si masoretii. Deosebirea s-ar datora traducatorului direct, care ar fi omis mai multe cuvinte pe
care el le-ar fi crezut de prisos.

Alti exegeti presupun cd ar fi existat doud colectii independente ale scrierilor lui Ieremia,
in evreieste. Prima colectie ar fi cuprins texte profetice, iar cea de a doua texte profetice si
istorice din anii ultimi ai activitatii profetice. Amandoua colectiile ar fi fost traduse in greceste de
catre traducatori diferifi, iar cea de a doua colectie ar fi fost atunci prescurtatd. Schimbarea
capitolelor ar fi fost opera masoretilor.

Unii se mai intreaba daca nu cumva textul ebraic actual nu este o parafraza a acelui text
pe care l-au folosit traducatorii Septuagintei.

Se mai crede apoi ca textul grecesc este o prescurtare a celui ebraic. Amandoua recenziile
trebuie sa le admitem drept autentice. Si una, si alta au calitati si scaderi. Amandoua 1nsa servesc
pentru aflarea textului original, Tnsa nici una din aceste recenzii nu este identicad cu volumul
primordial al scrierii lui leremia. Pericopele omise de cétre alexandrini si care se afla in textul
masoretic trebuie sa fie recunoscute si admise. Pe de altd parte, ordinea observatd in textul
grecesc este mai potrivita, adicd profetiile impotriva popoarelor pagane stau mai potrivit la
mijlocul cartii.

¢ Cuprinsul cartii

Cartea lui leremia consta din cuvantari si preziceri, rostite in curs de 40 ani (626-586 1.
H), si din unele pericope istorice, care ldmuresc si intaresc profetiile. Ca un adaos, la sférsitul
cartii s-au Intregit unele informatii istorice si profetice.

Acestea fiind mai noi decat distrugerea Ierusalimului, nu se cuprind in titlul cartii.

Cartea lui leremia se deosebeste de alte scrieri profetice prin faptul ca autorul ei
mentioneazd multe amanunte biografice. Aceste amanunte se referd apoi si la redactarea
volumului. Dupa cum s-a amintit, leremia ne comunicad in ce imprejurari i-a dictat el lui Baruh
toate cuvantarile pe care le-a rostit pana in anul al IV-lea al domniei lui loiachim (capitolul 36).
Am vazut, apoi, cd dupd ce regele cel necredincios a distrus, prin foc, prima colectie de
cuvantari, leremia a tdcut a doua colectie mai extinsa (36, 32) si care a fost apoi completatd
succesiv prin adaosuri, provenite de la Ieremia si de la ucenicul sau, Baruh.

Doctrina teologica a profetului leremia, in general, nu se deosebeste de doctrina altor
profeti. In cartea lui Ieremia intalnim, totusi, unele trisituri particulare, specifice. Ideea de
Dumnezeu este conceputa ca o realitate vie si eterna.

In raport cu Iahve, divinititile pigane sunt doar nimicuri neputincioase, create de mainile
omului (2, 1, 28; 10, 1-15; 14, 22). Iahve a creat universul si a organizat totul prin intelepciunea
Sa (10,12-16; 14, 20). El stdpaneste natura si o conduce (5, 22-24). Popoarele indeplinesc
planurile Providentei Sale. Nabucodonosor este instrumentul vointei divine (27, 6). De el se
serveste Dumnezeu pentru a-1 pedepsi pe poporul Sau cel tara de lege (18, 5-10; 25, 15- 38; 27,
22). Dumnezeu lahve este transcendent. Nimeni nu se poate compara cu El (10, 6; 29, 4). El este



atotprezent in cer si pe pamant (23, 24). Stiinta Lui este tard margini. El cerceteaza inima si
rarunchii oamenilor (11, 20). Vede toate faptele omenesti (32, 19). La El nimic nu e cu neputinta
(32, 17). In judecitile Sale este drept (11, 20) si rasplateste fiecaruia dupa faptele sale (17, 10).
Este milostiv, indelung rabdator (9, 24) si se supard de rau (3,12). Pedepsele Sale au numai
scopul sa-1 indrepte pe cel vinovat (31, 2, 3, 20).

Necredinciosia poporului, idolatria si sacrificiile omenesti, in cinstea lui Moloh si Baal,
sunt urdciune Tnaintea lui Iahve (7, 31; 19, 5). De asemenea, El respinge formalismul religios (7,
21-22; 14,12).

In primul rand vrea curdtia inimii si observarea legii morale (7,1-15). Desi Iahve, la
Ieremia, este conceput transcendent, totusi El nu este un Dumnezeu rece, abstract si indepartat.
El este fiinta suprema, suverana, totdeauna vie, care urmareste neintrerupt viata si conduita
poporului, prin mijlocirea profetului.

In personalitatea lui leremia se desemneazi doud tendinte distincte: una spre
individualism, alta spre universalism. Profetii anteriori lui aveau in vedere mai ales poporul lui
Israel. leremia este hotarat sa fie profet ,.peste neamuri si peste regate” (1, 5, 10).

Raporturile stranse intre leremia si lahve se infatiseaza ca o uniune indisolubild intre
Creator si servul Sau. Aceasta uniune solida si personald il leagd direct pe om de Dumnezeu si
astfel religia devine individuald, putand supravietui tuturor incercarilor. Prin aceasta Ieremia
pregateste calea viitorului, cand Israel, in exil, va fi lipsit de formele exterioare ale cultului, dar
nu-1 va parasi pe lahve.

IV. Profetul Iezechiel

Numele Iezechiel inseamna: Dumnezeu este tare sau Dumnezeu intareste. Tatal lui
Iezechiel se numea Buzi (1, 3). Nu stim daca calificativul de preot, care urmeaza dupa Buzi, se
referd la el sau la fiul sdu. lezechiel era casatorit (24,18). Sotia sa a murit cu putin timp Tnainte de
daramarea lerusalimului (586 1. H.). Nu stim dacd a avut copii. Toatd misiunea profetica s-a
desfasurat in Babilon. Cu 11 ani Tnainte de dardmarea lerusalimului a fost deportat in Babilon,
impreuna cu Iehonia (Ioiachim) si cu partea cea mai de frunte a poporului (596 i. H.).

Iezechiel este un contemporan al lui leremia, insa mult mai tandr. El si-a Inceput
misiunea profetica cand cea a lui leremia dura de vreo 30 ani. Sfera lor de activitate este, de
altfel, foarte diferita: Iezechiel a fost chemat sd activeze printre exilati; vocatia lui Iezechiel a
avut loc n anul al V-lea al deportarii sale, adica la 593 1. H. (1, 2). Ultima sa profetie (29,17) este
datata din anul al 27-lea al deportdrii. Durata activitdtii sale profetice este, asadar, de 22 ani
(592-570 1. H.). In tot timpul acesta, el a locuit in localitatea Tel-Abib langa canalul Kebar unde
se afla o colonie iudaica de deportati.

Cat a trait dupa ce a tinut ultima cuvantare in anul al 27-lea al captivitatii sale, nu stim. O
traditie iudaica, primita de Sfintii Parinti, afirma ca profetul ar fi fost ucis in Babilon de catre un
judecator al poporului Israel, pentru ca l-ar fi mustrat din pricina idolatriei. Iezechiel ocupa un
loc deosebit intre ceilalfi profeti. El a fost chemat in acel timp cand statul antic teocratic era pe
punctul de a se prabusi. Fiind in tard strdina, avea misiunea sd-i pregdteasca pe exilati pentru
intemeierea unui stat nou.

Iezechiel avea sa {ind treaza speranta unui viitor mai bun, intre exilati, dupa distrugerea
regatului antic i a templului. El avea sd demonstreze poporului cd Dumnezeu este credincios
intru promisiunile sale, cu tot dezastrul ce s-a abatut asupra poporului. Pentru acest rol al sau,
Iezechiel se numeste profetul ,.fidelitatii divine”. intr-adevér, cucerirea lerusalimului si



distrugerea lui totald a avut asupra lui Iezechiel si asupra anturajului sdu o influenta hotaratoare
(5861. H.).

Aceasta datd desface activitatea sa Tn doud parti distincte. Pana la aceasta data, profetul
era privit de compatriotii sdi, deportati, cu neincredere si dispret, din cauza viziunilor si
actiunilor simbolice si a cuvantarilor sale pesimiste, intr-adevar, vestea catastrofei din 586 1. H.
produse o schimbare in atitudinea deportatilor fata de profetul care era in mijlocul lor. Ei s-au
convins de dreptatea profetului. Pentru Iezechiel insusi se produse o modificare sensibila in
conditiile activitatii sale si in felul de a concepe prezentul si viitorul.

Pe cand inainte de 586 1. H., Iezechiel intampind numai indiferenta si adversitate,
catastrofa din 586 1. H. produse, fireste, o senzatie profunda. Nu mai putea fi vorba de negarea
evidentei. Iezechiel nu i-a inselat pe deportati: ,,Un profet s-a ridicat in mijlocul lor”. Pentru
Iezechiel incepe, cel putin in aparentd, o fazd de incredere si popularitate. Va fi inteles, va fi
ascultat, vor afla ca vorbeste bine (33, 30-37). Si totusi reforma sufletelor, pe care o predica, este
inca departe de a se realiza. El trebuie deci sd persevereze, sd nu se lase abatut de descurajare,
cand vede in jurul lui aceasta descurajare a compatriotilor (37, 11).

Profetul trebuie apoi s lupte din rasputeri impotriva falselor iluzii ale deportatilor care,
fiind sedusi de promisiunile pseudo-profetilor, sperau cd in curand se vor intoarce in patrie.
Atunci cand totul se parea ca este pierdut, lezechiel arata ca din casa lui David a ramas o odrasla
care, plantatd pe un munte inalt, va umple pamantul (17, 22 s. u.).

in locul templului si al cultului distrus, el invata ca va fi un templu nou, un cult nou, o
ordine noua (1z 40 - 48).

Iezechiel se numara printre marile personalitati religioase din Israel. Lui i se datoreste
faptul ca deportatii din Babilon nu au fost absorbiti de paganism. In fata cultului seducitor al
babilonienilor, el insista viguros pentru observarea cultului mozaic, alaturi de indeplinirea legilor
morale.

Cartea lui Iezechiel constd din multe preziceri, actiuni simbolice, viziuni §i acte
simbolice. Tablourile numeroase sunt pline de imaginatie indrazneata. Cartea aceasta este
compusa mult mai metodic decat scrierile altor profeti. La oranduirea profetiilor sale, profetul a
avut in vedere, iIn cea mai mare parte, cronologia. Pe ldngd introducere, care se ocupd cu
chemarea si pregatirea profetului pentru misiunea sa (1,1-3, 21), distingem trei parti: in partea
prima (3, 23-24, 27) se expun profetiile de amenintare Impotriva regatului Iuda si se prezice
daramarea lerusalimului. A doua parte cuprinde profetiile rostite impotriva popoarelor strdine
(25, 1-32, 32). Partea a treia (33, 1-48, 35) cuprinde profetiile rostite pentru mangaierea
deportatilor.

Introducerea (1, 1-3, 21) cuprinde vocatia (chemarea) profetului printr-o viziune ir
augurala. Slava lui Dumnezeu manifestatd deasupra unui car tras de patru animale vii: om, leu,
taur si vultur. Instruirea profetului. Parte 11 (3, 22 - 24, 27) cuprinde profetii de amenintare.
Distrugerea orasului si a regatului este apropiata.

Prezicerea captivitatii lui Sedechia si a poporului sdu, descrierea dezastrului, cauza
calamitatilor (12, 1 - 23, 49).

Printr-un sir de profetii se expun cauzele pedepselor si ale calamitatilor, in sensul ca ele
duc la indreptarea poporului si manifestarea slavei dumnezeiesti (20, 1 - 23, 49). Judecata se
anuntd prin parabola incendiului regiunii de sud (20, 45-4). Cauzele pedepselor se descriu printr-
o cuvantare §i prin parabola despre doua femei necredincioase.

Ca epilog (24, 1-27) este istorisit inceputul asedierii cetatii.

Partea a II-a cuprinde profetiile de amenintare impotriva popoarelor pagane,



sapte la numar

contra Amonului (25, 1-7);
contra Moabului (25, 8-11);
contra Edomului (25,12-14);
contra Filistenilor (25, 15-17);
contra Tirului (26, 1 - 28, 19);
contra Sidonului (28,20-26);

7. contra Egiptului (29, 1 - 32, 32).

Partea a Ill-a. Prin profetii de mangaiere se aratd cd Dumnezeu este credincios in
promisiunile Sale.

Promisiunea si descrierea mantuirii:

Introducerea (33,1-33). Poporul este instruit cum trebuie sd se Impartdseasca de
promisiunile divine; sa se lepede de falsa incredere in descendenta lor, sdngele lui Avraam nu
este suficient.

Bunul Pastor, noul David, va lua locul pastorilor celor rai (34,1-31); Israel va fi ridicat la
o glorie durabild in opozitie cu Edomul, care va fi distrus (capitolele 35-36). Regenerarea si
unirea lui Israel se arata prin doud parabole: viziunea oaselor celor morti care inviaza (37, 1-14)
si unirea in mana profetului a doua toiege simbolizeaza unirea celor doua regate. Biruinta lui
Dumnezeu asupra vrajmasilor Sai, reprezentati prin Gog si Magog (capitolul 38). Descrierea
biruintei i nimicirea vrajmasilor (39).

Descrierea profetica a noului regat al lui Israel (40,1 - 48, 35). Templul cel nou. Se
descriu amanuntit porticele si vestibulele, sanctuarul propriu-zis si celelalte edificii (40-42).
Consacrarea noului templu, unde se intoarce slava lui Dumnezeu (43, 1-27). Se dau prescriptii
pentru principe, pentru preotii si levitii noului templu (44) si pentru jertfe (45, 1 - 46, 24). Se
descrie fertilitatea, hotarele si impartirea noii tari sfinte. In sfarsit se face descrierea cetitii celei
noi, al carei nume va fi ,,Dumnezeu este aici” (47 - 48).

Ceea ce caracterizeaza cartea lui lezechiel este abundenta viziunilor, a actiunilor
simbolice §i a parabolelor, pe care le descrie adeseori amanuntit. Acest mod de exprimare
produce o mare greutate de intelegere. Aceasta au constatat-o chiar ascultatorii profetului. Ei se
intrebau: ,,Nu cumva ceea ce ne spune el este o parabola?” (20, 49). Neclaritatea cartii o
sesizeaza Sfintii Parinti (Sfantul Grigorie de Nazianz s. a.), precum si toti exegetii care s-au
ocupat cu aceasta carte.

Stilul si limba lui Iezechiel nu le egaleaza pe cele ale lui Isaia sau ale lui leremia. La el
intdlnim multe aramaisme. Exprimarea sa se caracterizeaza prin putere si vehementa. lezechiel
intrebuinteaza foarte des formula: ,,Aceasta zice Domnul Dumnezeul meu” (de 100 de ori). Mai
mult de 50 de ori cuvantarile sale incep cu formula ,,Cuvantul Domnului”’(Neum Iahve); mai
mult de 70 de ori se repeta fraza: ,,Si sa stiti cd Eu sunt Domnul”. Mai mult de 100 de ori profetul
se numeste de catre Dumnezeu: ,,Fiul omului”. De aci se naste un fel de monotonie.

Capitolele ultime (40-48) sunt simbolice si cuprind o descriere poeticd a viitoarei
imparatii mesianice. Noul templu, construit pe un munte nalt, descris in imagini stralucitoare ca
si noul cult instaurat, pamantul cel nou, addpat de un izvor minunat si impartit in mod egal intre
cele 12 semintii ale lui Israel si intre straini, toate acestea sunt simboluri profetice prin care se
descrie frumusetea, sfintenia si universalitatea Tmparatiei mesianice.

Descrierea Tmparatiei viitoare a lui Dumnezeu (40-48) nu trebuie inteleasa in sensul
restabilirii regatului anterior exilului, sub vechea sa forma, nici ca un model de templu si de regat
dupa exil, ci ca o mare alegorie a erei mesianice. Mulfi exegeti, intre care se numara cei mai
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multi Sfinti Paringi, vad in viziunea lui Iezechiel (40-48) descrierea alegorica a Bisericii viitoare.
Insusi profetul, in cursul descrierii viziunii sale, se fereste ca sa nu fie inteles in sens propriu. El
vorbeste de la inceput despre ,,muntele cel prea inalt”, care nu poate fi Sionul. Noul templu n-are
chivot al Legii. Tot asa izvorul miraculos, care produce fecunditatea tarii, nu se poate intelege
decat in sens figurat. Dovada ca este vorba de alegorie la Iezechiel este faptul ca Sfantul Ioan, in
Apocalipsa sa, intrebuinteaza figurile lui Iezechiel ca sa o descrie pe mireasa Mirelui (Ap 21,10).

In privinta autoritatii divine, se stie cd inca in. secolul II i. H., Isus, fiul lui Sirah, il insira
pe lezechiel in acelasi loc in care se afla astazi. Atat sinagoga antica, cat si Biserica au privit
totdeauna cartea lui Iezechiel drept inspiratd si canonicd. In Noul Testament se face aluzie la
profetiile si simbolurile lui: Pastorul cel Bun (vezi In 10, 1, cf. Iz 34,11), arborele cel mare care
creste din grauntele de mustar (Mt 13, 32) se aseamana cu arborele mesianic de la Iezechiel (Iz
17, 23). Incercarea unor critici de a ataca integritatea cartii lui Iezechiel n-a avut nici un rasunet.

Ca si profetii dinaintea lui, Iezechiel predica umilinta si speranta, amenintarea si
promisiunea, pedeapsa si restaurarea. In privinta monoteismului, Iezechiel accentueazi cu multi
stralucire transcendenta Dumnezeului lui Israel. Vointa lui Dumnezeu, pentru profet, este legea
suprema. El indeplineste cu toata constiinta rolul de strajer, care i-a fost incredintat. Niciodata nu
s-a afirmat cu mai multa putere contrastul dintre maretia lui Dumnezeu si micimea omului, ,,fiul
omului”.

Iezechiel staruie mai mult decat Isaia si Ieremia asupra scopurilor lui Dumnezeu, prin
lucrarea Sa. Prin pedepsirea si salvarea poporului Sau, [ahve urmareste sfintenia numelui Sau, ca
sa se stie ca El este Iahve: ,,Pentru numele Tau, Doamne”. Nu numai poporul Israel, dar si
celelalte popoare, martore ale pedepsei si restaurarii poporului biblic, vor recunoaste sfintenia si
puterea, nu a unui Dumnezeu national, ci a unui singur Dumnezeu universal.

Iezechiel predica, de asemenea, marea indurare a lui Dumnezeu, valoarea sufletului
omenesc, importanta suverana a justitiei individuale: Dumnezeu nu vrea moartea pacatosului, ci
indreptarea lui (18,18). El il va mantui pe pacatosul care se caieste, 1l va purifica de intindciunea
sa si-1 va da un spirit nou $i o inima primitoare.

Cu privire la ideile mesianice, lezechiel se aseamand, dar, in acelasi timp, se si
deosebeste de profetii anteriori. Ca si acestia, lezechiel pune restauratia nationala pe acelasi plan
cu venirea timpurilor mesianice (33, 37). Insi pe cand pani la el lucrarea divina se pirea ci se va
realiza o data si definitiv, lezechiel descopera orizonturi succesive §i intrezareste o era mesianica
preparatorie, pana la triumful definitiv al lui Iahve. Capitolele 38-39 descriu luptele ce vor
premerge triumfului final si manifestarii gloriei definitive.

I se reproseaza lui lezechiel, de catre unii exegeti radicali, preocupari exclusiv
sacerdotale, rituale si legaliste. lezechiel este socotit de ei drept parintele iudaismului postexilic.
De fapt, lezechiel n-a exercitat influenta pretinsa asupra institutiilor postexilice.

Iezechiel a fost in acelasi timp si orator, si scriitor, profet si pastor, teolog si moralist.
Toata activitatea sa se rezuma 1n ultimul cuvant al cartii sale: ,,Jahve este acolo”, adica totul este
Iahve si Lui i se datoreste ascultarea cea mai deplina.

V. Profetul Daniel

Daniel (Dumnezeu este judecatorul meu sau judecatorul lui Dumnezeu), fiul unei familii
nobile, a fost dus in captivitatea babilonica de catre Nabucodonosor in anul al IV-lea al domniei
lui Ioachim (605 i- H.).



Dupa marturia lui Berosus, soarta prizonierilor nu era grea. Astfel, Nabucodonosor i-a
ales pe unii tineri nobili evrei, luati in prima sa expeditie, ca sa-i creasca si sa-i instruiasca, la
curte, in stiintele si in limba aramaic, pentru ca apoi si devind functionari de stat. Intre cei alesi
se afla si Daniel, impreuna cu trei prieteni ai sdi: Anania, Misael si Azaria.

Tuturor li s-au schimbat numele. Lui Daniel i1 s-a zis Beltsatar, iar celorlalti trei: Sadrac,
Mesac si Abed-Nego. Daniel si prietenii sdi erau intru totul credinciosi legilor parintesti, de
aceea Dumnezeu le-a daruit intelepciune si ei au facut mari progrese in stiintd. Datorita
intelepciunii sale rare, Daniel a reusit sa explice un vis al lui Nabucodonosor si i-a prezis viitorul
(2, 1). Pentru acest fapt, Daniel a fost numit loctiitor regal, iar prietenii sdi au fost numiti
administratori ai provinciei Babiloniei.

Tot timpul cat a domnit Nabucodonosor, Daniel si-a pastrat inalta sa functie. Despre
succesorii imediati ai lui Nabucodonosor nu se aminteste nimic in cartea lui Daniel. Acestia au
fost Avilmarduk, Neriglisad, Labasimarduk, Nabonide (555-539 1. H.), care isi lua coregent pe
Baltazar (538 1. H.). Acesta din urma se pare ca era descendent dintr-o fiica a lui Nabucodonosor.

Regele Persiei, Cirus, porni razboi impotriva lui Nabonide. Acesta a fost silit sa fuga in
Borsipa, lasind pe Baltazar s apere cetatea Babilonului. In timp ce cetatea era asediati de Cirus,
Baltazar didu comandantilor sii un ospit mare. In timpul ospatului, Baltazar este informat
printr-o scriere miraculoasa, explicatd de Daniel, ca cetatea va cadea imediat. Dupa uciderea lui
Baltazar, Babilonul fu ocupat, iar guvernator ramase Darius Medul, care este probabil identic cu
Ugbaru. Darius Medul il mentine pe Daniel tot in functii inalte, faicand parte din colegiul celor
trei functionari supremi ai statului. Dupa ce a fost aruncat in groapa cu lei, din pricina geloziei
dusmanilor sai, Daniel a fost intarit, din nou, in functiile sale.

Dupa cucerirea Babilonului (538 1. H.), cand se implineau cei 70 ani prezisi de Ieremia,
Cirus dadu iudeilor permisiunea sa se intoarca in tara si sa rezideasca templul. Daniel insa nu se
intoarse cu deportatii in patrie, fiind inaintat Tn varsta. Ultima lui viziune este in anul al IlI-lea al
lui Cirus (535). Despre sfarsitul vietii profetului nu se stie nimic sigur.

Daniel a avut de indeplinit o misiune dubla. Pe de o parte, el ii indruma pe compatriotii
sdi sd implineasca legea cu credinciosie si energie, fiind el insusi, prin viata sa, un exemplu de
urmat, pe de altd parte, el 11 mangaia prin viziunile sale, dar in acelasi timp facea cunoscute
“paganilor puterea si slava lui Dumnezeu.

Daniel nu si-a indeplinit misiunea sa de profet ca si ceilal{i profeti, prin cuvantari.
Aceasta era imposibil, fiind ocupat cu afacerile publice ale statului chaldaic. Viata lui si a
prietenilor sdi, conforma cu preceptele legilor parintesti, era ca o cuvantare extraordinard pentru
cei din jurul sau.

Atat iudeii exilati, cat si paganii, vedeau in taria credintei lui Daniel si a prietenilor sai,
precum si in minunile care se savarseau prin ei, cd Dumnezeu n-a parasit pe poporul Sau si n-a
uitat de promisiunile Sale. Dar si paganii, in acelasi timp, au luat cunostinta despre puterea cea
mare a lui lahve, pe care ei il credeau un zeu national.

Fiind introdus la curtea regald, Daniel a avut misiunea sa arate, prin minuni si profetii,
puterea si majestatea Dumnezeului celui adevarat. Astfel, prin activitatea sa, Daniel a contribuit
la latirea si cunoasterea adevaratului Dumnezeu, in regatul babilonian si in cel persan. Pentru
acest fapt, Daniel se numeste pe drept cuvant ,,Profetul popoarelor”. Intrucit insi intreaga carte a
lui Daniel este o glorificare a majestatii divine, Daniel poate fi numit si ,,profetul majestatii
divine”.

Potrivit misiunii incredintate lui Daniel, tema cartii e dubla.

Partea I (1-6): manifestarea intelepciunii i a puterii divine.



Partea a II-a (7-12): mangaierea poporului prin viziuni.

Partea I (1-6, 28): cinci evenimente istorice.

1. Visul lui Nabucodonosor despre o mare statuie, distrusd de o piatrd mica. Acest vis
este descoperit lui Daniel, care s-a rugat fierbinte lui Dumnezeu (2, 1-23). Regele, din pricina
descoperirii si a explicarii visului, 1l proclamd pe Dumnezeul lui Daniel Dumnezeul
Dumnezeilor, ridicandu-1 pe Daniel la cele mai inalte demnitati (2, 24 - 2, 49).

2. Aruncarea in cuptorul cu foc a celor trei prieteni ai lui Daniel, din cauza refuzului de a
se inchina statuii de aur (3, 1-23). Acestia ramanand neatinsi de foc printr-o minune, regele il
glorifica pe Dumnezeul lor si opreste orice blasfemie impotriva Lui (3, 29-30).

3. Noul vis al lui Nabucodonosor despre copacul taiat. Explicarea visului de catre Daniel
si realizarea prezicerii (nebunia si vindecarea regelui; 4, 1 - 4, 3)

4. Caderea lui Baltazar. Sacrilegiul sau, folosind la un ospat vasele sfinte luate din
templul din Ierusalim. Scrierea misterioasd mane, techel, fares - a numarat, indica incercat, deci
implinit, cumpanit si aflat prea usor, de aceea a Tmpartit, iluzie la persi (5, 1-29). Uciderea lui
Baltazar si cucerirea Babilonului (5, 30-31)

5. Devenit rege, Darius Medul il arunca pe Daniel in groapa cu lei, pentru refuzul sau de
a trece la religia oficiald. Daniel este salvat Tn mod miraculos. Regele il repune in demnitatile
sale si decreteaza ca Dumnezeul lui Daniel sa fie adorat de toti (6).

Partea a II-a. Prin patru viziuni, Dumnezeu manifestd majestatea Sa asupra regatelor
pagane.

1. Viziunea despre patru fiare care ies din mare si sunt judecate de Cel Vechi de zile.
Fiara a patra este ucisa, iar domnia peste celelalte este predata Fiului Omului (7, 1-14).Cele patru
fiare sunt simbolul a patru imparatii, iar domnia Fiului Omului inseamnd Tmparatia lui Mesia (7,
1-8, anul I al lui Baltazar).

2. Viziunea despre un berbec invins de catre un tap care vine din Apus. Din cornul
acestuia cresc alte patru coarne, dintre care unul se luptd Impotriva lui Dumneze i si ataca tara
sfantd (explicarea: regatul persan va fi distrus de Alexandru cel Mare); despre cele patru regate
ale Diadohilor si despre persecutorul cel nelegiuit Antioh E iifan, tipul lui Antihrist (capitolul 8,
anul III al domniei lui Baltazar).

3. Viziunea despre ingerul Gavriil, despre 70 de saptamani de ani care vor trece de la
rezidirea lerusalimului pand la Mesia (capitolul 9, anul I al domniei lui Darius

4. Viziunea despre aparifia unui inger pe malurile Tigrului. Explicarea despre epoca
Ptolemeilor si Seleucizilor pana la moartea lui Antioh IV Epifan. Arhanghelul Mihail scutul
iudeilor. Invierea, slava celor drepti. Sfarsitul apasarii (10-12). Cartea lui Daniel se deosebeste
de celelalte carti profetice prin limba si calitatea profetiilor. O parte din carte este scrisa in limba
ebraicd, altd parte Tn aramaicd. Limba ebraicd este amestecatd cu multe aramaisme, iar limba
aramaica are multe fraze ebraizante.

Cu privire la conceptia mesianicd, profetiile lui Daniel se deosebesc de ale celorlalti
profeti. Pe cand la ceilalti profeti, imparatia mesianica e considerata ca o continuare a celei
davidice, la Daniel, imparatia mesianica este pusa in legaturd cu marile imparatii ale lumii. El
pregdteste prin aceasta revelatia mai perfectd, pe care aves sa o desavarseasca Noul Testament.

Ceilalti profeti vorbesc despre Ierusalim ca despre centrul Tmparatiei spunand ca templul
cu institutiile lui va dura In eternitate. Daniel aratd ca profetiile lor trebuie intelese in sens
spiritual (9, 25 s. u.). Dupa ceilalti profeti, imparafia mesianica e in legatura cu intoarcerea din
exil. Daniel corecteaza aceastd conceptie prin determinarea mai exactd a timpului sosirii lui
Mesia (9, 25).



Autenticitatea cartii

Dupa traditia constatati a Bisericii, Daniel este autorul cartii intregi. In acest sens avem
urmatoarele marturii:

1. In cartea lui Daniel citim ci el a primit ordin de la Dumnezeu de a fixa in scris unele
texte (8, 26; 12, 4). Acest fapt este confirmat si de capitolul 7, 2. In mai multe randuri, Daniel
vorbeste el insusi.

2. Autorul descrie situatia religioasa si culturald a Babilonului, in deplind cunostinta a
lucrurilor epocii. Textele cuneiforme confirmd mai multe indicatii ale cartii lui Daniel, de
exemplu, pedeapsa cuptorului cu foc; titlul: regele regilor; formula: ,regesa traiesti in veac”,
condamnatii aruncati la lei, influenta magilor la curte etc.

3. Intrebuintarea limbii aramaice si a celei ebraice, in acelasi timp, se potriveste timpului
secolelor VII si VI. Autorul staipanea amandoud limbile in chip egal, incat putea trece de la o
limba la alta.

4. Traditia iudaica, pastratd in cartea I a Macabeilor (1, 57; 2, 59) si losif Flaviu
(Arheologia XI, 8, 5) vorbesc despre Daniel. losif relateaza ca profetia lui Daniel i-a fost aratata
lui Alexandru cel Mare, pe cand se afla in Ierusalim.

5. Pe timpul Mantuitorului, convingerea despre autenticitatea cartii era generalda (Mt 24,
15; cf. Dn 9, 7): ,,.Deci, cand veti vedea ceea ce s-a spus prin profetul Daniel, uraciunea
pustiirii...”. Aceasta convingere a trecut apoi si in Biserica.

Cartea lui Daniel este una dintre cele mai combatute de catre criticii rationalisti. Pentru
prima datd autenticitatea cartii a fost contestatd de catre neoplatonicul Porfiriu. Dupa acesta,
cartea ar fi o pioasa fictiune din timpul lui Antioh IV Epifan (175-164 1. Hi).

Cartea lui Daniel este bogata in locuri mesianice, care se afla la sfarsitul fiecarei viziuni.
In capitolul 2, 44-45, imparatia mesianica este simbolizatd printr-o piatrd mici, care devine un
munte dupa ce a rasturnat statuia. Este vorba de stapanirea lui Dumnezeu, a carui interventie este
evidenta. In capitolul 7 intervine Fiul Omului, ciruia Cel Vechi de Zile ii di puterea de a judeca.
Este Mesia-Hristos, care il va judeca pe antihrist. imparafia mesianica este descrisa in capitolele
9,27si 12, 24.

Anghelologia, adicd doctrina despre Ingeri, este dezvoltata simtitor in cartea aceasta.
Numele lui Gavriil s1 Mihail le intalnim pentru prima data (8, 16; 9, 21; 10,13, 21). Gavriil este
interpretul lui Dumnezeu, Mihail este aparatorul poporului Israel.

Spiritele ceresti sunt foarte numeroase (7,10), apar cu chip de oameni, stau in jurul lui
Dumnezeu si sunt protectorii popoarelor (10,12; 11, 12). Ingerilor li se aduce cinstire (10, 5).

Cartea lui Daniel se distinge apoi si prin ideile eshatologice, mult mai explicite decat la
profetii anteriori (Isaia 11, 6-24; 27; Zaharia 12-14). Eshatologia sau descrierea ultimelor
timpuri, la Daniel, aratda diferite faze succesive, grupate aici, dar care apar risipite si la alti
profeti. Astfel, profetul vorbeste despre incercarile si suferintele poporului biblic (21,25; 8,24-
25; 9,26-27), despre judecata universala asupra popoarelor, indeplinita de catre Dumnezeu insusi
(7, 11) despre condamnarea celor rai (12, 2) despre desfiintarea raului si a pacatului (9, 24)
despre inaugurarea imparatiei mesianice (2, 44; 7, 27).

Invierea mortilor va premerge imparatiei mesianice; toti se vor ridica din tarana, unii
pentru viata vesnica, altii pentru pedeapsa vesnica (cf. Mt 25, 4; In 5, 29).



VI Profetii Osea, loil, Amos, Avdie

Numele Osea deriva de la radacina verbala ,,iasa” si inseamna mantuire. Tatal sau, numit
Beeri, nu este cunoscut. De asemenea nu stim din care trib si din care regat se trigea profetul. In
tot cazul, el s-a nascut pe la inceputul secolului VIII si, intrucat si-a dezvoltat misiunea profetica
in regatul de nord, este firesc sd admitem ca el era originar de acolo.

Epoca activitatii lui Osea poate fi fixata pe baza examinarii carfii sale. El a inceput a
profeti pe la sfarsitul domniei lui leroboam II, fiul lui loas IV, rege din dinastia lui Iehu, deci pe
la 750 1. H. Dupa inceputul cartii (1,1), durata activitatii profetului ar fi fost indelungata sub regii
Ozia, lotam, Ahaz, lezechia din Regatul Tuda si sub Ieroboam II, regele Regatului de Nord. El va
fi activat sub aceiasi regi ca si Isaia. Cu drept cuvant sustin unii exegeti ca numele Iezechia si
poate Ahaz au fost addugate mai tarziu, Intrucat cartea lui Osea nu aminteste i nici nu face
aluzie la caderea Samariei. Astfel, activitatea profetului s-a intins cam pana pe la 730 i. H. Ca
Osea a profetit numai in Regatul de Nord rezultd din faptul ca el il numeste pe regele din Israel
,regele nostru” (7, 5). Pamantul lui Israel, fara adaos, se numeste ,,Haares” = tara (1, 2; 4, 1-3).

Profetul vorbeste adesea despre cetdtile nordice, fara sa aminteasca vreodatd de
Terusalim. In primele trei capitole profetul istoriseste intAmplari din viata sa, si anume casatoriile
sale, care aveau sa simbolizeze moartea lui Israel. Osea a vietuit si activat in timpuri tulburi. El
isi vede patria mergand de la culmea gloriei, cu pasi repezi, spre prabusire.

Profetul a avut misiunea sa arate poporului ca pedeapsa e justa si ca trebuie primitd cu
incredere si resemnare.

In cartea lui Osea aflim toate elementele propovaduitii profetice. In primul rand ideea
atat de familiard profetilor, ideea despre cdsatoria lui Dumnezeu cu poporul Sau, ideea de
necredinciosie conjugald si de adulter (1, 2-2, 20; 4, 15-18; 5, 4; 8, 9) Apoi ideea despre
restaurarea viitoare a regatului si a unitdtii Intregului popor sub dinastia davidica. Despre un nou
legdmant (2, 18-24) si despre convertirea popoarelor, care-L vor cauta pe Domnul si pe David,
regele Lui (3, 5; 11,8-11; 14,2-10).

Citind cartea profetului, intelegem ca necredinciosia lui Israel si pacatele lui atat de grave
au provocat judecata si pedeapsa divind, dar indurarea fara margini a lui Dumnezeu si
credinciosia Lui, 1n finerea promisiunilor, invitd poporul la cdintd. Dumnezeu 1i va ierta pe
pacatosii pocaifi.

Autenticitatea si autoritatea divind a carfii sunt sigur intemeiate pe marturiile Sfintei
Scripturi si ale Traditiei.

Unii critici moderni (ex. Volz si Marti) pun la indoiala autenticitatea promisiunilor, care
se citesc in cartea lui Osea (1,11; 2,16-24; 3, 5; 11,8-11; 14, 2-9), pentru ca ei le cred
incompatibile cu contextul. Insd aceste promisiuni despre mantuire nu sunt omise niciodati de
nici un profet. Ceva mai tarziu, Isaia a propovaduit si el in acelasi chip, dezvoltand mai pe larg
ideile lui Osea.

Contextul de care vorbesc exegetii critici radicali se explica apoi prin faptul cd profetiile
consolatoare nu se mai afla in locul lor de la inceput, profetul reunind intr-o ordine noua
rezumatul discursurilor pronuntate mai inainte, fara sd tind seama de timpul la care se refera
fiecare. In Noul Testament avem mai multe marturii despre divinitatea cartii. Matei 2, 15 citeaza
pe Osea 1,1: ,,Din Egipt L-am chemat pe Fiul Meu”, explicand chemarea lui Israel din Egipt ca
tip profetic al intoarcerii Pruncului lisus din Egipt in patria sa. Mantuitorul recomanda fariseilor
(Mt 9, 13; 12, 7) unele cuvinte ale lui Osea (6, 6): ,,Mila voiesc, iar nu jertfa”. Numindu-1 expres



pe profet, Sfantul Apostol Pavel se refera la profetia noastra (Rm 9, 25; cf. Os 1,10). Apostolul
mai citeaza din Osea 13,4, in Epistola intai catre Corinteni (15, 54).

In timpurile mai noi, capitolele 1-3 din Osea au format obiectul multor studii si cercetari
variate si interesante. Casatoria sau casatoriile profetului trebuie intelese ca ceva real si istoric, ca
niste fictiuni literare sau ca niste viziuni? Problema s-a rezolvat in sensul ca aici este vorba intr-
adevar despre un episod real, istoric, din viata profetului. Acest episod a fost folosit de profet
drept simbol pentru infatisarea unor idei religioase mai inalte. Reale sunt apoi si numele sotiei
Gomer si ale copiilor profetului: Loami, Lo Ruhama si Izreel. Aceste nume servesc in acelasi
timp ca tipuri. Cei mai mul{i exegeti socotesc ca este vorba numai despre o singura sotie pe care
a avut-o profetul si nu despre doud casatorii, cum ar reiesi din cele trei capitole

Numele Ioil inseamna Iahve, este E1 = Dumnezeu. Este sinonim cu Ilie = El este Iahve =
Dumnezeu este lahve. Numele era foarte intrebuintat intre iudei. Un fiu mai mare al lui Samuel
(1 Rg 8, 2) se numea de asemenea loil. Nu e deloc probabila parerea ca profetul loil ar fi fost fiul
lui Samuel. Numele tatdlui sau era Petuel, de altfel cu totul necunoscut. Astfel, despre viata
profetului nu stim nimic. Dupa cum socoteste. Fericitul Ieronim, este probabil ca el a fost nascut
in regatul sudic si aici si-a desfagsurat activitatea profetica, loil se adreseazd mai ales catre
locuitorii din Ierusalim. Aceasta rezultd din felul cum vorbeste catre preoti si face aluzie la
sacrificii si la rituri sfinte.

Cartei cuprinde doua cuvantari. Prima descrie invazia unei mari multimi de lacuste, care
pricinuieste o mare calamitate pentru popor. Profetul indeamna poporul s se cdiasca, pentru ca
sa scape de suferinta.

Nu exista nici un mijloc sigur pentru a determina epoca profetului. Cartea sa fiind agezata
intre cei doi primi profeti scriitori, parerea traditionala 1l situeaza pe loil in secolul VIII. Unii
exegeti socotesc ca profetiile au fost tinute sub domnia lui Ioas (836-796 1. H.). Numele regelui
nu se Intalneste niciodata in carte. Profetul se adreseaza catre preoti si catre batrani (1, 2,9,13;
2,17). S-a presupus ca, in aceasta epocd, regele loas era Inca minor si de aceea nu este mentionat.

Dupa cum s-a vazut, cartea lui loil, desi este micd in ceea ce priveste extensiunea, totusi
este bogata 1n idei mesianice si eshatologice. Pentru a le intelege trebuie sa ne amintim ca la Ioil,
ca de altfel si la ceilalti profeti, descrierea evenimentelor viitoare este supusa ,.legii lipsei de
perspectiva”. Intervalele care separa aceste evenimente, fie intre ele, fie de timpul profetului, nu
sunt determinate cu precizie, astfel ca ceea ce se referda la un viitor Indepartat se pare ca este
aproape de timpul profetului. Tinand seama de aceastd lege recunoscutd, vom putea interpreta
just chestiunea licustelor, despre care este vorba in capitolele 1 si 2. In aceasta privinti exista trei
feluri de interpretari: alegorica, literara si apocaliptica.

1. Interpretarea alegorica. Aceasta este poate prima iIn exegeza crestind, intre
reprezentantii ei de frunte este Fericitul Ieronim. In cele patru feluri de licuste de la Ioil, Ieronim
impreund cu exegetii vechi inteleg patru popoare: asirienii, babilonienii, medo-persii si
macedonenii, impreuna cu succesorii lor.

2. Interpretarea literard. Stilul si felul istorisirii, precum si al amanuntelor descrise, arata
ca este vorba despre o descriere si interpretare literara realista.

3. Interpretarea apocaliptica. Unii exegeti, care nu accepta interpretarea alegorica, dar
nici pe cea realistd, cautd o cale intermediara. Astfel, cea din urma interpretare este reprezentata
indeosebi de Van Hoonacker, dupa caare lacustele din capitolele 1 si 2 nu ar trebui intelese ca o
calamitate actuald (prezentd), ci ca un element sau o reprezentare tipicd a catastrofelor viitoare
care anunta sosirea ,,zilei lui lahve”.



Insemnitatea cartii consta in bogatia ideilor mesianice si eshatologice. Cartea lui Ioil este
cea ,,care deschide calea conceptiilor apocaliptice” (L. Gauthier). Ea este ,,0 Apocalipsa iudaica
sinteticd” (Sellin). Ioil descrie Ziua lui Iahve, judecata universala asupra popoarelor, in culori
foarte vii. El exprima cu o fortd admirabila asteptarea ferma a lui Dumnezeu, ca eliberator. Nu
uitd sa accentueze ca pe langa daruri, libatiuni si post, € necesara adevarata cainta: ,,Rupeti-va
inimile §i nu vesmintele”.

Punctul culminant al cuvantarii lui Ioil este profetia despre revarsarea spiritului lui
Dumnezeu. Aici se afla, intre altele, nota bogata in promisiuni In viitor: spiritul lui Dumnezeu se
va raspandi si asupra sclavilor. Este in aceste cuvinte o vaga anticipare a lucrurilor descrise de
Sfantul Pavel: ,,Nu mai este rob, nici liber” (Ga 3,28; Col 3,11). Remarcam insa ca perspectivele
de la Ioil nu depasesc cadrele inguste ale poporului sau.

Invatatura morala propovaduita de profetul Ioil contemporanilor sii are valoare si pentru
crestini. Profetul accentueaza ideea ca lahve este drept si de aceea e necesara cdinfa sincera
pentru a fi mantuit.

Cateva veacuri mai tarziu, Sfantul Ioan Botezatorul si Domnul nostru lisus Hristos vor
propovadui acelasi lucru: ,,Pocaiti-va, ca s-a apropiat imparatia cerurilor”. Asadar, pentru a primi
har de sus trebuie sa fii drept si sa ai o pietate sincera. Profetul loil descrie plastic ,,Ziua lui
Iahve” si semnele premergatoare, adica Judecata universala. El vesteste Judecata din urma asupra
popoarelor si exprima cu mare putere sperantele mesianice ale credinciosilor.

Dintre sperantele mesianice, fara indoiala cea mai importanta este promisiunea, revarsarii
Duhului Sfant peste toate clasele societatii, fard deosebire, deci prin aceasta se exprima in forma
cea mai clara universalitatea harului divin, care se va realiza in Biserica crestina.

Numele evreiesc Amos inseamna ,,sarcina”. Titlul cartii ne aratd ca Amos era un pastor
din Tecua. Dupa originea sa, Amos apartinea Regatului de Sud. Probabil meseria sa de pastor il
facea sa schimbe asezarea din timp in timp. Lucrul acesta il putem deduce din amanuntul aratat
de el (7,14), de unde se vede cd Amos se Indeletnicea cu strangerea de sicomore (sicomorul este
un arbore care creste si se dezvolta la o altitudine anumita; in localitatea Tecua, care este asezata
la 850 m deasupra nivelului marii, arborele acesta nu creste). De bund seamd, Amos cobora cu
turmele sale 1n regiunea mult mai joasa i mai calda de langa Marea Moarta.

Amos era un cetatean al regatului Tuda, dar misiunea sa si-a implinit-o in Samaria, in
Regatul de Nord, in orasul Betel. Acolo a fost trimis, din ordinul lui Dumnezeu, ca sa biciuiasca
moravurile corupte si sa predice caintd si indreptare. Se vede clar din cartea lui Amos cat de
mare a fost pe atunci coruptia internd a Regatului de Nord.

Cultul vitelului era in floare pretutindeni, cei bogati i1 apdsau si i despuiau pe saraci (2,
6), iubeau desfraul si placerile vinovate, dispretuiau mustrarile profetilor (2, 12; 7, 12). Pe de alta
parte, regatul era puternic si in plin progres. Cu acest lucru se mandreau locuitorii (6,13). Faptul
acesta contrasta dureros cu starea morala, in mare decadenta. Amos a fost chemat sa-si dezvolte
misiunea sa tocmai in Betel, care era centrul cultului idolatru.

Figura pastorului din Tecua, care-si pardseste singurdtatea si vine sd Implineasca un
mandat dumnezeiesc, fiind chemat de la oi (7,15), face o adanca impresie de originalitate si arata
o tinutd eroica. Aceasta se vede, mai ales, din scena care ni se descrie in capitolul 7, despre
conflictul sdu cu preotul Amasia din Betel.

In afara de fragmentul biografic (capitolul 7), cartea profetului se compune din cuvantiri,
reproduse mai mult in rezumat. Se pare ca el singur si-a adunat cuvantarile in forma rezumativa,
dupa ce a fost expulzat din Betel.



In general, cuprinsul cirtii are un caracter amenintitor. Profetul biciuieste si mustrd
faradelegile locuitorilor din Regatul de Nord si le prezice pedepse. Numai cétre sfarsit cartea se
incheie cu o profetiec de mangaiere, vorbind despre mantuirea mesianica. In dispozitia cartii
putem deosebi o introducere si doud parti.

Partea I cuprinde mustrarile (profetiile de amenintare). Partea a Il-a expune viziunile
profetului, iar introducerea anunta judecata lui Dumnezeu impotriva a sase natiuni vecine.

Toti exegetii moderni recunosc cd Amos este un scriitor de talent, avand un mare dar
profetic, si o forma literard ingrijitd. Prin profunzimea sentimentelor si energia spiritului, el se
poate compara cu cei mai renumiti scriitori biblici. Vorbirea sa e simpla si sobra, remarcandu-se
prin eleganta si unitate. Stilul e colorat. Imaginile si figurile pe care le foloseste dau vioiciune
cuvintelor.

Desi pastor, trdind departe de zgomotul orasului, profetul nu era lipsit de cunostinte
istorice si geografice. Din cartea sa se vede cda Amos avea oarecare culturd, desigur, pufin
obisnuita la un locuitor de la tara, in secolul VIII i. H.

Amos este, asadar, o personalitate. Numai asa intelegem cum un pastor venind de la oi
ne-a lasat cuvantarile cuprinse in cartea sa. Dar mai mult ne uimeste faptul ca omul acesta, manat
de o forta invizibild si irezistibila, si-a parasit indeletnicirile si tara, ca sd meargd dincolo de
hotarele tarii, spre a infrunta singur o mare multime si a ataca moravurile si institutiile de acolo.

Scena descrisa in capitolul 7 este atat de graitoare prin simplitatea ei. Amos pastorul in
fata marelui preot Amasia. latd un tablou 1n care se arata valoarea omului care nu cruta nimic, ci
sacrifica totul pentru a asculta de vocea divind si de constiinta sa. Cartea lui Amos nu este
frumoasa numai prin forma ei literard, ci, In aceeasi masura, ¢ importantd prin ideile exprimate.

Profetul e flamand si insetat dupa dreptate. Deosebirile sociale, abuzurile, ipocrizia,
zgarcenia si desfraul aprind indignarea lui. In felul siu de a se manifesta, profetul Amos
aminteste de inaintasul sau, Ilie Tesviteanul, infruntdndu-1 pe Ahab in tarina lui Nabot si
biciuind faptele Izabelei. In felul siu de predicator sobru, biciuind viciile si anuntand pedepse,
Amos se aseamana si cu Sfantul loan Botezatorul.

Amos nu este creatorul monoteismului etic, cum susfin unii exegeti din scoala
evolutionista. Amos n-a creat nimic nou.

Ideea sa despre sfintenia si dreptatea lui Dumnezeu, conceptia sa ca si relatiile oamenilor
intre ei trebuie sa se Intemeieze pe virtute, dragoste, dreptate si Indurare, care formeaza bazele
pentru raportul poporului Israel si al fiecarui credincios in parte, fatd de Dumnezeu, se presupun
ca ceva cunoscut mai inainte.

Meritul lui Amos este ca a adancit tot mai mult aceste idei si le-a difuzat Tn mase.

Cu neinduplecata tenacitate a ardtat el cd Dumnezeu este absolut drept. Ei nu partineste
pe nimeni si rasplateste fiecaruia dupa faptele sale morale. De aceea el se ridica cu energie, ca si
leremia, impotriva falselor conceptii ale poporului, care il considera pe lahve numai ca un
Dumnezeu al lui Israel, iar pe sine ca primul ndscut intre popoare, Dumnezeu fiind un fel de
talisman impotriva nenorocirilor (9, 10).

Numele Avdia inseamnd in limba ebraica sluga (servul) lui Dumnezeu. Numele este
compus din ebed (de la abad) - serv, sluga si iah prescurtat din lahve - Domnul (Dumnezeu).

Titlul profetiei care cuprinde numai doua cuvinte: ,,Viziunea lui Avdia”, nu ne da nici un
fel de relatii despre personalitatea autorului si nici despre originea si epoca lui.

Cartea lui Avdia este cea mai scurtd din Vechiul Testament. Ea consta din 21 versete si
cuprinde o profetie amenintitoare impotriva Edomului. In aceasta profetie distingem trei parti.

1. Se descrie pedeapsa exemplara aplicata edomitilor, popor orgolios si las (1-9).



2. Se arata cauza pedepselor (10-16). Profetul insistd asupra sentimentelor dusmanoase
ale edomitilor fatd de Israel. Se anunta vestirea apropiata a ,,Zilei Domnului”’, cind Dumnezeu va
pedepsi toate popoarele pentru nedreptatile savarsite impotriva lui Israel. Edomul va fi lovit
indeosebi (15-16).

3. Restaurarea regatului lui Israel (17-21).

Data compunerii cartii este mult controversatd, deoarece cartea nu ne ofera date destul de
precise. Fixarea datei depinde de chipul cum se explica versetul 11, care vorbeste despre o
ocupare sau o distrugere a Ierusalimului. Sfanta Scripturd, in afard de cucerirea lerusalimului din
anul 586 1. H, aminteste inca de trei cuceriri. Prima data Ierusalimul a fost cucerit de Sisac,
regele Egiptului, 1n al cincilea an al lui Roboam, deci cam pe la anul 928-925 1. H. (cf. 3 Rg 14,
25-26; 2 Par 12, 2-3).

A doua oard lerusalimul a fost devastat de catre arabi si filisteni (cf. 2 Par 21, 16), in
timpul lui Ioram, regele lui Tuda (850-843 1. H.), iar a treia oard sub Amasia (810-773 1. H.) de
catre loas, regele Israclului (2 Par 25, 17-24).

Cei mai multi exegeti traditionalisti, ba chiar si unii protestanti, fixeazd misiunea lui
Avdia inainte de exil, pe timpul lui loram, pe cand edomitii erau dusmani ai regatului Tuda (2 Par
21,16).

Profetul invatd ca raul nu ramane nepedepsit. Dumnezeu este un Parinte bun si ocrotitor
al celor asupriti. Pacatul aduce nenorociri. In fruntea tuturor pacatelor sti mandria din care
izvorasc multe altele. Cei mandri se indeparteazd de Dumnezeu si de aceea se indreaptd spre
prapastie.

Desi nu e demonstratd cu citari din Noul Testament, totusi este Intaritd prin traditia
continud a Sinagogii i a Bisericii, care au admis-o in canon, in Sir 40, 12, Avdia este amintit
intre cei 12 profeti.

VII. Profetii lona, Miheia, Naum, Avacum

Profetul Iona (porumbel), al carui nume 1l poarta cartea a cincea din colectia canonica a
profetilor mici, este numit fiul lui Amitai. Titlul cartii nu ne mai da alte referinte despre locul
natal sau despre timpul 1n care a trait profetul.

Cartea profetului Iona se deosebeste de alte scrieri profetice prin faptul ca cele patru
capitole, in loc de cuvantari profetice, cuprind un episod din viata lui.

Cuprinsul cartii este, asadar, istoric si expune misiunea lui Iona fatd de cetatea Ninive.
Istoria acestei misiuni imbracd forma unei naratiuni continue, de la primul pana la al patrulea si
ultimul capitol.

Iona primeste ordin de la Dumnezeu sa meargd la Ninive si sd strige impotriva ei, din p:
icina rautatii ei. Profetul incearca sa se sustragd prin fuga de la aceasta misiune 1,1-2,11). Fara sa
formuleze, de la inceput, motivul neascultarii sale, el pleaci la Iope si se imbarca pe o corabie,
spre a fugi la Tarsis (Tars). O fu tuna se dezlanfuie pe mare si corabia este in pericol.

Potrivit unui obicei al marinarilor din vechime, folosit in asemenea cazuri, se trag sorti
printre cei de pe corabie ca sad se descopere cine este vinovat inaintea lui Dumnezeu, incét a atras
asupra tuturor mania Lui. Sortii cad pe Iona. Cu asentimentul sdu, el este aruncat in mare (1, 11-
16), care in urma acestui fapt se linisteste.

O mare vietuitoare marind (un chit) trimisd de Dumnezeu il inghite pe Iona, care ramane
in pantecele chitului trei zile si trei nopti.



Profetul Iona este salvat apoi in chip miraculos, mulfumind lui Dumnezeu pentai aceasta
(2, 1-10).

Domnul ii porunceste a doua oara lui Iona sa plece la Ninive si sa predice acolo pocainta.

Iona ascultd. Ninivitenii si regele lor se cdiesc. Pentru aceasta Domnul i iartad (3, 1-10).

Profetul se intristeaza si-si doreste moartea, pentru cd Dumnezeu nu i-a pedepsit pe
niniviteni. Iona iese afara din oras si se odihneste.

Dumnezeu face sa creasca deasupra capului lui o planta (chicaion), a carei umbra 1i face
mare placere. Planta Tnsa se usuca si profetul se supara si mai tare. Dumnezeu 1i zice: ,,Tie {i-a
parut rau de un vrej... Dar Eu, cum sa nu crut Ninive...?” (Iona. 4, 10-11).

Cartea lui Iona cuprinde fapte care totdeauna au parut uimitoare, indeosebi minunea
fizica a conservarii profetului in pantecele monstrului acvatic si minunea istorica, convertirea
Ninivei.

Mantuitorul da ca un fapt istoric petrecerea lui Iona in pantecele chitului, predica lui Iona
si cdinta ninivitenilor. Aceasta se vede si din imprejurarea in care Domnul vorbeste cu aceeasi
ocazie §i 1n acelasi chip despre venirea reginei din Saba la Solomon, despre Iona in pantecele
chitului si despre ninivitenii convertiti. Se stie precis ca istorisirea cu privire la regina din Saba si
Solomon este un fapt istoric.

Invatitura morald care se desprinde din aceastd carte este mai importantd decat orice
problema cu privire la originea si autorul ei.

In primul rand se desprinde, din cuprinsul naratiunii, inalta idee despre universalitatea
mantuirii. Mantuirea nu este legatd numai de Israel, ci se va intinde asupra tuturor popoarelor.
Poporul lui Dumnezeu nu va fi numai Israel, ci toate popoarele de pretutindeni.

Naratiunea mai aratd inca necesitatea si valoarea pocaintei. Fara pocdintd nu exista
iertare. A treia invataturd, desprinsa din carte, este aceasta: trimisul lui Dumnezeu trebuie sa-si
indeplineasca totdeauna misiunea sa; in caz contrar va fi urmarit de justitia divina.

Misiunea incredintatd de Dumnezeu, oricat de grea ar fi, poate sd fie intotdeauna
incununata de succes, fiindca Dumnezeu il inspira si 1l sprijind pe trimisul Sau.

Si din punct de vedere literar cartea lui Iona este demnd de remarcat. In literatura
Vechiului Testament, ea este o perld de valoare unica. Ea se situeaza alaturi de cartea ,,Rut”, care
este tot atat de restransa in ceea ce priveste cuprinsul (Sellin).

Numele Miheia, in evreieste Micaia sau Mica, in forma cea mai lungd Micaichu,
inseamna: cine este ca lahve? Miheia din Moreset era un contemporan al lui [saia si a profetit in
Regatul de Sud. Titlul cartii ne spune ca el a activat sub regii lotam, Achaz si lezechia, deci cam
intre anii 730-683 1, H.

Pe cand Isaia, contemporanul sau, isi dezvolta activitatea profetica in Ierusalim, avand
mare influenta in cercurile politice si la curtea regilor din Tuda, Miheia este un om de la tara, un
om din popor. Preocupdrile sale cuprind mai curand clasele rurale, exploatate de proprietarii
bogati din Iuda. Miheia este preocupat deci de probleme rurale si religioase, nu de probleme de
ordin politic.

Deoarece Miheia a proorocit cam in acelasi timp si Tmpreund cu Isaia, este explicabila
asemanarea mare ce se observa intre unele pericope ale acestor doi profeti. Cartea profetului
Miheia cuprinde atat profetii de amenintare, cat si de mangaiere.

In scrierea lui Miheia se pot deosebi trei parti:

1. Se anuntd pedeapsa asupra Samariei si [udeii, dar si speranta restaurarii (1,2-2, 3).
Caracterul amenintator al profetiilor este intarit prin mareata si neasteptat t intrare in scend a lui
Dumnezeu ca Judecator. Profetul anuntda mai intdi Sam riei pedeapsa meritata, apoi lui Iuda,



pentru idolatria lui (11-16). Faradeleg le provoaca judecata (2, 1-11), dar Dumnezeu va mantui
ramasgita poporului biblic (2, 12-13).

2. Pedepselor grave care se anuntd li se opune restaurarea mesianica. Vor fi pedepsiti
mai-marii poporului si pseudo-profetii, pentru nedreptatile lor. Ierusalimul si templul vor fi
distruse (3, 8-12), dar in timpul mesianic muntele Sionului se va umple de glorie, iar poporul se
va bucura de pace (4,1-8). Calea spre mantuire insa va fi exilul (4, 9-12). Mantuitorul cel asteptat
se va naste in Betleemul Tudeii (5, 2).

3. Procesul Iui Dumnezeu cu poporul biblic (6,11- 7, 20) in forma de dialog. Dumnezeu
aminteste poporului binefacerile Sale din trecut si se plange de necredinta lui. Poporul se
intreaba prin ce fel de sacrificii va putea castiga bunavointa divind. Lui i se rdspunde ca
Dumnezeu cere cu totul altceva: implinirea dreptatii, a facerii de bine si a smereniei (6, 1-8).

Pericopa urmatoare (6, 9-16) schiteazd un tablou despre starea morala si religioasd a
poporului. Se enumera diferite pacate: idolatria, ingelaciunea, exploatarea saracilor, minciuna.
De aceea ii va lovi pedeapsa: nu vor culege unde au semanat. Profetul deplange decaderea si
pacatele poporului biblic (7, 1-6).

Mai multi critici neagd autenticitatea, daca nu a tuturor, cel putin a unora dintre profetiile
mesianice din cartea lui Miheia, pe care ei le asaza dupa exil. Asa sunt, de exemplu, capitolele 4
si 5.

Tabloul convertirii popoarelor la Legea lui lahve (4,1-5) n-ar putea avea un autor din
secolul VIII. Dar se stie ca si alti profeti au predicat aceasta convertire inainte de exil. Amintim
capitolul 3, 17 din cartea leremia. Se vorbeste apoi de o captivitate babilonica: ,,Si vei
ajungepan-la Babilon si de acolo Domnul, Dumnezeul tau, te va izbavii si te va rascumpara din
mana vrajmasilor tai” (4,10). Acest lucru ar fi de neconceput pe timpul lui Miheia, atunci cand
pericolul nu venea din Babilon, ci din Asiria.

Réspundem la aceastd obiectie cd, din punct de vedere profetic, nu e nici o greutate sa
admitem la un scriitor din secolul VIII cunostinta unor evenimente care se vor desfasura dupa
150 sau 200 ani, cum este exilul babilonic si sfarsitul sdu. Amintirea captivitatii babiloniene,
intr-o epoca in care, omeneste vorbind, se putea presupune mai curand captivitatea asiriana,
dovedeste adevarul profetiei.

Valoarea doctrinara a cartii poate fi privitd din trei puncte de vedere: cu privire la
insusirile lui Dumnezeu, la morala sociala si la viitorul mesianic.

1. Insusirile lui Dumnezeu. Profetul il concepe pe Dumnezeu in toatd majestatea si
suveranitatea Sa. El este Stdpanul suprem al poporului Sau, dar si al altor natiuni (6, 3-5).

2. Morala sociald. In chip deosebit, mustrarile lui Miheia se indreaptid impotriva
dezordinilor morale si sociale: minciuni, traddari, nedreptati si ldcomie. Din acest punct de vedere
se aseamana cu Osea, Amos si cu Isaia (5, 8-24; 10, 1-4).

3. Viitorul mesianic este o laturd foarte importantd in preocupdrile lui Miheia. Dupa
pedeapsa, lerusalimul va fi restaurat in chip stralucit si va deveni centrul popoarelor, care se vor
indrepta spre el (4, 2). Conducatorul Israelului celui Nou, al imparatiei mesianice, se va naste n
Betleem (5, 2). Nasterea lui Mesia in Bltleem este un element profetic numai al lui Miheia.
Mesia, 1n acelasi timp, este preexistent si personal. El va aduna tot poporul si va asigura pacea
generala (5, 2; 5, 5).

Autoritatea divind se confirma prin marturia Sfintei Scripturi. $tim cd Ieremia a scapat de
moarte, citind exemplul lui Miheia (Ir 26, 17; cf. Mi 3, 12). Intrebati fiind de citre Irod despre
locul nasterii lui Mesia, membrii sinedriului rdspund pe baza profetiilor lui Miheia (Mt 2, 1-6).



Insusi Domnul nostru lisus Hristos foloseste vorbirea lui Miheia cand zice: ,,Si dusmanii omului
sunt casnicii lui” (Mt 10, 36; cf. Mi 7, 6).

Naum inseamna consolator, mangaietor. Cuvantul se reduce la aceeasi radacina ca si
Neemia Menahem, sau Naham (el a mangaiat). Cuvantul se pronunta in limba ebraicd Nahum si
n-a fost purtat de alte persoane in Vechiul Testament.

In titlul cartii (1,1) Naum se numeste Elcositul, adicd barbat originar din Elcos. Este
foarte mult controversatd chestiunea asezarii localititii Elcos. In afara de profetia lui Naum nu
mai este amintitd in Biblie. Onomasticonul lui Eusebiu localizeaza Elcosul la rasarit de Iordan.
Ieronim 1l localizeaza in Galileea.

Cartea cuprinde o singura profetie despre caderea Ninivei. Putem deosebi doua parti: 1,1
-2,3512,4-3,19.

Prima parte se prezintd ca o introducere generald, unde profetul descrie puterea
distructiva absoluta a lui lahve, indreptatd impotriva inamicilor Sdi, cu un epilog asupra
mantuirii lui Tuda. Partea a doua descrie in doud tablouri viguroase distrugerea iminenta a
Niniveli.

Profetia lui Naum impotriva Ninivei este socotitd ca o capodopera poetica. Se distinge
printr-o unitate armonica, spre deosebire de variatiile cartii lui Miheia, care se succed in chip
brusc. Limba Iui Naum este proaspata si purd. Stilul e vioi, sprinten, plin de colorit, navalnic,
plin de apostrofe, imagini si comparatii originale. Comparatiile sunt izbitoare, descrierile sunt
cand pitoresti, cand tragice. Scenele cuceririi Ninivei sunt foarte vii, precise si variate. Fraze
scurte, dramatice, parcd sunt niste lovituri de sabie. Profetul stie sd fie la inceput magnific si
solemn, iar in restul cartii plin de suplete si vigoare. Cu drept cuvant cartea lui Naum poate fi
socotita printre bucatile cele mai stralucite ale literaturii ebraice.

Din punct de vedere religios, cartea lui Naum este socotitd mai prejos decat ale altor
profeti (Isaia, Amos, Miheia). Totusi elementul religios este reprezentat indeajuns in capitolul 1.
Descrierea lui Dumnezeu, de la inceput, este impresionanta. Ea zugraveste puterea, dreptatea si
bunatatea lui Dumnezeu.

Avacum, 1n evreieste Chabacuc (Habacuc), deriva de la verbul ,,babac” si inseamna a
imbratisa. Informatiile istorice despre acest profet sunt rare de tot. In Vechiul Testament se mai
aminteste despre un profet Ambacum, in fragmentul necanonic al lui Daniel despre idolul Bel si
Balaurul. Acest profet Ambacum, fiul lui losua din tribul lui Levi, ar fi aceeasi persoand cu
profetul Avacum. Identificarea se face din cauza identitdfii de nume in traducerea alexandrind
(cf. 14 Daniel).

Din cauza notelor muzicale amintite in capitolul 3, s-a zis cd Avacum a fost cantaret si
conducdtor de cor. Despre Avacum se pastreazd mai multe legende, care au iesit din imaginatia
poporului. Dupa rabini, el ar fi fost fiul Sunamitei, cel inviat de Elisei; dupa alfii ar fi fost
sentinela asezatd de Isaia ca sd observe caderea Babilonului (Is 21,6, cf. Ave 2,1). Dupa Pseudo-
Epifanie si Teofilact, Avacum ar fi originar din regiunea Betzoche, din tribul lui Simeon.

Urmand traditiei vechi iudaice (Seder, Olam), multi exegeti fixeaza cartea lui Avacum in
timpul domniei lui Manase (pe la sfarsitul domniei).

Dupa cunostinta traditiei vechi, ca si dupa convingerea majoritatii exegetilor vechi si noi,
scrierea lui Avacum este o singurd profetie unitarda, impartitda in doua parti distincte: un dialog
dramatic intre profet si lahve (capitolele 1-2) si un poem (capitolul 3).

Partea I (capitolele 1 si 2): dialogul intre profet si Dumnezeu. Dialogul incepe prin
plangerea profetului impotriva nelegiuirilor interne, tdcand apel la Dumnezeu pentru ajutor (1, 2-



4). Dumnezeu raspunde, anuntdnd ca va trimite ca pedeapsa pe caldei, instrumentul judecatii
Sale (1, 5-11)

Se arata efectele manifestarii lui Dumnezeu asupra sufletului profetului: rabdare si
sperantd neclintitd In Domnul (3,16-19). Ideea fundamentala a cartii este: cel necredincios va
pieri, iar dreptul prin credintd va fi viu (2, 4). Aceasta promisiune are caracterul unei maxime
universale, cu o aplicare speciald asupra situatiei de atunci. In cazul de fata profetia inseamna ci
nelegiuitii caldei nu se vor bucura de biruintele lor si cei drepti, adica poporul Israel cel apasat,
va iesi cu bine din greaua incercare, datorita credinciosiei sale iIn Dumnezeu.

Unitatea cartii a fost contestata de catre criticii moderni. Unii cred ca pot deosebi doi
autori pentru primele doud capitole ale cartii: unui autor i se atribuie 1, 2-11, iar altuia 1,12 -
2,19. Cel de al doilea autor ar fi scris in timpul exilului.

Profetia lui Avacum este scrisd in limba clasicd ebraicd, ea stand alaturi de limba
profetilor din secolul VIII (Isaia, Miheia).

In privinta formei literare, cartea lui Avacum poate fi comparati cu cea a lui Naum.
Profetul stie sa foloseascd imagini si comparatii indraznete, care dau vioiciune stilului. El are o
putere deosebita de a reda, intr-un tot unitar, un complex de sentimente din cele mai variate.

Capitolul 3 este o poezie de toata frumusetea. Dupa parerea unanima a exegetilor este o
capodopera care se numara printre cele mai alese productii ale poeziei ebraice.

e. Valoarea doctrinara a cartii

Cartea lui Avacum scoate in relief marea idee despre Providenta lui Dumnezeu, care
guverneaza toate popoarele.

Iahve este Stapanul omenirii (2, 14). Suveranitatea Lui se intinde asupra tuturor fortelor
naturii si asupra tuturor natiunilor (capitolul 3). In opozitie cu zeii paganismului, idoli deserti,
fard viatd si fard voce (2, 18-26), lahve este singurul Dumnezeu. Fata de poporul Israel,
Dumnezeu arati o Providentd cu totul speciald. In opozitie cu caldeii, ,,nelegiuitul” Tuda este
numit cel drept, nu in sensul cd poporul iudeu ar fi drept sub raport moral, din punct de vedere al
situatiei istorice concrete. Dimpotriva, 1, 3-4 aratd relele morale care bantuie comunitatea
iudaica. Cu toate acestea, poporul Israel avea cultul adevaratului Dumnezeu, care cuprindea
sanctiunea celor mai multe datorii morale.

Autoritatea profetiei este de mai multe ori afirmatd in Noul Testament. Sfantul Apostol
Pavel, in cuvantarea sa din Antiohia Pisidiei, citeaza din Avacum 1, 5, cf. FA 3, 40. De
asemenea, el citeaza de trei ori celebrul text din Avacum 2, 4: ,,Dreptul din credinta va fi viu™ (a.
Ga3,11; Rm 1,17; Evr 10, 37).

VIII. Profetii Sofonie , Agheu, Zaharia si Maleahi

Numele Sofonie, evreieste Tefania, inseamna: Iahve ocroteste sau scutul lui Iahve.
Septuaginta transcrie............. , de unde forma latina de Sophonias. In romaneste se intrebuinteaza,
dupa Septuaginta, Sofonie.

Omiterea apozitiei ,,regele lui Tuda”, care se pune, de regula, dupa numele regilor, s-ar
putea explica prin faptul ca titlul cartii aminteste o persoana prea bine cunoscuta si deci nu era
cazul sd se faca confuzie cu o altd persoand. Profetul n-ar fi amintit de o persoand dintr-a patra
generatie dacd n-ar fi avut o importanta istorica.

b. Data scrierii cartii



Putem determina timpul activitatii profetice a lui Sofonie, pe temeiul urmatoarelor
consideratii:

1. Titlul cartii (1, 1) ne spune ca profetul a primit cuvantul lui Iahve pe timpul lui
losia, regele lui Tuda (639-608 1. H.).

2. Cuvantarile de amenintare impotriva starii religioase si morale deplorabile din Iuda (1,
4; 3, 3) aratd ca losia incd n-a inceput marea lui reforma religioasa, cuvantarile lui Sofonie
reflectand timpul dinainte de 622 1. H.

3. Apoi profetia din 2,4-13 anuntd invazii impotriva unor popoare din Palestina si
distrugerea Ninivei. Aceasta mare cetate stim ca a fost distrusa la 612 1. H. Epoca lui Sofonie
corespunde, se pare, cu inceputul activitatii lui Ieremia (627-626i. H.). De aici se explica si
asemanarea mare a cuvantarilor lui Ieremia, din aceasta epoca, cu profetia lui Sofonie. Anumite
aluzii la evenimentele externe (invazia scitilor) ne face sa fixdm profetia lui Sofonie ceva mai
inainte de 625. Prin urmare putem statornici data scrierii cartii intre 630 si 626 1. H.

Obiectul profetiei lui Sofonie este ,,Ziua lui lahve”, adicd interventia lui Dumnezeu
pentru pedepsirea popoarelor si a regatului Tuda: dreptatea divina va birui nedreptatile oamenilor.
,,Ziua lui [ahve” se va manifesta sub forma unei catastrofe imediate, in care poporul va fi nimicit.
Va fi un razboi groaznic si general.

Cartea lui Sofonie se imparte in trei parti. Fiecare parte cuprinde cate o idee principala: 1.
Ziua lui Tahve; 2. Amenintari impotriva neamurilor; 3. Mustrari §i promisiuni cu privire la
regatul lui Tuda.

Unitatea cartii este atestatd in chip evident prin insdsi compozitia ei. Ce-i drept, unii
critici radicali incearcd sa conteste autenticitatea capitolului 2, 7-11 (profetia Impotriva
moabitilor), precum si capitolului 3, 11-20 (promisiunile mesianice), atribuind aceste locuri unei
epoci posterioare. Insusi faptul cd acei critici nu sunt de acord intre ei, in privinta acestei
chestiuni, aratd ca parerile lor sunt pur subiective si fard nici o valoare. Chiar unul dintre criticii
rationalisti (Robertson Smith) zice, cu drept cuvant: ,,Autenticitatea si integritatea lui Sofonie nu
pare a da loc nici unei singure Indoieli Intemeiate”.

Criticii insista mai ales asupra partii finale (3, 14-20) si zic ca aceasta parte se deosebeste,
in chip simtitor, de cuvantarile precedente si ca acest loc s-ar potrivi mai bine cu sentimentele si
gandirea unui autor exilic, decat cu ale unui profet contemporan cu losia. Aceste obiectii nu au
nici o putere de convingere. Dimpotriva, capitolul 3,14-20 se incadreaza perfect in spiritul
general al profetiei. Dupd ce profetul a anuntat pedeapsa, el descrie efectele ei salutare si ridica
imn de slava venirii erei celei noi, obtinutd cu pretul atator suferinte. Cu alte cuvinte, Sofonie, ca
si ceilalfi profeti, n-a voit numai sd8 smulga si sd nimiceasca, ci si sd zideasca din nou si sa
rasadeasca (Ir 1, 10).

In primul rand, cartea lui Sofonie ne atrage atentia asupra locului de frunte pe care-1
ocupd ,,Ziua lui lahve”, adica manifestarea maniei divine. ,,Ziua lui lahve * Tnseamna triumful
dreptatii asupra nedreptatii.

Sofonie oglindeste gandirea lui Isaia atunci cand se indigneazd profund Tmpotriva
dezordinilor regatului lui Tuda. In acelasi timp, el ne da informatii pretioase asupra stirii morale a
regatului, inainte de reforma lui Josia. In aceasti laturd, el se poate compara cu leremia,
capitolele 2-5, care biciuieste idolatria si coruptia morala a lui Iuda.

Sofonie, ca si leremia, in privinta conceptiei despre Judecata lui Dumnezeu, adica despre
,Z1iua lui Iahve”, reprezinta punctul de vedere cunoscut marilor profeti de dinainte de exil. Fara
indoiala, in ,,Ziua lui lahve”, paganii vor fi invinsi i o erd noud se va desprinde pentru Israel, dar
aceastd zi 11 va lovi mai intai pe Iuda si Ierusalimul, care sunt de asemenea vinovati si deci vor



cadea sub loviturile justitiei divine. Numai un rest va scapa din marea incercare a dezastrului,
pentru a forma sdmburele poporului cel nou, poporului mesianic. ,,Ziua lui lahve” nu este,
asadar, numai ziua judecatii popoarelor, ci este ziua judecatii lui Israel, nu de nimicire totala, ci
de purificare. Dezastrul care se va abate asupra popoarelor va fi preludiul restauratiei viitoare.
Aceasta se va deschide prin convertirea paganilor si prin caracterul general al mantuirii. Israelul
va trai in pace si dreptate. Dumnezeu va locui cu bucurie in mijlocul lui, dupa ce vor fi fost
pedepsiti apasatorii.

Dupa cum vedem, cartea lui Sofonie este bogatd 1n perspective si idei mesianice.
Persoana lui Mesia insa nu apare in viziunea lui Sofonie, ¢i numai lucrarea Lui mesianica este
redatd 1n trasaturile ei principale. Prin activitatea sa profeticd, Sofonie, Impreuna cu leremia,
contemporanul sau, a lucrat, desigur, la pregatirea reformei religioase pe care a indeplinit-o
zelosul rege losia.

Autoritatea divina a cartii n-a fost pusa de nimeni la indoiald. Desi nu este citatd in Noul
Testament, cartea lui Sofonie gi-a avut totdeauna locul ei in volumul celor 12 profeti. Atat
Sinagoga, cét si Biserica au privit-o, totdeauna, drept o carte canonica.

Numele Agheu, evreieste Haggai, n-a fost purtat de nici o altd persoand biblica, dar
intdlnim Tn Vechiul Testament nume similare, care deriva din aceeasi radacina. Despre originea
familiei, educatia si chemarea la misiunea profetica nu se stie nimic. Unii critici cred ca, pe baza
locului din Agheu 2, 3, profetul poate fi socotit ca unul dintre supravietuitorii templului lui
Solomon, distrus de babilonieni in 586 1. H. Mai probabil insd, el s-a ndscut in timpul captivitatii
si s-a Intors cu prima ceatd de exilati, careia i s-a Tngaduit de catre Cirus sa plece in tara (538 i.
H.). Dupa 2, 1 se poate conchide cd Agheu n-a fost originar din neamul preotesc, cum a fost, de
pilda, contemporanul sau Zaharia.

Timpul scrierii lui Agheu 1l putem stabili cu mare certitudine. Fiecare din cuvantarile
profetului e aratata in ce zi i in ce luna s-a {inut. Anul in care le-a pronuntat este anul al II-lea al
domniei lui Darius I, fiul lui Istaspe, adica in 520 i.H.

Cartea lui Agheu are drept obiectiv reluarea activd a lucrarilor templului. Cele patru
cuvantdri ale profetului au fost rostite in anul 520 i. H. din luna 6-9 (din august pana in
septembrie, noiembrie-decembrie).

Motivul pentru care au fost rostite aceste cuvantari a fost atitudinea de inertie si de
descurajare a poporului in fata piedicilor care trebuiau sa fie infruntate. Cele doua cuvantari de la
inceput sunt separate una de alta printr-o parte narativa.

Autenticitatea cartii este recunoscutd de toti. Ea se sprijind pe indicatiile cronologice
foarte precise ale fiecarei cuvantari, indicatii confirmate de toate traducerile vechi.

Activitatea profetica a lui Agheu este afirmata de catre Cartea lui Ezdra. Unii sunt de
parere (Gauthier) ca, intrucat se vorbeste despre Agheu la persoana a IlI-a, nu Tnsusi profetul si-
ar fi compus cartea, ci o altd persoana apropiatd de el i-ar fi redactat cuvantdrile, cum a facut, de
exemplu, Baruh pentru Ieremia.

Aceasta este o simpld conjecturd si nu meritd sa i se dea importanta. A putut foarte bine
ca insusi autorul sa vorbeasca despre sine la persoana a III-a. Se mai cunosc si alte cazuri in
Vechiul Testament. In antichitate era un obicei bine cunoscut ca autorul si vorbeasca despre sine
la persoana a IlI-a.

Sub raport literar, cartea lui Agheu nu este remarcabild prin originalitatea ideilor, nici
prin poezie, nici prin coloritul scrierii. In general, cartea este scrisi in prozi, dar pe poate
constata un oarecare ritm in profetia sa (1, 6-9,10; 2, 6-8, 22). Profetul ie sileste sa dea viata si
migcare cuvantarilor sale, cand mustra sau Incurajeaza (4-20), insa el repeta des aceleasi formule:



»Asa zice lahve al ostirilor”. Aramaismele intalnite in cartea sa se explica, data fiind epoca in
care a scris. Cu toate ca Agheu nu este un scriitor de prim ordin, totusi el are o calitate pretioasa:
se exprima cu claritate si cu masura. El merge direct spre tintd. Predica profetului a zguduit
inima ascultatorilor sdi, pe care i-a scos din nepasare: lor si a dus la indeplinire lucrarea la care
au fost chemati.

Zaharia — Domnul il aminteste pe el, era fiul lui Berechia (1, 1-7) si nepotul lui Ido.
Zaharia era originar din neam preotesc. In cartea Neemia, 12,16, este amintit un preot Zaharia,
capul familiei Iddo, pe vremea arhieriei lui loachim, fiul si succesorul arhiereului Iosua. E destul
de probabil ca acest preot este aceeasi persoand cu profetul despre care e vorba. Zaharia s-a
nascut ca si Agheu in captivitate. La inceputul misiunii sale era un barbat tanar (Za 2, 1).
Demnitatea sa preoteasca explica ravna pe care a avut-o totdeauna pentru templu, pentru cult si
pentru arhiereul losua. Despre viata lui Zaharia nu cunoastem nimic sigur, n afard de profetiile
sale.

Zaharia a profetit in acelasi timp cu Agheu. Devine profet in anul al II-lea al lui Darius
(520 1. H.), dupa cum reiese din 1,1. Prima sa profetie a fost tinuta in luna a VIII-a, intre a doua
si a treia profetie a lui Agheu. Anul ultim, care 1-a Insemnat intr-una din cuvantarile sale, a fost
anul IV al lui Darius (Zaharia 7,1 -deci 518 1. H.). Se pare nsa cd Zaharia si-a continuat misiunea
profetica si mai tarziu, fiindca ultima parte a cartii (capitolele 9-14) aratd un timp mai recent.

In chip firesc cartea lui Zaharia se imparte in trei parti. De fapt se afla trei grupe de
capitole, formand fiecare o unitate omogena: 1-6; 7-8, 9-14.

Prima parte (8 viziuni si o faptd simbolica) trateaza despre intemeierea imparatiei
mesianice

Partea a doua (7, 1-8, 23) cuprinde cuvantarea profetului {inuta in ziua a patra a lunii a 9-
a a anului al IV-lea al lui Darius I, care trateaza despre pregdtirea poporului pentru plinirea
promisiunii. Mai intai, profetul se adreseaza unei deputatii, venite la Ierusalim, pentru a intreba
despre obligatia unui post anumit.

Partea a treia (capitolele 9-14). Judecata asupra neamurilor si bunurile timpului mesianic.

In cartea lui Zaharia trebuie si deosebim doud grupe de capitole: 1-8 si 9-14.
Autenticitatea celor opt capitole de la inceput este confirmata, temeinic, prin diferite date
amintite In mai multe parti, prin obiectul precis la care se refera, adica prin restaurarea templului,
prin titlul si prin marturia cartii Ezdra.

Sub raport literar, Zaharia ii este superior lui Agheu, contemporanul si tovarasul sau de
lucru. Stilul lui Zaharia este mai inaltator si mai viu. Observam apoi o mare varietate de imagini,
expresii si comparatii in descrierea diferitelor situatii.

Cartea profetului Zaharia, tard a se ridica sub raport doctrinar la indltimea lui Isaia,
Ieremia sau lezechiel, prezinta unele particularitdfi interesante. Viziunile pun intr-o lumina vie
Providenta dumnezeiasca, care conduce destinele omenirii si n special ale lui Israel. Dumnezeu
este stapanul necontestat al neamurilor (9, 2-8, 13-17; 10, 4, 12). Pentru a intra in legatura cu
oamenii, Dumnezeu cel transcendent se serveste de mijlocitori, de ingeri, care indeplinesc voia
sa pe pamant si impartasesc invataturile profetului (1, 8-14). Deci anghelologia, care apare la
profetii din exil: Iezechiel si Daniel, ocupd un loc important in cartea lui Zaharia. Acesti soli
ceresti indeplinesc functii care 1i apartin lui lahve, dupd exprimarea profetilor anteriori. Aldturi
de acesti credinciosi servitori ai lui lahve apare si Satana ca adversar al lui Dumnezeu, dar
puterea lui raufacatoare este supusa puterii absolute a lui Dumnezeu. Ideile care compun
mesianismul lui Zaharia nu sunt noi: ele apartin traditiei profetice anterioare, dar el le da un
relief specific in conditiile de atunci, spre a putea mai bine glorifica destinele viitoare ale



Ierusalimului si ale poporului, pe atunci intr-o stare atat de umild. Regele mesianic, la Zaharia,
este numit ,,Odrasld”ca si la is 4, 2 si Ir 23, 51 si 33,15; ca Vlastarul prin excelenta din casa lui
David. Cu totul in chip misterios si intr-o forma tipica, el se prezintd sub imaginea Bunului
Pastor (9, 7), care primeste pentru slujba Sa suma de 30 arginti, valoarea unui sclav. Acest Bun
Pastor este ucis, strapuns si apoi plans (12, 9-14).

Autenticitatea divind a cartii este confirmatd prin mai multe citari Tn Noul Testament.
Mantuitorul a prezis imprastierea ucenicilor Sai, citindu-1 pe Zaharia (13, 7, cf. Mt 26, 31).
Intrarea Mantuitorului in Ierusalim (Mt 21, 5 si In 12, 15) este descrisa ca implinirea profetiei lui
Zaharia (9); Mt 26, 15 face aluzie la pretul de 30 de arginti (Za 11, 12 5. a,).

Maleahi, in evreieste Malahia - ingerul lui Iahve, sau Malahi - ingerul meu, incheie
canonul profetic. Despre persoana si despre numele profetului exista discutii atat la exegetii mai
vechi, cat si la exegetii mai noi.

Cartea lui Maleahi poarta un titlu identic cu acela al cartii lui Zaharia (9,1-12), adica
,Profetia, cuvantul lui lahve”, cu adaosul ,,Catre Israel prin Maleahi”.

Cei mai multi exegeti au inteles cad Maleahi sau Malahia este un nume propriu. Altii 1l
socotesc un nume apelativ.

Cartea lui Maleahi nu ne da date precise despre timpul cand a trdit profetul. Toti exegetii
sunt de acord in a determina compunerea cartii dupa restaurarea iudaica ce a urmat intoarcerii
din captivitatea babilonica.

Profetia lui Maleahi se poate imparti in doud parti: cea dintai cuprinde mustrari (1, 1-2,
16), a doua cuprinde promisiuni (2, 17 - 4, 6). Profetul urmareste sa arate poporului motivele
suferintelor: propriile lui pacate. Prin aceasta el voia sa-1 determine la o reforma a moravurilor.

Autenticitatea profetiei lui Maleahi n-a fost nicicand obiect de discutii, pe motivul unitatii
evidente a cuprinsului si a conformitatii cu stirile istorice din cartea lui Ezdra si a lui Neemia.
Ultimele trei sau doua versete (4, 4-6 sau 4, 5-6) au atras atentia unor critici §i au parut suspecte
(Cornill, Sellin). Acestia vad un adaos ulterior in versetele 4,5-6, ticut de insusi Maleahi. Dupa
Gauthier, versetele 4, 4-6 nu ar fi Tn armonie deplina cu continutul cartii: ele ar fi un fel de nota
finala adaugata, nu la profetia lui Maleahi, ci la intregul colectiei celor 12 profeti.

Profetia lui Maleahi este scrisa Intr-o limba destul de curata, desi intdlnim céteva expresii
neuzitate si citeva aramaisme. Stilul profetului este in genere prozaic. Insi unele pasaje nu sunt
lipsite de elegantd, precum si de oarecare ritm.

In predicile sale severe adresate preotilor si poporului, Maleahi accentueaza céteva
adevaruri importante: demnitatea care trebuie sa fie acordatd functiilor liturgice si ideea inalta
despre suveranitatea lui Dumnezeu in ceea ce priveste calitatea sacrificiilor ce I se aduc.

Drepturile lui Iahve sunt sacre, de aceea sentimentul religios meschin, consecinta a racelii
unei epoci grele, nu poate fi scuzat. Dupa cuvintele profetului, blestemul a venit in tard din cauza
sacrificiilor de valoare inferioara (Mal 1, 8- 13), din cauza casatoriilor mixte (Mal 12, 10) si din
cauza Inselaciunii, la aducerea prinosului si a zecimii (Mal 3, 8). De aici vedem interesul si
importanta ce o da profetul cultului extern, implinirii riturilor si Indatoririlor de intretinere a
templului. Din cauza aceasta, unii critici 1l acuza pe Maleahi de formalism ritual. Aceasta este
insa o judecata cu totul nedreaptd. Mai intai aceastd atitudine, care este, de altfel, si cea a lui
Ezdra si Neemia, i-a fost dictatd profetului de Tmprejurarile istorice de atunci. Era cel mai
potrivit mijloc de a-1 abate pe Israel de la luptele sale interne si de a-1 sustrage de la influentele
primejdioase ale. elementului pagan si idolatru si a-1 atasa puternic la Legea, la cultul si la
ceremoniile sale.



La Maleahi cultul nu are valoare decat ca expresie a religiei interioare, a religiozitatii, a
adevaratei pietati. Din acest punct de vedere, profetul se afla pe linia adevaratului spirit profetic.
Locurile care condamna divortul (2, 16) sau prin care se implora dreptatea lui Dumnezeu asupra
fermecatorilor”, adulterilor, a exploatdrii sirmanilor si a sperjurilor, aratd destul de clar ca
profetul tine mult si la cerintele etice (3, 5). Se mai afirma apoi ca intre Maleahi si profetii mai
vechi ar exista un contrast din cauza atitudinii lui fatd de starea preoteasca. La aceasta trebuie sa
raspundem cd Maleahi nu ia o atitudine, principial, potrivnica preotiei, ci el 11 mustra numai pe
slujitorii cei necredinciosi ai altarului. Conceptia aceasta a profetului despre chemarea preoteasca
se vede din schitarea preotului ideal (Mal 2, 7).

Insistenta cu care profetul dezvaluie primejdia casatoriilor mixte ne aratd adevaratul sens
al atitudinii sale. El vede in aceste uniri introducerea simpatiilor pentru zeii straini (idoli),
slabirea credintei in Iahve si raceala in iubirea fatd de El. Iatd ce apel miscator la fratietate si
unire Intre membrii poporului face profetul: ,, Oare nu aveti voi toti un singur Tata? Oare nu v-a
facut un singur Dumnezeu? De ce ati pardsit voi, fiecare, pe fratele sdu, ca sd pangariti
legdmantul parintilor vostri?” (2, 10). Hotarat, nu suntem prea departe de Evanghelie.

Cu privire la ideile mesianice si eshatologice, observam ca ,,Ziua Domnului”, la profetul
Maleahi, e considerata ca iminenta. Fata de profetii mai vechi, Maleahi aduce un element nou in
legatura cu venirea lui Mesia. Acesta va avea un premergator, ,,Solul legdmantului”, care va
pregati calea Domnului. Acest premergator este anuntat sub chipul lui Ilie (Mal 3, 23), care, de
fapt, va fi loan Botezatorul, dupa cum explica Mantuitorul (Mt 11, 14).

IX.  Valoarea religioasa si sociala a profetilor Vechiului Testament

Cercetarea obiectivd a istoriei religiilor confirma faptul cd poporul Israel a transmis
umanitatii monoteismul, credinta intr-un singur Dumnezeu. Este un fapt indiscutabil ca credinta
intr-un singur Dumnezeu s-a putut ridica la Tndl{ime si puritate deosebita prin activitatea
profetilor care, sub raport religios, au fost conducatorii lui Israel. Profetismul a fost acea putere,
unica in Israel, care nu se poate compara cu ceva asemandtor in istorie. Cu drept cuvant zice
Cornill ca ,,profetii prezintd cea mai mare putere peste tot in Israel”.

Cam la fel se exprima si R. Kittel: ,,Profetii sunt aceia care au impartasit umanitatii cel
mai Tnalt lucru ce au putut sti ei despre Dumnezeu ca bine neconditionat, ca Cel sfant si etic, si
mai departe, incepand cu Osea si leremia, Dumnezeu ca iubire sfanta”.

Profetii, prin urmare, au fost reprezentantii lipici ai religiei Vechiului Testament. Cu tot
dreptul, profetismul este socotit un fenomen specific si unic in tot cursul istoriei. Profetii, prin
structura lor sufleteasca, au influentat intreaga viata a poporului biblic, mai intai cea religioasa,
apoi cea sociald. Ei au imprimat in istoria poporului Israel urmele gandirii si simtirii lor, incat
fara sa fi existat profetii, nu s-ar putea concepe aceasta istorie.

In toatda manifestarea acestor barbati exceptionali, pe primul plan stiruie momentul
religios. Ei sunt, mai Intai, oamenii lui Dumnezeu. Toatd strddania lor urmarea sa-L pogoare pe
acest Dumnezeu in mijlocul poporului. Un Dumnezeu viu, care sa miste i sd patrunda viata
individuala si socialda din Israel, pand in cele mai adanci cute ale sufletului. Problemele vietii
sociale si patriotice la care ei participd activ au pentru ei importantd numai in masura in care stau
in slujba lui Dumnezeu, in slujba religioasa.

Profetii au fost acei barbati care priveau lucrurile temporare sub unghi de vedere religios.
Ei recunosteau pretutindeni carmuirea lui Dumnezeu in istorie. Ei erau vocea intrupata a lui
Dumnezeu si stiau sd talmaceascd poporului planul dumnezeiesc §i sd-i conduca pe



contemporanii lor dupa voia Lui cea sfantd. Un numar de invatati din scoala evolutionista a lui
Wellhausen considera, pe nedrept, pe profeti ca creatorii monoteismului etic. Onoarea aceasta
este atribuitd indeosebi lui Amos si Osea. Faptul acesta nu reiese din nici un text al scrierilor
profetice. Dimpotriva, profetii au impresia si constiinta cd ei nu aduc ceva nou in latura
religioasa, ci ei isi leaga activitatea lor de cea a lui Moise. Pe temelia pusa de acesta, ei zidesc
mai departe, adancind, desavarsind si spiritualizind o mostenire pe care o transmit posteritatii.
Fara Moise si revelatia transmisa prin el nu am putea concepe existenta profetilor. ,, Cu drept
cuvant - zice Sellin — Intreaga profetie de la Samuel pana la Maleahi nu vrea sd aduca ceva nou,
ci masoara starea poporului dupa un ideal mereu prezent i In genere cunoscut”.

Profetii sunt patrunsi, n toata activitatea lor, de ideea legamantului incheiat pe muntele
Sinai, care este expresia consacrata a religiei lui Israel. Raportul lui Israel cu Iahve, Dumnezeul
cel unic si absolut, s-a stabilit, istoriceste, prin legdmantul incheiat prin mijlocirea lui Moise.
Acest legamant este conceput de profeti ca o casatorie spirituald a lui Dumnezeu cu poporul Sau
(Osea 1-3). De aici formula: [ahve - Dumnezeul lui Israel, Israel - poporul lui Iahve. Legamantul
incheiat pe muntele Sinai, cu toate cerintele lui dumnezeiesti, era moral obligatoriu pentru Israel,
care l-a acceptat in chip liber. Drepturile lui Dumnezeu trebuiau sa fie respectate si implinite,
numai asa se putea aduce la expresie vointa lui Dumnezeu in conducerea destinului poporului. in
genere, profetii urmaresc sd puna la temelia vietii sociale si individuale ideile religios-morale ca
norma de conduita. Preocuparile de ordin social ale profetilor sunt, prin urmare, un reflex, o
consecintd necesard a problemelor religios-morale, care constituie principala si esentiala lor
misiune.

In cele urmitoare vom scoate in relief conceptia profetilor in problemele sociale ale
epocii lor. De la Inceput trebuie sa accentuam ca profetii n-au pasit in viata publica din timpul lor
ca tehnicieni, teoreticieni sau reformatori sociali, pe baza unor sisteme economice si sociale. Ei
n-au fost nici organizatorii unor partide sau categorii sociale. Daca ar fi fost asa cazul, ei n-ar
mai fi fost profeti. Dar desi profetii n-au fost reformatori sociali in sens propriu, totusi nu se
poate accentua indeajuns ce enorma influenta au exercitat ei asupra miscarilor sociale. Ei au fost
primii care i-au infierat, in mod public, pe exploatatorii poporului. In curtea templului sau la
poarta cetdtii, ei interveneau pentru cauza dreaptd a celor mai mici si slabi si le luau apararea
impotriva abuzurilor celor mari si puternici. Din predicile profetilor desprindem ca starea
economica si sociald In Israel s-a transformat in chip de nerecunoscut.

Pe cand, in epoca dinainte de introducerea regalitdfii, dar mai ales de la Solomon, s-a
produs o transformare adanca in structura societatii lui Israel - in timpul Judecatorilor poporul
era inca in stare patriarhald, fard clase sociale distincte si antagoniste - din timpul lui Solomon s-
a produs o transformare adanca in structura societdtii lui Israel. S-a format treptat o aristocratie
administrativa, militara si sociala, in fruntea careia stitea regele. Pe cand Saul inca mai pastra
ceva din vechea constitutie patriarhald a statului, David merge mult mai departe. El organizeaza
o forma regulatd de guverndmant. Putem vorbi despre un fel de consiliu de ministri. loab era
comandantul suprem al armatei, losafat era cancelarul, Tadoc era marele preot, Seraia era marele
secretar, Benaia era comandantul garzii (corpul de elitd), compusa din cheretieni §i peletieni (2
Rg 8-16 5. u). Acestia erau pretorienii. Cele mai insemnate functii sunt cele militare. Urmeaza
apoi organizarea statului sub David, din punct de vedere administrativ. Adoniram era un fel de
ministru al corvezilor si al finantelor.

Solomon introduce intru totul sistemul de conducere despotica al regilor orientali,
inconjurandu-se de o curte foarte pompoasa si luxoasa. Tara era Tmpartitd in 12 districte, condusa
de 12 ispravnici cu puteri discretionare si despotice, pentru perceperea impozitelor, care aveau sa



sustind lucrarile cele pompoase ale lui Solomon si viata de lux de la curtea regelui (3 Rg 4,7).
Sistemul administrativ al lui Solomon ascunde in sine un pericol iminent, fiindca guvernatorii
erau, in districtele lor, niste stdpani cu totul arbitrari. De asemenea, pe timpul regilor s-a
dezvoltat marea proprietate de pamant (latifundiile). Latifundiile regilor stateau in frunte. Despre
un oarecare Nabal se spune ca avea singur 4000 vite mici (o1 si capre, 1 Rg 25,2). Desigur,
pentru a creste astfel de turme, Nabal trebuia sa fi avut o proprietate funciard considerabila. Tot
asa se aminteste despre Barzilai ca despre un mare senior, care a avut posibilitatea s gazduiasca
pe regele David si anturajul sau, in timpul refugiului din fata lui Abesalom (2 Rg 19, 34).

Alaturi de marii proprietari de pamant se dezvoltara micii proprietari, mult mai numerosi,
care se numesc uneori ghiborim hail = viteji; desigur, se numeau asa pentru faptul ca aveau si un
rol militar, in acelasi timp. Paralel cu clasele superioare s-a dezvoltat, treptat, o clasa de oameni
sdraci, care au fost silifi sa-si vanda pamantul strdmosesc din cauza greutatilor de tot felul. S-a
dezvoltat in Israel un fel de populatie taraneasca, care nu mai avea nimic, un fel de proletariat
taranesc, ,,oameni de nimic”, pe care-i cumpara pe nimic Abimelec (Jd 9, 4), si care se alatura lui
David, in pribegie (1 Rg 22, 2).

Pe timpul profetilor scriitori, deosebirile sociale s-au adancit tot mai mult. Putem vorbi
despre doua clase cu totul separate si antagoniste: clasa bogatilor exploatatori, care trdiau intr-o
prosperitate provocatoare, si a saracilor asupriti si exploatati. Crearea acestor stari de lucruri are
legdtura stransd cu patrunderea in tara, intr-o masurd tot mai mare, a credintelor idolatre de la
popoarele vecine, pe langa idolatria crasa a populatiilor canaaneice care, inca de timpuriu, s-au
infiltrat in mijlocul lui Israel. Conceptia idolatriei are ca urmare fireasca o corupere si decadere a
moravurilor, cu rezultate dezastruoase in viata sociald. Lacomia si egoismul feroce si goana dupa
satisfacerea placerilor tulburd tot mai mult viata societatii. Dezvoltarea unui individualism
anarhic pune in primejdie insisi existenta lui Israel ca popor. In astfel de imprejuriri, Dumnezeu
ii cheama pe servii Sai, profetii, ca sd apere si sd pastreze credinta cea adevaratd si sa abata
poporul de la pieire.

Cum au 1inteles profetii sd-si implineasca misiunea lor in societate? Ei s-au ridicat
impotriva raului sub toate aspectele lui, cu toata energia, deci si impotriva raului social. Ca
radacina a raului, ei vad idolatria. Astfel, decaderea morala a lui Solomon, catre sfarsitul vietii
sale, este pusd in legatura cu idolatria sotiilor sale. Cronicarul vremii aratd: ,,Si a fost ca la
vremea batranetelor lui Solomon, inima lui nu era In intregime atintitd spre Domnul, Dumnezeul
sdu, asa cum fusese inima lui David, parintele sau; si femeile strdine i-au abatut inima spre
dumnezeii /or” (3 Rg n, 4).

O data cu idolatria a patruns la curtea lui Solomon despotismul asupritor si exploatator al
maselor populare, fapt care a adus, dupa moartea sa, dezbinarea statului sub Roboam (3 Rg 11,11
st 12,1-19), si totodatd abaterea de la monoteism a celei mai mari parti a poporului (Regatul de
nord). Intrucat profetii vedeau in idolatrie pacatul capital si izvorul tuturor relelor, ei isi
concentrau activitatea lor principald impotriva radacinii raului.

Iatd ce tablou sumbru ne descrie Osea in Regatul de nord, acolo unde, in locul
iahvismului, au patruns credinte desarte, baali si Astarte: ,,cad nu e-n tara adevar, nici mila, nici
cunoasterea lui Dumnezeu; blestem si minciuna si hotie si prea desfranare s-au revarsat in tara si
sange varsat cu sange se amesteca” (Os 4, 2). De aceea poporul moare din lipsa de cunostinta,
adica din lipsa religiei monoteiste: ,,Fiindca ai lepadat cunostinta” (monoteismul), si Eu ,te voi
lepdda” {Os 4, 6). Este un adevar recunoscut de toti ca o religie, cu cat este mai inferioara, cu
atat influenta ei in viata socialda este mai negativd. Profetii cunoscand acest lucru, luptau
impotriva politeismului si idolatriei, fiind convinsi ci ei lovesc riul in inima lui. Indepartarea de



Dumnezeu, prin necredintd si necredinciosie fatd de El, are ca urmare fireasca, dupa profeti, si
neincrederea intre membrii comunitatii, care trdiesc intr-o continud dezbinare si incordare. Cu
amaraciune descrie acest lucru Miheia: ,,...a pierit cel credincios de pe pamant si nimeni nu mai
este printre oameni sd facd ce e drept!; toti se judecd pana la sange, fiecare-i face necazuri
vecinului sau” (Mi 7, 2).

Ideea despre increderea reciproca intre membrii societdtii este un moment care scoate in
evidentd valoarea profetismului. Profetii concep viata sociala ca un organism care-si mengine
unitatea si armonia pe baza raporturilor de incredere reciprocd intre partile ei componente. De
aceea profetii vad posibila restabilirea echilibrului social in revenirea la Dumnezeul cel parasit.
,»,34 mergem, sd ne-ntoarcem spre Domnul, Dumnezeul nostru: El ne-a lovit, El ne va vindeca, El
ne va bate, El ne va lega ranile” (Os 6, 1).

Dupa profeti, organismul social, Tmbolnavit, poate fi timaduit numai prin eliminarea
toxinelor care l-au otravit si care sunt efectele idolatriei. Prin urmare, inainte de toate, trebuie
distrusa idolatria. Profetii, prin predicile lor, urmareau permanent sa creeze un om mai bun, mai
nobil; de aceea ei staruiau asa de mult asupra schimbarii caracterului, fiind convinsi ca fiinta
omeneasca, inzestratd cu vointa liberd, e capabild nu numai de cadere, dar si de .ridicare. Profetii
deci nu erau fatalisti si nici nu erau doborati de idei-pesimiste, ci erau mereu insufletiti de
speranta unor timpuri mai bune, care le vor crea oamenii viitorului.

O alta latura a activitatii profetilor, in stransa legaturd cu lupta lor pentru spiritualizarea
ideilor religioase, este stradania lor pentru restabilirea dreptului si a dreptatii (a ordinii sociale).
Réticirile religioase au avut ca efect si desconsiderarea raporturilor de drept intre oameni.
Profetii aratd, in mustrarile lor, cum contrastul intre drept si nedrept, intre bine si rau duce la
deosebirea dintre bogati si saraci. Este stransad legdtura intre credinta in Dumnezeu si atitudinea
fata de aproapele.

Amos exprima aceasta idee astfel: ,,Cautati-Ma si veti fi mi! Voi binele, nu raul, cautati-1
ca sa fiti vii; si-asa, EI, Domnul, El, Dumnezeu Atoatetiitorul va fi cu voi, asa cum voi ati zis:
«Pe cele rele le-am urat, pe cele bune le-am iubit»* (Amos 5, 4,14). Cu alte cuvinte, un om cu
adevarat religios trebuie sd fie un om bun si drept. implinirea dreptéatii si a binelui sunt placute lui
Dumnezeu. Dimpotrivd, Dumnezeu ii pedepseste pe cei ce-i calca in picioare pe saraci (Amos 3,
11)- Osea imbina dreptatea cu iubirea, care indulceste si imblanzeste duritatea si care ingaduie
raportul strict de drept. ,,Samanta semdnati-o spre dreptate, culegeti spre rodire de vieata!” (Os
10, 12).

impletitd cu iubirea, dreptatea devine o energie sociald de primul rang. Miheia
sintetizeazd, intr-o formd pregnantd, raportul intre datoriile fatd de Dumnezeu si cele sociale:
,»NUu ti s-a spus, o, omule, ce este bun? sau ce anume cere Domnul de L- tine, decat sa faci
dreptate si mila s O iubesti si sa fii gata sa tii pasul cu Domnul, Dumnezeul tau?” (Miheia 6, 8).

Profetii se ridicd cu energie impotriva judecdtii gresite ca poate exista o religiozitate
externd, fard o corespunzatoare atitudine interioara si fard implinirea datoriilor fata de aproapele.
Dacd judecata nu curge ca apa si dreptatea ca un rdu navalnic, Dumnezeu dispretuieste
sarbatorile si nu suferd adundrile din templu (Am 5, 21-24). Cultul curat trebuie impreunat cu
fapta cea bunad, caci prin gura lui Osea vorbeste Dumnezeu: ,,Ca mild vreau, iar nu jertfa, si
cunoasterea lui Dumnezeu mai mult decat arderile-de-tot” (Os 6, 6). Prin gura lui Isaia zice
Domnul: ,,Nu pot sa mai rabd faradelegea laolalta cu sarbatoarea” (cf. is 1,11-14).

Lui Dumnezeu ii place, asadar, ca omul sa nu mai faca rau, sa invete a face fapte bune si
sa se sarguiasca dupa dreptate, sd-1 ajute pe cel asuprit, sa faca dreptate orfanului si sd ajute
pricina vaduvei (is 1, 17).



Profetii aratd ca Dumnezeu 1i pedepseste pe oameni pentru neimplinirea voii divine, prin
foamete, molime s. a. (Am 4, 6,12), dupa care vor veni vremuri fericite, dar ele vor depinde de
schimbarea felului de viata al celor cercati prin pedepsele divine.

Cu deosebire, profetul Isaia isi indreapta privirile sale, inspirate, catre viitor si zugraveste
o ordine sociald mai buni, intemeiata pe ideea de pace si de dreptate. In societatea cea nou, care
se va organiza dupa principiile pacii si ale dreptatii, popoarele vor preface sabiile in brazdare si
lancile in cosoare, nici un popor nu va mai ridica sabia asupra altuia si mestesugul razboiului nu-
1 vor mai deprinde (is 2, 4, cf. Mi 4, 3).

Isaia asteapta aceastd ordine sd vind ca o ploaie binefacatoare, care face pamantul sa
rodeasca (45, 8). Profetii Intelegeau sa lupte efectiv pentru faurirea idealului dreptatii sociale. Ei
nu se lasau intimidati de cei puternici si tari. Cu glas de tunet ei 1i trageau la raspundere chiar pe
regi. Natan 1l osandeste pe David pentru faradelegea lui (2 Rg 12, 1-13). Ilie arunca fulgere
impotriva idolatrului Ahab, pentru crima savarsita impotriva pasnicului Nabot (3 Rg 21, 1- 16).
Isaia, ca un judecator, il trage la raspundere pe necredinciosul Ahaz (is 7, 10- 15). Profetii,
necontenit, iau partea celor slabi si asupriti si le apara interesele impotriva exploatatorilor ,,ce
casd langa casa alipesc si tarina langa tarind aduna” (is 5, 8).

Cu autoritatea lor netagdduita, pe care le-o dadea convingerea vocatiei, profetii se
straduiau sa purifice moravurile. Ei combat luxul (is 3, 10-24), destrabalarea si imbuibarea (is
5,11; Osea 4,11). Se silesc sa ridice si sa intareasca familia prin cultivarea credinciosiei si
increderii reciproce intre soti. Pentru ridicarea femeii si pentru restabilirea casitoriei in forma
curatd si primordiald, monogama, cu deosebire s-a preocupat Maleahi (2, 11; 14-16). Predica
sociald a profetilor urmarea sa determine o repartitie cat mai dreaptd a bunurilor materiale (1z 45,
7-8), pentru crearea unei stari generale mai bune, ca frecare sa aiba asiguratd o existentd demna
si placuta. Idealul acesta profetul Miheia 1l exprima atat de idilic prin imaginea: ,,Si fiecare se va
odihni sub vita si fiecare sub smochinul sdu”(U\A, 4).

Pe scurt, activitatea sociald a profetilor se prezinta ca o lupta neintrerupta pentru o ordine
superioard, voitd de Dumnezeu, in lume. Principiile vestite de profeti vor ramane nezdruncinate
in curgerea veacurilor.



