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religiei vechilor greci, publicind o serie de opere de referintd,
precum: Die Manen oder Von den Urformen des Totenglaubens
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und Kultus (1933); Die Musen und der géttliche Ursprung des
Singens und Sagens (1954); Die Gestalt und das Sein (1955);
Theophania (1956). Postum au apirut: Mythos und Welt
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Religionsgeschichte (1975).

Traducdtoarea i mulfunegte colegei Florica Bechet pentru
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Cuvint inainte la editia a doua

Zeii Greciei apar acum pentru a doua oard, doar cu modificari
si addugiri minimale, fiindcd nu am avut motiv si revizuiesc fun-
damental intreaga lucrare sau pirti complete ale acesteia.(...) La
principiile consideratiilor privitoare la istoria religiilor m-am
referit in cartea mea Dionysos, Mythos und Kultus, lucrare aparuta
intre timp si constituind un fel de completare la cartea de fata.

Lacul Constanga, fn primdvara anului 1934 W. F. OTTO

Cuvint inainte la editia a treia

Daci de la prima aparitie a unei cirti a trecut mai mult de un
deceniu, e firesc ca autorul si adauge sau si corecteze cite ceva.
Si cu toate acestea cartea de fatd apare si acum fard modificari,
pentru ca unitatea intregului si nu fie tulburati de revizuiri ale
partilor componente. Ideea fundamental3, care constituie chiar
dreptul la existent3 al acestei lucriri si de care depinde totul, si-a
confirmat justetea — §i aceasta nu numai in fata autorului insusi,
ci §i In fata multor cititori generosi, pentru care lumea greaci
reprezintd mai mult decit un domeniu de cercetiri savante. Faptul
cd la baza formelor de manifestare ale religiei vechilor greci se
afli o idee de semnificatie pind acum doar intuitd nu §i recunos-
cutd cu adevarat, o idee ce trebuie luatd in considerare t aceeasi
misurd cu celelalte idei religioase mirete ale omenirii, acest fapt
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deci se impune din ce in ce mai evident. Precum toate elementele
lumii elene, asa §i reprezentarea greacd a divinitiitii ne e apropi-
ati si totodati infinit de indepirtati. Cartea si-a propus §i isi
propune si depiseasci prejudecitile ce stau in calea intelegerii
acestei reprezentiri i s3 dea grai tuturor mirwriilor autentice ale
spiritualitiiii elene.

Tiibingen, tn primdvara anului 1947
W. F. OTTO



I
Introducere

1

Omului modern nu-i e usor si dobindeasc# intelegerea nece-
sard pentru vechea religie greaci. Plin de admiratie isi tndreapti
privirea asupra imaginilor zeilor acelei vremi mirete §i simte ci
splendoarea acestor fapturi nu are §i nu va avea egal. Privindu-le,
poate simti un fior al eternititii. Ins3d ceea ce aude despre acesti
zei §i despre relatiile dintre ei §i oameni nu-§i giseste ecou in
sufletul s3u. Pare s lipseascd aici adevirata rezonanti religioas3,
acea melodie de nespusd iniltare sufleteasci §i solemnitate, aga
cum o cunoastem §i o venerdm din copildrie. Si dacd mergem pe
urmele acestei impresii, vom sesiza ce ne lipseste. Aceasti religie
este atit de naturald, incit un cult al sfintilor pare si nu-si afle
locul in cadrul ei. Nici un zeu grec, apropiindu-se, nu produce o
cutremurare a sufletului, ca si nu mai vorbim de cutremurarea
lumii aga cum o vestesc cuvintele ,,Sfint, sfint, sfint ¢ Domnul
Zebaoth!“ sau ,,Sanctus Dominus Deus Sabaoth!“ Lipseste la acesti
zei §i in gindirea celor ce-i venereazi si seriozitatea morala pe care
o intilnim permanent in orice religie adevirati; nu-i putem numi
amorali, dar sint mult prea naturali §i diruiti naturii ca s3 atribuie
elementului moral valoarea supremi. Si oare n-ar trebui si
riminem indiferenti vizind cit de mult lipseste adevirata profun-
zime sufleteascd in relatiile dintre oameni §i zeii lor? Fird
indoial3, oamenii i§i iubesc s§i cinstesc zeii. Dar unde oare intil-
nim acea daruire sufleteascd totald, jertfa a ceea ce e mai de pret,
ba chiar jertfa propriei fiinte, unde oare intilnim dialogul de la
suflet la suflet, acea beatitudine rezultatd in urma contopirii spi-
rituale? Va rimine mereu o anumitd distanti intre om §i zeitate,
chiar dac3 zeii i iubesc i favorizeazA pe oameni. Ba chiar granitele
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dintre ei sint accentuate in mod intentionat. Zeii i§i au existenta
lor proprie, existentd din care oamenii, prin esenta lor, sint
exclusi pentru totdeauna. $i cit de crud risuni versurile poetului
atunci cind, la sirbitoarea zeiasc3 din ceruri, spre incintarea celor
nemuritori, muzele cintd maretia zeilor in contrast cu caznele §i
suferintele oamenilor (Homer, Imnul cétre Appollo, 189 . urm.).
Ar fi nedrept si ne inchipuim c# e vorba de o bucurie riuticioas
sau de o indiferentsi egoistd. Un lucru ins3 e neindoielnic : aseme-
nea zei sint departe de intentia de a-i elibera pe oameni din lumea
lor si de a-i inflta in lumea divin3. Dar ce-ar mai insemna pentru
noi religia daci ea nu ne-ar promite acest lucru?

Fard indoiald ci aceastd afirmatie nu se referd la toate perioa-
dele culturii grecesti. Esenta misterelor dar mai ales orfismul s-au
apropiat in unele privinte ceva mai mult de modul nostru de
simtire. $i dacd vom cobori in timp pini la secolele postclasice
vom regisi §i mai multe tris3turi aparent cunoscute. De aceea
cercetarea stiintifica religioasa se ocupd cu un interes deosebit in
special de aceste curente §i epoci. Si cu toate acestea trebuie si
recunoastem c3, in privinta esentei acestor fenomene, vom p3stra
mereu impresia unui caracter striin, neobignuit. Aceasti impresie
este §i mai puternicd in cazul celui ce-si indreapti atentia nu
asupra secolelor de o fortd creatoare descrescind3, ci mai ales
asupra acelei preistorii geniale, a crei prima §i totodatd cea mai
semnificativi mirturie o reprezinti epopeile homerice. Aceasta e
epoca in care credinta in zei se bazeazi inc3 pe o incredere vie;
si mai ales aici reprezentirile au foarte putin din ceea ce fi impre-
sioneazd in mod direct pe oamenii de azi, incit unii cercetitori
le-au negat complet continutul religios.

Acest lucru e de inteles si totusi in acelasi timp extrem de ciu-
dat. S3 ne gindim la Homer, cici la el se referd in primul rind
reprosul amintit. in epopeile sale nu admirim doar arta ci §i
bogitia, profunzimea, miretia ideilor exprimate. Oare cui s3-i
treacd prin minte si-i reprogeze unei opere, care de aproape trei
mii de ani ne cutremur sufletele, c3 este superficiald in privinta
conceptiilor despre evenimentele de o important3 primordial3?
Si cu toate acestea credinta in zei, asa cum apare ea in epopeile
homerice, este intimpinat3 cel mult cu un zimbet ingiduitor sau
e declaratll primitivd — ca §i cum o credintii primitiva intr-o lume
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atit de matur3 din punct de vedere spiritual nu ar fi cel mai mare
paradox. Oare vina n-ar trebui c3utati in prejudecitile cerceti-
torilor ingigi? intr-adevir e de mirare cu cit de multi siguranti
se pronuntd sentinte asupra conceptiilor privitoare la lucruri
esentiale, formulate de neamuri atit de importante, fir3 ins3 a se
cerceta dacd punctul de vedere adoptat permite cu adevarat o
incursiune intr-o altd lume spirituald.

2

Particularititile cérora le simtim lipsa atunci cind analizim
credinta in zei a vechilor greci sint avantaje specifice ale religiei
crestine si ale suratelor ei din Asia. Aceste religii au servit drept
unitate de m3surd pentru cea greacd; e drept ci de cele mai multe
ori ,,misuritoarea® s-a ficut in mod incongtient, ins3 cu deplini
incredere in justetea ei. Oriunde a fost vorba de a defini religia in
sensul cel mai inalt al cuvintului, drept model au servit aceste
religii §i numai ele. $i astfel, in mod arbitrar, se c3utau in credinta
greacd dovezile unei religiozititi orientale, in ideea ci aceasta
reprezenta religiozitatea propriu-zis3. $i pentru ci au fost gisite
surprinzitor de pufine asemenea dovezi, §i aceasta mai ales in
secolele de viatd si spiritualitate intens3 ale culturii elene, s-a
impus in mod necesar concluzia ci nici nu ar exista un continut
cu adevdrat religios in credinta greaci. Doar nu se mai putea
adopta explicatia vechilor crestini care considerau credinta
pagini ca fiind curati oper3 a diavolului. Si totusi vechii crestini
au fost mai buni cunoscitori ai acestui fenomen. Cici ei nu au
desconsiderat credinta pagini, ca si cum ar fi fost o copildrie sau
ceva superficial, ci, cutremurati de groazi, au recunoscut in ea
pozitia opus3 punctului de vedere crestin. Cici sufletul, atunci
cind se diruia credintei crestine, nu trebuia doar si creasci §i si
se maturizeze, ci si se innoiascd din strifundurile lui. Si aceasti
impresie a fost creatd de religia epocilor mai tirzii. Cu cit mai
puternica ar fi fost aceastd impresie dac3 ar fi rezultat din vechea
religie greacd, inci netulburatl in autenticitatea ei! Dar o dati ce
vechea credinti greacd s-a aflat mereu la polul opus al acestei
religii care pind acum a fost unitatea de misuri pentru religiozi-
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tate, e limpede de ce intelegerea fenomenului a esuat mereu.
Unde putem gisi un nou punct de vedere, mai bun?

Unde in altil parte decit in ins#si lumea greacd? Cici religia nu
e un bun care se adaugi la celelalte proprietiti ale unui popor sau
care poate si si lipseasc sau si fie structurat in alt mod. In ea fsi
giseste expresie tot ceea ce omul venereazi in mod deosebit.
Iubirea si existenta isi au ridicinile in acelagi pimint §i se regi-
sesc in acelasi spirit. Cici tuturor existentelor reale li se opune
ideea vie a continutului, a fortei §i a telului lor sub forma
divinitatii. Deci la vechii greci vesnicia trebuia si imbrace cu
totul alte forme decit la evrei, la persani sau la indieni. $i astfel
vesnicia trebuia si se oglindeascd in religia greac# in formele in
care spiritualitatea acestui neam de oameni creatori si inteligenti
era chemati s-o descopere, s-0 contemple §i s-0 venereze.

3

Caracterul lumesc s§i naturaletea atit de criticate la religia
greacd pot fi regisite si in artele plastice la vechii greci. Si aici
deosebirea fatid de arta orientald e imens3. in locul elementului
monstruos apare cel organic, in locul elementului incircat de
semnificatii §i dedesubturi se impune ceea ce — de la greci
incoace — obisnuim si numim form3 naturali. Si cu toate aces-
tea, formele naturale degaji toate o miretie §i o splendoare ce ne
inalt3 dincolo de cele trecitoare, dincolo de caracterul teluric al
lucrurilor concrete. O minune se petrece in fata ochilor nostri:
elementul natural s-a contopit cu cel spiritual, cu eternitatea, fAri
ins3 a-gi pierde prin aceasti fuzionare ceva din opulenta, cildura
si caracterul siu iminent. S$i oare nu acel spirit, care prin
respectarea fideld a naturalului a ajuns la viziunea asupra eter-
nitdtii §i infinitului, a fAcut din religia eleni ceea ce reprezinti ea
cu adevirat?

N-a existat niciodatd vreo credinti pentru care minunea in
sensul propriu al cuvintului, adic3 o inc3lcare a legii naturii, si fi
jucat un rol atit de neinsemnat printre revelatiile divine, ca in
cazul credintei vechilor greci. Cititorii lui Homer trebuie sa fi
observat cd in epopeile sale, in ciuda unor numeroase referiri la
zei §i forta lor, nu apar aproape deloc minuni. Si ca si sesizim
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intreaga ciuditenie a acestui fapt trebuie s3 luim ca termen de
comparatie Vechiul Testament. Aici Iehova se bate pentru
poporul siu si, fard si se apere, e salvat de amenintarea ogtii
egiptene ce-l gonea din unmi. Apele mirii se dau la o parte pen-
tru ca fiii lui Israel si poatd trece dincolo, pe uscat, in timp ce pe
egipteni i acoperd talazurile fard ca vreunul si scape. Sau
Dumnezeu ajuti poporul siu si cucereasci un orag ale cirui
ziduri de apdrare se pribusesc prin simplele sunete de trompeti
§i prin tipetele izraelifilor intr-un continuu du-te-vino, astfel incft
acestia nu trebuie decit s3 pitrund3 in orag. $i acum s3 nu uitimn
cd la Homer nu are loc nici un eveniment f3rd ca imaginea zeu-
lui care l-a determinat s3 devind vizibil3. Dar in aceastd imediati
apropiere a elementului divin totul se petrece in cel mai natural
mod cu putinti. E drept c3 auzim glasul divin sau chiar vedem
intr-o imagine plin3 de viatd cum un zeu ii sopteste celui aflat in
deruti ideea salvatoare, auzim cum vocea trezeste entuziasmul §i
fnaripeaz3 curajul, vedem cum zeul face ca picioarele si devini
mobile §i usoare, cum di bratului sigurantd si fortd. Dar dac3
cercetdrn mai exact cind au loc aceste interventii divine, vom
regisi mereu acel moment in care deodati, ca electrizate, fortele
omenesti sint gata de ciutare, gata si ia o decizie, gata si
pomeasc3 la fapte. Aceste schimbiri decisive, care, dupd cum
stie orice observator atent, tin de experientele regulate ale unei
vieti active, sint considerate de greci drept revelatii divine. Dar
nu numai fluxul tntimplarilor cu momentele lui decisive il trimite
pe observator la elementul divin ci §i durata evenimentelor; din
mijlocul marilor forme §i stiri ale vietii §i existentei 1l priveste
figura mereu neschimbati a vreunui zeu. Impreuni, toate aceste
esente constituie existenta sfinti a lumii. De aceea epopeile
homerice sint atit de incarcate de apropiere §i prezenta divind, aga
cum nu sint epopeile vreunei alte natii sau epoci. in lumea
epopeilor homerice elementul divin nu reprezinti forta suverani
care dirijeaz3 cursul evenimentelor naturii: el se manifestd in
chiar formele lumii naturale, ca esent3 si existentd a acestei lumi.
Daci pentru altii se produc minuni, la vechii greci se produce in
plan spiritual 0 minune §i mai mare, si anume faptul cd ei
contempli obiectele experientei vii cu asemenea priviri, incit ele



12 ZEIN GRECIEI

capitd contururile respectabile ale divinitatii fir3 a-§i pierde ceva
din realitatea lor naturala.

Recunoagtem aici curentul spiritual al acelui neam ce avea si
invete intreaga omenire s cerceteze natura — natura din om si
din jurul lui; §i aceasta inseamn3 c3 grecii au fost aceia care au
diruit omenirii ideea de naturd, idee cu care astizi sintem atit de
familiarizati.

4

Experienta, istoria §i etnografia ne invata ci in fata spiritului
si sufletului omenesc lumea se prezinti in diverse moduri. Printre
diferitele conceptii §i curente de gindire, dou3 se impun in mod
deosebit si ne capteazi interesul in primul rind prin faptul c3 nu
lipsesc nicdieri §i niciodatd total, oricit de diferit3 ar fi misura
importantei lor evidente. Pe unul din aceste curente de gindire il
putem numi cel obiectiv sau — in misura in care folosim ter-
menul nu doar in sensul ratiunii lucide — cel rational. Obiectul
sdu este realitatea naturald, aspiratia sa este aceea de a misura
continutul acestei realititi in intreaga sa amploare §i profunzime
si de a-i privi cu veneratie formele si valorile

Celilalt mod de gindire e cel magic. Elementul lui de bazi e
dinamismul. Forta si actiunea sint categoriile sale fundamentale.
De aceea acest curent caut si venereazd extraordinarul. E stiut ci
anumite popoare primitive au denumiri speciale pentru elemen-
tele miraculoase din om s§i din lucrurile §i fenomenele naturii.
Acest interes pentru elementul miraculos isi are originea intr-o
stare deosebita a sufletului omenesc, care, in mod surprinzitor,
devine congtient de o for3 ce poate avea efecte nelimitate, adica
supranaturale. De aceea avem dreptul s3 vorbim despre un mod
de gindire magic. in opozitie cu constiinta existentei acestei forte
se afld fenomenele importante ale lumii exterioare omului, sub
form3 de evenimente i manifestiri de forte. Bineinteles ca nici
aici nu lipseste experienta fireasc3 a periodicitatii §i normalului.
Dar interesului pitimas pentru extraordinar ii corespunde o
notiune foarte restrinsid a naturalului. Domeniul naturalului e
intrerupt brusc de interventia elementelor neobignuite. O data cu
acestea incepe sfera fortelor si efectelor nelimitate — imperiul
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fiorilor datitori de groazi si bucurie. Forta ce trebuie admirata si
veneratd nu are chip si nici formd. Ea se opune cu deplind
suveranitate faptelor empirice i isi afli pandantul doar in forja
magic3 a sufletului omenesc. Privite din acest punct de vedere,
obiectele lumii naturale nu vor da niciodatd o suma constanta.
Caracteristicile esentiale ale obiectelor se modifici la nesfirsit;
din orice poate rezulta orice.

Acest mod de gindire pare si fie deosebit de apropiat culturilor
primitive; dar, privit ca atare, nu e deloc primitiv. El poate atinge
mirefia, sublimul. Si este atit de adinc inridicinat in natura
umani, incit nici un popor §i nici o epocd nu-1 pot nega total,
oricit de semnificative ar fi deosebirile urmdrilor lui. in religiile
superioare il regdsim in credinta intr-o zeitate ce se opune lumii
naturale cu o fort{d nemirginitd §i a cirei amploare nu poate fi
cuprins3 de vreo conceptie. Cea mai mare extindere a acestui
mod de gindire o regisim in cultura spirituald a vechii Indii. Aici
misterul atotputernicului, ,,adevirul adevirului (Brahman) au
fost identificate cu forta sufleteascd din interiorul omului
(Atman); si urrnarea fireasc3 a fost degradarea lumii empirice de
la rangul unei realit#ti inferioare la neantul aparitiei goale (vezi
H. Oldenberg, Die Lehre der Upanishaden und die Anfinge des
Buddhismus, Géttingen, 1915).

Ceea ce s-a definit gi caracterizat aici drept gindire magica nu
le-a fost complet striin nici grecilor. Cine ins3 are ,,ochi* pentru
principiile de baz3 ale conceptiilor despre lume va trebui si
recunoasc3 faptul cd, in conceptia lor despre lume, vechii greci
resping in mod deosebit gindirea magicad. Ei se afld pe pozitia
opusa si, in spiritualitatea lor, modul de gindire amintit mai intii,
cel obiectiv, si-a aflat cea mai deplini transpunere in practici. in
locul notiunii inguste de natural avem aici cea mai ampla notiune
a naturalului. Si dac3 rostim azi cuvintul naturd, in sensul mare,
plin de viat3d al cuvintului, aga cum l-a folosit Goethe, sintem
indatorati spiritualititii elene. De aceea aici naturalul poate fi
regisit chiar si in strilucirea divinului §i sublimului. Desigur c3
si atunci cind intervin zeii greci se produc evenimente extraor-
dinare, captivante. Dar aceasta nu inseamn3 c3 prin actiunea lor
se manifest3 o fortd nemarginita, ci ci iese la iveald o noul exis-
tentd ce se contureazd de mii de ori in jurul nostru ca o formi
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esentiald a lumii in care triim. Primordiald si supremi nu este
forta care duce la indeplinire actiunea, ci existenta care se
manifestd prin formi. Si fiorii cei mai sacri nu vin de la forta
neobignuitl §i nelimitat3, ci din adincurile experientei naturale.

Aceasti conceptie despre lume, pe care o numim conceptia
specific greaci, si-a gisit cea dintii §i cea mai inalti expresie in
epoca al cirei monument artistic il reprezinta epopeile homerice.
O putem recunoaste imediat prin absenta aproape totali a ele-
mentului magic. Ceea ce Goethe 1l pune s3 rosteascd pe Faust la
sfirgitul vietii:

Dac-ag putea magia fird de sfiald

S-o-nlétur, vrijile cu totul si le uit,

Dac-as putea si stau, Naturd! om in fata ta,
Viata omeneasci ar fi vrednicd de osteneald — !

nu se implineste nic3ieri altundeva decit in spiritualitatea greac3,
pentru c# in aceasti spiritualitate natura, in fata cireia Faust ar dori
sd se prezinte fard ajutorul vreunei interventii strdine, a devenit o
idee de bazA.

In epoca dinaintea lui Homer, geniul grec trebuie sX fi preluat
din vremuri mai vechi eroii in care credea si pe care-i venera; cici
la Homer ei au contururi deja clare §i aceasti carte vrea si arate c3
ei au rdmas §i mai tirziu, in trdsaturile lor principale, ceea ce au fost
la autorul epopeilor. A descoperi lumea lui Homer inseamni — atit
pentru un popor intreg cit i pentru fiecare individ — a se regiisi pe
sine insugi, a ajunge la implinirea propriei fiinte. De aceea, epoca
a ciirei conceptie despre viat3 ne-o imparntiseste Homer reprezinti
epoca genialittii grecesti. Cum si-au imaginat alte neamuri §i mai
vechi zeii pe care avea s3-i prezinte mai tirziu Homer este de mai
putind importanti. Ideea specific greaca, si care avea s3-i faca ceea
ce reprezinti si azi, apartine cu intreaga ei originalitate epocii al
cirei martor este Homer.

Se spune de obicei c3 in configuratia imaginii unui zeu isi gisesc
expresie acumularea §i transformarea nevoilor existentei umane.

1 Goethe, Faust 11, Editura pentru literaturd, Bucuresti, 1968, traducere de
Lucian Blaga, prefati de Tudor Vianu (n. t.).
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Fie; dar tot nevoi ale existentei urnane sint si necesititile de a gindi
si de a contempla. Cel mai semnificativ eveniment in viata unui
popor — fie ci ludm in considerare legitura sa cu destinele altor
popoare, fie ci nu — 1l reprezinti victoria gindirii lui proprii, gindire
ce i-a fost rezervati de la bun inceput si care-1 va caracteriza de aici
inainte in istoria universal3. Acest lucru s-a petrecut cind conceptia
despre lume a preistoriei s-a transformat in aceea pe care am cunos-
cut-o mai intfi prin intermediul lui Homer si pe care, dupi el, n-0 vom
mai intilni niciodati prezentats cu atita claritate §i miretie. Oriclt de
multe merite le-am atribui bogitiei de idei si tactului marelui poet
atunci cind ne prezintd imaginile revelatiilor divine, trebuie si
recunoastem c3 idealitatea naturali sau naturaletea ideald care ne
uimesc i ne incint3 la aceste imagini reprezinti de fapt caracterul
de baz3 al acestei noi religii, specific elene.

5

Religia vechilor greci a sesizat obiectele §i fenomenele acestei
lumi cu cel mai puternic simt al realitdtii pe care ni-l1 putem
inchipui si cu toate acestea — nu, mai bine zis de aceea — a sesizat
in ele contururile minunate ale divinului. Aceasti religie nu se
invirte in jurul grijilor, cerintelor si beatitudinii sufletului ome-
nesc, templul ei este lumea, din a cdrei bogatie de viat3 §i mobili-
tate isi contureaz3 cunostintele asupra zeilor. Religia aceasta nu
rimine opacd la mirturiile oferite de experienta umani, cici abia
cu intreaga bogitie a acestor tonalititi, a celor intunecate, precum
§i a celor senine, se nasc marile imagini ale zeitatilor.

Noi nu ne speriem de sentintele indriznete ale unor cercetatori
zelosi si pedanti, care reprogeaza religiei homerice imoralitate sau
brutalitate primitivd, din cauza faptului c3 zeii acestei religii pot
fi partinitori §i dezbinati i fiindc3-si permit uneori fapte dez-
aprobate in viata civild. Desigur c3 gi mari filozofi greci au facut
asemenea aprecieri critice. Criticile ins3 nu devin mai ingidui-
toare nici atunci cind accepti faptul c3 piogenia simfului pentru
naturd s-a niscut in ins3si lumea vechilor greci. Cici pentru
acest simt sint adevirate si semnificative unele lucruri ce le
par teoreticienilor §i moralistilor nebunesti §i inacceptabile.
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Dar cine a recunoscut cu adevirat marile obiecte venerate in
spiritualitatea greaci nu va mai indrizni s3 critice ceea ce au
produs s§i considerat valabil vechii greci.
veneratia fa{3 de zei a vechilor greci ni se dezviluie una din
cele mai mari idei religioase ale omenirii — ba putem spune
chiar: ideea religioasa a spiritualitdtii europene. Ea este complet
diferitd de ideile religioase ale altor culturi, mai ales de cele ale
acelor culturi care in mod obignuit constituie pentru stiinta §i
filozofia religiilor modelul prin excelent3d al formirii religiei.
Aceastil idee ins3 e inrudit3 in esenta ei cu toate adeviratele idei
si creatii ale lumii elene, §i a fost receptatd in acelasi spirit cu
acestea. Si astfel ea se fnal{ uriagid §i nemuritoare in fata
omenirii, impreuna cu celelalte opere eterne ale grecilor. Ceea ce
in alte religii e infrinat si intrerupt, poate fi admirat in genialitatea
vechilor greci: capacitatea de a vedea lumea prin prisma
divinului — nu o lume visat3, nu o lume ceruti de legi sau o lume
prezenti in chip mistic prin ciudate intimplari extatice, ci lumea
in care ne nastem, din care facem parte, in care sintem angrenati
prin simturile noastre §i c3reia-i sintem datori prin intregul nostru
spirit pentru toatl bogitia si vivacitatea ei.
$i oare personajele, prin intermediul cirora aceast lume li s-a
dezviluit grecilor in intreaga ei divinitate, nu fac ele dovada
realit3tii lor prin faptul c3 mai triiesc gi astizi, c3 le mai intilnim
si azi, de fiecare dati cind ne eliberim de constringerile
meschindriei, inil{indu-ne la gindirea liberd? Zeus, Apollo,
Atena, Artemis, Dionysos, Afrodita ... — acolo unde sint venera-
te ideile spiritualit3tii grecesti nu avem voie s3 uitdm c3 ei au
reprezentat cele mai mirege idei ale acestei spiritualititi, ba intr-o
anume misurd chiar forma suprema a acestor idei; §i vor rimine
aga atita vreme cit spiritualitatea europeani ce gi-a aflat cea mai
semnificativd obiectivare in aceste idei nu va fi complet invinsa
de spiritul Orientului sau de intelepciunea oportunismului.

Observatii preliminare
Aparitia spiritului pe care deocamdati doar l-am amintit

reprezinti premisa epopeilor homerice, epopei in care acesta gi-a
aflat nu numai cea dintii ci §i cea mai hotiriti expresie. De aceea
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prezentarea noastri se bazeazd pe marturia lui Homer. Si dac3
totusi multe elemente sint preluate din alte pirti, acest lucru se
petrece in sensul completdirii §i explicitdrii imaginii credintei
homerice.

Putem face abstractie de diferenta temporald intre lliada si
Odiseea si chiar.si de distinctia intre anumite p#rti ale epopeii,
cici in esenta ei conceptia religioas3 este peste tot aceeasi.

Nimeni nu trebuie si se indigneze de denumiri, precum
»epoca homericid“ §i care, din comoditate, sint folosite nu
arareori. Ele se referd doar la perioada in care intreaga conceptie
a lui Homer s-a maturizat §i consolidat. Nu-si propun s3 spuni
nimic despre domeniul propriu de actiune al acestei conceptii,
nici in privinga spatiului, nici in sens social.

Credinta c3 marile idei ale lumii au luat nagtere din nevoile
celor multi §i si-au g3sit cea mai inaltd expresie abia in mintile
celor putini este o superstitie rea a vremii noastre. Cei putini gi
cu spiritul puternic — fie ei grupuri sau indivizi — sint cei in
mintile cirora s-au niscut marile idei, ca abia apoi s3 se scufunde
in mocirla unde nu puteau deveni decit mai sirace, mai palide,
mai necioplite, spre a decidea in incremenire. Numai o epoca
cu o spiritualitate sirac3 putea s3 creada c3 obiceiurile §i con-
ceptiile religioase nu au insemnat niciodatd mai mult decit le-a
crezut si triit omul simplu. Spre a le afla ins3 originea vie trebuie
s3 ne ridicim in regiunile mai inalte ale spiritului.

Fiecare religie si fiecare conceptie despre viatd au dreptul s3
fie apreciate nu dup3 amploare, cici in aceasta se aplatizeazi, se
indspreste si din lips3 de caracter se aseamini cu toate celelalte,
ci dupd contururile clare §i mirete ale iniltimilor lor. Numai
acolo fiecare este ceea ce este cu adevirat §i ceea ce nu sint
celelalte.



I
Religia si miturile preistoriei

1

Epopeile homerice au la bazd o conceptie despre lume
limpede, unitar3. Prin fiecare vers ele fac dovada acestei concep-
tii, cici orice lucru semnificativ evocat de Homer este pus in
relatie cu aceast3 conceptie despre lume, c3pitindu-gi caracterul
specific abia prin intermediul relatiei respective. Considerdm
aceastd conceptie despre lume drept una religioasd, oricit s-ar
distanta ea de religia altor popoare §i vremuri. Si asta pentru ci
elementul divin reprezint3 substratul oricirei existente si intim-
pldri, iar el strilumineaz3 atit de limpede toate lucrurile §i eveni-
mentele, incit pin3 si cele mai firegti §i obisnuite dintre ele apar
marcate de divin. Nici o imagine a vietii nu e completa fard acest
element divin.

Conceptia religioasd despre lume a epopeilor homerice este
deci clard §i unitard. E drept cd nu ne parvine prin formuldri
abstracte de tipul dogmelor, ci isi giseste expresia vie in tot ceea
ce se petrece, se spune ori se gindegte. $i chiar dac3 la nivel de
detaliu unele aspecte rimin ambigue, la nivelul intregului mirturi-
ile nu se contrazic. Pot fi culese cu acribie, selectate si numarate
si vor da neindoielnic rispunsuri limpezi la intrebdrile legate de
viatd §i moarte, om §i divinitate, libertate si destin. Fira putint3 de
tigada iese la iveald, limpede si hotdritoare, ideea despre natura
divinitatii. Pin3 §i imaginea diversilor zei e conturati cu precizie.
Fiecare zeitate 1gi are caracterul ei propriu bine conturat in toate
trasiturile lui individuale. Astfel incit poetul poate fi sigur c3
ascultitorul si-a format o imagine vie despre existenta si faptura
fiecArui zeu. De cite ori in epopeile homerice apare vreo zeitate,
aceasta e caracterizati din putine trisituri de condei. Accentele
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sint puse cu acea miiestrie pentru care Homer e admirat de
milenii incoace, dar care, in mod ciudat, in scenele cu zei pare a
fi trecutd cu vederea. Si tocmai aceste scene reusite trebuie si fi
incintat auditoriul intr-un mod deosebit. Pentru noi ins3, aceste
tridsdturi concise prin care e conturatd de fiecare datd imaginea
unuia sau altuia dintre zei reprezinti cele mai pretioase trimiteri
la esenta fapturii sale, care, firegte, iese la iveald abia din
insumarea tuturor acestor trisituri.

Elementul divin, prezentat cu atita limpezime in epopeile
homerice, este poliform gi totusi mereu identic siegi. Un spirit
superior, o semnificatie major3 sint intiparite in toate formele
sale de existent3. Si in fond epopeile nu vor si provoace vreo
revelatie religioasa sau s3 statorniceasca vreo noui mitologie. Ele
vor doar s3 contemple si s3 creeze din forta plicerii de contem-
platie; in fata lor se revarsi intreaga bogitie a lumii, cerul i
pamintul, apele si aerul, pomii, animalele, oamenii §i zeii.

Conceptia despre lume a acestor epopei eman3 acea atmosfera,
acel spirit pe care trebuie si-1 definim ca fiind specific lumii
elene. E drept cd nu e de tigdduit ci in perioada imediat
urmitoare au aparut unele conceptii si tendinte de o cu totul alt3
orientare. Dar cel ce urmireste cu atentie linia major3, decisivi a
genialititii vechilor greci nu se poate indoi de faptul ci ea calci
pe urmele directiei initiate de Homer. Modul de observatie si de
gindire propus de Homer fsi afld continuarea in operele reprezen-
tative ale lumii elene, fie ele din domeniul poeziei, artelor plastice
ori gindirii, §i aceasta in ciuda tuturor trisiturilor particulare ale
stilului unui autor sau altuia, ale unei perioade sau alteia. Acest
mod de observatie si gindire are — spre deosebire de orice alti
civilizatie i mai ales de cea orientald — toate tris3turile a ceea ce
inseamn3 elen; si le posedd ca pe ceva natural §i de la sine
inteles. Specificul acestei conceptii §i lumi de idei trebuie si fi
iegit la iveald in secolele ce au precedat epoca finisarii epopeilor
homerice. Din picate, nu poseddm mirtunii directe despre proce-
sul spiritual al acelei vremi; in fata noastrd se inaltd impunitor
doar realitatea epopeilor. Nu putem preciza exact nici durata
epocii in care s-au desfisurat evenimentele decisive. Oricit de
tentantd ar pdrea incercarea de a pune in relatie schimbarea si
transformarea spiritualit3tii cu succesiunea perioadelor de istorie
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a culturii, cum ar fi cea miceniani sau postmicenian3, trebuie
totusi s renuntidm la aceast intreprindere, lipsindu-ne total docu-
mentatia necesard unui asemenea demers. Chiar dac3 evolutia
istoric3 a evenimentelor rimine ascunsi undeva in negura vremii,
desfagurarea procesului spiritual este limpede si usor de urmirit.
Epopeile homerice ne prezintd noua conceptie despre lume spe-
cificd lumii elene, 0 conceptie ce si-a atins stadiul de maturitate
si stabilitate maximi. Si mai existd destule reminiscente si ecouri
— si nu in cele din urmi la Homer insusi — din care ne putem
face o imagine despre ceea ce au crezut §i gindit precursorii lumii
homerice.

2

Vechea credinti e legati de glie si tributard elementului mate-
rial, precum vechea existentd insigi. Pimintul, procrearea, sin-
gele, moartea sint marile realitdti ce domin3 aceastd credint.
Fiecare dintre aceste realititi isi are propria arie de imagini i
determindri, imagini carora nici un fel de libertate a ratiunii nu le
poate ripi ceva din rigoarea lui ,,aici* §i ,,acum*. Binevoitoare i
binefacitoare fatd de acela ce le rimine mereu credincios si
inspdimintitoare pentru toti cei care — fie din capriciu, fie de
nevoie — le dispretuiesc, aceste imagini marcheazi viata
comunitatii, incluzind-o in ordinea lor irevocabila. Ele reprezinta
o pluralitate de orizonturi, dar apartin aceluiagi domeniu §i nu
sint doar inrudite unele cu altele, ci se si revars3 toate in aceeasi
unicd esentid. Putem remarca acest fapt la zeititile in care-si
gisesc intruchiparea: toate sint telurice, toate iau parte atit la
viati cit si la moarte ; oricare ar fi trisiturile lor individuale, toate
pot fi caracterizate ca zeit3ti ale pAmintului §i mortii.

Aceasta le deosebeste radical de noii zei, care nu sint nici
telurici, nici legati de vreun element material §i nu au nimic de-a
face cu moartea. Dar vechea lume a zeilor n-a fost uitati nici mai
tirziu §i nu §i-a pierdut niciodati complet forta §i caracterul sacru.
Religia olimpiani a dat-o la o parte de pe primul loc, dar i-a per-
mis s3 rimini in fundal, cu toat3 liberalitatea si adevarul ei, ce o
diferentiazi de alte religii. Credinta greaci n-a trecut printr-o
revolutie dogmaticd precum cea mozaic3 sau persani, prin care
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vechiul serviciu divin s3 fi devenit eretic sau si insemne un sacri-
legiu adus suprematiei noilor zei. Chiar si la Homer, cel mai
autentic martor al religiei olimpiene, elementul material isi
pastreazd vechiul lui caracter sacru si spiritele divine care
actioneazd sub semnul lui au un rol semnificativ in epoca
respectivd. De aceea ne putem forma o imagine oarecum clari
despre esenta vechii lumi divine.

E foarte ciudat si observim cum fin tragedia lui Eschil se
confrunti cele doud lumi ale zeilor, ca §i cum zeii Olimpului ar
fi triumnfat abia acum asupra vechilor forte. Jeluirea si dispretul
titanului Prometeu risuni prin pustiul scitic, acolo unde titanul a
fost inldnguit de stinci ca dusman al noului rege al Olimpului. Ca
martori ai chinului la care a fost supus, Prometeu invoc3 elemen-
tele primordiale divine: eterul, vinturile, riurile, valurile marii,
natura mami §i ochiul soarelui (Eschil, Prometeu 88 §. urm.);
corul fetelor mirii ii deplinge soarta si se scufundi in final impre-
uni cu el in adincuri. Dar aici, cel putin in fragmentul p3strat,
opozitia iese la iveali intr-un mod unilateral. in Eumenidele insi
se ajunge la o disputi formal3 intre cele doud lumi divine si drep-
turile lor. E adevirat ca vechile forte §i protestul lor impotriva
»hoilor zei* sint reprezentate doar de Erinii §i doar intr-un singur
caz cele doud lumi se confrunta realmente. Dar acest caz este de
o important3 atit de mare §i atitudinea celor doud partide divine
e atit de semnificativi3, incit chiar daci nu putem recunoagte
pluralitatea vechii religii, sesizim, cu mai mult3 claritate decit in
oricare alt fragment, esenta vechii religii pimintene.

Eumenidele se numesc ele insele fiice ale noptii (321, 416),
acea puternic3 divinitate primordiala care §i in //iada e pomenit3
cu respect profund. Moirele sint surorile ei (960), ,,preavenera-
tele“ care, controlind nagterea, nunta si moartea, decid asupra
destinului oricérei vieti omenesti. Din miinile lor vine binecuvin-
tarea pAmintului: sinitate, fertilitate, bogatie, pace (904 s. urm.).
De aceea atenienii le aduceau jertfe la nunti (835). La Atena
imaginile lor de cult (vezi si Pausanias 1, 28, 6) nu aveau nimic
inspaimintitor §i cele mai multe nume, cu care erau invocate in
diverse parti, nu exprimi groaza, ci veneratia: la Atena erau
numite Semnai, adic3 ,,Preaveneratele*, in alte parti li se spunea
Eumenide, adic3 ,,Prietenoasele sau Potniai, adic3 ,,Stipinele*.
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i astfel se inrudesc cu alte zeitii{i ale pamintului, ca de exemplu
Charitele. Vechea mam3 a naturii, Demeter, le poarti numele
amnci cind e amintit ca Demeter Erinys, iar Geea insdi e
pomeniti ca mam3 a lor (Sofocle, Oedip la Colonos 40). In ver-
surile lui Epimenide (Fragmenta 19 — Diels) ies la iveald fira
putint3 de tigada originea lor teluric3 si apartenenta la vechea
lume a zeilor: Cronos, périntele preolimpian al zeilor, capul
titanilor, le-a conceput impreun3 cu Euonyme, zeita pamintului,
§i tot el a dat viatd Afroditei §i Moirelor. Dar binecuvintarea
zeitifilor pAmintene e legati de marile rinduieli ale universului,
iar Eriniile vegheaz3 la respectarea lor. Vai de cel ce le incalci!
fntr-o secundi, damicele fiice ale noptii se transforni in duhuri
blestemate, in fata céirora nu existd scipare, cici sint neinduple-
cate. Acest zel depus in urmarirea respectirii legilor sfinte ale
naturii, aceast furie oarbi impotriva tuturor acelora ce le incalci,
stidruinta inspAimintiitoare cu care acegtia sint tragi la rispundere
trebuind si pliteasca pini la ultima picitur3 de singe pentru ceea
ce au ficut, indiferent daci au avut o intentie cinstit3 sau nu, daca
regretd cele faptuite §i cer indurare — acest caracter riguros §i
ameningitor al naturalului se evidentiazd in mod deosebit de clar
in cazul Eriniilor §i de la el le vine numele de ,,Minioasele*.
Tragedia lui Eschil le prezint# intr-o cursi de urmirire a unei
firidelegi, a unei fapte ce incalci sfintenia singelul: Oreste a
virsat singele propriei sale mame. Ele sint intr-un fel duhurile
singelui virsat care strigd la cer. Beau din singele celui ripus
(184) si-1 hiituiesc pe faptas ca pe o fiar3 fugdriti pina la moarte.
Oreste este cuprins de nebunie. Oriunde merge, oriunde se
opreste ele se afld in preajma lui §i-1 privesc cu ochi inspaimin-
titori. El insugi gi-a semnat condamnarea la moarte. Eriniile vor
si-i sugd singele din midulare §i si-1 lase apoi s3 coboare ca o
umbr3 secituitd in noaptea groazei (264 §. urm.). Dar Oreste n-a
infaptuit faridelegea cu gind criminal. Trebula si-§i rizbune
tatil, pe regele Agamemnon, pe care aceastd femeie, nimeni
altcineva decit propria lui mamai, il ingelase gi-1 ucisese in cel
mai ruginos mod cu putint3 chiar in ziua intoarcerii sale acas3.
Si Oreste fusese sustinut de cineva mult mai puternic ca el, de
zeul Apollo, care-i ceruse si duci la capit actul de rizbunare.
Apollo il sustine §i mai departe, in fata curtii de judecati, care,
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sub conducerea Atenei, trebuie si-1 condamng sau si-1 giseasca
nevinovat. Cele care-1 dau in judecati sint Eriniile. $i astfel se
intilnesc aici vechii §i noii zei. Stridvechiul drept teluric
protesteaz3 impotriva noului spirit olimpian.

Doui lumi lupt3 una impotriva celeilalte. Fiecare ii sustine pe
larg propria cauzi, fiecare isi prezinti propriile motive. $i, in
timp ce se judec3 una cu alta, in fata noastra se deschid cele mai
tainice adincuri ale fiintei lor.

Apollo, zeul olimpian, e cel mai dezgustat de aceste niluci ale
groazei care sug singele omenesc §i se bucura petrecindu-si sinis-
trele serbdri in locurile in care gi-au chinuit victimele si unde
si-au comis atrocititile (186 5. urm.). Eriniile pot fi identificate
cu singele. Gindurile si faptele lor sint amenintitoare i oarbe,
precum legea singelui. Libertatii spirituale a zeului olimpian ele
1i opun, sfid3toare, propria lor rigiditate ; cici delicatetea, duiogia
naturii materiale se transform3 in cadrul procesului de
autoapirare intr-o duritate de neimaginat. Eriniile nu iau in
seama decit faptele propriu-zise. Odat3 constatate, orice justifica-
re e de prisos. Consecintele faridelegii stabilite prin legi valabile
de o vesnicie trebuie suportate. Argumentele invocate de Erinii
sint cele mai simple cu putinti, sint ca o sfidare a autonomiei
spiritului : ,, Ti-ai ucis mama ?*“ il intreab3 ele pe acuzat (587). Si
mirturia lui e decisivi. N-avea si-i foloseasci la nimic faptul ci
Apollo a ordonat comiterea acestei fapte ingrozitoare, Apollo
insugi, ale cirui cuvinte pormesc toate de la Zeus. Oreste a
rizbunat crima comis3 impotriva parintelui siu, Agamemnon. S3
fie oare drept ca cel ce rizbuni paricidul s verse singele mamei ?
Dupi legea singelui rdspunsul nu poate fi decit ,,Nu!“; Eriniile
au deci dreptate. O crimi a fost platitd cu o alt3 crimi, iar cea
comisd de Oreste e mult mai grava, cici el a varsat propriul siu
singe, in timp ce Clitemnestra e doar ucigasa sotului cu care nu
se inrudeste prin singe.

in aceasti configuratie, distinctia logica operati de Apollo nu
are nici o valoare; e o distinctie care, venind dintr-o lume cu alte
valori §i alte ordini, pare ciudati, iar Eriniile n-o pot considera
decit o samavolnicie mirsava. Important nu e — spune Apollo
(625 5. urm.) — cd a curs singe; cici dacd ar fi asa, fapta lui
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Oreste ar fi egald cu cea a Clitemnestrei care a trebuit si
plateascd apoi cu viata, ba ar fi mult mai cumplitd, cici el gi-a
ucis propria mami. Doar demnitatea celui ucis §i insulta ce a tre-
buit s-o suporte decid asupra caracterului faptei. Aici a fost ucis
un om nobil, un rege din voia Domnului, chiar in ziua intoarcerii
sale victorioase din luptj, a fost ucis de o femeie care 1-a ingelat
intr-un mod rusinos §i care n-a mai §tiut alti scipare decit si-1
doboare. Dar Eriniile inteleg din aceast3 argumentatie doar ci
singele tatidlui e mai de pret decit al mamei §i ci deci singele
matern virsat ar putea rimfine i nerizbunat. Oare cine va fi cel
ce are si decidi in acest caz?

Simtim, cupringi de fiori, c3 aici se infruntd dou3 ordini
universale al ciror conflict e de neconciliat. Ca reprezentant al
spiritualititii elene, Eschil ne-a infatisat aici una din triséturile
ei esentiale, §i anume faptul de a fi 13sat deschis acest conflict.
Nu e pronuntati nici o sentinta fortat3 care s considere o parte
vinovati iar pe cealalti indreptititd de a fi comis crima. Atena
insdgi, zeita, declard ci nu e de competenta ei si pronunte
sentinta in acest litigiu (471). Ea numeste judecatorii care si
pronunte de aici inainte sentintele in caz de crimi, iar pentru ea
insdsi nu pistreazd decit un vot, vot pe care-l pronunti in
favoarea lui Oreste, pentru c3 ea insdisi e de partea fortei
masculine §i a tatdlui ei, moartea unei femei ce gi-a ucis sotul
si stdpinul casei neavind pentru ea vreo semnificatie deosebitd
(735 5. urm,). Fiara votul decisiv al Atenei, Oreste ar fi fost pier-
dut. Asa scapa cu viatd, dar doar la egalitate de voturi. Zeitele
rizbunirii sint imbunate in cele din urm3 de Atena care le
promite demniti{i inalte, §i astfel, in locul blestemului, isi
revarsi binecuvintarea asupra tinutului §i oamenilor. Aceste
evenimente sint de o important3 hotiritoare. Tragedia lui Eschil
marcheaz3 festiv momentul instaurdrii curtii de justitie atice prin
care dreptul §i puterea de stat inlocuiesc strivechea ispigire a
crimei. Dar pentru greci acest eveniment are o semnificatie care
pitrunde pin3 in lumea zeilor. Dac3 oamenii trebuie si adopte
vreo hotdrire, disputa trebuie s3 aibd loc mai intli in cercul
zeilor. Aici noii zei olimpieni se opun celor vechi; noul spirit
olimpian, senin §i liber, se confruntd cu spiritul apasator,
inc#tugat §i teluric al fortelor primitive. Iar zeii Olimpului i§i jus-
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tifici noua putere suverani impicindu-se cu vechile forte. Noul
adevir nu stinge insi respectul, veneratia fati de vechea lume.

Eriniile tragediei lui Eschil ne oferd o imagine vie a vechilor
forte telurice. Semnificativ este crezul Atenei in elementul
masculin. Cici am putea spune c3 aici se confrunti §i conceptia
masculind §i cea feminind asupra existentei. Eriniile insele sint
feminine, precum cele mai multe zeiti{i pamintene. Si cit de
esenfial feminind este intrebarea al cirei rispuns urmeazi si
decidi asupra vinovdtiei! ,, Ti-ai ucis mama?* Rispunsul afirma-
tiv sau negativ la aceast3 intrebare va fi decisiv. Simful feminin
al realitiii nu a fost prezentat niciodati intr-un mod atit de
limpede §i totodati infioritor. Abia asa intelegem cu adevirat
constringerea la care e supusi vechea lume a zeilor, severitatea
dar si bunitatea ei. Preponderenta elementului feminin este una
din cele mai importante determindr ale caracterului ei, in timp ce
in lumea olimpian3 a zeilor triumfa gindirea masculini.

E vorba de o lume materna de fapturi, conflicte i reguli, a
céirei sfintenie strilumineaz3 intreaga existen{d umani. In centrul
acestei lumi se afli pAmintul insusi, ca zeitd originard, aparind
sub diverse nume. Din sinul ei izvoriste orice form3 de viatd si
de belsug; tot ea inseamnd §i orice sfirgit, in ea se scufunda totul.
Ei ii apartin i nagterea §i moartea care inchid prin ea cercul sfint.
Dar pe cit de inepuizabild ii e puterea de viati, pe cit de
imbelsugate si bogate ii sint darurile, pe atit de sfinte §i de neclin-
tit ii sint legile. Orice form3 de existent3, orice actiune trebuie si
se supuni unei ordini bine precizate. Si tot Eriniile sint acelea a
ciror furie se trezeste atunci cind e lezat3 aceasti ordine. Acolo
unde ceva contravine legilor naturii, ele fsi rostesc rdspicat dez-
acordul! Inchid gura calului lui Ahile, ciruia zeita Hera ii diruise
brusc voce omeneasci (lliada 19, 418). Heraclit (Fragmenta 94 —
Diels) le numeste ,,Aprozii lui Dike*“ §i spune c3 de teama lor
»Nici soarele nu-§i va iegi din matc3“.

Credinta in ordinea naturii §i rigiditatea ei sint legate far3
putintd de tigadi si de teama de ceea ce vechii greci au numit
»invidia“ zeilor. Aceastd conceptie care a patruns alituri de alte
rimdsite ale religiei preistorice in credinta clasici — si care de
altfel e prezenti, chiar dac3 in alte forme, §i printre noi — e fara
indoiald incompatibild cu credinta in zei ca fipturi ginditoare.



26 ZEII GRECIEI

Faptul c3 nu a putut fi niciodatd complet depasitd ne dovedeste
cit de adinc e inridicinata in spiritul omului credin{a in legi uni-
versale, eterne. Si aceasts credingi o aflim in formele ei cele mai
bine conturate in culturile primitive, unde are o important3 ho-
tiritoare in cadrul conceptiei despre lume. $i o regiisim de fiecare
datd in acea teami de neinvins c3 un anume prisos de fericire ar
putea aduce cu sine nemulfumirea unor forte superioare.

Aceastd congstientizare vie a unor norme §i determindri rigide
este caracteristic3 pentru o religie care nu-§i imagineazi elemen-
tul divin ca pe o fapturd sau persoani, ci mai degrabi ca pe o
fort3 obscurd. Si aici mai recunoastem inc3 o dati marea deose-
bire intre vechea §i noua lume a zeilor. Vechile zeitdti nu sint
doar legate de credinta in veneratia legilor naturii, ele sint chiar
aceastd veneratie ins3si. Prin ele ordinea se prezintd ca voin{a
sfintd a lumii elementare. Aceasti ordine nu e nicidecum
mecanici. Ea poate fi intrerupti. Dar de fiecare dati vointa cea
sfintd se inaltd amenintitoare §i in chip de stavila. Si viata ome-
neasci e intrefesuti complet in aceast3 ordine. Mai ales aici, unde
arbitrarul e atit de puternic, esenta acestei ordini iese cel mai bine
in relief: forta ei e trezit3 prin blestem §i descintec din adincurile
intunericului.

Iat3 ci am ajuns astfel 1a magie. Ea este cu adevirat o trasitur
a sferei de viati §i de gindire pe care incercim s-o descriem aici,
tot atit de mult pe cit ii e de strdini lumii lui Homer. Magia
primordiald e conceputi azi adesea intr-un chip rational i
mecanicist, ca o practic al cérei efect rezultd doar din propria ei
fortd. Dar acesta e un mod unilateral de a privi lucrurile. Orice
magie autentic3 presupune pe de o parte constiinta omeneasci §i
concentrarea gindirii, iar pe de alti parte existenta unei ordini
naturale severe, dar nu mecanice. Actul magic autentic e cu
putintd doar in starea de excitatie deosebitd. Aceastd stare se
instaleaz3 atunci cind spiritul constatd cu consternare c3 a fost
lezatii venerabila ordine a naturii. Aceasta distinge magia auten-
tic3 de actiunea arbitrard pe care multi o considera azi punctul de
plecare pentru explicarea fenomenelor magice. Nu trebuie si
trecem nicicum cu vederea faptul cd magia autentici e legati
strins de congtiinta existentei unor norme general valabile, norme
ce constring vointa proprie a individului. $i nu e nimic arbitrar in
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blestemul rostit de cel nefericit asupra asupritorului, de tatil jig-
nit sau de marna maltratat3 asupra fiului, de cel in virst3 asupra
tinirului neintelegitor. i tocmai acestea sint cazurile in care,
potrivit vechii conceptii asupra lumii, se ridica din adincuri zeit3-
tile minioase. \

Ele insele sint numite in lumea lor subpaminteani ,,spirite ale
blestemului* (Arai) (Eschil, Ewnenidele 417). Blestemul celui
asuprit §i rizbunarea demonic3 a ordinii naturale distruse sint in
ultim3 instant3 unul §i acelasi lucru. Astfel, sdracul §i cergetorul
sint persoane respectabile §i dac3 sint alungati fird mili de la
masa celor bogati, ba chiar maltratati, pe cei aroganti {i atinge
rizbunarea Eriniilor care se afld de partea cergetorului (Odiseea,
17, 475). Tot sfinti e §i ospitalitatea mesei, care, nerespectati
fiind, trezegte furia adinci a fortelor superioare (cf. Odiseea, 21,
28). Precum alte aspecte ale vechiului drept, tot asa si grija fatd
de oaspetii strdini §i cei in ciutare de apirare a fost preluatd mai
tirziu de Zeus insusi (cf. Odiseea 9, 270 §. urm.) al cirui renumit
epitet de ,apiritor al strdinilor* (Xenios) exprimi in mod
limpede acest aspect al activititii sale.

Dar mult mai severe sint drepturile singelui §i ale rudeniei.
Istoria Alteei si a lui Meleagru dovedeste faptul ci pirerile
despre sfinfenia acestor legituri §i despre grozivia fortelor mini-
ate s-au format intr-o vreme in care conceptia asupra gradelor de
rudenie era cu totul alta decit cea istorici. Alteea isi condamni
propriul fiu la pieire, pentru c3 acesta i-a ucis fratele de singe in
rizboi (/liada 9, 565 §. urm.). Cu fata scildati in lacrimi inge-
nuncheazi, bate pamintul cu palmele §i invoci fortele subpamin-
tene si-i aducd moartea propriului ei fiu. ,,O asculta din bezni
hoinara / Umbrelor, Furia, rizbunitoarea cea crunti.“! Meleagru
1-a ucis pe fratele mamei sale in rizboi. Nu a fost un capriciu per-
sonal; si el la rindul lui ar fi putut fi ucis de oricine altcineva.
Mult mai putin vinovat in sensul modem al notiunii de vinovitie
este Oedip care, fard si bdnuiasci, a pacituit fafi de propria lui
mami, luind-o de sotie dupid ce si-a ucis, fard si stie, tatil.
Firidelegea n-a rimas, dupd cum povesteste Odiseea (11, 272

1 Homer, lliada, Editura Univers, Bucuresti, 1985, traducere de George
Murnu, studiu introductiv, note si glosar de Liviu Franga (n. t.).
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§. urm.), mult3 vreme ascuns3. Mama s-a spinzurat, iar asupra lui
Oedip s-a abitut o suferinti fard de sfirgit, pe care au risfrint-o
asupra lui ,,blistemurile mamei“.! Cu atit mai fireasci ne apare
scena in care neindurarea fiului o sileste pe mam3 la blestem; din
adincuri, Eriniile o aud. Telemah nu poate s3-§i sileascd mama si
plece de acasi chiar dac3 ar fi sotia altuia; fortele superioare l-ar
pedepsi, cici plecind, nefericita s-ar ,,ruga de amamnicile Furii*
(Odiseea 2, 135). Dar si tatil invoci ,,fioroasele Furii* impotriva
fiului atunci cind, in loc si-1 trateze cu respectul cuvenit, acesta
il insultd. Asa ne relateazi Fenix faptele in lliada (9, 454).
Recunoastem astfel in zeititile telurice materne pizitoarele gi
reprezentantele venerabilelor legi prin care parintii, copiii §i fratii
sint legati unul de altul. Pini si diversele drepturi conferite prin
nagtere copiilor sint consfintite in aceste legi. Inci din lliada i se
aminteste lui Poseidon, care nu vrea s3 primeasci nici un ordin
de la Zeus, c3 de partea celui mai in virstd se afld intotdeauna
Eriniile (15, 204) si de indat3 Poseidon e gata si se stipineasca.
Dar aceste zeititi telurice nu reprezinti doar spiritul singelui
de familie; singele oricidrei fiinje omenesti care-l1 obligd pe
fiecare fati de aproapele siu le cheami in ajutor, iar ele rispund
la aceastd chemare. Aceast3 indatorire a lor nu are nimic a face
cu iubirea fati de oameni §i altruism. Ea nu se intemeiaz3 pe vreo
conceptie sau invititurs, ci doar pe elementara fortd de convin-
gere §i de apropiere a nevoilor vietii. Aria de desfasurare a ordinii
obiective ce st la baza acestei indatoriri coincide cu aria de
actiune a indigndrii primordiale a sufletului omenesc inspAimin-
tat si chinuit, a cirui strimtorare nefireascd se descarc3 prin
blestem §i apelul adresat acestor zeititi. Si astfel, vechile zeititi
telurice au printre altele indatoriri fati de cei ce triiesc in mi-
zerie, cei lipsiti de apdrare, cei riticifi. Sentimentul ci fortele

1 Homer, Odiseea, Editura Univers, Bucuresti, 1971, traducere de
George Murnu, studiu introductiv si note de D.M. Pippidi. Fragmentele din
lliada si Odiseea mentionate in aceasti lucrare sint citate din traducerile mai
sus amintite. Numerele versurilor indicate de autor in paranteze — si care
sint in general precedate de numirul cintului — se referd 1a textul original din
limba greaci §i nu corespund cu numerele versurilor din traducerea
roméneasci (n. t.).
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eterne trebuie s3 reactioneze cu minie in fata cruzimii reiese in
mod pregnant si din Iliada. Glas ii di Hector, atunci cind e pe
moarte, iar cuvintele lui risuni ca un blestem. El l-a conjurat pe
Ahile pe tot ce-i e mai sfint si nu-i arunce lesul la cfini, ci si-1
duci pirintilor sii spre a fi inmormintat, urmind s3 primeasci o
risplatimare. Dar zadamice i-au fost rugimintile. Acum rostegste
cu ultima sqflare (22, 356 5. um.): ,,... ci tu esti ca fierul de tare
la suflet. / Ins3 ia seama s3 nu m3 rizbune impinsi de minie /
Zeii!“ Si intr-adevir Apollo, la care se refer3 ultimele cuvinte ale
lui Hector, il amenintd pe Ahile, cel fird de milJ, care tocmai
tirdste trupul celui ripus, cu aceastd minie zeiasci: ,,Ba sd ia
seama, cit e de viteaz, el si nu intarte. / Orb de minie-njosind
{irina cea firi simtire* (24, 54). in vechea gindire, aceasta
reprezinti o faridelege cumplit, cici Geea, stribuna zeilor, ,,in
veci neistovit pAmint*!, cum cint3 corul in Antigona lui Sofocle
(337), e in fond una §i aceeasi cu Temis (vezi Eschil, Prometeu,
209), zeita a tot ceea ce e de necontestat §i necesar. Seriozitatea
indatoririlor omenesti in vechea religie telurici e exprimati si
mai limpede prin blestemele rostite la Atena, la arat, de preotul
din neamul Buzigilor (,,Cei ce injugi boii*“) — printre altele —
impotriva acelora ce nu aridtau drumnul celor ritaciti.

Zeita pAmintului si a fertilititii, in numele cireia erau consfin-
tite aceste cerinte primordiale, nu este doar mama a tot ceea ce e
viu. $i mortii sint tot ai ei. Cel ce §i-a ucis mama, dup3 cum il
amenint3 Eriniile pe Oreste (Eschil, Eumenidele 267 §. unin.), nu
are si aibd liniste nici in lumea cea din strifundun. Eriniile
enumer3 firiddelegile primordiale care sint pedepsite in Hades: e
vorba de picatele comise impotriva zeititii, impotriva oaspetelui,
fmpotriva parintilor. impotriva zeiti{ii pAcituiesc mai cu seami
sperjurii; §i e demn de remarcat faptul ci in lliada, in care altmin-
teri nu se tine seama de fericirea sau suferinta mortilor, apare
formula solemn3 de jurdmint in care sint invocate ca martori pe
lingd Zeus, soare, riuri, pimint §i fortele primordiale: ,,voi cei

1 Sofocle, Tragedii, Editura pentru literaturi universald, Bucuresti, 1969,
traducere, prefatd, note si indice de George Fotino. Fragmentele din tragedi-
ile lui Sofocle reproduse in aceastid lucrare sint citate din traducerea aici
amintita (n. t.).
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din Jumea cealalti / Care osinditi pe cei morti daci-n viati ei
strimb se jurard“ (3, 278). Se pare ci Triptolem, pe care Demeter
din Eleusis l-a trimis si rdspindeasc3 binecuvintarea roadelor
cimpului, a dat glas si acelor reguli de baz3, dintre care face parte
si cea referitoare la respectul datorat parintilor. Si chiar Eleusis
era, dupi cum se stie, locul celor mai nobile mistere ale Greciei,
despre care Cicero amintegte c3 1-ar fi invitat pe om ,,nu doar si
triiascd-n voiosie, ci §i si se sfirgeasc3 plin de nobild sperangi“
(De legibus 2, 36).

in religia telurics, cel mort nu se desprinde din comunitatea
celor vii. Prin moarte el devine doar mai puternic §i mai
respectabil. Va locui in pimintul-mami — Demetreios, adici
rudi cu Demeter, cu ,,pAmintul-mami“, era numit foarte de
demult la Atena cel dispirut (Plutarh, De facie in orbe lunae 28)
— si acolo ajung pini la el rugiciunile §i jertfele celor vii, de
acolo el trimite binecuvintarea la cei de sus, de pe pimint. in
anumite zile, cind pimintul se afin3 §i viata cea noui incolteste,
mortii se intorc cu totii §i sint intimpinati sirbitoreste pini ce se
incheie vremea vizitei lor.

Aceastii credinti presupune inhumarea, prin care trupul celui
mort se intoarce in sinul pimintului, de unde a venit. Cultura
epopeilor homerice nu mai cunoaste nimic din acest obicei.
Acum incinerarea mortilor a devenit un lucru firesc. Fard
indoiald c3 acest fapt e expresia unei deosebiri de gindire — e
vorba de una din cele mai caracteristice distinctii ale noii religii
fati de cea veche: e drept ci nici acum mortii nu inceteazd s3
existe, dar existenta lor nu mai e egal3 cu existenta celor vii §i
legitura dintre cele dous lumi a incetat complet. Ba mai mult:
sfera mortii gi-a pierdut aura de sfintenie, zeii apartin numai §i
numai vietii §i, prin fiinta lor, s-au rupt de tot ceea ce e mort. Zeii
olimpieni nu mai au nimic a face cu cei disparuti, ba chiar se
spune explicit despre ei c3 detest impéaritia intunecatd a mortii
(lliada 20, 65). E drept c3 1a Homer zeii inci nu se tem de atin-
gerea cu un mort, cici existenta acestuia e deja de domeniul
trecutului; dar in perioadele mai tirzii cind problema mortii nu
mai era priviti cu atita deschidere, zeii evitau si se apropie de
muribunzi §i morti ca si nu fie pitati de acegtia (vezi Euripide,
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Alcesta 22 ; Hipolit 1437). Atit de mare e priipastia ce se deschide
intre zeii olimpieni §i vechii zei telurici! Cici acegtia din wmi
sint — oricum ar arita unul sau altul dintre ei — aproape fair3
exceptie si zei ai Hadesului §i ai mortii.

Toate acestea sint ecoul glasului spiritului teluric de la care vin
toate binecuvintirile §i toate indatoririle vietii de pe pAmint, cici
pamintul insusi di nastere la tot ceea ce e viu si-1 recheami la
sine atunci cind i-a sosit vremea. Elementul matem, cel feminin,
ocupi primul loc in aceast3 religie telurici. Nu lipseste nici ele-
mentul masculin, dar e subordonat celui feminin. Si acest lucru e
valabil chiar §i pentru Poseidon a cirui fortd se risfringe in
vremurile vechi fard indoiald asupra intregii lumi: numele lui (cf.
Kretschmer, Glotta I) il desemneaz3 drept sotul marii zeite de a
cirei imagine ne-am ocupat in paginile din urma.

La Homer, aria de dominatie a acestui zeu e redus3 doar la
mare. Chiar dac3 ia parte ca prieten al grecilor la luptele lor, e
suficient s3-1 compardm cu alti zei olimpieni ca s vedem cit de
redusi i e importanta. in timp ce toti ceilalti zei intervin in
multiple feluri in viata oamenilor, el e amintit doar in legituri cu
marea §i ca armisar. Si cu toate acestea el e singurul ce
indriizneste si protesteze impotriva suprematiei universale a lui
Zeus si ar dori s3-i vad3 limitat3 aria de actiune la domeniul ceru-
lui (Iliada 15, 195). Trebuie si fi fost cindva mult mai puternic
decit ne apare in lliada. Epopeile homerice sugereazi acest lucru
de multe ori §i nu in ultimul rind prin precizarea limpede ci
miretia propriu-zisd a lui Poseidon fine de trecut. La Homer,
Poseidon e de multe ori comparat cu zeii mai tineri §i de fiecare
dati ne apare putin greoi §i demodat, spre exemplu atunci cind e
pus aldturi de spiritualitatea luminoas3 §i mobild a lui Apollo
(vezi lliada 21, 435 5. urm.; Odiseea 8, 344 §. umm.). In lliada,
Poseidon apare drept fratele mai tinir al lui Zeus (15, 204). Dar,
asa cum vom mai preciza ulterior, Hesiod a mentinut fard
indoiald conceptia mai veche atunci cind il prezint3 pe Zeus drept
cel mai tinir descendent al lui Cronos (T'eogonia 453 §. urm.).

Forta primordiali a lui Poseidon isi giseste expresie §i-n fiii pe
care i-i atribuie mitul: sint fipturi uriage, nestivilite, precum
Orion, Otos, Efialte, Polifem si altii. Dar ceea ce a fost el insugi
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cu adevirat o exprimi cel mai limpede numele siu. A doua parte
a numelui ce face trimitere la zeita pAmintului cuprinde acelasi
cuvint cu care e denumiti Damater (Demeter), ,,mama Da*.
Culturile din Arcadia au mai pAstrat mituri strivechi ce amintesc
de legdtura cu aceastd zeiti. Demeter Erinys la care se inchini
locuitorii acelor meleaguri primeste in chip de iapA siminta lui
Poseidon, transformat in armisar, §i dd nastere unei fiice §i
armisarului blestemat Arion, despre care se mai spune ci l-ar fi
niscut pimintul insusi (Antimachos la Pausanias 8, 25, 9).
fnrudit cu acest mit e si un altul conform ciruia Poseidon s-ar fi
imperecheat cu Medusa (Hesiod, Teogonia, 278). Si ea poartd un
nume al zeitei pdmintului. Medusa Tnseamni ,,stipina, cea care
conduce*. Si aici vechea zeitate teluric3 1§i naste copiii precum
in miturile cele mai monstruoase: ea e decapitatd de Perseu si de
indati ies la iveald Chrysaor, ,,birbatul cu sabia de aur“ §i Pegas,
armisarul-fulger. Faptul cd zeita pamintului §i birbatul ei se
imperecheazi ca iapd §i armisar corespunde vechii conceptii
conform cireia calul e o fiintd ce apartine atit lumii pimintene cit
i tirimului de jos. Si Poseidon e considerat drept creator sau
périnte al calului, de la cal ii vine epitetul de Hippios i in cinstea
lui se jertfesc cai i se organizeaza alergéri de care. Dupa o legen-
di arcadiani Rhea i-a dat lui Cronos s# inghitd in locul lui
Poseidon un minz. Fiul siu Neleus se pare cd ar fi crescut in
mijlocul unei herghelii de cai. Cu Neleus, cel ,Neinduritor”, am
ajuns in lumea tirimului de jos; §i nu putine elemente sugereazi
faptul c3 Poseidon a s3lisluit cindva in aceastd lume. Si dac3 ne
intereseazi dovezile fortei lui Poseidon, cea mai important se
referd la zdruncinarea pAmintului, de unde ii vin multe epitete pe
care le-a addugat numelui s3u. Poseidon e zeul ingrozitor al cu-
tremurelor. In /liada (20, 56 §. urm.) zdruncin atit de tare pamin-
tul Incit se cutremurd muntii, iar impiratia inspdimintitoare a
adincurilor risc# si se reverse. Dar el nu desparte doar pimintul,
ci face sd {isneasc3 din el ap3 dulce §i ap# sarati, astfel incittot el
e §i zeul izvoarelor §i al riurilor. Dar cea mai impunitoare aparitie
a sa e cea de zeu al mirii, al ciirei vuiet e inrudit cu cutremurul.
Imaginea lui de stdpinitor al mirii, singura de altfel care s-a
pastrat la Homer din intreaga sferd de actiune de odinioara a
zeului, este fard indoiald parte componentd a portretului siu
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initial, ca de altfel gi imaginea lui de zeu ce cutremur3 pamintul.
Elementele pistrate §i transmise mai departe de credint3 trebuie
s3 fi fost dintotdeauna foarte impresionante. Nu putem ins3 trece
cu vederea faptul ci la Homer §i chiar in credinta din epoca
posthomeric3, Poseidon e inzestrat doar cu frinturi — fie ele si
semnificative — a ceea ce constituia cindva adevirata sa miretie ;
§i aceastd limitare e inci o dovadd a unei majore mutatii in
gindire, cici Poseidon a fost odinioard nu doar un zeu mare, ci
unul complet, reprezentind, dupid cum i-o arati §i numele,
elementul masculin alituri de zeitatea feminini a p¥mintului. in
acest rol nu poate fi comparat decit cu Zeus, aruncitorul de
fulgere; cici el insugi a aruncat fulgere si bine cunoscutul siu
trident n-a fost initial altceva decit fulger.

Poseidon e prezentat in mit, dupid cum am mai vizut, drept
armisar, partenera sa Demeter — drept iap3. Acesta este un ele-
ment caracteristic pentru epoca preistorici a reprezentirii zeilor
si zeitdtile de mai tirziu cu chip de animal sau animalele ce-i
insotesc pe zeii cu chip de om fsi au toate ridicinile in aceast3
perioad3 religioasd. Miturile sint inc3 pline de mirturii Teferi-
toare la faptul cd odinioard zeii se infdtisau cu predilectie sub
formi de animal. In noua gindire, acest lucru n-a mai fost accep-
tat decit in masura in care forma animald avea semnificatia ei
deosebitd in anumite momente §i corespundea unor anumite
intentii, si astfel a luat nastere o buni parte din legendele cu
metamorfoze, atit de cunoscute §i indragite. Initial ins3, corpul
animal trebuie s i se fi potrivit foarte bine zeului §i astfel, chiar
in conditiile de existentd modificate ale noii perioade, zeii nu
s-au putut lipsi complet de relatia lor cu anumite animale, oglin-
ditd in mod tipic in poreclele lor, in datinile de jertfe de animale
si in legende.

Omului de astizi ii e foarte greu, daci nu imposibil, si
inteleag3 aceasta conceptie §i ar fi mai indicat s renunte la inter-
pretarea ei decfit s-o falsifice analizind-o cu propriile lui categorii
de gindire. O astfel de falsificare e §i afirmatia c3 in perioada
preistoric3 zeii ar fi fost prezentati cu chip de animale, tot asa
cum in epoca homeric3 si posthomerici ar fi fost prezentati cu
chip omenesc. Religia olimpiand nu acceptd decit chipul ome-
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nesc al zeilor. Aceastd decizie este dovada unei transformiri
principiale a gindirii a cirei semnificatie 0 vom analiza mai tir-
ziu. Dar modului de gindire anticd nu-i e caracteristici o decizie
definitivd. Imaginea zeilor cu chip de animal n-o exclude pe cea
a zeilor cu chip de om. La popoarele inc# primitive de azi ne
putem convinge cit e de nepotrivit s3 presupunem c3 in preisto-
ria gindirii omenesti ar fi existat ceea ce numim astizi notiuni
»elementare“, cici tocmai gindirea primitivd este extrem de
complexi. In aceasti lume de idei si reprezentiri cineva poate fi
tot atit de bine un om anume sau un supraom cu chip de om §i-n
acelasi timp animal sau planti sau altceva ce gindirea noastra nu
poate concepe, iar daci cercetarea stiintifica ia ca baza de pornire
conceptiile concrete, univoce, atunci §i-a barat de la inceput calea
de acces spre intelegerea acestei lumi. Si-n religiile istorice,
acolo unde in cult sau in legend3 s-a pastrat cite ceva din gindi-
rea veche si foarte veche, vom regisi aceeasi mobilitate de
gindire fatd de care modul nostru de reprezentare, cultivat din
dorinta de dominare a naturii, pare rigid §i mecanic. Riul divin
este acea api concretd pe care o vedem curgind, o auzim susurind
si din care putem bea din c3usul palmelor; dar in acelasi timp e
§i un taur sau o faptura cu chip de om, tot asa cum un trib primi-
tiv e format din barbati care pot fi in acelasi timp vulturi sau
altceva. Artele plastice sugereazd aceastd bogitie a existentei
prin fapturi mixte, iar faptul ci asemenea reprezentiri sint
excluse in cazul zeitdtilor importante de la un anumit moment
incoace este un semn deosebit al mutatiei produse in gindire. $i
aici se poate observa din nou c3 schimbarea de directie a gindirii
a insemnat o indepirtare de la elementul material propriu-zis.
Fluenta nestatornica a reprezentdrii e caracteristicd pentru obiec-
tivitatea ei tehnici. Aceastd afirmatie pare sd contini o con-
tradictie, dar e in fond cu totul fireascid. Acolo unde gindirea si
veneratia sint legate de existenta elementard, ele nu pot avea in
acelasi timp libertatea §i univocitatea formei spirituale. De aceea
modul de gindire §i conceptiile despre lume asiatice au ramas
mereu la acel nivel pe care spiritualitatea lumii homerice 1-a
depisit in mod sistematic. Preistoria acestei spiritualititi trebuie
s3 fi fost insd pe cit mai indepirtatd, pe atit mai dominati de



RELIGIA §I MITURILE PREISTORIEI 35

gindirea elementar3. De aceea zeii apdreau cu chip de animale, de
aceea existenta lor era strins legatd de arbori, plante, ape, de
pamint si formatiunile geologice, de vint si nori. Ei nu locuiau in
cer precum zeii olimpieni, ci pe sau in pamint.

3

Dup3 cum am vizut, in religia preistorici predomini elemen-
tul feminin. Acest lucru iese in evidentd in mod deosebit in
gindirea acelei perioade. i tot femeile sint acelea care ocup3 cea
mai inalt3 treapt3 a ierarhiei divine. Chiar si in cazul lui Posei-
don, a cirui fortd trebuie si fi fost cindva atit de mare si
cuprinzitoare incit putea fi comparat cu Zeus, nu putem trece cu
vederea faptul c3 rangul lui era mai prejos de cel al zeitei pAmin-
tului. Ca sot al ei era invocat dup3d cum i-o arat si numele, in
rugiciuni; e vorba de o modalitate de denumire care se regiseste,
ca un ecou strivechi, deja in invocarea lui Zeus in discursurile
solemne la Homer (de exemplu, lliada 7, 411; 16, 88). O
trisdturd maternd caracterizeazd aceastd lume primordiald a
zeilor, trisdtura ce-i este tot atit de specific3, precum i este ele-
mentul patern §i masculin lumii homerice. in strivechile mituri
despre Uranus §i Geea, despre Cronos §i Rhea, de care ne vom
ocupa imediat mai indeaproape, copiii sint mereu de partea
marmei, tatdl aparind ca un striin cu care nu au nimic de-a face.
Cit de deosebite sint lucrurile in impiritia lui Zeus, unde cele
mai nobile zeitdti se desemneazi ele insele categoric drept copfi
ai tatdlui lor!

Dar faptul c3 elementul masculin are mai putin3 greutate decit
cel feminin nu este singurul lucru ce diferentiazi religia preho-
meric3 de cea homeric3. Zeititile masculine insele reprezinti aici
aparitii complet diferite de cele cu care ne-am obisnuit de la
Homer sau arta clasici incoace. E vorba de titani, despre care se
povesteste cd au fost inliturati de la putere de zeii olimpieni §i
inchisi in adincuri. Iat3 c3 aici traditia a pastrat amintirea unui
conflict puternic, incheiat cu victoria noilor zei. Oare ce a fost
invins, dep3sit in acel moment? in mod sigur nu doar nigte sim-
ple nume, ci esente.
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Mai stim destule lucruri despre natura titanilor ca s3 putem
constata c3 erau esentialmente deosebiti de zeii olimpieni in fata
cdrora au trebuit s3 se dea in laturi. Pe unul dintre ei ni-1 prezint3
in cutremuritoarea sa miretie cea dintii dintre tragediile lui
Eschil mentionate mai sus: Prometeu.

E vorba de un zeu, fiul marii zeite a pAmintului, un zeu a c3rui
inversunare noul pirinte ceresc nu poate s-o infringi. El dispre-
tuieste noul neam de zei care-1 maltrateazi doar pentru c3 a vrut
s3 salveze oamenii de la pieire. Ca martori ai nedreptitii pe care
o suferd, Prometeu invoc3 elementele divine primordiale : eterul,
aerul, vinturile, marea, pAmintul-mam3 §i soarele. Si in jurul lui
se afli fiicele lui Okeanos, ba chiar si bitrinul zeu al curentilor
telurici vine in persoand ca si-i arate cit participa la suferinta lui.
Pe acest Prometeu care duce cu sine in adincuri marele mister
Eschil l-a redat in toati miretia in care se infitiseazi de atunci
incoace spiritului uman. Dar e neindoielnic faptul c3 odinioari a
fost un personaj mai putin nobil. A fost, ca si Hefaistos, un zeu
al focului §i al mestesugurilor, un zeu ciruia destinul omenesc i
datoreazi mult, ba chiar aproape totul. Dar oare cum a facut ca
faptele sale si vinj intr-adevir in sprijinul omenirii? Hesiod il
numeste ,,cel Viclean* (ankylometes: Teogonia 546 ; Munci si zile
48). Tot astfel e denumit adesea 1a Homer Cronos, cel dintii din-
tre titani, dar numai Cronos; la Hesiod 1l regdsim pe Prometeu
caracterizat cu acelasi epitet (Teogonia 18, 137, 168, 473, 495).
Probabil c3 aceasti insusire a fost deosebit de semnificativa
pentru amindoi. Si intr-adevir, miturile care povestesc despre ei
ni-i infitigeaza ca pe nigte fiinte a céror fortd o reprezinta vicle-
nia §i atacul prin surprindere. De aceea Homer le ignord marile
fapte si trebuie s3 apeldm la Hesiod ca s3 afldm cite ceva despre
ei. Se pare c3 bardului fascinat de forta barbiteasc3, aprigi si
minunatd a noilor zei olimpieni nu i-au fost pe plac asemenea
caractere cit §i vechile mituri in care apireau. Prometeu a procu-
rat prin furt focul atit de util oamenilor (Hesiod, Teogonia 566,
Munci si zile 50) ; asupra lui a fost deci trecut mitul atit de raspin-
dit despre ripirea focului. A doua fapti a sa e ingelitoria prin care
a reusit ca zeii s3-§i ia cea mai mic3 §i nesemnificativd parte a
prizii, 13sind oamenilor partea cea mai bogat3 (Hesiod, Teogonia
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535 5. urm.). Si Cronos e un hot. in intuneric, din ascunzis, se re-
pede asupra tatdlui siu, Uranus, ca si-1 mutileze. Si nelegiuirile
sale impotriva sotiei §i copiilor sint redate ca nigte atacuri ban-
ditesti (Hesiod, Teogonia 459 §. urm.). Cu privire ascutitd o
urmdrea de fiecare dati pe femeia insircinat i abia cind aceas-
ta era pe punctul de a-l1 naste pe Zeus ea a reusit, cu ajutorul
périntilor ei, s3 se ascundi si si-1 aduci pe lume in secret pe cel
mai tindr fiu. Si astfel Cronos e ingelat la rindul lui: in locul
copilului pe care dorea s3-1 inghiti i se di un bolovan §i printr-un
nou siretlic (494) e determinat s3 scuipe mai intii bolovanul si
apoi, nevitimati, toti copiii pe care-i inghitise.

Daci citim toate aceste mituri de pini la inceputul domniei lui
Zeus ne simtim intr-o altd lume, ba am putea spune chiar intr-o
lume neelend. Ne revin in memorie amintiri despre miturile din
culturile primitive. Personajele principale se aseamini in multe
privinte cu eroii inventivi §i magii popoarelor primitive. Ca si la
aceste popoare personajele miturilor reprezinti un amestec ciudat
de elemente omenesti §i divine. Aceasti inrudire spirituald iese in
evidentd in mod caracteristic intr-o trisitur3 aparte a miturilor:
eroul, salvatorul alor sii, cel cu vocatia de a conduce, e de fiecare
dati cel mai tinir. Asa e Cronos (Hesiod, Teogonia 137), asa este
§i Zeus (468); precum, ca si numim doar un exemplu, Maui,
magul divin al Polinesiei, e cel din urm3 niscut al parintilor s#i.
Faptul c3 Zeus nu mai e pentru Homer cel mai tinir, ci cel mai in
virstd fiu al lui Cronos e deja o dovadd suficientd in sprijinul
marii mutatii produse in gindire.

Cu impresia pe care o trezesc miturile despre zeititile mascu-
line date la o parte de zeii olimpieni concorda perfect §i ceea ce
aflam despre numele §i faptura lor. Numele ,,Titan* trebuie s3 fi
avut semnificatia de ,,rege* (vezi i marturiile in sprijinul acestei
teze la Kaibel, Daktyloi, Idaioi, Nachrichten der Gottinger
Gesellschaft der Wissenschafler, 1901). Apoi a desemnat nu un
anume fel de zei, ci pe cei man, pe zeii propriu-zisi, precum deus
la romani, theos la greci. Cu acest lucru concord3 §i explicatia pe
care ne-a propus-o de curind Paul Kretschmer (Glorta 14, 1925,
p. 301 5. urm.): el recunoaste in numele Titan un precursor
»pelasg® al cuvintului grec, respectiv latin, pentru zeii ceresti,
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cuvint regdsit in numele Zeus, Diespiter §.a., tot asa precum
numele etrusc al lui Jupiter, Tinia, ar fi un asemenea precursor pe
tirim italic. Este deci probabil ci ,,Titan" reprezinti numele cu
care erau strigati toti zeii preolimpieni. La traci pare s3 se fi
pastrat ca nume pentru zei (vezi von Wilamowitz, Berliner
Sitzungsberichte, 1929). Faptul c3 abia in opozitie cu zeii olimpi-
eni, din fata cirora titanii nu s-au dat la o parte de bunivoie,
cuvintul a primit §i semnificatia de s3lbiticie, incipitinare, ba
chiar riutate, reiese din multe marturii.

E ciudat c3 acesti titani sint caracterizati de mai multe ori ca
zei priapici. Kaibel (vezi op. cit.) considerd aceast3 interpretare
ca fiind cea dintli, cea primordiald, in timp ce mai nou
cercetdtorii sint de pirere cd aceastd interpretare nu e mai mult
decit o glum3. Dar mirturiile ii dau dreptate lui Kaibel in masura
in care ne obligd s3 credem ci intre zeititile ithyfalice §i imagi-
nea pe care ne-o facem despre titani a existat o aseminare demn3
de luat in considerare. Doar ci nu avem voie s3 acordim punerii
in evidentd a elementului sexual la titani aceeasi important3 pe
care a avut-o la fiintele falice ale epocii istorice respective. Micii
idoli de lemn ai culturilor primitive ne pot invita cum trebuie si
fi aratat un idol-titan pentru a-i face pe oamenii secolelor urma-
toare, care aveau destul de des ocazia si vadid asemenea figuri,
s3-si aminteascd de Priapos §i altii ca el. La aceste figuri simple
si mici ca dimensiuni, masculinitatea era accentuatd in mod evi-
dent. Astfel, zeii erau caracterizati ca fiinte masculine, deci capa-
bile de procreare, desi nu foarte mari ca dimensiuni corporale;
erau plasati ling3 zeititile materne §i intruchiparea lor, pamin-
tul-mamd, a cirei feminitate §i maternitate ii depisea cu mult in
mirime §i demnitate.

4

Intr-un singur caz, viziunea despre zeitatea masculini atinge
culmile miretiei: e vorba de legatura prin casitorie a divinittii
cerului cu divinitatea pimintului. inci de la Eschil (Fragmenta
44) aflim de vidpaia dragostei la ,.cerul sfint“ si de dorul de
mireas3 al zeitei pamintului care rAmine insircinatd prin ploaia
venitd de sus. Acest mit plaseazi imbritisarea, ca pe un eveni-
ment miret, l1a inceputurile lumii. Minunat3 este povestirea din



RELIGIA §I MITURILE PREISTORIEI 39

Teogonie (176) in care marele Uranus, aducind noaptea, ,,Ars de
iubire-nveleste pAmintul intins pretutindeni®.!

Cit de deosebitd a fost semnificatia acestei imagini se vede
din faptul c3 ea diinuie intr-o serie de mituri celebre. E drept ca
in aceste mituri imaginea de mai sus a devenit de nerecunoscut
pentru ci sotii nu mai poartd numele evidente ,,Cer* si ,,PAmint*:
in rolul cerului apare Zeus, in cel al pimintului, Danae si alte
femei pimintene. Dar la o privire mai atent vom observa c# aici
tot revine acelasi motiv strivechi sub denumiri diverse §i in vi-
ziuni diferite. Oricit de miret apare ins3 in aceasti imagine zeul
cerului, oricit de egal ar fi el cu zeita pAmintului in splendoare,
nu putem ins# trece cu vederea faptul c3 in gindirea preistoriei,
zeititile masculine nu au importanta celor feminine. Cici tocmai
zeul cerului trebuie s3 fi jucat in religia de odinioard un rol
nesemnificativ, oricit de plin de viata ar fi fost mitul despre el. Si
in religiile popoarelor primitive, cu care am putut observa deja
unele asemandri, zeitatea masculind a cerului rimine adesea in
planul secund.

Dar prin faptura zeului cerului am fost facuti atenti asupra
unuia dintre cele mai importante fenomene ale spiritualit3tii
preistorice : vechile mituri. Trebuie si intelegem c3 acestea si-au
aflat sfirgitul o datd cu dominatia noii conceptii despre lume.
Interesul acestei noi conceptii se indreapti asupra personajului
individual, bine conturat. Vechile mituri prezinti insi
intotdeauna intimpliri ale ciror miretie §i semnificatie strivesc
individualitatea celor ce actioneazd sau suferd. Imensitatea
intimplérilor domin3 atit de putemic vechile mituri, incit imagi-
nile lor apar in fata gustului domesticit al epocilor mai tirzii drept
grotesti si caraghioase. i astfel vedem ca epopeile homerice trec
sub o nobild ticere creatiile caracteristice ale acestor mituri, ca §i
cind n-ar fi stiut nimic despre ele, cu toate ci nu-i fuseserd
necunoscute lui Homer; §i un Platon, care el insusi era inzestrat
cu harul gindirii mitice — desi in manierd nous — i§i manifesta
deschis repulsia fatd de ele.

1 Hesiod, Teogonia, Editura Univers, Bucuresti, 1973, traducere de
Dumitru T. Burtea. Toate citatele din Teogonia mentionate in lucrare sint
reproduse din aceasti traducere (n. t.).
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Un asemenea mit incircat de spiritul preistoriei este cel despre
Cronos si Uranus (Hesiod, Teogonia 154 §. urm.): Uranus nu-i las3
pe copiii pe care Geea urmeaz3 s3-i nasci si iasd la lumini, ci ii
ascunde n adincuri; Geea, aflati la mare strimtoare, ofteaz3; copiii
se sperie la gindul de a-§i ataca tatill, doar cel mai tinir fiu, Cronos, cel
»Viclean“, are curaj si se nipusteste asupra lui din ascunzitoare,
cu arma pe care i-a dat-o marna sa; surprinzindu-1 pe cind acesta i
facea ochi dulci noptii grele, l3sindu-se cu ea asupra intregului
pamint, Cronos fi taie organul sexual §i-1 arunc3 in mare.

in mod neindoielnic, acest mit ciudat este inrudit cu o bine cu-
noscutii povestire polinezian3 despre strimosii Cer si Pamint §i
despdrtirea lor brutald cauzati de unul din fiii lor (vezi §i Sir
George Grey, Polynesian Mythology, 1885, editiaaII-a, pp. 1 §. urm.
De altfel, urme ale unui mit aseminator se regisesc §i la alte
popoare civilizate, vezi Andrew Lang, Custom and Myth, pp. 45
§. urm.; despre conceptia egiptenilor, vezi Schifer, Antike III,
pp- 112 5. urm.). Referiri la aceasta inrudire gisim deja la Bastian
(Die heilige Sage der Polynesier, 1881, p. 62). Dar inrudirea nu
merge pini acolo incft s pari plauzibila o relatie temporal3 intre
vechile mituri §i legendele mai sus amintite. Dac3 facem abstrac-
tie de toate celelalte elemente, diferentele sint demne de luat in
considerare. La inceputul tuturor lucrurilor — spune legenda
polineziand — se afla intunericul permanent, cici Rangi si Papa,
adici cerul §i pAmintul, erau strins uniti, unul deasupra celuilalt;
fiii lor s-au sfAtuit ce-ar fi de ficut §i cind au luat hotirirea si-si
despartd parintii unul de altul prin fort3, incercirile tuturor au
esuat pini ce in sfirgit Tane, zeul copacilor, s-a infipt intre ei §i a
ridicat cerul deasupra pamintului. insi nu diferentele in detaliu
sint importante aici. Sensul §i caracterul conceptiei in ansamblu
sint in mod evident aceleasi in povestirea lui Hesiod si in cea
polineziand, iar mitul poporului barbar, aflat la atit de uriasi
depanare de Grecia, trebuie s3 ne demonstreze c3 relatarea lui
Hesiod despre Uranus §i Cronos poart3 pecetea celei mai auten-
tice gindiri mitice. Ba chiar in privinta unui detaliu nu lipsit de
semnificatie, epopeea polineziand pare si coincidid destul de
exact cu cea greaci. Uranus fsi ascunde copiii in pAmint (Gaies
en keidmoni), in loc si-i lase s3 ias3 la lumin3, in timp ce povestirea
polineziand se incheie — conform traducerii lui Bastian — cu
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cuvintele: ,Imediat dupa despartirea cerului de pimint a iesit la
iveald poporul ce pini atunci fusese ascuns la subsuorile
parintilor lui.*

Mitul despre Cronos §i Rhea (Hesiod, Teogonia 453 §. urm.)
repetd mitul despre cer §i pAmint cu alte imagini §i alte nume.
Dup3 cum Uranus nu-si las3 copiii s3 iasa la lumina ci-i ascunde,
de indati ce s-au niscut in castelul pimfintului, tot asa Cronos fi
inghite pe ai s3i imediat dupa nastere ; si din nou salvarea vine de
la cel mai tinir, de la Zeus. — Cine nu se gindeste in acest context
la renumitul mit despre nasterea Atenei? Si acest mit e povestit
pentru prima dati de Hesiod (Teogonia 886 s. urm.). Se crede ci
mama Atenei a fost Metis, zeita ,,simturilor®, dar inainte de
venirea pe lume a copilului, tatil a inghitit-o pe mama. Deci nici
aici tatil nu las3 copilul s3 pariseascd trupul mamei §i s3 ias3 in
lume, si aici el 15i inghite pruncul, cum facuse §i Cronos, dar il
inghite cu mami cu tot; §i Zeus face acest lucru ca s3 prein-
timpine destinul prezis de Uranus §i Geea, conform ciruia un fiu
din aceastd c3snicie avea s3d-i uzurpe tronul (vezi §i Hesiod,
Teogonia 463 si 891). Daracum se adaugi ca motiv nou faptul ci
pruncul e niscut de tatil insusi §i anume, in mod cu totul ciudat,
din capul acestuia (Hesiod, Teogonia 924). Acest lucru amintegte
de nagsterea lui Dionysos, pe care Zeus il scoate ca fat din mama
sa arzind in flican, 1l introduce in coapsa sa §i-1 naste el insusi la
timpul potrivit.

E foarte ciudat c3 in ultima vreme aceste mituri au fost consi-
derate creatii relativ tirzii ale imaginatiei speculative sau
interpretative. Cici, cu toati rezerva care e necesard intr-o
asemenea analiz3, putem spune insi categoric c3 dintre toate
teoriile aceasta este cea mai neverosimild. Oricare ar fi fost
semnificatia initiald a acestor povestiri, ciuddtenia, caracterul lor
aventuros, miretia lor sint dovada faptului c3 ele sint creatii ale
unei gindiri sau contemplatii mitice autentice si arhaice. Sint
plasmuite din aceeasi substanta ca si miturile ancestrale ale cultu-
rilor primitive §i ne creeaza aceeasi impresie de bizar ca si ace-
lea. Si nasterea ciudatid a Atenei are o paraleld polinezian3 cel
putin in sensul ci §i acolo personajul mitic se naste din cap.
Tangaroa povesteste cd mama sa, Papa, nu l-a niscut pe cale nor-
mal3, ci 1-a adus pe lume din bratul ei sau, conform unei alte ver-
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siuni, ,,de-a dreptul din cap* (vezi W.W. Gill, Myths and Songs
from the South Pacific, 1876, p. 10).

Aceste mituri ne par bizare si situatia a fost aceeasi si In epoca
homericd. Homer a stiut ci Atena trebuie si se fi nAscut din capul
tatilui ei; numele de cinste ,,obrimopatre”, ,.fiic a tatdlui celui
puternic“, aminteste suficient de limpede aceastd origine, si
precum la Eschil zeita, conform propriei ei mérturisiri, e ,,cu totul
a tatilui“ §i nu-gi cunoaste mama, tot asa si la Homer Atena este
doar a tatilui ei. Dar Homer nu povesteste nimic despre mitul
straniu al nasterii ei din capul tatilui §i de altfel e de neimaginat
ca Homer si fi amintit acest mit, tot aga cum n-ar fi amintit de
miturile monstruoase ale lui Uranus §i Cronos. Putem deci si
concluziondm: vremea miturilor fantastice a trecut de mulit.
Mitul epocii noi, in care existenta lumii §i a vietii omenesti ia
forma unor fapturi impunitoare, nu mai are autoritatea suverana
si caracterul fabulos al miturilor preistorice. Distinctia intre cele
doui tipuri de mituri o vom elucida in cele ce urmeaza.

O dati cu vechile mituri a apus §i magia, si daci in Grecia de
mai tirziu vom reintilni pe ici, pe colo, sub o formi sau alta,
ambele tipuri de mituri, totusi linia fundamentald a spirituali-
tdtii elene ne aratd limpede c3 grecii s-au decis o dat3 pentru tot-
deauna impotriva ei. Si acest lucru s-a intimplat in vremea al
cirei miret document il reprezinti epopeile homerice.

Putem impirti conceptiile despre viati ale popoarelor dupi
modul in care sint sau nu preocupate si dominate de gindirea
magici. Dar, in spiritualitatea sa fundamentald, nici un popor nu a
depisit magia intr-un mod atit de categoric precum cel grec. In
lumea lui Homer, indiferent daca ne referim la zei sau la oameni,
magia nu are nici o important si putinele cazuri in care mai apare
vrdjitoria ne aratd cu adevirat cit s-a indepirtat aceastd lume de
magie. Zeii nu fac vrdji, chiar daci uneori cite o fapti a lor
amintegte de vechile vriji. Puterea si esenta lor nu se intemeiazi
pe forta magici ci pe existenfa naturii. ,,Natura“ este cuvintul nou
pe care spiritualitatea greacd, ajunsi la maturitate, il opune
strivechii magii. Si de aici porneste calea directi spre artele si
stiintele grecilor. Dar in vremea cind miturile strivechi erau inci
pline de actualitate, magia — a cirei esentd e inruditi cu vechile
mituri — pare si fi avut o semnificatie deloc de neglijat. Minunea,
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de care spiritul lui Homer s-a instrdinat complet, ocupi aici un loc
inca important.

Un adevirat erou facitor de minuni al mitologiei preistorice
este Perseu, pe care mama sa, Danae, I-a primit in pintece in adin-
curile pimintului de la ploaia de aur a zeului cerului; pe cind era
inci biietas, Perseu a fost pescuit dintr-un cufdr din mare §i mai
tirziu a sivirsit fapte uimitoare. Pentru a ajunge la fioroasele
Meduze de la capitul de apus al lumii, dincolo de Okeanos,
Perseu le-a vizitat mai intli pe ,,Mume* si le-a silit si-i arate
drumul spre Nimfe, de la care a primit inciltiri inaripate, glugi si
traistd fermecate; astfel a zburat la capétul lumii i i-a tdiat capul
Meduzei; din trupul ei au iegit la lumind Chrysaor, ,,birbatul cu
sabia de aur“ §i Pegas, arrnisarul-fulger, pe care Meduza 1i conce-
puse cu Poseidon.

Cit de deosebitd este lumea ce a dat nagtere acestui mit fati de
cea a zeilor §i oamenilor lui Homer; cit de diferit e acest erou de
Heracles, de exemplu, sau de eroii lui Homer! in miturile preis-
torice, aventura §i mminunea reprezintd totul, personajul e complet
absorbit de ele. Si toate intimplirile sint stranii, cu elemente fan-
tastice, bizare pini la monstruos! Cind capul Meduzei e desprins
de trup si cind din trupul ei se ivesc birbatul §i armisarul, sim¢im
cd aceastd imagine stranie simbolizeazi fapte de o amploare
deosebitd, importante pentru intregul univers — dar cine mai
poate interpreta o asemenea imagine ? Eroul realizeazi incredi-
bilul prin ingeldtorie si puterea vrdjii. ,, Mumelor* le ripeste tot
ceea ce au mai de pret, silindu-le astfel si-i arate drumul spre
Nimfe, din mina cirora primeste obiectele fermecate si doar cu
acestea, cu inciltdrile inaripate §i cu gluga vrijiti, poate si ajun-
gd unde si-a propus, dincolo de ocean, in vestul extrem, ducin-
du-si la capat faptele de vitejie. Ni-l1 reamintim pe ,,vicleanul*
Cronos si fapta méreatd pe care a sivirsit-o cu iataganul ; aceeasi
armai ne-o putem imagina §i in mina lui Perseu.

Perseu nu e zeu. Dar e foarte apropiat de zei si poate ci a fost
cindva zeu. Inrudirea cu Hermes e evidenti. Ea se referd la acele
tris3turi ale lui Hermes, care, dupd cum vom mai vedea, tin de
conceptia cea mai veche. Si astfel putem recunoaste limpede ceea
ce distinge conceptia despre zei a preistoriei de cea a lui Homer,
conceptie specifici perioadei de maturitate a spiritualitatii elene.
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inﬁmplﬂrile minunate si puterile uimitoare, fermecate ale
fiintelor superioare — acestea sint imaginile si ideile dominante
ale spiritualititii de odinioard. Dar noua spiritualitate priveste
existenta cu alti ochi. Pentru ea nu intimpldrile si nu capacititile
eroilor sint importante, ci existenta. Zeii devin fiinte ale realitatii,
in care existenta variati a naturii 1§i giseste contururi eterne. Si
astfel vechile mituri au fost parisite, magia depasita i zeii s-au
despartit definitiv de fortele primordiale.



I

Zeitatile olimpiene

Observaltii preliminare

Seria zeilor de care vrem si ne ocupim mai indeaproape ar tre-
bui s3 inceapd cu Hermes, daci am dori si realizim o legiturd
nemijlocitd intre acest capitol si cel precedent; cici fard tndoiala
el e cel mai apropiat de cei mai vechi zei §i cercetarea gindirii
preistorice a dus in final in mod automat la el. Dar tocmai datorita
acestei legituri, Hermes este cea mai putin reprezentativa aparitie
din noul cerc al zeilor i astfel, dacd ne-am ocupa mai intii de
acest personaj, am crea o imagine falsd despre el. De aceea am
hotirit ca Atena si Apollo si fie cei dintii. Imediat dupd Apollo
urmeazi Artemis. Vom incheia cu Afrodita si Hermes.

Ideea fundamentald a acestei cidrti justificdi o prezentare
deosebiti si aminuntitd numai a acelor zei care sint semnificativi
pentru religia homericd. Dar si dintre zeii care apar la Homer
i-am luat in considerare doar pe cei mai mari §i reprezentativi. De
ceilalti, care au un rol mai neinsemnat in credinta vie sau care nu
sint luati in seamd de Homer, ne vom ocupa in consideratii
ulterioare, 1a locul cuvenit.

Zeus, cel mai mare dintre zei, ba chiar intruchiparea divinititii
ins3gi, lipseste din aceasta carte, cici in el se concentreazi toate
trasaturile celorlalti zei si nici un fel de punere a problemei nu
poate face abstractie de el.



46 ZEI GRECIEI

Atena
1

Veneratia pentru zeita Atena poate fi urmirita, dupa cum se
pare, pind in epoca preistoricd. Nici numele ei nu provine din
epoca greacd; nici silaba din riddicin4, nici forma cuvintului nu
sint specifice acestei perioade.

Imaginea unei zeite inarmate al cirei corp e aproape complet
acoperit de scut o regisim de mai multe ori in reprezentiri ale
artei miceniene. O bucati de stuc pictatid de la Micene o infati-
seazdl pe zeitd, care dispare aproape in spatele scutului urias, la
mijloc, incadratd in stinga si in dreapta de doui femei ce o
venereazi (vezi Rodenwaldt, Athenische Mitteilungen 37, 1912;
Nilson, Anfdnge der Géttin Athene, Kopenhagen, 1921; von Wila-
mowitz, Berliner Sitzungsberichte, 1921, pp. 950 5. urm.). Cerce-
tatorii au identificat-o in acest personaj pe Atena de la Micene si
nimeni nu poate contesta faptul cd aceasta interpretare e verosi-
mild. Dar din aceastd imagine aflim prea putin despre preistoria
zeitei noastre. Operele plastice cretane §i miceniene sint din
picate prea mute pentru noi. Vedem o zeitd acoperitd de scutul
ei, gata sd lupte si si ocroteasci. Dar oare aceasta si fi fost tot ce
se credea despre ea, pe vremea cind cultul ei era inci viu? Putem
sd 0 numim fecioara cu scutul, fecioara rizboinici? Nu primim
rispuns la aceasti intrebare. Pentru Atena din epoca homerici o
asemenea denumire nu se potriveste, oricit de dornici de lupta si
bitdioasi ar pirea zeita; ea e mult mai mult decit o zeitd a riz-
boiului, ba chiar e dugsman declarat al spiritelor silbatice a ciror
intreagi existentd se implineste in pofta de a se zvirli in invil-
miiseala luptei. Sintem tentati si ne gindim mai intii la asa-nu-
mita apdrare divini §i la numeroasele imagini celebre ale zeitei
fnarmate, desi stim ci orasul Atena care si-a luat si numele de la
zeitd venera in vechiul templu de pe Acropole o sculptura in lemn
si care era de alt tip (vezi Frickenhaus, Athenische Mitteilungen,
1908, 19 s. urm. si Buschor, Athenische Mitteilungen, 1922, 96
s. urm.). Vechiul mit, in care o regisim atitde clar pe Atena, ne-o
prezinta ca pe o zeitd a actiunii, dar in nici un caz doar a actiunii
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rizboinice. Oare cite dintre faptele lui Heracles, la care Atena e
prezentd, insufletindu-1 si ajutindu-l, au un caracter atit de riz-
boinic incit s-o putem numi pe prietena-i divini — zeitd a
rizboiului? Asa cum fi sprijind pe Ahile, pe Diomede si pe cei-
lalti protejati ai ei in lupta de arme, tot asa il ajuti si pe Iason si
construiasci corabia, pe Belerofon si puni friul pe armisar. $i tot
asa 1l sprijind pe Odiseu in diverse situatii grele. Nici una dintre
aceste fapte nu poate fi atribuiti — decit doar in mod arbitrar —
unei forme mai noi de credintd in zeita Atena. Si chiar de-am
face-0, am distruge unitatea imaginii Atenei in epoca homerici si
posthomeric3, inainte chiar de a fi incercat s-o intelegem. Putem
intelege insad perfect aceastd unitate dacd nu ne incipatinim si
vedem un produs de hazarduri acolo unde de fapt judecata ne
arati ci e vorba de un intreg.

2

Zeita se prezinti ea Insdsi prin felul cum apare in scena si cum
actioneazi.

_ Drept aprigd-n lupti e infatisatd in epopeile despre nasterea ei.
»Insusi din capu-i niscut-a Zeus*, spune Hesiod in Teogonia sa
(924 5. urm.), ,,pe Tritogeneea / Ochi de cicoare, ce-ndeamni,
crinceni si neinvinsd, / Ostile-n lupta, céci vrajba si crudul rizboi
indrigeste. Minunate sint versurile lui Pindar (Olimpicele 7, 34
§- urm.) cu privire la insula Rodos: ,,Acolo unde domnul zeilor
cel mare / Porunci si ningi cu fulgi de aur peste oras, / Cind
Hefaistos, mestesugarul zeilor cu secure de-arami / In crestetul
Pirintelui lovi / $i Atena izbucni afar3, / Cu strigit de biruintd
peste misuri fericit — / Intr-atit ci Uranos si muma Gaia
se-nspdimintard...“.! Al 28-lea imn homeric ne oferd o imagine
cu adevdrat grandioas3 a firii Atenei §i a primei ei aparitii printre
zei: ,,Incep s-o preamiresc pe Pallas Atena, strasnica zeitd / Cu
ochi de peruzea, mintoasd, cu inima nedomolit3, / Puternica si
venerata fecioard izbivind cetiti, / Tritogenia zamislitd de insusi

! Pindar, Ode I, Editura Univers, Bucuresti, 1974, traducere de Ioan
Alexandru, ingrijire de editie, introducere §i note de Mihail Nasta.
Fragmentele din Olimpicele lui Pindar mentionate pe parcursul lucrdrii sint
reproduse din aceastd traducere (n. t.).
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chibzuitul Zeus / Din teasta lui durnnezeiasci: purta rizboinici
armurd / De aur sclipitor. / Vazind-o, au fost cuprinsi de un sfint
fior / Tofi zeii vesnici. inaintea lui Zeus, stipinul cu egidi, / Ea
se ivi {isnind nivalnic din crestetul nemuritor, / fn mfini c-o lance
ascutitd. S-a clitinat Olimpul mare / Impovirat de zeitatea cu
ochi de peruzea. In jur / Spaimintitor vui pamintul, se zbuciumi
noianu-adinc / Stimind taluzurile sale de purpurd. Deodat3 valul /
Incremeni. Invipiiatul fecior al lui Hiperion / Tinu in loc sirepii
sprinteni in vreme ce fecioara Pallas / Atena dezbrici divina-i
armuri si-si descoperi / Nemuritorii umeri. Vesel se ariti Zeus
chibzuitul. !

Interventiile ei in lumea oamenilor si aparitiile ei printre
oameni sint glorificate de poeti si de artistii plastici. Inti si-ntii
Atena inflicireazi curajul rizboinicilor. Inci fnainte de
inceperea bitiliei ei i simt prezenta insufletitoare, fiind inaripati
de dorinta de a face si ei dovada aceluiasi eroism. In /liada 2, 446
§. urm., zeita, scuturindu-si scutul, aleargi printre trupele adunate
sub arme; gindul reintoarcerii acasd care tocmai trezise mare
bucurie in piepturile rizboinicilor e complet uitat acum; spiritul
zeitei face sd tresalte toate inimile de o silbaticid poftd de lupta.
Si in Jliada 4, 515 ea se strecoard prin invdlmigseala luptei si e
prezenti peste tot unde grecii, obositi, si-au pierdut inflicirarea.
Astfel si falanga aticd din rdzboaiele cu persii i-a simtit
apropierea: ,,Dar zeita, / Fiica lui Zeus, Atena slivit3, umbla in
desime / Si-nfliciira pe ahei, oriunde slibeau (Aristofan, Vies-
pile 1086. Se crede ci zborul bufnitei a vestit victoria inainte de
bitilia de la Salamis: Hesychios si Scoliile, cu referire la
Aristofan, Viespile 1086. Altd datd poetul o vede infisurati
intr-un nor ce striluceste intunecat, coborind din cer spre a-i
imbirbita pe rizboinici (lliada 17, 547 §. urm.). Deosebit de
importanti este aparitia ei in lupta petitorilor din Odiseea. Odiseu
si-a lansat sagetile asupra petitorilor §i st acum inarmat, alituri
de fiul siu si de cei doi credinciosi, in prag. $i iati, inainte de
inceperea bitiliei decisive, Atena se iveste deodati, sub chipul
lui Mentor, lingi el si-l indeamn3 si atace. Nici n-a aparut bine

' Homer, Immnuri. Rédzboiul soarecilor cu broagstele, Editura Minerva,
Bucuresti, 1971, traducere de Ion Acsan. Fragmentele din imnurile lui
Homer ce apar in lucrare sint citate din traducerea mentionati mai sus (n. t.).
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si a §i dispdrut — doar poetul o vede luindu-si zborul in chip de
rindunicd (239) — si priveste nevizuti de pe cipriorii
acoperisului. Si acum cad lancile de ambele parti i petitorii se
pribusesc unul dupi altul. Si cind, in cele din urmi, s-a ajuns la
bitdlia decisiva, zeita isi ridicd scutul si, zdpiciti de groaza,
petitorii riticesc prin sald, pini ce se sfirgeste si ultimul (Odiseea,
22, 205 5. urm.). In toate aceste scene Atena actioneazi firi si
intervind, doar prin simpla ei prezenti. Astfel e infatisatd si in
renumitele timpane ale frontonului templului Aphaia din Egina,
tnarmati pind in dinti, dar intr-o atitudine linigtit3, in mmijlocul
luptatorilor. Pe scutul lui Ahile era prezentati in mirime
supraomeneascd, lingi Ares, in fruntea poporului gata si plece in
rizboi (lliada 18, 516). Unul dintre epitetele ei la Homer
(Ageleie), o desemneazi drept ,,cea ce face capturi“. Mai tirziu
apare drept ,.cea ce distruge orasele” (persepolis). Dar femeile
troiene o considerd ,,apiritoare a oraselor* (erysiptolis) ({liada 6,
305; vezi si Homer, Imnuri 11), si in mai multe orase e venerati
ca zeitd a cetdtii (polias, poliouchos), mai ales la Atena, care si-a
luat si numele de la ea. Pe aceastd Atena, capabili de a apdra si
proteja, o putem recunoaste poate inci in imaginea zeitei mice-
niene cu scutul, despre care a fost vorba la inceput.

Dar zeita nu poartd doar de grija ostirilor si oragelor, mult mai
caracteristici pentru ea este legdtura ei cu cele mai puternice
personalitdti. Ea este sora divindi, prietena, insotitoarea eroului in
intreprinderile sale; apropierea ei divinid il inflicireazs, il
lurnineaz3 si-1 insufleteste intotdeauna in clipa potrivitd. Vechile
poeme povestesc despre numerosi birbati ce primesc aceste
daruri ale zeitei. Puternicului Tideu, care a cizut in fata Tebei, i-a
fost atit de devotats, incit l-a rugat chiar pe zeul zeilor si-i
daruiascd nemurirea. Fiul lui, Diomede, despre ale cirui fapte
eroice povesteste in mod deosebit cintul al cincilea din lliada, a
mostenit aceastd prietenie. Si cine nu cunoaste dragostea Atenei
fatd de Odiseu! Cind acesta si Diomede pomesc la ceas de noapte
spre noi aventuri, ea le trezeste increderea printr-un semn al
pasdrilor si Odiseu se roaga: ,,Ruga mi-ascult3, tu fiici a vijelio-
sului Zeus, / Care de fatd-mi esti pururi la toata trudirea si orice /
Pas imi cunosti; mai ales acum ocroteste-m-Atena, / Fi tu-napoi
si ne-ntoarcem in tabird plini de mirire, / Dup3 vreo mare
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ispravd, ca bine s-0 simtd dusmanii.“ Dup3 aceea se roagd si
Diomede: ,,Ruga-mi-asculti §i mie, tu, fiicd ne-nvins-a lui Zeus, /
M4 insoteste cum tu insotit-ai pe tata Tideus / Odinioar# la Teba,
cind sol il trimiser-aheii, / El la Asopos pe-ahei inarrnati i-a lisat
si de-acolo / Pagnic3 vorbi le-aduse tebanilor. Dar la intorsu-i /
Fapte viteze de pomini puse la cale prin tine, / ‘Naltd zeit3, ci
stat-ai aldturi de el cu priintd. / Fii tu tot buni §i mie,
pizeste-m-acum §i m-ajutid.“ Si zeita ii ajutd si-i atace pe
dusmani in timp ce acestia dormeau, si-i indeamna sd se rein-
toarci la vreme, astfel incit eroii revin nevitimati in tabiri
(lliada 10, 247 5. urm.). Lui Diomede i-a apirut in persoani chiar
in ziua de sirbitoare inchinatd acestuia §i i-a dat curaj si-l
infrunte chiar pe fiorosul si mult uritul Ares; ea sare in carul lui,
in locul vizitiului Stenelos pe care-l impinge la o parte cu atita
putere, incit trosnesc osiile si numai prin forta ei lancea eroului
se infige adinc in trupul zeului.

Dusminia ei fati de Ares, care in lliada izbucneste puternic de
repetate ori, ne dezviluie cite ceva despre propria ei fire. In re-
numita bitilie a zeilor din cintul al 21-lea, unde de fapt nici nu se
ajunge la lupte propriu-zise, il culci la pamint pe zeul rizboiului
fard prea mare efort (lliada 21, 390 s. urm.). Ca motiv al urii e
indicatd atitudinea lui Ares, favorabili troienilor. Dar sim¢im
limpede c3 motivul trebuie ciutat mai in profunzime §i anume
intr-un contrast al celor doud naturi. Ares e caracterizat drept un
demon furios, insetat de singe, a cirui siguranti in victorie nu
reprezintd, fatd de forta chibzuitd a Atenei, nimic altceva decit
liudarosenie. Zeii 1l numesc ,,nebun“ si ,,apucat* (/liada 5, 761,
831); el ,,nu mai cunoaste vreo lege“ (S, 761) si, complet lipsit
de caracter, il sprijina cind pe unul, cind pe altul (5, 831, 889).
Zeus insusi spune: ,,Mai uricios in Olimp nu-mi este nici unul ca
tine, / Tu indrigit esti de-a pururi de sfezi, de bitdi si rizboaie
(5, 890). E un spirit al micelului §i varsarii de singe, de a carui
imagine sumbri fiptura luminoasi a Atenei se detaseazi in chip
minunat §i aceastd detasare este fard indoiala i in intentia poetu-
lui. Atena este deci mult mai mult decit zeita luptitoare. Acest
lucru reiese intr-un mod demn de retinut §i din grija ei fatd de
Heracles ale cirui fapte dovedesc intr-adevir nu numai pofta de
luptd sau dorinta de a infrunta orice dugsman. Trasdtura
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impunitoare ce innobileazi faptele lui Heracles si carele-a facut
pind in vremuri tirzii modelul ascensiunii titanice este expresia
spiritului ei. In literaturi ca si in artele plastice o vedem alituri
de el; ea-l insoteste in cilitoriile sale, il ajutd s3 realizeze fapte
supraomenesti si-l conduce in cele din urmid in cer (vezi
Pausanias 3, 18, 11 s. a.). Pentru noi, sculpturile si picturile de pe
vase prezintd cel mai relevant §i mai frumos legitura zeitei cu
acest mare invingitor. Mereu apare la momentul potrivit, dind
sfaturi si ajutindu-l pe acest barbat puternic ce a infruntat monstri
deschizindu-si prin lupte incununate de glorie calea spre lumea
zeilor. Poate cd niciodatd apropierea elementului divin in
momentul de grea incercare a fortei n-a fost redati mai
emotionant decit la creatorul metopei lui Atlas de pe templul lui
Zeus din Olimp. Bolta cerului apasi pe ceafa eroului amenintind
sd-] striveascd; dar, aproape pe neobservate, silueta luminoas3,
nobild a Atenei s-a strecurat in spatele lui §i intr-o atitudine de o
distinctie greu de descris, caracteristicd de altfel zeilor greci,
sustine usor povara — si Heracles, care n-o poate vedea, se simte
inaripat de forte uriase §i reugeste si realizeze imposibilul. Si alte
basoreliefuri ale aceluiasi templu il inf4tigeaza pe erou in timpul
sau dupd o fapta supraomeneasci, §i prezenta zeitei, ce-l indruma
cu gesturi suverane sau care tocmai primegste prada, nu ne lasi
nici o indoiald asupra faptului ci fapta a avut un tel nobil.

La biarbati, Atena apreciazd nu rifuiala nebuneasci ci
chibzuinta si demnitatea. Acest lucru se vede si din grija ce-o
poartd miniosului Ahile (lliada 1, 193 5. urm.). La cuvintele
jignitoare ale lui Agamemnon puternicul Ahile a sirit ca ars i a
si dus mina la spadi; incd mai cumpaneste o clip, dacd si-l
doboare pe cel ce I-a jignit sau s3 se stipineasci; in aceasta clipd
se simte atins de la spate, intoarce capul §i zireste ochii
inflicadrati ai zeitei. Ea-i spune ci, daci-si va pastra cumpitul, cel
ce l-a jignit acumi va da mai tirziu de trei ori satisfactie. $i Ahile
isi bagl sabia fnapoi in teacd. Nimeni in afara lui n-a vizut-o pe
zeitd. Cu aceastd sceni poate fi comparata istoria sfirsitului lui
Tideu povestita intr-un poem pierdut (vezi Bachilide, Fragmentul
41, Apollodor 3, 6, 8, 3. Statius Thebais 8, 758 5. urm.). Si pe acest
erou l-a Insotit cu fidelitate (vezi, de exemplu, /liada 4, 390; 10,
285 s. urm.) si la sfirsitul vietii acestuia a vrut chiar si-i diruiasci



52 ZEIl GRECIEI

nemurirea. Cu biutura dititoare de viatd vesnic3 s-a apropiat de
birbatul rinit de moarte. Acesta insi tocmai desficea craniul
dusmanului doborit si cu o furie canibalicd sorbea creierul din
coaji. Ingrozits, zeita a ficut calea intoarsi si protejatul ei,
clruia-i pregitise cel mai mare dar, s-a pribusit in moarte fiindci
se pingdrise el insusi. E o eroare si credem ci Atena, asa cum e
prezentatd in lliada, n-ar lua in considerare elementul moral.
Fapta lui Tideu ar fi de neconceput la un protejat al Atenei din
lliada. Zeita care-1 indeamni pe Ahile la momentul potrivit si-si
piastreze ratiunea §i demnitatea este aceeasi ce-si intoarce ingro-
zitd privirea de la Tideu cel dezumanizat complet in ceasul
mortii. Si ea nu e doar zeita ce avertizeazi, Atena reprezinti
optiunea insisi, optiunea in favoarea ratiunii §i contra a ceea ce e
patim3 purd. Cici Ahile tocmai cumpinea dacd s3 loveascd sau
s3 se stipineascd. In timp ce chibzuia si-si pregitea deja sabia in
teacd, Atena l-a atins pe neagteptate. Rezultatul sosirii ei este
victoria ratiunii. Ea ins3si exprima acest fapt mai bine decit ar
putea s-o realizeze caracteriziri lungi ale personajului. Tot asa i
vine in intimpinare §i protejatului ei Odiseu, in chip de idee
salvatoare, intr-un moment de maximi incordare, cind spre a
salva situatia disperatd nu e necesar3 forta, ci mai ales intelep-
ciunea. Indemnul de reintoarcere in patrie, cu care Agamemnon
voia doar si incerce masele, fusese primit cu entuziasm
nemdrginit §i deja toti se nipusteau spre cordbii. Atunci Atena s-a
apropiat de Odiseu, cizut in durere pe ginduri, §i 1-a indemnat s3
opreascd multimea ce se impristia, prin exemplul propriu si
pomind cu pricepere la atac. Precum i s-a aritat lui Ahile, in timp
ce acesta gindea daci s3 se repeadd asupra lui Agamemnon sau
si se stipineascd, indemnindu-l si aleagid solutia rationald si
demn, tot aga i-a aparut si lui Odiseu, pe cind acesta era trist §i
plin de griji si gindul, pe care un narator psiholog i l-ar fi trecut
prin minte si prin suflet, l-a rostit zeita. Poetul nu pomeneste
nimic despre plecarea zeitei, ci relateazi doar faptele bine gindite
si energice la care pomeste Odiseu imediat dup3 ce Atena si-a
rostit indemnul. Dupi aceea ins3, cind Odiseu s-a ridicat ca prim
vorbitor in adunarea restabilit3, Atena se afla ling3 el, in chip de
crainic, cerind linigte (279).

Astfel sau in alte moduri Atena e mereu alituri de el, sfatuin-
du-l si ajutindu-l, cum reiese in special din povestirile Odiseei.
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Printre eroii lui Homer, Odiseu este cel ,.,intelept“ (polymetis).
Acest cuvint serveste in Iliada drept caracterizare stereotipi
pentru el si doar pentru el. Cuvintul aminteste de zeul cu
»judecata“ cea mai ascutiti 1a care poti afla ,,povati* (metis), de
Zeus, cici dintre toti zeii doar el e numit ,,maestru al iscusintei*
sau ,.intelepciunii“ (metieta, metioeis). Iar despre Odiseu nu se
spune doar c3 mintea §i povata sa sint superioare in lumea oame-
nilor (Odiseea 23, 124); nu arareori e comparat in aceasti pri-
vintd cu Zeus (Dii metis atalantos: lliada 2, 169, 407, 636; 10,
137). Un asemenea pasaj este si cel de care tocmai am arnintit (2,
167 s. urm.) si este semnificativ faptul ci ,,intelepciunea* sa
(metis) este considerati egald cu cea a lui Zeus, intr-un moment
cind sufletul siu impovarat de griji primeste sfatul salvator de la
Atena. Suflul spiritului ei trezeste in Odiseu inteligenta si pre-
zenta de spirit atit de cunoscute. Ea ins3si poart in frumosul imn
homeric (28, 2) numele de ,,cea inteleaptd* (polymetis), nume
purtat si de Odiseu in cele doui epopei; Atena apare sub acest
nume inci de la inceput, inainte de a fi fost preamdrite calitatile-i
de rizboinica (vezi si lliada 5, 260, Odiseea 16, 282, unde e
numitd ,,cea inteleaptd“, polyboulos; Simias, p. 65 Agna poly-
boule Pallas). Si-n Odiseea (13, 297) ea insdsi pomeneste in
prezenta lui Odiseu de trisitura lor comuni care-i leagi atit de
strins unul de altul : ,,CAci tu esti intre oameni fard seamin / De
bun la sfat, la ticluit de vorbe, / Eu intre zei pe lume sint vestita /
De stiutoare §i de iscusitd.“ Astfel, in Teogonia (896) lui Hesiod
se spune despre ea ci e cea ,,care-ar fi fost in putere si minte cu
Tatil asemeni“. Aceastd desdvirsire a ,,judecitii“ sau ,,povetei*
(metis) este o trisituri esentiald a portretului Atenei la Homer.
»Plinuind“ (metioosa) intoarcerea lui Odiseu, se duce la
Nausicaa ce dormea si urma si-i fie unealta (Odiseea 6, 14).
»Minerva / gisi atunci cu cale...“!, spune un vers stereotip (enth’
aut all enoesme glaukopis Athene , Odiseea 6, 112 si mai des) de
cite ori zeita intreprinde in momentul decisiv cite ceva care
serveste planului conceput de ea. Cu privirea-i ascutiti, cu inge-
niozitatea-i mereu activa ii sprijind pe eroi, construieste cu Iason

1 fn versiunea in limba romani a Odiseei traducitorul (George Murnu)
foloseste numele latine ale zeilor (n. t.).
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si Danaos cea dintfi corabie mare (vezi Apollodor 1,9, 16; 2, 1,
4), cu Epeios calul de lemn ce urma s& duc# la ciderea Troiei
(Odiseea 8, 493 s. a.); pe Belerofon il ajuti s3 devini stdpinul lui
Pegas diruindu-i un friu de aur (Pindar, Olimpicele 13, 65 5. urm.).
Aceasti idee deosebiti de a imblinzi calul corespunde intru totul
spiritului ei; de multe ori a fost venerat si ca stipind a cailor; in
Corint, purta epitetul Chalinitis (Pausanias 2, 4, 1), in alte locuri
i se spunea si Hippia. La acestea si la alte lucruri aseminitoare se
referd vechea epopee atunci cind laudi ,.intelepciunea* si
~povata“ (metis) zeitei. Atributul ,.iscusit* (polymetis), care-1 ca-
racterizeaz3 in ambele epopei pe Odiseu, protejatul Atenei, §i in
imn pe Atena insisi, este folosit in /liada o dati (21, 355) si pen-
tru megterul faurar Hefaistos; un vers al Odiseei denumeste si
forta calmanti a unui leac drept ,,iscusitd“ (metioeis: 4, 227).

3

Cit de serioasdl §i veche este ideea ci Atena intruchipeazi
»intelepciunea“ si ,.iscusinfa“ se vede s§i din cunoscutul mit
despre zamislirea i nasterea ei.

Ea n-a fost niscutd de mami. Ea nu-gi cunoaste decit tati} gi-i
apartine total. Aceastd apartenentd strins3 §i unilaterald repre-
zintd pentru Homer, atunci cind relateazi despre natura zeilor,
una dintre premisele de nezdruncinat. La Eschil, zeita povesteste
clar despre faptul ci nu are mam3 §i c3 e legatd doar de tat
(Eumenidele 376). Ca fiic3 rezultati doar din tat3 trebuie si fie
leita el in privinta caracteristicilor deosebite ale lui Zeus: ,,inte-
lepciune* si ,.iscusintd“ (metis). Imnul 28 al lui Homer, ce o
prezinti inci de la inceput drept cea ,inteleapti“ (polymetis),
spune doud versuri mai tirziu c3d a fost ,,zimislitd de insusi
chibzuitul Zeus / Din teasta lui dumnezeiasci“. Nici Homer nu
ne relateazi nimic despre originea zeitei §i trebuie si-i intelegem
ticerea. Dar o numeste in mod semnificativ ,,fiic3 a parintelui cel
putemnic” (Obrimopater) si-n acest cuvint risunid ecoul acelui
ciudat mit, povestit pentru prima dati de Hesiod.

Fiica s-a niscut din capul tatilui — o imagine neobisnuit3,
redatd in chip monumental pe frontonul de risirit al Partheno-
nului de la Atena. Dar ciuditenia nu se rezuma la faptul ci Atena
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s-a nascut direct din tatil ei, si anume din capul acestuia: un alt
mit §i mai ciudat vorbeste despre zeita Metis care i-ar fi fost de
fapt mama. Zeus ar fi z&mislit-o cu aceastd maestra a judecdtii si
iscusintei, dar a inghitit-o pe mama gravidi inci inainte de
nasterea pruncului, pentru a o avea mereu inliuntrul lui ca
sfituitoare. Cind a venit sorocul a adus-o el insusi pe lume pe
fiica sa prin crestetul capului. Aceste lucruri le aflim din
Teogonia lui Hesiod (886 s. urm.). Acest mit dublu a fost consi-
derat de cercetitorii din ultima vreme in mod ciudat drept o
inventie relativ tirzie, iar partea vorbind despre Metis a fost
tratatd chiar drept o ridicold idee teologicd (von Wilamowitz,
Sitzungsberichte der Berliner Akademie 54, 1921, 950 §. urm.).
Crestetul zeului, asa se credea, trebuie si fi fost in vechiul mit
virful muntelui zeilor; de pe acest pisc a coborit zeita, asa cum
alte zeite se inaltd din pAmint. Si abia mai tirziu acest proces ar fi
fost transpus in crestetul zeului conceput dupa asemanarea oame-
nilor. Dar perioada mai progresisti, in care se crede ci ar fi avut
loc transformarea legendei initiale, n-ar fi putut crea o asemenea
imagine, cum e cea a nagsterii din crestetul divin. Cici grozivia
acestei imagini corespunde intru totul strivechii inchipuiri
mitice, §i mitologia popoarelor primitive ne ofera si o replic3 a
acestei legende (vezi p. 40). Cit de uluitoare trebuie si fi fost
aceasti legend3 pentru spiritualitatea noii vremi se vede si din
atitudinea de respingere a lui Homer; fard indoial3 c3-i e cunos-
cutd legenda, dar o trece sub ticere, tot asa cum nu pomeneste de
miturile fioroase despre Cronos care-i ia tatilui siu, Uranus, forta
barbiteasci si-si inghite propriii copii. Asemenea imagini erau de
nesuportat pentru noua spiritualitate. Cu atit mai putin ne putem
indoi de vechimea si autenticitatea lor. Si dac3 imaginea despre
nasterea Atenei din crestetul tatilui o considerim secundari, tre-
buie s3 concluzionim c3 asupra Atenei a fost transpus un mit
strivechi de cine stie unde. Si atunci nu e mai firesc si-1 conside-
rdm, asa cum ni l-a transmis traditia, drept adeviratul mit despre
nasterea Atenei? i aceasta pentru cd se potriveste ca nici un altul
cu firea zeitei masculine si inteligente. Acest lucru se potriveste
§i cu preistoria mitului: faptul ci in ciuda tuturor aparentelor a
avut i 0 mami, zeifg Metis, care a fost insd inghititi de Zeus,
insdrcinatd fiind. Aceasti istorie a fost considerati o inventie a
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teologiei de mai tirziu, fiindu-i negati prezenta la Hesiod, afir-
mindu-se cd in textul acestuia, povestirea a fost intercalati ulte-
rior. Dar acest text in care sint prezentate sotiile si copiii lui Zeus
este, asa cum ne sti la dispozitie — de la versul 886 la 929 — in
ciuda a tot ceea ce s-a spus despre el, 0 unitate cu sens, din care nici
un fragment nu poate fi inliturat altfel decit in mod arbitrar sau
distrugind coeziunea intregului. Acest lucru nu trebuie explicat in
aminuntime aici; cici punctul care a dus la ciocnirea spiritelor,
anume introducerea zeitei Metis ca mami a Atenei, poate fi clarifi-
catusor. Aceasti idee, aga se considerd, a devenit posibila abia dupa
ce fecioara rizboinic3 s-a transformat in ,,zeit a inelepciunii®.

Desigur ci esenta Atenei a fost interpretatd mai tirziu prin
notiunile de ,,inteligentd §i reflectie (nous kai dianoia) (vezi
Platon, Kratylos 407 B si altele mai tirzii). Dar legitura Atenei cu
Metis inseamn3 cu totul altceva. Cuvintul metis se referd intot-
deauna la intelegerea si imaginatia practicd, ce sint mai impor-
tante decit forta fizici §i in viata celui ce vrea si lupte §i si
invinga. fnaintea inceperii cursei (/liada 23, 311 §. urm.) batrinul
Nestor isi face fiul atent asupra sfaturilor bune (metis) ce sint de
nepretuit, spunind: ,Face cu mintea mai mult decit cu puterea
lemnarul, / Pe-ntunecatul noian cu mintea-gi indreapt3 cirmaciul /
Vasul cel iute la mers, cind este bitut de furtuni: / Biruvie gi-un
minitor de teleagi tot astfel pe altul.“ Tocmai aceast3 ,,minte* o
distinge §i 0 deosebeste pe Atena de ,,fecioara cu scutul®,

Si dac3 un mit spune c3 aceastd for{i divini ii vine de la
mam3 §i dacd legenda leagd maternitatea cu originea paterni a
zeitei prin intermediul maginilor primitive despre inghitire §i
nagterea din crestet, atunci avem toate motivele s3 considerim
acest mit autentic §i vechi.

4

A sosit acum momentul s ne ocupdm mai indeaproape de
esenta Atenei. Si iatd ci o datd cu existenta zeitei ni se dezviluie
ceva din spiritualitatea §i idealul lumii elene. Cici unde oare ni se pot
dezvilui acestea mai limpede decit in fiptura divini ?

vointa de a invinge si curajul sint atributele cu care
Atena se prezinti in fata barbatilor, aceleasi calititi §i le doreste
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de la ei, dirijindu-i spre ele. Dar toate aceste atribute ale ei sint
insotite de chibzuinti si luciditate clarificatoare. Abia din suma
acestor calitdti se nagte actiunea; abia aceste din urm3 atribute
desdvirgesc esenta zeitei victoriei. $i aceasti lumini clarifi-
catoare nu-i striluceste doar rizboinicului pe cimpul de lupti:
zeita e prezenti pretutindeni acolo unde in viata plind de fapte
indriznete si eroice trebuie realizate, desivirsite sau cucerite vic-
torii mirete. Cit de bogata trebuie s3 fi fost spiritualitatea unui
popor, a cirui mare pasiune era lupta armatd, dacd recunostea
aceeasi perfectiune peste tot acolo unde privirea precautd
deschidea calea spre fapte — spiritualitatea unui popor care vene-
ra drept zeit3d a gloriei sale militare nu doar o simpl3 fecioar3
rizboinic3! Ea reprezint3 strilucirea clipei limpezi si puternice,
clipd spre care trebuie sd zboare implinirea, precum inaripata
Nike zboari din miinile zeitei cu cununa spre invingitor. Ea este
zeita vesnic prezenti, cea al cirei cuvint, a cirei privire veghind
mereu se indreapt3 asupra eroului in clipa potrivit3, indemnindu-1
la fapta chibzuiti si viteaza.

Si in acest context gindul ne duce la Apollo, Hermes si Arte-
mis §i nu putem s3 nu-i comparim cu Atena.

Asa cum Apollo e zeul departirii, si-n aceasta calitate si zeul
puritdtii si cunoagterii, tot aga Atena e zeita apropierii. Ca zeiti a
apropierii e egald cu Hermes. Ca Hermes isi insoteste si ea pro-
tejatii §i uneori amindoi zeii sint alituri de acelasi erou. Si totusi
intre modul de insotire practicat de cei doi zei e o diferentd
enormi. in Hermes recunoastem prezenta si indrumarea divin3
sub forma norocului miraculos de a cistiga, descoperi sau inhita
ceva in mod neasteptat, de a se bucura de ceva in mod irespon-
sabil. Atena in schimb e prezenta §i indrumarea divina sub forma
de striluminare si inaripare ce conduc la intelegere si implinire
victorioasd. Hermes e misterios, crepuscular si fantomatic; Atena
e senini ca lumina zilei. Ea e departe de tot ceea ce inseamni
visare, dorin{ si pofte. Ea nu cunoaste nimic din plicerea tandra
a dragostei. ,,Toate vietuitoarele din cer si de pe pimint“, spune
imnul homeric inchinat Afroditei, ,,0 venereazi pe zeita
dragostei, dar la Atena, forta ei inceteazi.“ La Homer si Hesiod
e numiti Pallas, ,.fetita* (vezi von Wilamowitz, op. cit., 953), la
Atena poartd renumitul epitet ,fecioara“ (Parthenos). Aceasti
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aversiune fatd de dragoste si cdsitorie o apropie de Artemis. Dar
si aici valoarea deosebiti a comparatiei consti tocmai in faptul c3
ea face s iasd la iveald deosebirea esentiali. La Atena nu firea
feciorelnic severd, timid3 §i asprd se impotrivegste iubirii, asa
cum se inttmpla la Artemis, ci spiritul de actiune. Tine de firea
ei s3 se lege sufleteste de barbati, si se gindeascd mereu la ei si
si fie mereu aproape de ei, spre a li se arita in acele momente
ale existentei care se deosebesc de cele erotice nu prin riceala
sufleteascd, ci prinrigoarea si limpezimea capacititii de actiune.
Ce deosebire intre aceast3 zeitd a apropierii §i spiritul departirii
pe care-l recunoastem atit la Apollo, cit si la sora lui, Artemis!
Simpatia §i atasamentul fatd de protejatii ei sint de tipul priete-
niei intre birbati. Viata multor eroi e o dovadi a acestui fapt. Cel
mai limpede ies in evidentd in poezie dragostea ei fati de Odiseu
§i In artele plastice — sentimentul fati de Heracles. Ea participi la
toate intreprinderile sfatuind, ajutind, entuziasmind si bucurin-
du-se de reusiti. Fermecitoare este intilnirea ei cu Odiseu, asa
cum o redd Homer, in patria in sfirgit regisitd dar nerecunoscuti
de erou: modul cum i se arat3 Atena, felul cum il mingiie zZimbi-
toare fari si fie supdrati ci n-o crede nici pe ea, zeita, ci-1 incura-
jeaza asigurindu-1 c3, in numele spiritului lor lucid, vor rimine pe
veci legati unul de altul (Odiseea 13,287 s. urm.). Si-n toate aces-
tea nu se vdd la zeitd nici o urm3i de favoare feminind, nici un
serviciu pe care femeia il aduce barbatului. Atena e femeie, dar
se comportd ca si cum ar fi birbat. Pini si acel sentiment fe-
minin ce-o leagd pe fiici de mama3 lipseste la ea. De fapt ea
n-a avut niciodatd mama. Ea este ,,fiica pdrintelui celui pu-
ternic“ (Obrimopater). Dintotdeauna — si Iliada e cea mai
veche mirturie a acestui fapt — a apartinut total tatilui. La
Eschil ea-si exprimi limpede convingerile masculine. ,,Eu
n-am avut o mami“, spune ea in Eumenidele (736), ,,care si
m3 nasci si, intru totul pretuiesc mai mult birbatul, dar nu
pind la pragul nuntii. Sint din toat3 inima de partea tati-
lui“.! Si totusi Atena e de sex feminin. Oare ce si insemne
aceasta?

1 Eschil, Orestia, Editura Univers, Bucuresti, 1979, traducere, prefata si
note de Alexandru Miran. Fragmentele din Ewmenidele reproduse pe pacursul
lucririi sint citate din aceasti traducere (n. t.).
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Pe de o parte existd opinia c3 nu trebuie si acordim o
interpretare deosebita acestui fapt. Conform acestei opinii, Atena
a fost zeiti incd inainte ca admiratorii ei sd simtd pomniri
rizboinice atit de puternice, incit s3 aib3 nevoie de o zeitate a
rizboiului. Deci Atena n-a putut face altceva decit si-si
insugeascd si ea aceste trisituri rizboinice, deci masculine
(Nilsson). O alt# teorie incearci o analizd mai profunda : Atena ar
fi deci femeie fiindc3 acei eroi mindri care s-au lisat condusi de
ea nu s-ar fi supus atit de ugor unui birbat, fie el §i zeu (von
Wilamowitz). Dar adevdratele fapturi de zei nu se nasc din arbi-
trar sau din capriciu. Doar semnificatia sferei de activitate in care
se manifestd zeii poate fi decisivd pentru caracterul, deci §i pen-
tru sexul lor. Sfera de actiune a Atenei, ce se intinde dincolo de
cimpul de luptd, cuprinzind intregul domeniu al faptelor
clarvizitoare, trebuie si ofere ea insisi o trimitere la ferninitate.

Si 1n acest caz se dovedeste utild o comparatie. in Apollo il
recunoastem pe bdrbatul foarte masculin. Nobila distantare,
superioritatea cunoasterii, capacitatea creatoare, toate acestea §i
altele inrudite cu ele, chiar si muzica in sensul cel mai amplu al
cuvintului sint-atribute masculine care, in definitiv, n-o atrag pe
femeie. Si Apollo este incorporarea tuturor acestor calitdfi. Dar
perfectiunea prezentului viu, actiunea limpede si victorioasi,
care si nu serveascd unei idei ample, nesfirgite, ci si stipineasci
momentul prezent, acesta este triumful masculin care a incintat-o
dintotdeauna pe femeie; si femeia insisi i-a inspirat barbatului
acest triumf, barbatul poate invita de ]a femeie marea bucurie a
victoriei. Claritatea divind a faptei chibzuite, faptul de a fi mereu
gata de a-si dovedi forta si neindurarea, dorinta mereu prezenti
de victorie, toate acestea sint, oricit ar pirea de paradoxal, darul
pe care femeia il face barbatului care, prin natura sa, e strdin de
clipa prezentd, tinjind mereu spre infinit. Astfel intelegem
feminitatea unei fapturi divine care, in fond, e cu totul de partea
bérbatului. E drept c3 ea semnific3 si depasirea grosolanului si
barbarului prin nobletea frumusetii, dar in nici un caz prin
interventia sensibilititii i a duiosiei. Cici femeia este, cu toati
gratia ei, mai severd si durd decit barbatul, atunci cind isi
urmireste scopul. Si acest aspect 1l regdsim la Atena. Omul mo-
dern si chiar si cel din nord trebuie s3 se obisnuiasci treptat cu
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limpezimea fulgeritoare a fapturii ei. Cici Jumina ei stripunge
nebulozitatea prezentului nostru cu o duritate aproape inspdimin-
titoare. Ea nu cunoagte nimic din ceea ce noi numim sentiment.
Cici nici intelepciunea, nici visul, nici diruirea, nici plicerea de
a trii nu-i stau in fire. Doar implinirea faptei, prezentul nemijlocit
al lui aici §i acum — aceasta este Atena.

5

Ceea ce zeita semnifici pentru eroii reprezentativi este si
pentru cei multi ce au nevoie de clarviziune §i for{i spre a-si
realiza faptele. Imnul homeric dedicat Afroditei pomeneste, dupa
ce Atena insisi §i-a mentionat inclinatiile rizboinice (12), de
faptul c3 ea e aceea de la care dulgherii au invitat constructia
carelor. Astfel citim in lliada c3 dulgherul ce stie si-si inalte
catargul cordbiei e protejatul ei (5, 61), iar miiestria gi-a dobin-
dit-o prin indrumdrile primite de la ea (15, 412). Tot ucenic al
Atenei e si turnitorul artist care stie s toarne vase superbe din
argint si aur (Odiseea 6, 233), iar fierarul care asambleazi
plugul e numit de Hesiod servitorul ei (op. cit. 430). Si olarii
puteau si-i ceard ajutorul. ,,Vino la noi, Atena, si tine-ti mina
deasupra cuptorului!*“ citim in cunoscuta epigrami 14, 2 a lui
Homer (cf. si imaginile de pe vase din Monumenti antichi 28,
1922, pp. 101 §. urm.).

Asa se face deci ci spiritul zeitei, care se declar3 atit de hotdrit
de partea elementului masculin, domneste si peste operele
artistice create de femei, devenind astfel indrumitorul fetelor si
femeilor fara insa a-§i nega caracterul fundamental. Ea insasi, asa
cum i se aratd lui Odiseu, e ,,preficutdi — apoi intr-o femeie /
Frumoas3, trupesi, cunoscitoare / De lucru miiestrit (Odiseea
13, 288; 16, 157). Cea mai pretioasi laudi pe care Ahile o aduce
unei tinere femei (/liada 9, 389) este comparatia ei cu Afrodita in
privinta frumusetii §i cu Atena in privinta indeminirii. De la
Atena tinerele fete invati priceperea lucrului de mind atit de
folositor (Odiseea 20, 72; Homer, Imnul cdtre Afrodita 14 f,
Hesiod, Munci i zile 63 5. urm.). Penelopei i-a déruit o uirnitoare
indeminare i pe deasupra i 0 minte clard si istetime cum nu a
diruit nici unei alte femei elene (Odiseea 2, 116 s. urm.). Cici
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Penelopa si tese singurd vesmintele (//iada 5, 735), iar rochia
minunati pe care o imbracd Hera spre a-1 vriji pe Zeus e tesuti
tot de ea. Tot Penelopa o imbraci si pe Pandora (Hesiod,
Teogonia 573, Munci si zile 72).

Un elev de-al lui Anaxagora care a interpretat zeii homerici ca
alegorii a vizut in Atena indeminarea (techne) si existd un vers
orfic care spune ci, pierzindu-si miinile, Atena n-ar mai fi nici
cea ,,inteleaptd* (polymetis) (vezi Diels, Vorsokratiker 1, p. 326).
in toate operele de indeminare, datoriti cirora a fost venerat
drept ,,Mestera“ si pusi-n legiturd cu Hefaistos, domnesc intelep-
ciunea si iscusinta care sint o revelatie a esentei Atenei. Si chiar
daci practicarea cite unei arte e de dat3 mai tirzie si a fost pusd
relativ tirziu in legiturd cu Atena, zeita n-a trebuit sd-§i schimbe
firea ca si adopte un nou protejat. Desigur ins3 c# acolo unde gi-a
daruit protectia si inspiratia nu vreunui erou mdiret, ci cite unui
mester iscusit, §i revelatia apropierii ei si-a pierdut ceva din
miretie, forta si strilucire.

6

Ca toti zeii autentici, nici Atena nu poate fi inteleasi prin
prisma unei activitdti unice, evidente. Inteligenta viguroas3 care
o face s3 fie consideratd geniul victoriei are niste dimensiuni ce
depisesc cu mult orizontul cimpului de luptd. Doar destep-
ticiunea clarvizitoare, datoritd céreia recunoaste in orice clipa
esentialul si realizeazi utilul, implineste, impreund cu multila-
teralitatea activitatii sale, idealul acestei inteligente.

In epopee Homer a ad3ugat la numele unora dintre zei atribute
fixe, care, impreund cu aspectul fizic, contribuie la conturarea
esentei zeilor. Astfel, Hera e numit3, dupi cum se stie, zeita ,,cu
ochi de bou* (boopis). Acest atribut pare s3-si aib3 originea in
animalul ei sfint, a cirui infitisare Hera o imprumutase cindva, si
aceastd interpretare e corectid. Dar ce semnificd oare faptul ci
zeita a fost pusi-n legituri tocmai cu acest animal ? Intrebarea e
valabild pentru toti zeii cu atributele lor animale sau vegetale,
care se pare ci au fost cindva forme de prezentare ale zeilor.
Nevoia de interpretare a cercetitorului istoriei religiilor se limi-
teazi adesea la convergente exterioare sau intimplitoare. Si
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totusi, nu trebuie s3 vitdm cit de mult ne-am indepartat de modul
de intelegere a existentei i a lumii specific epocii miturilor §i cit
de redusd poate fi probabilitatea de interpretare corectd a acestor
conexiuni. Dar uneori, pind §i noud, animalele sau plantele ne pot
crea o impresie cu ajutorul cireia ne putem apropia de fapturile
zeilor. Ce poate fi mai firesc decit faptul c3 pdunul a devenit
pasdrea Herei? Dar aceastd conexiune dateazi dintr-o perioada
relativ tirzie. Oare lucrurile nu stau tot asa si cu vaca, daci ne
gindim la linistea §i frumusetea maiestuoas3 a acestui animal
matern ? Si tocmai privirea ochiului Herei, in care se exprimi cel
mai frumos maiestatea si forfa, serveste in epopee drept atribut
caracteristic pentru Hera.

Astfel bufnita (glaux) a fost considerati pasirea Atenei, ba
chiar drept o manifestare a prezentei ei. Indiferent de vechimea
acestei interpretiri, epopeea evidentiaz3 la zeitd, printr-o expresie
devenit3 de mult stereotipd, ceea ce impresioneaza cel mai mult la
bufniti : ochii strilucitori. Ea se numeste Glaukopis, adic3 ,,cea cu
privirea luminoasd“. Cuvintul glaukos, cu care e caracterizati
privirea ei, serveste in greaca veche drept atribut al marii (vezi
lliada 16, 34; Hesiod, Teogonia 440) si se regiseste in numele
vechiului zeu al mirii Glaukos i al Nereidei Glauke; si privirea
lunii a fost numit3 astfel (vezi Empedocle, Fragmenta 42 D;
Euripide, Fragmenta 1009), mai tirziu si stelele, aurora §i eterul.
Cuvintul trebuie s3 fi semnificat deci o strilucire luminoas3, si
acest lucru e confirmat de uzul limbii care acord3 §i mislinului,
datoriti verdelui s3u sclipitor, acelasi atribut (vezi Sofocle, Oedip
la Colonos 701 g a.). Dacd notiunea se referd deci la felul privirii,
atunci se potriveste §i pentru privirea fulgertoare a leului gata de
atac (vezi lliada 20, 172) sau pentru ochiul balaurului (vezi
Pindar, Pythicele 4, 249; Olimpicele 6, 45; 8, 37), dar in general
nu se poate referi la ceva ingrozitor sau inspdimintitor. Desigur c3
zeita avea uneori o privire inspimintitoare, dar atunci nu era
numitd Glaukopis, ci Gorgopis. Si faptul ci Glaukopis nu sem-
nifica nimic infiordtor e dovedit nu numai de strilucirea mdrii §i a
stelelor, ci si de reliefarea frumusetii ochiului Atenei (vezi
Calimah, Hymni 5, 17; Teocrit 20, 25; Propertiu 2, 28, 12). Si
dac3 aceasti Ateni e insotitd uneori de un animal care, datoriti
ochilor s3i mari, a privirii ascutite si strilucitoare, e numit Glaux,
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precum Atena insisi e numiti Glaukopis, nu ne putem indoi de
faptul ci, datoritd acestei priviri ciudate, bufnita era considerati
drept intruchiparea spiritului Atenei. Bufnita e un animal capabil
de a se apira, mereu in ciutare de pradi. Dar aceste atribute nu-i
sint caracteristice numai ei. Ceea ce surprinde ins3 si rimine de
neuitat sint expresia ei agerd, ochii luminosi §i pitrunzitori, de la
care i vine §i numele. Era considerati cea :nai ,,desteapti* dintre
toate pasirile (vezi Dionysios din Halicamas, Despre oratorii de
altadata 12, 1 §. urm.). Si la Atena e scoasi mereu in evidentd
privirea. Sub numele de Oxyderkes, ,,cea cu privirea agerd“, avea
la Corint un sanctuar, care, se spune, fusese construit din donatia
lui Diomede, pe care Atena il ficuse clarvazitor (Pausanias 2, 24,
2). La Sparta era veneratd sub numele de Optilitis sau Ophthal-
mitis (Plutarh, Licurg 11; Pausanias 3, 18, 2), cici se credea ci ea
i-a salvat lui Licurg unul sau chiar ambii ochi. Cit de frumos red
Sofocle in renumitul cor din Oedip la Colonos legitura dintre
Atena Glaukopis si atotvizitorul Zeus, atunci cind spune despre
mislinul scinteietor (glaukos) ci ,,privirea mereu treazi a lui Zeus
Moiros se coboard asupra lui §i-1 priveste si Atena cu ochii
strilucitori (glaukopis)“ (706).

Si dacd evocdm esenta Atenei — acest spirit de permanent3
veghe, care surprinde fulgeritor semnificatia momentului, care,
printr-o limpezime de netulburat, giseste mereu solutia potrivit3,
rezolvind cele mai grele sarcini cu cea mai prompti prezenta de
spirit — putem gasi oare un semn distinctiv §i un simbol mai
potrivit al acestei esente decit privirea senini, strilucitoare a
ochiului? $i cea mai eronati intelegere a acestei superbe imagini
o reprezintd interpretarea ei ca rest al unei strdvechi spaime
divine sau demonice. Oare si nu fim in stare si renuntim la
explicatia fenomenului cu ajutorul elementelor greoaie s§i
apasitoare tocmai acolo unde spiritualitatea iese cel mai limpede
la iveald? Cici, dupd cum povesteste Homer (lliada 1, 200), nu
putea fi ingrozitoare privirea ce 1-a luminat putemnic pe Ahile cel
minios atunci cind acesta s-a uitat in ochii Atenei care 1-a indem-
nat la intelepciune si cumpitare.
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7

Adevdrata Atena nu este nici o fire silbatic3, nici una retrasi.
E la fel de departe de ambele extreme. Pofta ei de luptd nu e
nechibzuitd, spiritul ei limpede nu e ratiune puri. Ea reprezinti o
lume a faptei, dar nu a faptei nechibzuite s§i crude, ci a faptei
cumpitate, care, datoritd constiintei limpezi, duce cel mai sigur
la victorie. '

Cici abia victoria inseamn3 perfectiunea lumii in care trdiegte
Atena. In orasul ce-i poartd numele i se spunea Nike §i renumita
statuie din Parthenon realizati de Fidias poart3 in mina dreapti o
imagine a zeitei victoriei. Nike, ,,cea dititoare de daruri dulci,
cea care, din Olimpul strilucind de aur, decide alituri de Zeus
asupra succesului nobilelor fapte ale zeilor §i oamenilor
(Bachilide 10), asculti de fndemnul Atenei. La Hesiod, in
poemul despre scut, Atena sare inci inainte de inceputul luptei in
carul lui Heracles, ,,purtind victoria gi gloria in miinile-i divine*
(339).

Astfel ea e aproape de orice confruntare a fortei masculine
incircate de miretie. Oamenii ins trebuie s3 stie cd mdretia si
triumful sint revelatii ale fortei divine. Cine o respinge pe zeit3
bazindu-se doar pe propriile-i forte este distrus fird mild de
aceeasi ford divina (vezi Sofocle, Aiax 758 §. urm.).

Credinta in Atena nus-aniscut dintr-o necesitate singulara, nu
dintr-o cerinti izolat a vietii omenesti. Ea reprezinti sensul §i
realitatea unei intregi lumi, a unei lumi desavirsite in sine: o lume
masculind, limpede, durl si glorioas3, o lume a chibzuintei i
implinirii, o lume doritoare de luptd. Aceastid lume ins3 include
si elementul feminin. Dar feminitatea Atenei nu inseamni
calitatea ei de mami sau iubitd, nici cea de dansatoare sau
amazoand, ci atributul ei de fiintd cu experienta vietii, de fiintd
ingenioas3, creatoare. Pentru a intelege ins3 adevirata semnifi-
catie a fapturii ei, trebuie s3 lamurim i ceea ce nu este Atena.

In decursul vremii si in diversele locuri de cult i-au fost
atribuite tot felul de fntreprinderi si capacititi. Astfel, la Atena o
regidsim ca protectoare a medicinii, a agriculturii, ba chiar a
cisniciei §i cregterii copiilor. Dar toate aceste aspecte sint nesem-
nificative si nu ne vom ocupa mai indeaproape de ele. in cele din
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urmi a fost consideratd chiar patroana artelor si stiingelor.
Aceastd imagine tirzie a Atenei este dovada strilucirii i
conducerii spirituale exercitate de orasul ei, Atena. Dar imaginea
s-a indepdrtat mult de vechea reprezentare a zeitei. Cici spiritul
senin al adeviratei Atena nu are nimic comun cu cunoasterea
puri si cu specificul muzelor. Atena e strdin3 de calmul pe care-1
dd peimplicarea in evenimente, de privirea liberd a celui ce
contempli si de dorinta implicitd de modelare a lumii. i lipseste
muzica in sensul propriu si figurat al cuvintului. Se spune, ce-i
drept, c3 ea ar fi descoperit flautul, dar c3 l-ar fi aruncat imediat
dupi aceea. in schimb, descoperirea goarnei se potriveste bine cu
fdptura ei. Astfel, Atena nu are multe dintre atributele ce caracte-
rizeaz3 alte zeitiiti, mai ales pe Apollo. Dar toate acestea fi lipsesc
precum trebuie si-i lipseascd oricirei fapturi intregi toate
elementele pe care sensul ei le exclude. Cici ea este iminenta
indrizneat3, prezenta de spirit salvatoare, fapta imediati, Atena
este fiinta aflata intotdeauna aproape.

Apollo si Artemis
Apollo

wCaracterizarea lui Apollo impune stilul cel mai ales:
o inéltare deasupra a tot ceea ce e omenesc.*
(WINCKELMANN)

Apollo este alituri de Zeus cel mai important zeu grec. Inca
din scrierile lui Homer acest lucru reiese far3 putinti de tigada.

Nu e de conceput nici o aparitie de-a lui fara ca zeul s faca de
fiecare dat3 dovada superioritatii sale. Aparitiile sale sint adesea
grandioase. Vocea-i risuni cu maiestatea tunetului atunci cind 1l
opreste pe silbaticul Diomede (Iliada 5, 440). intilnirile sale cu
cei puternici si indrizneti devin simbolul sldbiciunii in fata zeilor
a tuturor fiintelor padmintene, chiar si a celor mai importante dintre
ele. Atita vreme cit omenirea va arita interes pentru zei, vom putea
citi, nu fard si ne cutremurdm, cum Apollo i-a iesit in cale lui
Patrocle zdrobindu-1 in mijlocul bitiliei (/liada 16, 788 §. urm.).
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Noi, cititorii, presimtim c3 el e acela in fata ciruia se va pribusi
la pAmint cel mai strilucit dintre eroi, Ahile. Armasarul cu grai,
Xanthos, il numegste, referindu-se la aceste doud mari destine,
»Zeul cel mare* (/liada 19, 413).

Miretia acestui Apollo homeric e innobilati de forta spirituala.
Si astfel artistii secolelor posthomerice s-au intrecut in a-i prezen-
ta imaginea ca simbol al sublimului, al victoriei §i al luminii. De
neuitat pentru oricine l-a vizut este Apollo din templul lui Zeus
din Olimpia. Artistul a surprins un moment de covirsitoare
miretie : in mijlocul tumultului cel mai silbatic se iveste deodata
zeul, iar bratul siu intins porunceste liniste. Chipu-i striluceste
suveran, iar ochii man ordond prin superioritatea unei simple
priviri; dar in jurul buzelor puternice si distinse se ghiceste
trisitura find, aproape melancolicd a unei intelegeri superioare.
Aparitia elementului divin in slbiticia §i dezordinea acestei lumi
nu poate fi prezentati mai incintitor decit in aceastd imagine. Si
celelalte imagini ale zeului l caracterizeazi prin miretia tinutei si
a gesturilor, prin forta privirii, prin aparitiile sale luminoase si
dititoare de libertate. in trisiturile chipului s3u, forfa masculinX
si seninitatea se aliturd strilucirii sublimului. Apollo reprezinti
tineretea in cea mai proaspiti floare si puritate. Epopeea ii laudi
parul fluturind, despre care si in lirica mai veche se spune ci ar fi
fost de aur. Artele plastice il prezintd aproape intotdeauna fari
barbi §i nu sezind, ci in picioare sau pasind.

Imaginea sa aminteste in destule privinte de cea a zeitei
Artemis, la care toate aceste atribute par s reprezinte corespon-
dentul feminin al lui Apollo. Din cele mai vechi timpuri cei doi
zei au fost atit de strins legati unul de altul, incit pentru inceput
vrem si-i prezentim impreuna.

2

Mitologia i aminteste pe Apollo §i Artemis ca fiind frati. Nu
stim n ce chip au ajuns unul alituri de celilalt. Dar personajele
istorice ale celor doi sint atit de aseminitoare, cum numai frate
si sord pot fi Si cu cit pittundem mai adinc spre esenta lor, cu
atit mai semnificativd devine aceastd asemanare. Ceea ce piarea
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c3-i desparte se dovedeste curind a fi distinctia necesard celuilalt
sex, si in sfirsit se dezviluie o existenta divini cu contururi duble,
ale céror coincidente §i contraste constituie intr-un mod minunat
si spiritual o intreagi lume.

Apollo si Artemis sint zeii sublimi ai grecilor. Dovada acestui
fapt o regdsim in aparitiile lor, asa cum le-au prezentat poezia gi
artele plastice. Statutul lor special in cercul zeilor e dovedit si de
atributul purititii si sfinteniei, care le e propriu. Dupa Plutarh si
alti autori, ,,Phoibos*“ inseamni ,,pur* si ,,sfint“ si fard nici o
indoiald c3 au dreptate. Astfel, Eschil si alti poeti au preluat
numele de la el folosind acelasi cuvint pentru descrierea razelor
soarelui sau a apei. Chiar si Homer a folosit atit de curent acest
nume, incit I-a numit pe zeu nu doar Febos Apollo, ci pur si sim-
plu Febos. Si Artemis este singura dintre zeit#tile ceresti pe care
Homer o cinstegte cu atributul agne, care inseamni ,,sfint“ si
»pur* in acelasi timp. Pindar si Eschil il caracterizeazi pe Apollo
folosind acelasi atribut. Ambii zei au ceva misterios, inaccesibil,
ceva ce impune rezerva. Ca arcasi nevizuti isi nimeresc tinta de
la mare depirtare si cel atins se stinge fird dureri, cu zimbetul
vietii pe buze. Artemis e cea aflatd mereu in depirtare. Iubeste
singuritatea padurilor si muntilor si se joac3 cu animalele silba-
tice. Cel ce-i e devotat ii culege flori pentru cununi ,,dintr-0
pajiste nepingdritd, unde pastorul n-a cutezat niciodati s3-si miie
turmele la pAscut, unde nici fierul n-a umblat, nepingirit3 pajiste
cutreieratd in faptul primiverii numai de albine. Acolo unde
Sfielii inroureazi florile...“ (Euripide, Hipolit 75 5. urm.).! intrea-
ga ei existenta reprezinti eliberarea, o detasare senini. Iar esenta
lui Apollo e caracterizatd de indepartare. La Delfi, Delos si alte
locuri de cult se credea c3 o buni parte a anului Apollo rimine
ascuns in depirtare. O dat3 cu inceperea iemii dispare, spre a
apdrea la inceputul primiverii, intimpinat de cintece sfinte. La
Delos domnea credinta c3 lunile de iarnA si le petrecea in Licia.
(Vezi Servius despre Eneida lui Vergiliu 4, 143). Mitologia de la

1 Euripide, Hecuba; Electra ; Ifigenia tn Taurida ; Hipolit, Editura Minerva,
Bucuresti, 1976, traducere, prefati si note de Alexandru Miron. Fragmentele
din Euripide mentionate pe parcursul lucrdrii sint reproduse din aceasti
traducere (n. t.).
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Delfi pomeneste ca loc de resedinta a lui Apollo fabuloasa tari a
hiperboreenilor, care erau venerati la Delos incd din timpuri
strivechi. ,,Nici o corabie §i nici un drumet nu pot ajunge acolo*
(Pindar, Pythicele, 10, 29). Acolo triieste poporul sfint ce nu
cunoaste nici boald, nici bitrinete, nici griji, nici rizboaie. La
serbdrile cu jertfe ale acestui popor se desfatd Apollo; pretutin-
deni rdsun3 coruri de fete, sunet de lird si cint de flaut i lauri
scinteietori incununi capetele celor ce priznuiesc (Pindar,
Pythicele 10,31 s. urm.). Atena l-a dus o dati pe Perseu in aceasta
lume, atunci cind el trebuia s-0 omoare pe Gorgo (Pindar,
Pythicele 10, 45). Cici altminteri n-au vizut acest tinut fabulos
decit alesi ai lui Apollo. Profetul si ficitorul de minuni Abaris a
venit, ca trimis al lui Apollo, din acest tinut §i a purtat sigeata
zeului prin toate tirile (Herodot 4, 36). Conform conceptiei ates-
tate mai tirziu, conceptie fard indoiala ins3 primordiald, Abaris
nu a purtat sigeata, ci a zburat cilare pe ea prin toate tarile (vezi
H. Frinkel, De Simia Rhodio, p. 35). Aristeas din Procones a
povestit el insusi intr-un poem de-al siu ci, ,,stipinit fiind de
Febos“, a ajuns in tara isedonilor si ci dincolo de isedoni triiesc
arimaspii cu un singur ochi, mai departe vietuiesc grifonii
pizitori ai aurului §i, in sfirsit, dincolo de acegtia hiperboreenii.
Cele mai multe lucruri despre hiperboreeni se puteau afla, dupa
Herodot 4, 33 5. urm,, la Delos, unde se auzea mai cu seami de
soliile si mesajele din acea fabuloasi s§i indepirtati lume.
Epopeea homericd nu-i pomeneste pe hiperboreeni, ci (dup3
Herodot 4, 32), acestia sint amintiti abia la Hesiod §i-n epopeea
Epigonilor. Nu e necesar si precizim c3 imaginea despre aceasti
tari fericit3 trebuie si fi fost striveche. Acolo e ,,vechea gridind
a lui Febos“, cum spune Sofocle intr-o tragedie pierdut3
(Fragmenta 870). Acolo se retrigeea el in fiecare an, de acolo se
intorcea, cind totul era in floare, impreuni cu lebedele lui. Despre
aceasti intoarcere a scris Alceu intr-un imn dedicat lui Apollo,
din picate pierdut; continutul imnului il cunoastem insi prin
intermediul lui Himerios (Orationes 14, 10): Cind s-a niscut
Apollo, Zeus i-a diruit un car cu lebede, cu care Apollo insi n-a
plecat la Delfi, ci la hiperboreeni; locuitorii din Delfi 1l chemau
fnapoi prin cinturile lor, dar el a stat un an intreg la hiperboreeni.
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Cind a venit ins3 vremea intoarcerii, Apollo si-a Indemnat lebe-
dele spre Delfi. Era var3 si-i cintau privighetorile, rindunelele si
cicadele; izvorul Castalidelor se revirsa scinteietor si Kephissos
se umfla cu valurile-i strilucind intunecat. Acestea sint cuvintele
lui Alceu. Si precum s-a intors zeul atunci, tot asa s-a reintors de
fiecare dati la venirea anotimpului cald, aducind cu el muzica si
profetie.

Aceastd indepirtare este deosebit de semnificativi pentru
natura lui Apollo. Dac3-1 compardm cu Atena iese imediat la
iveald marea deosebire de fire dintre cei doi. Dup3 cum ea e cea
aflatd mereu in apropiere, asa e el cel aflat in depirtare. El nu
insoteste nici un erou in calitate de prieten fidel, nu-i ajuti si nu-i
sfituieste pe cei protejati. El nu e, precum Atena, un spirit al
nemijlocirii, al modelarii inteligente §i active a clipei prezente.
Alesii sii nu sint oamenii faptelor.

3

Dar cine este acest zeu a cdrui privire ne saluti din depirtare
si a cdrui aparitie e inviluitd de o atit de fermecitoare strilucire ?

Din motive demne de luat in considerare s-a presupus ci patria
sa n-ar fi fost in Grecia, ci in Asia Mic3 (vezi von Wilamowitz,
Hermes 38 si Greek Historical Writing and Apollo, care e contrazis
de Bethe in Antidoron, acesta pronuntindu-se pentru teoria lui
Wackemagel; Nilsson in schimb sustine in History of Greek
Religion, 1925, p.132, teoria lui von Wilamowitz). Se pare ca
Apollo e originar din Licia de unde era $i mama sa, Leto.

Aceasti presupunere interesanti in §i pentru sine a dat nastere
la afimmatii foarte indriznete. De exemplu, aceea c3d Apollo, ca
zeu asiatic, s-ar afla la Homer total de partea troienilor. Felul siu
cel mai vechi de a fi, asa cum ar apdrea inci la inceputul lliadei,
ar fi acela al unui zeu groaznic, aducitor de moarte. Dar de la
aceastd imagine inspdimintitoare la zeul intelepciunii din Delfi
distanta este atit de mare incit nu ne-o putem explica decit prin
cea mai important3 reform3 religioasa.

O analiz3 mai atentd a epocii lui Homer ne duce la concluzia
cd Apollo, asa cum apare in epopeile homerice, n-a fost altul
decit zeul in care s-a crezut mai tirziu la Delfi. Esenta divini spe-
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cifici ce poarti numele Apollo §i care a reprezentat o fort3 spiri-
tuali atit de semnificativi in Grecia antic3 trebuie si fi iegit in
evidentd cu mult inaintea epopeilor homerice; ea face parte din
acele revelatii care reprezint3 punctele importante ale continutu-
lui religiei olimpiene, adic3 ale religiei grecesti in adevaratul sens
al cuvintului. Ne lipsesc ins# precizdri si marturii despre specifi-
cul imaginii zeului inaintea acestei epoci. Nimeni nu se va indoi
de faptul cd si-n preistorie Apollo era zeul cu arcul si cinta la
instrumente cu coarde; si in privinta darului profetiei acest lucru
e mai mult decit probabil. Dar trebuie si ne ferim de iluzia c3 prin
simple date concrete am putea deduce esenta vie a unui zeu preis-
toric si semnificatia pe care el a avut-o pentru adoratorii s3i. De
aceea nu mai insistim asupra acestor probleme si ne indreptim
atentia doar asupra credintei in zeu, asa cum apare ea precizati
limpede, pentru intfia datd, la Homer.

Daci-1 citim pe Homer cu prejudecata c3 in religia de atunci
nu existau decit elementele indicate de autorul epopeilor, desi-
gur cd Apollo a devenit abia ulterior zeul puritdtii, iar
senindtatea sa severd, spiritul superior, dorinta sa imperioasa de
intelegere, masurd si ordine, pe scurt, tot ceea ce numim azi
apolinic, i-a fost necunoscut lui Homer. Dar Homer nu vrea si
instruiasc3. La el zeii apar, actioneazd §i vorbesc asa cum fi
cunoagste el i cum i cunosc ascultitorii lui. Ca si la alti zei, si-n
cazul acestuia lui Homer ii ajung citeva linii de contur pentru a
ne aduce in fata ochilor imaginea zeului. Dac3 ins3 analizim
temeinic aceastd imagine vom recunoaste contururile geniale ale
unui caracter ce ar trebui si fie bine cunoscut fiec3rui ascultitor;
si de 1a aceste fapturi, adesea conturate doar la repezeald, putem
invita mai multe decit din numeroase afirmatii despre forta si
caracterul zeului.

in renumita batilie a zeilor din cintul al 21-lea al [liadei, doi
zei refuzd si ia parte la lupti, fiecare din motivul s3u propriu al
superioritdtii. Hermes, marele smecher, spiritul sansei §i al
ocaziei favorabile, nici nu se gindeste s3 se misoare cu Leto cea
puternic3 si nu are nimic impotrivd daci ea vrea sa se laude prin-
tre zei ci l-a invins. Cit de diferite sint lucrurile in cazul lui
Apollo! Cu cuvinte dure Poseidon 1-a provocat la duel. ,,M-ai
socoti de nebun, de m-ag bate cu tine, Poseidon, / Numai de
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dragu-unor bieti muritori care-acum in puterea / Vietii ca frun-
zele-n codru-nfloresc pe pidmint, dac-au hranj, / Rodul cimpiei,
acuma slibind se destrami ca umbra.“ Si cind sora lui, Artemis,
cu acea animozitate specific feminin, il numeste las, Apollo se
retrage n ticere (lliada 21, 461 . urm.). — Oare nu e acesta
zeul lui Pindar, nobilul vestitor al intelepciunii, al cunoasterii
de sine, al misurii, al ordinii judicioase ? ,,Voi efemeri ! exclami
Pindar (Pythicele 8, 95) in spiritul zeului. ,,Ce mai este oare
fiecine? Si ce nu este ?/ Visul unei umbre este omul... / Dar cind
facla dati de Zeus ar veni,/ Lumina strilucitoare inconjuri
oamenii: dulce / Si blindi le este vietuirea.“! Nimic nu caracteri-
zeaz3 atit de bine atitudinea al cdrei ideal 1l reprezint3 acel Apollo
al epocii posthomerice, decit notiunea de Sophrosyne cu care incep
cuvintele lui Apollo la Homer. ,,Cunoaste-te pe tine insuti!“ ii
strigd el celui ce-i pdseste pragul templului din Delfi. Acest lucru
inseamn3 — vezi Platon, Charmides 164 D —: recunoaste ceea ce
reprezintd omul cu adevirat si cit de mare e distanta ce-1 desparte
de miretia zeilor etemi; gindegte-te la limitele omenirii! Ne putem
indoi oare de faptul ci acesta e Apollo care apare in scena din
Homer mai sus-mentionati? $i nu apare doar in aceastd sceni.
Poetul ii imortalizeazi caracterul. in cintul al cincilea al Iliadei
Diomede 1l ripune pe Enea, o rineste pe zeita Afrodita ce si-a
imbritisat protectoare fiul si se repede din nou asupra victimei,
desi stie cd Apollo insusi vegheazi asupra celui ripus. Atunci
rasund glasul miretului zeu: ,,Tu, Diomede, ia seama si-n laturi
fereste. Cu zeii / Nu ciuta si te-asemeni, ci nu sint totuna cu nea-
mul / Zeilor, oamenii cei muritori care umbl3 prin tini“ (//iada 5,
440). Si-n ultimul cint al Iliadei, Apollo se ridica, cu patosul ce-1
dau stavila ratiunii si nobila simtire, spre a pune capit neomeniei
lui Ahile, care maltrateazi de douisprezece zile lesul lui Hector. in
fata zeilor Apollo il acuza de nelegiuire si tic3losie; il considerd pe
Ahile lipsit de respectul pentru eternele legi ale naturii si de misura
ce trebuie s-0 cunoasci firile nobile si dupa pierderi dureroase. ,,Ba
sd ia searna, cite de viteaz, el si nu ne intarte / Or de minie-njosind

1 Pindar, Ode II Pythianice, Editura Univers, Bucuresti, 1975, traducere de
Toan Alexandru, ingrijire de editie, note §i comentarii de Mihail Nasta.
Fragmentele din Pyrhianice sint citate din aceasti traducere (n. t.).
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tirina cea fard simtire” (lliada 24, 40 §. urm.). Zeii-i dau dreptate
lui Apollo.

Acesta e Apollo homeric. Manifestarea superiorititii spirituale
tine deci de esenta lui §i nu este un adaos la imaginea lui. Acelasi
lucru e valabil i cu privire la tr3s3turile individuale ce au fost con-
siderate mai tirziu ca fiind caracteristice zeului. El, cel care vestea
la Delfi gindurile zeului suprem se afli — si la Homer — mai
aproape de acesta decit oricare alt zeu. Faptul de a fi fost aparatorul
purititii §i maestrul purificdrilor a fost considerat, doar printr-o
prejudecatsi, o caracteristicd de dat3 mai recenti a zeului. E drept
cd Homer ignord de obicei complet aceasti sferd. Dar 1l numeste in
mod curent pe zeu ,,Phoibos" (Febos), adici cel pur. Si daci
inviiam si intelegem ce inseamni puritate §i purificare in sensul
lui Apollo, abia atunci vom pitrunde adevirata esenti a miregiei
sale spirituale. Este fari indoiala limpede c3 aceasta spiritualitate e
reprezentatd §i de muaica apolinic3, de cunoasterea a ceea ce e
drept, ca si a viitorului, de instituirea unor ordini superioare. Si
toate aceste aspecte fi sint caracteristice lui Apollo homeric. Intuim
cd aceste particularitdfi §i perfectiuni sint radiatiile uneia si
aceleiasi calitdti de baz3, multiplele revelatii ale unei existente
divine, pe care grecii au venerat-0 inci inaintea lui Homer sub
numele de Apollo. Dar daci vrem si ne apropiem de sensul intre-
gului §i al unititii trebuie si le analizim pe fiecare in parte.

Si incepem cu puritatea.

Una dintre cele mai nobile sarcini ale zeului Apollo din epoca
posthomericd este preocuparea pentru purificdri §i ispasiri.
Epopeile homerice nu pomenesc nimic despre acest aspect. Dar
de aici nu rezulta in mod necesar ci Apollo a preluat rolul respec-
tiv abia mai tirziu. In lumea homeric, teama de pingirire dis-
piruse aproape complet, asa c3 personajele acestei lumi nu erau
nevoite s3 caute protectia lui Apollo in acest sens. Dar e usor de
inteles ci tocmai aceasti for{a fine de esenta reald si veche a zeu-
lui. Arta vindeciri cuprinde, conform vechii conceptii, §i capa-
citatea de a tine piept pericolelor impuritatii. Si Apollo era cel mai
important zeu al vindecdrii; §i asa a fost dintotdeauna. Astfel a
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fost cunoscut in Italia §i 1a Roma. Cel ce purifici e cel ce vindecd,
cel ce vindec3 e cel ce purificd. Agyieus, asa cum e numit con-
form conceptiei mai vechi (vezi §i Thyraios si alte porecle §i
epitete) purificd drumurile de tot ce-i riu §i ca simbol al sigu-
ranfei, in fata caselor, se inalti statuia sa de piatrd. Chiar daci
Homer a incetat si mai astepte de la el purificari §i ispasiri, zeul,
asa cum apare el in epopeile homerice, ne di o pretioasa indicatie
asupra modului cum trebuie tntelese purificarile apolinice.
Legitura intre ideea purificirii §i un zeu ce trebuie considerat
intruchiparea miretiei spirituale ni se pare la inceput ciudat3 pen-
tru c3 stiinta moderni a religiei ne-a obisnuit s intelegem vechile
ritualuri intr-un sens pur materialist. Trebuie s ne desprindem
hotdrit de aceastd prejudecatd, cici ea nu face decit si transfere
modul nostru propriu de a gindi asupra atitudinii unor oameni
primitivi, atitudine ale cdrei ciudatenii trebuie s3 le explicim.
Apollo 1l purifici pe vinovat de rusinea ce-i prevesteste
nenorocire. Asasinul pingarit de singele groaznic al celui ucis e
eliberat, prin interventia lui Apollo, de blestem §i devine din nou
pur. In cazul acesta ca si-n altele pingirirea vine de la o atingere
corporald si o murdirie materiala. Si tot astfel ritualul il va readu-
ce pe cel pingdrit inapoi in starea de puritate, prin tratamente cor-
porale. Din asemenea mdsuri, pe care le regisim cu o asemanare
demni de luat in considerare la toate popoarele vechi, s-a dedus
ci religia de odinioar3 intelege prin pingirire doar o stare mate-
rial3, respectiv impovérarea cu o substanti periculoasi, care insi
putea fi inliturati pe cale fizici. Dar gindirea naturald, inc3
nedominat3 de teorie, nu cunoaste vreo existent fizica care si nu
insemne mult mai mult decit substantd purd. Ea are un respect
fati de corporalitate, pe care noi aproape cd l-am pierdut, de
aceea ne vine atit de greu s3 intuim sensul acestei atitudini. Ea nu
desparte elementul corporal de ceea ce noi numim spiritual sau
sufletesc, ci vede mereu un element prin prisma celuilalt. Asa
precum, potrivit acestei conceptii, atingerile §i pingiririle sint
mai mult decit materiale, tot asa efectul lor cuprinde intreaga
fiintd omeneasc3 periclitindu-i nu doar natura fiaic3, ci putind
sd-i incarce §i si-i tulbure si sufletul. Asasinul ajunge intr-o
incurcaturd groaznica prin fapta comisi cu adevirat — §i nu prin
simplul gind la aceasta fapt3. Existenta sa exterioar3 e pinditi de



74 ZEII GRECIEI

o sinistri amenintare, dar mult mai cumplit e blestemul ce-i
chinuie sufletul. De aceea convingerea reiesitd din trdirea nemij-
lociti nu e mai putin serioas3 §i profundi prin conceperea sub-
stantiala a cauzei rdului §i inldturarea ei printr-un procedeu fizic.
Ce-i drept, purificarea nu era considerati necesard doar in cazul
crimelor, ea cuprindea orice atingere cu lucrurile §i fenomenele
nelinigtitoare, de exemplu, cu moartea intr-un caz de deces nor-
mal. Aici nici nu poate fi vorba micar de o vin3 morali §i acesta
e motivul pentru care s-a putut face afirmatia c3 intreaga esenta
a ispasirii avea de-a face, potrivit sensului ei specific, doar cu
fiinta exterioard, nu §i cu cea interioari. Aceasti sentinta trideazi
ins3 modul eronat de interpretare a esentei gindirii naive. Cici
trebuie s3 intelegem bine micar faptul c3 incurcitura in care a
ajuns cel pingirit era conceputi diferit in functie de provenienta
ei dintr-o intflnire pasivad sau dintr-un act de fort — chiar daci
vechile dovezi nu pomenesc, dupd cum era de agteptat, nimic
despre acest lucru. Asa cum in cea de-a doua situatie cel pingdrit
era cel ce actiona, tot asa el insusi trebuie s3 fi fost impresionat
in cu totul alt mod decit in cazul unei simple intilniri. Desigur ci
intr-un punct esential aceasti conceptie primitivd se deosebeste
din principiu de modul nostru rational de gindire. Pentru con-
secinta faptei nu conteazi dacid a fost comisd cu intentie sau
neintentionat, dac3 a fost rezultatul unei necesitdti sau al arbi-
trarului. Deci, conform vechii credinte, omul trebuie si sufere
pentru ceva ce n-a intentionat si faci. Cine indrizneste si spuni
cd acest lucru nu e adevirat? Cine indrizneste si-gi permiti s
numeasc3 acest lucru nedrept ?

imelegem cu ugurint3 cit de mult e expusi esenta purificérii, cu
regulile §i practicile ei, pericolului de a decidea in ingustime de
vederi §i superstitie. Dar acesta nu e un motiv de a nesocoti sem-
nificatia ei profundi. Ea trimite spre acea sferd reprezentati de
fortele demonice de tipul Erniilor. Am descris deja lumea
imparitiei lor, acea rispundere inevitabild, acele legituri strivechi
si sfinte, asupra cirora vegheazi Eriniile (pp. 23 s.urm.). intune-
ricului §i apdsarii acestei vechi lumi i se opune cerul zeilor olimpi-
eni. Nu e vorba aici de a distruge aceastd veche lume, ea va diinui
mereu, cici e hriniti etemn de risuflarea grea a pamintului.
Atotputernicia ei ns3 e sfarimat3 de nouva lumin3 divini. S3 ne
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amintim de Orestia lui Eschil, analizati in capitolul al doilea. Zeul
care indrdznegte acolo nu doar si-1 purifice pe ucigasul de mami,
ci §i s3 apere, in numele unui drept mai inalt, fapta ordonati de alt-
fel de el insusi, in fata cumplitului strigit de rizbunare al singelui
virsat, e Apollo. El se ocupd de purificiri, cu alte cuvinte
recunoaste acea realitate sumbrd, dar poate indica solutia potrivitd
de iesire din blestem. Viata trebuie eliberati de piedici
inspdimintitoare, de incurcituri demonice asupra cirora nici cea
mai curatd voin{i omeneascd nu are nici o putere. De aceea
Apollo ii sfatuieste pe cei ajunsi la nevoie ce si faci si ce s3 nu
fac3, le aratd unde sint necesare impacarea sau cinstirea. Cici el
insugi, dup3 cum se povesteste, a trebuit s3 se purifice odinioar3
de singele balaurului de Ia Delfi.

in anturajul lui Homer nu mai voia si se stie despre pericole
demonice. Dar Apollo homeric e caracterizat de un fel de inalt
puritate, aceeasi pe care a propaviduit-o de la Delfi, alituri de
regulile de ispisire, §i aceastd puritate ar trebui si ne impiedice
sd concepem purificarea apolinic3 intr-un sens pur exterior. Prin
limpezirea fiintei sale interioare omul ar trebui s3 fie apirat de
pericolele pe care le poate evita. Ba si mai mult: zeul stabileste
idealul unei tinute exterioare si interioare care, fir3 a tine seama
de urmin, poate fi considerat3 puritate in sensul cel mai fnalt.

Pe cei ce-i calci pragul sanctuarului de la Delfi Apollo nu-i
intimpind cu forma obignuita de salut, ci le strigi: ,,Cunoaste-te
pe tine insuti!* (vezi Platon, Charmides 164 D.). Se spune ci
aceastd maxima si altele citeva au fost aduse la Delfi de citre cei
sapte intelepti, ca tribut pentru spiritul lor (vezi Platon,
Protagoras 343 B.). Renumita lor filozofie, formulatd in maxime
ca aceea a dreptei masuri (metron ariston), corespunde intru totul
spiritualititii zeului de la Delfi, aldturi de care-i plaseazi de alt-
fel si traditia. Unul dintre ei, marele Solon, a declarat ci fata de
mirefia regali a lui Cresus mai fe:icit este un simplu cetitean
atenian care a putut s3 incheie o viati fard griji, binecuvintati de
copii §i nepoti, in mod glorios, printr-o moarte eroici pentru
patria sa, primind la mormint onoruri publice; regelui insi, care
se considera cel mai fericit, i-a dat serioasa invititur3 si nu fie
increzitor fati de fortele superioare §i si se gindeasci in toate
cele pAmintesti la propriul sfirgit (vezi Herodot 1, 30 §. urm.). De
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acelasi fel erau §i deciziile oracolului de la Delfi (vezi R. Herzog
in E. Homeffer, Der junge Platon 1, 1922, p. 149), care, dupd
Pliniu ,,au fost date spre dojenirea vanititii umane' (Naturalis
Historia 7, 151). Marelui rege Gyges, care a vrut si stie cine e cel
mai fericit, i-a fost indicat un tiran modest din Arcadia care nu
trecuse niciodat3 de hotarele bucitii sale de teren, din ale cirei
roade trdia (Valerius Maximus 7, 1, 2 §. a.). Bogatul ce-l cinstea
pe zeu cu cele mai de pret jertfe si care a vrut si stie cine e cel
mai pe placul zeului a trebuit s3 afle c acesta e un biet tiran, care
presdrase din sacu-i citeva griunte pe altarul zeului (Porfirios, De
abstinentia 1, 15 §. urm.). Dar exemplul cu adevirat memorabil il
reprezinti rispunsul dat de zeu la intrebarea cu privire la cel mai
intelept om, cind Apollo l-a numit pe Socrate. Socrate insusi a
interpretat aceste cuvinte in sensul c3 si-a dedicat viata
cunoagsterii §i analizdrii lui insusi §i a oamenilor §i ci acesta este
serviciul divin pe care nu l-ar trida niciodat3d de dragul vreunei
forte pidmintesti, chiar dac3 aceasta l-ar ameninta cu moartea; el
nu s-ar putea ldsa dominat de teama de moarte, cici nimeni nu
stie dacd moartea e o fericire sau o nefericire; el e de parere ci
acesta e avantajul lui fatd de alti oameni, de a nu considera ci stie
ceva acolo unde nu §tie nimic, un lucru stie ins3, §i anume ci e
rdu §i josnic s3 comiti nedreptiti si sd nu-i asculti pe cei de mai
sus (vezi Platon, Apologia 21 §. urm., 28 §. urm.).

5

Zeul care indeamni la o astfel de cunoastere este si fondatorul
ordinii ce structureazi conviefuirea oamenilor. Pe baza autoritatii
lui statele isi intemeiaz3 organizatiile legale. Colonistilor le arati
drumul spre o noud patrie. Tot el e si patronul tinerilor ce trec
pragul birbitiei, conducitorul diverselor clase de virsti ale
barbatilor, indrumitorul nobilelor exercitii fizice masculine. La
cele mai importante serbari ale lui participa in special biietii §i
tinerii. Lui 1i dedic bdietii, atunci cind se implinesc ca barbati,
pletele lungi. Chiar el, stipinul gimnaziilor §i al palestrelor, 1-a
iubit odinioar3 pe tinirul Hyakintos, dar l-a ucis in intrecere din
greseald, cu discul. La renumitele Gimnopedii lacedemoniene
cintiretii, grupati pe clase de virstd, se prezentau in trei coruri §i
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mireata sirbitoare a Carneenelor era caracterizatd de o ordine §i
o structurd ce aminteau de disciplina militard. Asa c3 intelegem
de ce Pindar, la intemeierea unui nou orag, se roagi lui Apollo
si-1 populeze cu birbati capabili (Pythicele 1, 40). Dar toate aces-
tea le regisim §i la Apollo homeric. Dup3 poetul Odiseei doar
bunivointa lui Apollo l-a transformat pe Telemah intr-un tinir
atit de viteaz (19, 86 cu Scoliile; vezi H. Koch, Apollon und
Apollines, 1930, p. 12 5. urm.); si Hesiod spune despre Apollo
c3-1 transforma pe biiat in barbat (Teogonia, 347).

Cunoagterea adevarului e o parte a cunoasterii existentei §i
interdependentei lucrurilor. Apollo dezvdluie atit lucrurile
ascunse, cit §i pe cele viitoare. Conform Odiseei si Agamemnon
i-a cerut sfatul la Delfi inainte de a porni tmpotriva Troiei (8, 79),
iar Iliada relateazi despre comorile sanctuarului lui Apollo de la
Delfi (9, 404): ,,Aduceti lira ce mi-e dragi si arcul meu incovo-
iat! / Voi spune lumii prin oracol ce a hotirit aievea Zeus!* —
acestea au fost, potrivit imnului homeric, primele cuvinte ale
nou-niscutului Apollo. Lui fi datoreazi marii profeti harul lor.
Despre Calha acest lucru e mentionat explicit chiar la inceputul
lliadei (1, 72, 86). Femei precum Casandra si Sibilele, asupra
cirora, uneori, spiritul zeului s-a revarsat cu o fortd cumplit3, au
ajuns vestite. Dar nu vrem s3 ne oprim la aparitii izolate, dupa
cum nu vrem s3 ne oprim nici la numeroasele §i in bund parte
renumitele oracole care existau pe ling cel de la Delfi. Nici nu
ne intrebdm aici ce fel de profetie se practica initial la serviciile
divine apolinice. Cunoagterea secretd, indiferent de procedura de
mijlocire a ei, este intotdeauna legati de o anume iniltime spiri-
tuald. Si aceasta ne aminteste de poezie si muzici.

Oare si nu se afle muzica lui Apollo in centrul variatelor sale
priceperi? S4 nu fie ea oare izvorul din care i se nasc toate talen-
tele?

Si alti zei iubesc muzica, dar la Apollo intreaga fiin{3 pare si
fie muzicala.

in lliada 1si instruneazi lira la masa zeilor (1, 603 s. urm.).
Poetul sustine ci a facut acest lucru §i odinioar3, la sirb3toarea
nuntii lui Tetis cu Peleu (24, 63). Homer nu precizeaz3 nic3ieri
cd Apollo ar fi cintat el insusi, asa cum l-au prezentat mai tirziu
artele plastice; lui i cintd doar Muzele. In schimb {i inspir pe
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cintiireti §i atunci cind cintecele lor sint potrivite se spune ci au
fost povituiti de Muze sau de Apollo insusi (vezi Odiseea 8,
488). ,,Cici prin arcasul Apollo, prin Muzele Olimpiene / Sint pe
pamint cintdretii, barbatii vestiti, chitarezii.“ (Hesiod, Teogonia
94). Imnul cdtre Apollo Pythianicul redi cum la intrarea lui Apollo
in Olimp toti zeii sint cupringi de farmecul ametitor al muzicii:
,»Réspund si cele nou muze cu glasurile lor frumoase, / Slivesc
prinoasele primite de zei §i soarta chinuitd / A oamenilor care
rabdj, prin vrerile ceresti, atitea, / $i vietuiesc lipsiti de minte i
vlaga, fara s3 giseasci / Un loc ce-i apird de moarte §i-i scapd de
imbétrinire. / $i Harmonia, Hebe, fata lui Zeus, vestita Afroditi, /
Se tin de-ncheietura miinii §i impreuni dintuiesc. / Deloc uriti
sau mirunt3, in rind cu ele salti-n joc, / Uimindu-te prin frumu-
sete si prin semeata ei staturd, / Artemis, veseld arcasi i sord
geamini cu Febus. / In hora lor s-au prins i Ares si Argicidul cu
priviri / Iscoditoare ; Febus face s3 gldsuiasc3 lira lui. / Cilcind
solemn, cu pasul mare, lumini-n jurul siu revarsd, / Vapdi
impristie picioiul §i minunata lui tunic3.“ Tot cu muzic3 a intrat
odinioar3 si 1a Delfi (Imnul catre Apollo Pythianicul). La sosirea
lui ,,cint3 privighetorile, rindunelele si cicadele, cum spune
Alceu in imnul s3u. Calimah simte apropierea zeului : laurul tre-
mur3 §i-n aer pluteste cint de lebdda (/mnul cdtre Apollo 1 §. urm.).
Pin3 si la Claudian mai putem citi cum se trezesc glasurile
padurilor si grotelor la apropierea lui Apollo (De sexto consulatu
Honorii 32).

in muzica lui Apollo risund spiritul intregii configuratii a
vietii. Incintati o ascultX toti prietenii unei lumi senine si ordo-
nate, dirijatd de gindirea sublim3 a lui Zeus; dar aceeasi muzic3
sund striin §i dezgustitor pentru toate fiintele lipsite de misura
si monstruoase. Astfel Pindar povesteste despre forta cereasca a
muzicii apolinice (Pythicele 1, 1 s. urm.): ,,Harfad de aur a lui
Apollon §i a vioriu buclatelor / Muze legiuiti avutie! in a lor
stipinire tu esti; de tine ascultd/ Ritmicul pas dintii la sfinte
sirbatori ! / Cici semnelor tale se-ncredinteazi cintiretii, / Cind
tu preludiile din fruntea horei / Cutremurul coardelor il arunci /
Si fulgerul aprig — vesnicul izvor de foc — il domolesti. Doarme
pe / Sceptrul lui Zeus vulturul / Cu iutile aripi amindou2 destinse, /
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Arhontele pasirilor ... Precum nori negri / In jurul capului siu ce
se inclin, blindul cint peste pleoape / Inalti umerele aripelor
inrourate, / Atins adinc de sacrul tiu acord. Cici i / Putemicul
Ares, uitind s3lbiticia, / Virfurile 1incii inturnind, inima-gi min-
tuie / In sirbitoare, cu odihni... De asemenea si firea zeilor /
Fermecat3 se supune sulitelor tale, ascultind / De-ntelepciunea
fiului Latonei §i a Muzelor cu falduri adinci. (...) Toate fapturile
ins3 cite Zeus nu le iubeste se-nspiimintari, / Glasul Pieridelor
auzind ...“ Armmonia §i frumusetea constituie esenta si efectul
acestei muzici. Ea imblinzeste tot ceea ce-i silbatic. Chiar i fia-
rele pustiurilor sint vrdjite de ea (vezi Euripide, Alcesta 597 s. urm.).
Pin3 i pietrele se supun sunetului coardelor asamblindu-se in
ziduri (vezi Apollonios din Rodos 1, 740). De aceea turmelor le
merge bine atunci cind le pastoreste Apollo (vezi Calimah, /mnul
cdtre Apollo 2; 47 s. urm.). Lui Admet el i-a lisat turmele si
pascd in sunet de muzicd (vezi Euripide, Alcesta 569 §. urm.;
lliada 2, 766); conform miitologiei troiene a pizit vitele lui
Laomede (lliada 21, 448). Si existenta oamenilor e configurati
de muzica lui Apollo. Prin muzicd Apollo e cel dintii §i cel mai
distins educator al oamenilor, cum a redat Platon cu minunati
profunzime (Legile 653): ,Se tinguiau zeii mult incercatului
neam omenesc. De aceea au infiingat, spre destinderea oamenilor,
serbidrile zeilor, dindu-le drept tovarasi de petrecere Muzele, pe
conducitorul Muzelor, Apollo, si pe Dionysos... Tot ceea ce-i
tindr nu are liniste, e doritor de miscare §i exprimare; astfel unii
se amuzd sarind si saltind, dansind si tachinindu-se reciproc, alfii
produc sunete de toate felurile. In vreme ins3 ce viefuitoarele
celelalte n-au infelegere pentru regularitatea miscarilor, adica
pentru ritm §i armonie, noud, oamenilor, tocmai acesti zei, pe
care cerul ni i-a dat drept tovardsi de petrecere, ne-au diruit
simtul ritmului §i a)moniei §i bucuria de a-1 trdi; ei sint aceia care
ne indrum3 migcarile §i ne conduc jocurile, apropiindu-ne unii de
altii prin legitura dansurilor §i cintecelor.*!

Cel mai bun lucru pe care-l realizeazi Muzele in viata omului,
spune Plutarh (Coriolan 1), este innobilarea naturii umane prin

! Versiunea in limba romana apartine traducitoarei. Legile lui Platon nu
sint traduse in limba romana (n. t.).
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sim¢ si disciplini si eliberarea ei de orice excese. Aceastd idee
specific greacd l-a inspirat §i pe Horatiu in acea cu adevirat
minunat3 rugi citre muze (Carmina 3, 4).

6

,»Qui citharam nervis et nervis temperat arcum."
(OVIDIU, Metamorfozele 10, 108)

Si acum ajungem la acel atribut care, pe ling3 lir, e cel mai
cunoscut §i semnificativ §i care, desi e amintit atit de des aldturi
de lirdj, pare s3 nu aibi nici o legitura cu aceasta : e vorbadespre arc.

»Aduceti lira ce mi-e dragi si arcul meu incovoiat!“ exclama
nou-niscutul zeu in imnul homeric dedicat lui Apollo Delianul
(131) si la inceputul imnului gisim imaginea impunitoare a lui
Apollo pasind cu arcul incordat in sala lui Zeus in timp ce zeii se
ridic3 din jilturile lor. Numeroase expresii, atit la Homer cit i la
autori mai tirzii, 1l caracterizeazi drept putemic ca sigeata. La
inceputul lliadei 1si lanseazi sigetile distrugitoare in tabéra gre-
cilor, omorind turme intregi de vite si mase de oameni. Cei ce
stipinesc tragerea cu arcul ii datoreazi lui Apollo priceperea
dobindita i, inainte de fiecare sigeat3 tras3, 1i adreseaz3 o rugi
(vezi lliada 2, 827, 4, 101, 119; 15, 441; 23, 872; Odiseea 21,
267, 338). Sarbitorirea lui — de altfel singura sirbitoare a zeilor
cu desfasurare regulati pe care o amintesc explicit epopeile
homerice — este ziua in care Odiseu se intoarce acas3, trage ca
un maestru §i-i doboard pe petitori, toate acestea cu sprijinul lui
Apollo (vezi Odiseea 21, 338, 22, 7). Putemicul arcas Eurytos a
pltit cu viata faptul de a-1 fi provocat la duelul cu arcul (Odiseea
8, 226). Cu arcul a ripus balaurul de la Delfi (Imnul cdtre Apollo
Pythianicul). Tot sigeata lui l-a pribusit in tirin3 pe Ahile in fata
Troiei.

Dar ciudat e faptul c3 sigetile sale provoac3 si o0 minunati tre-
cere in somnul vesnic. Ele zboar3d nevidzute §i aduc o moarte
blind3, ce-1 cuprinde pe om pe neasteptate piastrindu-i chipul
proaspdt, ca §i cum ar fi cizut intr-un somn adinc (vezi lliada 24,
757 5. urm.). De aceea sigetile zeului sint considerate ,,blinde*.
Odiseea povesteste despre o insuld fericitd unde nu exist3 boli
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cumplite; cind oamenii imbitrinesc, viata le e curmati de
sigetile blinde ale lui Apollo §i Artemis. Cici numai barbatilor le
diruieste Apollo aceasti moarte frumoasi: pe femei le atinge
sigeata lansatd de Artemis.

Din relatiri precum cea a miniosului Apollo la inceputul
lliadei, un Apollo ce aduce moarte groaznicd printre oameni §i
coboard ,,precum noaptea‘ din Olimp s3-§i infaptuiasci cumpli-
ta sarcind (1, 47), s-a tras concluzia c3 el trebuie s3 fi fost initial
un zeu al mortii. Dar oare cum si se fi dezvoltat faptura lui
Apollo dintr-un zeu al mortii ? Imaginile mitice au un cu totul alt
sens. Un zeu in fata ciruia se pribusesc si cei mai puternici, atunci
cind le-a sosit ceasul, nu trebuie considerat de aceea zeu al mor-
tii. $Si Apollo nici nu e zeu al mortii atunci cind ripune uriasi §i
mongtri periculosi, precum Aloizii (vezi Odiseea 11, 318) sau
balaurul de la Delfi. La inceputul lliadei Apollo vine in chip de
pedepsitor, iar privirea-i sumbra e asemuitd cu noaptea, similar
privirii lui Hector cind patrunde in tabara grecilor (lliada 12, 463)
sau a celui a lui Heracles care-si intinde arcul inc3 din Hades
(Odiseea 11, 606). Dar atunci cind i atinge pe altii, cirora nu le
apare ca zeu al rizbundrii, cu sigetile-i ,,blinde“, asa incit acestia
se sting ca prin minune, parind ci dorm usor, atunci aceasti
imagine nu e nici pe departe aceea a unui zeu al mortii. Aceasti
duios de trist3 sfirgire, apiruti din necunoscut, si reflectind parci
sclipirea unui tirim fabulos aminteste mai degrabi de zeul din
depirtare care vine de pe un ascuns tirim al luminii spre oameni,
retrigindu-se mereu in acele locuri. Si astfel am ajuns la punctul
nostru de pornire.

Oare nu e arcul un simbol al depirtirii? Sigeata e lansati de
undeva din necunoscut §i zboari-n depirtiri ciutindu-i tinta. Si
lira? E oare o intimplare faptul ci Apollo o indrigeste 1a fel ca
arcul sau legitura lor are o semnificatie mai profunda?

inrudirea celor dou# instrumente a fost sesizati de multe ori.
Ea nu se reduce la forma exterioar3 prin care, pentru Heraclit,
arcul si lira au devenit simbolul unititii elementelor divergente
(vezi Fragmenta 51 D.). Ambele sint infisurate cu intestine de
animale. Adesea se foloseste pentru intinderea coardei arcului
acelasi cuvint (phallo) ca pentru atingerea coardei unui instru-
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ment muzical. $i ambele vibreazi producind sunete. ,,Zbimie,
coarda risuni virtos* se spune in Iliada (4, 125) cind Pandaros
trage sigeata asupra lui Menelau. Pindar spune despre coarda
arcasului Heracles ci are ,,sunet grav* (Istmicele 6, 34 5. urm.).
Dar cea mai vie imagine ne-o oferd o scenil vestitd din Odiseea
(21, 410 5. urm.). Cind, dupa zadamicele incerciri ale petitorilor,
Odiseu si-a intins arcul puternic: ,,$i cum un maistru vrednic /
Pricepitor de cintec §i ldut3 / Pe-un nou cilug intinde lesne coar-
da“, asa a incercat si el coarda. ,,Jar ea sun frumos ca ciripitul /
De rindunici.” Poate c3 viitorul ne va dovedi intr-adevar ca arcul
si instrumentele cu coarde au aceeasi origine. In cercetarea etno-
logic3 e bine cunoscut aga-numitul arc muzical §i aflim c3 in vre-
muri vechi chiar si arcul cu s3geti a fost folosit pentru a produce
sunete muzicale. Firdusi povesteste c3 vechii persi procedau ast-
fel, inainte de a pleca la bitilie. In ceea ce priveste insi
intelegerea naturii lui Apollo, pentru noi este de o deosebiti
importantd faptul c3 grecii ingisi au resimtit o aseminare
esential3 intre ceea ce produce arcul §i ceea ce produce lira. Pe
ambele le v3d ca aruncare spre o tint3, intr-un caz e sigeata ce-si
atinge telul, in celilalt melodia ce atinge sufletele. Pentru Pindar
cintiretul autentic e un arcas, cintecul lui — o sigeati ce nu-si
greseste tinta. Sigeata cea ,,dulce* se indreapti citre Pytho, tinta
cintecului siu (Olimpicele 9, 11) — si imediat ne amintim de
cealaltd sigeatd, cea aducitoare de moarte, pe care Homer o
numeste cea ,,amard“: ,,Sus acum, duh al meu, o tint3 vrea arcul
tiu!“ cintd poetul Olimpicelor. ,,Pe cine / Voi nimeri, din blind4
inim3 din nou sigeti binecuvintate / Trimetind 7 (Olimpicele 2,
98). El vede muzele intinzind ,,arcul cintecului §i-1 preamireste
cu aceleasi cuvinte, care, inc3 din vremuri vechi, au fost denu-
mirea de cinste a lui Apollo, ,,cel ce nimereste de la departare*.
(Olimpicele 9, 5).

Se stie cit de evident era pentru greci si prezinte cunoasterea
adevidrului cu ajutorul imaginii unei sigeti de arc ce-si atinge
tinta. Aceastd comparatie ni se pare evidenta. Insie departe de
noi obiceiul de a ageza muzica si cintul alituri de arta tragerii la
tintd; cici in aceastd situatie noi nu ne gindim la adevir si
cunoagstere. Deci acesta e punctul unde trebuie si descoperim
esenta muzicii apolinice.
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Cintecul celui mai treaz dintre zei nu se inalt3 visitor dintr-un
suflet fermecat, ci zboari direct spre tinta-i vizuti cu ochi
limpezi, spre adevdr, si faptul c3-si atinge tinta e semn al divini-
tatii. Din muzica lui Apollo risuni o sentintd divini. Muzica lui
priveste si atinge structura. Haosul trebuie si se structureze,
tumultuozitatea trebuie s3 se supund misurii egale a tactului, ele-
mentele opuse trebuie s3 se regiseasca in armonie. Astfel, aceastd
muzic3 are o mare forti educativd, ea e originea si simbolul ordinii
in lume §i in viata oamenilor. Apollo, muzicianul, e acelasi cu
Apollo, ctitorul de reguli si legi, cu cunoscitorul adevirului, al
necesarului §i viitorului. in aceasti precizie a zeului i Holderlin
l-a recunoscut, mai tirziu, pe arcas, atunci cind, in Brot und Wein
(Pline si vin), exclama trist cu privire la disparutul oracol de la
Delfi: ,,Wo, wo leuchten sie denn, die femntreffenden Spriiche? /
Delphi schlummert und wo ténet das gro8e Geschick ?*!

7

Ce semnificatie superioari si fi avut oare depirtarea, acea
depirtare asupra cireia am fost facuti atenti incd de la bun
inceput, acea depirtare al cirei simbol atit de expresiv este arcul ?

Dintre toti zeii, Apollo e zeul cel mai specific grecesc. Si daci
spiritualitatea greacd si-a gisit cea dintii expresie in religia
olimpian, atunci Apollo e cel a cirui fipturd dezviluie cel mai
limpede aceastd spiritualitate. Desi entuziasmul dionisiac a
reprezentat cindva o fortd semnificativd, nu ne putem indoi de
faptul cd depdsirea acesteia sau a oricdrei alte lipse de m3sur3 a
fost vocatia grecilor §i cei mai de seam3 reprezentanti ai lor s-au
declarat cu hotirire adeptii spiritului §i esentei apolinice. Esenta
dionisiacd inseamn3 betie, deci apropiere: cea apolinici
inseamni in schimb claritate §i structur, deci distantd. in mod
direct acest cuvint exprimd doar ceva negativ, in spatele lui se
ascunde insi ceva pozitiv: atitudinea celui aflat in procesul
cunoasterii.

1 Incotro lumineazi oare sentinfele cu bitaie atit de-ndepirtati? Delfi
doarme, unde risund oare marele destin? (n. t.).
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Apollo respinge lucrurile prea apropiate, refuzi s devin3 pri-
zonierul lor, respinge privirea estompatoare, contopirea
sufleteasci, betia mistica §i visul extatic. El nu e adeptul sufletu-
lui, ci al spiritului lucid. Acest lucru inseamn3 eliberarea de
apropiere cu apasarea, sufocarea §i incitugarea ei, pentru a atinge
o nobili distantare, pentru a dobindi o privire ampla.

Prin acest ideal al distantirii Apollo nu se opune doar exube-
rantei dionisiace. Pentru noi ins3 este mai semnificativ faptul ci
prin aceasti distantare el se afl3 in cel mai acut dezacord cu valo-
rile ce aveau s3 ajungd mai tirziu, in crestinism, la inalt3 cinstire.

Precum el insusi nu-si scoate in evident3 propria personalitate
§i n-a agteptat niciodat3 ca pentru sentintele pronuntate la Delfi
si fie 1dudat i cinstit mai mult ca alti zei, tot astfel nu vrea s stie
nimic despre valoarea eterni a individului uman sau a sufletului
acestuia. Semnificatia mirturisirii sale este tocmai faptul de a-l
indruma pe om nu spre demnitatea propriei fiinte, nu spre adincu-
rile propriului suflet, ci spre ceea ce e dincolo de persoana lui,
spre ceea ce e de nestrimutat, spre formele eteme. Ceea ce
numim in mod obisnuit realitate, existenta concretd cu propriile
sentimente, toate acestea trec ca un fum; eul cu sentimentul de
sine, fie bucurie, fie durere, fie mindrie, fie umilinti se scufunda
in adincuri asemenea unui val. Etern3 insi si ,,divin printre zei*
ramine forma. Ceea ce-i deosebit i unic, eul, definit de ,,aici* §i
»acum®, este doar substanta structurati de formele eterne. Si
dac3 un crestin se umilegte convins fiind c3 astfel se face demn
de ijubirea si apropierea divind, Apollo cere un alt fel de umilinta.
Intre etemitate si fenomenele de pe pimint, din care face parte §i
omul ca individ, se deschide o prapastie. Individul nu poate trece
dincolo, in lumea vesniciei. Ceea ce Pindar, in spiritul lui Apollo,
le transmite ascultitorilor sdi nu este invititura misticd despre o
alta lume fericitd sau nefericita, ci ceea ce 1i deosebeste pe zei de
oameni. E drept c3 oamenii §i zeii au aceiasi strdmogi, dar
oamenii sint pieritori §i nelnsemnati in timp ce zeii trdiesc vesnic
(Pindar, Nemeenele 6, 1 s. urm.). Viata omului alunec3 precum o
umbr3, si de-i e datd str3lucire, atunci aceasta-i vine de la o razi
de sus (Pindar, Pythicele 8, 95 5. urm.). De aceea omul nu trebuie
si se misoare cu zeii, ci si-§i cunoascl §i s3-si inteleagi limita:
aceea cd intr-o buni zi il va acoperi pamintul (Pindar, Istmicele 5,
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14 5. urm.; Nemeenele 11, 15 5. urm.). Cununa vietii pe care o
poate cistiga si un muritor este memoria virtutilor sale. Nu per-
soana lui ci — ceea ce inseamn3 mult mai mult — spiritul perfec-
tiunii §i creatiilor sale infrunti moartea, plutind vesnic tinir, in
acordurile muzicii, de la generatie la generatie. Cici numai forma
apartine lumii eterne.

in persoana lui Apollo ne intimpin3 spiritul cunoasterii pure,
ce se opune existentei §i lumii cu o libertate fard egal — spiritul
autentic grec, caruia i-a fost hiirazit si dea nastere nu numai la
numeroase arte, ci si stiintei. El stia si contemple lumea si exis-
tenta ca form3, cu o privire eliberatd de pofte i de dorinta de
mintuire. in form3 se pistreazi elementarul, momentanul §i indi-
vidualul lumii, existenta ei e recunoscuti §i confirmatd. Pentru a
nimeri ins3 aceastad form3 e necesar3 o distantare de care nu a fost
capabil nici unul din curentele care au negat lumea.

8

Imaginea lui Apollo ca ,.tintas din departare* reprezint3 reve-
latia unei singure idei. Continutul ei nu tine de sfera simplelor
nevoi de subzistentd, iar atit de indrigitele comparatii cu for-
mele de credint3 primitive se dovedesc in acest caz inutile. Aici
1si spune cuvintul o forta spirituald. Si ea e suficient de puternici
si semnificativd spre a da expresie unei umanititi intregi. Ea
vesteste prezenta divinului nu prin faptele miraculoase ale unei
forte supranaturale, nu prin rigiditatea unei dreptiti absolute, nu
prin grija unei iubiri nesfirgite, ci prin strilucirea victorioas3 a
limpezimii, prin domnia judicioas3 a ordinii §i dreptei masuri.
Limpezimea §i forma reprezintd domeniul obiectiv, ciruia fi
corespund in planul subiectului distantarea si libertatea. Si a-
ceasta este atitudinea cu care Apollo se prezinta in fata lumii
oamenilor. n ea isi afli expresie divinitatea lui senini, libera,
victorioasd.

Intelegem bine de ce el, acirui sublim3 existentd nu se intemeia
nici pe vreun element nici pe vreun fenomen natural, a putut fi pus
inci relativ devreme in relatie cu soarele. Inc3 intr-o tragedie pier-
dutd a lui Eschil, Bassarai, se spune ci Orfeu il venereazi pe
Helios ca pe cel mai mare dintre zei, dindu-i numele de Apollo. S$i
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acelasi poet a caracterizat in Prometeu (22) razele soarelui cu
cuvintul phoibos, cuvint pe care-l cunoastem ca atribut al lui
Apollo; si anume ca pe cel mai cunoscut atribut al lui, Phoibos. In
timp a survenit §i imaginea coplesitoare a unui Apollo care, cu
sunetele lirei lui, mentine universul intr-o miscare armonioas3
(vezi Imnurile orfice, 35, 16 s. urm.), iar plectrul cu care ciupeste
coardele nu e altceva decit lumina soarelui (cf. Scynthinos din
Teos, Fragmenta 14; si Neustadt, Hermes, 1931, p. 389).

Artemis

E imposibil s3 nu recunoastem c3 esenta lui Apollo e mas-
culini. Libertatea spirituald si distantarea sint implinini mascu-
line. Tot masculin ins3 este §i faptul de a se indoi de sine insugi.
Cici cine se smulge de sub tutela naturii pierde §i protectia ei
matern3 §i doar spiritul putemic al zeului in care crede poate si-1
ajute s3 rimina neclintit §i si nu cad3 prad intunericului.

Si astfel ne iese in intimpinare Artemis cu o libertate de cu
totul alta natur, cu libertatea specific feminini. Oglinda acestei
feminit3ti divine este natura — §i nu e vorba de natura-mam,
mare si sfintd, care nagte orice forma de viatd, o hrineste si-n cele
din urm3 o recheam3 la sinul ei, ci de o cu totul altd natur3, pe
care §i noi o putem numi feciorelnica, este natura liber3, cu
strilucirea si silbiticia ei, cu puritatea ei nevinovati, cu
nelinistea ei ciudatd; natura aceasta e matern3 si plina de o grija
delicat3, dar in acelasi timp e ca o fecioard autentic3, inaccesi-
bild, dur3 si cruda.

1

Retragerea in natur3 are pentru omul civilizatiei noastre ceva
infinit emotionant i incintitor. El, artistul ratiunii, slujitorul
istovit al oportunititii, isi giseste aici linigtea §i aerul curat si nu
mai simte nimic din piogenia cu care alte generatii mai cucernice
au pisit prin viile §i pe culmile linistite. Si chiar de simte o
usoard ciuddtenie, o urmi de nelinigte, toate acestea nu-i tulbura
in mod serios plicerea. Cici doar se afld in posesia sigurd a
stiintei sale, a priceperii sale tehnice §i poate si fac3 si cea mai
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silbatic3 regiune in scurt imp intim3, plicuti §i folositoare. Dar
mindrul invingitor poate si pAtrundi orict de mult in mijlocul
naturii, secretul nu se dezviluie, misterul nu se dezleagi, ci se
indepirteazi doar de el, fard ca el si bage de seami i astfel mis-
terul e pretutindeni acolo unde nu se afld cuceritorul: unitatea
solemn3 a naturii neatinse, pe care el nu poate decit s-o intrerupa
§i s-o0 distrugd, dar niciodata s-o inteleagl si s-o dezvolte.

E o forfotd de elemente, animale §i plante, nenumirate forme
de viata care incoltesc, infloresc, rispindesc un miros plicut, se
umfl3, sar, zboard, plutesc si cintd; un infinit rezultind din sim-
patie si vrajb3, din imperechere §i agresiune, linigte §i miscare
febrild — si totusi toate acestea sint inrudite, intretesute si
patrunse de un unic elixir al vietii, a cdrui prezentd vizitatorul
linigtit o resimte cu fiorii necunoscutului. Aici a gisit omenirea,
a ciérei religie incercim s3 o ghicim, divinul. Pentru ea cel mai
sfint lucru nu a fost cumplita maiestate a unui nepitat judecaitor
de constiinte, ci puritatea elementului neatins. Omenirea a simtit
cd individul uman, aceasti fiint3 indoielnic3 ce se analizeazi pe
sine, se indoiegte de sine §i se condamna pe sine insusi, aceasta
fiintd care din cauza atitor nevoi §i aspiratii si-a pierdut de mult
linigtea, n-a putut s3 patrundd decit cu multa sfiald in domeniul in
care trdiesc §i domnesc zeii. Elementul divin parea si respire in
strilucirea inviluitoare a pajistii de munte, a riurilor §i lacurilor,
in limpezimea zimbitoare ce pluteste deasupra apelor. Si in clipe
de o deosebiti clarviziune, deodati se ivea cite o fipturd, un zeu
sau o zeitd, cind cu chip de om, cind — mai aproape de fantastic
— cu chip de animal. Singuritatea naturii e populati de genii ce
imbraci diferite chipuri, de la cel fioros si silbatic pini la dulcea
sfiiciune feciorelnici. Dar mai presus de toate e intilnirea cu su-
blimul. fI gisim in aerul limpede al culmilor de munte, in
strilucirea de aur a pajistilor de munte, in fulgerul §i scinteile
cristalelor de gheati si ale peticelor de zipada, in uimirea muti a
cimpiilor §i padurilor cind luna le acoperd cu strilucirea ei
picurind sclipitor din frunzele copacilor. Atunci totul devine
transparent §i usor. Chiar §i pAmintul isi pierde greutatea si sin-
gele uitad de intunecatele picate. E ca §i cum deasupra pamintului
ar pluti pasii de dans ai unor tilpi imaculate. Sau ca §i cum prin
aer ar zbura un intreg alai de vinitoare. Acesta e spiritul divin al
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naturii sublime, stipina inalt si scinteietoare, cea purd, cea care
provoacd incintare dar nu e in stare si iubeascd, femeia
dansatoare si femeia vindtor, care ia puiul de urs in brate si se
intrece cu cerbii, aducind moartea cind isi intinde arcul de aur,
femeia ciudat3 si totusi, aidoma acestei naturi, plind de farmec,
de emotie vie §i de o scinteietoare frumusete. Aceasta e Artemis!

Oricit de variate ar fi formele ei de aparitie, ele isi gdsesc uni-
tatea in aceastd idee si orice contradictie inceteaza.

2

Relatiile ei cu celelalte popoare din Asia Mic3 de unde se pare
cid-i provine si numele (vezi von Wilamowitz, Hellenistische
Dichtung 11, p. 50) nu sint clare. E sigur insa faptul c3 incd din
timpuri strivechi o regisim pe meleaguri grecesti simtindu-se ca
acasd, iar personajul ei, asa cum il cunoastem mai intii de la
Homer, este specific grec.

Ea, de asemenea, obisnuieste si dispari in depirtiri. Argivii
sirbidtoreau cu regularitate plecarea si reintoarcerea ei. Ca si
Apollo, si ea e pusd-n legiturd cu hiperboreenii (vezi Pindar,
Olimpicele 3 si referirile la insula Delos din Fragmenta); legenda
mai aminteste si alte tinuturi indepirtate si fabuloase, anume
Ortygia, care e considerati si locul ei de nastere (Imnul cdtre
Apollo Delianul 16) si care a dat numele si altor localit3ti diferite,
inspecial unei ageziri din apropierea Efesului (vezi O. Kern, Die
Religion der Griechen, 1926, I, p. 103). Ortygia si-a luat numele
de la prepelita, pasirea zeitei Artemis, cici stoluri intregi de pre-
pelite se intorceau in fiecare primavari la tannurile §i insulele
grecesti. Aceastii pasire cilitoare e un simbol al zeitei departirii.

Imparitia ei e silbiticia vesnici. Cu izolarea ei se potriveste §i
faptul ci e fecioard. $i acest lucru nu e contrazis de aptitudinile
ei materne, cici spiritul matern se potriveste bine cu inaccesibi-
litatea feciorelniciei. in mitologia autentici nu ne-o putem imagi-
na pe Artemis decit ca fecioard. Si chiar daci alte printese divine
ce-i sint tovarige de joacd si apropiate sufleteste au cizut pradd
dragostei, ea insigi e mai sublimi decit toate celelalte. La
Euripide ea insisi fsi exprimi ura de neimpicat fati de zeita
dragostei (Hipolit 1301) si imnul homeric dedicat Afroditei
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recunoaste c3d forta acestei zeite inceteazd cind e vorba de
Artemis (4, 17). Pe indriznetul ce doreste si se apropie de ea
sigeata zeitei il nimeregte in plin. De la Homer incoace e numit3
in general ,fecioard“, ,fati“. La Homer o intilnim ca agne, un
nume care face cinste (vezi Odiseea 5, 123; 18, 202; 20, 71), un
cuvint in care se intrepitrund semnificatiile sfinteniei §i puritatii
§i care e folosit mai ales in legiturd cu elementele neatinse ale
naturii. in afari de Artemis doar Persefona, distinsa regini a
mortilor, mai e cinstiti la Homer cu acest titlu.

Locurile ei de joacd, unde danseaz3 §i vineazi cu incinti-
toarele ei tovarige, Nimfele, sint pretutindeni in natura silbatici,
in munti, in lunci §i in pdduri. Imnul homeric dedicat lui Artemis
spune despre ea (18): ,,Prin muntii adumbriti §i-n piscuri pe unde
vesnic vintuieste / In zarva vinitorii zvirle din incordatul arc de
aur / Sigeti cumplit de dureroase.* De neuitat e imaginea ei la
Homer: ,,Precum Diana, zina ce petrece / Cu arcul, vinitoarea, se
coboard / Din munti, din Erimant ori din miretul / Taiget adul-
mecind voios mistretii / Sau cerbii iuti §i la vinat iau parte / Si
zinele cimpene, ale lui Joe / Copile, de se bucuri Latona, / St
mai presus de toate — atunci Diana / Cu capul si cu fruntea, de-o
cunoaste / Oricine — ugor, desi sint mindre toate, / Asa-ntre roabe
strilucea fecioara“ (Odiseea 6, 102 5. utm.). De la culmile
muntilor ii vin mai multe epitete, precum ,,stipina muntilor cei
aspri“, cum o numeste Eschil (Fragmente 342; cf. si Aristofan,
Thesmophoriazousai — Femeile la sdrbdtoarea zeitei Demeter —
114 5. urm.). Zeita iubeste si apele limpezi; izvoarele calde 1si
revarsd prin binecuvintarea ei forta timiduitoare. fi regdsim
strdlucirea pe pajistile cu flori neatinse de picior de om; cel cre-
dincios ii culege flori pentru o cununi ,,dintr-o pajiste nepingariti,
unde pistorul n-a cutezat niciodati s3-si miie turmele la piscut,
unde nici fierul n-a umblat, nepingirit3 pajiste cutreieratd in fap-
tul primiverii numai de albine. Acolo undele Sfielii inroureazi
florile...“ (Vezi mai sus p. 67. Pe o vazi cu figuri de culoare rosie
ea insdsi e numitd Aidos, cf. Kretschmer, Griechische
Vaseninschriften, p. 197.) In sclipirea cimpiilor, ea danseaz hora
cu prietenele ei de joaci (vezi lliada 16, 182; Homer, Imnurile 4,
118; Calimah, Imnurile 3). In cinstea ei in multe culte se prezinta
dansuri. Din hora ce-0 dansau fetele in sanctuarul ei spartan se
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spune cd Teseu ar fi ripit-o odinioard pe Elena (Plutarh, Teseu
31). Frumusetea staturii ei inalte e fir3 egal (Homer, Imnul cdtre
Apollo Pythianicul, 20). Atunci cind lui Odiseu i se arat, inalt3 si
distins3, fiica regelui feacilor, 1i vine in minte Artemis (Odiseea 6,
151). Fetelor ciirora le poartd gind bun le diruieste statur3 inalti
(Odiseea 20, 71). E numit3 ,,Frumoasa‘ sau ,,Cea mai frumoas3‘
§i e cinstitd cu acest nume (vezi Pamphos citat de Pausanias 8, 35,
8; Sappho citati de Pausanias 1, 29, 2; Eschil, Agamemnon 140;
Euripide, Hipolit 66 §. urm.).

Tot asa precum dansul si frumusetea ei apartin farmecului §i
strilucirii naturii libere, e legati strins si de tot ceea ce triieste in
mijlocul acestei naturi, de animale §i de arbori. Ea e ,,stipina
fiarelor (lliada 21, 470; Anacreon 1) si tine tot de spiritul naturii
faptul c3, pe de o parte, zeita se ingrijeste ca 0 mam3 de natur3 i,
pe de alta, porneste, in chip de veseld alergitoare §i arcasd, la
vinitoare in mijlocul naturii. Vasul Frangois lucrat la Atena cu
circa o jurmnitate de secol fnaintea nasterii lui Eschil i Pindar o
prezintd intr-o imagine tinind cu fiecare mind cite un leu de
coamii, ca §i cum acestia ar fi fost pisici, in altd imagine apuci cu
o mini o panterd, cu cealalti un cerb de grumaz. Nici un poet nu
vorbegste atit de emotionant despre grija ei pentru animalele s#lba-
tice, cum o face Eschil in Agamemnon 133 §. urm.: vulturii au
ucis o iepuroaica gestant3 §i au spintecat-o §i Artemis cea sfinti
plinge nefericitul animal: ,,Atit de binevoitoare este Preafru-
moasa, / atit de damic3 pentru puietul leilor s3lbatici, / fraged ca
piciturile de roud, / pentru vlistarele de lapte / ale tuturor jivinelor
din cimpuni.* Deosebit de mult trebuie si fi indrigit cindva leii.
Pe scrinul corintic al lui Kypselos, care e cam de aceeasi virstd cu
vasul Frangois, Artemis era redats, ca pe vas, conform specificu-
lui oriental, ca zeifd inaripatd, {inind cu mina dreapt3 o panterd, iar
cu stinga un leu (Pausanias 5, 19, 5). In fata templului ei de la
Teba se inilta un leu de piatrd (Pausanias 9, 17, 2). Si in proce-
siunea festivd de la Siracusa de care vorbeste Teocrit (2, 67) se
putea admira in mod deosebit o leoaic. Alituri de leu preferatul
ei era si ursul. Despre arcadiana Kallisto, tovarisa si copia ei leita,
se spune cd s-ar fi infatisat cu chip de ursoaicd; in cultul atic acest
animal avea o importan{i deosebiti. In artele plastice cerbul
reprezinti un tovaris permanent al zeitei. inci din imnul homeric
(27, 2) e numiti ,,vindtoritd de cerbi* si tot de la cerb i se trage o
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serie de alte epitete. Cerboaica ei joac3 un rol important in legen-
da lui Heracles si cea a Ifigeniei. Taygete, tovarisa ei, ce-si are
numele de la muntele arcadian unde Artemis merge cu atita
plicere la vinitoare, a fost preficuti intr-o cerboaici; si-n legen-
da despre Aloizi Artemis fnsigi ia chipul acestui aniral.
apropiere de Colofon se afla o insulitd dragi lui Artemis, spre
care, asa se credea, inotau cerboaicele gestante, ca sd-si aduci
acolo pe lume puii (Strabon 14, 643). Imaginea zeitei din templul
aflat in incinta akakesion-ului arcadian o prezenta imbricati cu o
blani de cerb (Pausanias 8, 37, 4). Multe alte animale, anume mis-
tretul, lupul, taurul si armisarul — la Homer il struneste cu , friu
de aur* (/liada 6, 205) — sint amintite deseori in apropierea zeiei.
In dumbrava ei sfinti de pe Timavos din tinutul Enetoilor
silbaticiunile erau — asa se credea — imblinzite, cerbii si lupii
triiau pasnic unii alituri de ceilalti si se l3sau mingiiati de
oameni; nici un animal s3lbatic refugiat acolo nu era urmirit mai
departe (Strabon 5, 215). La Patrai in Achaia se perinda in preziua
sirbitorii ei (vezi Pausanias 7, 18, 11) un alai strilucitor pe
care-l incheia preoteasa fecioard a lui Artemis, purtata de un car
tras de un cerb; a doua zi se aruncau pe altarul transformat in rug
mistreti vii, cerbi, ciprioare, lupi tineri §i pui de urs, ba chiar ani-
male mature din aceste specii; dacd vreun animal silbatic incerca
si scape din fliciri, era minat inapoi §i se spune ca nimeni nu s-a
rdnit vreodatd minind animalele in flicdri. Imaginea ei de cult o
prezenta ca femeie-vinitor.

Femeia-vinitor Artemis, adesea imortalizata de artele plastice,
e caracterizatd de numeroase atribute sau porecle, in parte foarte
vechi. La Homer e numiti ,,arcasa“ (/liada 21, 483); mult mai
des e amintitd ca ,sdgetitoare” (/liada 5, 53) si adesea ca
iocheaira. De mai multe ori e numiti, in legiturd cu zgomotul
alaiurilor ei de vinitoare ,.cea ce impristie zarvi* (keladeine)
(lliada 16, 183; 20, 70 s. a.). ,,Ea indrigeste arcul care ripune
fiarele in munti* (Homer, /mnul cdtre Afrodita 18). Asemenea lui
Apollo e numit3 cea ,care tinteste din departare* (Homer, Imnuri
9, 6). Datoritd sugestiei §i sprijinului ei 1§i atinge vin3torul
adevirata-i dibicie. Astfel Homer spune despre Scamandriu ci e:
»Bun vinitor, invitat de ea insdsi zeit-Artemida / Bine s-atinte tot
felul de silbaticiuni in pddure* (/liada 5, 51). lar vinitorul noro-
cos ii diruieste ei capetele animalelor ripuse, atimindu-le, ca dar
sfint, de crengile copacilor (vezi Diodor 4, 22).



92 ZEIl GRECIEI

Ciudata sdlbdticie a fiintei ei i fascinatia stranie exercitat de
ea se manifestd in special noaptea cind strilucesc §i roiesc lumi-
nife misterioase sau cind razele lunii vrijesc pajisti §i paduri.
Atunci iese Artemis la vinitoare si fluturi ,faclele-aprinse cu
care / Stribate si Artemis muntii Liciei“ (Sofocle, Oedip Rege
206). Ea e numiti de-a dreptul ,zeita ce colindi noaptea“
(Antonius Liberalis 15). ,,Artemis, cea care vineazi cerbi, cu
faclii in ambele miini“, spune Sofocle despre ea (Trachinienele
214). La Aulis se aflau doud statui de piatrd de-ale ei, una o
infafisa purtind faclii, cealaltd — cu arc si sigeti (Pausanias 9, 19,
6). In templul ei din incinta akakesion-ului arcadian zeita era
prezentat3 imbricati cu o blani de cerb, purtind pe spate tolba cu
sdgeti si tinind intr-o mini faclia; la picioarele ei se afla un ciine
de vinitoare (Pausanias 8, 37, 4). Pe vazele datind din secolul al
cincilea zeita e redatd in mod obisnuit cu ficlii in ambele miini.
De aici denumirea frecvent intilnitd de ,,purtitoare de lumini*
(phosphoros). Din aceeasi sferd provine si relatia ei timpurie cu
astrii noptii, in care se oglindesc farmecul, romantismul si
ciuditenia naturii ei. Cind Eschil (Fragmenta 170) vorbeste
despre ,,privirea ochiului ei astral®, se referd la lumina lunii, cici
mai tirziu Artemis apare adesea ca zeiti a lunii. Intelegem ci ne-o
putem imagina in chip de c3liuzi pe drumuri striine, pe unde
hoiniireste cu ceata ei de spirite. Si astfel se apropie de Hermes.
Mai multe atribute o desemneazi drept ,,deschizitoare de dru-
muri“. In legendele ce relateazi despre intemeierea oraselor ea le
aratd viitorilor locuitori drumul spre locul unde si construiasci
noul oras. Intemeietorilor oragului Boiai din Laconia le-a iesit
fnainte un iepure care a dispirut intr-un mirt; arborele a fost
declarat sfint iar Artemis venerati ca ,,salvatoare* (Pausanias 3,
22, 12). Zeita depdrtini §i distantei este §i 0 buni ciliuzi pentru
cei ce pornesc la drum,

3

Regina naturii virgine pitrunde §i in viata oamenilor aducind
cu ea ciuditeniile §i grozaviile, dar si bunitatea ei.

Auzim in repetate rinduri de jertfe omenesti practicate in cul-
tul ei (vezi Pausanias 7, 19, 4). Ei trebuia s3-i fie jertfit3 Ifigenia,
ca fiind cea mai frumoas3 fecioari niscuti in acel an (vezi
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Euripide, Ifigenia in Taurida 21). La Melite, periferia de vest a
Atenei, templul lui Artemis Aristobule se gisea in exact acel loc
unde, pini in vremuri tirzii, erau aruncate cadavrele celor execu-
tati, precum si fringhiile cu care-si curmaser3 viata sinucigasii
(Plutarh, Temistocle 22). $i la Rodos Aristobule era venerati in
afara portilor orasului si de sirbitorile Croniene era tiiat in cin-
stea sa, in fata statuii ei un criminal condamnat (Porfirios, De
abstinentia 2, 54; cf. Usener, Gotternamen 51). Se povesteste ci
ar fi provocat nebunia i, in chip de zeitd blinda, tot ea ar fi vin-
decat-o. Ingrozitoarea femeie-vindtor, din al cirei nume grecii au
derivat fira indoiald cuvintul ,,miceldreasi* se arita §i in batilii.
Spartanii aduceau jertfe pe cimpul de lupti zeitei Artemis Agro-
tera. La Atenai se aducea cu regularitate marea jertfa de stat, ca
multumire pentru victoria de la Maraton; templul ei se afla in
cartierul marginag Agrai pe malul riului lissos, unde se spune ci
ar fi fost intfia dat3 la vinitoare (Pausanias 1, 19, 6). A fost ast-
fel prezentat3 si ca rizboinica (vezi Pausanias 4, 13, 1 §. a.), tot
asa precum uneori e pusi in relatie §i cu Amazoanele. Sub nu-
mele de Eukleia avea sanctuare in piata din Atena, ca §i in orasele
din Locrida si Beotia. Dar zeita infricositoare ataci §i casele
oamenilor. Sigetile ei sint numite ,,blinde* cici, asa ca cele ale
lui Apollo, il cufundi pe cel atins, firi boald, in somnul mortii
(Odiseea 5, 124; 11, 172 5. urm,, 190; 15, 411; 18, 202). Astfel
o nefericit3 15i doreste de la zeit3 aceasti moarte imediati si dulce
(vezi Odiseea 18, 202; 20, 61 5. urm.). Cici ea aduce moartea
femeilor, precum fratele ei o aducea pe cea a barbatilor (vezi in
afard de locurile amintite si Iliada 6, 428; 19, 59; Odiseea 11,
324; 15, 478). Si totusi venirea ei inseamnd o pedeapsi cumplit
pentru sexul feminin, cici amdriciunea §i pericolul ceasurilor
grele vin de la ea, de la zeita care, asemenea anumitor spirite ale
altor popoare, apare din silbaticie strecurindu-se pe furig in iata-
cul femeilor. ,,Chiar dac3 esti purtitoare de arc §i facutu-te-a
Zeus / Printre femei si fii leu si s3 poti omori pe oricare* (/liada
21, 483). Ea aduce febra puerperald de care se sting atit de repede
femeile. Dar ea poate s3 i ajute femeia in durerile facerii i de
aceea, in chinuri, aceasta se adreseazi zeitei. In imnul orfic 36, 4,
e strigata cu cuvintele: ,, Tu, cea care ajuti in durerile facerii, fard
si le cunosti tu insiti.“ Si-n imnul lui Calimah spune ea ins3si
despre sine (3, 20 s. urm.): ,,Vreau s3 locuiesc in munti, printre
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locuitorii oraselor mid amestec doar cind femeile chinuite de
durerile cumplite ale facerii mi cheami.“ Sub numele de
Artemis Ilitia e identificat} chiar cu zeita durerilor facerii, care
conform conceptiei homerice (lliada 11, 269; vezi Teocrit 27,
28) este si ea o arcagd ce prin sigeata ei declanseazi durerile fa-
cerii. ,,Rugdmu-ne Ocrotitoarei/ femeilor ce stau si nasci,/
uranienei §i arcagei / Artemis, Vrednicei de slavd / in ceata zeilor
de-a pururi®, cintd corul femeilor in Hipolit, 1a Euripide 166.
Intr-o epigramai a poetului elenist Phaidimos (Antologia Palatind
6, 271) i se multumeste pentru o nastere fericiti cici: ,,far3 de
arc, ai venit tu, Stipini, la lehuzi, si ti-ai tinut blind miinile
asupra ei.* ,,S3 le poarte la nasteri femeilor sale de griji Artemis
Hecate!“!, doreste corul in Suplicantele lui Eschil, 676. Daci e
supirati pe oameni ,.femeile lehuze mor, atinse de sigeata ei,
ori, dacd scapd, nasc copii ce nu pot si trdiasci...“ (Calimah,
Imnuri 3, 127). Ca zeitd a nasterilor poarti porecle precum
Lecho, Locheia. Iar Ifigeniei, care fari indoiald era pus3-n legi-
turd cu zeita, §i al cirei mormint se afla in sanctuarul lui Artemis
din Brazron, fi erau inchinate vesmintele femeilor lehuze
moarte (vezi Euripide, Ifigenia in Taurida 1462 §. urm.). Datorita
acestei deosebite semnificatii pe care o are in viata femeilor e
considerati ,,stipina femeilor* (Antologia Palatina 6, 269) ,,ce
are putere nemasurata asupra femeilor* (Scolia 4). Femeile ate-
niene jurd credinti ,,stipinei Artemis“ (Sofocle, Electra 626;
vezi si Aristofan, Lysistrate 435, 922; Ecclesiazusae [Adunarea
femeilor] 84). La Brauron in Atica tinerele fete erau crescute
spre a fi inchinate serviciului ei divin, femeile fi sirbitoresc
ziua §i-n mai multe culte pot fi vizute, in cinstea ei, dansuri ale
tinerelor fete.

Si, in sfirsit, fora ei se extinde §i asupra acelui domeniu al
vietii, pe care femeia-1 ocroteste cu griji sfintd. Ea, in ale cirei
miini se afld soarta femeii ce nagte, 1l va lua §i pe nou-niscut §i pe
copilul in crestere in gratiile ei. Cici doar tot ea proteja i puii ani-
malelor silbatice. Epigrama lui Phaidimos amintitd mai sus
(Antologia Palating 6, 271) incheie mulfuminile pentru indurarea

! Eschil, Rugdtoarele; Persii;. Sapte contra Thebei; Prometeu inldntuit,
Editura Univers, Bucuresti, 1982, traducere, prefati si note de Alexandru
Miran (n. t.).
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ei la nastere cu rugimintea ca zeita sd ocroteascd §i cresterea
biietasului nou niscut. Ea invati mamele si-si ingrijeasc3 si s3-si
creascd copiii §i de aceea e numitd Kurotrophos, ,,Protectoarea
copiilor* (vezi Diodor S, 73). Sint cunoscute §i alte nume cu sem-
nificatii aseminitoare. La Homer are griji impreuni cu alti zei de
fiicele orfane ale lui Pandareu si le diruieste statura inalti, fari de
care nici o fati nu poate fi cu adevirat frumoasa (Odiseea 20, 71).
in Laconia fi era dedicati ,,sirbitoarea doicilor* (Tithenidia), la
care biietasii erau adusi de citre doici la Artemis. In Atena, de
sirbitoarea Apaturiilor, 1i era dedicat pirul capului copiilor. La
Elis, in apropierea Gimnaziului se afla un sanctuar de-al ei unde
era numitd semnificativ ,prietend a bdietilor (philomeirax:
Pausanias 6, 23, 8). Efebii organizau in cinstea ei alaiuri festive
inarmate, mai ales la Atena. intr-o poezie de-a lui Krinagoras un
tindr barbat inchin3 parul primei sale barbi zeului Teleios si lui
Artemis, ,,care cu indurare vegheazi asupra durerilor facerii“ §i
poetul ii roagd pe acesti zei si-i dea tinirului viati lungi, pini la
bitrinete (Antologia Palating 6, 242).

Ca si fratele ei Apollo, vegheazi deci asupra tinerilor in
crestere si se afld intr-o relatie deosebiti cu cei ce pisesc pragul
maturititii. Acest fapt ne duce cu gindul si la proba cea duri pe
care trebuie s-o treacd bdietii de la Sparta, educati in cultul ei.
Desigur ci ea nu era un inlocuitor pentru jertfele omenesti de
odinioard. Dar zeita sdlbiticiei isi aratd aici, fard putintd de
tigad3, asprimea. Calimah povesteste (/mnuri 3, 122) cum orasul
in care se comit nelegiuiri impotriva cetitenilor §i striinilor e
atins de inspadimintitoarele sigeti ale arcului ei; fi plac in schimb
orasele locuite de birbati drepti si cinstiti, dupd cum relateazi
imnul homeric dedicat Afroditei (20).

4

Astfel dansatoarea luncilor instelate, femeia-vinitor din
munti, a pitruns §i in viata camenilor. $i totusi ea rimine regina
capricioasi a singurititii, cea fermec#toare si silbatici, cea inac-
cesibild i etern purd.

In credinta reflectati in epopeile ioniene ea a fost dintotdeauna
perechea lui Apollo, ca fiicd a lui Leto si a lui Zeus. ,,Salut, La-
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tonii fericit3 ce-ai zZimislit copii vestiti“, spune imnul homeric (1,
14), ,,Sdipinul, Apollo si Artemis — s3getitoarea patimage — /
Colo-n Ortygia, pe dinsa, si-n Delosul stincos, pe el...“. In lliada,
fmpreuna cu Leto, Artemis 1l vindec3 pe Enea cel salvat de Apollo
(5, 447). Si Apollo e numit citeodat ,,vindtor* (de exemplu
Eschil, Fragmenta 200). Dar Homer face distinctia intre cei doi
ardtind ci Artemis fi indrum3 pe vinitori, in timp ce Apollo e
indrumitorul arcagilor in rizboi si in intreceri. Ca si Apollo, ea
iubegte dansurile si cintul Gratiilor si al Muzelor (Homer, /mnuri
2, 21; 27, 15). Amindoi au pe ling3 latura armonioas3, striluci-
toare si una ingrozitoare, care la Homer iese in mod special in evi-
dentd. Ambii trimit din misterioase departiri sigetile lor nevizute
care aduc o moarte brusci, far3 dureri. Pe insula fabuloasi Syrie
nu existi boli, ci atunci cind oamenii imbatrinesc ,,Apollon /
Venind cu arc de-argint si cu Diana, / Blajin 1i sigeteazd si-i
doboard“ (Odiseea 15, 410). Caracterul amindurora e completat
de o puritate ce nu se poate pierde. Esenta celor doi zei oferd
dovada unei distante pe care o putem numi indepartare sau nobild
distantare. Si astfel cei doi sint zeitdti gemene.

Dar cit de diferiti e semnificatia distantarii §i purititii la Apollo
fati de Artemis! Cit de diferite sint simbolurile prin care spiritul
creator i-a infatisat pe cei doi zei! Pentru Apollo libertatea si dis-
tantarea au o semnificatie spirituald: ele reprezinti dorinta de clari-
tate si configurare; puritatea reprezint3 in cazul lui desprinderea
de forte care infrineazi si strivesc. Pentru Artemis ins3 acestea
sint idealuri ale existentei fizice, cum de altfel si puritatea la ea e
inteleasd in sens virginal. Dorinta ei nu se indreapti citre liber-
tatea spirituald, ci citre naturd cu prospetimea ei elementard, cu
mobilitatea si dezvoltarea ei. Cu alte cuvinte: Apollo e simbolul
virilititii superioare. Artemis e femeia transfiguratid. Ea ne
prezintd o cu totul alti configuratie a feminititii decit Hera,
Afrodita sau stribuna zeitd a pAmintului. Revelind spiritul naturii
virgine, prin ea se dezviluie in acelasi timp un prototip al femi-
nitatii a cirei forma eterni apartine cercului zeilor.

E vorba de acea viatd si existentd senind, fulgeritoare,
orbitoare, migcdtoare a cirei dulce ciuditenie il atrage pe birbat
cu atit mai mult cu cit acest fel de viata il respinge pe el insusi; e
vorba de aceastd fiintd limpede ca cristalul, infiptd insi cu
rddicini intunecate in intreaga natura animal3; aceastd simplitate
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copilireasci si totusi incalculabild, de o dulce drigilisenie si de
o duritate de diamant, sfioas3 ca o fat, superficiald, de nefnteles
si opunindu-se deodat3 cu duritate; jucindu-se, cochetind, dan-
sind si trecind, inainte si-{i dai seama, la o seriozitate
neinduritoare; ingrijindu-se cu dragoste §i preocupindu-se cu
tandrete de multe lucruri, cu farmecul zimbetului care inlocuieste
un intreg blestem §i totusi silbatic3 pini la infiordtor §i groaznic
de crudi. Toate acestea sint tristuri ale naturii virgine, ascunse,
cireia ii apartine Artemis, §i-n mijlocul acestei naturi spiritul
patruns de credinta a stiut s3 identifice eterna imagine a unei femi-
nitdti sublime ca fiind ceva divin.

Afrodita

~Jede irdische Venus ersteht wie die erste des Himmels,
Eine dunkle Geburt aus dem unendlichen Meer. “!
(SCHILLER)

Afrodita cea ,,de aur“, zeita iubirii, poartd un nume fard
indoiala nespecific grecesc. Stim ci a venit in Grecia din Orient,
dar s-a simtit acolo ca acasi, ba chiar a devenit cu totul greaci. E
vorba de marea zeitd a fertilit3tii si iubirii a babilonienilor, feni-
cienilor §i altor popoare asiatice, zeitd care, in chip de ,,regini a
cerului®, e amintita §i in Vechiul Testament (Ieremia 7, 18; 44,
18). Despre venirea ei in Grecia mai avem inci mirturii clare.
Dupi Herodot (1, 105) sanctuarul matern era cel al Afroditei
Urania de ling3 Askalon; de acolo si-au derivat, dupd cum spune
Herodot, si cipriotii ingisi cultul Afroditei, pe care se pare c3 feni-
cienii l-ar fi adus de la Askalon la Citera (vezi si Pausanias 1, 14,
7). Si cunoscutul atribut Cypris, care inc3 de 1a Homer (/liada 5,
330) apare ca nume de sine stititor al zeitei, ne trimite cu gindul
la insula Cipru; numele Cyprogenes si Cyprogeneia la Hesiod si
multi alti autori ne aratd limpede originea din insula Cipru.
Odiseea povesteste de sanctuarul ei din Pafos, de pe insula Cipru
(8, 362). De insula Citera ne amintegste si numele ei Citereia, ce
apare frecvent inci din Odiseea (8, 288), iar mai tirziu devine

1 Oricare Venus paminteana se iveste, precum cea dintii, din ceruri, / O
nastere-ntunecati din marea nesfirsitd (n. t.).
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bine cunoscut. Conform Teogoniei lui Hesiod (192 §. urm.), cea
niscutd din spuma mdrii s-a indreptat mai intii intr-acolo si abia
apoi s-a dus pe insula Cipru.

Dar zeita cea striini pare si fi intflnit in Grecia o fapturi
autohtond, a cdrei prezenta explica poate de ce Afrodita, venerati
in ,.gridinile“ (en Kepois) de lingd Atena, a fost caracterizati
drept ,,cea mai virstnic3 dintre Moire“ (Pausanias 1, 19, 2), iar
Epimenide (19 — Diels) o considera pe Afrodita sora Moirelor si
a Eriniilor, descendent3 a lui Cronos si Euonyme. Si vechea ei
legaturd cu spiritul blestemului §i al singelui, Ares, ciruia, dupi
Hesiod (Teogonia 934), i-a niscut pe Deimos §i Phobes, dar §i pe
Harmonia, ne duce cu gindul la un strivechi personaj popular.

Dar putem ldsa deschisd problema originii istorice a Afroditei,
fir3 s3 ne temem c3 pierdem ceva esential intru intelegerea zeitei
elene. Cici oricare ar fi fost contributia Orientului sau a Greciei
la conturarea imaginii ei in vremuri preistorice, caracterul funda-
mental al acestei imagini e pe deplin grecesc. Ideea care pentru
noi e desemnat3 cu numele de Afrodita este o expresie a spiritu-
alititii elene din epoca prehomeric3 si doar acestei idei vrem s3-i
dedicdm atentia noastr3. Prin ea §i acele risituri, a ciror prove-
nientd orientald e neindoielnica, capiti un aspect nou §i 0 sem-
nificatie proprie. Pe de altd parte, prin aceste trisituri sint
excluse, o datd pentru totdeauna, anumite reprezentiri. Regina
cerului, asa cum e preamiriti in cintecele babiloniene, e complet
striind nu numai lumii epopeilor homerice, ci §i celei din
imnurile orfice.

2

Conform lliadei, Afrodita e fiica lui Zeus si a Dionei (5, 312;
370). Cealalti genealogie, cea dintii, i firi indoiali cea auten-
tica, pe care o intilnim la Hesiod (T'eogonia 188-206) leagi origi-
nea zeitei de mitul cosmic al ,,Cerului“ §i ,.,Pimintului® ce
apartine epocii preistorice a marii geneze a miturilor. Dar zeita ce
se inalti din spuma mirii nu mai e aici o forti cosmici, ci
Afrodita cea specific elend, zeita bucuriei.

Minunati e relatarea lui Hesiod despre Uranus, zeul Cerului
care, facind dragoste cu Intunericul Noptii, se lasi peste Pimint,
dar, in clipa in care inviluie PAmintul, e mutilat cumplit de citre
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Cronos. Organul siu de procreatie, tiiat de Cronos, pluteste mult
timp in valurile ce se sparg de mal, o spuini alb3 se revars3 din
substanta divini i din ea se tnal{i o fecioari. Ea atinge mai intii
tdmul Citerei, apoi pe cel al Ciprului; pimintul pe care piseste
infloreste sub picioarele ei. Eros §i Himeros, geniile dorintei de
dragoste, o insotesc conducind-o in adunarea zeilor. Rolul ei de
cinste printre zei §i oameni inseamni: ,taifasul fetelor i
amigire, dulce bucurie, imbriisare si dezmierdare“. Acestea sint
cuvintele lui Hesiod. Celelalte mirtuni vorbesc in mod obisnuit
doar despre nasterea ei din spuma mirii, firi a aminti eveni-
mentele premergitoare, relatate de Hesiod. Cine nu cunoaste
imaginea frumusetii eterne, inil{findu-se din spuma mini cu
pletele picurind, frurnusete intimpinati de explozia de bucurie a
intregii lumi? Se spune c3 valurile marii au purtat-o intr-o scoicd
pini la tirmul Citerei (Paul. Fest., p. 52). Pe soclul statuii
olimpianului Zeus, Fidias a sculptat in3ltarea ei din mare : Eros o
intimpind, Peitho 1i agaz3 pe cap o cununi si de jur imprejur marii
zei asistd la spectacol (Pausanias 5, 11, 8). Soclul unei sculpturi
donate de Herodes Atticus infitisindu-i pe Amphitrite si
Poseidon o red3 si pe Thalassa cum o inalt3 din elementul ei pe
Afrodita copild, de o parte si de alta a ei aflindu-se Nereidele
(Pausanias 2, 1, 8). Cind descriem asemenea imagini, gindul ne
poarti instinctiv 1a minunatul basorelief al Muzeului Termelor de
la Roma. Al saselea imn homeric relateazi aminuntit ce s-a
intimplat cu zeita dupd nasterea ei din valurile mirii; zefirul
umed a purtat-o in spuma mingiietoare a valurilor spre Cipru,
unde au Intimpinat-o cu bucurie zeitele anotimpurilor imbricind-o
in vesminte zeiegti; pe crestet i-au agezat o cununi de aur §i-n
urechi i-au atimat podoabe pretioase ; de git si pe piept i-au agitat
languri de aur, cum purtau zeitele anotimpurilor insele, atunci
cind mergeau la hora zeilor, in casa Tatilui. Astfel impodobit3 au
dus-o pe minunata Afrodita la zei care au intimpinat-o cu
incintare, inflicirindu-se de dragoste pentru ea.

Ce imagine! Frumusetea se inal{3 dintr-un element monstruos,
transformindu-l in oglinda zimbetului ei divin. Se cuvine
mentionat faptul ci zeita niscuti din spuin3 a fost venerati inci
din vechi timpuri ca zeitd a mdrii i a navigatiei. Dar ea nu e zei-
tate amirii asa cum e Poseidon sau sint alti stdpinitori ai mirilor.
Aceeasi minundtie cu care ea umple intreaga natur, implinindu-i
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perfectiunea, a transforat marea in loc de aparitie a zeitei.
Venirea ei netezeste valurile, dind suprafetei mirii strilucire de
giuvaer. Ea este farmecul divin al linistii marii §i al navigatiei
incununate.de succes, tot asa precum e §i farmecul naturii in
floare. Acest lucru l-a formulat cel mai frumos Lucretiu (1, 4):
»O tu, zeitd, de tine fug vinturi §i nori se destrami / Cind ne
sosesti, pentru tine pAmintul miiestru agterne / Flori miresmate i
tie-ti surid ale mdrii intinderi, / Iar impicatele ceruri scinteie-n
potopul de raze.*! Astfel, e numit3 ,,zeitd a mirii linigtite* (gale-
naie : Filodem, Antologia Palating 10, 21) si-i ajut3 pe navigatori
s3 ajungi cu bine in port (Antologia Palatind 9, 143 §. urm., 10,
21). Despre Herostratos din Naukratis se povesteste ci intr-o
cilitorie pe mare a luat cu sine o mici imagine a Afroditei
cumpdrati la Pafos si a reusit astfel s3 salveze nava de la scufun-
dare: cind cei de pe vas s-au rugat inchinindu-se in fata acestei
imagini, in jurul chipului zeitei au inverzit deodatd ramuri de
mirt, un dulce parfurn a umplut puntea navei §i cei de pe vas, care
erau deja disperati, au ajuns cu bine la tirm (Polycharm,
Fragmenta Historicorum Graecorum, p. 480). De aceea era numiti
§i ,,zeita calitoriei reusite“, ,,zeita porturilor*; oracolul ei de la
Pafos rdspundea celor ce solicitau protectie in cilitoriile pe
mare (Tacit, Historiae 2, 4; Suetoniu, Tiberius 5). Orasele portu-
are o venerau. Adesea avea un tovards de cult in persoana lui
Poseidon. Drept copil al Afroditei si al lui Poseidon era consi-
derat Rodos, personajul divin al insulei despre care se spune ci se
iniiltase cindva din adincul mirii (Pindar, Olimpicele 7, 25 cu
Scoliile). Pe Demetrios Poliorketes atenienii 1l considerau ,,fiu al
puternicului zeu Poseidon si al Afroditei“ (Athenaios 6, p. 253
E). La Teba existau vechi imagini sculptate in lemn ale zeitei,
despre care se povestea cd Harmonia diduse dispozitie s fie
sculptate din prorele de lemn ale corabiilor cu care venise
Kadmos (Pausanias 9, 16, 3).

Ca si pe mare, minunea Afroditei se sdvirseste si pe pdmint. Ea
e zeita naturii in floare §i e apropiatd de Gratii, incintitoarele si

! Lucretiu, Poemul naturii, Editura Minerva, Bucuresti, 1981, traducere,
prefati si note de D. Murdrasu. Fragmentele din Lucretiu mentionate pe par-
cursul lucririi sint citate conform acestei traduceri (n. t.).
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binecuvintatele spirite ale cresterii. Cu ele danseazi (Odiseea 18,
194), de ele e imbdiati si unsi (Odiseea 8, 364), ele ii tes ves-
mintele (/liada 5, 338). Ea-si face aparitia din farmecul gridinilor
inflorite. De aceea 1i sint dedicate gridinile sfinte. O dovadi a
acestui fapt ne-o oferd numele Hierokepis, o localitate in
apropiere de Palaipaphos, pe insula Cipru (vezi Strabon 14,
p. 683). ,,Gradini* (Kepoi) se numea o localitate in afara Atenei,
pe malul Dlissosului, unde se afla un templu al ,,Afroditei in
gradini“, cu o celebrd imagine de cult realizatd de Alkamenes
(Pausanias 1, 19, 2). In Medeea lui Euripide (835 5. urm.), corul
cintd despre Afrodita: ,,Din undele mindre, se zice, din Kefisos
scoate / Kypris usoarele bori cu dulce risuflet, Cari le resfird prin
tard, / Vesnic in plete purtind trandafirii, cununi / Cu blinda
mireasmi...! ,Zeitd a florilor*“ (Antheia) era numiti de citre
locuitorii orasului Cnossos pe insula Creta (Hesychios). in
Pervigilium Veneris (13 §. urm.) e sldviti ca stipini a florilor de
primdvard, indeosebi a trandafirilor ce se deschid (vezi si
Ausonius, De rosis nascentibus, p. 409 peip.). ,Imagine a lui
Venus* (forma Diones) numeste poetul Tiberianus trandafirul (in
secolul al IV-lea p. Chr., Poetae Latini minores I1I, p. 264, 1, 10).
Amintim aici chiar pe scurt si asa-numitele ,,Gridini ale lui
Adonis“ care jucau un rol caracteristic in cultul orientalului
Adonis, legat de Afrodita. Primivara deci reprezinti marele
anotimp al Afroditei. Poetul Ibykos compard gutuii, rodiile i
viile in floare cu vipaia dragostei eterne cu care l-a pirjolit Cypris
(Fragmenta, 6 — Diehl; vezi von Wilamowitz, Sappho und
Simonides, pp. 122 s. urm.). Lucruri neobisnuite se povesteau si
despre locurile unde era veneratd. Se spune ci pe marele altar al
Afroditei de pe muntele Eryx dispireau in fiecare dimineatd
urmele jertfelor arse si apirea in schimb verdeatd proaspiti
(Aelianus, De natura animaliwn 10, 50). Iubea in mod deosebit
anumite plante. Myrikai (citini) se numea un loc pe care zeita-l
considera sfint pe insula Cipru (Hesychios). Se spune cd pe
aceastd insuld zeita ar fi plantat si rodiile (Athenaios 3, p. 84 c).

! Tragicii greci. Antlogie, Editura de stat pentru literaturd §i arti,
Bucuresti, f. a., traducerea versurilor din Medeea: Alexandru Pop, studiu
introductiv si comentarii de D. M. Pippidi (n. t.).
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Mirtul era sacru pentru ea (Comnutus 24). Renumita statuie a
Afroditei din templul de linga Licyon, realizatd de Canachos, o
infatiseazd tinind intr-o minid maci §i in cealalti un mir
(Pausanias 2, 10, 5). Semnificatia marului in simbolica iubirii e
bine cunoscuti. Se spune ci merele de aur cu care Hippomenes a
cistigat-o pe Atalanta ar fi provenit din gridina cipriotd a
Afroditei (Ovidiu, Metamorfozele 10, 644 §. urm.).

Dar toate acestea nu semnificd mai nimic in comparatie cu
aparitia ei in viata animalelor §i oamenilor! Ea e deliciul
imbritisarii fiingei iubite, plicere ce a fost desemnat3 inc3 de tim-
puriu chiar cu numele Afroditei (Odiseea 22, 444). Plicerile
dragostei sint ,,opere ale Afroditei* (Hesiod, Munci si zile, 521),
dar in epoca posthomericd numele ei mai serveste si-n alt mod la
denumirea plicerii dragostei (philotes chrysees Aphrodites la
Hesiod, Fragmenta 143 Rz., aphrodisiazein i ta aphrodisia 1a
Democrit. Fragmenta, 137 si 235 — Diels). ,,0, muzi“, asa
incepe al patrulea imn homeric, ,,preamireste-n fapte pe Afrodita
dauritd, / Pe Kypris ce-n divine piepturi s3di adinc dorinta dulce /
$i birui intreaga stirpe a omenirii muncitoare / $i pasdrile din
inalturi, multimea de silbiticiuni, / Nenumdirate guri hranite de
glie si de hiul mirii: / Cu totii jinduiesc favoarea incoronatei
Kythereea!* Doar trei, se spune mai departe, i se opun: Atena,
Artemis §i Hestia. ,,Incolo nu gisesti un altul si fi scipat de
Afrodita — / De-ar fi si-1 cauti printre zeii nefericiti sau printre
oameni.* Cunoscute sint cele spuse de Sofocle (Fragmenta 855)
si Euripide (Hipolit 447 5. urm.) despre atotputernicia ei asupra
regnurilor animale, asupra oamenilor §i zeilor. Influenta pe care
o are asupra lumii animalelor o cintd Lucretiu la inceputul
poemului siu didactic (1, 10 5. utm.): ,,Cind primivara dezviluie
chipul seninelor zile / $i roditorul zefir sfirimindu-§i cituge-
le-adie, / Pasdri stripunse in inimi de focul sigetilor tale, / Cele
dintii, in vizduh, te vestesc i iti cintd venirea. / Fiare §i turme
apoi zburdind trec prin pajisti in floare / Taie-n inot repezi riuri
si prinse-n asa fel de vraja, / Tie-ti urmeaza cu sete oriunde-a ta
voie le duce,/ Astfel in miri §i in munti, in suvoaie ce iau tot in
cale, / in inverzite cimpii si-ale pasirii cuiburi de frunze / Dulcea
iubire sddind-o in pieptul a tot ce-i suflare, / Faci si-si intinda cu
patimi neamu-i, pe specie, pururi. In imnul homeric efectul
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prezentei ei este redat cu o deosebitd plasticitate (69 §. urm.):
zeita e pe drum spre frumosul Anchise §i o urmeazi dind din
coada lupi cenusii, lei cu ochi scinteietori, urgi §i pantere iuti;
,»lar la vederea lor zeita s-a bucurat in sinea ei,/ Stimindu-le in
piept dorinta: si cite se aflau acolo, / Perechile se-mpreunar3 in
umbra viilor adinci.” Aga reugeste s aduc3 pini si fiarele silba-
tice in extaz, s# le faci tandre. Dar intreaga strilucire a grandorii
ei iese la iveald abia din relatia ei cu oamenii.

Ar fi suficient fie §i numai faptul ci zeita e pusi-n legitura cu
casnicia si zdmislirea copiilor. In Odiseea 20, 73 5. urm. se po-
vesteste cd a vrut sa le dea zestre fiicelor lui Paudareu pentru ca
acestea si se mirite. La Hermione i aduceau jertfe fetele si
vaduvele inainte de a se rec3sdtori (Pausanias 2, 34, 12); la
Naupaktos — mai ales viduvele ce voiau s3 se rec3sdtoreasci
(Pausanias 10, 38, 12). La Sparta exista o Afrodita Hera, cireia
mamele ii aduceau o jertfd inainte de mdritisul fiicelor lor
(Pausanias 3, 13, 9). Astfel la Euripide (Fragmenta 781, 16) ea
este ,.fecioara care ocroteste cdsitoriile* (tan parthenois gamelion
Aphroditan). Dar semnificatia esentei ei nu e cea de protectie a
comunitdtii rezultate prin cisnicie §i ea n-a fost niciodatd, ca
Hera, zeitd a c3sniciei. De la ea vine acea dorinta atotputernic3 ce
te face sd uiti intreaga lume de dragul unuia singur; acea dorinta
ce poate sfigia legaturi venerabile si fringe cel mai sfint devota-
ment spre contopirea cu fiinta iubiti. $i cu zeita nu e de glumit.
Cel ce crede ci o poate infrunta e urmirit cu o silbdticie crunti.
Ea-si are favoritii ei declarati, a ciror intreag3 existentd degaja
acea delicatd dorint3 ce caracterizeaza esenta zeitei. Aceste per-
sonaje sint barbati, dar la toti feminitatea din birbat triumf3
asupra tuturor trasaturilor autentic masculine. Cel mai cunoscut e
Paris, prin excelent3 tipul de prieten al Afroditei. La intrecerea
privind frumusetea zeitelor el i-a dat premiul Afroditei §i pentru
acest gest ea i-a acordat favoarea de a o avea pe cea mai frumoasa
femeie. Legenda i-1 opune, ceea ce are o semnificatie profunda,
pe barbatul de drept al Elenei, protejatul lui Ares (Areiphilos),
Menelau. ,,N-ai vrea cumva si te pui cu Menelau?“ ii spune
Hector in bitaie de joc (/liada 3, 54 §. urm.). ,,Pofteste, cd-ndati /
Sti-vei atunci de la cine furata-i nevasta in floare. / N-ar fi putut
s3-tfi ajute nici cintecul tiu de ghitard, / Nici diruint-Afroditei,
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podoaba de chip si de plete!* Paris e framos, cint3 la ghitar3 gi e
bun dansator. Dupd ce Afrodita 1-a salvat din nefericitul duel si
1-a ascuns intr-un mod extraordinar in casa lui, a luat chipul unei
servitoare bitrine vorbindu-i Elenei ca si-i trezeascd dorinta de
Paris: striluceste de frumusete, nici n-ai zice ci vine de la duel,
cici arat3 ca unul care merge la dans sau care tocmai se odihnegte
dupi dans (lliada 3, 391 s. urm.). Si pe frumosul Anchise il
intilneste — asa povesteste imnul homeric — tot pe cind acesta
cinta din 13utd (76 5. urm.). Si nici c3 se poate realiza un contrast
mai eficace al formelor de viati decit e cel de la sfirgitul cintecu-
lui al treilea al lliadei, unde Paris e salvat de Afrodita din pericu-
losul duel si ripit in iatac unde cade in bratele iubitei, imbdtat de
frumusetea ei, in timp ce pe cimpul de luptdi Menelau il cauti
zadamic pe cel dispdrut, iar Agamemnon declard solemn c3
Menelau e invingitor §i decizia a fost luati in favoarea grecilor
(vezi despre aceasta si Plutarh, Quaestiones convivales 3, 6, 4).
Acesta e birbatul feminin, prietenul femeilor. Desfriul pe care
Afrodital-a adus in viata lui e desemnat cu o expresie folositi alt-
minteri de femei (machlosyne: lliada 24, 30).

Despre darurile cu care e inzestrat3 zeita amintesc cu incintare
autori din toate epocile. Inainte de toate apreciate sint frumusetea
si farmecul cuceritor (charis). Cici ea insisi e cea mai frumoasi
femeie — nu de o frumusete feciorelnica precum Artemis, nici de
o frumusete plini de demnitate precum zeitele cisniciei §i mater-
nitdtii, ci ea reprezintd frumusetea purd si gratia feminini insisi,
inconjuratd mereu de sclipirea umed3 a plicerii, etern proaspiti
si liber3 si fericiti precum a niscut-o marea cea nesfirsiti. Artele
plastice s-au intrecut in a reda aceasti imagine a iubirii personi-
ficate. Poetii, de la Homer incoace, o numesc Afrodita cea ,,de
aur* §i vorbesc despre ea numind-o zeita ,,zimbitoare* (philom-
meides). Elena o recunoagte dupd frumusetea incintitoare a gitu-
lui §i sinilor, precum §i dupd sclipirea ochilor (marmaironta,
Iliada 3, 397), tot asa precum Ahile o recunoaste pe Atena dupd
privirea ei inflicarati (/liada 1, 200). Servitoarele §i tovarisele ei
de joac# sint Gratiile. Ele danseaz3 cu ea, o scald3 si o ung si-i
tes rochiile. Afrodita i ddruieste pind §i stribunei Pandora exact
ceea ce reprezinti ea insisi, drigilisenia §i farmecul cuceritor
(charis) (Hesiod, Munci si zile 65). Unsoarea cu care unge ea e
»frumusetea“ (kallos: Odiseea 18, 192). Asta-i ce i-a daruit
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odinioar3 barcagiului Phaon pentru faptul ci o trecuse marea de
pe insula Lesbos pe continent, desi avusese chipul unei femei
bitrine. De atunci Phaon a fost cel mai frumos béirbat si a
reprezentat visul si dorinta tuturor femeilor; se spune ci din
cauza lui poeta Sappho s-a aruncat de pe stincile Leucade.

Odiseea, Atena o face pe Penelopa, cu ajutorul acestei esente a
frumusetii de la Afrodita, framoas3 ca in tinerete (18, 192). Si
despre colanul de la pieptul ei se spune c3 face irezistibil pe cel
ce il posedd; cici in el sint tesute toate ,,vrdjile Afroditei:
»dragoste* si ,,dorintd* si ,,ademenirea ce pind §i mintea-nte-
leptilor furd“ (lliada 14, 214). Acest colan 1-a cerut si Hera
atunci cind a vrut si aprindd dragostea lui Zeus. Mai tirziu se
spunea despre o femeie frumoasi spre care se indreptau toate
inimile admiratorilor cd Afrodita insisi i-ar fi dat colanul de la
pieptul ei (Antifanes, Antologia Palating 6, 88). In jurul ei se afla,
in afara Gratiilor, geniile dorului §i persuasiunii, Pathos, Himeros
si ,,Peitho, cea ademenitoare, ce nu cunoaste esec* (Eschil,
Suplicantele 1040). Se spune ci si vraja exercitatd de codobatura
(,,vraja de dragoste*: iynx) e tot opera ei; dupd Pindar (Pythicele
4,214 5. urm.) ea a adus-o mai intfi pentru Iason din Olimp si 1-a
invitat cintece magice ,,Ca prin acestea si inliture sfiala Medeii /
Fatii de périnti, iar dorul ei dupi Ellada, / Jindul ce-i mocnea in
inim3, s3-1 atite cu biciul lui Peithd!“ Vraja ei exercitd o forfd
care-i face pe cei atingi si uite de orice indatorire §i duce la
decizii pe care ingisi cei vrdjifi nu le mai pot inelege mai tirziu.
In Antigona lui Sofocle corul cinti despre forta dorintei ce nu res-
pectd legi onorabile cici: ,,Ajunge-o privire zvirlitd din ochii /
Focosi ai fecioarei framoase, / Si ea, stiruitoare de pofte, alituri /
De marile legi ale Firii, / Conduce-omenirea. In veci se juca-va /
Cu noi Afrodita, neinvinsa* (797). E remarcabil ins3 faptul ci
Afrodita aduce noroc birbatilor — desigur dac3d acestia n-o
infruntd, precum Hipolit; femeilor in schimb, intflnirea cu ea le
este de cele mai multe ori fatali. Ea le smulge din addpostul si
supravegherea familiei §i, prin diruirea oarb3, adesea criminal3
fatd de birbatul striin, le face nefericite. $i pentru aceasti situatie
legenda ne oferd o serie de exemple tipice. De cite ori nu se
plinge Elena in epopeile lui Homer de acea nefericitd pasiune,
care a dus-o departe de patrie, de ling3 bérbat si copil intr-o lume
strdin3, pasiune ce a insemnat pentru dou3 popoare un adevirat
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blestem. Citim in /liada cum Afrodita se risteste la nefericita
Elena care indrizneste si-i opund rezistentd (3, 413 5. urm.).
Medeea a ajuns criminald din cauza dragostei ei. Euripide o
prezintd ca un exemplu ingrozitor al iubirii transformate in uri.
»Nu ndpusti niciodatd spre mine, stipino*, se roagd corul
femeilor in tragedia lui Euripide. ,,Din arcul de aur al tiu /
Sigetile ne-nliturate, / Muiate-n licoarea dorintei! / Vesnic s3 fiu
cumpitatd / — Cea mai frumoasi podoabd / Dati de zei!* Fedra
s-a distrus prin iubirea ei nebuni pentru tinirul si dispretuitorul
fiu al sotului ei (vezi indeosebi Hipolit de Euripide). Mama ei,
Pasiphae, s-a aprins de dragoste pentru un taur. In Cretanele lui
Euripide putem citi marele ei discurs de justificare in care arunci
intreaga vind pentru pasiunea ei monstruoasa asupra zeitei. Aici,
ca si-n alte piese, o veche nedreptate §i minia zeilor sint conside-
rate cauza intregului dezastru. In Hipolit de Euripide, doica i se
adreseazd Fedrei bolnave de dragoste (443 s. uml »KYpris e de
neinvins, cind se prevale in deplina ei putere. In inima celui
supus ea se strecoard dulce, dar pe cel care i sti in cale, mindru
si trufas, inchipuie-ti cum 1l ia in stipinire gi cum il zguduie.“ Si
ceva mai incolo (474 s. urm.): ,,... cici nu e altceva decit trufie
vointa ta de a fi mai puternic3 decit zeii. Primeste dragostea cu
indrizneald, ti-a fost hirizitd de un zeu si in inima ta suferind
schimb3 spre bine suferinta.” Iatd deci cum poate fi de crudd
zeita a ciirei esentdl e doar bucurie i zimbet. La Teba Afrodita era
veneratd §i ca Apostrophia (Pausanias 9, 16, 3), fard indoiald ca
si impiedice pasiunea cu picat. Astfel, la Roma, la ,,ordinul*
Cirtilor Sibiline a fost organizat un cult pentru Venus
Verticordia, ca s le apere pe fete si femei, dar mai ales vestalele,
de pofte desfrinate (vezi Ovidiu, Fastele 4, 133 5. urm. §. a.; Valerius
Maximus 8, 15, 12; Pliniv, Istoria Natwrald 7, 120).

$i daci pasiunea cu care Afrodita le ia pe femei prin surprin-
dere sfirgeste adesea in intuneric si groazi, in schimb zeita d o
strilucire aparte dragostei venale a baiaderelor, cici §i aceasta i
apartine tot ei. Pindar (Fragmenta 122) a scris un cint pentru
Xenofon din Corint, care, ca mulumire pentru victoria sa
olimpic3, i-a diruit zeitei o intreagd ceati de asemenea fete:
» Voi, ospitaliere fete, servitoare ale lui Peitho in bogatul Corint,
voi, ce aprindeti blonde lacrimi de timiie §i pomeniti adesea pe
mama tuturor zeilor dragostei, divina Afrodita! Voud vi
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diruieste nevinovitia de a savura in perne moi delicatele flori ale
pasiunii. Cici unde nevoia o cere, totul e bine!“

Despre sirbitorile propriu-zise ale Afroditei tim prea putin.
Dar meritd si mentionim faptul ci ea, cea a cirei gratie inlaturd
greutdtile existentei printr-o clipi de strilucire, era sirbdtorita la
incheierea cu succes a unor fintreprinderi de seami (vezi
Xenofon, Hellenicele 5, 4, 4; Plutarh, Vietile paralele : Cimon si
Lucullus 1; Non posse suaviter vivi secundum Epicurum 12). Cu
Afrodisiile se incheia §i sdrbitoarea lui Poseidon de la Egina,
sirbitoare pe care legenda o punea in legitur3 cu intoarcerea gre-
cilor de la Troia (vezi Plutarh, Quaestiones Graecae 44). Prover-
biale au rdmas Afrodisiile pe care navigatorii obisnuiau s3 le
sdrbitoreasci cu o bucurie debordants, dupd intoarcerea cu bine
dintr-o cilatorie (vezi Plutarh, Non posse suaviter vivi secundum
Epicurum 16, An seni sit gerenda respublica 4).

3

In Afrodita cea provenind din Orient recunoastem o configu-
ratie specific greceasca. Ni se infatiseaz prin ea o formd de exis-
tentd major3 §i deosebitd ca esenti divini. Insemnind o realitate
permanenti ce atrage tot ceea ce existi in vraja exercitati de forta
ei, patrunzind cu spiritul §i punindu-§i pecetea expresiei pe
intreaga lume a elementelor §i a vietuitoarelor, Afrodita repre-
zint3 o lume — §i acest lucru inseamnd pentru greci: divinitate. Si
ce este aceastd eterndl structurd a existentei? Este stralucirea fer-
mecitoare §i captivantd in care se prezintd toate lucrurile i
intreaga lume in fata ochilor indrigostiti, e plicerea apropierii §i
contopirii totale, a cdrei vraja face ca atingerea fiintelor mirginite
si fie ademenit3 spre prabugirea in nemirginire. Aceasti fortd se
manifestd ca divinitate autentici de la elementele naturii pin3
sus, la inAltimile sublime ale spiritului.

Afrodita isi imparte gratiile nu doar fiintelor vii, ci i mortilor.
Tot aga precum esenta frumusetii cu care o unge pe Penelopa ii
dA acesteia prospetimea tineretii (Odiseea 18, 192), tot astfel zeita
protejeaza lesul lui Hector, atit de cumplit maltratat de Abhile,
ungindu-1 cu divinul ei ulei de roze, aparindu-1 de slutire si tinind
zi §i noapte clinii departe de el (lliada 23, 185). Puterea de
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atractie cu care uneste cele doud sexe incheie §i mentine §i prie-
tenii. Astfel era veneratid o Afrodita Hetaira, pe care Apollodor
o declar3 zeita legaturii intre prieteni §i prietene (Athenaios 13,
571 C). Tot ce este fascinant, incintitor si plicut, fie c3 e vorba
de forme sau gesturi, fie de vorbe sau fapte, isi are numele de la
ea (epaphroditos precum latinescul venustus). ,,Fi-ne plicuti la
vorbe si la fapte*, aceasta era rugiciunea ce-i era adresata zeitei
(Socrate la Xenofon, Conviviwn 8, 15) si cei ce i-o adresau doreau
ca zeita sd diruiasc3 relatiilor dintre oameni ceva din drigi-
idsenia ei. Si fiindc3 e zeita gratiei §i favorii, norocul vine tot de
laea. Astfel, aruncarea cea mai buni de la jocul cu zaruri e denu-
mit3 dupd ea §i e cunoscut faptul ci Sulla si-a tradus in greceste
epitetul latin al numelui siu, Felix, cu cuvintul care desemna
favoarea Afroditei (epaphroditos).

Selig, welchen die Gotter, die gniddigen,
vor der Geburt schon
Liebten, welchen als Kind Venus im Anne gewiegt...
Ihm ist, eh’er es lebte, das volle Leben gerechnet;
Eh’er die Miihe bestand, hat er die Charis erlangt.!
(SCHILLER, Das Gliick)

Aici sfera de actiune a Afroditei pare si se apropie de cea a lui
Hermes. Dar favoarea acordati de ea nu are nimic din acel noroc
al ocaziei favorabile, al intimpinini sau potrivirii de moment. E
acea favoare, acea daruire care sint inerente frumusetii si gratiei
si care cistigd fard mare osteneald toate victoriile pentru c3 feri-
cirea fi face fericiti pe altii —

was aber schon ist, selig scheint es in ihm selbst.2
(MORIKE)

1 Fericit cel pe care 1-au iubit induritorii zei inainte de a se naste, / feri-
cit cel pe care, copil fiind, l-a leginat in brate-i Venus... / Lui i-e dati, incd
inainte de a o trdi, viata implinitd; / charisma i-a fost dati fird si se fi
ostenit (n. t.).

2 Caci ce-i frumos, pare fericit in sine (n. t.).
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Favoarea implinirii §i intelegerii, a fortei de a invinge §i de a
incinta e sublimid in lumea ideilor §i a cintului. E de neuitat
imaginea zeitei Cypris la Euripide: scotind api din Kephisos fsi
adie boarea dulce asupra intregului tinut, isi agazd coroana de
roze cu parfum proaspat in par §i ,,... ea di-ntelepciunii tovardsi /
Dragostea, Erosii cei osirdind impreun3/ La orice virtute®.
(Medeea 844 §. urm.). Pindar isi asemuie cintul cu o munci in
gridina Afroditei §i a Gratiilor (Pythicele 6, 1; vezi si Paian 6).
Chiar §i mai tirziu Lucretiu o roagi in poemul siu si diruiasci
cuvintelor lui ,,un farmec nepieritor* (1, 28).

intelegem ce reprezinti Afrodita. Nu intimplitor e inconjurati
de Gratii in care altminteri se §i oglindeste intr-o anume masur3.
Gratiile sint spirite ale infloririi, incintirii §i drigiliseniei. Dar
ele apar de obicei in numir mare, deci sint, conform notiunilor
noastre, mai degrab3 genii decit zeititi. Afrodita in schimb e
unicd. Ea se deosebeste clar si de Eros, pe care legenda 1l prezinti
drept fiul ei. Acest zeu joacd un rol semnificativ in speculatiile
cosmogonice, in cult insi — unul aproape nesemnificativ. La
Homer nu e mentionat deloc. Acest lucru e semnificativ §i impor-
tant. Eros e spiritul divin al poftei §i fortei de procreatie. Sfera de
actiune a Afroditei e insi de altd naturd, mult mai ampld §i mai
bogatd. Aici imaginea esentei §i fortei divine nu porneste de la
cel aprins de pasiunea dragostei (ca la Eros, vezi Platon,
Symposion 204 C), ci de la cel iubit, Afrodita nu e cea care
iubeste, ci frumusetea §i gratia surizitoare care farmeci. Nu
dorinta de a impresiona e aici primordial3, ci farmecul contem-
plirii care conduce imperios la plicerea contopirii. Misterul
intregului §i unit3tii lumii Afroditei e acela c3 atractia nu se pro-
duce cu forta demonic3 cu care-si apucd prada un insensibil.
Vraja vrea sd se diruiasci ea insisi, drigilisenia se inclini ea
ins3si spre fiinta atins3 §i anume cu acea galesa sinceritate care o
face cu adevdrat irezistibild. Aceasta e semnificatia lui Charis
care o insoteste pe Afrodita slujind-o permanent. Charis nu este
doar o cuceritoare care pune stipinire pe ceilalti, fird si se
deschid3 pe sine insigi: farmecul ei inseamni in acelasi timp
receptivitate si ecou, ,,amabilitate in sensul favorii §i capacititii
de a se dirui; de aceea cuvintul inseamni §i recunostinti, iar la
femeie semnificd exact acordarea a ceea ce bdrbatul iubitor
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doregte de la ea. Sappho numea o fat3 tinird, inci necoapti pen-
tru cisitorie, acharis (Plutarh, Amatorius 5). Astfel ia nastere
armmonia in care se desivirseste sfera de actiune a Afroditei.
Legenda o numeste pe fiica ei Harmonia (Hesiod, Teogonia 937).
Ea insdsi poartd la Delfi numele inrudit de Harma (Plutarh,
Amatorius 23), nume ce face o trimitere limpede la contopirea
prin dragoste. Despre Harmonia ca servitoare a Afroditei §i
despre activitatea ei in conflictele gi impacirile celor ce se iubesc
cintid corul in Suplicantele lui Eschil, 1042 (vezi si nota la von
Wilamowitz). Am amintit deja imaginile sculptate in lemn ale
Afroditei, despre care se spune cid Harmonia le-ar fi donat Tebei.
in sens asemZnitor isi desfasoard activitatea si Peitho, cea care o
ajutd si e §i alter ego-ul Afroditei §i care, dup3d Sappho, ar fi i
mama zeitei (Fragmenta 135). Poeta, care-n cinturile ei o
amintegte atit de des pe zeit3, se adreseazi intr-unul din cele mai
cunoscute poeme ale ei Afroditei, implorind-o §i numind-o
»~copila lui Zeus, cea vicleani“; §i zeita vine, intreaba zimbind ce
dispozitie si-i mai dea lui Peitho §i promite c3 fiinta iubit3, acum
rece i indiferentd, va veni in curind cu de la sine dorint3 in
bratele poetei (vezi von Wilamowitz, Sappho und Simonides, 42
§. urm.).

Aceastd plicere divini prin care cei despartiti se cautd §i se
contopesc plini de iubire devine acum, dupd ce vechiul mit
despre nagsterea lumii a fost de mult uitat, forta liant in cadrul
unei noi imagini a universului. Astfel, pentru Empedocle tot
Afrodita e aceea care nu numai ca face inimile oamenilor s3 bat3
unele pentru celelalte, dar, in marile epoci ale omenirii, ¢ capa-
bild si restabileascd armonia §i unitatea. Precum odinioara
marele Uranus a imbritigat-o, inflicirat de poftd, pe Geea, tot asa
— spune poetul — Cerul §i PAmintul se indreapti, apringi de dor,
unul spre celilalt. in Danaidele (Fragmenta 44) lui Eschil,
Afrodita insdgi vorbeste cu o fantastici franchete despre pofta
ce-1 indeamna pe ,,Cerul cel sfint* si se apropie cu gind nuptial
de Pamint, acesta din urm3 agsteptindu-1 cu dorinti de mireas3;
astfel ploaia cade din Cer §i Pimintul rimine greu; din siminta
cereascd acesta di nagtere la ierburi i fructe — gi toate acestea
sint opera Afroditei. Versuri aseminitoare a scris §i Euripide
intr-o tragedie pierdutd (Fragmenta 898). Nu putem uita fru-
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moasele versuri din Pervigiliwn Veneris, apartinind epocii mai
tirzii, in care poetul povesteste despre prima nunti ce-a
sirbitorit-o Eterul, cind ploaia nuptiala a pAtruns in pintecele ale-
sei sale sotii (59 5. urm.). Aceasti zeit3 a eternei minuni a iubirii
e singura care poate — spune Lucretiu la inceputul poemului siu
didactic (1, 31 §. urm.) — s# restabileascd pacea lumii. Cici rana
adinc3 deschisi de flicirile dragostei il arunc3 adesea pe insusi
zeul rizboiului in bratele ei unde se odihnegte neclintit, privind-o
cu galesd incintare. Atunci de pe buzele zeitei se scurge drigistos
rugimintea: O, di-le alor t3i pace!

In final ins3 trebuie si ne mai amintim inc3 o dat c3 in uriasa
ei sferd de influentd, care nu e alta decit lumea insdsi, existd §i
elemente groaznice, destructive. Nici o fortd nu poate dezbina si
incurca atit de cumplit ca aceea a cirei operd fundamentald e
stabilirea celei mai luminoase §i fericite armonii; abia prin
aceastd umbri intunecatd farmecul luminos al Afroditei inseam-
na creatie totala.

Hermes
1

,»Cel mai iubitor de oameni* dintre zei, Hermes, e un olimpian
autentic. Natura lui e caracterizati de acea libertate, amploare i
strilucire ce sint specifice lumii lui Zeus. Si totusi are §i insugiri
ce-l singularizeaz3 in cercul copiilor lui Zeus §i care, atent anali-
zate, par s3 apartind unei alte, strvechi conceptii despre zei.

Dacé-1 compardm cu fratele sdu, Apollo, sau cu Atena sesizim
la el o anume lipsd de distinctie. In epopeile homerice ea iese
limpede la iveal ori de cite ori Hermes e adus clar in prim-plan.
Ca mesager al zeilor e prezentat mai intii in Odiseea, nu in lliada.
Dar simtim c3 acest rol se potriveste total cu firea lui. Adevirata
lui putere este abilitatea. Cici faptele sale dovedesc nu atit fortd
sau intelepciune, cit mai ales rapiditate $i o perfectd cunoastere a
tuturor secretelor. Abia ndscut, cum aflim dintr-o ampl3 povestire
a imnului homeric, a §i realizat o faptd abild furindu-i vitele
fratelui siu si ingelindu-1 pe acesta in cel mai rafinat §i nerusinat
mod cu putint3. Legenda lui Io ni-1 prezinti ca ucigas al acelui
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Argos ce o pizea pe Io cea preficutsi intr-o vaci; planul initial
fusese insi acela de a fura vaca si Hermes ar fi i facut acest lucru
daci n-ar fi fost tr3dat chiar in momentul decisiv. Tot astfel ni-l
prezinti si epopeea homericd. Cind zeii au vrut s3 puni capit bru-
talitiitii cu care Ahile maltrata lesul lui Hector, s-au gindit mai intii
si-1 pund pe Hermes sd fure lesul (lliada 24, 24). Pe fiul siu,
Autolykos, Hermes 1-a scos in evidentd comparativ cu ceilalti
oameni prin arta furtului §i a jurdmintelor strimbe (/liada 10, 267;
Odiseea 19, 395), arté pe care si el o practica in mod deosebit. De
aceea e numit adesea cel ,,Viclean“, cel ,Inselitor”, cel
»Atotpriceput* si e considerat patronul tilharilor §i hotilor §i al
tuturor acelora ce stiu si-§i creeze un avantaj prin fapte ascunse.
Dar minunata sa indemfnare 1l face s fie si idealul §i protectorul
servitorilor. Ceea ce se asteaptii de la un servitor capabil, anume
si stie sd intretind focul, s3 taie lemne de foc, s3 taie §i s3 trangeze
camea, si toame vin in pahare, toate vin de la Hermes, care e
foarte potrivit ca servitor al zeilor olimpieni.

Intr-adevir, toate acestea nu reprezinti talente alese, chiar
dac3, conform vechii conceptii elene, un erou e liber si se
foloseascd ocazional de aceste priceperi. Mai limpede ins& decit
toate trimiterile izolate vorbeste imaginea plind de viati pe care
ne-o prezinti Homer atunci cind Hermes apare in persoani. {1
recunoastem pe maestrul ocaziei potrivite, cu privirea mereu
senind, niciodati in incurciturd, un zeu pe care nu-l intereseazi
prea mult normele demnititii §i mindriei §i care, cu toate acestea,
rimine prietenos; cici la ce-ar fi bund genialitatea de a aduce
fericirea, daci n-ar sti si cistige si sufletele. in bitilia zeilor din
cintul al 21-lea al /liadei smecherul Hermes e cel ce pune punc-
tul final. Dupi ce s-au ciocnit Ares §i Atena §i Apollo a refuzat
intr-un chip nobil duelul cu Poseidon, dupd care mai urmeazi ca
epilog o sceni pur feninini intre Hera §i Artemis, Hermes ii
explicd zimbind lui Leto, cu o aluzie la tratamentul aplicat de
Hera lui Artemis, cd nu are de gind s& se lupte cu ea §i c3 nu are
nimic impotriva daci ea doreste s& se laude in cercul zeilor ci l-a
invins prin fortd (498 5. urm.). In cintul despre Ares si Afrodita,
Apollo si Hermes apar ca spectatori §i Apollo isi intreabd fratele
cu o solemnitate caraghioasi dacd, asa incitusat cum e, ar dori s3
impartd patul cu Afrodita. Atunci zeul ce cunoaste §i stie si pro-
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fite de orice moment favorabil rispunde cu aceeasi zimbitoare
demnitate cu care a fost intrebat c3 ar accepta §i cituse de trei ori
mai puternice §i pe deasupra §i prezenta tuturor zeilor §i zeitelor
pentru plicerea de a se afla in bratele Afroditei cea de aur
(Odiseea 8, 399 5. urm.). Apollo, cel pe care ni-1 prezinti aici
poetul, e suficient de suveran pentru a nu-si discili fratele cel
poznas; ba chiar se bucuri c#-1 stie asa. Si asa ni se intimpl3 si
noui cind sintem capabili de acea veselie superioard, am putea
spune aproape frivold, cu care un poet spiritual a creat acest cint.
Dar oricit de mult ne-ar plicea Hermes, zeul are, dupid cum ve-
dem, un caracter ce-l deosebeste clar de toti ceilalti zei olimpieni.

Si tocmai prin acele insusiri care-1 fac si par3 ciudat in cercul
din jurul lui Zeus ne aminteste de zeititile preistoriei, despre care
a fost vorba in capitolul al doilea. Cronos §i Prometeu sint carac-
terizati drept ,,vicleni“. indemfnarea, rapiditatea si inselitoria sint
talentele cu ajutorul cirora §i-au dus la capit marile lor fapte. Si
cit de mult seamind Hermes cu Perseu, cu a cidrui imagine am
incheiat in capitolul amintit scurta privire de ansamblu asupra
strdvechilor conceptii! Ambii au inciltiri Tnaripate §i coiful fer-
mecat ce-i face invizibili, ambii se folosesc de sabia in form3 de
secerd, de care, conform legendei, se folosise §i bitrinul Cronos.
Si dacd nu inciltdrile inaripate, cel putin coiful fermecat
reprezinti un element magic. El poartd numele de ,,coiful lui
Hades*“ si-n /liada se foloseste o datd de el chiar Atena. Dar pen-
tru Hermes coiful e caracteristic si ne di o indicatie asupra ele-
mentului magic al activitiitii sale. Magia, care in conceptia preis-
toricd a jucat un rol insemnat, a fost depdsitd in conceptia home-
ric3, exceptie ficind citeva rimisite. Putinele elemente magice
care au mai rimas sint legate aproape toate de faptura lui Hermes,
care, nu intimplitor, a fost considerat in vremuri mai tirzii drept
mare vrijitor §i patron al magiei. In Odiseea fi indici lui Odiseu
iarba magicd cu care s-0 contracareze pe Circe. Tot el posedd
nuiaua fermecatii cu care-i poate adormi §i trezi pe oameni. Asa
cum el insusi poate s se facd nevézut cu ajutorul coifului lui
Hades ori de cite ori doreste, tot asa fiul sdu, Autolykos, are darul
fermecat de a transforma si a face totul de nerecunoscut. inu-eaga
esentd si aparitie a lui Hermes sti sub semnul vrdjii, chiar daci
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aceasta, cum vom demonstra in curind, a cipitat in lumea olim-
pian3 o noud semnificatie, mult mai spirituala.

Caracterul preistoric al esentei lui Hermes reiese inci din nu-
mele sdu, care ne trimite la o form3 striveche de cult. Monu-
mentul siu in form3 de coloani se inilta pe o grimad3 de pietre
ridicati la marginea drumului, unde fiecare trecitor obisnuia si
arunce, plin de pietate, cite o piatrd. De aici i vine insugi numele,
cici nu existi nici o indoiald cd Hermes inseamnd ,,cel de pe
grimada de pietre“. Pentru aceasti coloani de piatrd a lui
Hermes este caracteristic, pind in vremuri tirzii, falusul. Si acest
lucru ne indic3 o striveche forma de reprezentare. Forta de pro-
creatie nu este nicidecum, dupd cum vom mai vedea, trisitura
esentiald a lui Hermes. Dar cunoastem semnificatia falicd din
cercul Titanilor unde corespunde unui mod masiv de repre-
zentare a epocii preistorice.

Si asa se pare c3 figura lui Hermes poate fi urmiriti mult
inapoi, in negura vremilor, pini in epoca ale cirei forme de
gindire §i conceptii au fost dep#site de noua spiritualitate. Dar cit
de mare e deosebirea intre ceea ce binuim c3 ar fi caracterizat
epoca preistoricd §si Hermes, asa cum apare el la Homer, cu toati
strilucirea §i opulenta sa inepuizabila!

2

Care este ideea de bazi a imaginii lui Hermes?

in privinta domeniilor existentei in care se presupune ci si-ar
fi desfdgurat activitatea Hermes, s-a considerat cind un domeniu
cind altul ca fiindu-i specific zeului §i s-a incercat o prezentare in
plan temporal a evolutiei esentei si activitdtii lui pind la obtinerea
acelei imagini a zeului, asa cum ne e bine cunoscuti. In stiinta
religiilor e stabilit ca indiscutabil faptul c3 faptura unui zeu,
exceptie ficind forta miraculoasd cu care realizeazi totul, nu
reprezintd o unitate judicioasd §i necesard, deci nu s-a putut
infitisa imaginatiei i privirii oamenilor dintr-o datii ca un intreg,
ci trebuie si fi fost imbogatitd si amplificat3 cu noi trdsituri, in
misura in care circumstantele vietii celor ce-l venerau se modifi-
cau §i nevoile lor cresteau. Aceasti ipotez3 presupune o ciudati
lipsd de esentd a imaginilor despre zei si ar trebui de fapt s3 fie
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contrazis3 chiar §i numai printr-o singur privire asupra oriciruia
dintre zeii greci. In cazul lui Hermes, insuficienta acestei ipoteze
devine foarte limpede. E ca si cum zeul cel mai mobil s-ar sus-
trage permanent unei asemenea analize grosolane. Am putea
incerca s3 incepem istoria activitatii lui Hermes cu participarea sa
la viata turmelor §i pistorilor sau am putea vedea inceputul in
activitatea sa fertilizatoare sau in legitura sa cu mortii. Cici
activitatea si-a desfasurat-o in toate aceste domenii. Desigur ci
nu e unicul reprezentant al acestor sfere de activitate, ci sint si alti
zei care 1i stau alituri. Dar el i§i desfdgoard activitatea intr-un
mod deosebit. Si acest mod al siu de a actiona e atit de propriu §i
de evident, revine cu o asemenea statornicie in toate sferele acti-
vitatii sale, incit ajunge s3-1 fi descoperit o singurd dati, spre a nu
te mai indoi de esenta sa. O datd cu aceasti constatare s-au con-
turat §i unitatea activitdtii §i semnificatia fapturii sale. Orice
altceva ar face si orice ar adiuga sferei sale de actiune, in toate se
afumai aceeasi idee, §i aceeasi idee e Hermes.

Toti zeii sint rugati si diruiasci oamenilor ,,bogétii*, zeii sint
apreciati ca ,,cei ce diruiesc binele“ (doteres eaon), de exemplu,
Odiseea 8, 323; Lucian, Prometeu sau Caucazul 18). In ceea ce-1
priveste pe Hermes aceasti laudd e folositd cu deosebire (vezi
Odiseea 8, 355; Homer, Imnuri 29, 8). Cici e cel mai ,,iubitor de
oameni §i cel mai darnic dintre zei“ (Aristofan, Pax, 394). Dar
cum face Hermes daruri? Ca s3 intelegem acest lucru trebuie si
ne amintim doar nuiaua lui fermecatd, dupd care e numit la
Homer chrysorhapis: ,,apoi sint gata / S4-ti dau nuiaua minunat3
a fericirii §i averii: / Ea-i aurit#, cu trei frunze gi-o si te scape de
primejdii*“ (Homer, Imnul cdtre Hermes 521). De la el vine si
cistigul, cel calculat cu inteligent3 precum §i cel complet neastep-
tat, dar mai ales cel din urm3. Acest lucru e reprezentativ pentru
Hermes. Cel ce descoperi un obiect valoros la marginea drumu-
lui, cel céruia-i ride pe neasteptate norocul, acela se gindeste la
Hermes. Astfel, dup3 cum se stie, orice obiect considerat ,,g#sit"
e numit dar al lui Hermes (hermaion), iar dictonul despre setea de
cistig spune ,,impé#ritia lui Hermes* (koinos Hermes). Desigur ci
de multe ori oamenii trebuie si se osteneasci inainte de a primi
darul acestui zeu, fns3 in cele din urm3 au parte de fiecare dati de
o descoperire norocoasi. Astfel corul Eumenidelor lui Eschil
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(945) cere pentru constructia unor noi galerii de min3 binecuvin-
tarea lui Hermes. Lui fi incredinteaz3 negustorul secretele sale,
de 1a Hermes vine arta socotelilor iscusite, dar §i ocazia favorabi-
14, fara de care orice indeminare e lipsiti de succes. Ca un auten-
tic zeu al comertului in reprezentirile artelor plastice de mai tir-
ziu, poart3, dupa cum se stie, o pungd plind in mini.

fn prim-plan insA se afli la el clipa favorabili i valorificarea
ei cu succes, asa incit hotii se pot considera protejatii lui deose-
biti. ,,Ca astfel in orice neastimpir, / Demon prielnic §i vesnic s
fie / Tuturor hotilor, / Care folosul §i-1 cauti. / Face de toate cu
artd isteatd.” (Goethe, Faust II)

Inci de sugar s-a dovedit un maestru al artei funulun pricepin-
du-se s3-i ripeascd vitele fratelui sdu Apollo si si-i ingele pe
urmiritori. Aceste fapte sint relatate amplu de imnul homeric
(vezi si Sofocle, Ichneutai si despre aceasta §i Reinhardt, Sofocle
240 5. urm.). Ba se spune chiar c3 i-ar fi furat lui Apollo, tocmai
in momentul cind acesta-l ameninta pentru c# furase, arcul §i
tolba cu sédgeti (vezi Horatiu, Carmina 1, 10, 11 dupid Alceu).
Fragmente aseminitoare, precum acela pe care l-a preluat si
Goethe in versurile mai sus mentionate, au fost adiugate mult
mai tirziu. Imnul nu face economie de epitete care si laude
dibicia, siretenia §i ingelatoria lui Hermes. Le regésim in parte i
in cultul zeului. Poate c3 dintre ele face parte i denumirea home-
ricd de eriounes sau eriounos, care, cel putin in vremurile vechi, a
fost conceputd la inceput cu aceastd semnificatie. in epopeea
homeric3 e considerat drept un maestru al hotilor; am mentionat
anterior (p. 112) un fragment din /liada in care zeii vor si-1 puni
si fure lesul lui Hector. In acest mod 1-a eliberat odinioarX si pe
Ares din captivitate (vezi lliada 5, 390). L-am amintit §i pe fiul
siu, Autolykos, tilharul; orice atingea acesta cu miinile devenea
nevizut (vezi Hesiod, Fragmenta 112 Rz.). Despre pungisia
celuilalt fiu al sfu, Myrtilos, vom aminti mai tirziu. In imnul
homeric Apollo 1i spune micului Hermes c3-1 crede in stare si fi
intrat de mai multe ori noaptea pe furis in case bogate si si fi
trebiluit pe acolo pe ticute, asa incit proprietarul a devenit pe
negindite cersetor (282 §. urm.). Astfel, Hermes e cu adevirat
patronul tuturor furturilor, indiferent daca autorii lor sint eroi in
stil mare sau nigte bieti sirintoci. ,,Stipin al celor ce-si fac
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afacerile in intuneric* e numit in tragedia Rhesos a lui Euripide.
Ca ,,tovards al hotilor* e mentionat de Hipponax (Fragmenta 1)
si-n imnul homeric actioneazi el insusi ,,precum hotii in noaptea
cea neagri“ (66). De la el se poate invita, dac3 nevoia o cere, si
juri strimb p3strind cea mai convingitoare figuri; cici el insusi,
pe cind era doar un biietandru, a jurat fals in fata fratelui siu
Apollo, ca si scape de binuiala de a-i fi furat vitele (Homer,
Imnuri 274). Si astfel, se spune despre Autolykos ci, in chip de
protejat al lui Hermes, i-a intrecut pe toti oamenii in arta furtu-
lui §i a sperjurului (vezi mai sus p. 112).

Acesta este deci darul lui Hermes, ,,binele“ pe care-1 di el.
Mai multi zei sint numiti explicit ,,datAtori de bucurie* (chari-
dotes), de exemplu, Dionysos §i Afrodita. Si Hermes poarti
acest epitet. Ce trebuie s3 ne imaginim ins3 prin aceast ,,bucu-
rie“ ne arati sirbitoarea lui Hermes Charidotes din Samos:
acolo erau permise furtul si tilhiria (vezi Plutarh, Quaestiones
Graecae 55). Dar el nu sprijind doar pungisia evidentd, ci si
orice prefdcitorie si viclenie, precum §i mult criticatele talente
ale femeii, cirora le cade prada pini si un barbat inteligent. Cind
zeii au inzestrat §i au impodobit femeia ce avea si aduci
omenirea la pierzanie, Hermes a fost cel ce i-a pus la suflet
»minciunile, cuvintele ademenitoare §i gindurile viclene*
(Hesiod, Munci si zile 77 s. urm.). Darul lui Hermes este tot ceea
ce le revine oamenilor pe calea norocului, a lipsei de rispundere.
El este zeul cistigului facil si fara risc. Dar cu aceasta am ajuns §i
la reversul medaliei: a cistiga §i a pierde formeazi un intreg.
Daci, pe negindite, cineva devine bogat, tot pe negindite altcine-
va ajunge cersetor. Misteriosul zeu ce-i conduce pe nevoiasi deo-
dat3 in fata unei comori face tot atit de rapid si dispard bogitia.

3

Hermes e si prietenul turmelor si donatorul de fertilitate, Dar
nu in modul in care o fac alti zei. La o privire mai atenti el se
dovedeste a fi cel pe care-1 cunoastem deja.

»Nici un zeu nu se ingrijeste asa mult ca el de turme si
inmultirea lor — spune Pausanias 2, 3, 4. Ne stau la dispozitie
numeroase mirturii ale acestui fapt. in imnul homeric i se
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atribuie in mod expres paza turmelor (497, 567). fn Itaca pistorii
aduc jertfe Nimfelor si lui Hermes (Odiseea 14, 435; scoliile de
la acest paragraf fac trimitere la versuri ale iambografului
Simonide [Fragmenta 18] care mentioneaz3 c3 poporul péstorilor
se afld sub stipinirea Nimfelor si a lui Hermes). Semnificativa
este legitura sa cu Hecate asa cum e redati la Hesiod, in imnul
dedicat acestei zeite: impreund cu Hermes, se spune in acest imn,
Hecate are puterea de a inmulti vitele din grajduri; ea inmulteste
sau scade dupd bunul ei plac numarul animalelor din cirezile de
vite, din turmele de capre si de oi (Teogonia 444 §. urm.). lliada
povesteste despre Forbas care avea turme bogate de oi, pentru ci
dintre toti troienii Hermes 1l iubea cel mai mult si 1-a binecuvin-
tat cu avere (14, 490 5. urm.). De la bogétia de turme de oi 1si are
numele si iubita lui Hermes, Polymele; ea i-a diruit un fiu, pe
Eudoros, al cidrui nume aminteste de Hermes insusi,
»binefdcitorul*“ (lliada 16, 197 s. urm.). Descoperirea cavalului
fi e atribuitii lui Hermes inc3 din imnul homeric (511). O serie de
epitete ce apar si-n cultul zeului 1l caracterizeazi drept pastor §i
zeu al turmelor. Imaginile de pe vase ni-l prezinti minind o
turmi. Renumiti e imaginea lui Hermes Kriophoros care poarti
un berbec pe umeri. Asa era prezentat §i-n templul orasului
Tanagra de citre sculptorul Calamis. Legenda povesteste ci o
dat a inliturat o molim3 mergind cu un berbec in spinare in jurul
zidurilor oragului; acelasi lucru il ficea la sirbitoarea lui Hermes
celamai frumos dintre efebi (vezi Pausanias 9, 22, 1).

In ce constd oare favoarea pe care pistorul o asteapti de la
Hermes? In ce chip are griji zeul de turme? Nu-i nici o indoiald
ci el e conducitorul turmelor. Acest lucru iese limpede la iveald
in versurile din Eumenidele lui Eschil interpretate de von
Wilamowitz (Aischylos, Interpretationen 179). Apollo 1l trimite
pe protejatul siu, Oreste, la Atena si-n clipa cind acesta trebuie
s3 pariseasci sanctuarul siu de la Delfi, zeul il roag3 pe fratele
siu Hermes s3-1 ,,pizeascd*, si-l1 conducd si si-i fie un bun
pastor. in schimb pe ingrozitoarele zeite ale rizbundrii le alungi
din templu cu amenintiri, spunindu-le si plece ,,nepistorite de
vreun pistor“, cici de o asemenea ,,turmd* nu are grijd nici un
zeu. Deci Hermes e spiritul cel bun care scoate dimineata anima-
lele turmelor din tarcuri §i le pastoreste cu credinta.
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Dar aceste gesturi prietenoase sint §i aici doar o latur3 a activi-
titii sale. Cilduza poate si si induc3 in eroare, cel ce pizeste
poate si fac3 disparuti si pierduti cea mai pretioasd avere. Nici
una dintre faptele sale nu a fost povestiti atit de des §i cu o ase-
menea plicere de a savura uneltirea acestui sarlatan, ca episodul
furtului vitelor lui Apollo, ale ciror urme de copite Hermes le-a
rasucit cu atita indeminare incit urmadritorul lui a rimas perplex.
11 recunoastem aici din nou pe cel ce actioneaz} in secret, pe cel
ce te ajutd si gisesti, dar si sd pierzi. Si abia asa 1l intelegem §i-n
rolul s3u de a inmulti turmele. El nu e zeu al procreatiei §i ferti-
litéitii in sensul propriu al cuvintului. Efectele activititii sale pot
fi intr-adevir acestea, in esenta lui ins3 zeul e de o cu totul altd
naturd. Peste tot se confirma c3 lumea celorlalte forte e si lumea
lui, dar c3 se afld mereu sub semnul lui deosebit, anume acela al
ciliuzirii pricepute si al cistigului neasteptat. Inmulirea miracu-
los de rapid3 a animalelor turmelor este ceea ce face in mod efec-
tiv, un gest prin care poate simula caracterul unui zeu al fertili-
tdtii. Dar el se trideazd destul de repede, cici actiunea sa isi are
un revers ingrijoritor in diminuarea la fel de rapidd a numarului
animalelor. P3storii din viile muntilor 1l cunosc §i ca pe un peri-
culos aducitor de prejudicii (Homer, Imnuri 286). In imnul mai
sus amintit din Teogonia lui Hesiod apare ca tovards al zeitei
Hecate, care impreuni cu el inmulteste vitele in grajduri si care,
dupd bunul ei plac, sporeste sau reduce numirul animalelor din
cirezile de vite, din turmele de capre si de oi.

4

Lui Hermes ii e familiarZ §i lumea iubirii §i din nou intilnim i
aici acelasi strengar pe care l-am cunoscut in alte domenii. Dacd
am interpreta erotica lui Hermes ca pe cea a zeilor propriu-zisi ai
iubiri, ar insemna cé-1 intelegem complet gresit. Cici §i lumea
iubirii are de-a face cu norocul, ba chiar se poate implini total
intr-un moment favorabil, printr-o insfacare norocoasi sau printr-o
strengirie — §i aceasta e lumea lui Hermes. Asa l-a prezentat
Homer, cu o miiestrie demn3 de admiratie, in renumitul cint
despre Ares si Afrodita. El nu giseste atit de penibild situatia
incétugatului §i batjocoritului Ares, incit si nu fie gata s accepte
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o umilire de trei ori mai rea doar pentru plicerea de a se afla in
bratele Afroditei cea de aur (Odiseea, 8, 339 5. urm.). Aceasta
este plicerea dragostei ca ,,descoperire”, ca ,.furt* (cf. furtum la
poetii latini §i consideratiile instructive ale lui W. Jaeger in
Hermes, 1915). Oamenii simpli din Atica venerau un zeu Tychon
in care, prin nume, recunoastem un spirit al ,,norocului“ (despre
el vezi Herter, De dis Atticis Priapi similibus, Tezd de doctorat,
Bonn, 1926). Activitatea sa se intindea probabil atit cit ii arita i
numele, dar un rol deosebit juca acest ,,fintas“ in sfera eroticului.
Astfel a fost considerat egalul lui Priap si incadrat in cercul
Afroditei. Dar si Hermes poartd numele de Tychon §i numele i se
potriveste cu deosebire.

in imnul homeric inchinat Afroditei e prezentat ca fericit
amant al Nimfelor (262). In /liada mama lui Eudoros povesteste
cum a zirit-o §i a imbritisat-o pe negindite pe cea mai frumoasi
dintre ele: Hermes a vizut-o in hora fetelor din jurul zeitei
Artemis, s-a indrigostit de ea si s-a aflat in curind in iatacul aces-
teia (16, 179 s. urm.). Fiul lui Hermes e Mirtylos, acel conducitor
de car, care, de dragul unei nopti de dragoste, a comis strengiria
de a infige in osia carului cepuri de cear3, ceea ce, in intrecere, a
dus la moartea stipinului siu, Oinomaos. Mormintul siu se afla
la Pheneos in Arcadia in spatele templului lui Hermes si in
fiecare an, noaptea, i se aduceau jertfe (vezi Pausanias 8, 14, 11).
Pe insula Eubeea Hermes purta si porecla de Epithalamites, de la
inciperile nuptiale. Adesea il aflim alaturi de Afrodita. Ierburile
si leacurile, de la care se astepta s3-i facd pe copii sidnitosi §i
frumosi, 1i purtau numele. S3 ne amintim aici ci vechile coloane
ale lui Hermes sint toate construite ithyfalic. Ba la Kyllene in
Elida era venerat chiar un zeu, Phallos, care, precum coloana lui
Hermes, era inltat cu chip de Hermes pe un postament de piatr3
(Pausanias 6, 26, 5).

Dar orice-ar fi crezut acea preistorie din care dateazi aseme-
nea obiecte de cult, in noua religie, de care ne ocupidm aici,
Hermes nu e un zeu al procreatiei si fertilitatii, chiar daci la
prima vedere ne poate apirea in aceastii ipostazi, cici activitatea
sa minunat3 duce adesea la reunirea din dragoste §i la nasterea de
copii. Si totusi esenta activititii sale rimine acea insotire miracu-
loasd, acea célduzire spre cistigul minunat. El ripeste femeia fru-
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moasi din grupul de dansatoare si o ciliuzeste, oricit de lung si
periculos ar fi drumul, pin la iubit. Astfel a condus-o odinioari
pe Afrodita in bratele lui Anchise (vezi Homer, Imnul cdtre
Afrodita 117 5. urm.). In imagini ale artelor plastice il vedem ade-
sea cdlduzind trei tinere zeite sau insotind cele trei zeite la arbi-
trul de frumusete.

Dar si aici exist3i un revers al medaliei. Asa cum conduce mis-
terios §i pe furi§ spre locul implinirii in dragoste, tot asa il
insoteste grijuliu pe cel ce vrea s se desparti. Pe o tavi de la
Cometo (cf. Buschor, Griechische Vasenmalerei, imaginea 124)
vedem un birbat tinir parisindu-si iubita — s fie oare Teseu care
pleacd pe furig de lingd Ariadna? — si Hermes il cilduzeste cu
mults griji.

5

Si astfel si acel Hermes cdruia ii sint incredintati mortii e o
cilduzi. Doar l-a condus §i pe Heracles pe tarimul de jos atunci
cind acesta trebuia si aduc# de acolo Cerberul (vezi Odiseea 11,
626; Apollodor 2, 5, 12). Precum in imaginile artelor plastice e
infatisat conducind Nimfele, tot asa in ultimul cint al Odiseei
(1 5. urm.) insoteste sufletele petitorilor morti, dupd ce le-a che-
mat din casd spre a le célduzi la locul destinatiei lor. Acesta e
Hermes Psychopompos, insotitorul sufletelor, despre care mai
tirziu se vor povesti atitea lucruri. La Homer apare doar o dati in
acest rol; in rest, cind mortii coboari pe tirimul de jos, nu sint
insotiti de nimeni. Cu toate acestea nu ne putem indoi de faptul
cd aceastd imagine e striveche, cici o regdsim de nenumdrate ori
in cultul lui Hermes §i in mituri.

Despre muribunzi se spune c&-i ia Hermes (Eschil, Choeforele,
622). Inainte de a se sinucide aruncindu-se in sabie, Aiax il roagi
pe ..insotitorul Hermes* si-i pregateascd culcusul pentru somnul
vesnic (Sofocle, Aiax, 832). Sub conducerea lui miraculoass,
glseste si Oedip cel orb calea spre locul unde urma si se
sfirseasc# (Sofocle, Oedip la Colonos, 1547). Acea femeie de pe
insula Ceos, care a vrut s3 se sinucidd in prezenta lui Pompei, a
ficut, inainte de a sorbi din paharul cu otravi, o donatie pentru
Hermes, rugindu-se ca el s-0 cilduzeasc3 blind intr-o regiune
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prietenoasi a tirimului de jos. (Valerius Maximus 2, 6, 8).
Despre aceastid legdturd cu mortii vorbesc s§i coloanele lui
Hermes inltate pe morminte (vezi Cicero, De legibus 2, 65).
Si-n aceast3 intunecat3 sferd activitatea sa e indreptati in doud
directii : el nu ciliuzeste numai in jos ci i in sus. Astfel, in imnul
inchinat zeitei Demeter, el o conduce pe Persefona inapoi in
imparitia momlor in Persii lui Eschil e conjurat alituri de zeita
pamintului §i de stdpinitorul mortilor s3 readucd la lumind spiri-
tul marelui rege (629). Intr-o cunoscuti i 1magme a vasului desco-
perit la Jena Hermes st cu bagheta in#ltat3 in fata gurii unui vas
enorm, infipt in pamint, din care ies suflete inaripate. In ultima
zi a Anthesteriilor care, ca sirbitoare a tuturor mortilor, i cin-
steau pe mortii reintorsi insotindu-le plecarea cu discursuri fes-
tive, jertfe erau aduse doar acelui Hermes de pe tirimul de jos
(H. Chthonios). Cea mai frumoas3 si emotionant3 reprezentare a
insotitorului funerar Hermes ne-o oferd maestrul basoreliefului
ce-11infatiseaza pe Orfeu: el o conduce pe Eurydice cea eliberati
din impdrdtia umbrelor §i fiindcd Orfeu tocmai intoarce capul
spre ea, el o apuc# blind de mini spre a o conduce inapoi in
intuneric. Pe Protesilaos cel mort, care se pripadea si dincolo, pe
tarimul de jos, de dragoste pentru sotia sa, Laodameia, I-a condus
fie si numai pentru citeva ceasuri fnapoi in casa lui, asa cum
aflim din piesa Protesilaos a lui Euripide, din picate pierdut3
(Apollodor, Epitome 3, 30, Hyginus, Fabulae 103, 104).

6

Hermes care prin epitetul semnificativ Chthonios e pus adesea
in relatie cu lumea subpamintean3 poate fi considerat adesea zeul
propriu-zis al mortii. Dar el se remarc# intotdeauna ca insotitor i
asifel e si aici acelasi pe care-l cunoastem din celelalte domenii
ale activititii sale. Adevirata esenti a zeului se reveleazi in
favoarea pe care o acorda insotindu-i pe oameni.

El e stdpinul drumurilor. Pe marginile drumurilor se aflau
grimezile de pietre (hermaion) de la care 1i vine §i numele.
Trecitorii aruncau cite o piatrd in aceste gramezi (vezi Cornutus
16, p. 24; Antologia lui Planudes 4, 254). Oricare ar fi fost sem-
nificatia acestor gramezi in vremurile vechi, cert e ci ele le indi-
cau drumetilor calea cea dreaptd (vezi Antologia lui Planudes 4,
254). De o asemenea ,.grimadi a lui Hermes* pomeneste si
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Odiseea (16, 471), ea se afli deasupra orasului. Grimada de
pietre servea drept postament pentru cunoscutele coloane patru-
latere cu cap de om, infatisindu-1 pe zeu, acele ,herme* (vezi
Babrios 48), care oricum trebuiau s3 aibd un soclu. Si hermele se
aflau cu deosebire la marginea drumurilor, la intrérile in orage gi
in case, la marginile pietelor si la granitele inuturilor. O serie de
epitete 1l cinstesc pe Hermes ca zeu al drumurilor i al intririlor,
precum si in calitatea lui de c3liuzi si indrumitor. El e cel ce-i
ocroteste-n mod firesc pe drumeti, printre care se numiri §i
negustorii. In imagini mai vechi apare el insusi ca drumet cu o
paldrie de voiaj. Mersul s3u e mereu grabit, uneori zeul pare si
zboare. Rapiditatea mersului ii e caracteristic3, lucru pe care-1
marcheazi de alfel si aripile de la pildria sa de voiaj. El posedi
sandalele ,,de aur*, ,,care-l poart3 pe apele mirii / $i pe uscatul
intins fird margini, intocmai ca vintul“ (Iliada 24, 340). Aceasta
€ o0 imagine potrivit3 a naturii zeului.

Ciudatul tovaris e prezent mereu, in fata unei intriri sau atunci
cind cineva pomneste la drum lung. Legenda povesteste despre el
ci 1-a luat in primire pe pruncul Dionysos, imediat dupa nagtere,
spre a-1 duce la doicile sale (vezi Apollodor 3, 28; Apollonios din
Rodos 4, 1135) — sceni ce constituie un motiv frecvent in artele
plastice. Pe tronul din templul de la Amyklai era reprezentat Her-
mes conducindu-1 pe tinirul Dionysos in cer (Pausanias 3, 18, 11).
E prezent si la indltarea Persefonei. In imaginea de pe un vas,
reprodus3 in anuarul Institutului de Arheologie pe 1892 (Bule-
tinul 166), Persefona se inalti incet din pdmint, cu privirea
indreptatd spre Hermes, care o asteapti. Faptul c3 se iveste pe
neasteptate e o trisiturd autenticd a naturii sale. La inceputul
Ewmenidelor i Eschil (vezi von Wilamowitz, Aischylos,
Interpretationen, p. 179), Hermes apare brusc, far3 s3-gi fi anuntat
in vreun fel sosirea, spre a-1 conduce pe Oreste care, parisind
templul lui Apollo, trebuie si treac3 printre zeitele adormite ale
rdzbundrii §i sd ajungd la Atena. In imnul homeric, dupi
strengdria coms3, se intoarce nevdzut de nimeni §i pdtrunde, ca
o boare, in incipere prin gaura cheii (146). Sosirea, prezenta sa
au ceva fantomatic. Cind intr-o adunare tac toti deodati se spune
de obicei: ,,A intrat Hermes* (Plutarh, De garrulitate 2). Starea
ciudat3 pe care o triim in asemenea momente ne e bine cunos-
cutd, cici noi ingine spunem intr-o astfel de ocazie ci s-a 13sat
ticerea de parci ar trece un inger prin cameri. E ca §i cum s-ar
pune in migcare toate misterele noptii, chiar §i atunci cind e ziui.
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Iar Hermes e cu adevdrat un spirit al noptii.

Elementul noctumn ce-l caracterizeazi e tridat §i de coiful lui
Hades cu care se poate face nevizut. Tot noaptea reugeste lovitura
de maestru cu furtul vitelor, glorie de care e plin intregul imn
homeric. Apollo il crede capabil pe fratele mai tinir si intre
noaptea pe furis in case bogate §i s trebdluiascd induntru pe ticute
(Homer, Imnuri 282 s. urm.). In imn Hermes e numit ,,iscoadi a
noptii* (15 nyktos opopeter), dupa cum alteori e numit ,,iscoada cea
buni“ (euskopos, lliada 24, 24 ; Odiseea 1, 38). Pe cimpul de luptd
era bine stiut cit e de greu pentru cineva ,.care s-ar prinde si
meargi pe noaptea cea tainic3 singur spre a iscodi...* (/liada 10,
40). Din acest cerc de idei si intimplari pare s3 fac3 parte §i poves-
tirea despre tdranul Battos care lucra noaptea §i care i-a promis
zeului ci nu va sufla o vorb3 despre furtul vitelor; cind tiranul a
divulgat totusi secretul, Hermes l-a preficut intr-o piatrd. Locul
unde s-a intimplat aceastd prefacere a fost numit, dupd Antonius
Liberalis 23 ,,tumul lui Battos* (Batfou skopiai), piatra insisi in
care a fost preficut Battos a fost numit3, dupd Ovidiu (Metamor-
foze 2, 687 s. urm.) ,Indicatorul* (index). Activitatea nocturni a
lui Hermes e venerati de feaci, care-i aduc seara, fnainte de a mer-
ge sd se culce, ultima ofrand3 (Odiseea 7, 138). Cu vergeaua sa fer-
mecat3 ii adoarme pe cei treji §i ii trezeste pe cei adormiti (/liada
24, 343). Astfel, ca insotitor al lui Priam, coboar asupra paznicilor
greci, ocupati cu cina, un somn miraculos (lliada 24, 445). ,,Voia
buni, dragostea §i somnul dulce sint plicerile pe care le rispin-
desc acordurile muzicii lui (Homer, Imnuri 448 . urm.) si el insusi
e numit ,,conducdtor de vite* (op. cit. 14), de aceea dupd un vis
semnificativ gindurile se indreaptd plin de respect citre el (vezi
Apollonios din Rodos 4, 1731 si Scoliile).

7

Noaptea demonica poate insemna o pavizi binevoitoare sau o
derutd periculoasa.

Insotirea miraculoas3 prin noapte n-a fost nicicind redat3 mai
frumos §i mai autentic decit in povestirea homerici despre
cilitoria nocturni a lui Priam. Bitrinul rege vrea si aib3 indriz-
neala ingrozitoare de a merge in persoand in tabira dugmanilor si
de a se arunca, cerind indurare, la picioarele celui mai neinduple-
cat dintre ei, Ahile, care maltrateazi zilnic lesul fiului cel mai
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iubit al lui Priam, Hector. Atunci Zeus i-l trimite pe Hermes ca
insotitor. ,,Fiul meu, Hermes*, i se adreseazd Zeus (/liada 24,
334). ,, Tu care mai mult decit altii te bucuri / S3 insotesti pe un
om si ruga i-asculti dupa voie, / Du-te si fii cdlduzul lui Priam
spre-ahei la cordbii, / Astfel ca nimenea dintre danai s nu prindi
de veste, / Nici s3 mi-l1 vad3 pe el pind nu va sosi la Ahile.“
Hermes se supune imediat §i-i acorda regelui demn de 1mil3 spri-
jinul sdu divin; dar o face asa cum obisnuiesc s3 ajute zeii
homerici : nu se intimplA nici o minune, ci pur si simplu intervine
in mod aparent natural o imprejurare norocoasd la care batrinul
nici micar nu indrdznea s3 spere. La riul unde carul se opreste s3
bea caii apd, se ziregte venind pe drum un barbat tinir. Lui Priam
i se face parul miciuca de groazi si se crede pierdut. Dar strdinul
fi di prietenos mina si-i spune s3 nu-gi faca griji. El se prezint
ca facind parte din suita lui Ahile si se arat3 gata s3-1 conduci pe
Priam pini la usa stdpinului siu. Ba chiar ii poate da mihnitului
tatd vestea cd lesul fiului siu a rimas, in ciuda tuturor
maltratirilor, neatins. Ce alt3 intilnire ar fi putut fi mai noro-
coasi! Priam recunoaste bucuros mina protectoare a zeului
(374). Dar faptul c3 Hermes insusi i s-a aldturat sub chipul acelui
birbat tinir 1l afl3 abia la tinta cilitoriei sale, in fata usii lui
Ahile, cind binevoitorul insotitor dispare din nou (460). Totul a
reusit minunat. Tindrul striin sirise in car, luase el insusi in mini
hiturile §i era ciudat cit de iute goneau caii. Cind ajunseri la
intdriturile taberei de nave, striinul i-a adormit pe paznici §i a
deschis poarta. Asa a ajuns Priam in fata locuintei lui Ahile, unde
Hermes si-a dezvaluit identitatea, i-a mai dat lui Priam citeva sfa-
turi §i a dispdrut. Ahile s-a purtat omeneste cu nefericitul rege. I-a
dat inapoi lesul fiului s3u i i-a oferit adipost peste noapte. Dar
pericolul nu trecuse inc3. Cici dac3 dimineata la plecare ar fi fost
recunoscut de Agamemnon §i de c3tre greci, s-ar fi sfirsit cu el.
Si din nou Hermes s-a ocupat de el. L-a trezit inainte de a se face
ziud, l-a facut atent asupra pericolului §i 1-a condus, far3 ca cine-
va s3 bage de seamd, afari din tabir3, pini 1a rfu, unde s-a si facut
nevizut. Imediat dupd aceea s-au ivit zorile.

Abia aceste actiuni nocturne, ciliuzirea pe drumuri intune-
coase, ne oferd adevidrata misurd a legdturii lui Hermes cu
spiritele mortii, cu imperiul mortii si zeii lui. La vreme de noapte
mortii hoindreau pe drumuri, se adunau la riscruci, mormintele se
aflau la marginea drumurilor; §i grimezile de pietre erau indltate
adesea pe morminte.
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Dar ar fi o eroare si credem c3 Hermes ar fi fost vreodati mai
degrabd un zeu al mortilor decit al celor vii. Acesta e insi felul
siu de a fi, nu apartine nici unui domeniu anume §i nu are un loc
de sedere fix, ci e mereu pe drum, incoace si incolo, aliturindu-se
deodati drumetului solitar. in aceasti activitate a lui se manifest3
ca geniu al noptii, care-i face pe oameni s3 cunoascd nu numai
nelinistea noptii, ci sd trdiasci, la miez de noapte, §i farmecul ei.
Multe dintre afirmatiile ficute de greci despre noapte ne duc
involuntar cu gindul si la Hermes. Noaptea ,,apartine celor feri-
citi®, spune Hesiod, iar drumetul nu trebuie s-0 necinsteasci
(Munci si zile, 729 §. urm.). Ca ,,prietend a tuturor “ e imploratd in
al treilea imn orfic si alunge spaimele noctume. fn imnul home-
ric dedicat lui Hermes (97) e numit ,,protectoarea* (epikouros).
,Binefdcitoarea* (euphrone) e numitd in poezie de la Hesiod in-
coace, §i-n prozd — incepind cu Herodot. Ea e confidenta i pro-
tectoarea indrigostitilor. in imnul orfic deja amintit, poart3 chiar
ca atribut numele zeitei iubirii (Kypris). Copilul ei e la Hesiod
(Teogonia 224) ,Iubirea* (Philotes), alituri ins3 de celdlalt copil
— si acest lucru e foarte semnificativ — numit ,,Viclenia“ sau
~Amigirea“ (Apate), tot asa precum Hermes reuneste in firea sa
ambele laturi.

8

Dar miracolul, nelinigtea caracteristice noptii pot aparea si ca o
intunecare neagteptat3 sau ca un suris ciudat pe chipul zilei. Acest
mister al noptii perceput ziua, acest intuneric magic sub razele
luminoase ale soarelui reprezinta sfera de actiune a lui Hermes, a
celui pe care magia l-a venerat mai tirziu, pe buni dreptate, drept
maestrul ei. Potrivit credintei populare el isi face aparitia prin
ticerea ciudati care intrerupe pe neasteptate cea mai vie conver-
satie, ticere considerati un semn al venirii lui Hermes (vezi mai
sus). Aceastd clipi stranie poate insemna vestirea unei nenorociri,
o ofert3 prietenoasi sau o miraculoasi intimplare favorabilj,

O asemenea intimplare petrecuti pe timp de ziu3 redd Odiseea
prezentindu-ne cu o autenticitate convingitoare un prieten miste-
rios al drumetilor solitari. Odiseu plecase singur s3-si caute tova-
rasii rimasi in casa lui Circe. Necunoscind locurile, mergea de-a
lungul viilor — cind, iati c3 in apropiere de casa lui Circe, i-a iegit
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in fntimpinare cine oare altul decit Hermes, sub chipul unui barbat
tindr (Odiseea 10, 277). De la acesta Odiseu a aflat cit de pericu-
loas3 e intreprinderea la care a pomit: in casa aceea locuieste o
vrijitoare, i-a spus birbatul cel tinfr, care i-a transformat deja pe
tovardsii sdi i care acum 1l face si pe el prizonier; ar exista insi o
cale de-a o infringe pe aceasti femeie inspiimintitoare §i anume
daci el ar poseda iarba vrdjita pe care are si i-0 dezgroape aici din
pimint. Abia apoi Odiseu a putut si bati fird teami la poarta cea
misterioasi. — Asa se manifesti Hermes in mijlocul celei mai
sdlbatice singurititi. Stm¢im ciudata nedeslusire a acestei atmosfere
si ne gindim, desi lucrurile se petrec ziua, la nesiguranta noptii,
nesiguranti ce se poate transforma brusc, prin intermediul unei
prezente binefdcitoare, in siguranii si fericire profunda.

Noaptea e o lume in sine. Abia prin ea intelegem in totalitate
acel domeniu al cirui zeu e Hermes.

9

Cel ce e treaz noaptea afard, in mijlocul naturii, sau cel ce
péseste la ceas de noapte pe strizi pustii percepe lumea alifel decit
o face ziua. Apropierea a disparut si o dat3 cu ea §i departarea.
Totul e departe §i aproape totodata, putem atinge lucrurile §i totusi
ne dispar de sub ochi in chip misterios. Spatiul si-a pierdut dimen-
siunile. Se aud goapte, zgomote si nu stim de unde vin §i ce
inseamni. Si atunci ne incearcd o ciudati nesiguranti. Cea mai
dulce intimitate e incircatd de surprizi, iar grozdvia incitd si
ademeneste. Nu mai existd diferente intre lucrurile fard viata si
fiinte, totul este insufletit si lipsit de suflet, totul e treaz si adormit
deopotrivi. Ceea ce ziua reveleazi §i contureazd pas cu pas se
desprinde dintr-o dat3 din intuneric. Si, ca 0 minune, intilnirea se
produce pe neasteptate — ce si fie oare ceea ce se dezviluie in fata
noastrd, o mireas3 vrijit, un duh riu sau o buturugi indiferent3 ?
Toate obiectele il tachineazi pe drumet, par si evoce chipuri
cunoscute spre a se transforma in clipa urmitoare in cu totul altce-
va; il sperie deodatd cu infitisari ciudate spre a-i reveni imediat
cu chipul lor bine cunoscut si inofensiv.

Pretutindeni pindesc pericole. Din gura intunecati a noptii ce
se cascd aproape de drumetul solitar se pot ivi in fiecare minut,
fird vreun avertisment, un tilhar ori o grozivie de fantom4, ori
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spiritul firi de odihni al vreunui mort — cine stie ce s-a petrecut
oare cindva in acel loc ? Poate ci spiritele riuticioase ale cetii vor
si-1 abati din drum, ademenindu-l in pustia locuitd de groazi,
acolo unde duhuri rele danseazd hora pe care nimeni n-o
pardseste viu. Cine si-1 apere pe drumet, cine si-1 conduci pe
drumul cel drept, s3-i dea sfatul cel bun?

Insugi spiritul noptii, geniul bunitatii, vrdjii, ingeniozitatii §i
profundei ei intelepciuni. Cici noaptea e mama tuturor tainelor.
Pe cei osteniti 1i fnveleste cu mantia somnului, le ia grijile si le
inviluie sufletul cu vise. De paviza ei se bucurd nu numai cel
nefericit i cel hiituit, ci i istetul c3ruia intunericul ei incircat de
semnificatii 1i inspird mii de inventii si de gesturi pline de
indeminare.

Ea-si las3 vilul §i asupra indrigostitilor si le pAzeste toate ges-
turile tandre, toate farmecele ascunse §i dezvidluite. Muzica e
adevdratul limbaj al intimitdtii ei, acea voce fermecitoare ce
rdsuni pentru ochii inchigi §i-n care par sd se reuneascd in
ammonie cerul §i pAmintul, apropierea si depdrtarea, omul §i natu-
ra, prezentul si trecutul.

Dar intunericul noptii care cheami atit de dulce la somn di
spiritului §i 0 noud agerime si strilucire, il face mai clarv3zitor,
mai indriznet, mai neinfricat. E strifulgerarea unei noi idei sau
pribusirea ei precum cea a unei stele cizitoare, o idee rarj,
pretioasd, ba chiar magic3. Si astfel noaptea care-1 poate speria si
deruta pe drumetul solitar e in acelasi timp prietena, c3liuza si
sfatuitoarea lui.

10

Cu aceastd imagine nu am conturat intocmai portretul zeului
Hermes, insi el are cite ceva din toate aceste trisituri. Trebuie
doar s o transformdm in echivalentul ei masculin, ceva mai
indriznet si obraznic, §i am §i obtinut un spirit de tipul lui Hermes.

Cici noaptea ascunde in sine pericol §i protectie, groaza si
linigtire, sigurant3 §i riticire. Ea e caracterizatid de raritdti §i
ciuditenii, de aparitii neagteptate, nelegate de un spatiu i timp
anume. Pentru cei pe care-i ocroteste e o c3liuzi binevoitoare, i
ajutd, fnainte ca ei si-si dea bine seama, si descopere vreo
comoard. Ea e aceeasi pentru toti cei ce au nevoie de protectia ei,
le ofer3 tuturor ajutor, le di tuturor ocazia si-si incerce norocul.
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Tot asa e si lumea lui Hermes. Ca orice lume i ea isi are sfera-i
fnalti §i pe cea joasi In ambele sfere importante sint: ocazia
favorabild, momentul potrivit, norocul ce se iveste-n cale; in
ambele virtutile supreme sint mobilitatea, iscusinta, prezenta de
spirit, iar telul 1l reprezint3d comoara strilucind pe neasteptate.

Si cit de cuprinzitoare trebuie si fi fost privirea care a misurat
aceastd lume, cit de plin de viati ochiul care a gtiut s3-i recunoasci
esenta in fiptura unui zeu §i si distingd profunzimea demnitatii
pini si in strengdrie §i iresponsabilitate. Lumea insufletitd si
dominat3 de Hermes este o lume in sensul deplin al cuvintului,
adici o lume intreagi, nu o fractiune oarecare a sumei tuturor
existentelor. Toate lucrurile apartin acestei lumi, dar ele ne apar
intr-o alt3 lumini decit in domeniile dominate de ceilalti zei. Ceea
ce se intimpl3 pare s3 vin3 din cer §i nu obligi la nimic; ceea ce
se petrece e o loviturd de maestru, e plicere lipsitd de rispundere.
Cel ce-si doreste aceastd lume a cistigului §i favoarea zeului ei,
Hermes, acela trebuie s3 accepte si pierderea; cici cel dinti nu e
posibil fard cea din urmai.

1

in India Vedelor era venerat un zeu ale cirui insusiri ne
amintesc in mod clar de Hermes. Numele lui e Pushan. Oldenberg
scrie despre el: ,,In activitatea lui revine in mod constant o tris3turd
esentiald, aceea de cunoscitor al drumurilor, de c#liuzd si
indrumitor ; el e cel ce apard de riticire si de pierderi, cel care-l
aduce Tnapoi pe riticit i stie si regdseascd cele pierdute. A fost
considerat zeul agriculturii §i al cregterii animalelor : dar el e pro-
tectorul agriculturii §i al cregterii animalelor doar in masura in
care dirijeazd brazda trasi de plug in directia cea dreaptd, in
misura in care, inarmat cu o nuia, p3storeste vacile, pentru ca
acestea sd nu se rdtdceascd... El conduce mireasa pe drum sigur
de la casa parinteasc3 spre casa sotului ei... Ii conduce §i pe morti
in lumea de dincolo... Cine vrea si fac3 o afacere 1i aduce o jertfa
lui Pushan... Dimineata §i seara, cind se aduc ofrandele tuturor
zeilor si fapturilor de orice fel, Pushan, cil3uza, isi primegte darul
in pragul casei. El ii alungd pe cei rdi din cale, lupii la fel ca si
titharii... E curierul soarelui, pe mare, imbarcat pe cor3bii de aur,
precum si in impardtia aerului. El, cunoscitorul de drumuri, ce
apdrd de ridicire descoperd si lucrurile pierdute si ascunse §i-i
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lasd pe oameni s3 le regiseasci... Forma in care le diruieste
comori oamenilor e aceea de a-i ajuta s3 le giseasci... (Religion
des Veda, editia I, pp. 230 5. urm.).

Toate acestea i se potrivesc cuvint cu cuvint si lui Hermes si la
prima vedere sintem tentafi si-1 considerim pe fiecare dublura
celuilalt. Dar cit de mult se deosebesc in toatd aseminarea lor!
Zeul indian stipinegte drumurile si pe toti cei ce merg pe ele, pre-
cum domini si tot ceea ce se intimpld pe drurnuri; iar el foloseste
aceasti forti spre binele oamenilor ce-1 venereazi. El este deci zeul
special al unui domeniu anume al acestei lumi §i in acest domeniu
organizeaz3 lucrurile asa cum §i le doresc oamenii pagnici §i
onesti; el ii conduce pe calea cea dreapti si-i apar3 de toate peri-
colele. ,,El ii alungi pe cei rdi din cale, lupii la fel ca si tilharii.*

Hermes in schimb ii protejeazd pe hoti si pe tilhari si chiar
dacd 1i ajutd pe drumetii credinciosi s3 treac3 cu bine pe lingi ei,
hotii si tilharii sint foarte aproape de sufletul si firea lui. Si acest
lucru inseamnni o lirgire enorm3 a domeniului de actiune a zeu-
lui. Intinderea acestui domeniu nu mai e determinat3 de dorintele
oamenilor, ci de o forma proprie intregii existente. Putem consta-
ta astfel cd acest domeniu de actiune cuprinde binele §i riul,
lucruri dorite si altele deprimante, iniltimi §i c3deri. De la
Hermes oamenii asteptau ajutor pentru a scipa cu bine de primej-
dii, se spune ci el a fost cel dintii care a ,,curdtat* drumurile, iar
grimezile de pietre par s3 fie o mirtrie a acestui fapt (vezi
Scoliile 1a Odiseea 16, 471). Dar imnul homeric ce se incheie cu
ideea ¢ Hermes e ,,tovardsul tuturor oamenilor §i zeilor* nu uita
nici celdlalt aspect, adiugind: ,,Aduce multe binefaceri si-n
schimb pindeste neincetat / Sub oborocul noptii spita de pamin-
teni cu viata scurtd“ (577).

Acest Hermes nu reprezint3 o fortd care, la nevoie, acordd
sprijinul necesar; el este spiritul unei forme a existentei ce revine
in cele mai variate imprejurdri, o forma a existentei care, pe lingd
cistig, inseamnd s§i pierderi, pe lingd bunitate §i bucurie
riuticioasd. Oricit de problematice ar pirea din punct de vedere
moral multe aspecte ale ei, ea este totusi 0 formi a existentei ce
apartine cu toate elementele ei indoielnice formelor esentiale ale
realitdtii vii; de aceea, conform simtirii grecesti, ea se cuvine
cinstitd, ce-i drept nu pentru toate elementele ei izolate ci in
intregul semnificatiei si realitatii ei.
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12

Lumea lui Hermes nu e nicidecum o lume eroicid. Un Odiseu
sau un Diomede porniti la o intreprindere indrizneat3 pe timp de
noapte o chearni-n ajutor pe Atena si zeita vine (lliada 10).
Dolon ins3, care porneste in aceeasi noapte la o aventurd
asemdnitoare, dar care nu se increde in spiritul eroic ci in
dibécie, siretenie si mai ales in noroc este recomandat in tragedia
Rhesos a lui Euripide lui Hermes, care urmeazi s3-1 insoteasci
protejindu-l, atit la dus cit si la intors (216 s. urm., vezi si
Sofocle, Electra 1395, Filoctet 133). De aceea, Hermes e si zeul
acelei dibicii prin care un servitor se face indispensabil stipinu-
lui siu. Odiseu, apirind in chip de cersetor, se laudi fati de
Eumeos (Odiseea 15, 319) ,,Cu-ajutorul / Lui Hermes, zeul sol
care podoabi / Si cinste pune-n tot ce face omul, / Nu-i nimeni s3
mi birvie de hamic / Cind este vorba foc s-aprind si lemne /
Uscate s3 despic, si-mpart la masi / Si camea s o frig si vin din
cani / S3 tom cum fac cei mici slujind in cas3 / Pe cei mai man.*
Cici conform imnului homeric (108 s. urm.), Hermes e cel ce a
descoperit cum se aprinde focul si e venerat impreund cu zeita
vetrei, Hestia, alituri de care apare si in imaginile artelor plastice
(vezi Homer, Imnuri 29, 7 . urm. ; Pausanias 5, 11, 8; si Calimah,
Imnul cdtre Artemis 68 s. urm.); zeul e considerat si un sacrifica-
tor exemplar. Nu-i de mirare deci c3 acest maestru al indeminérii
si iugelii a devenit el insugi servitor in Olimp, in mod deosebit
slujitor i mesager al lui Zeus (vezi Eschil, Prometeu inldntuit 941
§. wrm.; Aristofan, Pacea 180 §. urm. §i Plutos 1102 §. urm.;
Lucian, Dialogurile zeilor 24). Ca pahamic al zeilor apare inc3 de
la Alceu si Sappho (vezi Athenaios 10, 425 D). in lliada nu apare
in aceast3 calitate; mesager al zeilor e aici zeita Iris i dacd Zeus
1l rimite pe Hermes la Priam ca s3-1 conduci in sigurant3 pini la
destinatie (lliada 24, 333) o face stiind de inclinatia acestuia de
a-i ciliuzi pe oamenii care-i cer ajutorul, deci nu-1 trateaz3 drept
mesager sau servitor, cum de aléfel nu-i considera drept servitorii
lui nici pe ceilalti zei pe care-i trimite in mod ocazional cu vreo
misiune. In Odiseea in schimb imaginea lui Hermes ca mesager
al lui Zeus apare in mod curent (Odiseea 5, 29). Dar indiferent de
momentul cind Hermes a apirut intfia dat3 in aceast3 calitate,
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semnificativ ni se pare faptul ci e o ipostazi care corespunde
esentei zeului. Cici cine altul ar fi putut fi mai potrivit si fie
curierul regelui zeilor decit Hermes cel ce isi ia cu repeziciune
zborul si apare pretutindeni in chip misterios? Printre calititile
care-i folosesc ca mesager se numird §i vocea sa plind care,
potrivit unei legende (vezi Scoliile la lliada 5, 785), 1-a ajutat si-1
invingi intr-o intrecere pe renumitul Stentor. inci de la Hesiod
apare ca megter al vorbirii iscusite, ipostazi in care va apirea mai
tirziu deseori; cici Hermes e cel ce di glas Pandorei (Munci §i
zile, 79).

Si chiar daci lumea lui Hermes nu-i una aleas, ba chiar in
formele ei caracteristice de prezentare e adesea primitivd, facind
o impresie nefavorabild, e departe insi — si acest lucru este o
trisdturd autentic olimpiani — de a fi vulgara si respingitoare.
Deasupra acestei lumi plutesc un duh al seninititii, un zimbet
suveran ce-o strilumineazi, acceptindu-i si cele mai indriznete
farse. Si acest zimbet suveran ne face si intelegem — atunci cind
simtim o dispozitie de a ne erija in judecitori — cit de ampli e
aceastd lume si cd nu existd forma de viati care sd nu fie cindva
parte a acestei lumi si s3 aib3 nevoie de bundvointa ei. Fiecare a
trdit cindva o aventurd sau a comis intr-un anume fel vreo tilhirie
si e vindut acestor farddelegi mai mult decit binuieste. In aceeasi
misurd Hermes trebuie si fie zeul fieciruia. Lumii lui Hermes
nu-i lipseste nici sublimul. Oare profitul, de orice fel ar fi acesta,
nu se afld si el sub semnul norocului si al dorintei de a prida a lui
Hermes? Citd prefdcitorie si pungisie nu intilnim in iubire si
totusi si acestea sint fermecitoare.

Protectia lui Hermes incarcd de farmec actiunile oamenilor
(vezi Odiseea 15, 319). El insusi se afld adesea in compania
Gratiilor. La Homer Hermes apare aureolat de acea cuceritoare
frumusete a anilor tineretii (vezi Iliada 24, 347; Odiseea 10, 278,
la Lucian, Dialogurile zeilor, 22, se faleste adesea cu chipul lui).
La sdrbitoarea lui Hermes de 1a Tanagra cel mai frumos efeb tre-
buia si joace rolul zeului purtind berbecul (Pausanias 9, 22, 1).
Binecuvintarea din Pacea lui Aristofan i reuneste pe Hermes,
Gratiile, zeitele anotimpurilor, Afrodita i Pothos (456).

Hermes cel tinir, frumos, iute si indeminatic, Hermes cel
demn de a fi iubit si la rfindul lui indrigostit, acest Hermes e si
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spiritul protector al intrecerilor si al gimnaziilor. La serbdrile sale
au loc intotdeauna intreceri ale biietilor si tinerilor. Nu putem
trece insi cu vederea farsele riuticioase ale zeului aga cum ies la
iveald din povestirea, anterior amintit3, despre fiul sdu, Myrtilos,
conducitor de care de lupti.

Esenta zeului, transfigurati si iniltata spre infinit, o regésim in
cele din urmi3 si in muzica sa. Imnul homeric povesteste cum a
descoperit instrumentul cu coarde, pe care l-a cedat apoi lui
Apollo. Pe Helicon puteau fi vdzute imagini ale lui Apollo si
Hermes disputindu-si lira. (Pausanias 9, 30, 1). La Megalopolis
exista un sanctuar comun al Muzelor, al lui Apollo si Hermes
(Pausanias 8, 32, 2). Se spune ci Hermes insusi l-a invitat pe
renumitul interpret Amphion si cinte la lird (Pausanias 9, 5, 8).
fn imnul homeric e considerat chiar descoperitorul cavalului.
Iat3-1 deci pe Hermes maestrul iscusintei, conducétorul turmelor,
prietenul si amantul Nimfelor §i Gratiilor, spiritul noptii, al som-
nului si viselor. Nimic nu exprima mai bine seninitatea, misterul
nocturn, farmecul si delicatetea lui Hermes decit sunetul dulce
fermecitor al coardelor cavalului. fn imnul homeric Apollo
spune despre noul instrument descoperit de Hermes (448): ,,Ce
mestesug, ce har te face s# uiti de griji neiertitoare ? / Ce drum te
duce pin’ la dinsul? Pe toate trei le intruneste: / Si bucuria si
iubirea, si somnul dulce — dupi plac!“

13

in cazul unei astfel de imagini a zeului nu are nici un sens si
diferentiem intre insusiri mai vechi §i mai noi §i si ciutidm o linie
de evolutie care si le lege pe unele cu celelalte. in ciuda multi-
lateralititii lor e vorba de o singurd insusire §i daci mai tirziu
vreo trisiturd a apirut in cu totul alt chip, a fost vorba de fiecare
dati de aceeasi semnificatie fundamentald, conturatd in mod
diferit. Orice-ar fi crezut oamenii in vremuri strivechi despre
Hermes, cindva o lumin strilucitoare din adincuri trebuie si le
fi fermecat atit de puternic privirea, incit au vizut o lume intreagi
in zeu si pe zeu l-au vizut in lumea intreagi.

Aceasta e originea fapturii lui Hermes asa cum il prezint
Homer §i cum s-a mentinut in epoci mai tirzii.



v

Natura zeilor

Spiritul si inf4tigarea lor

1

O serie de personaje strilucite s-a perindat prin fata noastra si
nu putem si nu cidem pe ginduri. Cine sint oare aceste forfe care
tin in miinile lor intreaga bogitie a lumii ? Fiecare dintre zei ni
s-a prezentat cu felul siu propriu de a fi; dar in ce consti esenta
comund tuturor, esenta care-i face zei? Cuvintelul ,,zeu“ nu e
greu de rostit. Dar ce semnificatie are el oare in lumea grecilor lui
Homer? Intrebarea a fost pusi desigur adeseori, dar acest lucru
n-a fost facut niciodati in mod serios din simplul motiv ci dis-
tanta enormi intre religia vechilor greci si religia noastra n-a per-
mis ca problema si fie tratati cu adevarat in mod serios. Dar oare
aceastd distantd n-ar trebui mai degrabi s3 ne incite, ba chiar s
ne faci curio§i la maximum ? Pentru o analizi profundi ins3, este
desigur necesar si depidsim conceptia noastrd iudeo-crestind
despre lume si s3 fim capabili s3 acceptim o privire asupra exis-
tentei i devenirii dintr-un cu totul alt punct de vedere. Ce poate
fi insd mai interesant decit a ne intreba ce a inteles un popor pre-
cum cel grec, in epoca sa de geniali preistorie, prin notiunea de
zeitate si de ce naturd sint aceste fiinte asupra cirora s-a indrep-
tat privirea solemn3 si incircati de veneratie a grecilor.

2

in ciuda celor mai mari diferente de caracter si temperament,
acegsti zei au cu totii aceeasi naturd. De aceea sint considerati ade-
sea o0 unitate opusid neamului omenesc: ,,Zeii* sint cei ce decid
asupra destinului oamenilor; adesea poetul spune doar ,,Zeul“ sau
»~Zeitatea ca si cum in cele din wrm3 ar exista doar o singurd forta,
care, de acolo de sus, actioneazi asupra existentei pamintene.
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Comuni le e tuturor nemurirea si sint numiti ,,cei Vesnici*, cei
ce au existat dintotdeauna; ceea ce nu duce insi in mod dogma-
tic la concluzia ci nu s-au niscut niciodati; cici ce ar insemna
acest lucru fati de incomensurabilitatea vietii lor! Cu toate aces-
tea, grecii nu i i-au putut imagina altfel decit in cea mai inflori-
toare tinerete. Acest lucru e foarte semnificativ pentru imaginea
despre zei a grecilor si e ca un simbol al fiintei lor deosebite. Alte
popoare n-au resimtit vreo aversiune fati de imaginea unor zei
batrini §i foarte batrini, cici nici o altd imagine nu putea sugera
mai limpede cit de multi si venerabild intelepciune au acesti zei.
Dar la greci sentimentele cele mai intime se revoltau impotriva
unei asemenea reprezentiri. Pentru ei bitrinetea era o stare de o-
boseald, sdricie si intuneric al naturii, acea naturd vie si sfinti de
care n-au putut sd-si desprinda niciodati spiritul. De aceea si cea
mai inalti intelepciune nu-si avea locul dincolo de viata auten-
tici, ci doar in acea fazi a vietii incircatd de o fortd imbu-
curitoare, de aceea deci, expresia cunoasterii nu o regiseau pe
chipul batrin si retras, ci pe fruntea senind si tinira si pe buzele
infloritoare ale lui Apollo. ,Nemuritori i fird de virsti“ —
aceasta e caracteristica tuturor zeilor. in imnul homeric citre
Afrodita (244 5. urm.) zeita, despartindu-se de barbatul muritor
cdruia i-a diruit dragostea ei, deplinge faptul ci in curind il va
ajunge bitrinetea cea nemiloasi — si birbatul e inci tinir! —,
acea bitrinete ,,mizer3, anevoioasi si uriti de zei“. Daci cineva
e considerat vrednic si triiasci alituri de zei, atunci trebuie si
primeasci pe lingi nemurire si tineretea vesnici. Asa s-a intim-
plat cu ,,blonda Ariadne, fiica lui Minos* pe care ,,Dionysos cel
cu pirul de aur“ a ales-o si-i fie sotie (Hesiod, Teogonia 949).
Aceeasi fericire 1i fusese destinati si lui Odiseu de cétre Calipso
cea indragostitd; dar Odiseu era minat de dorinta de a se intoarce
acasi, la nevasta cea credincioasd, desi stia cd aceasta nu se putea
asemui cu zeita. ,,Cici ea e o femeie muritoare / [ar tu esti o zeiti
fard moarte / Si fara bitrinete* (Odiseea 5, 215 s. urm.). Alituri
de prospetimea tineretii, imaginea zeilor mai e completata si de
frumusete. Conform conceptiei elene, frumusetea nu poate fi de-
plind fari o inil{ime respectabild a trupului. Cit de frumoase sint
Nimfele cu care se joacd Artemis, dar ,,std mai presus de toa-
te-atunci Diana / Cu capul si cu fruntea* (Odiseea 6, 107). Atunci
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cind Demeter li s-a aritat pimintenilor, s-a iniltat deodati in
toate frumusetea si mirimea ei in fata privirilor infricogate
(Homer, Imnuri 275 s. urm.). Dar o teami fati de naturj,
incdrcatd de veneratie, impiedici fantezia si duci dimensiunile
trupului pind la monstruos. Zeitatea nu trebuie si apard ca uriag
sau monstry, ci cu cele mai frumoase proportii ale trupului, cu
care natura si-a inzestrat cea mai ingenioasi creatie. Tineretea
vesnicd, framusetea si in plus o forta si o cunoagtere ce par nesfir-
site — acestea sint insugirile ce le fac existenta fericitd. De altfel,
zeii si sint numiti ,,cei Fericiti“. Locuinta lor se afl3, intr-o stré -
lucire vesnicd, dincolo, ea nu e atinsi niciodati de furtuni, ploi
sau zapezi ; acolo-si triiesc zilele in pliceri (Odiseea 6, 42 . urm.),
sus, deasupra oamenilor, ale cdror nevoi §i suferinte nu pot
ajunge pini la ei, in iniltimi. S3-si lase oare ei, cei Desdvirsiti,
tulburati fericirea de participarea prea serioasi la viata oamenilor
si la chinurile lor? Nu numai Hefaistos dezaprobi faptul ci zeii
se ceartd din cauza oamenilor si se lasi tulburati in plicerile lor;
Apollo insusi considerd nedemn ca, din iubire pentru oameni, si
lupte ca zeu impotriva altui zeu (lliada 1, 573 5. urm.; 21, 462
s. urm.). Ciéci ce sint acesti oameni? Biete fapturi care, dupi o
scurtd inflorire, se vestejesc si pier! (/liada 21, 464). Sus, in sala
zeilor, Muzele cinti despre miretia vesnici a locuitorilor cerului,
opunindu-i mizeriei §i neajutordrii oamenilor pentru care nu
existd salvare din fata mortii si nici protectie fat3 de bitrinete
(Homer, Imnul cdtre Apollo 190 . urm.). Astfel, zeii 1si dau
seama de miretia lor §i de legitura strinsi dintre ei abia prin con-
trastul pe care li-1 oferd imaginea oamenilor.

Noi ingine credem in mod obisnuit ci zeii sint preocupati in
permanentd de existenta si nevoile oamenilor si uitim si ne
intrebdm ce existentd duc acestia dincolo de lumea oamenilor.
Aici ns3, privirea spiritului cauti o lume superioari, care nu se
mai preocupi de oameni, si descoper# cu incintare viziunea per-
fectiunii acestei lumi. Viziunea aceasta n-o putem péstra decit ca
pe o imagine palidi si indepirtatd si totusi si asa rimine cuceri-
toare. Oricit de mult zei ar dovedi un zeu olimpian in preocu-
parea lui pentru viata oamenilor si nevoile acestora, fiul vesniciei
se va intoarce mereu la miretia strilucirii sale ceresti. Acolo sus,
in iniltimile eterice, nu exista dureri §i griji, nu existi bitrinete si
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moarte. fn bucuria oferiti de tineretea netrecitoare, de frumusete
si miretie, zeii pAsesc prin spatiul ce-gi revarsd asupra lor ful-
gerele eternitdtii. Acolo se intilnesc cu semenii lor, cu frati si
surori, prieteni si iubiti §i un zeu se bucur# intilnindu-1 pe altul,
cici strilucirea perfectiunii incununeazi fiecare fapturi. E drept
cd luarea de atitudine in sprijinul oamenilor sau popoarelor duce
uneori la scene mai dure; dar discordia nu dureazi mult si nu
trece nici o zi fard s#-i reuneasci pe toti in plicerile existentei
divine intimpinate cu bucurie sirbatoreasci. Cici ei stiu bine ci
toti sint la fel de distingi, un neam unic ale carui trisituri nobile
pot fi recunoscute fari putinti de tigadi pe chipul fiecdruia. Cu
imaginea acestei unititi si armonii ferice din cer, poetul isi
incheie in mnod semnificativ primul cint al Iliadei. Regii s-au
invrdjbit, stipinitorul cerului i-a promis lui Tetis si-i redea cin-
stea fiului ei si sd-i umileasci pe cei ce l-au jignit; in cer se isci
o ceartd: Hera 1i face sotului ei reprosuri aspre, iar Zeus o res-
pinge brutal. Cu o furie pe care cu greu si-o poate stipini, Hera
tace jignitd si un spirit de revolti stribate rindurile zeilor. Atunci
se ridic3 fiul ei, Hefaistos, ca sd facd pace. El spune ci e de
neconceput ca zeii si se certe din cauza oamenilor si sd-si strice
astfel plicerea mesei olimpiene; toate se vor sfirsi cu bine daci
mama lui se va dovedi intelegitoare si-i va vorbi tatilui, pentru
ca acesta s3 nu se supere si si-i facl pe toti sd simti ci puterea fi
e nemirginiti. $i Hera zimbeste. Primeste cu plicere paharul pe
care i-l intinde fiul ei. Si pe chipurile celorlalti zei revine bucu-
ria. Pinil seara, cind Zeus isi imparte asternutul cu sotia-i totusi
iubitoare, risuni risete si cintece. Astfel miretele intimpliri ale
lliadei incep cu o disputd a zeilor, care insi e repede aplanati,
revenindu-se la veselia unanimi a lumii divine, in timp ce in
lumea oamenilor incep in mod serios luptele si suferintele.
Uneori poetul ne lasi si vedem cite ceva — ce-i drept intr-o
licArire trecitoare — din inciperile locuite de zei, din silile lor de
intruniri, din palatele lor asa cum le-a construit talentatul
Hefaistos pe inil{imile Olimpului, impodobindu-le apoi cu aur.
Dar imaginile nu ne pot oferi o conceptie limpede si coerenta. Si
de fapt ea nici nu e importantd; cici desi amintirea muntelui
zeilor din Tesalia nu s-a sters, pistrindu-se mereu vie prin
numele zeilor ,,olimpieni“, totusi e rispinditd convingerea ci zeii
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nu locuiesc pe vreun pisc pimintean, oricit de maiestuos s-ar
infilta acesta spre nori, ci isi au locuinta undeva sus in cer. Nici
in sanctuarele pe care oamenii le-au construit spre a-i venera, zeii
nu poposesc decit pentru scurt timp. Ei coboar3 din eterul ceresc
pe pimint si se reintorc in cer; acolo i cauti privirea i mina
intins3 a celui ce se roagi. ,,Zeus prea-nalte, sldvite de sus, din
senin §i din nouri!* se roagi Agamemnon (lliada 2, 412) si
Telemah vorbeste despre locuinta lui din eter, desi-l numegte
,»Olimpianul“ (Odiseea 15, 523). Pentru a decide soarta luptei,
périntele oamenilor si zeilor coboara din cer pe piscul muntelui
Ida (lliada 11, 182 5. urm.) si tot din cer o trimite pe fiica sa
Atena pe cimpul de lupti troian (/liada 17, 544 5. urm. si 19, 350
§. urm.).

Iati cit de sus sint iniltati zeii deasupra existentei unane. Si
totusi natura lor e inrudit3 indeaproape cu cea uman3. Aspectul
exterior e acelasi chiar daci zeilor le sint rezervate perfectiunea
si nemurirea. E drept c3 stiu i pot face mult mai multe decit
oamenii, dar impart cu acestia aceleasi inclinatii i pasiuni. Nu
sint scutiti total nici de suferinte. Si ei, cei ,,Fericiti“, pling ade-
sea pierderea unor fiinte iubite din rindul oamenilor. Ba chiar pot
fi atingi ei ingisi de suferintd. Apollo a trebuit s suporte ani de
robie sub un stipin pimintean; Afrodita e rinitd de lancea lui
Diomede si Diona o consoleazi ingiruindu-i zeii care au triit
suferinte aseminitoare (lliada 5, 383 5. urm.). Pe Hera si Atena
Zeus le ameninti odati c3 le va rini cu fulgerul lui atit de puter-
nic, incit rinile nu li se vor vindeca nici in zece ani (/liada 8, 402
s. urm.) si nu intotdeauna Zeus se rezumi doar la amenintiri
(lliada 15, 17 5. urm.). Si, in sfirsit, inrudirea fireasci intre muri-
tori §i nemuritori e certificata fara putinta de tigada si de cisnici-
ile dintre ei. Zeitele nasc copii ai ciror tati sint piminteni. Si nu
multe neamuri se pot liuda cu faptul ci un zeu a coborit la o
muritoare concepind cu ea pe cel dintii niscut al neamului. Pe
aceastd credintd trufasd si profundd se bazeazid numeroase din
acele povesti de dragoste ce i-au adus lumii zeilor greci inci de
timpuriu reprosul de a fi imoral3.

Iata deci ci zei si oameni stau unii in fata altora — inruditi si
totusi despartiti de o pripastie. Pindar d glas limpede acestui fapt:
»oameni §i zei — un singur neam; cici dintr-o singurd mum3 / Ne
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tragem riisuflarea ; dar ne desparte o putere deosebiti / Pe de-a-ntre-
gul... In asa fel inct acesta e nimic, / Iar cerul de arami vegnic un
templu neclintit Amine“!, Iar aceasti relatie isi giseste o expresie
simbolic3 si-n conceptia despre natura trupurilor lor. Cici cu toati
asemninarea exterioard, locuitorii cerului sint alcAtuiti dintr-o sub-
stantd mult mai nobilid. Ei nu maninci piine si nu beau vin ca
oamenii; de aceea in vinele lor nu curge singe, ci un curent
dintr-un element ceresc etem (/liada 5, 339).

3

Stim c3 a existat o vreme in care destinul zeilor a fost un altul.
Spiritualitatea acestei epoci a fost obiectul capitolului al doilea al
lucririi noastre. Pe atunci zeii nu locuiau in cer, ci pe pimint.
Homer mai pastreazi inc3 amintiri clare despre cetatea zeilor din
Olimpul tesalic, despre muntele Ida ca munte al lui Zeus si s-au
mai pistrat si alte mirturii despre strivechiul respect fati de
~-muntii cei inalti, prietenos silag al zeilor*, carn spune Hesiod
(Teogonia 129). Mult mai aproape erau de oameni pe vremea
cind locuiau in vigiunile pimintene, in pesteri, in copaci sau in
riuri. Acesti vecini divini trebuie s3 fi fost mult mai apropiati de
cei ce-i venerau decit locuitorii imparatiei norilor si ai indeprta-
tului eter, in al ciror cimin n-a pasit picior de muritor §i nici
micar privirilor nu li s-a dezviluit vreodata. infﬁtisarea zeilor
prehomerici 1i indep#rta in aparentd mai mult de oameni decit a
fost cazul cu zeii ceresti. Cici ei se ardtau de cele mai multe ori
in chip de animale, fapt despre care povestesc vechile legende in
care Zeus apare ca taur, Poseidon ca armisar, iar femeile apropi-
ate de Hera sau Artemis se aritau in chip de vaci sau ursoaici.
Aceste forme animale — si chiar monstruozitatea corciturilor —
erau fird indoiald destinate s3 trezeasc3 fiori sumbri in sufletul
credinciosilor si si stivileasci dorinta lor de apropiere de zei. in
trisiturile pur omenesti ale chipurilor zeilor homerici descope-
rim ins3 o miretie care impune in mod mult mai categoric distan-

! Pindar, Ode III. Nemeene, Isthmianice §i Fragmente, Editura Univers,
Bucuresti, 1977, traducere de Ioan Alexandru, ingrijire de editie, studiu
introductiv, note i comentarii de Mihail Nasta (n. t.).
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tarea de ei, mai categoric decit o puteau face formele animale sau
fantastice, e o miretie ce aminteste mai degrab3 de o depirtare
lumninoasi decit de locurile natale ale lumii noastre. O transfigu-
rare luminoasi ii deosebeste pe zeii epocii noi de cei ai perioadei
anterioare. Bogétia naturii lor eterme e innobilati de libertate si
miretie.

Cindva trebuie si fi avut loc o schimbare radicala prin care un
neam ales de zei a ajuns si domine gindirea religioasi. Mitologia
greacd mai pastreazd urme clare ale depdsirii vechii credinte.
Zeus, asga relateazi miturile, i-a inliturat de 1a putere pe tatél siu,
Cronos, si pe Titani si i-a inchis in intunericul Tartarului (//iada
14, 203, 278; 8 479 si detaliat in Teogonia hi Hesiod).
Importanta uriagd a acestei drame a zeilor a continuat si fie
simtitd mult3 vreme. $i mai tirziu, in tragediile lui Eschil, vechile
forte aduc acuzatii ingrozitoare ,,noilor* zei si nu pot fi impacate
decit cu eforturi mari. In acest context unele intrebdri nu si-au
aflat inc3 rispuns. Nu existd ins3 nici o indoiald asupra faptului
ci o dati cu victoria lui Zeus s-a urcat pe tronul ceresc un neam
de zei mult mai nobili, un neam predestinat si domine lumea in
sensul cel mai ales al cuvintului. Introducerea splendida a celei
dintii Ode Pythice a lui Pindar ne prezint3 laudativ armonia noii
lumi a zeilor ce asculti vrijiti 1a sunetele lirei lui Apollo si la cin-
tul Muzelor, in timp ce adversarii lui Zeus, cruzii dugmani ai
zeilor de pe pimint, percep cintecele ceresti doar cu repulsie din
mare si din ingrozitorul Infern.

Vechile forte au fost insa inliturate de noul neam de zei doar
in calitatea lor de grupare dominanti. Aceasta este semnificatia
inchiderii Titanilor in Tartar de citre Zeus. intelepciunea si forta
sa erau cu mult superioare vicleniei Titanilor, fapt demonstrat
semnificativ de Hesiod atunci cind ne red3 cazul lui Prometeu.
Dar si Titanii au fost, dupd cum s-a povestit mai tirziu, eliberati
la rindul lor. Acest fapt nu a fost nicidecum o inventie arbitrara a
simtului de dreptate oglindit in poezie, cici imagini ca aceea a lui
Cronos in chip de stipinitor al insulelor celor Fericiti (vezi
Pindar, Olimpicele 2, 77 §. urm.) sau ca zeu si rege al epocii de
aur (vezi Hesiod, Munci si zile 111), oricind si oriunde ar apirea
ele in creatia literard, tin de vechea credint3, credinti ce n-a dis-
pirut niciodati. In ciuda contrastului care-i distinge de zeii
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olimpieni, existenta si respectul datorat vechilor forfe au rimas
mereu actuale. Vom vedea in cele ce urmeazi cit de multe ele-
mente din vechea credinti sint pomenite cu respect in epopeile
homerice, desi Homer e cel mai hotérit adept al zeilor olimpieni
si pe acest fundal fapturile noilor zei se vor profila gi mai clar.

Noua credinti trebuie si se fi impus inc3 din epoca prehome-
ric. Cercul restrins de zei, care — in scrierile lui Homer — decid
asupra destinelor oamenilor, cerc ce a rdmas acelasi §i-n epoca de
maximi glorie a Greciei antice, trebuie si fi fost de mai multi
vreme unanim recunoscut. Cici atunci cind poetul prezinti vreun
zeu intr-o anumiti relatie fat3 de existenta piminteand, o face de
fiecare datd cu naturaletea cu care se fac lucrurile firegti. Liniile
sigure cu care Homer contureazi fapturile zeilor, adesea doar in
mod superficial, dar de fiecare datd inconfundabil, dovedesc ci
fiecare dintre acesti zei are deja un caracter bine marcat, cunos-
cut de intreg auditoriul. Despre zeii invingi ne sint adesea
fumnizate mirturii doar de citre legende. Noii stipinitori ai ceru-
lui sint ins3 prezenti in sufletele credinciosilor in fiecare clipa.
Legituri de rudenie cunoscute de toat3 lumea 1i fac s3 apari ca o
mare familie, al cdrei cap necontestat e Zeus si a cirei genealo-
gie poate fi urmiritd pini la Okeanos §i Tetis, ,,stribunii zeilor
(lliada 14, 201). Imaginile zeilor prezentate in capitolul anterior
au dovedit, sperdm, faptul cd esenta acestor zei homerici este
aceeagsi cu cea pe care o cunoastem din epoca de inflorire a civi-
lizatiei elene. Si chiar daci in secolele de dupd Homer unii autori
au crezut ci mai descoperd cite o trisiturid noud caracteristicd
zeilor, esenta lor a rimas aceeasi. Artistii plastici s-au intrecut in
a-i diltui in marmur3 aga cum ii prezentase Homer. Nici contem-
poranii lui Pindar, Fidias si ai marilor autori tragici nu au uitat cd
fapturile a ciror maretie transfigura lumea lui Homer erau ace-
leasi cu cele in care credeau si ei. Religia greacd, asa cum o
cunoastem noi, este deci o creatie a epocii de culturd dinainte de
Homer. Din picate stim prea putin despre aceastd epoca spre a
putea si distingem elementele noi de cele vechi si a recunoagte
momentul in care s-au impus noile elemente. Dar nu ne putem
indoi de faptul ci a fost o epocd de o puternicd genialitate si ad-
miratia noastri nu va putea decit si sporeasci la o analizi mai
profund3 a semnificatiei noii conceptii despre lume, conceptie ce
a decis directia de dezvoltare spirituald a lumii elene.
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Si la alte popoare religia si-a desavirsit caracterul ei epocal
abia printr-o mare transformare. Poporului lui Israel i-au prezis
Moses §i profetii venirea unui Dumnezeu sfint i stim din scrieri-
le Vechiului Testarnent cit efort a fost necesar spre a face poporul
s piriseasci vechile altare si a-1 conduce pe calea noii credinte
in Dumnezeu. in Persia Zarathustra a curmat brutal vechiul cult
exilindu-i pe zei in Infern. ,,inteleptul stipin“ care-gi proslivea el
insusi méiretia strilucitoare a declarat rizboi la tot ce nu era croit
dup3 tiparul siu. In ambele cazuri, la izraelifi §i la persani, noii
zei au renegat cu hotdrire elementele naturale, inil{indu-se intr-o
sferi a idealului. La persani aceasti sferi, definiti de geniile
fortei, luminii, purititii, adevarului §i bogitiei creatoare, se
opunea imperiului intunericului, impurititii, minciunii §i sterili-
titii; la izraeliti ea se inal{3 solitard, ca o instanti ce poate con-
damna sau binecuvinta, opunindu-se poporului ales. Tot astfel §i
zeitdtile elene s-au indepirtat de elementele naturii inil{indu-se
intr-o lume superioard. Si aici trebuie s3 ne intrebdm cu toati
seriozitatea in ce directie s-a indepirtat noua conceptie despre zei
de elementele naturii §i ce noul semnificatie a cipatat aceastd
conceptie. Cici nu ne mai putem rezuma la convingerea ci e mai
putin important s3 cercetdim obiectul credintei unui popor de
iniltimea spirituald a grecilor decit si studiem credinta poporului
lui Israel. Distinctia enormi intre ideile despre zei ale acestor
dou3 popoare a pus adesea in incurcaturi cercetarea din domeniul
religiilor si a dus la tot felul de artificii de interpretare. S-a vor-
bit despre o , religie artistici a grecilor, in credinta c3 problema
a ajuns astfel pe un teren mai putin delicat. Dar nici un om
rational nu poate s3 afirrne ci marile epopei ale grecilor s-au
adresat doar simtului estetic al ascultitorilor. Ele prezentau audi-
toriului imagini fermecitoare ale unei perfectiuni mult visate $i
nu preamireau alfi zei decit pe cei spre care oamenii se simteau
atrasi cu toate fortele fiintei lor. Nu putem judeca o culturd de o
tinerete in floare de pe pozitia epocii noastre atit de dezbinate. In
Europa noastra cregtini religia merge pe drumul ei aparte, alaturi
de viata spiritual3 §i materiald, astfel incit ea rimine striiin de ele-
mentele vietii spirituale §i materiale chiar §i acolo unde se inter-
secteazli cu acestea. Culturile tinere §i inc3 nedezbinate nu cunosc
alta religie decit aceea implicatid profund in intreaga existent



NATURA ZEILOR 143

umani. Aici orice triire, orice idee si actiune isi afli nemurirea si
gloria in ideea divini. Cit de importanti este deci sarcina de a
cerceta semnificatia zeilor la un popor cum e cel grec si de a for-
mula in sfirgit — §i pentru Grecia antici — intrebarea asupra cireia
ne-au atentionat de mult religiile asiatice: Prin ce noud relatie a
elementului divin Zeus, Atena si Apollo au devenit obiectul celei
mai profunde contempldri §i celei mai nobile veneratii ?

4

fn lumea lui Homer coexist4 un numir mare de zei, dar impor-
tanta lor e diferitd. Doar putini dintre ei sint prezenti in eveni-
mentele vietii reale si venerati cu adevirat; si printre acestia,
marii zei a céror sfintenie constituie religia in sensul propriu-zis
al cuvintului formeaz3 doar un cerc restrins. Doar acestia din
urm3 domina intreaga existentd, doar ei sint pretutindeni §i mereu
aproape de sufletul credincios. Ceilalti i5i limiteaz3 activitatea la
anumite domenii §i, in functie de semnificatia lor, activitatea le
poate fi mai ampld sau mai restrinsé, dar ei nu sint capabili si
cuprindd intreaga sferd a vietii; sau, altfel spus: le lipseste
aceastd valentd, de aceea nu fac parte dintre zeii venerati si-i
regisim doar in legende. Printre acesti retrogradati se afld si
nume strilucite, zei ce au fost odinioard putemnici, ba chiar au
condus destinele lumii. Unii dintre ei apar in legende ca persona-
je atit de impundtoare, incit sintem tentati sa le acordim un pres-
tigiu exagerat in cadrul religiei; nu avem insi voie si ne lisim
ingelati: numeroasele mirturii limpezi ale unei credinte vii contu-
reazd o cu totul altd iragine. Pentru aceastd credintd divinul in
sensul inalt al cuvintului se limiteazi la acel cerc restrins de
zeitdti alese. Dacd vrem s3 putem intelege spiritul noii revelatii
divine trebuie si ne intrebdm cine sint acesti zei alesi si prin ce
se deosebesc de ceilalti. Ceilalti, zeii care au trebuit si se retragi,
sint caracteristici vechii credinte. Aici se afla fat3 in fati doud
lumi de gindire religioasd, una striluceste mereu prezenti,
cealaltd dispare tot mai mult in intuneric. Cite ceva din aceasti
veche lume a iegit putemic la lumini §i in lumea posthomeric3 i
nici la Homer elementele acestei vechi credinte nu s-au stins com-
plet, ci au trecut doar in plan secund. ins3 abia noua spiritualitate a
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conferit religiei elene definitiv caracterul ei specific. Cu atit mai
important este deci si miiswim aceasti noud spiritualitate cu
etaloanele oferite de vechile obiecte de cult si, intelegind ce nu
este aceastd noud religie, si infelegem ce reprezinti ea de fapt.

5

Lumea vechilor zei se invecineazd pretutindeni cu religia
mortilor; orice form3 de viatd a acestei lumi e inruditi cu
moartea. Nimic nu e mai caracteristic pentru spiritul vechii lumi
decit moartea si nimic n-o distinge mai evident de lumea noilor
zei. intunecata casi a lui Hades in care locuiesc mortii, licasul
muced si negru, e ,,scirbit §i de zei* (lliada 20, 65). Conform
credintei epocii clasice un zeu ca Apollo nu are voie si vind in
atingere cu moartea. La Euripide zeul trebuie si piriseasci
locuinta lui Admetos, un protejat de-al lui, fiindca sotia acestuia
e pe moarte (Alcesta 22). Zeita Artemis nu poate si mai stea
aldturi de dragul ei Hipolit, fiindcd acesta zace pe patul de
moarte : ,,Bun rdmas. N-am ingiduint3 sa privesc lesuri, nici si
mi pingdresc din rasuflirile celor ce stau si moard, si vid ci tu
te-apropii de riul de pe urm3“ (Euripide, Hipolit 1437).

La Homer ins3 zeii olimpieni nu ezit3 s atingd un cadavru.
Dar impérdtia mortii e strdini de ei si le stimeste repulsie, adora-
torii acestor zei nu-si mai cinstesc mortii cu sentimente de vene-
ratie religioasd. Cultul mortii e incompatibil cu serviciul divin al
zeilor olimpieni. De credinta in zeii Olimpului e legata si convin-
gerea ci mortii nu mai au nici un fel de semnificatie pentru lumea
celor vii §i ci cei ce odinioard dominau prin forta lor nu mai sint
acum decit niste umbre lipsite de putere, disparute intr-o
depirtare de neatins.

S-a afimmat c& noua spiritualitate e druitd cu atita ardoare
luminii §i vietii incft, ca i orbiti, numai poate vedea moartea. In
limpezimea demn3 de admiratie a acestei noi credinte existenta
s-ar reflecta pini la ultimul impuls al vietii §i pini si cruzimea
nimicirii gi-ar mai afla un loc in imaginile acestei religii noi. Dar
dincolo de aceasta, seninitatea noii priviri n-ar mai putea patrun-
de si de aceea pentru noua religie cel mort n-ar mai insemna
nimic, iar strivechea si sfinta esentd a trecutului §i a mortii ar fi
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complet stinsi. Oricit de convingitor ar suna asemenea afirmatii,
ele au doar o aparenti ingelitoare de adevir. Cici in religia
homerici existd o imparitie a mortii, iar mortii care o populeaza
nu sint nici pe departe neant. Chiar daci nu mai existi legituri
intre ei si cei in viati, cei din lumea vie au totusi o imagine
limpede si aparte despre natura si starea celor morti. Noua spiri-
tualitate nu a pus aici doar o notiune-limiti. La o analizi mai
serioasd ideea despre moarte si trecut se dovedeste la fel de noud
si indrizneati pe cit e de profundi. Mortii nu sint pur si simplu
exclusi din noua conceptie despre lume, ei ocupd doar un alt loc.
A recunoaste care e acest loc trebuie si fie prima noastrd sarcini.
Cici daci credinta despre morti este una din trisiturile esentiale
ale religiei mai vechi, e de asteptat ca reevaluarea ei in spirit nou
sd marcheze si directia fundamentald a acestei noi spiritualitai.

6

La lectura lliadei si Odiseei avem in mai multe locuri impresia
ci zeii din lumea cea de jos ar avea pentru credinta epocii home-
rice o importanti la fel de mare ca Zeus si tovarasii sdi olimpieni.
Dar cu cit facem o lecturd mai atentd, cu atit aceasti impresie se
sterge mai mult. Si daci in cele din urmi ne gindim ci mortii nu
mai au legiturd cu lumea aceasta, deci nu mai sint cinstiti de citre
cei vii, §i cd si-n lumea de dincolo ei nu reprezinti altceva decit
niste strigoi, putem cddea ugor prada ideii mai sus-amintite, $i
anume ci tirimul mortilor cu zeii lui cu tot n-a mai avut o sem-
nificatie serioasd pentru conceptia homericd despre lume.
Deodati ins3, din vidul aparent, ne intimpind o noui idee s§i
devenim martorii unui fapt spiritual de semnificatie universal3.
Hades, stipinul imparitiei mortilor, e pomenit adesea la Homer.
Imaginea maiestitii sale sumbre se contureazi nu o dati, cu o
limpezime dititoare de fiori, in fata privirilor noastre. E numit
,»cel puternic®, ,,cel de neinvins“, ,,zeu al adincurilor pimintu-
li“ (lliada 9, 457). ,,Casa“, al cérei ,,paznic puternic* e Hades,
e locuinta vesnici a mortilor. Intr-acolo trimite invingitorul spi-
ritul celui invins. De pazi st cfinele lui, un monstru lacom cu
multe capete si cu glas rasunitor (Iliada 8, 368 ; Hesiod, Teogonia
310 5. um.). Cind auzim de armisarii cu care Hades se depla-
seazd cu iuteala vintului nu putem si nu ne reamintim brusc
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impresionanta imagine a rdpirii Persefonei: stipinul intunericului
a iesit din hfiul pimintului §i a ripit-o in carul siu de aur pe
Persefona care se juca nevinovati pe pajistea infloritd (Homer,
Imnul cdtre zeita Demeter 17 s. urm.). De atunci ,,augusta Perse-
fona“ std pe tron alituri de el, in impiritia de jos. Cei doi aud
blestemele cite unui disperat, care, bitind pimnintul cu palmele, le
strigd numele (lliada 9, 568, 456). in multe mituri regele mortilor
a jucat un rol important. Si /liada mai povesteste ci odinioara fiul
lui Zeus, Heracles, s-a luptat cu el si 1-a rinit grav (5, 395 §. urm.).
O dati se lumineaza fulgerdtor sala tronului siu §i-n fata ochilor
nostri se contureazi o imagine colosald: sus se cutremurd pAmin-
tul, muntii se zguduie de la poale pini-n crestet si regele mortilor
se ridic# tipind de pe tron, ingrozit ci pAmintul s-ar putea deschide
scotind astfel la iveald pentru lumea de sus inciperile apasitoare
ale groazei (lliada 20, 61 s. urm.). Dup# toate acestea am putea
crede c# perechea de zei de pe tronul lumii de jos a fost in atentia
vie a sentimentului religios din epoca homerica. Dar lucrurile nu
stau asa. Dac3d facem abstractie de vechile legende si de citeva
expresii stereotipe nu mai rimin multe elemente care s3 sustini
aceastd afirmatie, iar zeul, a cdrui viziune grandioasi il preocupi
uneori pe poet, nu-i mai intereseazi deloc pe cei vii. Oamenii nu
asteaptd nimic de la el si nu-1 cinstesc prin jertfe. Doar strivechea
sfintenie a blestemului si jurdmintului pare s3 mai trezeasc3 intere-
sul celor din lumea de jos. Mortii insigi, locuitorii imparatiei lui
Hades, sint complet separati de lumea celor vii. Nici o rugiciune,
nici o jertfd nu ajung pini la ei, nici un drum nu-i poate duce
fnapoi. Si acolo jos, la locul destinatiei lor vesnice, cine mai sint
ei? Cind muribundul inchide ochii, sufletul il pariseste, ,,gonind
de pe pamintul cel frumos in acea casi fortificati* in care nu-1 mai
asteaptd o continuare a vietii, ci doar o existenta de strigoi, pierdutd
in vise sau lipsit3 de constiint3. Singurul lucru pe care-1 mai poate
face cel in viatd pentru suflet e si-1 cinsteasca prin amintire.
Epoca prehomericd gindea altfel despre morti. Si la Homer
mai vechea credinta e prezentd, dupa cum a aritat Erwin Rohdes
in ,,Psyche®, fie si numai sub forma unor ritualuri festive. Cind
lui Patrocle i se face cinstea ca la rugul s3u sd nu fie jertfite doar
0i §i vite, cai si cfini, ci si doisprezece tineri, ficuti prizonieri spe-
cial pentru acest scop si arsi impreuni cu el, aceasti imagine nu
corespunde citusi de putin conceptiei homerice conform cireia
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spiritul mortului e 0 umbri fir3 putere, lipsitd de o constiinta
clard. Asemenea ritualuri aratd limpede ci mortii s-au bucurat
cindva de un prestigiu deosebit. Ei nu se desprindeau complet din
cercul celor vii, ci le ascultau rugimintile, protejindu-i cu forta
lor misterios sporitd. Pentru aceasta ins3 mortii trebuiau cinstiti,
iar la momintele lor trebuiau aduse mereu jertfe, cici pe cei
indiferenti sau pe cei care-i jigneau supirarea celor morti ii
urmirea ingrozindu-i §i aducindu-le nefericire. Cutremuritoarea
miregie a zeului lumii de jos e §i ea parte integrantd a acestei
credinte si miturile despre el, pe care autorul epopeilor le
cunoagste bine, s-au ndscut i ele din acelasi spirit. Epoca homeri-
ci a pierdut ins3 complet aceasti credintd raspinditd — dupd cum
se stie — in intreaga lume, credinta in legétura perpetul cu cei
disparugi, in miregia si forfa lor. Daci n-am avea la dispozitie
decit epopeile homerice, n-am crede ci oamenii se rugau cindva
inaintagilor, ci le aduceau ca prinos jertfe. La Homer s-a impus
dejaun alt mod de a gindi. O dati cu atingerea scopului vietii sale
omul se sfirseste pe aceasta lume. Prin moarte el nu devine mai
important si nici nu merit3 cinstea divind. Cei vii nu mai pot
ajunge la el cu daruri §i nici nu vor mai avea de aici inainte nimic
de sperat de la el, nici tearn3 nu le va mai fi de el. Jos ins3, in
impirdtia ticutd a trecutului, cel disparut nu va fi mai mult decit
0 umbra.

Cum trebuie inteleasd oare aceasti mutatie majord in gindire?

7

In incercirile ei de interpretare a conceptiei si obiceiurilor
vechilor popoare, cercetarea mai noui are o preferinti ciudati
pentru motivele cele mai grosolane, neficind distinctie intre
popoare si inclinatiile lor. Religia preistorici a grecilor ne e
prezentat3 in mod obignuit ca oricare religie a societdtilor primi-
tive, ca §i cum imaginile ingenioase pe care le admiridm cu totii
ar fi apirut nemijlocit dintr-o dezordine de stingicie s§i vraji.
Astfel, teama a fost consideratd motivul hotiritor pentru alun-
garea mortilor din sfera de actiune a celor vii, iar incinerarea
cadavrelor trecea drept mijlocul cel mai rapid de a-i elibera pe cei
rimagi in viat3 de cei disparuti. in acest context incinerarea a fost
explicati ca fiind initial un act de legitim3 ap3rare, iar credinta
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despre morti, mai bine spus lipsa de credintd in morti, asa cum
apare ea la Homer, a fost interpretatd drept o autoeliberare a
sufletelor inspdimintate. Dovezile in sprijinul acestor interpretiri
au fost gisite 1a Homer, si anume in afirmatiile hotérite ale aces-
tuia c# spiritul mortilor e acceptat in imparadtia umbrelor abia
dupi incinerare, deci abia prin incinerare se detageazi definitiv
de lumea aceasta (lliada 23, 71); in afari de aceasta, emologia ne
oferd exemple de cazuri in care intr-adevir un mort care impor-
tuna sub forma de strigoi a fost dezgropat si incinerat, pentru ca
cei vii si aibd in sfirsit linigte in privinta lui. Dar ce dovedesc
oare aceste intimpliri ? Dac# o culturd in care mortii sint redati
pamintului apeleazi la incinerare intr-un caz de maxim3 dispe-
rare, atunci cind nu mai simte fati de mort decit spaimi si
repulsie, acest lucru nu oferd nici cea mai sumard informatie
despre semnificatia initiald a incinerdrii solemne. Si cercetarea
mai noud a constatat si afirmat categoric cd incinerarea a fost
practicatd pretutindeni ca solemnitate de cinstire a mortului §i ca
implinire a propriei sale dorinte (H. Schreuer, Zeitschrift fiir ver-
gleichende Rechtswissenschaft 33, 1915, pp. 396 5. urm.). Dar
ideea de a considera incinerarea drept un gest de team3 si apdrare
este in sine superficiali. Ea inlocuieste intrebarea initiald cu o
alta, mai complexd. N-au fost oare mortii cindva obiectul unei
veneratii sincere, asa cum au devenit de altfel din nou in epoca
posthomericd? Cum se face cd bitrinii strdimosi — ale ciror
chipuri striluminate de cucernicie au trezit atita vreme respectul
celor din jur — si-au pierdut deodati toate insusirile nobile, fer-
mecitoare, pastrindu-si doar acel caracter funest, mereu specific
mortii, astfel incit nu puteau si trezeasca decit reactii de repulsie
si apérare?

Si totusi Rohde a fost pe calea cea dreapti atunci cind a pre-
supus o inrudire de idei intre noua credintd despre morti §i
incinerarea prezentd fird exceptie in scrierile lui Homer.
Distrugind trupul celui stins din viatd, incinerarea desparte ime-
diat spiritul mortului de lumea celor vii. Si actul inciner#rii —
dupd cum afirm3 clar Homer — are loc din dragoste fat3 de cel
dispirut si spre cinstirea lui, cici mortul insusi e impins de
dorinta de a parisi aceastd lume si legdtura cu mediul siu de viatd
de pinii in clipa mortii trebuie intrerupti cit mai rapid. Aceasta e
credinta tuturor popoarelor care obisnuiesc si distrugd violent
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cadavrele mortilor lor, in loc si le lase in seama unei putrefactii
lente sau chiar si le conserve pe cale chimici. Dac3 insi mortul
insusi doreste si plece si e de datoria celor in viati si-1 ajute s-0
facd, atunci probabil ci el apariine deja cu intreaga sa esentd unei
alte lumi, instriinindu-se de lumea noastrd. Incinerarea
cadavrelor e expresia unei conceptii deosebite despre fiinta celor
morti, o credinti care nu s-a ndscut din afecte §i idei primitive, ci
are valoarea unei idei autentice. Cel mort nu e sters din existent3,
ci sufletul lui 15i giseste locul in altd sferd a existentei, intr-o
lume ce nu poate si se afle decit foarte, foarte departe. Aceste
popoare fi cred totusi pe cei morti in stare si revind din cind in
cind, cu ginduri bune sau rele. Cici credinta despre morti nu este,
din motive evidente, aproape niciodata consecventa.

Dar in spiritualitatea epocii homerice aceasti credinti ia acea
formi grandioas3 si limpede, form3 a ciirei importantd nu a fost
niciodati apreciatd cum se cuvine. in aceasti credinti se afirmi
o idee ce nu avea si mai fie parasitd de la Homer incoace: ideea
despre viatd si moarte. Primul element al acestei noi credinte e in
mod logic acela ci cel mort trebuie si sildsluiascd in cealaltd
lume. Printre cei in viati el a devenit un striin, intreaga lui esenta
i1 indeamni s3 paridseascd aceastd lume si astfel, odati ajuns la
locul destinatiei sale, nu se va mai intoarce niciodati, orice
legéturd cu el va fi definitiv intrerupti. Si ce-ar mai fi putut face
el, o umbri fard putere, copia mut# a trecutului, in aceastd lume
a soarelui §i prospetimii vietii? Si iatd si cel de-al doilea element
al acestei credinte: nici dincolo, pe cealalt3 lume, cel mort nu mai
e o fiintA activa, cum a fost cindva, ci doar un suflu usor care mai
posedd forma vietii de odinioar3d dar nici una din capacititile
avute pe cind era in viat3, nici micar constiin{a. Aceasta este ulti-
ma consecintd a conceptiei conforin cireia cel mort e striin prin
esenta sa de tot ceea ce e in viata.

8

Credinta naivi si dictatd de sentimente, aga cum e structurata
pind in ziva de azi, nu face o distinctie categorici intre viatd si
moarte. Existenta celui mort, pomeniti de cei in viatd, continui
intr-o realitate evidentd. Chiar dacd o analizi mai profundi i
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plaseazi pe cei morti intr-o altd lume a existentei, mai
indepdrtati, acest lucru nu schimbi in fond nimic, cici cei morti
au si dincolo realitatea lor plind de viat3, trecutul isi continui
existenta obiectivi in prezent. in imaginea despre lume a lui
Homer ins3, a fi si a fi fost se opun pentru prima dat3 ca mirimi
de ordine diferitd. Mortul ins3 nu e identificat pur si simplu cu
neantul. Noua spiritualitate nu se impune printr-o simpla negatie,
ea aduce cu sine o idee pozitivd. Viata incheiat3, individul care
nu mai poate avea istorie nu mai trebuie si poatd apdrea si
actiona nici pe lumea aceasta, nici pe cealaltd ca persoan5 ci sd
fie transfigurat intr-o realitate aparte.

Faptul ci cele mai noi revelatii se ivesc adesea din adincul
unor conceptii strivechi, pentru a se contura acum intiia dat3,
limpezi si mature, e o caracteristicd a genialititii. Acesta a fost si
cazul Greciei antice. Pentru privirea senini cu care grecii au rein-
ceput s cerceteze lumea, o veche idee a omenirii a inceput si
prind3 viatid. O asemenea idee o reprezintd conceptia conform
cireia omul trdieste dincolo de moarte, dar nu ca for{a vital3 per-
sistentd, ci printr-un fel de transformare a existentei trupesti
intr-o umbrd, intr-un suflu usor (vezi autorul, Die Manen, 1923).
Se credea c# aceastd copie fidela a celui mort rimine, atita vreme
cit trupul mai e intact, legatd intr-un mod misterios de trup, fiind
capabild s3 se iveascd printre cei in viatd, inspiimintindu-i sau
consolindu-i. Daci ins# lesul e intrat deja in putrefactie sau com-
plet distrus, atunci aceastd ,,copie” pleaci-n departiri, spre locul
destinatiei sale, intr-acolo unde s-au indreptat atitia alji, stingi
din viat3. Trisiturile fundamentale ale acestui mod de gindire
s-au péstrat uimitor de nealterate in credinta actuald despre fan-
tome, ceea ce constituie 0 nouii mirturie valoroas3 pentru vechi-
mea acestui mod de gindire; cici in punctele principale ale proble-
mei existentei, cele mai vechi convingeri sint in acelasi timp si
cele mai noi. E drept c3 popoarele primitive au afirmat uneori cu
tot atit de multd convingere ca Homer cd acest spirit al mortului
e o fapturd nedeslusitd, fara ford, despre care nu se poate spune
cu adevirat ci triieste. Acest lucru e evident: copiei incetosate a
celui mort ii lipsesc toate fortele si seva vietii, pe care le-a pose-
dat cindva trupul acum distrus (Cf. Odiseea 11, 218 §. urm.). Dar
in culturile primitive credinta despre morti este intotdeauna plini
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de contradictii. Acei fiori adinci pe care noi i definim prea uni-
lateral ca spaimd, in vreme ce ei reprezintd totodata acea atmo-
sferd solemnd si plind de miretie, il atrag mereu pe cel mort in
prezentul activ. Ideii firesti cd mortul e doar un strigoi i se asoci-
azd cu o ciudati statornicie sentimentul unei vointe tntunecate
cireia-i stau la dispozitie forfe imprevizibile. Si chiar daci cel
mort isi are acum un nou cimin, 0 noud patrie, cei vii nu
inceteazi si-1 creada aproape si s se teama3 sau si spere noi reve-
latii ale existentei sale.

In epoca homerici ins3, ideea striveche conform cireia mortii
sint umbre visitoare, fird de puteri, a devenit nucleul intregii
credinte despre morti. Astfel ceea ce rimine cu adevirat din cel
mort nu este mai mult decit un suflu usor cu chip de om, ciruia
nu-i sint date ins3 nici dorinta, nici forta de actiune. Conform
conceptiei homerice o pripastie nesfirsita il separa pe cel disparut
de lumea in care domnesc constiinta, vointa si actiunea, existenta
lui crepusculari e condamnat3 si se desfasoare vesnic dincolo, in
strivechea impiritie a noptii. Acesta e un refuz categoric al
credintei naive si al reprezentirilor specifice popoarelor primi-
tive. Si totusi acest refuz nu este doar negatie purd. Daci cei
disparuti nu puteau continua dincolo, pe lumea cealaltd, complet
izolata de aceasta, micar existenta lor activd, cum au dus-o cind-
va pe pdmint — asa cum credeau alte popoare §i cum au crezut
mai tirziu grecii ingisi c3 trebuie s3 se intimple — de ce oare n-au
fost declarati cei morti ca fiind complet stinsi din viat3 si fara de
importantd ? Cine urmireste cu atentie expunerea ideii la Homer
va constata cu uimire c3 autorul a dat o intorsiturd ingenioasi
strivechii conceptii despre neputinta mortilor.

Umbra celui mort din lumea de jos, din Hades, a celui ce nu
mai poate intreprinde nimic, ba nu mai are nici mécar constiint3,
mergind doar fard de tint3 prin noaptea vesnic#, aceasti umbri e
forma a ceea ce apartine trecutului. Ea nu e neant, are o consis-
tend reald, dar realitatea ei e de un fel aparte. in ceea ce-o
priveste, totul e trecut, totul a rdmas pe loc, e intors cu fata
inapoi, totul e fard prezent si fara viitor. Iata ci aici, pentru prima
datd in lume, ceea ce a fost, trecutul, a devenit idee. Faptul ci
mortii triiesc mai departe nu mai inseamni o imitare a vietii;
realitatea si-au pierdut-o o datd pentru totdeauna. Si totusi, iatd-i
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ci existd, solemni §i inchisi in sine — o form3 vegnici. Astfel s-au
pus bazele ideii despre moarte la vechii greci. in ciuda unor pu-
temnice reactii adverse, ideea a rimas dominantd in Grecia, in
misura in care putem numi dominanta credinta la care au aderat
personalititile reprezentative ale acelei vremi. Expresia
desdvirgitd gi-a aflat-o in arta atici a secolului al cincilea, arti
clreia i-a fost hirizit si dea viat3 limpede atitor imagini home-
rice. In sculpturile funerare regisim viata incheiati in atitudinea
sa naturald, ca forind persistentd, emotionant de cald3 sau de o
demnitate sobrd, iar privirea, pe care nici un detaliu n-o trimite
spre viitor, se indreapti emotionata spre vesnicia trecutului.

Si astfel aceastd spiritualitate luminoas3, despre care s-ar
putea afirma ci n-a fost capabill sl priveasci spre impiritia celor
stingi §i ¢ n-a stiut s3 observe miretia solemni a acelei lumi, a
patruns in realitate pini dincolo de morminte, remarcind lucruri
mult mai importante decit au ficut-o adeptii cultului mortilor i
trecutului. Cici in fata acestei spiritualititi trecutul gi-a ridicat
intiia dati vilul de pe chipu-i de strigoi §i, dincolo de notiunile
naive ale credintei oamenilor, doar spiritele deschise ale acestei
epoci au recunoscut ci apartenenta la trecut nu exclude perma-
nenta vesnici. In secolele urmitoare ins#, vechea conceptie a
devenit din nou actuali, iar cercurile de credinciosi s-au grupat in
jurul perspectivei unei vieti mai nobile dincolo de moarte. Dar
ideea marcatd de spiritul homeric a fost §i a rimas dintotdeauna
ideea specific greacd. Tragedia care, ca slujnic3 a lui Dionysos,
stipinul mortilor, pireadestinati s fisureze puternic aceasti idee
a insemnat in realitate o noud victorie a ei: e drept c3 ea-i ser-
beazii pe mortii cei nobili, dar ii serbeazi pentru celebritatea lor
in trecut §i nu pentru miretia prezenta in mod demonic. De-a lun-
gul secolelor §i inci de la marii romani a rimas actuali ideea
exprimati limpede pentru intiia dati de Homer: cel mort nu mai
poate fi un subiect activ, dar fiptura celui mort nu s-a stins.

»Dulcilor daruri, cit timp o voise §i zeul §i soarta! / Sufletul
meu obosit primiti-l, topindu-mi amarul. / Viata menit3 de sorti
am triiit-o, cu fapte-am triit-o, / insi 1a umbre scoboari de-acum
gloriosul meu suflet.*!

! Vergilius, Eneida, Editura Univers, Bucuresti, 1980, traducere de George
Cogsbuc, editie ingrijitid, note §i prefatii de Stela Petecel (n. t.).
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Acestea sint cuvintele pe care Dido le rosteste in Eneida lui
Virgil (4, 683). Umbra are o realitate a ei. Ea rimine cu alte
semne de-ale ei in ,,strifundurile cele mai adinci*, o lume inspre
care au gisit drumul doar Odiseu, sfatuit de intelepciunea divini,
sau Faust, cu ajutorul cheii fermecate pe care i-a dat-o diavolul.
E semnificativ c3 ideea homeric3 a reniscut dupi secole Intregi,
la Goethe, atunci cind a descris drumul lui Faust spre mume:
»Desprinde-te din ceea ce devine / Si intr4-n altd mare-mpiritie !/
Te bucurd de ceea ce a incetat s fie!

Doar o minune duce in impiritia unde plutesc in nemirginire
»lcoane-ale vietii, migcitoare dar lipsite de viat3, / E dat in preaj-
ma noastri si se-adune / Ce-a fost cindva si-avu o strilucire vie, /
Acolo migci, nfizuind si {in-0 vegnicie.* Aceasta este §i ceea ce
ramine din om. Conceptia homeric3 isi dovedeste forta veridici-
titii pind in zilele noastre. Ea inseamn3 marea biruin{d asupra
problemei mortii, biruinti ce n-a putut fi dep#sita in nici o epoci,
ci a fost cel mult repetats, indiferent dac3 acest lucru s-a intim-
plat in mod congtient sau inconstient; avem de-a face cu acea
biruintd autentic greceascd asupra mortii, cici ea inseamn in
acelasi timp recunoagsterea deplini a mortii.

9

Renumiita idee al clirei continut tocmai l-am analizat pare s3
fie de cea mai pur3 limpezime. $i totusi isi are latura ei incircati
de mister. Si ea se revarsd in irational, §i ea e inconjurati de acei
fiori intunecati, prezenti la orice gind despre moarte. De aceea nu
e complet lipsitd de contradictii. Dar tocmai prin aceasta dove-
deste, daci mai e in vreun fel necesar, ci nu e un produs al rati-
unii logice, ci e deschis3 oriciirei priviri scrutitoare in adincurile
existentei.

Imaginilor vietii trecute, ce silisluiesc acum jos, in intuneric,
le e contestat3 orice activitate propriu-zisi si ele par intr-adevir
sd nu fie mai mult decit umbre goale. Si totusi in ele aflim o
anume mobilitate ce-si giseste o expresie profundi in descrierea
lumii de jos la Homer (Odiseea 11). Umbrele se string toate in
jurul vizitatorului care, ca om viu, a gisit drumul spre ele, §i vor
si bea toate din singele din groapa jertfelor ca si-§i recapete
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cunostinta deplin. Inaintea tuturor vine mama lui Odiseu, despre
a ciirei moarte acesta inc3 nu primise de veste; e cutremuritor
cum o vedem stind §i agteptind pind i se permite si bea din singe
— e fari cunogtintd, nu-§i recunoagte fiul, in timp ce el, cu inima
sfirgitd de durere, trebuie si-si indeplineasci in continuare sarci-
na de a-l intreba pe Tiresias despre viitorul ce-l asteapti. Ea nu
aude ce vorbesc cei doi §i totusi se opreste din mers. Cei ce au
fost prieteni in viat3d rimin §i ca umbre unul alituri de celilalt:
alituri de Ahile piseste credinciosul s3u Patrocle, cu ei e si
Antiloh si e si Aias ,,care fuse-ntiiul / De mare si-aritos dup
miretul / Fecior al lui Peleu* (467 §. urm.). Este desigur suficient
s3 observadm fie §i doar faptul c3 ideea despre lipsa de cunostintd
a umbrelor nu e respectati in mod dogmatic. La autori mai tirzii,
precum Pindar, cei morti, din lumea de dincolo, cei ,,cu spiritul
intunecat ca mormintul* i§i primesc premiul de onoare, cintul pe
care li-1 dedici lor §i urmasilor lor cei de sus (Pindar, Istmicele 5,
101 §. a.); astfel inc3 de la Homer Ahile se teme c3 tovarisul sdu
credincios, Patrocle, ar putea afla despre predarea cadavrului lui
Hector i-1 roagi si nu fie supirat pe el din cauza aceasta (/liada
24, 591 s. um.). Despre profetul Tiresias se spune in mod expli-
cit cd i-a fost facuti favoarea de a-gi pastra capacitatea de gindire
§i in lumea de jos (Odiseea 10,492 g.um.; 11,91 5. urm.). Ina
doua parte din Nekyia (Odiseea 11, 385 . urm.) poetul nici nu
mai aminteste momentul in care mortii beau singe §i totusi unii
dintre ei il recunosc pe Odiseu §i vorbesc cu el; tot asa §i la
Bachilide (5, 67 §. urm.) spiritul mort al lui Meleagru vorbeste cu
Heracles in Hades, fard si fi b3ut in prealabil singe (vezi von
Wilamowitz, Die Riickkehr des Odysseus, p. 194). In cea de-a
doua parte din Nekyia (Odiseea 24, 15 . urm.) locuitorilor lumii
de jos li se acorda dreptul la atita constiint3 incit cei nou-veniti s3
poatd discuta cu cei mai vechi despre destinele lor, fird si mai
intreprind3 in prealabil nimic. — Dar in conceptia consecvents,
autentic homeric3, conform ciireia spiritele mortilor sint in gene-
ral lipsite de congstiint3 (vezi Odiseea 10, 493 §. urm.) apare
necesitatea unei atingeri cu fluviul vietii pentru ca mortii s3-gi
poatd recdpita, fie §i numai pentru scurt timp, constiina. Aceasti
atingere meritd o aprofundare mai serioasi. Umbrele trecutului
odinioar3 viu pot s se trezeasc3 pentru o clipa din nou la viat,
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pot reveni in prezent sorbind o gurd de singe proaspit — dar cine
si li-]1 aducl oare? E drept cd §i dupi aceasti gurd de singe
umbrele rimin subtiri §i alunecoase ca un suflu de vint; zadamic
incearci Odiseu si-gi imbritiseze mama, ea-i aluneci mereu din
brate ca 0 umbri ori ca un vis (Odiseea 11, 204 §. urm.). Dar
imaginea muti §i fird congtiin{a a vietii trecute s-a trezit totusi
pentru o clip3 la viatd, si-a recunoscut fiul si i-a vorbit. Dup3
putine minute umbra se va scufunda din nou in vechiul intuneric
§i nu va mai fi nimic altceva decit un monument al trecutului.
QOare nu avem de-a face aici cu misterul insugi? Doar Odiseu
reuseste si pitrundi in came §i oase in impiritia umbrelor. Dar
oare nu ni se intimpld si sim{im noi ingine ci — pentru o clipd
fugard — fapturi ale trecutului sorb din singele nostru i pisesc
deodatd din trecut in prezent, pline de viatd? Acesta este sensul
profund pe care spiritul homeric l-a dat strivechii credinte con-
form clreia mortii se invioreazi cu ajutorul ofrandelor de singe
ce curg in locuinta lor subpiminteani.

Dar lumea din adincurile pdmintului mai ascunde §i alte mis-
tere. In clipa in care umbra 1§i recapiti constiinta ea condamni
lumina stins3 a vietii. Nu putem percepe acest ton cutremuritor
fard sd sim{im c3 §i el vine din lumea irationalului de unde au
venit toate marile §i impunitoarele idei despre moarte ale tuturor
timpurilor. Nici o invitituri n-a reusit inc3 si elibereze cuvintele
winoarte* si ,,pieire* de tonalitatea lor sumbr3 spre a le reda una
mai senindi; acest lucru nu a fost posibil decit aruncind umbra cea
intunecatd asupra viefii §i declarindu-i existenta din lumea de
dincolo ca fiind adevirata existentd. Si chiar §i atunci, cit de
neputinciosi sintem in fata naturii care, in ciuda tuturor
invititurilor, opune bucuriei unei vieti senine tristetea mortii
intunecate, lisind privirea scildati in lacrimi la vederea sirurilor
nesfirsite de morminte! Chiar §i betia misticd a dorintei de
moarte rimine mereu legat3 de presimtirea unei mihniri solemne,
vesnice. Cine ia in considerare toate aceste aspecte nu va avea
decit foarte greu curajul de a reduce obiceiurile funerare care,
incd din vremuri strivechi, insotesc moartea, la nigte simple
expresii ale dorintelor sau temerilor celor rimasi in viat4, in loc
si le caute originea in adincurile evenimentelor existentiale.
Aceastd tonalitate dureroasd, intunecatd rizbate §i din lumea
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homeric3. Imaginea celui mort, indreptata doar spre trecut, fara
putinta de actiune, chiar si atunci cind dupi intilnirea cu cei vii
isi recapitd constiinta, devine in aceasti clipd constienti de
moarte §i deplinge viata sfirgitd. Aceasti mirturisire e cu atit mai
impresionant3 cu cit se rezumi la un strigit de durere far3 a se
transforma intr-o filozofie a vietii. Cel mai strilucitor erou, glo-
ria intregii /liade, Ahile, e cel care, ca umbri, face aceasti
mirturisire : ,,De moarte / S nu-mi dai mingiiere, tu, slivite, /
Mai bine-as vrea s fiu argat la tar3, / La un sirac cu prea putini
stare / Decit aici in iad si fiu mai mare“ (Odiseea 11, 487).
Contradictia in care aceste cuvinte ciudate se afli faji de intregul
rest dovedeste ci glasul poetului vine aici chiar din adincuri.
Mortii sdi sint fird de constiintd; ei nu sint animati nici de
pliceri, nici de suferinte; intrebarea daci viata e neapirat de
preferat fatd de moarte nu are pentru ei nici o semnificatie. $i
totusi — tristetea 1i cuprinde cu aripi intunecate. Atunci cind isi
recapitd, fie §i numai pentru o clip3, cunostinta sint imediat
cuprinsi de tristete. $i cum ar putea fi altfel, cici suflul vietii
care-i inviluie trecitor aduce cu sine ceva din parfumul lumii
insorite? Dar acest sentiment rimine izolat in seriozitatea sa. El
nu se transformi in acea idee comun ci viata, fiind asa scurti si
terminindu-se cu trista siricie a mortii, trebuie trditd din plin.
Atunci cind Ahile cel mort declar3 c3 ar prefera si duci cea mai
mizerd viatd de slujbas cu ziua decit si se afle in imparitia
umbrelor e inc3 foarte departe de afirmatia cd ar fi o nebunie si
preferi gloria vesnic3 fati de o viatd indelungat3. Acest spirit ales
e mult prea mindru ca si se complaci in propria-i tristete.
Explozia aceasta scurti de tristete e ca un gest dureros al miinii,
un gest de respingere fati de laudele pe care Odiseu le aduce
lumii celor vii. Un singur lucru il intereseazi in scurtul interval
de atingere cu ceea ce e viu: si afle dacd bitrinu-i tati mai e
respectat §i dacd propriul siu fiu se comportd conform astep-
tdrilor. Si, dupi ce primeste vestea despre cinstea de erou cu care
e rasplitit fiul siu Neoptolem, zirim mdireata umbrd ,pasind
fericit3 peste cimpia mortilor*.

Iatd cum strivechea, vesnica §i misterioasa apropiere a
mortilor, care infruntj orice logic3, isi gdseste loc §i-n conceptia
homeric3. N-a fost distrusd de nici un fel de curiozitate rationa-
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listd. Si a fost ridicati la rang de conceptie puri. Legitura ei cu
pimintul, cu greutatea apisitoare a elementului primordial, cu
seriozitatea i sfintenia pAmintului matern e complet dizolvati.
Tristetea acestei apropieri a mortilor gi-a pierdut nelinistea primi-
tivd, devenind sublimi. Abia mai tirziu popoarele, la care a rein-
viat credinta intr-o urmare a vietii trecute, perceptibild §i in
prezent prin toate simturile, au avut motiv si se teama de atin-
gerea unui mort §i au avut nevoie de ritualuri de purificare. In
istorisirile homerice ins3, unde moartea intervine in fiece clipa in
plind viat3, asemenea sentimente nu-si au locul §i doar o referire
fugar3 ca aceea ci, dupi moartea petitorilor, Odiseu isi purificd
locuinta cu foc §i sulf sau numele Febos care nu poate s3 insemne
decit c3 acest zeu al purititii elibereazi §i de spaima pingéririi
demonice, doar asemenea referiri deci amintesc c3 sentimentele
mai sus-pomenite au fost vii cindva. Spre deosebire de Apollo la
Euripide (de care am amintit anterior) zeul homeric nu se teme si
se ocupe cu dragoste de cadavrele unor eroi, precum Sarpedon
sau Hector (/liada 16, 667 §. urm. ; 23, 18 §. urm.).

10

Prin pozitia sa fati de problema mortii, credinta homerica si-a
dezviluit in mod limpede esenta. Pentru Homer misterul acestei
credinte nu este lucrul cel mai onorabil, cel mai binecuvintat, nu
este ceea ce obligl etem, cici s-a desprins pe vegnicie de prezen-
tul in care respird viata autentica si-gi fac aparitie zeii. Si totusi
pentru spiritul clarvizator esenta acestei credinte nu s-a pierdut,
strivechea ei solemnitate redevine actuald chiar dac3 acest lucru
se intimpla intr-o alti regiune a existentei.

Putem deci prevedea in ce relatie se va afla noua credinti fati
de celelalte forte ale sferei pimintene. Stdpinii impiratiei
umbrelor, Hades si Persefona, sint aproape uitati. Dar si ceilalti,
oricare le-ar fi numele, sint intorsi cu o parte a fiintei lor spre
intunericul mortii si ar putea fi numiti, fiecare in felul siu, zei ai
mortii. In credinta in care mortii au disparut intr-o alt3 lume, zeii
mortii si-au pierdut si ei in mod necesar multe din drepturile lor
asupra vietii. Cici binecuvintarea, intelepciunea i legile lor erau
in acelasi timp binecuvintarea, intelepciunea si legile ce guver-
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nau mortii din adincuri. Aceste fiinte intunecate si sfinte, atit de
apropiate de sufletele vechilor popoare trdind in noaptea pesteri-
lor au trebuit si se retragd pe ticute la umbrele lor. Ele au fost
eclipsate de miretia noilor zei — dar n-au fost condamnate sau
exilate cum au ficut alte popoare cu vechile lor zeitdti in
momentul triumfului unei noi generatii de zei. Aceasta este
una din mirturisirile cele mai elocvente in sprijinul specificu-
lui noii credinte: intelepciunea ei aleasi e departe de orice
dorintd de competitie sau suprematie. Zeii ei luminosi au acea
miretie a spiritului ce le permite recunoagsterea acestor fiinte
intunecate care nu sint din neamul lor. Astfel, vechile si
strivechile elemente i5i pdstreazi demnitatea in lumea din
adincuri, trebuind insi si cedeze coroana adeviratei demnititi
zeilor din lumea de sus.

La Homer apar aproape toate fortele din adincuri cdrora
strivechea credinti le fusese credincioas3; dar ele sint mai
ascunse §i mai ticute, legile lor nu mai domin3 existenta, iubirea
lor nu mai e izvorul binelui §i vechea lor fertilitate e ca 0 amintire
pieritd in nouri. Pimintul sfint care le e patrie gi-a pierdut orice
grozivie; necesitatea care-i t{inea solemn uniti s-a destrdmat
dintr-o dati si unii dintre ei, precum Gratiile, delicatele fiice ale
adincurilor, au pisit chiar in luminoasa lume olimpiani,
devenind tovarisele de joacd ale strilucirii de aur. Altele si-au
pastrat vechea sobrietate, dar venerabilitatea lor n-a mai fost
sustinut3 de atotputernicia lumii intunericului.

Noaptea e inci sfinti, ,,noaptea fugard“, care la miazizi se lasi
aproape pe neasteptate. Imaginea ticutei regine trecind in goan3
cu chipu-i intunecat §i raspindind fiori de moarte e inci vie la
Homer. Ea-i serveste drept termen de comparatie pentru
prezentarea miniosului Apollo coborind s3-i distrugd pe greci
(lliada 1, 47) sau a lui Hector ce se avinti cu un elan de nestavilit
asupra portii taberei de nave (lliada 12, 463) sau a umbrei lui
Heracle cel mort, care §i in Hades mai rispindeste spaimi in
juru-i (Odiseea 11, 606). intr-adevir, mireata Nyx a fost cindva
»noaptea ce oameni §i zei potoleste gi aflim ci Zeus insusi a tre-
buit s3-1 ierte pe zeul somnului care se refugiase la ea ca si scape
de minia stipinului, de team3 si nu trezeasci nemulfumirea
»noptii fugare“. Dar numele ei sund aproape ca o legendi. Ea nu
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se afld in rindul zeit#tilor venerate prin cult. Esenta divinititii tre-
buie ciutatd acum intr-o cu totul alti sfera.

Si cumplitele fiice ale noptii (Eschil, Ewnenidele 322, 416),
Eniniile, a ciror apartenenti la adincurile pAmintului e exprimati
§i prin venerabila fapturi a lui Demeter Erinys, sint bine cunos-
cute in lumea de idei a lui Homer. Ele 1i inchid gura calului lui
Ahile ciruia Hera i diruise deodati glas omenesc (/liada 19,
418); cici ele sint dupd cum spune Heraclit (Fragmentul 94,
Diels), ,,aprozii lui Dike* §i rizbuni orice incilciri ale legii sin-
gelui, asa incit din teami fati de ele ,,nici soarele nu vrea si
depiseascd masura stabilitd de ele”. Cel mai mult {in seama de
jurdminte §i blesteme. Dup3 Hesiod ele sint doicile tinirului zeu
al jurdmintelor ,,pe care Eris l-a n3scut spre a-i duce la pierzanie
pe sperjuri (Munci i zile, 803). Eriniile sint ,,zinele Furii / Ce
pedepsesc sub pimint pe oamenii care se jurd / Fir3 temei* (/lia-
da 19, 260, vezi p. 33 a acestei lucriri). Sint numite ,,spirite ale
blestemului“ (Arai) la ele acasi, sub pAmint (Eschil, Ewnenidele
417). Ele aud cind un tatd i§i blestemi fiul sau chemarea unei
mame disperate (/liada 9, 571). Pe Oedip 1l urmiresc toata viata
de cind nefericita sa mam3 §i sotie s-a spinzurat rostind un
blestem (Odiseea 11, 280). in blestemul ei, Penelopa invocd
Furiile si aduc3 pierzania lui Telemah, dac3 acesta ar incerca
si-si scoatd mama cu forta din cas3 (Odiseea 2, 135). Si la Homer
mai putem observa c3 Furiile sint reprezentantele unui drept
strivechi a clirui lezare o urmiresc ,.farid de mili“, dreptul sin-
gelui inrudit. Cel mai cutremuritor exemplu e acela al ucigasului
de mami, Oreste. Lui Homer bineinteles, aceastd istorie fi e
necunoscutd; gravitatea ei cutremurdtoare a redevenit actuald
abia mai tirziu. Ins3 creatia homerici a pastrat unele trisituri ale
strivechiului drept ca, de exemplu, aceea ci tinerii trebuie si
respecte vointa celor mai virstnici, cici ,,zicagele Furii se dau
dupi cine-i mai mare“ (lliada 15, 204). Dac3 punem la un loc
toate aceste afirnatii se contureazi acea ordine sfintd a preisto-
riei, ndscutd din respectul profund fati de singe, nagtere §i
moarte, ordine a cirei sanctiune o realiza zeitatea pimintului
matern, in care-§i aveau silasul atit viata cit §i moartea. O anali-
zi detaliatd a acestei strivechi ordini am facut in capitolul al
doilea al acestei lucrdri. Ceea ce trece sub ticere lumea homeri-
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cd, desi acest fapt 1i e cunoscut lui Homer, apare in chip limpede
la Hesiod: Enniile sint demonii singelui pirintesc virsat; zeita
pamintului le-a niscut din piciturile de singe ale lui Uranus,
cdruia fiul siu i-a amputat membrul barbitiei (Hesiod, Teogonia
185) si Rhea asteapti de la Zeus ciruia urmeaz3 si-i dea nagtere
ca acesta si atragi asupra lui Cronos ,Eriniile tatilui (472).
Pentru Homer ins3, aceste legituri ancestrale §i intregul cerc de
zeitdti pAmintene, din care fac parte Eriniile, nu mai au aceeasi
solemnitate sfintd. Ultimul cuvint nu-1 mai au fortele singelui,
pimintului §i intunericului. Ele si-au pierdut, caracterul
inevitabil cici din ochii Atenei §i ai lui Apollo striluceste eli-
beratoare lumina divinJ, si la Eschil cei doi zei 1i iau apdrarea lui
Oreste, fati de glasul singelui matem virsat, dindu-i dreptate in
numele unei legi de o spiritualitate mai inalt3.

O dovadd elocventd a acestui spirit care, chiar daci nu
inliturd §i nu proscrie elementele vechi si strivechi, le
elibereazi totusi de greutatea lor apdsitoare, agezindu-le intr-o
deplind armonie cu o lume mai senind, il ofera personajul Temis.
Ea e una dintre cele mai respectabile aparitii ale zeitei pAmintu-
lui-mam3 (vezi Eschil, Prometeu 209), pe care o intruchipeazi
ca fiind spiritul §i vointa dreptitii. De aceea ea este cea care, la
Delfi, rosteste in fata lui Apollo oracolele, ca urmasi a Geei,
dupd cum spune preoteasa in introducerea Eumenidelor lui
Eschil. Conform legendei — §i acest lucru nu e intimplitor —
fiicele ei sint cele trei zeite ale anotimpurilor. ,,Orele ea le-a
niscut, Eirene infloritoarea/Dike §i Eunomia ce au sub
obliduire / Faptele celor vremelnici §i Moirele cirora Zeus / Cel
intelept diruit-a cea mai aleasi cinstire, / Cloto, Atropos,
Lachesis ce dau muritorilor oameni / Binele-n viati sau riul, toc-
mind rinduielile soartei* (Hesiod, Teogonia, 901 s. urm.). Impre-
und cu aceste forte sfinte Temis a fost acceptati in lumea trans-
figuratd de lumin3 a Olimpului §i s-a cununat cu Zeus (Hesiod,
op. cit.). Al 23-lea imn homeric o prezintd asezati pe tron, reze-
mati de Zeus i purtind cu el un dialog bogat in idei. in epopeile
homerice ins, unde Zeus insugi este maestrul cunoasterii uni-
versale, Temis are doar indatorirea de a convoca, in numele lui,
adunarea zeilor (lliada 20, 4) si de a deschide ospitul divin
(lliada 15, 95). De rolul ei activ alituri de inteleptul Zeus mai
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amintesc doar cuvintele solemne cu care Telemah conjuri
adunarea itacienilor: ,.in numele lui Joe si-al dreptitii / Ce
intruneste oameni si-i desparte*! (Odiseea 2, 68).

Si sub numele ei cel mai clar, Geea, zeita pAmintului a fost
venerati ca abis sacru de intelepciune, cici in vremurile
strivechi glasul ei rostea oracolele la Delfi (Eschil, Ewnenidele
1). Amintirea strivechii ei miretii nu e pastrati doar de mitul
teogonic, ci §i de unele afirmatii din epoci mai tirzii. ,,El, an de an,
fari istov, / Cu plugul lui tras de catiri, / Rastoarni brazda de
pimint, / O-n veci neistovit pAmint*, cinti corul in Antigona lui
Sofocle (337). Lauda acestei mame a universului, a cirei
bunivoint3 diruieste bogitie, pace deplind, femei frumoase §i
copii drigilasi, o aflim in al 30-lea imn homeric. Stipinirea ei
asupra vietii ce se naste se leag3 de cea asupra mortii, cici toate
fiintele cirora ea le di nastere se reintorc in sinul mamei. Astfel
caracterul ei are si acea laturd intunecati §i severd pe care am
cunoscut-o la Erinii. Cind se pomenesc mortii, e invocati ea mai
intii (Eschil, Persii 629). In sanctuarul neinduritoarelor zeite din
areopag chipul ei se afla alituri de cele ale lui Pluto i Hermes;
acolo aduceau jertfe fericitii pe care tribunalul pentru criminali-
tate i absolvise de pedeapsi (Pausanias 1, 28, 6). Astfel, in
faptura venerabild a Geei se reintilnesc intr-un mod incéircat de
semnificatii ideea de nagtere §i cea de moarte, binecuvintarea,
blestemul i dreptul sacru. Dar din toate acestea in viata reli-
gioasd a lumii homerice au rimas doar citeva ritualuri. Marea
zeitd a pdmintului §i sotul ei din vremuni strdvechi, Uranus, mai
apar doar in jurdmintul solemn al Herei (lliada 15, 36). Ei si lui
Helios li se aduce la incheierea intelegerii dintre cele dou3
popoare jertfa jurimintului (/liada 3, 104, 277).

Deosebit de semnificativ este faptul c3 §i acea reprezentanta a
zeitei pAmintului, sortitd parci si simbolizeze strilucirea divini
si care sub numele Demeter intruchipeazi splendid maternitatea,
nu apare aproape deloc in lumea homeric3, desi miretia §i dem-
nitatea ei sint cunoscute inci din cele mai vechi timpuri §i s-au
pastrat pini in secole tirzii. In ea unitatea dintre viati, moarte si

1Temis ¢ zeita dreptiii, intruchiparea legii divine san morale, a dreptu-
lui acordat de destin (n. t.).
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dreptul sacru isi afld cel mai ales simbol. Dar Homer nu vrea si
stie nimic despre legatura ei cu imparafia mortilor. E drept ¢ amin-
teste destul de des de regina mortilor, ,,ilustra Persefona“, dar nici
un cuvint nu pomeneste ceva despre marele mit al rapirii ei din
lumea de sus si despre faptul c3 e copila preferati a lui Demeter,
lucruri ce ne sint relatate pentru prima dati de asa-numitul imn
homeric. Si totusi, Homer cunoagste aceasta striveche, semnifica-
tivd conceptie despre Demeter aga cum e ea exprimati de legenda
si cum apare si 1a Goethe in a 12-a piesi a Elegiilor romane:

daB Demeter, die GroBe,

sich gefillig einmal auch einem Helden bequemt,

als sie dern Jasion einst, dem riistigen Koénig der Kreter,
ihres unsterblichen Leibs holdes Verborgne gegonnt.!

La Homer Calipso e cea care aminteste de aceastd istorie
(Odiseea 5, 125; vezi si Hesiod, Teogonia 969) si cind adaugi
aminuntul ci tarina ce a fost arata de trei ori a constituit patul de
nuntd al zeitei, ne simfim deodati inviluiti de fabulosul mister al
religiei pimintene. Homer pomeneste si de faptul cd Zeus a
iubit-o pe Demeter (/liada 14, 326) si aminteste o dati si de sanc-
tuarul ei din infloritorul Pyrasos. Dar zeita insdsi apare foarte rar
in lumea homeric3 si actiunea ei e redusi la influentarea cresterii
cerealelor. E numiti cea ,,bilaie”“. O parabold din lliada ne-o
prezinti stind in bitaia vintului pe tarina cea ,,sfinti“ si alegind
griul de neghind; de la ea isi are numele hrana pe care o di ogorul
(lliada 13, 322; 21, 76). Cu aceasta ins3 cimpul de actiune al zeitei
s-a inchis, iar importanta ei pentru lumea homeric# s-a incheiat.

Faptul c&d excluderea din lumea zeitdtilor dominante a acestor
forte preasfinte si in nici un caz pierdute in uitare, c3 acceptarea
venerabilitatii lor in acelasi timp cu ignorarea miretiei i profun-
zimii dar mai ales a misterului lor dititor de fiori reprezinti
expresia unei anumite evaludri §i unei vointe limpezi — iese cel

1 ci Demeter, mireata, /se indurii vreodati si de-un muritor,/ precum
odinioard, i-a diruit lui Iason/ puternicul rege al cretanilor, intunecimile/
sfinte ale pintecului ei nemuritor (n. t.).
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mai bine la lumind prin prezentarea celui mai impresionant per-
sonaj din acest cerc, Dionysos. Birbétia lui pune-n umbra — dupd
cum a observat foarte precis J.J. Bachofen — intreaga feminitate
eterni a acestei sfere, riminind insi complet legati de ea. in
biutura ametitoare numiti singele pAmintului fierbe spumegind
spiritul zeului. Pofte ancestrale, delir, descompunere far3 sfirsit a
congtiinfei — toate acestea se abat nivalnic asupra adeptilor lui §i
celor cizuti in extaz li se arati toate comorile pamintului. $i-n
jurul lui Dionysos se adund mortii i revin in fiecare prim3var3 o
dati cu el, atunci cind zeul aduce florile. in urma lui lasi iubire
si furia cea mai silbaticd, fiori reci §i beatitudine, toate stri-
vechile trisituri ale zeitdfii pAmintului sint accentuate la nesfirgit
dar si aprofundate la maxim. Acest zeu fermecitor e foarte bine
cunoscut lui Homer. Autorul epopeilor il numegte cel ,.turbat* si
redi in imagini pline de viata silbéticia insotitoarelor sale agitind
thyrs-ul. Dar toate aceste imagini ii servesc doar drept paraboli,
ca de exemplu acolo unde o compara pe Andromaca cu o Menadi,
in momentul in care aceasta, cuprinsd de o sumbri presimtire, se
nipusteste afara din casi (/liada 22, 460 ; vezi Homer, Imnul cdtre
zeita Demeter 386) sau pentru relatarea ocazionald a unor istorii
memorabile (Iliada 6, 130 s. urm. ; Odiseea 11, 325). in lumea vie
a lui Homer nu existd Menade §i vom ciuta zadamic si gisim
precizat undeva rolul lui Dionysos, fie si pe cel mai modest.
»vVeselul Dionysos (Hesiod, Munci si zile, 614) e la fel de putin
prezent ca §i zeul in ipostaza sa de martir §i vestitor al lumii de
dincolo. Lipsa de misurd ce-1 caracterizeaz3 nu se potriveste cu
luciditatea care — in contextul lumii lui Homer — trebuie si ca-
racterizeze orice divinitate adevirati.

Si celelalte personaje ale cercului de eroi piminteni sint
departe de aceasti luciditate. Ele pot fi inviluite de farmec dulce,
le place s3-si poarte pe frunte seriozitatea plind de mdretie.
Cunoagterea si legile sfinte sint de partea lor. Dar ele sint legate
de materia pimintului, sint parte din greutatea sa intunecati, din
robia sa. Gratia lor e aceea a elementului matern i dreptul lor are
rigiditatea tuturor legiturilor singelui. Si toate aceste personaje
ajung pind in noaptea mortii, sau mai mult: moartea si trecutul
ajung prin ele in prezent si in existenta celor in viati. Scena nu
poate fi pardsit3, nu exist3 nici o trecere de la existenta obiectivd
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la o sferd a eliberdrii, viata si activitatea nu se pot desprinde de
ceea ce a existat cindva. Tot ceea ce a fost rimine mereu prezent
si-gi exprima3 intotdeauna revendicirile cu aceeasi obiectivitate in
fata cireia nu exista loc de refugiu. $i dac3 in lumea zeilor din
aceastd sferd domina in mod clar sexul feminin, aceasta reprezinti
doar o confirmare a caracterului mai sus amintit. in schimb, in
cercul personajelor ceresti din religia homerica sexul feminin isi
pierde din important3 intr-un mod care nu poate fi intimplator.
Zeii care conduc destinele acestei lumi nu sint doar pur si simplu
de sex masculin, ci reprezinti cu toatd hotirirea spiritul masculin.
Sidac3 Atena se afl3 alituri de Zeus §i Apollo in triada supremi3,
tocmai ea e aceea care neagd categoric specificul feminin,
devenind ea ins3si un geniu masculin.

11

Astfel, noii zei se deosebesc limpede de cei vechi. Dare insu-
ficient s3 ne multumim cu trisituri distinctive care sint — cum au
fost cele pind acum mentionate — aproape in totalitate negative.
Caracterul eminamente pozitiv al noii notiuni de divin trebuie
incd explicat. Trebuie si mai zibovim doar o clipa la trisiturile
negative pentru a gisi punctul de la care se deschide perspectiva
asupra elementelor pozitive. Dintre cele trei mari puteri care
si-au impirtit universul intre ele, fiecare reprezentind zeitatea
cite unei sfere a universului, stipinitorul lumii de jos dispare
aproape complet din prim-planul evenimentelor. Aceasti regiune
si-a pierdut pentru credintd aproape orice semnificatie.
Divinititile venerate in aceasti credint3d nu-si au locul in lumea
de jos. Ele nu locuiesc nici in imparitia pAmintului. $i chiar daci
stribunul pimint-mama3 ia chipul atitor personaje celebre, toate
se pierd in intuneric, cici nici unul dintre ele nu intruchipeazi
ceva din ceea ce e considerat acum divin in sensul adevirat al
cuvintului. Si dac3 acum, de 1a lumea de jos §i imparitia pAmin-
tului ne indreptim atentia spre sfera de influenti a lui Poseidon,
vom ciuta §i aici zadarnic ceea ce nu am aflat in lumea adincu-
rilor pAmintului.

Acest lucru pare neverosimil la prima vedere. Oare nu joacd
Poseidon, ca zeu ce-i sprijind pe greci in luptele pentru cucerirea
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Troiei, un rol tot atit de important ca orice alti zeitate? Aflim si
ce anume l-a ficut dugsman atit de aprig al troienilor: regele
Laomedon, ciruia Poseidon i-a iniltat zidurile de apirare a Troiei,
l-a ingelat neacordindu-i plata promisd (/liada 21, 442 §. urm.).
Ura lui Poseidon se indreaptd impotriva nepotului regelui,
Hector, chiar §i dincolo de moarte, el e unul dintre cei care se
opun salvdrii cadavrului lui Hector din fata furiei inumane a lui
Ahile (lliada 24, 26). in Odiseea, dupi cum se stie, minia lui
Poseidon 1l poartd pe erou ani intregi in largul tuturor mdrilor,
pini ce, gol si singur, e aruncat la tirmul feacilor; ba indicatia pe
care i-o di Tiresias lui Odiseu in Hades ne trimite cu gindul din-
colo de intimplarile relatate in Odiseea (11, 100 §. urm.): si dupi
intoarcerea sa in patrie, cind ii va fi invins pe petitori, Odiseu nu
trebuie sa uite c3 Poseidon inc3d mai e minios pe el §i ci trebuie
sd-si urmeze neobosit calea, pind ce va ajunge la locul unde 1i va
fi datd mintuirea de dusmania lui Poseidon. Scenele in care apare
Poseidon — sd ne gindim fie §i numai la c3litoria sa pe mare la
inceputul cintului al 13-lea al /liadei — sint unele dintre cele mai
grandioase §i frumoase imagini ale epopeilor homerice. E cunos-
cut de asemenea faptul c3 acest zeu a fost venerat de greci din-
totdeauna, precum a fost cinstit §i elementul stipinit de el, marea,
s§i a jucat in preistorie un rol de o importanti ce nu a putut fi
depidsitd decit rareori de vreun alt zeu. Dar tocmai aici
recunoagtem granita marcati de religia homerici. Poseidon e
mult prea legat de elementul s3u, de substant3, pentru a putea
avea acea miretie divina in sensul religiei homerice. De aceea
destinul siu a fost asemdinitor cu cel al zeitei Demeter, atit de
apropiatd lui: sfera sa de actiune, agsa cum o cunoastem din alte
mirturii in afara celor homerice, s-a redus la domeniul mirii. E
drept c3d unele porecle stereotipe precum Einosigaios,
Enosichthon, Gaieochos si chiar numele de Poseidon insusi
dovedesc o extindere a sferei sale de influent3 §i asupra pimin-
tului, pe care-l poate cutremura din temelii, prezentindu-l ca
stdpin si sot alituri de stribuna zeitd a pAmintului. in descrierea
bitiliei zeilor din cintul al 20-lea al lliadei (57 §. urm.), cutremu-
rul care insoteste lupta e pus pe seama lui Poseidon: se zguduie
muntii §i viile §i in adincuri regele mortilor sare urlind de pe tron,
temindu-se cd Poseidon va cisca pimintul dind pradi luminii
infioritoarea sa imparitie. Dar oamenii din /liada si Odiseea se



166 ZEII GRECIEI

gindesc la Poseidon doar atunci cind au de-a face cu marea.
Pentru ei forta lui nu influenteazi nici adincul pAmintului, nici
cresterea, nici animalele §i nici cantitatea de ap3 a fluviilor.
Comparind acest rol cu importanta unui Hermes, ba chiar a unei
Atena sau a unui Apollo, care protejeazi i binecuvinteazi prin
prezenta lor divini atit de multe relatii interumane, vom observa
o diferentd semnificativi. Existenta unui autentic zeu olimpian
insearnni pentru lumea homericd o profunzime §i amploare
nemirginite. Sfera de influenta a lui Poseidon ins3 se ingusteazi,
reducindu-se la un domeniu substantial, precizat clar, iar forta
numelui siu suni a trecut §i invechit. Ba trebuie aritat chiar, dupi
cum am observat anterior, cd poetul a prezentat uneori aparitiile
lui Poseidon ca avind o tent3 de stingicie §i blindete arhaice. Si
ne amintim fie §i numai de modul cumsecade §i ceremonios cum
il provoaci pe Apollo in renumita bitilie a zeilor din lliada (21,
435) sau de ghinionul ridicol al indrigostitului Ares de care, din-
tre toti zeii, singur Poseidon nu poate si rid3, fiindc3 i-e prea mila
de el (Odiseea 8, 344). Astfel, stipinul mirilor, ce a tinut cindva
pamintul intreg in bratele-i putemice, nu e incununat de acea auten-
ticd strdlucire divin3, asa cum a fost revelati ea de epoca home-
rici. El e prea implicat in substanta concret a naturii, ca si poatd
fi egalul zeilor olimpieni autentici in privinta libertitii si
lorii.

Intelegem deci c3, din acelagi motiv, un zeu precum Hefaistos
a fost lipsit de orice demnitate. Nu ne-am agtepta oare ca tocmai
el, ca zeu al focului, si fie chemat s3 manifeste cele mai mari §i
sublime idei ? Si totusi in cercul zeilor homerici el nu e altceva
decit talentatul prelucritor de metale, statut pe care nu l-a dep3sit
nici mai tirziu. El apartinea total elementului focului, ba era chiar
acest element insugi, privit cu pioasi veneratie. Cici la Homer
focul nu e numit doar ,flacira lui Hefaistos“, ci pur §i simplu
»~Hefaistos*; iatd cit de legati sint unul de altul. De aceea pentru
religia homeric3 Hefaistos nu are aproape nici un fel de impor-
tanti; in scenele cu zei din cele dousi epopei rolul lui nu e numai
secundar ci comun, ba chiar ridicol.

Astfel, pentru toate personajele care, conform conceptiei
homerice, nu sint incununate de aura divinit3tii perfecte, e comun
faptul ci sint strins legate de materie, reprezentind prin persoana
lor caracterul sacru al anumitor elemente ale naturii. Cele mai
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importante dintre ele sint acelea din seria de zeititi pimintene, a
ciror maternitate cuprinde si sfinteste pina §i moartea. Am inteles
sobrietatea §i profunzimea acestora; pini §i contemporanii lui
Eschil au mai simtit cu emotie ce a insemnat pentru acesti zei si
renunte la dominatie in favoarea noilor olimpieni. ,,Io, zeilor
tineri, voi spulberati, / precum sub copitele cailor, legile vechi, /
le smulgeti din miinile noastre* — strigd la Eschil revoltate
Eumenidele inainte de a accepta si stringd mina Atenei, intinsa
spre impécare, apoi insi ramin alituri de cetdtenii Atenei, in cali-
tatea lor de venerabile pazitoare ale dreptului, promitind orasului
zeitei cu convingeri masculine binecuvintarea adincurilor mater-
ne ale pAmintului.

Aceastd impacare §i aceastd recunoagtere sint un simbol al
dominatiei noului spirit punind intr-o lumin limpede intreaga sa
esentd. Daci ar fi invins, forfele feminine ale pAmintului n-ar fi
ciutat impacare. Toti cei de alt3 parere ar fi cizut victime urii lor
oarbe. Cici tocmai in caracterul acesta neconditionat se afli
intreaga lor miretie §i grozivie. Legea lor e aidoma legii naturii
si a singelui, ce imbritiseazd tot ce-i de-al lor cu afectiune
maternd, fiind ins3 de o stiruint3 neinduritoare cind sint tulbu-
rate sau lezate. Noii stipinitori din cer sint in schimb suficient de
liberi ca si nu fie nevoiti si distrugd vechile elemente. Ei le
recunosc realitatea dovedind tocmai astfel o treapti de intelegere
superioara. Ei nu doresc, precum zeii cei noi ai altor popoare, ca
inchinarea la vechile divinitati si fie socotitd nelegiuire §i ca tot
ceea ce este altfel decit sint ei s3 fie uitat pentru totdeauna. Ei,
noile spirite ale inaltului cerului, las3 intunericului pamintului
cinstea ce i se cuvine; el trebuie doar s3 se mentina in propriile-i
granite cici deasupra lui s-a deschis impdaratia luminii, spre care
se vor indrepta de aici inainte sentimentele de aleas3 iubire ale
oamenilor. Zeii ce domin3 acum viata, conducindu-i pe oameni
si reprezentind idealul lor, nu mai tin de esenta pamintului, ci vin
din eter; si astfel, din cele trei lumi cu zeii lor, cu a ciror dis-
tributie am inceput acest subcapitol, doar una a mai rimas ca
intruchipare a perfectiunii divine : fmpdrdtia luminii a lui Zeus.

$i totusi locuitorii cerului nu sint cetitenii unei alte lumi, complet
desprinse de lumea pimintean3. Formele existentei lor sint aceleasi
ca i pe pAmint — de altfel ei au chip de om —, doar ci tot ceea ce
la noi e imperfect i trecitor e la ei transfigurat §i desdvirgit. Nici
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interventia lor in viata ocamenilor nu are nimic nenatural, nimic
dintr-o fort3 absoluti ce vrea si-si impuni propria lege. Existenta
§i activitatea lor se desfdgoard pe ciii naturale. Se pune deci intre-
barea cum se comporti ei fatd de impardtia materiei §i a naturii,
ei, cei ce apartin acestei materii, dar isi au patria sus, deasupra ei,
facind astfel parte din dou# lumi, din iniltimile eterului §i din
materialitatea grea a pamintului.

Printre zeii cregterii pe pAmint §i ai mortilor se afld unul a
cirui excludere din cercul marilor olimpieni meritd o atentie
deosebiti : e vorba de Dionysos. Dup3 cum am vizut, Homer il
cunoaste bine atit pe el cit §i actiunile suitei sale, iar in religia
homeric3 zeul nu ocupd un loc tocmai modest. El e acela care,
intr-o vraji sfintd, il face pe om si-si depageasca propria fiinti,
el e cel care a infiorat intreaga Grecie cu flacira vie a spiritului
sdu. Deci probabil cd tocmai acest fel de avint a fost striin de
spiritul divinititii asa cum a intelesco Homer. Nu e nici o
indoiald ci Homer a detestat orice fel de exuberanti si acest
lucru s-a intimplat mai ales acolo unde autorul e convins a fi
realizat cea mai mare performants, §i anume aceea de a ridica
granitele intre finit §i infinit, intre oameni §i zei. O parte impor-
tant3 a religiei dionisiace este credinta in morti si nici in acest
caz spiritul dominat de emotii nu accept3 o granitd de netrecut
intre aici §i acolo. Ce mare e contrastul intre aceasti credinti
emotionali §i limpezimea ideilor homerice! Iat3, acum a iesit la
iveald abisul vesnic intre a fi §i a fi fost. Trecutul si-a dezviluit
pentru intiia dat3 esenta specific3, esentd care, in ciuda tuturor
dorintelor §i fanteziilor, il desparte pentru totdeauna de prezent.
Si totusi misterul gi-a pastrat dreptul lui sfint. El s-a retras in
adincuri §i nici o indiscretie nu l-a urmirit pe acest drum. Abia
in urma conflictului siu cu lumina, intunericul isi capiti cea mai
adincd profunzime. Forta spirituald, avintati masculin spre
luciditate, este destinatd s3 afle din noaptea abisurilor vesnice
lucruri mult mai cutremuritoare decit a aflat vreodati un suflet
feminin visitor, indrigostit de orice mister. Aceasta experient3,
repetabili in orice epocd, se confirmi §i-n credinta despre morti
la Homer.

Si cu aceasta iese la iveald fara putinti de tigad3 faptul ci la
Homer conceptia despre zei apartine lumii spiritului. Spiritul e
acela care a conferit strivechii concepii despre morti forma sa
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noudi, memorabild; spiritul e acela care a respins inclinatia spre
exaltare a religiei dionisiace. Cit de des acest cuvint semnifica-
tiv e folosit in mod nechibzuit sau arbitrar! E folosit chiar cu
precddere pentru a desemna nemirginirea §i lumea de dincolo
de simturi, pentru lumea de dincolo de orice forma gi descriere.
Dar acolo unde e prezent spiritul, acolo domnesc luciditatea si
forma. Elementul lui nu e nicidecum supranaturalul §i transcen-
dentalul, el e legat mai degrabd in mod indisolubil de naturi.
Natura si spiritul triiesc intrepitrunzindu-se, ciutindu-se reci-
proc. Prima mare revelatie a spiritului este religia homerica si
ea este in acelasi timp si cea dintii mare revelatie a naturii.
Grecia de mai tirziu spiritul s-a mai aflat de nenumadrate ori §i
in multiple moduri in prim-plan, dar acest lucru nu s-a intimplat
niciodati intr-o forma3 atit de autentic primordiala ca in aceasta
religie a spiritului viu. Prin ea grecii au formulat o conceptie
vesnic vie despre lume.

Spiritualitatea noilor zei e legat3d de cea mai profund fideli-
tate fati de naturd; si abia aceasti fidelitate fat de naturd ne per-
mite s3 infelegem in totalitate adevirata lor spiritualitate. Atractia
pe care o simte spiritul cel mai profund fa3 de natura cea mai vie a
redat-o minunat Friedrich Holderlin in versurile sale despre Socrate
si Alcibiade:

»Warum huldigest du, heiliger Sokrates

Diesem Jiinglinge stets ? kennest du Gréfleres nicht?
Warum siehet mit Liebe,

Wie auf Gotter, dein Aug’auf ihn?*

Wer das Tiefste gedacht, liebt das Lebendigste.
Hohe Tugend versteht, wer in die Welt geblickt,
Und es neigen die Weisen

Oft am Ende zu Schonem sich.!

Fie deci aceste versuri motto pentru cele ce urmeaza.

1, De ce oare tu, sfinte Socrate, / 11 venerezi mereu pe tindrul acest? mai
de pret/ nu cunosti nimic?/ De ce-{i cobori cu dragoste privirea-asupra lui,
ca/ si cum ar fi de neam zeiesc?*/ Cel ce-a gindit profund iubeste ce-i plin
de viati. / Inalta virtute o-nielege cel ce si-a aruncat / privirea-n lume, / $i cei
intelepti se inclinZ adesea/ in cele din urma in fata frumusetii (n. t).
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Strivechea veneratie a naturii §i a fenomenelor ciclurilor
naturii se mai face tnca limpede simtiti la Homer i a rimas de
fapt o permanent3 a lumii grecilor. Resimtim o piosenie neagtep-
tat de profunda atunci cind in epocile homerice auzim despre zi
si despre sear3 ci sint ,,sfinte* sau ,,divine®, atunci cind marea i
fluviile, tdrile i oragele, ogoarele, maslinii §i viile, ba chiar i
neamurile omenesti alese sint incununate de glorie divind prin
asemenea epitete. Aceasti imensi miretie a lumii nu a fost
negatd de noul neam de zei. Cici ar fi trebuit atunci ca zeii cei noi
si accepte si apar3 intr-un contrast categoric fat3 de vechile genii
si unde-ar mai fi atunci integritatea si annonia lumii homerice?
Sfintenia naturii a devenit parte integrantd a esentei acestor
zeitdti luminoase §i apare acum in §i prin ele ca semnificatie
superioar3 si inil{ime spirituald. Ce inseamn3 acest lucru aflim
de 1a fiecare dintre zeii cei importanti. Ei s-au desprins de ceea ce
e pAmintesc §i totusi sint prezenti in toate formele sale. Dar in ce
mod s-au desprins si in ce mod au rAmas prezenti — acestea sint
intrebdri care meritd si primeasci rispuns. Noii zei nu se
raporteazi la lume ca niste forte care o pun in migcare din afar4;
ei se afld in mijlocul ei. Dar ei nu sint izolati in aceast3 lume.
Sfintenia focului, ca genialitate a unui anumit element, era capa-
bild si trezeasc3 un respect adinc, dar n-a putut nicicind atinge
rangul divinititii in sensul suprem al cuvintului. Nici m3car
maiestatea mirii nu poate ajunge pini la aceasti sferd. Zeitatea
reprezinti intotdeauna o fotalitate, o lume intreagi cu toati per-
fectiunea ei. Acest lucru se potriveste si pentru zeii cei mai de
sus, Zeus, Atena §i Apollo, purtitorii idealurilor supreme. Nici
unul dintre ei nu intruchipeazi o unica virtute, nici unul nu inter-
vine doar intr-o singurd directie a vietii omenesti atit de agitate,
fiecare vrea si umple, si configureze §i si lumineze intreaga
sferd a existentei umane cu spiritul s3u propriu. Si daci zeitatea
nu reprezinti nici pentru omenirea inssi un singur imperativ sau
o singurd speranti, ci intotdeauna o viati in intregul ei, cu atit
mai putin ea se va arita in mod unilateral in lumea cea mare, care
cuprinde toate elementele si fiintele cit §i oamenii. Ea e departe
de a fi sufletul universului, esenta incircati de mister a tuturor
fiintelor de pe pAmint, ci este intotdeauna o valoare de un carac-



NATURA ZELOR 171

ter deosebit; dar acest caracter deosebit este de fiecare dati sim-
bolul unei lumi implinite in sine.

Si acest lucru isi giseste expresia cea mai frumoasa tocmai
acolo unde ne-am astepta la o activitate foarte exact delimitat3 gi
unilaterald. Afrodita trezeste dorinta de dragoste ducind-o la
implinire. Privitd deci doar din acest unghi, ea apare ca geniu al
unei singure forte naturale. Dar ea reprezintd cu mult mai mult;
ea configureaz3 o intreagi lume insufletind-o cu spiritul ei. De la
ea nu vine in primul rind betia dorintei, ci mai ales farmecul care
o trezeste si inflicireazi. Ea este desfitarea pe care o degaji toate
fiintele, ea e cea ce farmeca simturile cu zimbetul ei. Cici nu nu-
mai oamenii §i animalele, ci §i plantele, structurile si fenomenele
neinsuflegite, ba chiar cuvintele si gindurile au primit in dar de la
ea dulceata fermecdtoare, fascinantd, impresionanti. Si astfel
vraja ei di nastere unei lumi in care gratia trezeste incintarea i
tot ceea ce-a fost dezbinat se contopegste fericit in unitate. Toate
formele isi au loc in aceastd lume si toate dorintele de dragoste,
de la intunecatul instinct animalic pin3 1a dorul de stele. Acelasi
lucru il regisim la toate zeititile mari ale noii ordini. Ele dau
nastere si chip unui univers desdvirsit in sine. De cite ori univer-
sul fsi arati unul din miretele sale chipuri, in acesta vom regisi
strilucirea spiritului zeilor.

O cu totul alta lume dar si de aceastd datd o lume in intregimea
ei este cea in care se reflecti feciorelnica zeitd Artemis. in lumea
ei nu se stie nimic despre plicerea care indeamni la imbritigare,
despre beatitudinea contopirii. Aici totul e miscitor si indepartat
si pur. Seninitatea zeifei pluteste deasupra pajistilor si a
lacurilor; spiritul ei luminos s3lisluieste in sdlbaticia padurilor,
in strilucirea singuratic3 a culmilor; ea inseamna farmecul mis-
terios al singuratatii naturii §i spaima ei de mormint, drigilisenia
ei juciusi si duritatea pe care o poate dovedi deodati. Ale ei sint
si anirmnalele cimpiilor si cele din adincul padurilor §i pe care le
protejeazi matern cunoscindu-le nevoile, dar tot ea le vineazi,
fugirindu-le pini la moarte. Dar si omul face parte din lumea ei.
Revelatia ei inseamn3 dulceata aspri a trupului tindr §i a sufletu-
lui tindr, drigildsenia ce nu vrea s3 fie supusi, tandrefea speriata
de patima indrigostitului, care, daci te apropii prea mult, devine
crudi; ea insufleteste pasii usori ce nu stiu decit si alerge si si
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danseze, ea e sufletul prospetimii diminetii cu toat strilucirea si
limpezimea ei, in care, ca intr-o picitura de roud, scinteie flica-
rile colorate ale razelor cerului. Astfel si ea este sensul si spiritul
unei realititi ce cuprinde oameni, animale §i naturd §i care a
primit de la zeitd pecetea vesnic3 a fiintei ei. Cit de deosebiti e
ins3 expresia lumii al cirei nume divin e Hermes! E chipul ei de
noapte, pe care si-1 poate arita si sub lumina soarelui, cind atmo-
sfera e incdrcatd de mister si farmec, cind, in ciuda luminii zilei,
privirile scruteaz3 intunericul. Spiritul lui Hermes nu se arati in
pacea noptii, nici in maiestatea ei, ci in primejdiile si-n favorurile
ei, in descoperirea neagteptat si pierderea negindits, in teama si
placerea dulce a noptii; in ciuditeniile, nilucirile i profunzimea
ei din care s-au ndscut toate formele magiei. — Astfel, la fiecare
zeitate vom descoperi iar §i iar c3 e legatd strins de fiintele si
lucrurile acestei lumi, fard si se rezume insi la un singur aspect,
ci reprezentind o forma vesnic3 a existentei in intreaga intindere
a universului.

Si cei niscuti in vremuri mai tirzii privesc cu respect si cucer-
nicie cum aceste forte isi dezviluie esenta, revelind in acelasi
timp sferele acestei lumi §i vor remarca cu uimire cit de departe
a ajuns §i cit de adinc a pAtruns privirea ce a misurat aceste sfere
pini la intunericul sfint al misterului, pini la granita irationalului,
unde farmecul si spaima sint una. O form3d minunati a
cunoagterii, pe care am putea-o numi §i trdire, a recunoscut in
marile sfere ale existentei acel spirit inalt ce poarti-n sine intrea-
ga lor esentd dezviluind-o privirii scrutitoare. Si astfel, diverse-
le domenii ale vietii erau protejate de zei — aparitii vii ale acelui
sens etern ce stipineste toate domeniile vietii, fiind la fel de
prezent in strilucirea sublimului, precum e in suflarea pAmintu-
lui din vii §i de pe culmi, in cresterea plantelor si-n pulsul vietii
animalelor. Aceste forte nu sint de un asemenea tip incit credinta
in ele s3 se fi imbogitit i spiritualizat o dati cu progresul gindirii
si sporirea necesititilor vietii doar prin imagini banale ale unor
activititi concrete izolate. Acel intreg ca expresie a esentei, multi-
lateralitatea spirituald ce se degajd dintr-un punct central, iat-o
realizatd dintr-o dati ca form3 a unui domeniu al existentei
care-si dezviluie prin ea continutul siu etern. Astfel, strivechea
sfintenie a naturii a aparut, transfiguratsi, intr-o realitate supe-
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rioard. in ceasul nasterii religiei sale autentice, spiritualitatea
greacd si-a exprimat respectul cel dintii si cel mai profund fati de
aceastd realitate superioard. Grecii au observat si au inteles: tot
ceea ce e individual e imperfect si pieritor, forma insi e vegnica.
Ea e expresia semnificatiei tuturor formelor de existenta si activi-
tate. Ea este realitateaautentici, ea este divinul. E prezenti pretu-
tindeni, identificindu-se cu toate fenomenele acelui domeniu al
vietii pe care-l domind. Dar ca esentd supremd, ca existentd
vesnicd ea triieste doar pentru sine, sus deasupra a tot ceea ce e
pamintesc, in strilucirea eterului.

Omul modem e tentat si confunde valabilitatea generald a
unor asemenea conceptii cu notiunile abstracte. Pind si astizi
cercetditorii religiei nu vid in personajele zeilor din credinta
antici decit arareori altceva decit obiecte ale naturii i forte fizi-
ce sau notiuni generale imateriale. Dar acest mod de interpretare
oscilind intre obtuzitate si rationalism esueazi de fiecare dati
atunci cind e vorba de viata zugrdvitd in culori vii a zeititilor la
greci. Cici ele sint dovada unei cunoasteri superioare, in care
intelegerea coincide cu contemplarea. Aceasti intelegere desco-
perd mereu totalitdtile, sesizind in ele tocmai acele trisituri pen-
tru care inteligenta logicd nu are unitate de masurd: miretia §i
maiestatea, solemnitatea, fastul, bunitatea, inaccesibilitatea, rari-
tatea, viclenia, gratia, incintarea si multe alte valori semnificative
si in acelasi timp plauzibile pe care insd gindirea rationali trebuie
sd le treacd cu vederea. Zeitatea nu are nici micar nevoie si fie
numiti cici ea capiti forma care poate fi rendscutd vesnic din a-
cea strifulgerare ce leagd un spirit cu altul. Limbajul ei propriu-zis
sint imaginile create de poet sau de artistul plastic, acest lucru nu
trebuie insa si ne impiedice sd-i remarcim structura profund reli-
gioasi. Cici ce altceva ar putea fi religios dacd nu emotia omului
atunci cind isi indreapt privirea spre adincurile existentei? Si
aici adincurile se adreseaz spiritului ilurninat. Intr-o clipa pot sa
iasd la iveald fapturi pline de strilucire demne de adoratie,
cirora niciodatd nu le-a fost ridicat vreun templu. Astfel, in a
cincea oda isthmic3, Pindar se roagd unei fiinte care apare doar
aici §i nicdieri in alti parte, chiar daci el ii adaugi numele
mamei lui Helios, Theia (vezi von Wilamowitz, Pindaros, p. 201



174 ZEN GRECIEI

§. ur.) : e vorba de vraja cea puternici a strilucirii aurului, de
podoaba minunati ce aureoleazi cordbiile pe mare i caii in tim-
pul curselor, de gloria din jurul crestetului incununat al cistiga-
torului intrecerii — e vorba de splendoare, de strilucirea esentei,
de acel ,,divin“ a cirui méretie o aduc la lumini soarele sau sufle-
tul omenesc atunci cind striluceste in beatitudinea clipei implinite.

Acest exemplu ciudat la care am mai putea adduga multe altele
nearatd in ce sens a fost religioasa spiritualitatea greaci dupa ce s-a
descoperit pe sine. Descoperirea de sine a spiritualititii elene este
marele eveniment al epocii prehomerice. in acea vreme, din con-
tururile lumii trecitoare un nou neam de zei a iesit in prim-plan cu
o limpezime atit de convingatoare, incit a fost imposibil si nu fie
fntimpinat cu o profund3 veneratie, veneratie pe care a stiut si
si-0 mentina. Pentru intelegerea personajelor acestor noi zei e
indiferenta importanta ce a avut-o cultul lor in vremuri strivechi.
Ora nasterii conceptiei specific elene despre zei a fost acel
moment genial cind zeitatea a revelat prin esenta ei acea ratiune
ce intervine de fiecare dati intr-o alti sferd a existentei, con-
ferindu-i un continut vesnic, unitate si distinctie.

13

E fard indoiald demn de cea mai spirituald §i productiva natie
c3, in epoca ei de genialitate religioas3, a declarat cd recunoaste
si venereaz3 divinul nu in caracterul absolut al puterii, intelepciu-
nii sau vointei, ci in formele primordiale ale existentei; astfel
religia grecilor constituie, precum artele lor plastice, o dovada a
unititii naturii §i spiritului.

Din aceasti unitate arezultat si acea infdfisare omeneascd purd
sub care, incepind din epoca homeric3, grecii gi-au imaginat zeii.
Nu trebuie sd ne preocupe aici dacd si in ce misurd epopeile
homerice mai trideazi vag amintirile formelor animale. Prin
intensificdri ocazionale ale atributelor divine pini la colosal, de
exemply, cind Hera, rostind jurdmintul pune miinile pe pimint si
pe mare (lliada 14, 272) sau cind Ares, intins la pamint, acoperd
cu trupul vreo suti de stinjeni (/liada 21, 407), aseminarea cu
oamenii nu e pusi in nici un caz in discutie; ca si nu mai vorbim
de faptul ci asemenea imagini sint rare §i nu sint niciodat scoase
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in evidenti. Ce semnificatie au aceasti aparitie a zeilor sub infa-
tisare omeneascd, victoria acestei forme de aparitie asupra tutu-
ror celorlaite — acestea sint problemele pe care trebuie s le
lAmurim. In fond, aceastd form3 nu reprezintd nimic nou, cici era
fard indoiald cunoscutd incd din epoca preistoricd alituri de
forma animala. Dar in epoca homerici ea e folositi in mod exclu-
siv; astfel, noua credintd se diferentiaza net de cea veche.

Revelatia sub formi animali e dovada unei zeitati nespirituale,
legate inc3d de element si substanti, e dovada unor sentimente
neobisnuite, nemdrginite, ce se trezesc in urma intflnirii cu zeita-
tea. Infatisarea omeneascd insi e expresia unei naturi divine care
se desdvirgeste in spirit. Prin aceast spiritualitate noua conceptie
greacd despre zei pare si se apropie de conceptia noastrd; in
realitate insd ea se depdrteazd la maxim de ea tocmai prin
mentinerea caracterului sacru al formelor naturii: fermitatea ei
absolutd e consideratd revelatie autentici a divinului, de aceea
zeitatea insdsi trebuie sd se prezinte in cea mai aleasd formi a
naturii : cea omeneasca.

Filozofia religiei din vremurile noastre nu vrea si stie nimic in
legiturd cu asemenea conceptii despre divinitate. Crescutid in
spiritul unei religii indreptate total spre transcendental, indrumati
de nelinistea sufleteascd §i de modelul religiilor orientale spre tot
ceea ce aduce mintuirea, ea asteaptd adevdratele lamuriri despre
ceea ce este sfint doar de la zguduirea sufleteascd si ciderea in
extaz. Si daci e dispusi sd accepte ci divinitatea, avind nevoie de
semne exterioare pentru a-si dezvilui cutremuritorul secret,
poate folosi simboluri, in nici un caz insi nu are de ce si apeleze
la infatisarea omeneasci. Astfel, filozofia religiei preferd pini si
creaturile monstruoase pe care le intilnim in religiile unor popoare,
céci, spargind formele i granitele naturale, ele duc cu gindul la lucruri
nemaiauzite, incredibile, incomprehensibile, impresionante, expri-
mind astfel, cu mijloace pamintene, ceea ce de fapt trebuie si repre-
zinte unicul continut al triirilor religioase.

Acestui mod de gindire i se opune diametral acea spiritualitate
clreia zeii i s-au aratat cu infatisare omeneascd. Dar in limpezimea
senind, ce se impune intr-un mod atit de plauzibil, filozofia contem-

areligiei crede a distinge doar superficialitate i nechibzuingi.

3 mirefia neincatusati a imaginii despre zei la greci, imagine ai
cdrei martori nu au fost nici profetii, nici eremitii, ci marii artigti — i
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nu numai cei din Antichitate! — nu mai poate si se piardd pentru
omenire. E ca §i cum aceasti imagine ar protesta, in numele naturii §i
al spiritului, impotriva ideilor de griji, neimplinire a dorinfelor, chef de
moarte, ba e ca §i cumn acuzafia ar fi aruncati inapoi asupra adversaru-
lui, insotiti fiind de explicagia cd prin inclinatia spre supranatural e
combdtut tocrmai ceea ce e foarte omenesc, in sensul ¢ nu existi alti
greseald omeneascl in afara indrdznelii de a respinge legile natunii §i a
incerca si gindesti si s3 revendici pe cont propriu, in afara granifelor
nahuni. De aceea aici, in noua religie a grecilor, in locul unei configu-
ratii de monstruozititi tulburdtnare sau al unui simbol al absolutului,
s-a impus infitisarea umani perfecti. Cici dac3 toate formele si
fenomenele acestei lumi ne trimit spre zeitate, chipul zeititii nu poate
fi decit aidoma celei mai spirituale lumi. Cici a fi zeu inseamna aici a
purta in sine intreaga semnificatie a unei sfere a existengei, a domina
fiecare din structurile acestei sfere prin strilucire si grandoare §i a-si
revela in cel mai ales loc din aceast3 parte de lume intreaga miretie §i
adeviratul chip. Purtind el insusi chip omenesc, zeul prezinti acea
parte de lume ale cirei forme — de la cele neinsufletite pini la animale
§i oameni — se oglindesc toate in el, in spiritualitatea lor cea mai pro-
fundA. Astfel, imaginea lui rimine pe deplin in granifele naturii, dar ea
se aflii in punctul cel mai inalt al liniei de demnarcatie.

Zeitatea e forma ce revine in toate structurile, sensul ce le tine pe
toate unite, aritindu-si spiritualitatea in cea mai sublimi dintre
ele: in cea omeneasci.
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Existenti si actiune in lumina
revelatiei divine

1

fnrudita fndeaproape cu conceptia despre existenta zeilor este
si cea despre modul lor de interventie in viata oamenilor. Nici
aceasta n-a fost formulati vreodatd in chip dogmatic, dar isi ga-
seste o expresie clard in toate acele povestiri in care zeii se arata
oamenilor. Ea reprezinti ideea de bazi, idee ce a rimas perma-
nent actuald in religia greaca. Si chiar dac# unele aspecte izolate
ale acestei conceptii au trezit, incepind din perioada Renasterii,
uirnire §i obiectii, semnificatia ei centrald nu a putut fi atins3 de
critici. i autenticitatea ei se mai confirmi si azi pentru c3, din-
colo de orice notiuni abstracte, ea se bazeazi doar pe constiinta
vie despre prezenta diviniti{ii in aceasti lume, firi insi a pierde
complet din vedere libertatea umani sau regularitatea si previzi-
bilitatea actiunilor omenesti. Credinta greac reprezentati sim-
bolic de aceasti conceptie este cel mai fascinant exemplu al unei
religiozititi complet nedogmatice, religiozitate care, patrunzind
intreaga existentd, nu contrazice totusi nici un fel de experient
naturald.

Dovada majord si limpede a acestei religiozitdti este lumea
despre care ne povestesc epopeile homerice. %n aceastd lume reli-
giozitatea greaci e atit de vie, incit nu are nevoie de nici un fel de
Justificare.

Nu existi eroare mai grava decit aceea de a crede ci prin criti-
cd se realizeazd o maturizare §i aprofundare a constiintei reli-
gioase. Abia atunci cind credinta devine soviielnic, ratiunea isi
poate impune cerintele ; si sovaiala credintei este un proces ce nu
poate fi explicat niciodati, ci doar constatat ca urmare a dispa-
ritiei treptate a apropierii divine. Dar lumea lui Homer se mai afla
inc3 sub vraja totald a acestei apropieri divine.
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Semnificatia pe care a avut-o actiunea divini pentru aceastd
lume care e atit de departe de a fi fost descurajati sau sirac3 in
idei nu are nevoie de exemple. Fiece stare, fiece insusire, fiece
sentiment sau gind, fiece faptd sau trdire, toate se oglindesc in
zeitate. Orice-ar reda poetul, atunci cind ceva i se pare semnifi-
cativ, acest lucru nu e povestit fira a fi pomenit numele vreunui
zeu sau al zeitdtii in general. Aceasti permanentd pomenire a
elementului divin, aceastd constientizare continud a prezentei
ceresti trebuie si facd o impresie profundi si asupra aceluia
céiruia i e strdini religia homerici. Si chiar dacd in numeroase
cazuri referirea la zeu a devenit o simpla formuld, chiar si asa ea
e dovada unui sentiment viu; §i putem sustine astfel in continuare
afirmatia c3 nu existi o alti conceptie despre lume in care exis-
tenta piminteand si uman3 si fie atit de incircati de prezenta
divin, cd nu existd nici o societate care — fdrd a fi o societate
religioasi — s3 se gindeasci, in fiecare moment al existentei ei,
cu atita credinti §i veneratie la zei.

Si uimirea cu care constatim aceasti pietate, pe care o regisim
in orice trdire, creste pe misurd ce-i cunoastem mai bine esenta.
Cu cit o intelegem mai bine, cu atit o0 putem critica mai putin.
Cici aceasta e situatia tuturor creatiilor care se nasc din bogitia
trairii avindu-si unica justificare in ele insele. Semnificatia vie a
structurii lor respinge etaloanele striine. $i fie c3 semnificatia lor
ni se pare apropiatd sau, din contrd, complet strdind, trebuie si o
acceptim asa cum este. Si e limpede ci la contemporanii nostri
ea nu va avea decit rareori vreun ecou i nu va primi decit rareori
vreun raspuns. Cici ei cautll in religie un alt fel de lume, o lume
incircati de muster, in timp ce pentru caracterul de bazi al
religiei grecilor e specific faptul ci recunoasterea incircati de
veneratie e legati de observarea cea mai exacti a realititii.
Divinitatea nu inseanna in aceasta religie nici o explicatie justi-
ficativd, nici o intrerupere sau anulare a mersului natural al
lumii; ea e insugi mersul natural al lumii.

2

Zeii al cdror spirit se face remarcat in orice intimplare
actioneaza cind izolat si independent, cind ca totalitate si unitate.
Ambele ipostaze sint la fel de semnificative. Incipatinarea lor
aduce adesea dezbinare in existenta de pe pimint; dar tocmai in



EXISTENTA §I ACTIUNE IN LUMINA REVELATIEI DIVINE 179

aceastd dezbinare se oglindesc multilateralitatea si contradictiile
existentei care ii apar omului activ cu atit mai indisolubile, cu cit
ii e mai vie si mai bogata experienta. Aceasti disensiune divini
ar fi putut deveni insuportabild dacd pretentiile personale ar fi
fost etalate fari scrupule. Dar pentru greci dorintele personale nu
erau atit de importante incit, din cauza lor, si conceapd diferen-
tele si contrastele existentei ca o lupti pentru putere §i prestigiu,
impulsionati de invidie. Conflictele dintre zei au in fond aceeasi
semnificatie ca tensiunile existente intre formele initiale ale
lumii, iar personalitatea lor nu era de o asemenea naturi incit s3
accentueze aceste tensiuni. Conceptia mitici despre o familie
condusi de un tati ce e in acelasi timp rege permite tensiunilor si
existe in continuare, oferind in acelasi timp imaginea simbolica a
unei armonii divine. in persoana lui Zeus armonia se transforma
in unitate atunci cind acesta nu apare doar ca forti suprema ce-i
domini pe zei si conduce marile destine dupa propria-i dorint3,
cicind e prezentat ca exponent al activitiitii divine in general, ast-
fel incit el e acela ce actioneazi oriunde si oricind, acela spre care
se indreapti toate rugile. Vom intilni de mai multe ori aceasti
miretie nesfirsit a lui Zeus; miretie care-n cele din wrm3 nu mai
poate fi inteleasd. Aici trebuie si ne gindim la o alti si nu mai
putin importanti sintez3 a elementului divin, sintezi ce opune
total esenta grandioas3 a divinittii de o parte i omul de cealalti.

multe cazuri Homer — ca de altfel si lumea greacd de dupa
el — prezintd o serie de evenimente importante la a c3ror origine
se afld ,,zeii” (theoi) in general sau ,,zeitatea“ (theos). Cel din
urmi termen nu se referd nicidecum la o personalitate anume in
sens monoteist, ci el semnificd acelasi lucru ca si cel dintii, adica:
unitatea lumii divine asa cum se prezintid ea simturilor vii, in
ciuda celor mai variate aspecte pe care le imbraci. Atunci cind
Diomede (/liada 9, 49) criticd aspru sfatul lui Agamemnon de a
sta departe de viltoarea rizboiului, asigurind solemn ci atit el cit
si Stenelos vor lupta in orice caz pini la sfirsit fiindca sint spriji-
niti de ,,zeitate” (syn theo), increderea lui se indreaptii spre acea
lume superioar3 aflati deasupra oamenilor. La aceastid lume se
referd poetul Odiseei cind spune c3 un lucru sau altul nu s-au
petrecut ,,fard interventia zeilor* (ouk aneu theou) (5, 531; 2, 372).
Fiindci ,,zeitatea“ e cu el, Hector e mai putemic si Menelau se
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poate da la o parte din fata lui, fara s3-i fie rusine (lliada 17, 99).
Cind nici unul din eroii greci nu rispunde la provocarea lui
Hector, Menelau spune ci va incerca el sa lupte, desi stie ,,cd la
luptd norocul e-n mina Zeilor* (/liada 7, 101). Hector stie ci nu
e capabil s3-i faci fatd lui Ahile, ,,dar*, spune el, ,,Jas’cd noi iar
ne vedem §i atunci isprivi-voi cu tine, / Dacd mi-ajutd §i mie
vreun zeu“ (lliada 20, 435; vezi §i 17, 514; Odiseea 1, 267 s. a.).
Si dupd ciderea lui aflim din gura invingétorului ci, intrucit zeii
au vrut, ,mare ne-a fost biruinta, ucis-am pe falnicul Hector*
(lliada 22, 379). Hector insusi, cind a inteles inseldtoria Atenei, a
simtit c3 ,,de-acuma la moarte chematu-m-au zeii“ (lliada 22,
297, vezi si 16, 692). Priam ii spune plin de dragoste Elenei care
e chinuitd de remuscari : ,,Nu-mi esti tu doar vinovati, ci singurii
de vini sint zeii / Care-mi aduserd amamic rizboi cu aheii*
(lliada 3, 164). Si pentru Agamemnon ciderea orasului lui Priam
depinde de ,,vointa zeilor*, daci ,,face-vor zeii s cadi mireat-a
lui Priam cetate“, asa cum le doreste Hrises grecilor la inceputul
lliadei: ,,Fie ca zeii-ntronati in Olimp la rizboi s3 v-ajute / Troia
usor s3 luati §i cu bine s-ajungeti acasd!“ (Iliada 1, 18).

In Odiseea, .,zeitatea“ (theos) e invocati adesea. Plin de
credintd, Telemah se infioard la gindul sd-si alunge mama din
casi. ,,Fereasci Dumnezeu de-una ca asta!“ (Odiseea 20, 344;
vezi si 17, 399). Despre sluga credincioasd, iubitd de stipin,
Eumeu spune ci munceste cu himicie §i truda ei ,,Cel-de-sus o
face / Cu spor si fie* (Odiseea 14, 65). Acelasi Eumeu rosteste
plin de un pios devotament la ospatul de dupa sacrificiu: ,,Céci
Dumnezeu ne d3, ori nu, de-a pururi / Asa cum vrea, fiind atot-
puternic* (Odiseea 14, 444). Nu tuturor birbatilor — fi spune
Odiseu lui Euryalos — le dau ,,Zeii* staturd inalt3 §i insusiri ale
spiritului; un birbat poate avea o infdtisare siricicioasi, dar
»zeitatea* 1l inzestreazd cu darul de a rosti vorbe de duh (Odiseea
18, 167). ,,Cum ii tot aduni / Un zeu pe cei de-o teapd impreuni*,
rosteste batjocoritor Melanteu vizindu-l1 pe Odiseu imbricat in
straie de cergetor insotit de porcar (Odiseea 17, 218).
Semnificative sint cuvintele pe care Odiseu le adreseazi zeitei
Atena: cit a durat rizboiul impotriva Troiei a simtit-o mereu
prezentd prin apropiere; dar din clipa in care ,zeitatea“ a
impristiat poporul aheilor, el n-a mai primit nici un semn de la ea
(Odiseea 13, 317). Cind Euryclea 1-a recunoscut pe Odiseu dupa
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vechea-i cicatrice, el a amenintat-o ci dac nu pistreazi pentru
ea secretul descoperirii pe care a ficut-o cu ajutorul ,,zeitatii*,
nici ea nu va avea parte de crutare atunci cind, prin mina lui,
»zeitatea” 1i va nimici pe petitori. $i fiindcd gindul la aceasti
clipd mult visat3 trezegte pofta de razbunare a bitrinei, Odiseu o
opreste, i ordon inci o dati si pastreze ticere §i si lase viitorul
pe seama ,,zeilor* (Odiseea 19, 485 . urm. ; vezi si 21, 279; 22,
288). ,,Vointa zeilor ii face pe oameni si indure multe osteneli §i
suferinti“ (Odiseea 7, 214; 14, 198; 12, 190; 17, 119). Ei fac
daruri §i tot ei refuzd alte impliniri: dupa intoarcerea Elenei,
»Zeii“ nu-i mai diruiesc prunci (Odiseea 4, 12). ,,Ci-i lesne /Ca
zeii cei locuitori in cerul / Nemdrginit, pe oameni si-i inalte / Sau
s3-i afunde-n iad* (Odiseea 16, 211).

Deosebit de limpede iese la iveald aceasti unitate a zeilor din
cer atunci cind — cum se intimpli adesea in Odiseea — ,,zeii*
actioneazi ca forfd a destinului §i cind hotlrirea lor e exprimati
cu un cuvint care de fapt desemneaz3 torsul firului vietii (epiklotho).
Asupra acestui lucru vom reveni mai tirziu. Cu privire la Odiseu
se spune cd ,,zeii" au decis anul in care urmeazi a se intoarce
acasd (Odiseea 1, 17); ,,zeii* sint aceia ce dispun declinul oame-
nilor (Odiseea 8, 579) si-i supun la tot felul de suferinte (11, 138).
Si regulile simple ale naturii le-au stabilit tot ei : ,,De-ai vrea si vezi,
striine, / Si de urit aga s3-mi tii in sald, / Deloc nu s-ar lipi de mine
somnul®“, 1i spune Penelopa birbatului ei, pe care nu l-a recunoscut
incd. ,,Dar oamenii nu pot si stea de-a pururi / Neadormiti, c3 asta
le-a fost datii / De cei-de-sus* (Odiseea 19, 592).

Fiecare zeu 1§i pAstreaz3 particularititile lui §i tensiunile din-
tre ei se mentin permanent. Cici ei reprezint3 lumea §i lumea are
multe aspecte. Si totusi omul simte aceastd unitate a zeilor. O
simte, dar n-o poate cuprinde intr-o conceptie. Ea nu mai
reprezintii o forma proprie. $i tocmai fiindc3 se afld dincolo de
orice formd, ideile morale au putut porni exact de la ea.

3

Unde s§i cum intervin zeii in existenta piminteand? Cine-§i
pune aceastd intrebare se intreabd in acelasi timp: ce poate si
facid omul insusi, ce face omul doar cu propriile-i forte? Fiece
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idee despre actiunea zeilor este — in misura in care aceasta
actiune se referd la oameni — reversul unei anume psihologii, §i
nu putem intelege gindurile unui popor despre zeii sii fard si
intelegem in acelagi timp ce a gindit despre oamenii s3i. Nu vrem
s sustinem aici ci primordial3 ar fi cunoagterea de sine a oame-
nilor §i abia apoi ar urtna cunoagterea zeilor. Nimic nu poate fi
mai fals decit aceastd afirmatie. Dar ar fi de asemenea fals si
plas3dm constiinta existentei zeilor pe primul loc si deci Tnaintea
congtiintei de sine. Nici una din aceste forme ale constiintei nu
existd firi de cealaltd. in viata religioasi ambele sint.prezente
simultan si reprezinti unul si acelasi lucru.

Dintotdeauna oamenii au fost congtienti de faptul c nu sint ei
singuri rdspunzitori de deciziile si actiunile lor, fie ele bune sau
rele. Procesele lumii exterioare influenteaz3 in mod clar telurile
si activititile oamenilor, silindu-i adesea la fapte pe care cu dragd
inim3 le-ar fi evitat. Si cite lucruri nu se intimpli cu oamenii
ingigi spre propria lor surprindere, lucruri binecuvintate sau
fatale, fard ca ei si fi avut dorinta sau forta de a le implini.

La greci sentimentul existentei e de o asemenea naturi, incit in
toate aceste puncte devine congtient de o prezenta divind. Dar cu
acest lucru inci n-au spus prea mult. Ar putea parea ci grecii au
crezut in prezenta divinului numai in acele cazuri in care §i noi
sintem surpringi §i cutremurati ca de 0 minune: in cazul unor
intimpldri neasteptate, de neinteles, in cazul unor idei §i pasiuni
neobisnuite care intr-o anume misur se abat asupra noastrd prin
surprindere. Grecii interpreteazi §i acele lucruri pe care le aleg si
le fac cu mintea clar3 ca fiind un dat al existentei, iar sentimen-
tul vietii se indreapta spre zeitate si atunci cind noi nu ne gindim
decit la regularitatea bine cunoscuti a faptelor sau a gindirii §i
capacititilor noastre. Si totusi omul nu e un simplu instrument in
mina zeilor, existenta sa nu e doar scena pe care zeii i§i inter-
preteazi rolurile. Omul reprezint3 el insusi ceva, propria lui
activitate e o necesitate. Caracterul activ, vioiciunea omului se
intilnesc cu minunea unei lumi pline de farmec, farmec ce se
risfringe §i asupra lui. Bogitia lumii §i bogitia omului sint pre-
zente simultan. La intrebarea unde inceteazi lumea omeneasci §i
unde incepe cea divinii nu poate fi deci oferit nici un rispuns, cici
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credinta 1si are ridicinile in faptul ci fiecare lume e cuprinsi de
cealalt, astfel incit ele coincid. in locul unei formuliri abstracte
vom afla imaginile intimplirilor pe care le vom cunoagte in cele
ce urmeaz3.

Imaginea grecilor despre activitatea divin-omeneasci se afld
fntr-un contrast puternic cu conceptia ce ne e noud familiard La
greci divinitatea nu actioneaz3 dintr-o lume de dincolo, ea nu
patrunde intr-un suflet omenesc misterios legat de ea. Ea e una cu
lumea §i vine in intimpinarea oamenilor chiar din lucrurile §i
fenomenele lumii, eai se arat3 omului cfnd el e pe drum si ia parte
la viata agitat3 a acestei lumi. Nu prin introvertire afld omul de
prezenta divinitdtii, ci prin extrovertire, migcare §i actiune.
Omului care actioneazi sau intreprinde ceva divinitatea i se arati
in mod nemijlocit, plini de viat3, fie stimulindu-I, fie impiedicin-
du-], fie iluminindu-l, fie incurcindu-l. Ea e aceea ce-1 priveste
infocat pe indragostit din ochii frumusetii §i erorile pe care le va
conite sint in aceeasi misur3 opera ei ca §i a lui. Ba mai mult a
ei. Si astfel, o dati cu siguranta de sine ce insoteste marile fapte
dispare §i cea mai amar3 parte a remuscirii in cazul faptelor
indoielnice. Pentru noi e aproape de neinteles cu citi linigte
sufleteascd zeitatea e ficutd ridspunzitoare pentru o mare nedrep-
tate. Elena, care-si piriseste sotul si copilul pentru a-si insoti
amantul aducind astfel imensa nenorocire a doud popoare, isi
face aspre mustrdri de constiint3, dar adevarata vin3 e pusi pe
seama zeitei Afrodita si Elena rAimine femeia distins# care a fost.

Cei ce sint striini de aceastd conceptie vid in acest aspect al
credintei grecilor o dezonorare a zeititii §i-n acelasi timp un peri-
col serios pentru moralitate. Cici a pune rispunderea pe seama
zeilor e de-a dreptul o ispitire la picat! Dar nu putem trece cu
vederea faptul c3 abia mai tirziu, cind aceasti credinti a inceput
sd se clatine, oamenii au avut motiv si se pling3 de nechibzuinti
si imoralitate. Dacd analizim mai atent problema responsa-
bilitdtii vom recunoaste o conceptie care, chiar daci se deose-
beste considerabil de a noastrd, nu e in nici un caz mai putin
serioasd decft aceasta. Cici nicdieri nu apare formulati ideea ci
omul n-ar avea de suportat wrmirile faptelor sale gresite. Ba din
contrd, aceste consecinte se rasfring asupra lui cu o neindurare
care ne sperie. Tragedia, care si-a luat subiectele din vechile
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epopei, abundi de asemenea consecinte cutremuritoare. Tragic
este tocmai faptul c3 nu exista nici un fel de iesire, ci nu conteazi
intentiile bune. Ceea ce s-a petrecut deja are urmiri inevitabile.
Aceste urmiiri nu pot fi inliturate nici prin remuscir, nici prin
umilire in fata zeului. Remuscarea ins3 gi-a pierdut complet spi-
nul otrdvit. Dac3 fapta a fost buni sau rea, dacd omul se poate
13uda sau mustra ci a s3virsit-o, in nici un caz nu poate si creadi
cd a implinit-o singur, ci doar voinfa lui suverani a decis prin
bunitate sau riutate ce s3 faci si ce si nu faci. Prin aceasta ins3
nedreptatea nu-si pierde nimic din gravitate, nimic din urmain.
Dar sentimentul de nenorocire e inc3 foarte departe. Fiptasul nu
triieste acea umilint3 care pune intreaga vini pe seama propriei
vointe, cunoagte in schimb cealaltd umilint3, aceea de a §ti ci nu
el singur a fost cauza celor petrecute. $i de aceea poate ramine
miret si mindru, chiar si cind f§i triieste declinul. Ceea ce s-a
petrecut, chiar de va insemna propria pieire, tine in cele din urmi,
ca toate lucrurile din lumea asta, de hotiriri superioare; iar pasiu-
nea ce a dus la fapti i5i are in lumea zeilor chipul ei minunat §i
vesnic, chip spre care omul i§i poate inilta privirea chiar §i atunci
cind e infrint.

Cit timp aceasti conceptie gi-a pistrat intreaga-i seriozitate,
adici atita timp cfit a fost legati de credinta in divinitatea lumii,
ea nu a putut fi periculoasi pentru moralitate. Era vremea in care
omul putea privi lumea §i propria sa existenta in oglinda miturilor
autentice. Mai tirziu, cind gindirea devenit suverani a protestat,
ariitind ci de la fortele superioare nu trebuie s3 vind alte impul-
suri in afara celor morale §i bineficitoare, cind privirea
scrutitoare s-a indreptat spre sufletul omului, ciutind acolo cauza
tuturor erorilor, Elena a fost invinovitita: ,,Frumos era nespus
fiul meu Paris / $i la vederea lui sufletul tdu / S-a ficut Cypris*!
(Euripide, Troienele 988).

fnvinovitirea sufletului omenesc e mult mai veche decft trage-
dia. Ea apartine misticii teozofice care a asezat in locul marii,
autenticei mitologii o alta. Nu putem spune cu precizie unde a

1 Eschil, Sofocle, Euripide, Teatru (Persii, Antigona, Troienele), Editura
Tineretului, Bucuresti, 1968, traducere de Eusebiu Camilar, George Fotino
§i Dan Botta, studiu introductiv, note finale §i bibliografie de Ovidiu
Drimba (n. t.).
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luat nastere aceasti a doua mitologie. Desigur ins3 c3 in secolele
posthomerice importanta ei nu a fost tocmai restrinsi. Dar nu tre-
buie si uitdim ci ea e complet strdini de spiritul marilor creatii ale
grecilor. invigitura ei era aceea cX natura umani e, in esenti,
depravati. Aceasti stare deplorabild era explicatd printr-un
blestem ce apisa asupra fntregului neam. Existi o lume divini,
din care neamul omenesc ficea parte intr-un mod misterios, si
din care decdzuse in aceastd noapte a riticirii §i picatului. Dar
lumea divini a vrut si-1 ajute si se reintoarci in iniltimea ei,
revelindu-i o cale divini de acces. Aceastd mutatie in credinti,
ale cirei contururi le-am trasat aici, s-a produs in forme diferite
la mai multe popoare. Pentru cei mai multi istorici ai religiilor e
neindoielnic faptul ci aceastd mutatie a insemnat un progres clar,
o limpezire §i aprofundare a gindirii religioase §i morale. Aceasti
conceptie despre zeitate pare mai grandioasi §i mai pur3, con-
ceptia despre om pare si fi devenit mai profundi. Si totusi pato-
sul care ridsund din aceasti sfer3 ar trebui si ne arate ci aici ceva
s-a frint §i s-a sfigiat §i c3 unitatea nu mai putea fi realizati decit
cu efort si luptd. Cit timp a existat unitatea initiald, omul a fost
apirat de sondarea propriului suflet fiindc gisea in afara fiintei
lui marele mit cu forma sa unic3 §i cu toate structurile lui, mit
din care ficea si el fnsusi parte. Nu vrem si ne intrebdm aici in
ce mod s-a pierdut sau a trebuit s3 se piard acest sentiment de
sigurantd, asemandtor aceluia pe care-1 triieste pruncul in bratele
mamei. Nu trebuie ins3 si pierdem din vedere acest sentiment §i
sfera lui de existent.

in mijlocul acestei lumi, plini de fipturi divine, omul nu e un
strdin, ci e legat cu toate organele sale de lume, primeste si
agteaptd de la ea cunoasterea §i decizia, succesul si esecul,
plicerea si suferinta. Desigur ci el §i cunoagte fortele spiritului
tot atit de bine precum le cunoaste pe cele ale trupului. El stie ci
in interiorul fiintei sale se afld ceva ce noi numim suflet; el
numegste acel ceva thymos. $i omul distinge limpede aceasti fiintd
interioar3 de cea exterioard. El se adreseazi chiar acestei fiinte
interioare in clipele de grea incercare, asa cum te adresezi unui
frate sau tovards (vezi, de exemplu, Iliada 11, 603). Odiseu a vor-
bit o dati cu sufletul siu, cind, in noaptea de dinaintea luptei cu
petitorii, sufletul, revoltat de risetele obraznice ale fetelor, ,,]dtra*
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precum o citea care, ca si-§i apere puiul, ataci un strdin: ,,Mai
rabdi incd, / O, inim3. Tu ai ribdat odatd / Ceva mai fioros*
(Odiseea 20, 17; vezi von Wilamowitz, Die Riickkehr des Odys-
seus, 189 s. urm.). Dar acest suflet, aceastd fiint3 interioard nu
poate vorbi; ea se incarcd de emotii, dar nu se adreseazi nicicind
omului. Nu are o lume a sa, intr-o anumit3 masur3 fi lipseste pro-
funzimea. Cici lumea ei e marea imparitie a vietii de afar3. De
aceea nu existd §i nu poate exista o mitologie a sufletului, cici
sufletul fsi intoarce chipul doar spre in afar3, spre lumea for-
melor, nu spre induntru, spre o lume farad chip, accesibild doar
fiintei interioare. Apartenentii culturilor mai tirzii nu se pot elibe-
ra decit foarte greu de prejudecata c3 aceasta stare de fapte fsi are
originea intr-o lipsd de profunzime s§i intelegere. Aceastd con-
ceptie e numit3 deci primitivi sau puerild, iar conceptiile ce i-au
urmat sint considerate rezultatul unei dezvoltiri §i perfectionari.
Dar in acest caz nu avem de-a face cu un neajuns al vechiului
mod de gindire, ci cu unul al capacititii noastre de intelegere.
Cici nimic nu-i lipseste acelei vechi conceptii asupra existentei;
e o imagine implinit3 §i desdvirgitd. Trisiturile care, din cauza
constringerilor modului de gindire al unei cu totul alte conceptii
despre lume, aici ne lipsesc, nu ar fi ficut decit s-o distrugi. Ele
nu au insemnat, agsa cum f§i imagineazd multi, o imbogitire §i o
aprofundare; abia dup3d destrimarea vechii conceptii aceste
trisdturi au reugit si se impuni, dar in calitate de componente
esentiale ale unei noi imagini despre lume cu un nou centru §i noi
dimensiuni. Dac3 in vechea conceptie despre existenta fiinta inte-
rioard a omului nu cunoaste o mitologie proprie, aceasta
inseamnd ci ea era parte integranti a mitologiei lumii, era
intretesut3 in acea structura unic3, inchisi. Ceea ce triieste omul
nu e o proprietate a sufletului siu, nu-gi afli ridicinile in singu-
ritatea adinc3 sau intr-o altd lume cu afinititi sufletesti, intr-o
lume f3r3 form3, ci este o bucati din aceast3 lume ce-si are locul
ei i semnificatia ei vie in marea mitologie a lumii. De aceea nici
nu-i lipseste, asa cum ar putea si ni se pard, profunzimea. Cici
sensibilitatea, cu care incercim si-i recunoastem profunzimea
sufleteascd, e indreptati spre lume §i structurile ei §i e capabild s
distinga in imaginea lumii atit de bine trisiturile evenimentelor
trdite, incit si noi, cei care sintem obisnuiti cu un alt mod de
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gindire, Aiminem impresionati de realitatea celor vizute. Si astfel
observim cu uimire c3 a fost posibil cindva ca ceea ce vrem si
intelegem prin cufundarea in fiin{a noastra interioara si fie inter-
pretat prin prisma lumii intelese in toatd amploarea §i profunzi-
mea ei; plini de admiratie mai observim ci pe aceasti cale nu s-a
pierdut nimic din continutul fiintei interioare ci, dimpotrivi, a
cistigat in miretie, in timp ce noi cu psihologia noastri riscim si
ne pierdem fin detalii, ba chiar in nimicuri,

Aceastd epoci este perfect constientd de faptul c3 omul, atita
vreme cit nu e supus unor constringeri exterioare, e condus de
propriile-i inclinatii §i convingeri. Dar aceste impulsuri nu ne
trimit spre inZuntry, spre un centru al sentimentelor, spre o vointi
de bazj, ci spre in afard, spre miretia lumii. Ceea ce noi, in clipa
deciziei, percepem ca motive, sint in aceasti lume zeii. La ei §i
nu in sufletul omenesc trebuie ciutate profunzimea §i motivul cel
mai nobil pentru toate lucrurile semnificative care se petrec in
fiinta interioard a omului. Aceasta inseamn3 ci omul se simte
inconjurat de o existentd mireati si de personajele ei vii. Cine
sint aceste personaje — aceasta este intrebarea cea mai impor-
tantd. Daci le cunoaste, omul se cunoagte pe sine insugi; cici
contactul cu ele este decisiv §i in urma lui omul f§i risfringe
triirile cind spre interior, cind spre exterior. Departe de a se limi-
ta §i impotmoli in lumea subiectivi, departe de a deveni nesigur
si totodatdi incipitinat, omul isi extinde fiinta spre lumea obiec-
tivd, spre lumea esentelor, spre existenta lumii §i deci spre divin.
$i acest lucru e valabil atit pentru fericire, cit §i pentru nefericire,
atit pentru bine, cit §i pentru riu. Si acea sferd indoielnic3 §i
fatald care-l atrage e §i ea imperiul §i fiptura unui zeu §i daci
vraja ei l-a ripit de la ordine si datorie, el se poate referi, intristat
de cele petrecute, la forta §i miretia zeului. Oricit de mult ar
regreta cele faptuite, constiinta nu trebuie s3-1 chinuie, cici
decizia lui nu a fost o infringere a unei bunivointe ascunse in
lupta cu inclinatiile cele rele.

Iar faptele drepte, cuviincioase, pline de iubire §i toate cele care,
in nummele binelui, i se cer omului, isi au realitatea obiectivd dea-
supra omului §i sint de aceea mai putin obiectul gindirii, sufletu-
lui si vointei cit mai mult al intelegerii. $i aceastd intelegere e
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intunecati cind omul e sub puterea unei vriji ce porneste din
lumea zeilor, dar care in viata §i cinstea lui va aduce prejudicii.
Faptul c3 grecii sint inclinati s caute motivul deciziei morale
nu in voints, ci in cunoastere, a trezit adesea uimire. Astizi
aceasti conceptie e considerat fals3. Ciudat3 apreciere! E ca si
cum aceasti credint3 ar fi izolatd si ar putea fi judecati fara a lua
in considerare intregul unei conceptii despre lume in care
credinta mai sus amintit3 isi are, ca parte integranti, valoarea ei
judicioasi. Cel ce intelege obiectivitatea vechii conceptii despre
lume a grecilor, cel ce e capabil si-§i indrepte privirea spre exte-
rior §i nu spre interior, spre mitologia lumii §i nu spre cea a sufle-
tului, va considera logic faptul c3 primordiald e cunoagterea §i nu
vointa sau sentimentele. In lumea formelor obiective dreptatea si
cinstea, chibzuinta §i misura, delicatetea §i gratia nu sint in
primul rind dispozitii subiective §i forme de comportament, ci
realitdyi, forme durabile ale existentei, ce i se pot arita omului in
clipa decisivd, ca esente divine. De aceea pentru greci nu e atit de
important faptul c3 un lucru sau altul isi are originea in sentiment
pe cit e de important ca acest lucru s fie cunoscut §i ingeles. Cel
ce actioneaz3d plin de dragoste, de noblete sau dreptate
»~cunoaste” dragostea, nobletea si dreptatea. Ele reprezinti pen-
tru el ceva ce posedid prin cunoagtere, in timp ce altii nu le
posedi. E posibil ca nici el s3 nu le fi posedat dintotdeauna, e
posibil si le fi dobindit sau, cum spunem noi, si i se fi ,,aritat"
cindva prin invititurd sau experienti. Propria noastri limbi ne
avertizeazd asupra faptului ci nu sintem complet striini de
aceasti conceptie, ba chiar ci-n unele privinte sintem, in mod
tacit, adeptii ei §i ci deci putem s-o pitrundem cu gindirea. in
limba greac# ins3 ea este, inca de la Homer, decisiva. Aici atitu-
dinea morali e motivatd mai putin prin notiunile triirii sau carac-
terului, cit mai degrabi prin cele ale cunoagterii §i intelegerii. Asa
cum noi spunem despre cineva ci ,,gindeste rational, tot asa
Homer afirma ci cineva ,,cunoaste* rationalul. Acelasi mod de
exprimare e valabil pentru tot ceea ce in mod obisnuit intelegem
prin notiunea de tinuti morali. Omul cu ginduri prietenoase e cel
ce ,.cunoaste lucruri prietenoase“. Astfel, in privinta expriminii
nu existd nici 0 deosebire intre afirmatia ci cineva are o finuta
moral de dorit sau ci cineva ,,cunoagte* de exemplu un sfat bun.
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Nu trebuie s mai mentiondm faptul c3 in acest caz nu era
vorba de o cunoastere rational3 abstractd. Oare s nu mai existe
si o altd cunoastere — acel ,,alt fel de cunoagtere* (allo genos
gnoseos), care dup3 Aristotel e indisolubil legati de virtute (vezi
von Amim, Das Ethische in Aristoteles’ Topik. Sitzungsberichte der
Akademie der Wissenschaften in Wien, 1927, p. 30) ? E o intelegere
ce nu e rationald, dar e in acelasi timp total deosebiti de simtire
si dorinte, apartinind unei lumi a lucidititii, inteligentei,
cunoasterii. Faptul c3 grecii au acordat tocmai acestei laturi a
problemei morale atentia lor deosebit3 e fard indoiald o dovadi
ci nu s-au limitat la rational: avem aici cea mai fruinoasi
marturie a obiectivititii conceptiei §i gindirii lor. Cici ei nu au
nici micar un cuvint specific pentru a desemna vointa; termenul
care inseamn3 de fapt judecat3 (gnome) e valabil in acelasgi timp
§i pentru decizie.

Aceasti ,,cunoastere“ era deci intunecati sau lipsea total atunci
cind omul se l3sa tirit spre fapte necuvenite sau fatale. Grecii lui
Homer nu se gindesc la pasiuni rele sau picitoase. Dorinta de a
gusta viata si de a avea putere nu e pentru ei nici buni nici rea, e
pur si simplu fireasci. Si cei mai nobili cunosc aceste inclinatii
ce se pot accentua, devenind pasiuni capabile s3 ridstoamne totul.
Dar ei posed3 acea cunoastere inaltd a formelor nobile si judi-
cioase ale existentei vii, 0 cunoastere ce nu apartine ratiunii cal-
culate, ci spiritului contemplativ, e constiinta unor realit3ti nobile
§i vegnice, care — o zei! — imediat ce se limpezegte se transforma
in voint3, punind stavild poftelor sufletesti. Dar exista clipe in
care aceastd congtiinti e intunecatd sau complet anihilati. in
asemenea clipe omul comite greseli i cade in picat. Aceasti
orbire ins3, ca toate lucrurile decisive de altfel, e opera zeilor.

Gindirea pe care am caracterizat-o aici ca fiind indreptata spre
exterior nu e alta decit gindirea mitici. Obiectivitatea ei 1l
cuprinde §si pe om s§i lumea triirilor sale. In bucuriile si
suferintele lui, in poftele §i-n judecata lui se oglindesc forme
strivechi. Dar vointa — cea buni si cea rea — rimine de dome-
niul imaginarului. Divinul este forma pur a lumii, interpretarea,
mitul ei. Aici nici nu poate fi vorba de a parasi cele lumesti i a-ti
intoarce chipul spre divin. Existenta lumii nu apune in divinitate.
Omul c3ruia i se arati divinitatea nu e doar un simplu punct de
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trecere spre 0 lume superioard. El nu se comport3 ca §i cum prin
el ar vorbi §i ar actiona o altd fiint}, ca §i cum aceast3 alt3 fiinta
l-ar bintui cu sentimente, cu o vointi §i 0 cunoastere ce nu sint ale
lui. Astfel, misterul atingerii intre divin §i uman a fost spulberat.
Recunoastem spiritul minunat de limpede al grecilor in mitologia
lor, in mitologia acestei lumi §i a acestui om. Imaginile acestei
mitologii au, atunci cind ni-i prezinti pe zei si faptele lor, §i pen-
tru noi o irezistibild putere de convingere si caracterul lor veridic
se mentine chiar dacd noi credem sau nu credem in acesti zei §i
forfa lor. $i daci in alte religii referirea la zeitdti inseamni de
foarte multe ori o falsificare a experientei, la greci ins3 ne aflim
in fata minunii unei coincidente depline intre cunoagtere si
credinti. Cea mai fideld imagine a realititii este in acelasi timp
cea mai vie mirturie a existentei zeilor.

4

Pentru interpretarea religioasi a unor evenimente naturale
despre care a fost vorba in capitolul anterior oferim acum exem-
ple din Homer.

Trist §i plin de griji, Odiseu priveste la invilmiseala armatei
grecilor (lliada 2, 169 5. urm.) care, intr-o grabi nebuni, se
pregiteau de plecare. Doar ca s3-i incerce, Agamemnon ii
sfatuise si renunte la aceasti intreprindere fiard sens §i si se
intoarc3 in patria iubitd. Poetul 1l caracterizeazi aici pe Odiseu
printr-o expresie prin care inteligenta §i ingeniozitatea lui sint
asemuite cu cele ale lui Zeus (169 Dii metis atalantos). Dar acum
se pare c3 aceste calitdti l-au pardsit — ba nu, ele se vor afirma
chiar in aceasti clipd intr-un mod strilucit. $i acest lucru se
intimplA atunci cind alituri de birbatul a cérui inteligenti poate
fi asemuita cu cea a lui Zeus pageste fiica lui Zeus cea inteligenti,
ea, cea pe care ,,maestrul iscusintei“ (metieta) a niscut-o din
crestetul lui si care afirmi: ,,Eu intre zei pe lume sint vestitd / De
stiutoare si de iscusiti* (Odiseea 13, 298). Ea-i prezinti imaginea
vie a rusinii unei reintoarceri lase — dar tocmai acest lucru fi
fmpovirase i lui sufletul; il indeamn3 apoi s se amestece ime-
diat §i fard ezitare printre oameni, s3-i determine prin vorbe de
duh s3 renunte la intentia lor. Si Odiseu face acest lucru, dupi
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cum ne relateazi Homer, cu pricepere si succes. Astfel se con-
firm3 proverbiala lui inteligent3, despre care se spune c#-i oferea
in fiece moment decisiv gindul cel drept. Dar ceea ce se poate
numi inspiratie este in realitate ideea pe care i-o inspird celui
inteligent insotitoarea sa divin4, zeita cu ochi ageri i limpezi. El
1i aude vocea si trece imediat la actiune. Despre modul cum se
aratd ea si cum dispare apoi nu aflim nimic.

In acelasi mod Atena il ajutd pe alt protejat de-al ei, pe
Diomede, si ia hotiirirea potriviti (/liada 10, 507 §. urm.). impre-
uni cu Odiseu el a atacat la vreme de noapte tabira lui Resos. in
timp ce el 1i ripunea pe rizboinicii adormiti, Odiseu a deshimat
de 1a care caii regelui si i-a scos afar3 din tabidri. Acum era ins3
momentul ca cei doi si se pun3 la adipost si Odiseu i-a dat
tovarisului siu un semn. Dar Diomede mai stitea inc3 pe ginduri
dac3d s3 scoatd §i carul regelui din tabidr3d sau si continue s3-i
cisipeasci pe traci. in timp ce cumpinea, de el s-a apropiat deo-
dati Atena si l-a indemnat s3 piraseasc3 repede tabira: in fiecare
clipd — i-a spus ea — l-ar putea surprinde troienii. $i lui fi vine in
ajutor zeita tocmai cind sti in cumpini. In clipa hotdritoare ea e
aceea care-i oferd solutia potrivit3, 1l ajuti s3 ia hotdrirea salva-
toare. Despre zeitd nu se mai amintegte nimic, iar Diomede §i
Odiseu o pornesc neintirziat la drum. De altfel era si vremea. Un
nobil trac se trezise din somn i, prin vaietele sale, i-a chemat pe
troieni. La fel, §i in parte cu aceleasi cuvinte, se povesteste cum
Atena se adreseazd miniosului Ahile cu vocea ratiunii (/liada 1,
193 . urm.), doar c3 de aceasti dati ,,ilurninarea* ia forma unei
viziuni. Leul cel minios se simte atins de la spate, se intoarce si
vede ochii inflic#rati ai zeitei. O recunoaste imediat pe Atena §i-i
impirtiseste dorinta sa de rizbunare. Ea insi-1 indeamni la o
stipinire de sine inteleapti §i demni. Si puternicul Ahile o
ascult3. Toate acestea s-au petrecut intr-o clipd. Nimeni altcine-
va n-a putut-o vedea pe zeit3, nimeni n-a fost martorul dialogu-
lui. Inainte ca zeita si rosteasca primele cuvinte, Ahile isi trisese
deja sabia din teac3; cind gi-a incheiat povata, Ahile 1si bigase la
loc sabia in teac3 si Atena a disparut. Ea 1-a determinat s aleagi
varianta ratiunii. Dar si de aceast3 dati zeita a venit cind eroul era
nehotiirit ce si fac si una dintre posibilititi era si cea pe care i-0
recomandaserd §i prezentaserd convingitor cuvintele zeitei.
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Astfel, interventia ei inseamnd inclinatia acului balantei ce
cintireste sentimentele §i gindurile.

Deosebit de interesant este modul in care zeita ce di sfaturi
intelepte reugeste si-1 convingi pe Telemah c# a sosit vremea s3
pairiseasci Sparta si s3 se intoarc3 in patrie (Odiseea 15, 1 . urm.).
El a fost mult prea multi vreme oaspetele lui Menelau pe care-1
vizitase ca si afle ceva despre tatil siu dispirut. fntre timp, in
insula Itaca petitorii isi vizuserd de interesele lor i cine §tie daci
nu cumva se §i intimplase ceva ireparabil. Si iati c3 intr-o noapte
Atena s-a apropiat de culcugul tinirului, mustrindu-1 c3 a stat
atita vreme departe de patrie fard s3 se gindeasci la situatia cri-
ticd din casa parinteascd. Ea-i spune ci trebuie si se gribeasci
daci3 vrea s3-§i mai giseascd mama acasd, cici rudele stiruie,
indemnind-o in mod serios la c3sitorie. Si cit de ugor ar putea ea
sd ia cu sine — chiar impotriva vointei fiului — ceva din averea
familiei, cici, spune zeita, Telemah ar trebui sa stie cit de nesigu-
rd e judecata femeii cind sufletul ei s-a indreptat spre un alt
birbat. Dup3 aceste reprosuri zeita i mai di lui Telemah sfaturi
numeroase in privinta cilitoriei de intoarcere, dupi care dispare.
Telemah, speriat, i§i trezeste imediat tovaridsul de ci3litorie.
Acum nu vrea s3 mai stea nici o clip3, vrea si plece inapoi chiar
in acea noapte, fard s3-si fi luat micar rimas bun. — Aceast3
povestire a fost criticatd. Ar fi de neinteles, s-a spus, cum de a
putut Atena s-o binuiasc3 in asemenea misurd pe Penelopa, tot
de neingeles ar fi i zipiceala lui Telemah care a vrut si plece la
miezul noptii, ca un hot §i riufacitor. Si totusi toate acestea sint
de o minunati autenticitate, daci incercim s3 ne transpunem in
sufletul tinfrului §i s# privim procesele din interior. Important
este mai intii faptul c3 nici aici zeita nu apare pe neasteptate, ci
di expresie unui gind ce a fost deja precizat. E noapte; prietenul
lui Telemah doarme adinc alituri de el, Telemah insi nu poate si
doanni fiindc3 se gindeste intruna la tatil sdu ciruia-i simte lipsa
dureros si din cauza ciruia a pomnit in aceast3 c3litorie — acestea
sint observatiile clare ale povestitorului. $i iatd c3 deodati
Telemah se simte tulburat la gindul c# a lipsit atit de mult de
acasi si ingrijorat, stiind ce situatie a lisat in wrrna sa. Noaptea
amplific3 totul 1a nesfirsit, transformind grijile in niluci uriage. E
oare de mirare c3 celui ce nu-§i giseste somnul i se incinge
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mintea si ci, apisat de team3 merge pin2 acolo incit si-si creadi
mama in stare s3 comit3 fapte care ziua i s-ar pirea incredibile §i
ridicole? E deci de mirare ci-n cele din urm3 i§i pierde complet
capul vrind s3 plece pe loc, firi si astepte zorii ca si-si poati lua
in mod civilizat rimas bun de la gazdele sale? Cred c3 poetul a
realizat aici o minunati descriere a sufletului. Si citre sfirsit,
printr-o simpla trisitura de condei, a reusit si caracterizeze per-
fect starea sufleteasci a eroului siu, trisitur3 care insi a fost con-
sideratd inc3 din vremuri vechi ca nefiind autentic3, cici apare
intocmai §i in Iliada (10, 158) si dupi cum se spune n-ar avea
sens decit in /liada. Dupi cuvintele zeitei, Telemah isi trezeste
prietenul cu o lovitura de picior. De ce oare, ne putem intreba, de
vreme ce prietenul doarme ling3 el §i Telemah l-ar fi putut apuca
cu mina? S-a spus cd in /liada, la bitrinul Nestor care sti in
picioare in fata lui Diomede dormind pe pimint si care nu vrea s
se aplece ar fi de inteles c3-1 trezeste pe Diomede cu o loviturd de
picior. Desigur c3 asa stau lucrurile. Telemah in schimb e tulbu-
rat la culme §i de aceea-§i atinge tovardsul cu piciorul in loc si-1
apuce civilizat cu mina. Mai limpede nici ci ne poate fi aritat
care-i era starea sufleteascd. Si Atena? Ce-a ficut ea oare de a
trezit in Telemah o dorinti atit de putemici de a se intoarce
acasi? Ea a dat o amploare deosebiti dorului de patrie. Glasu-i
divin §i expresia acestui gind sint unul §i acelasi lucru. Omul
modern insi trebuie s3 transpuni cele ce i se intimpl eroului abia
in modul s3u psihologic de reprezentare pentru a-i recunoaste cu
adevirat autenticitatea.

Observim c3 de fapt nu poate exista aici o alternativi intre
independenta omului §i influentarea sau favorizarea sa de citre
zei. Ceea ce vrea omul, ceea ce face — este de fapt el insusi §i
este in acelasi timp zeitatea. Si omul si zeitatea sint autentici gi-n
ultim3 instanta unul §i acelasi lucru. Aici nu e posibil sa i se faci
reprosuri Elenei cum se intimpli la Euripide. ,,$i la vederea lui
sufletul tdu / S-a facut Cypris*“. Cind in Odiseea (4, 712) Medon
1i spune Penelopei ci nu stie daci pe Telemah l-a indemnat vreun
zeu si se reintoarci acasi sau daci propriul lui gind i-a fost
imbold, Medon isi imagineaz3 posibilitatea unui ordin divin fard
anega ins3 ci §i ceea ce el numeste propriul gind al lui Telemah
ar fi putut primi vreun impuls decisiv de la zeitate (vezi §i
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Odiseea 7, 263; 9, 339). Faptul ci ceea ce porneste de 1a omul
,»insusi* isi are originea in vointa zeilor e exprimat foarte frumos
de cintiretul din Odiseea (22, 347): ,,ca eu cintarea/ De sine-am
invatat. Un zeu tot felul / De cintece mi-a insuflat in minte / S3-fi
pot cinta si tie ca in fata / Celui-de-sus“. In acest sens el se
numeste ,,autodidact” (vezi i Odiseea 1, 384). Uneori pe linga
vointa omului mai e subliniat §i impulsul divin. Diomede spune
despre Ahile c3 va intra in lupt3 ,,dacd-i di inima-imbold sau
zeii-1 indeamni pe dinsul“ (lliada 9, 702). ,,Vezi, dar si nu faci
la fel“, 1] sfituieste bitrinul Fenix pe Ahile si adaugi: ,,s3 nu
te-aduci ispita / Dragi prietene, aici* (Iliada 9, 600). Aceasti
aldturare nu presupune ins3 ci in anumite imprejuriri omul e
l3sat s3 se descurce singur. Acest lucru nu trebuie s reiasa nici
din indemnul pe care i-1 adreseazi Peleu fiului siu inainte ca
acesta sd porneascd la drum: ,Fiule, da-{i-vor Atena §i Hera
tirie si birui, /Dac3 pe voie le-ar fi, dar marea mindrie din tine /
Tu in zibale s-o tii...* (lliada 9, 254). Cici in alt loc tocmai
stdpinirea de sine e prezentati foarte plastic ca rezultind in
urma unei interventii neasteptate a zeititii. Mentionarea indem-
nului divin subliniazi momentul deciziei fird insi ca tendinta
inc3 dinainte existent3 de a actiona tocmai in acest chip si fie
prezentatd ca ceva pur omenesc, complet distinct de ceea ce au
ficut zeii. In acest sens trebuie si intelegem povestirea din
lliada 15, 603, cind Zeus, ca s3-si implineasc3 propria dorinta:
»Asta gindind el impinge pe fiul lui Priam spre vase / Dar de la
sine si el fioros." Dup3 esuarea incercirii de impicare Aias
spune ci acum e vremea de plecare: ,,Ahile, vezi bine, / Fird de
mil3, silbatic ajunse de-atita trufie, / R3ul, §i nu se induri de
dragul acestor prieteni.“ Imediat dup3 aceasta el i se adreseazi
chiar lui Ahile Tnsusi: ,,Dar neimpicati, haind / Inim3 puserd
zeii in tine, §i numai de dragul / Unei femei*“ (/liada 9, 629,
636). A doua formulare a stirii de lucruri e doar mai solemn3 §i
mai severd decit prima pe care nu vrea s-o contrazici in nici un
chip: faptul ci Ahile insusi devine neinduritor nu inseamn3 in
nici un chip c3 asprimea sufletului s3u nu ar fi fost determinati
de zei.

intelegem ci o asemenea conceptie, oricit de strins l-ar lega pe
om de zei, nu inseamn3 ins3 ci omul nu e liber in sensul pro-
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priu-zis al cuvintului. Si impresia lipsei de libertate poate si
apard cu atit mai putin cu cit faptele omului sint puse in legituri
cu capacitatea sa de tntelegere. Cind a ales riul, n-a fost dominat
de nici o voint3 sau simtire strdine; §i nu sentimentele sale mai
nobile s-au aritat neputincioase in fata inclinatiilor mai brutale.
I-a fost in schimb tulburati privirea limpede a spiritului, privire
deschis3 spre a observa trei mari realitdfi: frumosul, dreptatea,
rationalul. Asa a fost posibil si decad3 o femeie nobili ca Elena;
colanul Afroditei are o putere de vraji ce le ripeste mintile pind
si celor mai rationali (lliada 14, 214). fntunecarea misterioas3 a
privirii spiritului — aceasta e calea pe care zeii ii conduc pe
oamenii ce trebuie s se pribuseascd in pripastie. Corul din
Antigona lui Sofocle di o expresie de neuitat acestei idei (620):
»Ah, tare-nteleapti-i / Zicala vestiti: cind omului drumul /
Pierzarii vreun zeu i-1 deschide, / Lui zeu-i arat3 tot raul sub chi-
pul / De bine. Ristimp doar fugamic!*“ Scoliile mai adaugi
sentinta: ,,Cind Dumnezeu vrea si faci rdu omului, / i riticeste
mai intfi mintea cu care gindeste.*

Un caz celebru e jignirea lui Ahile de citre Agamemnon, jig-
nire ce a adus grecilor o imensa nenorocire. La impicarea solem-
ni de dupd moartea lui Patrocle — cu aceasti jertf3 a prietenului
iubit Ahile insusi trebuise si-si pliteascd neinduplecarea —
Agamemnon explic3in fata adunirii grecilor (/liada 19, 85 §. urm.)
cd i s-au ficut de multe ori reproguri amare pentru atitudinea sa
de atunci; ,,dar", spune el, ,,Nu eu sint de vini, ci numai / Zeus,
Ursita §i Furia, iasma hoinari prin umbrd, / Care-n sobor mi
ficurd din minte si-mi ies ca nebunii / Si si ridpesc lui Ahile
risplata ce obstea-i diduse, / Ce puteam eu impotrivd? O zini le
pune la cale / Toate, fiica mai mare a lui Zeus, Orbirea dugman3, /
Care sminteste pe tofi. Si el povesteste mai departe cd Zeus
insusi a cizut o dati pradi inselitoriei ei, mihnindu-se tare cind
a trebuit s3 asiste 1a urmarile jocului ei crud: ,,Astfel a fost i cu
mine pe vremea cind marele Hector / Armia ne-o pustia lingi
tabir3 pe la cordbii; / Nu mi putui dezbira de smintirea in care
c3zusem. / Pentru c3 eu am gresit §i mintea luatu-mi-a Zeus, /
Vreau si te-mbun §i s3-ti dau sumedenii de daruri.”“ Si Ahile
insusi intdreste aceastd conceptie (270): ,,Doamne“, strigd el
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dupd ce-a primit iertarea, ,,c3d mari sint picatele care le dai
omenirii! / N-ar fi putut Agamemnon nicicind si m3 scoat3 din
fire / $i s3 ma tulbure atita, nici roabi si-mi ia cu de-asila/ Si cu
pomnirea-i asa si rimfie ne-nfrint, dac3 Zeus / N-ar fi voit ca o asa
mare multime de-ai nostri si moard.“ Pentru Elena rimine de
neinteles cum de a putut si-i pdriseascd patria, birbatul i
copilul ca si-1 urmeze pe frumosul tinir intr-un tinut necunoscut.
O singur3 zeitate putea s3-i tulbure in asa chip mintea: Afrodita,
a cirei vraji farmeci sufletele; si in spatele acestei forte se afla
vointa zeilor care decisesera rizboiul. In Odiseea (4, 260 §. urm.)
ea-§i reaminteste de vremea in care, la Troia, era coplesitd de
dorul de-acasi.: ,,... cici m-apucase dorul / De-ntors acas3 si-mi plin-
geam orbirea / Ce Venera-mi diduse, cind la Troia / Ducindu-mi
departe de-a mea tard, / Mi-nstrdin3 de fata mea, de casa/ $i de
birbatul meu, desavirsitul / De bun §i de frumos §i de cuminte.*
Siintr-o sceni din lliada, pe buni dreptate mult admirat3, in care
bitrinii Troiei aflati in fata cimpului de luptd scildat in singe
privesc uimiti la frumusetea aducitoare de nefericire a Elenei,
bitrinul Priam i se adreseazi (3, 162): ,,Vino, copila mea-ncoa-
ce, si-n fati-mi agazi-te aproape, / Vezi-ti barbatul dintii, prie-
tenii, rudele tale. / Nu-mi esti tu doar vinovati, ci singuri de vina
sint zeii, / Care-mi aduserd amamic rizboi cu aheii.“ Elena
ins3si 15i condamni in /liada fapta cu cuvinte amare, dar §i ea
considerd c3 adeviratii fiptuitori sint zeii (6, 344 §. urm.). Tot
astfel e judecatd si infidelitatea Clitemnestrei. Egist nu reuseste
s-o induplece prin arta sa de a seduce, cici simtirea ei era nobild
— pind ce in cele din urmi ,,cei-de-sus menird-a ei cidere"
(Odiseea 3, 264 §. urm.).

Si daci omul alege calea cea dreapti, tot zeitatea e cea care 1-a
iluminat. Bitrinul Fenix, care in /liada (9, 448 5. urm.) i se
adreseazi lui Ahile, a simtit cindva in tinerete aceasti interventie
divini. El suferea din cauza blestemului tatilui siu §i plinuia s3
se rizbune omorindu-1: ,,Eu m-am gindit si-1 omor cu arm-ascu-
titd, dar ciuda / Mi-a potolit-o un zeu aducindu-mi aminte de
vilva / Care s-ar face-n popor §i vorbele rele ale lumii; / Tea-
mi-mi era sd nu-mi zici-ntre-ahei ucigas de périnte.* Minia 1l
impingea orbeste spre crimd, dar gindul la grozivia faptei impli-
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nite i-a potolit §i invins furia. Acest gind care i-a cuprins cu atita
fortd sufletul i l-au trimis tot zeii.

Zeitatea e cea care influenteazi si celelalte decizii importante
ale omului, altele decit cele din sfera moralei, fie ele aducitoare
de fericire sau de nefericire. Am amintit deja citeva exemple in
acest sens. Odiseu 1i spune fiului siu c3-n ziua decisivi, printr-o
inclinare a capului, fi va face semn sj transporte armele; acest
lucru se va intimpla ,,indatd ce Minerva luminat m-ar invita*
(Odiseea 16, 282). In lliada se povesteste ci Hector ar fi reusit si
dea foc corabiilor grecesti ,,dac3 nu-i punea Hera in minte / Lui
Agamemnon ca oastea-i, cind tot se silea §i el insusi, / Iute s-o-ndem-
ne la luptd“ (8, 218). In urma naufragiului, Odiseu care s-a salvat
tnotind ar fi fost aruncat de valuri §i strivit de coasta stincoas3
»Cu trupul rupt, cu oasele zdrobite / S-ar fi ales atunci, dac3
Minerva / Nu-i da un gind“ tnvitindu-1 ce s faci ca s3 infrunte
forta talazurilor; apoi ar fi pierit insi in valuri ,,de nu-l trezea cu
sfatul ei Minerva“, cu ajutorul cireia a gisit calea de a se salva
din apele mirii (Odiseea 5, 427, 437). Dar cit de des nu alege
omul in clipa hotiritoare calea cea strimb, aducindu-se pe sine
si pe altii la pieire. $i aceasta e opera zeilor. Ei fac si incolteasci
in sufletul oamenilor nu numai gindurile bune, ci §i cele rele,
aducitoare de nenorocire. Ahile il sfituise pe Patrocle si se
multumeascd cu eliberarea taberei de cordbii §i sd nu-l
urmireascd pe dusman pe cimp deschis, cici acolo il pindesc
pericole pe care n-o si le poati infrunta. imbatat de victorie
Patrocle uitd ins3 de sfatul cel bun §i se nipusteste in urma troie-
nilor. ,,Bietul orbit. Dac el pizea cu sfintenie sfatul / Dat de
Abhile, scipa negresit de noptatica moarte, / Biruie insi pe-a omu-
lui pururea voia lui Zeus, / Care sileste 1a fugi §i pe un viteaz si-1
despoaie / Lesne de slavi, micar ci el insusi 1a arme-1 impinge; /
Astfel acuma tot el in foc pe Patroclu-1 impinse* — ca si-1 duci
1a pieire (Iliada 16, 685 §. urm.). Dupi ciderea lui Patrocle, cind
Ahile se ridicase ca un leu ricnind, in adunarea troienilor
Polidamas a dat sfatul intelept ca toti s3 pariseascd cimpul de
lupti si s3 se retrag# in spatele zidurilor orasului. Hector ins3, pe
care victoria-1 ficuse increzitor, a respins indignat propunerea
,»§i spusa-i cu chiot primir3 troienii, / Nesocotitii, c3 Palas Atena-i
scosese din minte / Si 1dudari povata cu totul gresit-a lui Hector /
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i defdimar3 vorbirea temeinic-a lui Polidamas* (/liada 18, 310).
conceptia homeric# decizia luat3 de oameni nu e prezentati ca
o constringere. Ea rimine ceea ce omul insusi triiiegte in strifun-
dul sufletului s3u §i ceea ce doar un bun cunoscitor al sufletului
omenesc poate descrie cu adevdrat. $i totusi aceast3 decizie vine
de la zei. Omul insusi e cel care se hotirdste si cu toate acestea
nu el insugsi e cel care ia decizia. Astfel abordeazi Homer eterna
problemni a libertitii i responsabilittii, conferindu-i un sens plin
de smerenie, dar in acelasi timp méiret si liber, fard a-i da o inter-
pretare indrizneati sau prea voluntari. Cel ce greseste trebuie
sd-gi facd mustrdri de congstiintd, trebuie s suporte §i urmirile
faptelor sale. Nu trebuie ins3 s3 se chinuie, cici in ciuda intregii
rispunderi §i a tuturor consecintelor fapta sa 15i are originea in
lumea zeilor.

Si daci vointa si gindirea omului sint atit de integrate in orga-
nizarea divin3 a lurnii, cu atit mai mult vor fi determinate de zei
toate posibilititile umane. Orice reusiti e in miinile zeilor, asa
spunem §i noi. Si cu totii §tim din legendele §i povestirile
popoarelor cit de multe lucruri pot pune zeii in miscare. Dar
congtiinta despre zei a neamului de eroi pe care ni-i prezintd
Homer nu-si are egal pe lume.

C4 fiecare din renumitii eroi i are alituri o nobil divinitate
protectoare, de al cdrei sfat §i ajutor se bucurd la toate intre-
prinderile sale, nu este, ce-i drept, un fapt unic in felul lui. $i alte
popoare povestesc despre asemenea ajutor ; si este general rispin-
dit3 si convingerea ci cel ce e prea sigur de sine si crede ci va
putea s3 se descurce far3 ajutorul zeitdtii se va prabusi in mod
sigur. in Aiax, Sofocle ne aduce, ca-n vechile legende, un exem-
plu in acest sens (758 . urm.). Cind tinirul erou a pornit la rizboi
si tatil siu l-a indemnat si-si lege dorinta de victorie de vointa
zeilor, el a replicat mindru c3 in alian{ cu zeii poate iesi victo-
rios §i cel mai nepricopsit; el insi are credinta ci va obtine
aceast3 glorie §i fird zei. $i mai tirziu, in bitilie, cind Atena a
vrut si-1 indemne la atac, i-a rispuns cu o incip#{inare nechib-
zuitd: ,,Stipind, ocupi-te tu de ceilalti Argivi, cici unde mi aflu
eu, linia de lupti e de nepitruns I Tragedia lui Sofocle ne pre-
zint3 in imagini cutremuritoare nefericitul sfirsit al acestui puter-
nic erou care a crezut ci nu are nevoie de ajutorul zeilor. Dar,
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dup3 cum am amintit, aceast3 idee este bine cunoscuti si in alte
religii.

Ceea ce-i deosebegte ins3 pe greci de eroii altor popoare este
congtiinta mereu vie a prezentei apropiate a elementului divin, ce
nu-i piriseste nici in actiunile planificate, nici in clipele de
pasionatd §i sublim3 trdire a eroismului. Acesti eroi mindri i
neinfrinati nu uitd niciodat3 c3 nici o lance nu poate fi aruncati
si nici o loviturd nu reugeste far3 ajutorul zeilor si dau glas aces-
tei convingeri in situatii in care, dup3 noi, acest gind ar fi aproape
incompatibil cu eroismul. Un exemplu in acest sens. Ahile se afli
in fata lui Hector care i-a ripus cel mai bun prieten. El nici nu
vrea si audi de intelegerea conform céreia invingitorul ar urma
sd crute lesul celui invins; precum intre lupi si oi, nici intre cei
doi nu poate s3 existe vreo intelegere. Cuvintele dispretuitoare
ale lui Ahile trideaz3 o s3lbatica dorinti de rizbunare, el isi vede
in sfirgit jertfa in raza sa de actiune, o pradi de care se simte
sigur. Si-n aceastid dispozitie 1i strigd adversarului si-si adune
toate fortele cici acum nu mai existi scipare — ,indati cu
sulita-mi Palas te va rizbi“ (/liada 22, 270). Dar Hector reugeste
sd se fereascd de lovitura de suliti. ,,Nu m-ai atins, Peleiene®,
strigd el batjocoritor. ,,Se vede c3 tu de 1a Zeus / N-ai stiut ziua
cind eu am si mor §i zadamic / Te-ai 1dudat. Siretenie-a fost si
palavre din parte-ti /Numai ca eu s mi tem si de fricd si nu ma
pot bate. / N-o s3 mi-mpungi pe la spate cu lancea, ci nu mai dau
fuga. / Ba eu spre tine vin oblu. Deci hai §i str3punge-mi-1 piep-
tul, / Daci te-ajuti vr’un zeu.” Si apoi 1si arunci el lancea. Dar
ea se izbegte de scutul lui Ahile i Hector nu are alt3 lance. El fi
strigd fratelui s3u de arme s3-i aducd lancea si deodatd se vede
singur: Atena fusese cea care, luind chipul tovardsului siu de
arme, il amigise. Acum stie: ,,Mai demult plicutu-i-a asta lui
Zeus / $i lui Apollon. Ei doi mi-au fost pin-aci cu priinta / $i
m-au pizit amindoi, dar azi mi se duce norocul. / Hai dar incalte
sd nu mor ca omul migel §i netrebnic, / S4 izbindesc ceva mare,
s-ajungi de pomin-n lume.* Cu aceste cuvinte si-a tras sabia din
teaci si s-a repezit asupra adversarului.

Asa gindeste aici birbatul capabil de a se apira, a cirui glorie
si ale cdrui fapte posteritatea le va mai cinta inci multi vreme. in
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cintul al 21-lea al Jliadei, Ahile, a cirui miretie si grozivie ating
dimensiuni supraumane, ii goneste pe troieni §i orasul pare defi-
nitiv pierdut. Atunci insi Agenor se decide si-1 infrunte pe
birbatul putemic §i fird egal. ,,Si-are un suflet si el §i oamenii
spun ci si dinsul / E muritor §i ci Zeus ii diruie biruinga*“ (570).
Oriunde trebuie s3 se afirme forta §i indeminarea privirea se
indreaptd citre zeii care asigura sau refuzi reusita. Astfel intre-
cerile pe care Ahile le organizeaz3 in cinstea lui Patrocle oferd in
acest sens un exemplu dupd altul. Fiecare succes sau insucces e
justificat aici prin participarea zeilor.

Dar asta nu e totul. Acesti oameni insetati de glone considerd
c3 zeilor le datoreazid nu doar norocul de care au nevoie, ci §i
fortele si insugirile cu care se mindresc atit de mult. Un dar al
zeilor este pentru ei clipa de simtire sublimi in care orice miscare
le e inaripat3 de o vioiciune minunatj; tot de la zei le vin in dar
—cred ei — §i acea capacitate de a actiona birbiteste si rational,
ba chiar §i acea triire sufleteasc prin care pot face dovada firii
lor nobile. Si asa rezulti ideea ci si ceea ce noi considerdim
expresie a esentei personale vine in mod nemijlocit tot din
miinile zeilor. Aceast3 esentl personal trebuie s3 se afirme prin
fapte, ciici in conceptia despre lume a vechilor greci ea devine
realitate numai §i numai prin fapte §i nu printr-o existenta inte-
rioar3 cu baz solida. Toate faptele ins3 depind de forele motrice
ale lumii, ale ciror forme vesnice sint zeii.

Lui Belerofonte ,,zeii de zestre mindrete i-au dat §i virtutea/
Fermecitoare* (Iliada 6, 156). Lui Hector i se reproseazi (/liada
13, 726 5. urm.) c, stiind c3 zeii l-au facut priceput in ale rizbo-
iului, se crede acum mai presus de ceilalti i 1a minte §i povati.
Dar ,,zeii menir3 ca unul s3 fie mai bun de riizboaie, / Altul la jocul
de hori si altul la viers si-aldutd, / Si altuia Zeus atotvazitorul i-a
dat judecat3, / Care la multi foloseste si multor-aduce scipare*.
Astfel, Atena i-a daruit Penelopei stiinta §i talentul ,,de stie lucru
minunat de mini / Si-o taie capul si-i aga miiastrd” (Odiseea 2,
116). ,,Dar plugdritul si gospoddria / Ce creste vlaste mindre
nu-mi plicurd®, 1i povesteste Odiseu lui Eumeu c#ruia i se
prezintd ca fiind fiul unui nobil cretan. ,,Ci totdeauna mie dragi
imi furd / Vislitele cordibii, bitilia / Sigetile si sulitele lucii, /
Picate ce cutremur3 pe altii, / Dar eu le-am indrigit fiindu-mi
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date / De cei-de-sus, cici oamenii au daruri / Si gusturi osebite®.
in lliada (5, 51) Scamandriu, fiul lui Strofiu, e prezentat ca ,,bun
vinitor, invitat de ea ins#si zeit-Artemida / Bine s-atinte tot felul
de sillbiticiuni in pidure*. Fereclu (/liada 5, 61), era ,,un maistru
dibaci la tot lucrul de min3 / Mestesugit, ci de Palas Atena iubit
era foarte“; despre turnitorul de metal in stare s3 faureasci cele
mai incintitoare obiecte e sigur ci ,,Hefaistos si Palas Atena l-au
invitat dibacea-i art3“.

5

Cind Odiseu a apirut gol si cu trupul bitut de ploaie si de vint,
fetele Nausicii au luat-o la fugi care incotro, numai fiica regelui
a rdmas pe loc cici ,,0-nsufletise / Minerva dinadins desfri-
cosind-o,/ De stete-n fati-i, oblu“ (Odiseea 6, 139). ,Fiule,
da-ti-vor Atena si Hera tirie s birui, / Dac3 pe voie le-ar fi“, ii
spune Peleu tatdl tindrului Ahile care trebuie s-0 porneasci cu
Agamemnon impotriva Troiei ({liada 9, 254). Ranit de sigeata
lui Pandareu, Diomede se roagd de zeita Atena §i ea-i umple
pieptul cu neinfricatul curaj barbitesc al tatilui siu, Tideu, care
afost cindva si el protejatul ei (liada 10, 5; 125). Alti dati ii di
chiar la momentul potrivit forta de a ajunge din urm3 un fugar
(lliada 10, 364); si cind la atacul nocturn asupra taberei lui Resos
Odiseu l-a indemnat si-si arate intreaga vitejie, ,,insufletit de Palas
Atena, Tidide / Moartea Iitea imprejur (/liada 10, 482). Fiindci
Zeus a decis s3-i mai diruie lui Hector inainte de a se sfirgi inci o
clipi de glorie ,,se furigi-ntr-insul / Duhul rizboinic, avan. De vir-
tute, de vlagi-i se umple / Trupu-i intreg” (lliada 17, 210).

indrizneala si deznidejdea, atit una cit si cealalts, vin in clipa
hotaritoare de la zei. Cei doi eroi dusmani, Hector si Patrocle, se
luptd pentru lesul lui Sarpedon ripus de lancea lui Patrocle.
Awnci Zeus decide s3-i mai diruiasc3 inc3d o datd victoria lui
Patrocle §i si-i puni pe fugi pe troieni. ,,Hector la Poarta
Scheiand-gi opri telegarii din fugd / $i se-ndoi: si mai intre in clo-
cot din nou si se bati/ On si dea glas si s-adune ogtirea sub zid?
Si cum dinsul / Std cumpinindu-se acolo, gribit i s-apropie zeul /
Febos Apollon“ (lliada 16, 656). Astfel, lesul principelui Liciei,
pentru a cirui salvare se rugase stiruitor Glaucos, a rimas fard
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apdrare pe cimpul de bitilie. Mai tirziu Glaucos avea si-i facd
cele mai amare reproguri lui Hector atunci cind acesta, in lupta
pentru lesul lui Patrocle, s-a retras din fata lui Aias. Dar Hector 1i
ridspunde: ,,Dar prea judeci prost dup3 vorba / Care 1mi-ai spus, ci
eu nu mi pot prinde cu namilul Aias. / Mie de loc nu mi-e team3
de tropot de cai §i de arme, / Dar mai presus de a omului vrere e
voia lui Zeus, / Care sileste la fug §i pe un viteaz §i din mina /
Repede-i ia biruinta, desi el la arme-1 impinge* (lliada 17, 173).

Deci luptitorul pe buni dreptate nu se poate mindri cu curajul
siiu barbitesc sau cu fermitatea sa, tot agsa precum cel onest nu se
poate mindri cu intentiile sale frumoase. Omul, ceea ce este el §i
ce e in stare omul, cu alte cuvinte ceea ce se formeazi in §i din
el, se desfigoard pe marea scend a existentei aflindu-gi inter-
pretarea in initologia divini.

Si aceasta mitologie 1si afirmi caracterul ei de autentic3 inter-
pretare a mersului lumii prin aceea c3 nu introduce decit arareori
elemente care, privite din exterior, ar putea fi desemnate ca mi-
nuni. Pe cit de miraculos pare totul, privit din interior, pe atit de
natural se prezinti in fata simturilor noastre i invers: ceea ce noi
vedem §i interpretim ca natural este divinul.

Si acest lucru e valabil §i pentru cazurile deosebite — asupra
cirora vom reveni mai tirziu — in care un zeu ii apare protejatu-
lui s3u in came §i oase, vorbindu-i cuin vorbeste un prieten pri-
etenului siu.

Intilnirea lui Odiseu cu Atena, imediat dup sosirea lui in Itaca
(Odiseea 13, 221 s. urm.), este una dintre imaginile cele mai
incarcate de sensibilitate si farmec care ne prezintd apropierea
familiar3 a zeilor, amintindu-ne unele picturi sau sculpturi care
ne-o0 infatigeaza pe zeitd luind parte la evenimente al3turi de eroul
pe care-l protejeazi. Odiseu fusese adus de feaci, in timp ce
dormea, pe pimintul natal. Cind s-a trezit, s-a vizut singur intr-o
tard necunoscut, cici zeita incircase aerul din jurul lui cu ceatd,
asa incit el nu gi-a putut recunoaste patria mult visati. Atunci a
inceput si se vaite cu glas tare cd feacii i-au jucat o festd
ticiloas3, impiedicindu-1 s3 ajungi in patrie. in timp ce mergea
abdtut pe malul mirii, i-a apirut in fati Atena ce luase chipul
unui tinir nobil care pizea turmele tatilui siu. Bucuros de ntil-
nirea cu un cunosctor al acelor locuri, Odiseu il intreab3 unde se
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afli de fapt. Strdinul pare si se mire de faptul cd Odiseu nu
cunoagte acest tinut. El ii descrie plin de mindrie perfectiunea
unui tinut renumit peste miri §i tiri §i pomeneste numele de
Itaca. Dar mult incercatul Odiseu a fnvitat si-gi infrineze bucu-
ria. Prevazitor ii povesteste necunoscutului o istorie inventati
despre originea sa cretani si despre o intimplare nefericita care
l-a aruncat pe aceste fAirmuri. Atunci Atena zimbeste §i-1 mingiie
plind de dragoste. Deodati ea apare sub adevidratul chip si-l
mustr pe Odiseu ci, in ciuda destepticiunii sale, nu gi-a recunos-
cut prietena divini. Acum ins3 Odiseu o conjurd pe tatil ei ceresc
si-i spunil adevirul, cici fi e teamni c3 ea a vrut doar si-1 deruteze,
asigurindu-1 c3 ar fi iar in Itaca. $i zeita nu se supar3, ba chiar se
bucurdi de prevederea inteleaptd a prietenului ei, marurisindu-i
c3 tocmai aceastd calitate a lui o face s3-i fie mereu alituri la
necaz. Dupid aceste cuvinte ea risipeste ceata si Odiseu
recunoaste cu o nemirginitd bucurie, unul dupa altul, vechile
locuri dragi ale patriei. Apoi se agaz3 amindoi sub un mislin §i
Atena fsi indeamn3 protejatul si se gindeasc3 cum va proceda cu
petitorii lipsiti de scrupule, care de ani de zile fac pe stipinii in
casa lui in timp ce sotia lui ofteazi asteptindu-l si se intoarc si
incearcd s3-i amine pe indrizneti dindu-le sperante ingelitoare.
Ingrozit, Odiseu intelege ce i s-ar fi intimplat daci zeita nu i-ar fi
dezviluit aceasti stare a lucrurilor. O roag3 deci pe Atena si con-
ceapd ea un plan de rizbunare §i si-i stea mereu alituri, inti-
rindu-i fortele. Ea-i promite c3-1 va sprijini plind de credinti;
acum insi vrea si-i schimbe infitisarea ficindu-l bitrin §i
cersetor, astfel ca nimeni s3 nu-1 poata recunoagte. El si mearg3
mai intii la porcarul Eumeu, care-i rimisese credincios §i care-i
va povesti tot ce se petrecuse in lipsa lui. Ea ins3si se va duce
intre timp la Sparta, si-1 cheme inapoi pe Telemah, care pornise
si afle vesti despre tatil siu. Surprins, Odiseu o intreabd de ce
nu-l limurise ea pe Telemah, de vreme ce stia tot ce se intim-
plase, si-l1 lisase in schimb prad3 pericolelor largului mirii, in
timp ce averea-i era mincat3 de altii. Dar Atena-l linigteste: ea I-a
condus tot timpul si intentia ei a fost si-1 faca s3-§i cucereasci un
nobil renume. De altfel fi inerge bine la Sparta si in cilitoria de
intoarcere va scdpa cu bine de toate primejdiile. Dupa aceste
cuvinte ea-l atinge pe Odiseu cu vergeaua-i fermecats, transfor-
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mindu-] intr-un cersetor bitrin. Apoi se indepirteazi. Priviti din
exterior, aceastd povestire e plind de minuni. Dac3 ins3 analizim
cu mai multi atentie cele intimplate, vom vedea cum elementele
miraculoase trec treptat in planul secund, in timp ce naturalul
trece in mod convingitor in prim-plan. Cit de emotionanti este
scena trezirii lui Odiseu, care dup3 atitea lungi riticiri a dormit
pentru intfia datd pe pAmint natal, fird si stie ins3 ci e acasi. El
priveste in jur. Tinutul i se pare strdin. De cite ori nu i-au fost
ingelate amamic cele mai frumoase sperante! Apoi i se deschid
deodat3 ochii §i recunoaste loc dupd loc, de aceasta datd cu o si-
gurani plini de fericire. in conceptia profundi a autorului, toate
acestea sint opera zeitei care face mai intii locul de nerecunoscut,
fiindcd vrea si-gi limureascd ea insdsi protejatul cum stau
lucrurile (astfel in 190 §. urm., dup3 lectura lui Aristofan; vezi §i
von Wilamowitz, Die Riickkehr des Odysseus). Odiseu intilneste
un localnic care-i descrie insula, pomenind numele de Itaca. Dar
Odiseu tot nu e convins. Acest lucru se petrece abia cind zeita
si-a parisit chipul de tinir, aritindu-i-se in came §i oase. Singur,
nepindit de nimeni, cel pe care soarta l-a aruncat ani intregi
incoace si incolo zireste in ceasul minunat al reintoarcerii chipul
zeitei ce-1 protejeazi. Ea fusese necunoscutul cel prietenos. Ceea
ce-i spune gura zeitei i-ar fi putut spune §i strdinul ca om
adevirat. Zeita insi conferd lucrurilor mai multi greutate.
Cistigul esential pe care-l are Odiseu in urma dialogului cu ea e
certitudinea c3 ea-l va ajuta cind va incepe lupta. Pentru pericu-
loasa intreprindere impotriva puterii covirgitoare a petitorilor
zeita nu-i d3 nici un fel de indicatii. Ea-i da doar s inteleagi cit
de necesar ar fi ca el s3-si conceapd atacul si, la rugarmintea lui ca
ea insdyi s3 fdureasca planul de rizbunare si s3-i fie aproape, zeita
rispunde spunindu-i doar ci va fi mereu prezenti. Astfel, natu-
ralul apare aici ca miracol §i miracolul pare natural. Abia la sfirgit
se petrece ceva de neinteles. Zeita stie cd Odiseu, pentru a
cunoaste situatia din propria-i casd §i pentru a-si alege singur
clipa in care s3 pomeasci atacul, trebuie si fie de nerecunoscut.
Faptul c3 ea-l preface intr-un bitrin cersetor e singura minune
care se intimpl3 cu el. Atena face acest lucru imediat, Tnainte de
a disparea. Odiseu rimine singur, cu chip de biet cergetor, §i nu
trebuie si3-i fie teamd c3-n propria-i casd cineva il va recunoaste
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drept stipin. Si cit de aproape e si acest lucru de natural! Cici
doar trecuserd de la plecarea lui decenii intregi de rizboaie,
raticire si suferinte.

Asemenea descrieri ne pot crea o imagine despre ceea ce
inseamn3 actiunea zeilor pentru aceasti conceptie despre lume.
Noi sintem adesea tentati si identificim cuvintul fericire —
inteles insd in sensul siu amplu §i profund, asa cum apare la
Schiller in poezia cu acelagi nume — cu numele zeilor. Cici
numeroasele descrieri ne prezintd in multiple moduri ,.cum se
inlintuie meritele §i fericirea“. Cu adevirat importante sint
meritele eroilor. Atena-l iubeste pe Odiseu datorit3 intelepciunii
sale, fiindu-i mereu aproape; ea ins3si 1i mirturiseste acest lucru
(Odiseea 13, 331). Oricit ar fi de sigur c3 si aceste calititi eroii le
datoreazi tot zeilor, ceva anume trebuie si pomeasci de la omul
insugi pentru ca zeii s intervini i si-1 insoteasc3. Zeii nu sint in
interiorul sufletului omenesc, ci afard, pe drum, si omul trebuie
s-o pomeasci la drum, dac3 vrea s-i intilneasc3. Cele mai fru-
moase povestiri despre ajutorul dat de zei ilustreaz3 acest fapt si
tocmai de aceea par atit de autentice. Necredinciosul poate s
numeasc3 ceea ce pare si se intimple printr-o minune — coinci-
denta hotiritoare. Cici nu se poate preciza in mod logic granita
in fata cireia inceteazi actiunea umani si dincolo de care incepe
cea divinA. Dar celui ales §i luminat zeii i ies in intimpinare, cu
o certitudine zdrobitoare, intr-un anume punct al drumului par-
curs de el, hiridzindu-i in cazuri deosebite darul de a fi martorul
prezentei nemijlocite a zeitatii.

6

Cel mai luminat e poetul. El vede intimpldrile in profunzime
chiar dacd cei ce sint direct implicati in ele rimin doar la
suprafata lor. Si adesea, cind eroii simt doar ci-n destinul lor se
amestecd o mini divind, poetul stie §i numele zeului §i-i cunoagte
secretul intentiei. Aceastd distinctie intre propria intelegere a
poetului, mult mai profundj, si constiinta eroilor ingisi este una
dintre cele mai frumoase dovezi ale autenticititii religiei sale.
Miraculosul il regidsim mai degrabi in ceea ce poetul dezviluie
auditoriului siu, decit in experientele triite de eroii insisi. Ei intu-
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iesc o prezentdi supranaturald sau gisesc c3 totul e simplu i firesc.
$i asa poate plAnui lucrurile oricine ; nu va gresi cici oricare dintre c#i
e autentica.

Citeva exemple vor si oglindeascd acum modul in care inspi-
ratul poet — el si numai el — vede fundalul divin al eveni-
mentelor.

Dupid marea adunare a ostirii, trupele se ordoneaz3 pentru
luptd. Cu scurt timp inainte primiseri cu ovatii indemnul de a se
intoarce acasd, cu care Agamemnon voise doar si-i incerce, §i
fusese necesard toati elocinta lui Odiseu pentru a-i convinge din
nou de utilitatea rizboiului. Acum ins3 nu se mai gindeau decit
la luptd. Aceasta a fost, dupd cum povesteste poetul, opera
Atenei, care, nevizuti, zbura cu scutul ei printre rindurile aheilor,
inflicirind sufletul fieciruia dintre ei. ,,Si le era mai in voie lor
astfel decit pe corlibii / Calea s-apuce-napoi spre scumpa lor tara
stribuni“ (liada 2, 446 5. urm.). in seara din ajunul zilei in care
trebuia s3-§i pronunte hotirirea, Penelopa apare pe neagteptate in
sala barbatilor, printre care se afla i Odiseu, necunoscut insa de
nimeni in afara lui Telemah. Petitorii sint incintati de aparitia ei.
Asa de frumoas3 n-a parut niciodati §i fiecdruia i se aprinse
inima de inflic3ratd dorintd. Odiseu o revede in aceasti clipd
pentru prima dati §i o priveste plin de o mindri incintare. O aude
adresind petitorilor cuvinte pline de promisiuni, dar gtie ci-n
sufletul ei gindeste altceva. Si astfel femeia pentru care a doua zi
trebuia s3 se dea o luptd pe viatd §i pe moarte se afla, ca pret
minunat, atit in fata infocatilor petitori cit i a propriului barbat,
incintindu-i pe toti deopotrivd. Aceasta fusese intentia Atenei.
Poetul ne povesteste cum zeita i-a dat Penelopei ideea de a se
ariita petitorilor (Odiseea 18, 158 §. urm.). Deodati a ris in mod
ciudat spunindu-i servitoarei prezente ci azi simte pentru intiia
dati dorinta si apari in fata petitorilor, oricit de mult i-ar uri. Ea
voia s3-i spunfi fiului o vorbd in legiturd cu atitudinea lui criticd
fatd de petitori. Servitoarea o sfituiegte si-gi steargd mai intfi
lacrimile si s3 se ungd. Dar Penelopa nu vrea si audi nimic §i
porunceste doar s# fie trimise dou servitoare care s-0 insofeasci.
§$i astfel rimine citeva minute singuri. Atena coboard asupra ei
un somn dulce; ea se scufunda in jil{, membrele i se destind in
somn. Si in timp ce doarme, Atena-i unge chipul cu acea pomad3
pretioas3 de care se serveste Afrodita cind vrea si se duci si se
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prindi-n dansul Gratiilor. Trupu-i devine mai inalt §i mai plin,
pielea-i mai alba ca sideful. Vorbind tare intrd acum pe usa servi-
toarele si Penelopa se trezeste. Ea-si trece miinile peste chip i se
minuneazi c3 a dormit. Nimeni nu stie ce s-a intimplat in scurtul
interval cit a domit. Dar, incadrati de servitoare, Penelopa se
iveste 1n usa silii barbatilor, strilucind in toatd frumusetea ei. Ce
s-a petrecut aici, 0 minune sau un lucru firesc ? Dorinta-i neagtep-
tatd, de care Penelopa insidsi a trebuit si se mire, a venit din
strifundul intelepciunii ei de femeie si tocmai aceasta a fost calea
providentei divine. $i somnul, nu e el oare ceva firesc §i minunat
totodata, atit in privinta esentei cit si a efectelor lui? Cind, dupa
nesfirsite suferinte §i necazuri, Odiseu s-a vizut salvat pe tirmul
feacilor, un zeu a coborit — dupa cum povesteste el insusi — un
somn nesfirgit asupra-i (Odiseea 7, 286). Poetul insi relateazd
acelasi lucru cu cuvintele : ,,Pe ochi fi picuri atunci Minerva / Un
somn placut §i pleoapele-i inchise/ Ca el si se intreme cit mai
bine / De greul trudei care-1 istovise* (5, 491). S analizdm mai
indeaproape o alti imagine. In viltoarea batiliei si cel mai puter-
nic poate fi cuprins o dati de spaimi. Asa i s-a intimplat marelui
Aias (lliada 11, 544 . urm.). Incremenit a rimas pe loc, §i-a
aruncat scutul pe umdir §i s-a retras pas cu pas. El se retrigeea
demn, se intorcea privind mereu inapoi, dar se retrigeea totusi.
Poetul explica acest lucru prin faptul ci Zeus trezise in sufletul
lui Aias dorinta de fug3 (544). Aias a fost in stare s3 se puni in
siguran(d. Dar Patrocle a c3zut, fird si se poatd apdra, in miinile
dusmanului (/liada 16, 787 5. urm.). in mijlocul atacului cel mai
indriznet i-a iegit deodati in fatd Apollo. Patrocle nu l-a vizut, a
simtit doar mina puternici ce, din spate, 1-a lovit pe umir, incit
l-a cuprins ameteala i ochii i s-au invirtit in cap. Apollo i-a arun-
cat coiful in tirin, lancea i s-a rupt in min3, scutul i-a cizut de
pe umir §i pind §i platosa i-a desprins-o zeul. Zipicit, cu mem-
brele inlemnite, cu privirea fix, Patrocle se opri in loc — §i sulita
lui Euforb l-a atins in mijlocul spatelui. A mai putut face o ultimi
incercare de-a se salva, dar Hector a si sirit din loc si i-a infipt
sulita in trup. Acesta a fost sfirsitul drumului siu spre victorie.
Destinul lui Patrocle are in el ceva ingrozitor §i emotioneaza si
mai mult fiindc3 e atit de autentic. Nici un adversar n-ar fi reugit
s3-1 supund dac3 inainte nu s-ar fi pribusit printr-o zguduntur5
demonici. in fata ochilor totul i se invirte, coiful i se rosto-
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golegte-n tirini, sulita i se fringe-n buciti, armura i se destrama3.
Ceea ce noi numim demonic — coincidenta ingrozitoare intre
ratarea interioar §i cea exterioard — este aici fapta unui zeu. Pe
cel ales de soarti zeul il plaseazi-n fata armei dusmane, ca pe o
jertfa ce nu opune rezistentd. $i locul unde-1 atinge arma dugma-
nului este acelasi care fusese atit de puternic atins de mina divini,
incft celui ce pini atunci fusese de neinvins i-au amortit toate
simturile (791 si 806; vezi i 816). El nu 1-a vizut pe cel ce i-a
adus moartea; dar in clipa mortii stie cine i-a ripit viata i-i spune
lui Hector, care jubileazi, ci Zeus §i Apollo l-au dezarmat (845).

$i lui Ahile i se infimpli ceva aseminitor (/liada 20, 320 §. urm.),
nici el n-a putut vedea actiunea zeului. Doar ciuditenia eveni-
mentelor il duce cu gindul la interventia unui zeu. in mijlocul
luptei cu Enea, spre al cdrui scut tocmai i§i aruncase lancea, deo-
dati n-a mai putut si vadi clar. Cind i-a revenit limpezimea
vederii, adversarul disparuse si lancea care se infipsese in scutul
acestuia se afla la picioarele lui, pe pimint. Ahile a ficut ochi
mari §i a recunoscut ci ,,Zeii cei nemuritori pesemne c tin §i la
dinsul“. Ceea ce se intimplase cu adevirat rimine pentru el un
mister. Poetul ins3 stie ce s-a petrecut. Poseidon intervenise, fi
incetosase privirea §i-i aruncase la picioare lancea care fusese
infipt3 in scutul adversarului sdu. Pe Enea il dusese in grabd la
marginea cimpului de lupta si i se ivise in camne §i oase spre a-i
arita ce nebunie e si lupte cu Ahile, care-i era cu mult superior.
Apoi, nevizut, impristiase ceata de pe ochii lui Ahile. Istoria ne
da mult de gindit. Lucruri ciudate se intimpld uneori cind se
infrunt3 doi razboinici, ciudate sint si triirile sufletelor aprinse de
pasiuni, Unde este aici granita intre natural §i miraculos? —
Aceeasi intrebare ne-o putem pune §i-n cazul unei povestiri
asemindtoare despre duelul dintre Ahile si Hector (/liada 20, 438
§. urm.), care ins3 se sfirseste cu stiinta lui Ahile despre zeul care
i-a r3pit victoria. Cu un strigit infioritor Ahile se repede asupra
lui Hector ca si-i dea lovitura de moarte — dar adversarul a
dispdrut. De trei ori se avinti Ahile, de trei ori izbegte in aer.
Atunci isi d3 seamna c3 Hector a fost pus in siguranti de protec-
torul lui, Apollo. Dup3 cum relateazi poetul, in clipa in care
Abhile se repezea asupra lui Hector, zeul 1-a ficut nevazut pe aces-
ta din urmi, indepartindu-l1 de pe cimpul de lupti. Descrierea e
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aseminitoare cu cea din /liada 5, 432 §. urm., cu care coincide in
parte cuvint cu cuvint; aici Diomede, ciruia Atena i deschisese
ochii cu privire la puterea zeilor, se repede de trei ori asupra lui
Enea cel protejat de Apollo si mviluit de acesta in ceatd; tot de
trei ori e azvirlit inapoi de zeu si la a patra incercare zeul il
inspaimintd cu vocea-i tunitoare. In scena anterior mentionati
poetul nu pomeneste nimic despre faptul ci Ahile 1-ar fi vizut pe
zeu actionind. Jertfa, de care era aproape sigur, ii dispare pe
neagteptate din fata ochilor; la fiecare nou asalt izbegte in gol si
atunci stie cine gi-a batut joc de el. Cici §i la ultima confruntare
fntre cei doi eroi, Apollo e protectorul lui Hector, doar c3 in clipa in
care destinul gi-a spus cuvintul, trebuie si-1 pariseasci (22, 213).
Iar pe Ahile 1l protejeazi de fiecare datd Atena.

Deosebit de impresionanti e scena din lliada 21, 595 5. urm.
in care Ahile isi pierde din vedere adversarul chiar in momentul
in care vrea si se repead3 asupra lui §i se lasi atras mereu mai
departe in credinta c# se afli chiar pe urmele adversarului. Si aici
elementul miraculos se iveste deodats, nedisimulat, din fundal. in
intinderea pustie, Ahile priveste pe neasteptate chiar in ochii zeu-
lIui care-1 ademenise pinid acolo. Povestirea poetului cuprinde
urmitoarele precizdri: ca si-1 tind pe loc pe neinfricatul Ahile,
Apollo i-a insuflat lui Agenor un asemenea curaj in suflet, incit
acesta s-a hotdrit s3-l1 infrunte pe Ahile. Bineinteles cd-n mod
normal la primul asalt Agenor i-ar fi cizut victima lui Ahile. Dar,
nevizut, Apollo 1-a ripit pe Agenor si, luind chipul acestuia, s-a
indepirtat pas cu pas de urmiritorul Ahile, care-n fiecare
moment credea c3 a pus mina pe el, §i I-a atras astfel afari din
orag, in intinsul cimpiei. Intre timp troienii inspAimintati s-au
putut pune la adipost indaritul zidurilor de apirare. Afard insj,
in depirtare, zeul se intoarse brusc batindu-si joc de urmiritorul
sdu: ,,Ce ma gonesti, Peleiene, cu toatd iuteala pe mine / Cel fard
moarte tu un muritor? Dar inc#, se vede, / N-ai priceput ci-s un
zeu §i degeaba te-mpizmui. Pesemne / Nu-ti este tie s lupti cu
ostirea goniti de tine /; Ea se inchise-n cetate §i tu te-ai luat dupd
mine.“ Ceea ce s-a intimplat aici a avut loc doar intre Ahile si
zeu. Faptul c3 un om aleargi mult timp dup3 o himeri e bine
cunoscut in viata plind de lupte si asalturi. Aici ins3, in intinsul
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pustiu, himera-si dezviluie in fata privirilor celui riticit chipul ei
de vesnicie si-i dd si inteleagd cd dorinta lui furioas3 n-a fost
decit expresia unei actiuni a fortelor de sus. Acest lucru e atit de
miret §i adevdrat, incit sintem gata s3 credem in minune.

7

Legétura profundi intre natural si miraculos in care ambele fsi
afla deplina valoare si-a gisit expresia clasicd in renumitele
povestiri despre zeii ce apar cu chip de om, impli¢cindu-se in
evenimentele de pe scena pAminteani. Aparent lucrurile se petrec
cu totul firesc. Intr-o situatie a cirei gravitate cei mplicati poate
cd nici n-o banuiesc micar, un prieten bun sau vreun cunoscut
intervine i spune sau face lucrul hotirftor. Dar poetul stie ci-n
spatele aparitiei discrete se ascunde un zeu ce a luat chip de om.
Aceasti interventie are totdeauna o influentd mare asupra celor
implicati in actiune. Ei sint ficuti atenti asupra unui lucru a carui
importanti o inteleg imediat §i, dacd-n joc e forta lor, se simt deo-
datd stribdtuti de un spirit ce le insufla curaj si forta.

Cind Enea a fost scos din luptd de Diomede (lliada 5, 461
§. um.), Ares, sub chipul conducitorului tracilor, Akamas, s-a
amestecat printre troieni spre a le da curaj. Pe fiii lui Priam i-a
intrebat ins3 daci vor si astepte pini ce grecii se vor afla in fata
portilor oragului ; pe paimint zace puternicul Enea, acesta ar trebui
salvat acum din tumultul luptei — le spune el. Nimeni nu-i
rispunde zeului a cirui persoani nici nu mai e amintiti in ver-
surile urmitoare. Am putea afirma: totul este pur §i simplu
actiune. Caci imediat dupa ce zeul si-a rostit cuvintele, situatia
s-a schimbat. Toti sint animati de dorinta de actiune. Ceea ce
spusese zeul cu chip de om ii spune apoi, ca de la sine, Sarpedon
lui Hector. Si acestuia parcd i-a sigetat cineva inima. Imediat
sare din car indemnindu-i pe troieni si opuni din nou rezistenti.
Ares ins3 protejeazi mai departe multimea luind chip de om si
luptind alituri de Hector, pini ce grecii, in sfirsit, incep si se cla-
tine pe pozitiile lor (604). Atunci Hera si Atena, avind acordul lui
Zeus, decid s3 intervini impotriva lui Ares, venind in sprijinul
grecilor. Hera se apropie de ei sub chipul lui Stentor care avea
cea mai puternicd voce dintre toti (785) si strigd in mijlocul
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multimii ci e o rusine c4, de cind Ahile s-a retras din lupti, opun
atit de putini rezistentd troienilor. Vorbele zeitei aprind scinteia
rezistentei. Deodatd inimile bat din nou mai infocate. Doar lui
Diomede i e dat si-si vada zeita. Atena std deodati in fata lui si i
se adreseazi. Ba chiar se urc3 in carul lui §i min3 caii drept inspre
Ares (793 . urm.).

Deosebit de bogati in invatiminte e o alti scenl in care e redati
interventia lui Apollo (/liada 16, 698 s. urm.). E ceasul in care e
curmati viata lui Patrocle. El a uitat de avertismentul prietenului
sdu. Ametit de victorie porneste la asalt impotriva Troiei,
imprigtiind in juru-i spaimi si moarte. Zeii i-au decis moartea
(693), dar, inainte de a se sfirsi, steaua-i mai striluceste o dati.
Aproape ci reusise si se catere pe zidul orasului cind a intervenit
Apollo. Doar lui Patrocle insusi i e dat s3 cunoasc3 miretia zeu-
lui. Mai intii 1-a intilnit linga zidul orasului, unde vocea tunitoare
a zeului 1-a umplut de groazi, gonindu-l, si apoi 1-a reintilnit pe
cimpul de lupti. Intre timp zeul 1-a trimis impotriva lui pe cel ce
avea sd-i dea lovitura de gratie. E vorba de Hector. Acestuia insi
i s-a ardtat cu chip de om, adic3 sub chipul unui frate de-al mamei
lui, pe nume Asiu, §i i-a spus: ,,Hector, de ce te-ai lisat? Dar nu
se cuvine din parte-ti. / Hei, de-as fi eu mai viteaz pe cit tu esti mai
tare ca mine! / Greu ai fi ispasit-o retragerea ta din bitaie. / Nu
pregeta, ci cu caii tu ia-o intins la Patroclu, / Poate la urmia si-1
bati si Apollon s#-ti dea biruinti“ (715 §. urm.). Deci o rudi, cea
mai obisnuitid aparitie de pe lume, 1-a ficut atent pe Hector de
favoarea ce i-ar putea-o face Apollo; prin glasul acestui om a vor-
bit zeul insusi. Fari s rdspundi un cuvint, Hector intra in lupti si
se repede direct asupra lui Patrocle. Ceea ce zeul a vestit prin glas
de om se infaptuieste acum. E drept ci mai intii Patrocle-si atinge
culmea strilucirii. O piatrd aruncatd de el 1l omoard pe
conducitorul carului lui Hector, si pentru lesul acestuia se di o
luptd aprigd, sfirsitd cu victoria grecilor. $i, indatd dupa aceea,
Patrocle se repede iar asupra dusmanului — cind il atinge lovitura
crunti a lui Apollo; far3 s3 se poati apira cade pradd dugmanului,
si Hector cucereste fara pic de osteneald gloria pe care i-o preves-
tise Apollo prin vorbele lui Asiu.

Dupi ciderea lui Patrocle, Hector urmireste carul de lupti al
acestuia cu telegarii nemuritori care alergau minati de Autome-
donte. Intre timp intre Euforb si Menelau se incinge lupta pentru
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cadavrul lui Patrocle (lliadaA 17, 1 5. urm.). Euforb cade si Mene-
lau e pe cale s3-i ia armura. In aceast clipa Hector il zreste deo-
datd lingd el pe Mentes, principele ciconilor. ,,Zadamic, o,
Hector, / Fugi dupd caii ce-i are de zestre Peleu. Anevoie-i /
Poate struni §i mina vre-altul afari de-Ahile, / Fiul Zeitei.
Menelau, pazind pe ucisul Patroclu, / Iatd ripuse-ntre acestea
pe-un mare fruntas dintre-ai nostri, / Pe Euforb al lui Pantus si-i
frinse puterea nivalei.“ Hector asculti aceste cuvinte si o durere
silbatic3 i cuprinde sufletul. Se intoarce: prietenu-i zace scildat
in singe si Menelau tocmai incearcd s#-i scoati armura. Un
strigit puternic al lui Hector care se apropie imediat cu grupul lui
de rdzboinici 11 alungd pe Menelau. Astfel povestite, eveni-
mentele nu au nimic miraculos. A fost norocul troienilor c3, la
momentul potrivit, un tovards de rizboi i-a atras atentia lui
Hector asupra caderii lui Euforb, asa incit el s-a intors la locul
unde se dideau luptele decisive. Dar acest tovaris de rizboi care
l-a atentionat era in realitate, dupd cum ne spune poetul, Febos
Apollo; pentru aceast intilnire el luase chipul lui Mentes. Astfel,
zeii nu sint doar organizatorii evenimentelor decisive. In
aceastd ipostaza fi ies in cale omului, iar chipul bine cunoscut
care-n clipa hotiritoare apare in fata omului e doar invelisul
unui zeu. Si-n povestirea pe care tocmai am analizat-o personajul
divin-uman care intervine in desfisurarea evenimentelor nu e
altceva decfit actiune purd. Hector nu rispunde, el simte doar
impunsitura in suflet si se intoarce. Cel ce i s-a adresat dispare
imediat.

Lupta se incinge din nou in jurul cadavrului lui Patrocle (17,
543 5. urm.). Atunci Zeus decide si-i incurajeze pe greci si le-o
trimite pe Atena. Invéluit3 intr-un nor strilucitor, ea coboara din
cer §i, nerecunoscutd de nimeni, trece printre rindurile rdzboini-
cilor. Deodati in toate sufletele se trezeste pofta de luptd. Primul
pe care-1 intilneste Atena e Menelau. Dar el n-o vede in fata lui
pe zeitd, ci-l vede pe bine cunoscutul si bitrinul Fenix, care-i
arat ce rusine ar fi daca birbatul pe care marele Ahile 1-a iubit
cel mai mult ar fi aruncat drept hrani clinilor din Troia. La
indemnul acestuia de a rezista birbiteste si de a incuraja toata
oastea de rizboinici Menelau rispunde: ,,Tatd, mos Fenix mirite,
de-ar vrea si-mi dea mie putere / Palas Atena s3 lupt si ardalao
parte din cale-mi / Ploaia de linci si sigeti, as sta ling3 el ca si-1
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strdjui, / Nu stii ce mult m-a muscat, ce grea loviturd-mi fu
moartea-i. / Dar e cumplit3 pornirea lui Hector intocmai ca focul. /
Arma-i tot face pirjol si cerul ii da biruint3.“ Atena se bucurd c3,
dintre toti zeii, Menelau s-a gindit mai intii la ea. Ea-i di forte noi
si-i intdreste sufletul, asa incit nimic nu-1 mai poate speria sau
ritici. Astfel el pomeste la atac si-1 ripune pe unul din rizboi-
nicii apropiati lui Hector. Ba reuseste chiar, fird ca cineva si-l
stinjeneascd, si care cadavrul celui cizut din raza de bataie a
armelor troiene pind la ai s3i. Nici Hector nu l-a impiedicat si
care lesul (582 s. urm.). Oare n-a observat ce s-a intimplat? Cu
putin timp inainte s-a retras din fata celor doi Aias (534). Acum
insd i se atrage atentia in mod serios. Prietenul siu Fenops sti
inaintea lui si 1i spune drept in fatd ci se face de risul grecilor,
dindu-se la o parte dinaintea unui birbat ca Menelau. Acum aces-
ta i l-a ripus pe cel mai fidel tovards, pe neinfricatul luptitor
Podes si mai duce si singur cadavrul in tabdra grecilor. La aceste
cuvinte, suferinta se coboard asupra lui Hector ca un nor intu-
necat. Si atunci se avinti in lupti, prevestind nenorocire. Aceste
doud imagini ne prezintd in mod limpede natura s§i sensul apa-
ritiei §i actiunii divine. $i nu gisim aici vreun lucru care si nu ne
fie bine cunoscut, doar c3 totul e trdit si prezentat intr-un mod
care e specific vechilor greci. Hector vede cum Menelau card
cadavrul prietenului s3u iubit. 1l cuprinde o durere imensi si-n
acelasi timp o rusine profundi. Aceasti durere si aceasti vini pe
care o resimte nu sint altceva decit vocea lui Apollo, care ii
vorbeste fard si i se arate. De aceea Hector trece imediat la fapte.
Despre omul prin a cirui voce a vorbit zeul nu se mai spune
nimic. §i Menelau se chinuie cu sentimentul sfredelitor al lipsei
de actiune. Dar ce poate intreprinde el, eroul mai putin semni-
ficativ, impotriva puternicului Hector §i a destinului acestuia!
Astfel rispunde vocii care-1 indeamn3 — si care de fapt e cea a
Atenei — printr-o rugd adresati chiar acestei zeite. Si de indata
midularele-i sint insufletite de spiritul eroicei zeite. Nu
rugdmintea exprimata prin rugiciune determin interventia ei; ea
e mai degrab3 un semn ci zeita insisi e pe aproape.

Acelasi lucru il observam si-n povestirea despre Enea (lliada
20, 79 s. urm.). El, cel care prin experienta proprie avea sufi-
ciente motive si-1 evite pe Ahile, il infrunti aici cu curaj si min-
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drie, respingind cu dispret avertismentul adversarului, care il face
atent asupra inegalitdtii unui duel intre ei doi. Aceastd
indrizneald e opera lui Apollo care-i iesise deodati-n cale lui
Enea, far3 ins3 a fi recunoscut de el. Pentru Enea, cel ce i-a vor-
bit a fost o ruda de-a sa, Licaon, fiul lui Priam. Acesta l-a intre-
bat batjocoritor ce s-a ales de vorbele lui mirete, cu care se
Jiudase, pe cind biduserd impreuni, ci3-l va infrunta pe Ahile
insusi. Enea i rispunde c3 ar trebui si stie cd nici vorb3 nu poate
fi s3 se misoare cu Ahile. Cici intotdeauna alituri de Ahile e un
zeu care-l prote jeazi. El insusi a aflat de acest lucru atunci cind
a scipat de forta lui Ahile, reusind s3 fugi tot cu ajutorul unui
zeu. Da, daci cerul le-ar da amindurora sanse egale, atunci el ar
fi gata si se misoare cu Ahile! La aceste cuvinte asa-zisul Licaon
rispunde semnificativ: ,,Haide, viteze, 'nainte. Te roaga si tu sd
te-ajute / Nemuritorii ceresti. Tu ai mama3 pe fiica lui Zeus, / Pe
Afrodita, iar el e niscut de-o zeitd mai mici. / Una e fiica lui Zeus
si a lui mos Nereus cealaltd. / Hai dar 'nainte, di drept cu ar-
me-otelite, nu-ti pese / De-nfricogdri nicidecum, de vorbele mari
si desarte.“ Cu aceste cuvinte zeul ii insufld o aprigd fort3 de
lupti si iatd cd eroul se si indreapti sfiditor spre primul rind de
rizboinici. Acestea sint faptele relatate de poet. La ultimele
cuvinte amintite mai sus Enea n-a mai rispuns. Nici prietenul
care i s-a adresat nu mai spune nimic. Se vede doar un efect
miraculos: Enea, cel ce pini acum a fost fir3 nidejde, e deodati
animat de eroism. Acestea sint urmirile prezentei zeului. Nu
auzim nici vreo rugiciune pe care Enea s-o adreseze zeilor, dupd
cum a fost sfatuit. Apropierea divini e cea care aduce noul senti-
ment de eroism si-n acelasi timp acel entuziasm in care ruga si
linirea se contopesc.

In mai multe locuri Odiseea prezinti cu o deosebita delicatete
interventia personal a zeititii intr-un mod care face miraculosul
s3 pard natural §i naturalul s3 pard miraculos.

Odiseu a ajuns gol si lipsit de forte pe tdrmul feacilor.
Nausicaa 1-a imbricat, i-a dat de mincare si 1-a insotit o bucata de
drum. Dar ajunsi la dumbrava Atenei, a trebuit s3-1 lase singur cu
soarta lui (6, 321 s. urm.), neputind decit s3-i dea sfatul ca, atunci
cind i se va arita palatul regelui, si piseasci repede prin sala
tronului i si se arunce implorind protectie in fata mamei ei, care
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troneaz3 lingd vatri. Respectindu-i dorinta, Odiseu mai asteapti
o vreme pini si ia calea orasului. Drumul pini-n oras 1l face fara
cacineva si i se adreseze sau s3-1 importuneze. I se arati casele
regelui si, dupd ce o vreme st pe loc privindu-le, piseste pragul.
in salx barbatii sint adunati s3 bea ceva ca-n fiecare seard, dar nici
unul nu-i di vreo importanti. Astfel ajunge, fard si-1 impiedice
cineva, la locul unde se afla vatra, §i abia acum cei prezenti 1l
observd pe barbatul strdin, intins la picioarele reginei §i rugi-
mintea sa fierbinte de a fi insotit ca si ajunga acasi are un efect
extraordinar. Regele-1 ridicd cu mina si-1 duce la un jil{ de
onoare. Cel fari de aparare a fost acceptat, soarta i-a fost hotiriti.
Aici a intervenit un zeu. Dac3 ne gindim fie §i numai la drumul
pind in oras si apoi la palat, cite intilniri periculoase putea
ascunde el pentru un strdin fard drepturi! Cici aflim c3 feacii
nu-i intimpini pe striini cu ginduri prea frumoase (7, 32). E drept
ci soarele apusese deja §i, aparat de intuneric, striinul ar fi putut
trece neobservat. Dar pentru aceasta i-ar fi trebuit noroc. Mult
noroc i-ar fi trebuit §i pentru a nu intreba de drum tocmai persoa-
na cea mai nepotrivitd. Si acest noroc este — asa ne povesteste
Homer — opera zeitei Atena. Ba mai mult, norocul este chiar ea
insdsi, §i se adevereste aici in sensul propriu al cuvintului faptul
ci zeii sint providenta pe care cei intreprinzitori o intilnesc in
cale. in dumbrava Atenei, Odiseu se roagi inainte de plecare ca
zeita si-1 ajute si afle la feaci prietenie si indurare (6, 327). $i pe
cind el lua calea spre oras, ea face intunericul din jurul lui — cici
era noapte — atit de adinc, incit nici un trecitor si nu-1 poati
observa si opri din drum. La intrarea in oras ins3, unde are nevoie
de o ciliduzs, Odiseu intilneste o tiniArd ce mergea cu ulciorul la
api. Tindra ii arati drumul si inainte ca el si padseascd in casa
regelui il incurajeazi si-i mai face citeva preciziri valoroase:
inAuntru ii va giisi pe principi stind la mas#; dar el si se adreseze
mai intii reginei; daci ea va fi prietenoasi cu el, atunci poate si
spere cd-si va revedea in sfirsit patria. Odiseu face precum l-a
sfatuit ea. Nimeni in sald nu-1 baga in seama pind imbritiseazi
genunchii reginei. $i aceasta datoriti aerului de nepitruns cu
privirea, in care-l inviluise Atena; abia cind zeita impristie acest
aer, cei prezenti il ziresc pe striinul ingenuncheat si rimin muti
de uimnire. Tot Atena fusese si tinira prietenoasa care-1 conduse-
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se §i sfatuise atit de bine. Odiseu insugi nu bdnuie nimic din toate
acestea, precum nici noi n-am binui nimic, daci nu ne-ar face
atenti poetul, si am citi intreaga povestire fara si fim surpringi,
gindind doar ci eroul are parte de ,,noroc“. Acest ,,noroc* i e
credincios §i-n zilele urmitoare, 1a adunarea sfatului si in cercul
de jucitori al feacilor; si aici in spatele fiec#irei intimplari favora-
bile eroului se afld zeita Atena insisi (8, 1 . urm.). Crainicul re-
gelui merge dimineata prin orag anuntindu-i pe membrii sfatului
si vind la locul de adunare, unde-i asteaptd Alcinou ca si le pre-
zinte un oaspete. Strdinul meritd si fie cunoscut — spune mai
departe crainicul —, inci prin infatisare amintegte de un zeu, iar
in largul mirii avusese de infruntat multe greutiti. Astfel, con-
ducitorii feacilor sint de la bun inceput interesati de Odiseu. Dar
cind 1l ziresc se mird §i mai mult, cici zeita il inzestrase cu o fru-
musete rard si cu o fortd uimitoare. Si astfel toti sint de acord si
fie echipatii o navi pentru reintoarcerea sa in patrie. Apoi, in casa
regelui, are loc o primire sirbitoreascd si dupd mas3 se orga-
nizeazi fintreceri. Aici, conform planului Atenei, strdinul ale
cirui frumusete, destepticiune si demnitate cuceriserd toate ini-
miile trebuia s3 se impunii printr-o fortd birbiteascd fard egal.
Refuzul sdu initial e interpretat de un tinAr indriznet ca semn de
neputintd. Atunci Odiseu apuci minios cel mai greu disc §i-l
arunci mult mai departe de punctul pe care-l atinsese cel mai bun
dintre aruncitorii dinaintea lui. Chiar si numai auzind vijiitul
uriagului disc toti cei prezenti sint cuprinsi de fiori. Cind discul
cade insd pe pamint, bérbatul care traseazi semnul se repede si
strigd cu glas tare: ,.Semnul tiu poate si-1 giseasca si un orb, atit
e de departe de celelalte; la jocul acesta nu te poate intrece
nimeni!“ Odiseu se bucuri ci are un prieten in multimea celor
participanti la intrecere. Si avea si motiv si-i fie recunoscitor,
céci abia datoritd acestui barbat aruncarea lui Odiseu a fost privi-
td cu respectul cuvenit. Barbatul fusese in realitate Atena (293).
Si tot ea fusese si crainicul ce-i invitase pe bitrinii orasului la
locul de adunare si prin cuvinte pline de admiratie ii facuse atenti
asupra lui Odiseu. Astfel si aici miracolele divine constituie fun-
dalul pe care se proiecteazi o multime de evenimente obignuite,
dar in acelasi timp decisive. Poetului, luminat de divinitate, fi e
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dat si recunoascd acest fundal, in timp ce personajele partici-
pante la actiune nu observa decit lucrurile firegti.

8

Dar in momentul deosebit §i pentru omul deosebit divinitatea
insisi se desprinde din acest fundal, aritindu-se celui ales, cu
adevdratul ei chip. Asa i s-a intimplat lui Odiseu cind feacii 1-au
adus, in timp ce dormea, in patrie si cind, trezindu-se, n-a recu-
noscut Itaca lui mult iubita. Si pe cind se plimba incoace si-ncolo
la malul mirii, vaitindu-se, iatd ci i s-a ivit in cale un tinir cu
infatisarea nobild care i-a spus unde se afld (13, 221 §. urm.).
Deodatd insi, in timp ce se striduia si-i ascundid striinului
adevdrata sa identitate si origine, a simtit atingerea unei miini
iubitoare si in fata lui s-a ivit in locul tinrului o femeie zimbi-
toare: Atena! Am analizat deja in detaliu semnificatia spuselor si
importanta aparitiei ei.

Epopeile homerice povestesc adesea despre asemenea aparitii
in camne si oase ale zeilor. Inainte de a ne ocupa insi de impre-
jurdrile si formele aparitiei zeilor trebuie si mai analizdm i o altd
form3 a revelatiei divine: omul simte prezenta in apropiere a
zeitdtii, dar o simte abia dupi ce aceasta s-a indepdrtat si nici nu
stie exact cu ce zeu a avut de-a face.

in timpul cumplitei bitilii pentru cucerirea de coribii, in
vreme ce Hector isi conduce cetele de rizboinici cu strigite
aprige, indemnindu-le si atace, se iveste deodati Poseidon, care,
sub chipul lui Calhas, se aratd celor mai incercati eroi ai grecilor,
cei doi Aias, de a ciror rezistentd depinde de aici inainte totul
(lliada 13, 43 5. urm.). Nu le lipseste pofta de lupti; dar zeul
ascuns sub chipul prietenului trebuie si le prezinte gravitatea
situatiei §i si apeleze la increderea in sine a celor doi. El face
acest lucru referindu-se la zeitate. ,,Dar s3 v-ajute vr'un zeu §i un
cuget in piept s3 v puni, / Voi s siliti si pe altii si voi si dati
luptd nebund, / Oricit o fi el de aprig si daci-l1 aprinde chiar
Zeus, / Tot 1l veti da inapoi de la vase.“ Acestea fiind zise, ii
atinge cu vergeaua lui si pieptul li se umple de indrizneald si
curaj, membrele le devin ugoare si libere. in secunda urmitoare a
si disparut. A fost ca zborul ticut al unei pasiri de noapte (62).
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Aias Oilidul e cel dintii care intelege miracolul ce s-a produs:
»Aias, un zeu din Olimip s-ascunde sub chipul lui Calhas / §i ne
di zor si ne batem la vase, / ci nu-i ghicitorul / Calhas acela;
vizui dup3d mersul miret, dupa felul / Pulpilor lui cind s-a dus,
ci-i lesne pe zei a cunoaste, / Iat3 c3 inima-n mine di ghes si
mi-ncinge mai tare / Lupti s3 dau, cu dusmanii pe loc si mi iau la
bitaie, / Gata sint bratele-mi sus si picioarele-mi jos si s-avinte.*
Si celdlalt Aias ii rispunde: ,,Ard deopotrivad pe suliti §i mfini-
le-mi nebiruite,/ Creste in sine-mi virtutea, picioarele mele
amindoui / Stau s# dea iures §i singur imi e si mi-mpieptui cu
Hector, / Oricit ar fi el de aprig si nepotolit la niivala.* Iata cit de
puternic e efectul actiunii nemijlocite a prezentei divine. Dar
numai unul dintre ei a recunoscut miracolul acestei prezente
ascunse sub chipul naturalului; si nici el nu stie mai mult decit ci
cel ce le-a vorbit e ,,un zeu". Doar poetul poate si ne spuni ci
zeul a fost Poseidon. Tot el ne povesteste ci Atena a fost aceea
care, dupd ce Odiseu se salvase in sfirsit ajungind la tirmul
feacilor, pogorise asupra pleoapelor lui un somn salvator
(Odiseea 5, 491), in timp ce Odiseu insusi (7, 286) nu spune decit
ci ,,un zeu" a coborit asupra-i un somn adinc. Aceasti distinctie
semnificativd o intilnim destul de des la Homer. Pe parcursul
povestirii care incepe cu episodul triit de cei doi Aias, diversi
eroi troieni sint imbarbitati de mai multe ori de Poseidon, care
apare fie drept Calhas, fie sub alte chipuri (Iliada 13, 216); dar
nimeni nu observa cd vorbitorul ale cirui cuvinte au o aseme-
nea fortd incandescentd e mai mult sau mai bine spus altceva
decit un om.

Si-n povestirea despre Telemah (Odiseea 3, 329 s. urm.) zeita-
tea ce apare cu chip de om e recunoscuti doar in momentul in
care dispare. Bitrinul Mentor care, in chip de insotitor al lui
Telemah, l-a vizitat pe Nestor, era in realitate Atena. S-a lisat
deja intunericul (329, 335) si mesenii se ridicd de la ospétul de
dupd sacrificiu, la care fuseserd invitati si oaspetii. Nestor fi
inviti si innopteze in casa lui. Mentor insi refuzi invitatia. Daci
Telemah doreste — spune el — n-are decit s-o accepte, dar el per-
sonal va fnnopta cu echipajul pe corabie si-si va continua cali-
toria in zori. El i-1 mai recomand3 o dati pe Telemah lui Nestor
si dispare brusc. E ca si cum si-ar fi luat zborul un vultur de mare
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urias (372) si toti cei prezenti sint cupringi de uimire. Batrinul
Nestor e primul care-si revine din uluire constatind c# cel ce 1-a
insotit pe Telemah a fost un zeu, si anume semeata fiicd a lui
Zeus, cea care-1 protejeazii si pe nobilul tatd al lui Telemah.
Nestor isi incheie cuvintele cu o rugd adresati zeitei. La
despartire deci, miraculosul si-a dezviluit adevirata identitate, de
aceasti datd in fata unui numir mare de martori. E de altfel ora
ciudteniilor, ora cind se las# intunericul, cind toate lucrurile din
apropiere sint percepute neclar, pentru a dispirea in cele din
urmi. Desigur cd poetul nu vrea si spuni cd, pirdsind chipul lui
Mentor, Atena s-a transformat brusc intr-un vultur de mare.
Imaginea vulturului serveste doar ilustririi acelei disparitii ciu-
date, disparitie specifici insi pentru minunile noptii. La prima lui
intilnire cu Atena (Odiseea 1, 103 s. urm.), Telemah n-a avut
alituri un interpret cum s-a dovedit a fi mai tirziu Nestor. Si to-
tusi, cind s-a indepirtat de el Mentes, sub al cirui chip i se ardtase
Atena, Telemah si-a dat seama ci cel care-i vorbise fusese un
zeu, fird ins3 a sti care anume (323). Cizut pe ginduri, sedea
printre petitorii mamei sale care beau si jucau; in fata ochilor
vedea chipul miretului siu tati si se gindea ce frumos ar fi daci
acesta s-ar ivi deodati si i-ar alunga pe intrusii cei obraznici din
casa lor (115). Atunci a v3zut intrind un oaspete. Cu o demnitate
de cavaler 1-a condus la locul de onoare §i s-a asezat el insusi
alituri de strilin, intentionind si-l intrebe daci stia ceva despre
tatdl siu cel dispirut. Striinul care s-a prezentat drept Mentes,
domn al tafienilor si vechi prieten de-al casei (180), a povestit
multe despre Odiseu, asigurindu-1 pe Telemah ci triieste si ci se
va intoarce in curind acas3, cici asa-i sopteste lui o voce divini.
El roagd si i se povesteasci despre faptele petitorilor si fsi
doreste ca Odiseu s se iveascd pe neasteptate si si pregiteasca
fiecdruia dintre ei un sfirgit amamic (255 s. urm.). Cit de mult se
potrivesc aceste cuvinte cu gindurile §i imaginile de care era pre-
ocupat Telemah in momentul intririi striinului! Apoi Mentes il
sfituieste pe Telemah si se arate cu adevirat birbat, si scape
cumva de petitori si si plece la Nestor si Menelau ca si afle vesti
despre tatil sdu, cici acum e destul de in virsta si in putere ca si
actioneze independent. De altfel Telemnah ar trebui si stie —
spune Mentes — cit de renumit a devenit Oreste in intreaga lume,
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fiindca 1-a ripus pe ucigasul tatilui siu (296 s. urm.). Dupi aces-
te cuvinte, oaspetele isi ia rimas bun. Rugdmintile lui Telemah
de a mai sta nu l-au putut refine — si deodati a dispérut in timp
ce Telemah si-a simtit sufletul umplindu-se de fortd si
indrizneald, iar chipul tatilui i-a apirut mai viu ca oricind inain-
tea ochilor. Telemah, uimit, i5i di seama ci s-a petrecut o minu-
ne si bdnuie c3 a vorbit cu un zeu. Poetul compar3 disparitia ciu-
datd a zeitei cu zborul unei pasiri (320). Telemah e insd singurul
care a trdit un miracol. Petitorii erau complet absorbiti, dupd cum
observd poetul in mod explicit la inceputul si sfirsitul vizitei
divine (155, 325), si-1 asculte pe cintiret, astfel incit n-au avut
timp s#-i arunce vreo privire striinului. Doar Evrimah il intreabd
mai tirziu pe Telemah (405) cine a fost striinul. El a bigat de
seam3 ci acesta s-a ridicat i a dispirut brusc inainte ca cineva
si-1 poati intreba de unde vine. Dar nici Evrimah nu se gindeste
la vreun miracol. Doar lui Telemnah i-a fost dat si inteleagi ca s-a
produs o minune, cici minunea il privea numai pe el. Ba am
putea spune chiar cd miracolul s-a ivit din firescul trdirii lui
Telemah in acea clipi, asa c# trebuie si considerdim miracolul
drept parte a acestui firesc. Si aici, ca in multe alte cazuri pe care
le-am amintit deja, miracolul nu este o interventie striini in
legile naturii, ci doar o reliefare de moment a fundalului pe care
se proiecteazi legile naturii, o reliefare ce face si se cutremure
sufletul celui ales, strecurindu-i binuiala, ba uneori certitudinea
prezentei divine. I-a spus oare Atena, ascunsi sub chipul lui
Mentes, lui Telemah altceva decit ceea ce, dupd pérerea noastr3,
i-a dictat eroului propria lui constiinti? El se afla in mijlocul
petitorilor reginei §i-n fata ochilor i se inill{a imaginea tatilui siu,
regele: O, de-ar putea veni §i pune capiit acestor fapte nelegiuite !
Si cind a plecat Atena, sufletul lui era mai plin ca oricind de gin-
duri indreptate spre tatil siu. Atena i-a reanimat speranta ci aces-
ta se va intoarce; ea a trezit in el forta si vointa barbateasci si i-a
dat ideea si incerce si afle vesti la Pilos si Sparta in legétura cu
cel dispirut. Pentru modul nostru de gindire, reflectiile si
dorintele lui Telemah sint cele care 1-au determinat, de la sine, s
ia hotdrirea, aducindu-l in aceasti inil{itoare stare sufleteasca.
Pentru vechii greci insé, asemenea ginduri si stiri sufletesti deci-
sive sint intotdeauna rezultatul interventiei unui zeu; si in cazul
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pe care tocmai 1-am amintit, ceea ce se petrece in sufletul omului
este de o importantd atit de mare, incit el sesizeazi prezenta
divini in apropierea lui. El il vede plecind pe oaspetele care pini
acum o clipa i s-a adresat prieteneste, in secunda urmitoare il
vede disparind inainte si ajungi la usd, aidoma unei pasari care-gi
ia brusc zborul. Si, dupi cele ce-a auzit, inima-i bate atit de
puternic! Nu e nici o indoiald, oaspetele trebuie si fi fost vreun
zeu! Multi critici au considerat descrierea plecirii Atenei ca fiind
nepotrivitd. Dar imaginea folositd de poet e si aici la fel de bine
gindita si de adecvati ca si-n alte scene analizate anterior, in care
personajele divine sint recunoscute dupd modul miraculos in care
dispar. E drept c3-n cazul lui Nestor miracolul se produce dupd
ldsarea intunericului, in timp ce aici e inci plini zi. Dar Telemah,
ciruia-i era destinati vizita striinului, e si singurul care a sesizat
miracolul. Petitorii n-au observat nimic. — Imediat dupa intfl-
nirea cu divinitatea are loc o actiune decisivi. Telemah se
amestecdi imediat printre petitori, tocmai spre a putea actiona
(324). li informeaz despre numele si persoana oaspetelui ce toc-
mai plecase, stiind ins# bine ci acesta fusese mult mai mult decit
un simplu om (420). A doua zi se adreseazi cu o franchete
barbiteascd locuitorilor Itacdi si, necdjit din pricina lipsei de
buniivointi cu care acestia-l ascult, se indreaptd spre mare,
rugindu-se : ,,Asculti, doamn3, / Tu care ieri venitu-mi-ai acasi /
$i m-ai povituit pe neagramare / S mi pornesc, si-ntreb de vine
tata / Cel dus de mult, ci nu mX las-aheii / S& fac cum vrei, i mai
ales miseii, / Trufasii petitori“ (2, 262). Nici n-a rostit bine aces-
te cuvinte si-n fata lui s-a ivit Mentor, care in adunarea tocmai
incheiati intervenise sprijinindu-1 pe Telemah (225 . um.). El a
fost cel cdiruia, inainte de a pleca in rizboi, Odiseu i 1isase-n
griji cAminul s3u. Prin cuvinte de imbérbitare el intireste incre-
derea-n sine a tinirului, promitindu-i sd faci rost de o corabie §i
aritindu-se gata si-1 insoteasci in cilatorie. Ci si de aceasti dati
sub chipul prietenului s-a ascuns un zeu avea si observe Telemah
mult mai tirziu, si de astd dati tot la despirtire, anume la Pilos,
unde cuvintele lui Nestor il fac si infeleagi ci Atena e cea care
1-a insotit. Cici desi poetul i-a amintit numele cu mult inainte (2,
261), nu a avut in nici un caz intentia si ne lase si intelegem c3
Telemah insusi ar fi cunoscut numele zeului care-1 proteja.
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fntr-un moment decisiv al luptei dintre Odiseu si petitori,
Atena intervine din nou, §i de aceastd dati tot sub chipul lui
Mentor (Odiseea 22, 205). Scena li s-a pirut multora
surprinzitoare. Dar ea e necesard intrucit, prin aparitia zeititii,
marcheazi intr-un sens propriu lui Homer unul din marile
momente decisive ale actiunii. Cici lipsurile aparente dispar de
indati ce urminm atenti i far3 prejudeciti demersul epic al poe-
tului. Odiseu si-a tras sigetile. t pentru lupta decisivi st
in prag, avindu-l alituri pe Telemah cu cei doi pastori. Ce mic e
grupsorul lor in comparatie cu ceata petitorilor! Imediat vor
zbura lancile. In aceasti clipd Atena i se aliturd lui Odiseu sub
chipul lui Mentor. Bucuros de aparitia neasteptati a prietenului,
Odiseu il indeamn3 s3 lupte friteste alituri de el, avind in vedere
dovezile de prietenie de odinioar3, cici doar sint de-un leat! Are
ins3 o binuiali c3 prietenul e in realitate Atena (210). Mentor nu
tine seama de cuvintele amenintitoare ale petitorilor. El fi
aminteste lui Odiseu de eroismul pe care l-a dovedit in fata
Troiei, unde sabia sa a culcat la pamint atitia rdzboinici §i unde,
datorit3 sfatului s3u ingelept, orasul lui Priam a cizut; si toate
astea s-au intimplat numai din cauza Elenei, iar acum cind e
vorba de propriul lui cimin si de averea lui, Odiseu ezitd in fata
acestor petitori! ,,Dar haide-ncoa’, iubitul meu“, strigd el,
,aldturi / S3-mi stai aci, s3 vezi ce poate Mentor / Si cum pliteste
facerea de bine* (233). In acest moment agteptdm si se petreaci
ceva. Dar nu se intimpld nimic, cel ce a rostit aceste cuvinte a
disparut brusc. Acest lucru poate parea ciudat la prima vedere,
dar dupi o scurti reflectie intelegem c3 scena isi are rostul ei. Ea
are rolul de a-1 face pe Odiseu si priveasci cu curaj spre ultima
infruntare. Ceea ce-i prezinti Atena, faptele mult mai mirete din
vremea rizboiului pentru cucerirea Troiei, comparatia dintre ceea
ce a riscat atunci §i ce riscd acum, toate acestea un poet de datd
mai recentd le-ar infdtisa ca niste ginduri strifulgerindu-l pe
Odiseu insusi. La Homer asemenea reprezentiri decisive pornesc
de la zei. Ele 1i sint deci prezentate lui Odiseu de citre Mentor,
care, in realitate, e Atena. Si acest Mentor vrea si-i si arate cit de
energic ar putea actiona un prieten intr-o asemenea situatie, si
chiar din puri recunostintd (233). Astfel e realizati acea atmo-
sferd necesard pentru momentul decisiv. Nu mai e deci nevoie de
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vreo fapti a fictivului Mentor. De altfel, Odiseu a si simtit cine
se ascundea sub chipul asa-zisului Mentor. Si deodati el a
disparut, ceea ce le di adversarilor siguranta de sine — §i tocmai
acest lucru a fost al doilea aspect urmnirit de Atena. Avea deci s3
inceapi o lupti in toatd regula. Céci Atena a vrut si puni la incer-
care forta i capacitatea de apirare ale lui Odiseu si ale fiului siu
(237). ,,Céci iatd, dupi laudele goale, / S-a dus si Mentor §i au
rdmas ei singuri/Naintea ugii“, exclami triumfator acelasi
petitor care-l amenintase mai inainte pe presupusul Mentor (249).
Poetul insd povesteste cum zeita, luindu-si zborul ca o rindunici,
se iniltd spre grinzile tavanului oprindu-se acolo. Disparitia ei
este deci aseminitoare cu cea din Odiseea (1, 320). Desigur ci
poetul n-a vrut s3 spuni ci Atena, respectiv Mentor, s-a transfor-
mat intr-o rindunici. Comparatia are §i aici, ca §i-n celelalte
pasaje anterior mentionate, doar rolul de a ilustra modul de dis-
paritie a zeitei. Nevizutd, zeita sade pe grinzile tavanului si, tot
nevizutd (precum Apollo, lliada 15, 318, vezi si 308), isi ridicd
cutremuritoru-i scut, dupd care vine catastrofa (297). Petitorul
care, mai tirziu, in lumea de dincolo, avea si-i povesteascd lui
Agamemnon aceasti istorie, poate doar si spuni ci pe Odiseu
probabil ci 1-a sustinut ,,un zeu“ (24, 182).

9

Odiseu a recunoscut-o, sub chipul lui Mentor, pe Atena, dar se
comporti ca §i cind ar avea de-a face intr-adevar cu Mentor. Toti
ceilalti nu observ3 nimic supraomenesc. Si de altfel nici nu trebuie s
observe nimic, cici pentru Homer revelatia clard a unei fiinfe divine
e posibild doar ca un eveniment triit de citeva fiinte alese. Asemenea
intilnin nu sint tocmai putine la numir in cele dou3 epopei. Dar daci
asteptim ca miracolul s3 reprezinte un contrast limpede fa3 de pro-
cesele naturale, asteptirile ne vor fi inselate. Si aici miracolul se nagte
din situatia fireascd, dezviluindu-si in fata eroului — care de altfel
rimine §i unicul martor — chipul etern i divin. Niciodati interventia
zeitifii nu e necesard pentru a usura intelegerea evenimentelor asa
cum le percepem noi. Ele ar putea fi relatate in mod curent fir3 cea
mai vagi referire la zeitate §i povestirile n-ar suferi modificari con-
crete. Dar spiritul lumii homerice e cel ce face necesare asemenea
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preciziiri, cici toate evenimentele decisive, oricit de usor de ingeles
ne-ar pirea ele noud, sint legate nemijlocit de interventia zeilor.

acest sens mai amintim acum, la sfirsit, citeva exemple
caracteristice.

Ne-am ocupat deja (vezi p. 191) de aparitia Atenei in scena de
luptd din cintul 1 al /liadei (193 5. urm.). Ahile a sérit minios la
luptd. O clipd mai cumpdneste dacd si-1 doboare pe Agamemnon
sau daci si se stipineasci i f§i scoate sabia din teaci. in aceasti
clipi se simte atins din spate, se intoarce §i privirea lui intilneste
ochii inflicarati ai zeitei. Ea-1 indeamn3 la st3pinirea de sine §i
Abhile bagi sabia inapoi in teaci. Doar el a vizut-o §i a auzit-o pe
zeitd (198) si acest lucru s-a petrecut chiar inainte ca el si ia
hotrirea, in clipa in care, in sufletul lui, ratiunea §i patima se mai
infruntau, zarurile nefiind aruncate inc3. Interventia zeitei a
insemnat, conform conceptiei autentic grecesti, decizia eroului.
Toti ceilalti au vazutdoar saltul lui Ahile, lupta sa cu sine §i, deodati,
calmul ce a pus stipinire pe el.

Tot asa precum aici aparitia zeitdtii indeamn3 vointa ome-
neascd spre judecati si demnitate, tot astfel, in momente critice,
face ca fortele vietii s3 invingd boala §i oboseala. Doborit de pia-
tra aruncati de Aias, Hector cizuse pierzindu-§i cunostinta. Ai lui
au mai reusit sd duci la ad3post trupul celui lipsit de cunostinta.
Departe de dusmani, citiva credinciosi incearc3 si-1 readuci la
viatd (/liada 14, 409 §. urm.). Grecii credeau ci s-a sfirgit cu
Hector si jubilau. Dar deodati le-a inghetat sufletul: cel crezut
mort a reapirut in rindurile dusmanilor, proaspit si plin de in-
drizneald, ca §i cumnu i s-ar fi intimplat nimic (15, 269 §. urm.).
,Dar vreun zeu l-a ferit §i-1 are sub pazi pe Hector, / Care zdro-
bi pe-o multime de-ai nostri §i iar3dsi de acuma / Poate va face la
fel“ (290 s. urm.). Cum s-au petrecut lucrurile in realitate stiu
doar Hector insusi §i poetul. Iar poetul ne povesteste lucrurile
intr-un asemenea mod, incit vedem miracolul intr-o perfecti con-
cordanti cu natura. Apollo i s-a aliturat pe neasteptate lui Hector,
insufletindu-1 cu noi forte §i poftd de lupta. Dar el nu s-a apropi-
at de eroul lipsit de cunostint3, aproape mort. El nu i-a strigat
muribundului cu acea putere deplini a zeilor: ,,Triieste!* Cici
Hector isi revenise intre timp. Nu mai era culcat, ci sedea drept,
recunoscindu-i pe credinciosii sdi tovarisi adunati in juru-i.
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Vointa lui Zeus, spune poetul, 1-a ajutat s3 se ridice din nou in
picioare (242). in acea clipd a vizut in fata lui un zeu care i-a
spus: ,,Ce sezi tu, Hector, aici cu inima fmputinati / Singur,
departe de toti?“ Hector nu stia cine era acest zeu §i se minuna
cum de-i putea pune o asemenea intrebare. Asa slibit cum era, i-a
povestit cum l-a nimerit Aias cu piatra §i cum a crezut c i-a sosit
ceasul. Atunci Apollo i se arati cu adeviratu-i chip. fi spune si
capete curaj si s3 conduci cu indrizneali carele de rizboi troiene
impotriva cordbiilor grecilor. El insusi, Apollo, va merge inain-
tea lui. Apoi fi insufld vitejie si eroism (262) si deodatd orice
urma3 de istovire a disprut. Hector, abia trezit din lesin, se avinti
precum un armisar tinir care s-a desprins din ham si se afli din
nou in fata alor sii in chip de conducitor. Minunata revenire a
prospetimii vietii, gribirea insinitosirii, inflicararea spiritului de
erou — toate acestea le-a realizat zeul. Si cel ce se insinitosea 1-a
vizut cu propriii lui ochi §i i-a auzit vocea. Dar acest lucru nu i-a
fost dat decit lui singur. Cici nu aflim nimic de vreun efect pe
care l-ar fi avut prezenta zeului asupra prietenilor lui Hector, care
se aflau in imediatd apropiere. Si chiar pentru Hector insusi
aparitia zeului se pierde in actiunea plini de viati, tot asa precum
se ivise din aceastd actiune insdsi: de indatd ce Apollo i-a insu-
flat ford si curaj, Hector se avinti in lupti si despre zeu nu mai
e vorba deloc. Mai tirziu cind, conform promisiunii facute, i
conduce pe troieni in luptd, zeul e nevizut (308).

Altd datd Apollo il indeamn3 pe Hector 1a ratiune tot aga cum
Atena 1l indemnase pe Ahile (/liada 20, 375). Hector e decis si-1
infrunte cu indrizneald pe furibundul Abhile §i-i cheama pe ai sii
s3 porneasci la atac. Se aud deja strigitele de lupti —cind Apollo
apare deodatd lingi el avertizindu-l si nu iasi din grimada de
rizboinici avintindu-se in lupta din primele rinduri, cici in mod
sigur va fi infrint de Ahile. Speriat, Hector se retrage in mul{ime
(380) — cind cumplitul Ahile a si inaintat printr-un salt ripunin-
du- pe nobilul Ifition (382). Aici rizboinicul a inteles in ultimul
moment la ce pericol cumplit se expune. Aceasti intelegere ce 1-a
strifulgerat brusc a fost revelatia lui Apollo. De vizut insinu l-a
vdzut decit acela ciruia-i era destinat avertismentul. Si acesta
face imediat ceea ce 1-a indemnat zeul, in timp ce despre zeul
insusi nu se mai pomeneste nimic.
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Un efect deosebit are in Odiseea 20, 30 s. urm. scena linigtirii
lui Odiseu chinuit de nesomn, sceni de altfel foarte con-
vingitoare, in care aceast# linigtire e prezentatii ca o consecint3 a
aparitiei unui zeu, in timp ce vorbele pe care i le adreseazi zeul
lui Odiseu nu sint decit concluziile propriilor lui ginduri. increde-
rea in zeitate, de al cirei sprijin Odiseu e acum sigur, pune capit
chinuitoarei nelinigti §i cel astfel izbdvit se cufundi in lumea
somnului. Dar tocmai aceasti incredere este efectul prezentei
divine. E noaptea din ajunul luptei cu petitorii. Odiseu se zvir-
coleste in agternut, cici gindul la ziva ce urmeazi nu-i di pace.
Deodati ii apare Atena cu chip de femeie. El o recunoaste ime-
diat. ,,Ce stai veghind, tu, cel mai neferice / Din muritori 7 il
intreabi ea. ,,Aici ti-i doar3 casa / $i-n cas3 ti-i femeia i copilul /
Cum orice tat#i 1-ar dori s3 fie.“ Odiseu 1i impirtiseste grijile si
indoielile ce-] friminti, ea insi i1 mustri pentru neincrederea lui
prosteasci: ,, Abrasule, sint oameni care-ascult3 / De un tovaris,
mai de rind, de unul / Ce-i muritor i nu di sfat ca mine. / Eu sint
zeita care-n veci te apar / In tot ce faci §i ti-oi vorbi pe fai: / De
ne-ar incercui 50 de cete / De oameni ahtiati s3 te omoare, / Tu
poti sd-i birui i s3 capeti turma / De oi §i boi. Dar las’ si-{i vie
somnul. / C3 ti-ar fi riu si stai de veghe o noapte.“ Cu aceste
cuvinte ea-1 cufundi in somn i dispare (54 §. urm.).

Cu putin inainte Atena i se aritase lui Odiseu in clipa in care
acesta voia si-si dezviluie identitatea in fata fiului siu (Odiseea
16, 155 5. urm.). Odiseu, aritind precum un cersetor, se afla in
casa porcarului. Eumeu tocmai se indepirtase si tatd si fiu au
rimas intre patru ochi. Atunci Odiseu a vizut-o afari pe Atena,
ficindu-i semn cu mina. Luase chipul unei femei frumoase si
inalte. Telemah n-a observat nimic din aparitia ei ,,c4 zeii / Nu
tuturora aidoma s-arat“ (161). In afari de Odiseu doar ciinii au
mai simtit-o pe zeitd. Ei n-au litrat, ci s-au retras scheunind de
team3. La un semn cu mina al zeitei, Odiseu iese din casi.
,Laertiene, / Mult iscusite megtere Ulise®, 1i spune ea, ,,Destaini-te
si nu te mai ascunde / de fiul t3u, ca pregitind sfirgitul / $Si moartea
petitorilor si mergeti/ In falnica cetate. Alituri fi-voi/ Curind si
eu, sint gata de bataie.* Dupi aceste cuvinte il atinge cu vergeaua
ei fermecatd. Aspectul de cersetor si bitrinetea-i dispar i, incu-
nunat de vraja tineretii, imbricat in straie nobile, Odiseu se
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intoarce in locuint3, unde Telemah il priveste cu nemarginitd
uimire. ,,Eu sint bietul tiu parinte!* 1i spune el fiului. Dar acesta
nu poate si-1 creadi. li e teami c3 vreun zeu ii joaci o fests, cici
numai un zeu poate infiptui miracolul unei asemenea transfor-
miri ca aceea pe care o are in fata ochilor (197). Atunci Odiseu
fi spune c3 e opera Atenei, care are forja de a-1 transforma cind
in cersetor, cind intr-un tinir bine imbricat. ,,Ci-i lesne / Ca zeii
cei locuitori in cerul / Nemirginit, pe oameni s3-i inalte / Sau si-i
afunde-niad“ (211). Atunci Telemah, cu chipul scildat in lacrimi,
il stringe-n brate. Cind s-a intors Eumeu, Atena s-a apropiat din
nou de Odiseu care tocmai pregitea impreuni cu fiul siu cina. Cu
o atingere a vergelei 1-a ficut din nou mosneag, redindu-i hainele
de cergetor, cici porcarul nu trebuia s3-1 recunoascd inc3 (454
s.um.). Si aici miracolul, in ciuda vergelei fermecate i a intregii
istorii a prefacerii, nu este, in esenta sa, nenatural. Sub lumina
divind recunoastem trisiturile autentice ale naturii, care prin
aceastd lumini ies la iveald in cel mai plastic mod cu putinti.
Sosise momentul decisiv: Odiseu care, spre a nu fi recunoscut,
jucase pini atunci rolul mosneagului, s-a vizut singur in fata fiu-
lui s3u. Acum tatil trebuia si i se arate fiului sub adeviratul siu
chip. Aceasti clipd mareatd, aceasti neasteptati recunoastere ci
sosise clipa, aceastd covirsitoare triire a reintoarcerii in sensul
adevdrat al cuvintului — toate sint divine, sint divinitatea insasi,
sint Atena. Cite ceva din toate acestea exprimd si Elena lui
Euripide atunci cind in strdinul din fafa ei i5i recunoaste deodatd
barbatul: ,,0, zei! cici revederea-i tot un zeu“ (560). Intreaga
sceni se afli sub semnul divinului. Odiseu simte ci acum
Telemah trebuie s3-si recunoasci tatil! El se indeparteazi pentru
o clipa si revine cu prospetimea tineretii §i cu statura lui regald la
tindrul care amutise de uimire. Aceasta inseamni ci Atena i-a
inspirat ideea si tot ea l-a §i preficut. Faptul c3 realizeaz3 acest
lucru printr-o vraji nu este semnificativ pentru efectul actiunii ei.
Pentru conceptia homerici miracolul demn de veneratie nu
constd intr-o siluire senzationald a naturii, ci in acea nesfirsitd
miretie a clipei hotaritoare.

Cu aceastd scenii putem compara §i scena anterior analizat3
(vezip. 127) a ferigitei intilniri dintre Odiseu si Hermes (Odiseea
10, 277 5. urm.). In singuritatea acelei regiuni necunoscute, in
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apropierea casei lui Circe, unde i-au disparut tovariisii, Odiseu se
intilneste pe neasteptate cu un tinir care-1 intreabd cu vidita
ingrijorare ce intentii are. Tinrul il 1Amureste c stipina acelei
case e o vrijitoare rea care i-a prefdcut prietenii §i care va face
acelasi lucru si cu el, de n-o va intimpina cu premeditare si de nu
se va apdra printr-o iarbd vrdjit. Iarba fermecatd — spune el —
creste chiar la picioarele lui Odiseu si tindrul in care Odiseu 1-a
recunoscut imediat pe Hermes i-o dezgroapi. Si aici aparitia in
came §i oase a zeitdtii nu e altceva decit clipa insisi, incircati de
inspiratie, in esenta ei cea mai profundi si vesnici. Odiseu ple-
case singur si-gi giseascd tovardgii. Stia doar de existenta imei
case in care o femeie {esea cintind; tovardsii lui acceptasera invi-
tatia acestei femei §i nu se mai intoarserd (254 §. urm.). In ciuda
rugimintilor fierbinti ale solului care se ingrozea la gindul sa se
mai intoarci o datd acolo, eroul s-a avintat singur in aventuri. De
cum a vizut casa — aici, intr-o apropiere periculoasd, i s-au §i
deschis deodatd ochii si a inteles totul: a inteles cid acolo
locuieste o vrijitoare care i-a fermecat tovar3sii §i ci aceasta avea
intentia si-1 duci si pe el la pieire. Si in clipa favorabild lui isi dd
seama deodati nu numai de atitudinea potrivitd pe care trebuie
s-0 adopte fati de aceastd femeie inspdimintitoare, ci descopera
si iarba fermecat3, care creste din pAmint chiar la picioarele lui.
Toate acestea, pe care le in{elegem atit de bine §i pe care le putem
exprima atfit de usor in limba noastr3, reprezinta personajul divin,
iar acel glas al ratiunii, al intelegerii nu e altcevadecit mesajul lui
viu. Ceea ce pentru noi e lipsit de formi reprezinti in conceptia
despre lume a grecilor acea intilnire intimplitoare. In cazul nos-
tru, Hermes, spiritul inalt al clipei favorabile si al surprinzitoarei
ratiuni a acestei clipe, e cel care se aratd drumetului singuratic.
Am povestit in alt loc cum i-a iesit in cale pe neasteptate bitrinu-
lui rege Priam ce intreprindea o primejdioas3 cilitorie nocturni.
Si atunci i s-a aritat cu chip de tinir, dar la despdrtire §i-a
dezviluit in faa protejatului siu adevirata identitate. Inainte ca
Abhile s3-] recunoasci a disparut ,,c3 nu se cuvine ca astfel / Zeii
cei nemuritori si tie la oameni pe fati“ (/liada 24,463 §. urm.).
Si cel ce lupta s3-si apere viata, atunci cind in clipa de grea
incercare simte deodat3 o minunati siguranti si forta, vede in fata
lui un zeu in came §i oase. Disperat, Ahile se luptd cu valurile
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fluviului Scarandru §i-i acuz3 pe zei ci vor sd-1 lase si moari
atit de jalnic. Si iatd ci deodati alituri de el se ivesc Poseidon si
Atena care-] iau de min3 si-1 asigur3 c3 Zeus 1l protejeazi si valu-
rile fluviului nu vor putea si-i faci nimic. Cit ai clipi, aritarile
divine au disparut. Dar Ahile, al cirui curaj fusese mai inainte la
pamint, piseste neinfricat in lupts, cu curajul si forja pe care i
le-au dat zeii (/liada 21, 284 5. urm.). S-a aflat fati-n fati cu
Poseidon si Atena, ba chiar ei insisi i-au spus cine sint. Dar iminu-
nea care s-a petrecut cu ajutorul lor nu e alta decit aceea pe care
o simte cel pierdut fird sperantd cind, purtat deja spre pieire,
simte deodat3, ugurat, cum respird aerul vital datitor de fortd si
de izbinda. Ahile nu le rispunde nimic prietenilor sii divini, nici
micar vreo silabd, de altfel ei nu asteaptd vreun rispuns, ci dis-
par la fel de subit precum se iviserd. Ceea ce ramine este doar
efectul prezentei lor, pe care Ahile-1 simte in suflet i in membre.
De cazne si de lupta n-a scipat incd, dar acum lupta cu entuzias-
mul invingitorului.

Si oare mult discutata aparitie a Atenei care-1 sprijind pe Ahile
in lupta impotriva lui Hector (/liada 22, 214 s. urm.) nu face parte
din aceeasi categorie cu cele anterior mentionate? in momentul
in care balanta lui Zeus indicd pieirea lui Hector, Apollo il
paridseste (213). Cu o clip3 inainte 1l insufletise cu o asemenea
fortd, incit Ahile nu-l putuse ajunge din urmi (203). Acum
Apollo trebuie si-1 piriseasci pentru totdeauna. in aceeasi clipi
ins3, Atena i se alitur3d lui Ahile (214). Pe unul il piriseste
norocul, pe celilalt 1l sprijind — spunem asa cu sentimentul con-
fuz al unei forte a cirei esentd §i actiune ins3 isi bat joc de
intelepciunea noastra. In conceptia mireati a grecilor zeii sint
aceia care, in punctul culminant al actiunii, i se aratd, uneori in
chip evident, doar celui ales; actiunea lor nu e in fond altceva
decit mersul firesc al lucrurilor §i acea consecinti infricositoare
care trebuie s se produci sub auspicii bune sau rele. Ahile o vede
pe zeitd — si doar el singur o vede — si aude cu incintare vorbele
prin care ea-i vesteste c3 acwn a sosit clipa triumfului lui. Nu mai
e nevoie si-1 fugireascd pe Hector, cici acesta insusi i se va
preda. Si lucrurile asa se §i petrec §i acesta este primul pas al
fatalului deznodamint. Hector crede ci alituri de el e un tovaris,
impreund cu care va putea si-1 infrunte pe infioritorul Ahile. Dar



230 ZEI GRECIEI

aparitia care-1 amigeste este insusi destinul lui, nimeni altcineva
decit zeita: e norocul lui Ahile care va insemna nefericirea lui
Hector. Acesta, cu o mindrie cu adevirat nobild, pomeste la duel;
si, in prima incrucigare de arme, increderea-i sporeste, cici
lancea lui Ahile zboar3 deasupra lui §i se infige in pAmint. Deci
— 1i place s creadi lui Hector — nu fusese decit 1iudarogenia
increzutului Ahile care pretinsese ca are de partea lui norocul dat
de zei, prevestindu-1: ,,Nu se mai poate si-mi scapi, indatd cu
sulita-mi Palas / Te va rdzbi §i acuma pliti-vei cu ghiotura /
Sotilor mei cei ucisi de tine, turbatul in lupti“ (270, vezi si 279
§. urm.). Dar dezastrul §i-a pornit de mult cursul fir3 intoarcere.
Si ceea ce pare reusiti e in realitate nereusitd, in timp ce adver-
sarului 1i reuseste in mod miraculos totul. Atena 1i di inapoi lui
Abhile lancea pierduti (276). Nu aflim nimic despre modul in
care Atena fi restituie lancea, iar Hector nu observd nimic din
toate acestea. E insd suficient si stim cd Ahile a recipitat-o.
Acum Hector e cel ce-si arunci lancea si iatd, nimereste — dar
lancea se izbeste de scutul Peleianului (291 §. urm.). Si lui nu i-o
mai di nimeni inapoi. Cici oricit de tare ar striga, tovarisul de
luptd, in care-si pusese sperantele, tot disparut fird de urmi
rimine (295). Acum intelege totul: zeii i-au hotirit moartea.
Aparitia tovardsului de arme a fost o ingelitorie a zeifei Atena
(297 5. urm.). Acum nu-i mai rAmine decit si piar3 ca un erou,
incircat de glorie (304 s. urm.). El smulge sabia din teaci §i se
repede asupra adversarului — direct spre lancea acestuia; cici
armura las3 descoperit un loc periculos in dreptul gitului §i chiar
acolo se infige fierul armei. Aceasta istorie e tot atit de autentici
pe cit e de mireatd. Putem si ne-o imaginim §i fira personajele
divine, fard ca desfasurarea actiunii si se schimbe cu ceva.
Atunci istoria va fi in totalitatea ei conform3 cu natura. Dar
prin introducerea elementului divin dispare orice urma de acci-
dental. Intimplirile izolate si totalitatea lor se oglindesc in
vesnicie §i totusi nimic nu se pierde din pulsul §i respiratia
prezentului viu.

Niciieri in /liada vreun zeu nu intervine in firul evenimentelor
intr-un mod atit de personal si consecvent cum o face Atena in fa-
voarea lui Diomede in cintul al cincilea. Ea vrea si-1 incununeze
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pe protejatul ei cu laurii gloriei. De aceea fi insufld fortd si
indrizneald. Amele lui scinteiazi precum limbile de foc si, ast-
fel inzestrat, ea-1 trimite in mijlocul tumultului luptei (4 §. urm.).
Prima lui aruncare de lance culc3 la pamint pe unul dintre troienii
de vazi. Apoi se repede precum un fluviu clocotitor pe cimpul de
lupta si sparge cetele de razboinici ale dusmanului (85 §. urm.).
Dar iati ca-1 nimereste sigeata arcasului Pandaros. Adversarul
jubileazi, crezind c3 aceastd loviturd inseamnna sfirsitul cumplitu-
Ilui Diomede (103 §. urm.). Dar Diomede il pune pe Stenelos si-i
smulgi sigeata din trup §i se roagi zeitei Atena (115 §. urm.):
.»Fiic3 ne-nvinsd-a lui Zeus, stipinul furtunii, m-ascultd! / Daci
vreodatd ne-ai fost prielnici-n fierberea luptei / Mie si tatdlui
meuy, tu iar3 prieste-mi, Ateno. / Fa s3-1 omor pe dusman, si-mi
vie cumva la-ndemini / El care-ntii mi lovi §i se laud-acum §i cu
fald / Zice ci nu mai vid mult lumina cea dalb3 de soare.“ Si
Atena-l ascultd. Ea-i face membrele usoare (122), ba i se aratd
chiar ea insisi spunindu-i cd i-a insuflat spiritul puternic al
tatdlui; s3 se ducd deci fard team3 la luptd; n-are de ce si-i fie
teamd de zei cu chip de om, cici ea i-a dat acea privire
clarvizitoare cu care-i va deosebi pe zei de oameni; ea-l
indeamna s3-i evite pe zeii nemuritori, cu exceptia Afroditei: pe
aceasta, de va apdrea pe cimpul de luptd, s-o atingd cu fierul
lancii lui (124 5. urm.). Cuvintele Atenei se transform3 imediat in
fapte; ea insdisi a dispiarut dupd ce-a rostit ultimul cuvint,
Diomede ins3 se repede asupra dusmanilor. Si daci si inainte fuse-
se dornic de luptd, acum este animat de un eroism de trei ori mai
putemic (135) si se avint3 precum leul care pitrunde intr-o turma
de oi (136). Oriincotro se intoarce, troienii se pribugesc sub lovi-
turile lincii sale. Enea nu-1 recunoagste. il priveste ingrozit si-1
indeamn pe Pandaros si-si indrepte arcul asupra lui (174). In
acelasi timp insi i-e teami c3 sub chipul de om al fiorosului
luptitor s-ar putea ascunde vreun zeu. Pandaros crede ci-l
recunoaste pe Diomede, dar stie c3 l-a rinit de moarte cu pro-
pria-i sdgeatd cu putin timp inainte. Si dac3d intr-adevir e
Diomede, inseamni ci-1 insoteste un zeu nevizut si-1 apari de
toate necazurile. $i Pandaros isi blestemi arcul care, oricum, nu-i
poate aduce decit succese ingeldtoare. Dar Enea fi di curaj: si
incerce impreuna si-l infrunte pe acest barbat. il indeamni pe
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Pandaros si se urce in carul lui de lupt3, Enea ia el insusi hiturile
in mini §i astfel pomesc impreun fmpotriva lui Diomede (240).
Diomede este atentionat de Stenelos, conducitorul carului, in
legiturd cu pericolul ce-l1 pindeste. Dar sfatul acestuia de a se
retrage din luptll nu face decit si-1 revolte pe Diomede. Nici nu
vrea si se urce in car, vrea si-i infrunte pe cei doi agsa cum se
giseste acum. ,,S3 tremur nu-ngiduie Palas Atena* (256). Si el
prezice cd micar unul dintre cei doi va cidea ripus; dacd insd
Atena ii va acorda minunatul renume de a-i dobori pe amindoi,
atunci Stenelos s3 ia caii lui Enea si sd-i scoatd din fumultul
biuiliei. Lupta incepe. Atena conduce lancea lui Diomede si
Pandaros cade la pimint rinit de moarte (290 5. urm.). Enea sare
din car pentru a proteja lesul prietenului siu (298). Atunci il
nimereste piatra aruncati de Diomede. El cade in genunchi,
noaptea i intuneci privirile §i doar sosirea grabnic3 a Afroditei il
mai salveazi de la pieire. Ea-si duce bratele in jurul fiului, il aco-
perd cu vestmintul ei si il scoate de pe cimpul de luptd (312
$.um.). Dar Diomede, aducindu-gi aminte de cuvintele Atenei, o
urmireste si ii atinge mina cu lancea. Afrodita tipa, lasi trupul
fiului si cadd (543) si se intoarce viitindu-se in Olimp. Apollo e
cel care se ingrijeste mai departe de trupul celui lipsit de apirare
si-1 ridicd scotindu-1 din viltoare intr-un nor intunecat (444). Dar
Diomede, care-l recunoaste pe zeu (434), nu se lasi nici acum,
pini ce Apollo il inspiiminti cu cuvintele-i tunitoare: ,,Tu,
Diomede, ia seama si-n lituri fereste. Cu zeii / Nu cduta s3 te-ase-
meni, cd nu sint totuna cu neamul / Zeilor, oamenii cei muritori
care umbli prin tinA* (440 §. urm.). Atunci Diomede se da inapoi
si zeul il ripeste pe protejatul cel fard de cunostinti, ducindu-1 in
sanctuarul siu de la Troia, unde-l ingrijesc Leto §i Artemis. Pe
troieni §i pe greci 1i las3 Tns# s se lupte mai departe pentru umbra
greu rinitului Enea (449). Apoi Apollo indreaptd atentia lui Ares
spre Diomede; il roaga pe Ares si-1 indepirteze din lupti pe acest
furibund care indriznegte si-i atace si pe zei (456). Zeul rizboiu-
lui nu se lasd rugat de doud ori. Sub chipul troianului Acamas
(462) le strigd troienilor si-si arate in sfirgit barbitia: ,,Dus e
birbatul, pe care-l cinsteam ca pe Hector, Eneas / Cel din Anhise
niscut. Deci hai, pe voinicul tovards / Noi m3car mort s-aparam,
si-1 scoatem din clocotul luptei“ (469). Strigitul 1i inflicireazi
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pe troieni. incepe o bitilie aprigi. $i, minune! — Enea, cel
doborit la pimint, pentru al cirui trup lipsit de cunostintd
crezuserd cu totii cd luptdi, apare deodatd din nou printre ai si.
Din sanctuarul s3u Apollo l-a trimis inapoi in lupti, umplindu-i
sufletul cu fortd vie (512). Dar despre acest lucru nimeni nu stie
nimic. Bucuria e mare, ins3 nimeni n-are timp si intrebe ceva,
cici lupta fi tine pe toti cu risuflarea tdiatd. Condusi de Ares si
Enio (592), troienii se avintd inainte. Diomede, care e singurul in
stare s3 recunoascd sub chipul lui Acamas pornind la asalt pe zeul
Ares (604), se inspidiminti §i-i indeamn# pe ai sdi s3 se retragi
luptind in continuare. Prin loviturile lui Hector §i Ares se varsi
mult singe (704), pini ce in cele din urma Hera si Atena, cu apro-
barea lui Zeus (765), vin personal in ajutorul grecilor greu incer-
cati. Ele fac acest lucru in acel mod bine cunoscut, astfel ca
masele de luptitori nu sesizeaz nici o prezentd divin3, doar unui
singur ales ii e dat si le recunoasci in clipa hotaritoare. Hera se
aliturd grecilor sub chipul lui Stentor (785) si vocea ei
cutremuritoare le strigi si le fie rugine ci au devenit atit de lasi
de cind Ahile nu mai e printre ei. Atena insi i se aldturi lui
Diomede, care, obosit, s-a asezat lingd carul siu, ricorindu-si
rana. Ea apuci jugul la care sint inhAmati caii §i spune (799):
»Tare putin lui Tideu la inim3-i seaman3 fiul / (...) Iatd si tie tot
astfel ti-ajut si te apir de-aproape / Si stiruiesc inadins din nou si
te bati cu troienii. / Dac tu insi-n putere-ai slibit dupd multX
ndvald/ Ori nu te tine in loc migeleasca codire din frici — / Nu-ti
este tatd Tideu, nici oimul Oineus bunicul.* Cel ciruia i-au fost
adresate aceste cuvinte o recunoagte pe zeitd (815). ,,Eu te cu-
nosc, o, zeitd, pe tine, tu fiic-a lui Zeus*, i rispunde el. ,,De-asta
vorbi-voi deschis §i nu-{i voi ascunde nimic./ Nu o miselnici
team3 md tine pe-aci sovdielnic, / Tin numai seami de sfatul ce
tu mi l-ai datinainte; / Nu m-ai lisat s mi-ncaier cu nimenea din
fericitii / Nemuritori, ci de v3d pe-a lui Zeus copil — Afrodita /
Parte luind la rizboi, s3 tab3r asupra-i cu arma. / De-asta si eu ma
tot dau inapoi si intreaga-mi ogtire / Tot o silesc s s-adune
si-ncet s3 se-nghesuie-ncoace, / Stiu doar c3 Ares el insugi acum
cinnuieste bitaia.“ Acum Atena il priveste imbunati. ,,Tu,
Diomede Tidide, prea scumpe tu inimii mele®, i se adreseaz3 ea,
,»INUu te mai teme de Ares §i n-avea tu griji de zeii / Nemuritori,
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cici eu stau aldturi aici si te sprijin“ (826, 828). Si acum eveni-
mentele se precipitd spre grozivie. Zeita-1 di la o parte pe con-
ducitorul carului lui Diomede si se urc3 ea insisi aldturi de eroul
ei protejat (815). Osia trosneste, cici carul poart greutatea puter-
nicei zeite si a bdrbatului cel mai de seami (839). Atena ia-n
mini hiturile pentru a conduce carul exact spre ingrozitorul
adversar (841). In vremea asta Ares tocmai dezarma un rizboinic
doborit. Atunci Atena-si pune coiful fermecat spre a nu fi vizuti
de el (845). Cind Ares il zireste pe Diomede, las3 si zacd lesul
rdzboinicului doborit §i se indreaptll spre adversar (849). Insetat
de singe arunci lancea spre el, dar Atena cea nevizuti o apuci cu
mina §i o arunc# pe deasupra carului, in gol (853). Dar atunci
cind Diomede scoate sabia, ea-1 impinge spre deserturile fiorosului
zeu (856). Lancea pitrunde in trupul zeului, un strigit silbatic i
cutremurd deopotriva pe greci si pe troieni (852). Apoi Diomede il
vede pe zeu suindu-se-n slavi intr-un nor intunecat (867).

Istoria aceasta a lui Diomede e plin3 de intimplari extraordinare
§i unui cititor, care are in memorie cirtile sfinte ale omenirii, cu
miile lor de miracole, i poate trezi impresia unei adevirate poves-
tiri fantastice. Dar, in acest caz, inseamni c3 cititorul n-a inteles-o
decit superficial, fird si se poati desprinde de prejudeciti. Cici
la 0 analiz3 mai atenti nu putem s3 nu fim uimiti de consecventa
cu care, §i aici, straniile intimplri sint atribuite doar simirii pro-
funde a unui singur personaj, in timp ce in afara sferei sale ele se
destrami intr-o multime de procese naturale si bine cunoscute.

Pentru cercetarea religioasd e semnificativ c aici tot ceea ce
face omul mai miret §i impunitor e conceput ca o fapti pe care
in realitate o sivirgeste bratul unui zeu. Eroul, avintindu-se fard
s3 poati fi oprit, ii apare dusmanului atit de miret, incit il poate
considera drept o zeitate cu chip de om (177). Dac3 ins3, cu
lancea sa, reuseste si-si raneasci dusmanul de moarte, atunci
acest lucru se intimpld doar pentru ci Atena a dat armei sale
directia spre tintd (290). Si atunci cind eroul indrizneste o fapti
de neimaginat, o vedem pe zeitd ins#si alituri de el, iar sulita, pe
care o arunci mina lui, se izbeste de trupul lui Ares, astfel incit il
rdneste grav (856).

Credinta care domini intreaga epopee, §i anume faptul ci
orice reusitd — fie si numai lovitura sau sigeata care-si ating tinta
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— e semnul interventiei nemijlocite a fortelor divine, si-a gisit
aici expresia ei cea mai inalt}: zeita se afld in came si oase lingi
eroul pe care-l protejeazii, ea intervine cu propria-i mini, eroul o
vede, vorbeste cu ea. Dac3 ins# facem distinctia intre ceea ce
relateaz3 poetul luminat i ceea ce trdieste Diomede insusi, vom
recunoaste ci existd doar doud momente in care ii e dat s-o vadi
§i s-0 aud3 pe zeitd. $i vom observa nu numai faptul c3 acestea
sint clipele unei surescitiri maxime, dar vom remarca mai ales ci
e vorba doar de citeva clipe al ciror miracol dispare imediat dupa
aceea sau isi pierde contururile limpezi. Istoria incepe cu inter-
ventia nevizutl a zeitei: ea-i insufld lui Diomede entuziasmul de
a lupta, di armurii sale o strilucire de foc si-1 impinge in mijlocul
tumultului luptei. Abia in momentele de grea incercare, cind
eroul, singerind, il vede pe arcasul triumfator §i se roagi cu toat
pasiunea zeitei, care 1-a iubit odinioard pe tatl s3u, s3-1 ajute s3-1
infring3 pe dusmanul de moarte, abia atunci zeita nu numai ci-i
da forte proaspete, dar i se i arati pe neagteptate (123) si i se
adreseazi direct. Si ce-i spune oare? In clipele de mare strimtoare
Diomede isi adusese deodatd aminte de tatdl siu care, cu spriji-
nul Atenei, putuse realiza fapte atit de mirete. ,,Diomede, / Lupti
virtos cu troienii, cd-n pieptu-ti am pus vitejia / Ne-nfricogati-a
parintelui tiu“, ii spune ea. Nu trebuie si-i fie teami nici de cele
supraomenesti, cici zeita i-a facut privirea clarvdzitoare, ca sd-i
poatdl recunoagste §i evita pe zeii care iau parte la lupti. Cuvintele
zeitei si aparitia ei vie — sint ele oare altceva decit credinta exu-
beranti, ba chiar extatici in implinirea rugii? Diomede nu
rispunde nimic. De altfel nici nu poate s3 rdspundi: zeita
cuvintiitoare a dispirut, istoria divin3 s-a transformat nemijlocit
in actiune vie, in fapti. Diomede lupti, pasiunea cu care lupt e
de trei ori mai putemici, el e ca un leu furios. Acolo unde altii nu
vid decit chipuri de oameni, el reuseste si vadi zeii in actiune:
pe Afrodita, Apollo §i-n cele din urmi si pe Ares. In fata lui Ares
el se di tnapoi §i 1i sfituieste gi pe greci si se puni in siguranti.
in acest moment o vede pe zeiti a doua oari. Acum nu se mai
roagi. Si totusi e limpede c3 zeita apare dupd ce i-a citit gindurile
si ingrijorarea din suflet. Ba cuvintele ei sint chiar expresia pro-
priilor lui griji si-n acelasi timp ele inseamnd disparitia glorioas
a acestor griji. Ne amintim de cele trdite de Odiseu dupi



236 ZEIl GRECIEI

adunarea ostirii din cintul al doilea al Iliadei. Toti se indreapti
vijelios spre cordbii, ca s plece cit mai repede acasi; toat oste-
neala §i sperantele atitor ani par si fi fost zadamice; Troia avea
si triumfe §i risetele batjocoritoare ale troienilor aveau si-i
urmireasci pe grecii ce s-ar fi intors acasi lipsiti de glorie — tre-
buiau oare si se intimple toate acestea? Chinuit de ginduri,
zipicit, Odiseu priveste 1a cele ce se petrec in fata ochilor lui.
Deodati 1i apare in fatd Atena si cuvintele pe care ea le rosteste
sint tocmai expresia acestor ginduri, dar in acelagi timp si
rezolvarea lor: el trebuie s3 se amestece printre razboinici, s3
vorbeasci cu fiecare in parte §i cu toti deodati si s3-i convingi ci
ceea ce fac e o nebunie. Asa se petrec lucrurile si-n cazul pe care
tocmai il analizim. Diomede se vede silit s stea ca un las pe
margine in timp ce dezastrul cigtigd tot mai mult teren. Precum,
cu citeva clipe inainte, la necaz, isi amintise de mareful siu tat3,
tot asa Atena-i reprogeazi acum cd nu e demn si fie numit fiul
neinfricatului Tideu. Acesta este de altfel gindul care-i macini lui
insusi sufletul! Dar el stie totusi si ci, prin retragerea sa
rusinoasi, n-a ficut decit si asculte porunca Atenei, care i-a
interzis si infrunte vreun zeu cu chip de om. Si acel Acamas,
care-i conduce pe troieni, e Ares. Diomede fi explici Atenei acest
lucru. Si acum chinul indoielilor se destrami §i 0 minunati certi-
tudine fi ia locul: neobignuita indrizneal nu-i prea mare pentru
el, cici Atena e gata si lupte alituri de el. Si el o vede sirind in
carul de lupt3, alituri de el; conducitorul carului, Stenelos, dis-
pare, zeita insdsi ia in minA hiturile si Diomede se indreapt3 vi je-
lios asupra lui Ares care, ranit de sulita eroului nostru, dispare
printre norii intunecati. In aceasti clipi se trage cortina, ascun-
zindu-ne privirilor cele ce se petrec mai departe pe pamint.
Despre Diomede nu mai aflim nimic. Cici incd mai demult
asupra trdirii eroului se coborise ca un vil. Poetul stie ci Atena
se afla alituri de el si ne povesteste tot ce-a facut zeita. Dar ea s-a
ficut nevizuti, n-o mai putea vedea nici micar zeul Ares, cu atit
mai mult deci nu putea s-0 mai vadd Diomede. El simte prezenta
divini, dar actioneazi ca si cum ar fi singur. Poetul care stie atit
de multe lucruri §i dispune de un tact des3virsit ne face martorii
unui miracol. S3 vedem deci cum triieste el miracolul. Pentru toti
ceilalti ceea ce Diomede triieste ca miracol este o intimplare
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fireascd; si vom observa cu profundi uimire cu citi fidelitate i
consecventd logicd ne prezintd poetul si aceste evenimente.
Piatra aruncatii de Diomede l-a lovit pe Enea atit de puternic incit
a cizut la pAmint gi privirea i s-a intunecat. Cind insi Diomede
se pregiteste si-1 ripuni, il vede disparind din fata lui in bratele
protectoare ale Afroditei. Dar el nu se las3, o urmireste pe zeitd
si 0 alungi cu forta. Ins3 victima lui, Enea, ii mai scapi o dati:
Diomede il vede acum sub protectia lui Apollo, care-1 smulge
salvindu-] intr-o mantie de ceat3. Cu toate acestea, Diomede vrea
54 se repeadd asupra lui, dar zeul 1l impinge inapoi cu vocea-i
tunitoare §i dispare cu protejatul lui. Despre toate acestea ceilalti
rizboinici nu stiu nimic. Pentru ei Enea zace lipsit de cunostint
la pAmint si prietenii §i dugmanii se luptd aprig pentru el. Singur
poetul poate si spuni ci cel culcat la pAmint n-a fost Enea ci o
vedenie cu chipul lui. Nici pe Atena nimeni n-o vede alaturi de
Diomede. Grandioasa scend in care ea, aflindu-se alituri de
Diomede, min3 caii asupra lui Ares §i infige sulifa eroului in
trupul zeului e trditd de trupele adversare ca un duel firesc. Cici
ele nu-l vidd, cum il vede Diomede, pe Ares, ci doar pe condu-
citorul tracilor, Acamas; prezenta Atenei le rdimine complet
ascuns3. Sfirgitul luptei in care e invins un zeu reprezinti pentru
toti cei aflati pe cimpul de bitilie o scen3 neobignuitd in care se
amestecd elementele naturale si cele miraculoase. Zeul atins
ricnegte atit de puternic, incit toti cred c3 aud urletele a zeci de
mii de oameni §i un fior se strecoar3 printre rindurile luptitorilor,
de o parte si de cealalta.

10

Si astfel tocmai in cele mai uimitoare scene ale revelatiei
divine recunoastem cel mai limpede cit de striin este pentru
credinta autentic greaci miracolul in ingelesul lui obisnuit, asa
cum il cauti §i cultiva cu sfintenie alte religii. Acest lucru este cu
atit mai semnificativ cu cit spiritualitatea greaci considerd ci
totul, de la cele mai nesemnificative lucruri pini la cele mai ma-
rete evenimente, este cauzat de zei, ba chiar infaptuit de ei ingisi;
grecii sint intr-o asemenea misuri congtienti de aceast} interde-
pendentd, incit nu uitd s-o scoatid-n evidentd chiar si atunci cind
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trebuie cinstite faptele mirete ale celui mai admirat erou. Zeitatea
in care cred ei nu este un stipin absolut al naturii care si-gi
dezviluie chipul cel mai nobil atunci cind ii smulge naturii
reactiile cele mai contradictorii. Ea este insisi sfintenia naturii, e
una cu legile ei, e prezenti cu spiritul in toate momentele
cunoasterii §i e perceputd cu veneratie de sufletul credincios.
Prezenta ei e dovediti la fel de bine de lucrurile simple si re-
gulate, precum e oglindit3 si de evenimentele vimitoare §i cutre-
muritoare, pe care le pot trdi doar sufletele nobile. Si desigur in
epopee, unde marii oameni actioneaz3 §i sint supusi suferintelor,
elementele extraordinare sint scoase in mod deosebit in relief.
Dar si aceste elemente ne sint totdeauna prezentate cu aceeasi
semnificatie: nu ca miracol infiptuit de un zeu care triumnfi
asupra naturii, ci ca triire a unui suflet nobil, ciruia, in
momentele supreme ale existentei §i actiunii, i se aliturdi —
numai lui — zeitatea insigi, zeitate al cirei contur e realizat din
trdsiturile firesti ale naturii.

Fati de toate acestea are prea putini importantd un moment ca,
de exempluy, cel din /liada, cind soarele — adic3 zeul soarelui —
e silit de Hera s apuni mai repede (18, 239). Momentul e
incédrcat de semnnificatie. Dupi o luptd disperata, grecii reugisera
in sfirsit s3 salveze cadavrul lui Patrocle din miinile dugsmanilor.
in tabari e asezat pe catafalc, prietenii il jelesc adunati in jurul lui
§i printre ei plinge si marele Ahile, ciruia nu-i fusese dat si-si
revadi prietenul decit mort. Si atunci apune soarele, ,.fard voie*,
minat de Hera, si pe cimpul de lupti se lasi linistea. In alt
moment din Odiseea (23, 242), nu mai putin incircat de semnifi-
catii, Atena o tine pe loc pe Aurora, zeita zorilor, §i face ca
noaptea si dureze mai mult. Fusese noaptea in care Penelopa-si
recunoscuse soful reintors acas3 §i nu se putea situra privindu-1,
nu-si putea desprinde miinile din jurul gitului lui. Era sfirsitul
riticirilor lui i al lacrimilor singurdtitii ei. Dar acestea sint
indrdzneli izolate ale poetului si chiar si ele sint expresia realittii
firesti, realitate care justifici de altfel efectul lor nemuritor. Ele
prezintd un moment esential al vietii in toatd fatala sa miretie;
acest moment trebuie si ne umple de veneratie, nu puterea neli-
mitati a unui zeu.
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Despre interventia miraculoasi a lui Apollo se povesteste o
singurd datl in Iliada (15, 307 s. urm.). Este ins3 evident cd o
triire major3 e proiectati in aceasti imagine pe un fundal nobil.
Masele de troieni se revarsa asupra taberei de cordbii ale grecilor.
Nici valurile de pamint, nici santurile, nici zidurile nu putusera si
retind carele de rdzboi pornite la asalt. Troienii sint condusi de
Apollo. Cind si-a scuturat scutul, grecii au fost cuprinsi de o ase-
menea spaimi, incit au luat-o la fugi ca lasii (320 5. urin.). Cind
troienii dau nvald asupra santurilor §i zidului de aparare, Apollo,
pasind in fata lor, calci in picioare valul de pAmint, apoi culc3 la
pamint zidul, aga de usor cum isi stric3 un copil pe plaja castelul
de nisip, astfel incit grimezile de troieni s-au putut revirsa in
tabara grecilor (355 s. urm.). La inceputul acestei relatiri se men-
tioneazi in mod expres c3 zeul fusese nevizut (308).

Cele citeva detalii care fac exceptie nu au forta de a schimba
impresia covirsitoare creati de multimea de dovezi care vin in
sprijinul tezei amintite. In epopee, conceptia despre actiunea
divin3 e exprimati cu deplin3 claritate. Imaginile din care aflim
o multime de lucruri sint, desigur, creatia unui poet. Ar fi insi
lipsitd de profunzime ideea ci ele nu reprezintd decit gindurile
unui singur individ sau ale unei comunititi restrinse. Aceste
imagini sint, fat3 de cele ce se vor fi gindit in vremuri mai vechi,
expresia unei revolutiondri a gindirii, revolutionare a cirei sem-
nificatie nici nu poate fi pretuitii la adevarata-i valoare i care tre-
buie s3 se fi sdvirsit inc3 inainte si poati fi create opere de felul
epopeilor homerice. Cici cu cit ne va pirea mai ciudat — la o
privire mai atenti — caracterul credintei in zei exprimat in
epopeile homerice, cu atit mai meritoriu e faptul c3 aceastd
credintd e oglinditi far3 patos, fard critici §i justificari, doar ca
ceva natural si de la sine inteles. Epopeile sint expresia glasului
unei noi generatii in istoria omenirii, o generatie care a devenit
foarte sigurd de conceptia ei despre lume, care stie s3 readuca
uneori cele vechi s§i prafuite — i cit de multe stie Homer din cele
ce au fost odinioara importante! — ca pe o poveste, in prim-plan,
far3 s3 dea mare important spiritului deja strdin pentru acele vre-
muri, Spirit pe care-1 mai putem sesiza §i azi, la o noud lectur3 a
epopeilor. Si dac3 aici am mai avut nevoie de dovezi in sprijinul
ideii c3 nu avem de-a face pur si simplu cu nigte creatii poetice,
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ci cu conceptia despre lume a grecilor, mai tirziu, pozitia spiritua-
litAtii grecesti din epoca posthomerici avea s ne convingi defi-
nitiv de acest lucru. Cici ce reprezinti aceastii atitudine altceva
decit recunoasterea unei naturi care nu se opune divinului §i
vesniciei, ci e una cu ele ! Efectul deosebit pe care l-au avut
epopeile homerice asupra gindirii §i creatiei grecilor a fost subli-
niat adesea. Ele n-ar fi putut indica drumul spre viitor, dac n-ar
fi fost expresia unei spiritualititi autentic grecesti. Aceasta spiri-
tualitate ivit} din povestiri strdvechi si-a iniltat aici, prin epopei,
cel dintii monument al vesniciei ei.



VI
Zei si oameni

1

Geneza spune cu mindrie ci omul e fiacut dupd chipul lui
Dumnezeu. Aceeasi idee o intilnim si in teoria despre creatia uni-
versului la vechii greci. ,,S-a niiscut omul, fie ca 1-a creat din si-
minta divinA acel facitor al lucrurilor si obirsie a unei lumi mai
bune, fie cd lutul proaspit si de curind despartit de inaltul eter
pistra in sine semintele cerului cu care era inrudit, lut pe care fiul
lui Japet, dupi ce 1-a amestecat cu apa de riu, 1-a plidsmuit dupi
chipul zeilor care cirmuiesc toate‘!

finxit in effigiem moderantum cuncta deorum
( Mesamorfoze 1, 82 g. wm.).

Fiinta divind posed3 deci perfectiunea, fiinfa umani e doar o
copie a ei.

Care este deci, in oglinda spiritualititii vechilor greci, cea mai
purdaparitie a fiintei umane sau cea mai aleas3 transfigurare a ei,
in care s3 se reveleze in acelasi timp imaginea zeitdtii? Care e
acel ideal uman care, miret §i incircat de semnificatii, ni se arat
sub chipul zeilor?

Nu vom afla niciodatd afirmatii directe care si oglindeasci
trisiturile ce sint expresia esentei profunde a zeilor. Oricit de
numeroase ar fi mirturiile explicite despre caracterul unei zeitii,
acestea oferd de cele mai multe ori doar o imagine unilaterala si
exageratid. Chiar §i-n religiile cu pronuntat caracter didactic,
imaginile cele mai profunde le datordm acelor ,,vestitori“ care
sint inzestrati cu o facultate vizuald plastic3, fiindc3 ei sint cu

1 Ovidius, Metamorfoze, editia a II-a, Bucuresti, 1972, studiu introductiv,
traducere si note de David Popescu (n. t.).
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adevirat capabili sd ne prezinte o imagine vie a zeititii. Si aceas-
td imagine e cea mai convingitoare atunci cind nu intentioneazi
sd corecteze, si moralizeze sau sd consolideze lumea, ci vrea
doar si prezinte elementele cele mai importante, mai incintitoare
si demne de admirat ale acestei lumi, pe care spiritul le-a per-
ceput sau si le-a inchipuit vreodati. La greci acesti creatori
geniali nu sint, ca la alte popoare, doar niste martori secundari si
lipsiti de responsabilitate ai realititii divine; in aceastd religie
natural3 si nedogmatic3 tocmai ei sint profeti competenti.

Zeii i se prezintd poetului prin actiuni §i cuvinte, artistul plas-
tic ni-i aduce nemijlocit in faga privirilor. Sculpturile sint de obi-
cei cele care fac cea mai putermc3 impresie asupra privitorului.
Acesta ins3 nu se gribeste sd-si limpezeascd impresia cistigati.
Cici altfel ar putea s3 cadi usor prada tentatiei de a judeca con-
ceptia despre zei a vechilor greci pe baza unor povestioare
incintiitoare si neoficiale cum le intilnim in creatiile literare de mai
tirziu. Cici imaginile prezentate de artele plastice degaji o aseme-
nea noblete si miretie, incit 1l incarci pe privitor de veneratie, iar
egalul si-1 gisesc doar in invocatiile cind cutremuritoare, cind
jubilinde ale tragediei. Dac3 reusim si infelegem sensul acestei
nobleti si miretii vom afla rispunsul la intrebarea despre modul in
care afost prezentati in spiritualitatea greac3 perfectiunea uman3 i
deci, in acelasi timp, si imaginea zeilor.

Zeii si domeniile lor de actiune, a ciror importanti am analizat-o
in aminunt la momentul potrivit, sint dovada acelei judecati vii §i
deschise cu care vechii greci identificau elementul divin in multi-
plele forme ale existentei naturale, in cele sobre, precum in cele
jucduse, in cele putemice, precum in cele fermecitoare, in cele
deschise, precum in cele misterioase. Nicicind ei nu s-au lisat tnari-
pati de visare sau de dorinte, intotdeauna forta realititii, risuflarea,
parfurnul si sclipirea vietii in continu curgere au fost cele ce i-au
cufundat in strilucirea purpurie a elementului divin. $i dac3 zeii le
apdreau cu chip de om, dac3 ei ingisi se regiseau innobilati si
preamiriti in imaginea zeilor, nu avem de ce si ne asteptim si
regisim in creatiile lor ceea ce natura — din orice motiv s-ar intim-
pla acest lucru — incearc s3 depiseasci sau si lase in urma eij, ci
vom afla natura ins3si in esenta ei cea mai autentic3, imperturbabila
si ferice, asa cum doar zeilor poate si are voie s3 le fie proprie.
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Noud, celor de azi, nu ne e usor s3-i urmam pe vechii greci pe
aceastii cale. Traditia religioasd in care am fost crescuti vede in
naturd doar cimpul de luptii al unor pioase virtuti, a ciror patrie
iluzorie se afld dincolo de naturd, dincolo de florile, de cresterea
sau de formele naturii. Gindirea mecanic# si tehnici a transfor-
mat aceasti lume cu formele si implinirile ei intr-un angrenaj de
forte imperceptibile. Orice formi a existentei s-a pierdut intr-un
virtej de functii si tendinte; omul nu mai e decit o fiintd cu vointa
si dorinte, inzestrati cu capacititi mai mult sau mai putin impor-
tante. Dacd vechii greci stiau cd pe orice drum ar fi luat-0 in
viatd, undeva i-ar fi intimpinat un zeu, dacd si dupd moarte se
odihneau sub piatra de mormint impodobiti simplu cu imaginile
unei vieti lipsite de pretentii fatd de ei ingisi, pentru noi insi
intreaga existenti este o continud alergare inspre teluri mereu mai
indepirtate, iar valoarea omului nu e altceva decit energia lui.
Cele mai semnificative valori umane trebuie si fie cit mai departe
de simplitatea si rectilinearitatea existentei, pe care, cu un termen
dispretuitor, le numim pur §i simplu naturale. Dificultiitile pe
care omul le descoperi in sine insusi, contradictia in care se afld
fatd de lumea inconjuridtoare, dezordinea succesiunilor si mo-
tivelor, indelungatele suferinte pricinuite de ciutdri i necazuri,
abia toate acestea fac existenta umani interesanti pentru noi. Pe
ling3 ele imaginile vechilor greci ne apar, oricit ne-ar impresiona
frumusetea lor, mult prea copildresti, necomplicate, neproblema-
tice. Pentru noi doar ceea ce se naste din luptd e semnificativ si
profund. Ne putem ldsa furati de frumusetea infloritoare a per-
sonajelor vechilor greci, dar respectul nostru apartine acelor va-
lori ale omenirii cistigate prin lupti, printr-o voint3 titanic, vene-
ratia noastri se indreapti spre tot ceea ce e inevitabil, spre ceea
ce aspird citre infinit §i colosal, spre tot ceea ce e imprevizibil si
labirintic. Aceastd conceptie despre viatd va gisi, desigur, prea
putine elemente de aprofundat la persona jele vechilor greci. Cici
ea este obtuzd in privinta marilor forme ale existentei care, pen-
tru vechii greci, aveau atit de multe de spus. In timp ce noi ne
indreptdm atentia spre valorile cele mai subiective — fie cd e
vorba de voint3 sau de rea-vointd in formele lor de prezentare
cele mai impunitoare, fie ci e vorba de piedicile din calea exis-
tentei, de ciutarea de iesiri, sau de triumful obtinut dupa indelungi
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chinuri si nevoi — genialitatea vechilor greci recunostea drept
realititi ale existentei umane formele vegnice ale cresterii si
inflorinii, ale risului si plinsului, ale jocului si seriozititii. Atentia
vechilor greci nu se indreapti asupra fortelor, ci asupra intregii
existente, iar formele de existent3 ale omenirii i se infatisau intr-o
asemenea esentialitate incit trebuia si le venereze ridicindu-le la
rang de zei.

2

Printre obiectele de pret ale Muzeului termelor din Roma se afl3
si capul unei femei dormind. I s-au atribuit diverse nume false,
cind i s-a spus Meduza, cind Furia. Trebuie si fie Ariadne sau o
dansatoare raticiti din ceata lui Dionysos. Superba femeie doarme.
Solemni e suprafata linigtitd a fruntii, solemn3 e inchiderea pro-
fundi a ochilor, solemni e gura lipsitd de cunostint3 prin ale carei
buze semideschise viata linistiti isi descarci din cind in cind suflul.
Dar aceastdl solemnitate n-am putea-o numi nici nevinovdtie, nici
mintuire, nici profunzime sufleteascd. Aceste trisituri descompuse
nu sint nici expresia poftei, nici a suferintei, nici a bunititii sau a
incApitinirii: ele nu exprim3 nimic altceva decit abisul divin al
somnului. Miretia lui atemporali iese la iveald in intreaga ei esenti
intr-un mod atit de fermecitor, astfel incit simpla idee de simbolic
sau spiritualizare ar fi un fel de pingdrire. Cici chipul adormit ne
di prilejul s3 aruncim o privire in profunzimea dezviluiti a exis-
tentei, acolo unde are loc intilnirea cu nesfirsitul si divinul. Doar
poezia anticd giseste cuvinte pe misura acestei profunzimi.
Propertiu si-a vdzut in acest fel iubita adormitd — ,,Astfel, pre-
cum, dupi ce dispiruse catargul theseic, / Gnosia tristd zicu-n
tArmurii cei pardsiti; / Cum se-ncuibd Andromeda cepheica-n
somnul dintfiul, / Eliberati de-acum dintre silbatice stinci, /
Tocmai precum Edonida, de-ncinsele dansuri sleitd, / Se prabusi
la pAmint ling’ Apidanul ierbos...*! (Elegii 1, 3). El privea fasci-
nat miretia naturii des3virsite observind o zeit3, mult prea mare

1 Sexti Propertii, Opera Omnia, Editura Univers, Bucuresti, 1992, editie
ingrijiti, text stabilit, cuvint inainte, traducere in metru original §i note de
Vasile Sav (n. t.).
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ca sd-i fie 1udati doar bunitatea sufleteascd cu care o omagia
Goethe pe tinira iubiti intr-0 poezie inspirati de Propertiu:

Auf den Lippen war die stille Treue,
Auf den Wangen Lieblichkeit zu Hause,
Und die Unschuld eines guten Herzens
Regte sich im Busen hin und wieder.!

Astfel, dimensiunile divinului se transforind pe nesimtite in
dimensiuni sufletesti. Viziunea poetului roman aproape ci ne
sperie, cici ne smulge deodatd din lumea sensibilitdtii §i obiceiu-
rilor burgheze, ducindu-ne in iniltimi, acolo unde vom afla ima-
ginea zeilor aga cum i-au vizut grecii. Cine a invitat si inteleagd
lumea grecilor nu va simti lipsa profunzimii sufletesti, cici va
regdsi profunzimea cauzelor prime §i cununa naturii incircate de
viatd, tot asa cum nu va simti nici lipsa acelei expresii atit de
nepimintene a sacralititii care e consideratii cel mai autentic sim-
bol al divinului.

Miretia naturald a formei umane initiale reprezinti in acelasi
timp o imagine a divinititii. Dar cei nepriceputi ar putea crede c3
divinul e injosit in acest mod; cici tocmai trisiturile discutabile
ale umanului sint cele ce-i sint complet striine. Aceastii imagine
nu e lipsitd doar de acele erori ce ar putea injosi individul uman,
ci — ceea ce e in fond hotiritor — de orice sclavie si ingustime,
deci de ceea ce in realitate este specific omului, dar care adesea
e privit cu perfectiune divina. Imaginea ni se relevi cu o limpezi-
me lipsitd de fanatism. Mindria ei nu are nimic din acea solem-
nitate a propovaduirii de sine. Sim{im c3 cere respect dar si ci e
lipsitd de dorinta unei vesnice preamdriri §i cd nu are intentia
sd-si impartd favorurile dup3d gradul diruirii de sine. Oriunde
i-am urmini personalitatea, vedem c ea se retrage in acele esente
primordiale. Oricit de diferite ar fi caracterele diversilor zei, de
fiecare dati ele sint expresia unei linisti fantastice. Nici un chip
nu e dominat de vreun gind sau vreo trdire unicd. Nici unul dintre
chipurile zeilor nu vrea si propovdduiascd vreo anume virtute i
vreun anume adevdr sau pur §i simplu virtutea si adevirul.

1 Pe buzele-i, credinti muti,/ In obraji, drigilisenie/ Si-n piept,
tresiltind cind si cind, / Nevinovitia unui suflet bun (n. t.).
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Niciieri elementele decisive ale vreunei intimplari sau hotériri nu
se oglindesc in privirile sau in jocul buzelor. Oricit de multe ar
povesti miturile despre destine: bucuria §i suferinta, victoria i
resemnarea, toate intimplirile nu au nici o semnificatle pentru
existenta zeilor. Trasiturile marcante de personalitate n-ar face
decit si tulbure acea expresie in care iese la iveald existenta vie
in intreaga ei primordialitate. Aceste fipturi nu au istorie — pentru
ci existd. Primordialitatea §i vesnicia existentei lor sint supraome-
nesti in cadrul celei mai depline aseminiri cu oamenii.

Chipul zeilor nu este expresia unei vointe, e strdin de orice fel
de violentd si sdlbiticie. Pe fruntea lor nu e scrisd teama ci acea
limpezime in fata cireia toate monstruozititile barbare se pierd in
neant. In privirile lor nu scinteie nimic ciudat, pe buzele lor nu
joacd zimbete incircate de mistice mistere, expresia mireatd a
chipului nu e tulburati de exaltare spre a fi impins3 citre fantas-
tic. Aparitia zeilor nu are nimic din imensa explozie de forte
colosale; ea nu exprimi, cum se intimpli in modelul asiatic,
imensitatea potentei prin forme §i multipliciri grotesti. Toata
aceastdi monstruozitate dinamici e dati cu suveranitate la o parte
de miretia autentici a naturii.

N-ar putea si ne treaci prin minte si ne comportim cu o fiinti
de acest fel cu acea intimitate caracteristici relatiilor dintre
cunoscuti sau iubiti. Ne-am simti in fata ei mici, ba chiar rusinati
si injositi, dacd forta destinului exprimati de acest mare chip n-ar
anihila vanitatea, rechemind la lumini viata ingropata. O clipd de
cufundare in profunzimea acestui chip e ca o baie a renasterii in
apele vesniciei, ape ce spald tot ceea ce este prea omenesc. Fie si
numai pentru visul unei clipe — in acest vis dispare omul lipsit de
trisituri divine, pe care nu l-au injosit picatele si poftele ci acel
zel ingust si mizeria legaturilor pe care el insusi le-a creat; el,
sclavul propriei intelepciuni, totodati mic la suflet si soviitor, fie
cd grijile 1i sint legate de viata de zi cu zi, fie de virtute. Si dacd
ingustimea e spartd de neobisnuit, dac3 pind si aspiratia spre
sanctificare mai apare doar ca o rimasitd piminteascd, atunci zeii
se oglindesc in oameni §i oamenii in zei.

Unitatea dintre zeu §i om exprimatii in esenta primordiald —
aceasta este conceptia specific greceasci. Si abia aici ni se dezva-
luie intreaga semnificatie a formei umane in care, pentru greci,
iese la iveald divinul. Si pentru alte popoare ideea esentei umane
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este unul si acelasi lucru cu cunoasterea divinititii. in timp ce ele
cautdl insd divinul in perfectiunea capacititilor umane, ca forta
absoluti, intelepciune, dreptate sau iubire, pentru greci divinul isi
afl3 expresia in insdsi forma naturald a omului. $tim ca doar ei au
fost capabili si-1 vada si si-1 inteleagd pe om ca om, §i ci doar ei
si-au propus si nu-i indrepte pe oameni spre alt tel in afara
aceluia al desdvirsirii de sine. Aceasta nu e in primul rind o idee
a filozofiei: ea e specificd acelei spiritualititi care a perceput
imaginea zeilor olimpieni, devenind decisivd pentru orientarea
gindirii vechilor greci. Pentru aceast spiritualitate s-au conturat,
precum arborii §i animalele, si fiinjele umane ca niste forme ale
unei vegnice intipdriri ale cdrei trésdturi pure sint acelea ale
zeitdtii. In loc si-si amplifice fortele si virtutile, inil{indu-le cu
pioasd fantezie spre cer, grecii au vizut contururile divinului in
liniile inchise ale propriei lor naturi. Astfel, tot ceea ce se spune
impotriva ,, antropomorfismului“ religiei vechilor greci nu e alt-
ceva decit vorbdrie goald. Religia greacd nu i-a facut pe zei
umani, ci a interpretat esenta umnand ca fiind divind. ,,Intentia si
aspiratia grecilor*, scrie Goethe, ,,sint acelea de a-1 diviniza pe
om §i nu de a-1 umaniza pe zeu. Avem de-a face cu un teomor-
fism, nu cu un antropomorfism!* (Myrons Kuh, 1812). Cea mai
importantd operd a acestui teomorfism este descoperirea formei
umane primordiale, care, ca cea mai sublima revelatie a naturii, a
fost in mod necesar §i cea mai autentic3 expresie a divinului.

3

Aparitia divinititii 11 indeparteazd pe om de destinul s3u per-
sonal, indreptindu-l spre esenta naturii. Prin nici una din tri-
saturile lor zeii nu atrag atentia asupra lor ingisi; nici unul dintre
ei nu relateazi despre un,,eu” cu vointd proprie, cu triiri proprii
si destin propriu. E drept c3 toti poartd pecetea unui anumit des-
tin, dar acest destin nu e ceva singular si unic, ci 0 componenti
vesnicd a lumii vii. De aceea ei vor dezamigi mereu acele suflete
doritoare de dragoste si de o alianta sufleteascd cu ei. Cici por-
nirea tandrd a acestor oameni se va stinge atunci cind, in locul
unui ,.eu* pe care sint gata si-1 iubeasca sau si-1 urascd, vor da
de o existentd atemporald care nu poate atribui vietii lor unice si
limitate nici o valoare absoluti. Doar pe aceia care vor sti si recu-
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noascd in trisiturile divine aceasti realitate ins3si, ca tel suprem
si sfint, i vor indl{a spre ei, respectindu-i §i iubindu-i.

Din acest motiv vechii greci n-au putut ajunge niciodati la un
monoteism ferm. Si in vremuri mai tirzii cind era deja bine
cunoscutii ideea ci toate formele existentei si toate activititile au
aceeasi cauzii primi, grecii n-au considerat necesar si venereze
mereu aceastd cauzd unicd, neintelegind temerile evreilor si cres-
tinilor, care erau de pdrere cid e vorba de o jignire nemaiauziti
atunci cind in locul acestei cauze primordiale erau venerate
numeroasele fenomene vii rezultate din aceasti cauzii prima. Zeii
greci sint strdini de acea subliniere a importantei propriei persoa-
ne ce nu permite existenta vreunui egal. Ei nu se prezinti lumii
cu acele cuvinte tridind sigurantd de sine: ,,Eu sint cutare si
cutare“, cuvinte al ciror ton e atit de caracteristic zeititilor orien-
tale (vezi E. Norden, Agnostos Theos). Nici micar glorificirile
imnice, care de obicei il ridica pe respectivul zeu in sldvi, nu uitd
cd mai existd si alti zei aldturi de el, acordindu-le cu distinctie
respectul cuvenit. Cel mai frumos exemplu il oferd zeul care
multd vreme a exercitat cea mai mare influentd asupra vietii reli-
gioase a Greciei, dar care n-a vrut niciodat si-si exercite forta
spre asuprirea celorlalti zei: Apollo. Vreme de secole intregi,
grecii din toate regiunile Eladei i-au ciutat sfatul la oracolul siu
din Delfi in toate problemele ce-i preocupau, fie ele religioase,
lumesti sau personale; ba autoritatea sa depdsea chiar granitele
grecilor spre est si spre vest, influentind si tari de altd nationali-
tate, limb3, culturd si religie. Multe dintre rispunsurile care, in
numele zeului, au fost transmise celor veniti din toate colfurile
lumii s3-i puni intrebdri ne sint cunoscute; incd si azi intelep-
ciunea lui ne e transmis3 prin cuvintele unui Pindar, de exemplu.
Dar ce deosebire mare e intre profetiile lui Apollo si cele ale lui
Iehova din Vechiul Testament! Aici — cea mai pAtimasa vestire
a zeului si a preasfintului siu nume; dincolo — o nobili retragere
a personajului divin. Zeus, prin glasul ciruia Apollo ii rosteste
oracolele, aratd ceea ce este drept, dar nu se aratd niciodatd pe
sine. Si tot astfel nici Apollo nu vorbeste despre sine si despre
miretia sa. El nu cere nimic altceva in afara respectului firesc
datorat lui ca zeu i a mulfuminii cuvenite pentru rostirea ade-
virului. Oricit de des s-au adresat intrebdri legate de religie si
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morald, niciodati el nu s-a referit la sine insusi ca subiect princi-
pal al veneratiei ; nici grecilor, nici strdinilor nu le-a dat vreodati
alt sfat in afara aceluia de ardmine credinciosi zeilor lor proveniti
din strimosi. Cu cit mai importanti erau zeii greci, cu atit mai
putin isi dddeau osteneala de a-si scoate-n evidentd propria per-
soand. Daci in alte parti, pe misurd ce religia devine mai pro-
fundd, personalitatea fiintei divine este tot mai importantd i mai
sfintd, la vechii greci contururile ei se pierd din nou in cadrul ser-
viciului divin suprem. Apollo i-a indicat lui Socrate — dupi cum
recunoagte acesta in mod solemn inainte de moarte (vezi Platon,
Apol., 21 s. urm.) o dimensiune sfintd, dar nu pe a sa, ci aceea a
ratiunii. Si prin aceasta nu intelegem nici credinta, nici vdzul, ci
cunoagsterea clari a realului.

Aceeasi dominatie a realului asupra persoanei divine o regi-
sim §i-n cazul Atenei. Versurile si operele plastice o prezinta ali-
turi de cei mai buni luptitori. Heracles, Tideu, Ahile, Odiseu si
multi alti rizboinici au incredere in ea. In clipa hotiritoare i simt
suflarea divind si adesea, in entuziasmul celor mai indriznete
intreprinderi, zeita le apare in carne si oase. Ea-§i urmireste eroul
protejat, ii indic3 tinta, ba-i imprumuti chiar forta bratului ei
divin si astfel incredibilul devine posibil; un zimbet de-al zeitei
e adresat neinfricatului, de acum invingétor. Acolo unde e nevoie
de chibzuinti, acolo unde inteleptul ii cauti sfatul, zeita e mereu
gata sd intervind, iar gindul cel drept e totdeauna inspirat de ea.
Si cine oare nu se gindeste-n acest caz si la eroii altor popoare si
altor epoci, legati si ei de un personaj divin feminin, care si-au
sdvirsit faptele sub ochii si cu sprijinul zeitei? Dar deosebirea e
surprinzitoare. In cazul din urmi cavalerul lupti in cinstea
stipinei lui din ceruri, vrind si-i intre in gratii prin forta §i prin
indrizneala lui. Dar Atena nu e niciodat3 divina doamn3 a cava-
lerului ei §i faptele lui nu se petrec de dragul ei sau in cinstea ei.
Desigur ci si ea pretinde, ca orice alt zeu, s3-i fie recunoscute
forta si intelepciunea si nu permite ca cineva si indrizneascd si
se lipseascd de sprijinul ei. Dar ea nu-si conditioneaza favorurile
de ardoarea cu care e venerati sau de un serviciu divin dedicat ei
in exclusivitate. Acolo unde un suflet nobil se zbate in furtun3,
acolo unde intervine fulgerdtor o idee salvatoare, Atena e pre-
zentd, atrasd mai mult de eroism decit de rugdminti umilitoare.
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De la ea insdsi aflim c3 o atrage cel destoinic §i nu bunivointa
lui sau respectul pe care eroul i-1 acorda ei insisi. Barbatii care
pot s se bazeze in mod sigur pe sprijinul ei nu sint aceia care o
venereazi in mod neobisnuit §i nu ne-o putem imagina motivin-
du-si vreodatd favoarea printr-o supusenie exemplard a proteja-
tului ei. In renumita discutie cu Odiseu (Odiseea 13, 287 s. urm.),
in care ea i se aratii ca zeitd spunindu-i eroului care se jeleste ci
nu l-a uitat niciodat, ea-i mirturiseste lui Odiseu c# spiritul lui
superior e ceea ce-i place si o leagi atit de mult de el: zeita cu
ochi ca cerul nu poate fi departe de cel bun la sfat i la ticluit de
vorbe (296). Si cind birbatul cel mult incercat nu vrea s-0 creadi
nici pe zeitd ci paimintul pe care se afld e Itaca lui, ei nici nu-i
trece prin minte s3 se simti jignita in calitatea ei de zeit3 §i nu se
supdrd pe cel ce se indoieste, ba dimpotrivd, se bucuri in fata
acestei noi dovezi de inteligenti previzitoare, mirturisindu-i ci
tocmai de aceea nu-l poate abandona.

Ar fi o neintelegere si considerdm povestirile despre riz-
bunarea vreunui zeu uitat sau chiar batjocorit drept dovezi in
sprijinul unei personalitiiti caracterizate de gelozie. Oare nu
simtim §i noi orgoliul ca pe o provocare §i nu ne temem s3 adu-
cem nenorocirea atunci cind ne strigim cu voce prea tare feri-
cirea ? Imposibilitatea de a eradica aceasti team3 dovedeste cit de
profund e ancoratii in naturd. Ca si nu mai vorbim de obriznicia
oamenilor de a se misura cu zeii! Multe mituri ne previn asupra
acestei indrizneli. Niobe, mami a doisprezece copii superbi, si-a
permis s3 ridd obraznic de zeita Leto, care nu a niscut decit doi
prunci (Iliada 24, 603 s. urm.). Din cauza acestei obriznicii si-a
pierdut deodati toti copiii, transformindu-se intr-un monument
vesnic de jalnicd insingurare. Alte mituri relateazi despre
groaznica prabugire a omului ce a uitat vreuna din fortele ceresti
sau a indriznit si rezolve ceva fird ajutorul ei. Pe cel ce e orbin
fata fortelor ceresti zeii il arunci-n pripastie. Actualitatea acestor
povestiri tipice nu poate fi trecutd cu vederea. Deosebit de sem-
nificativ este cazul cind un zeu se rizbuni pentru c3 a fost mai
putin respectat decit alt zeu. Hera §i Atena care au pierdut intre-
cerea arbitratii de Paris au devenit dusmane de moarte ale Troiei.
Nu trebuie s3 ne preocupe nici modul cum va fi fost povestiti
cindva istoria despre intrecerea de frumusete a zeitelor. Pentru
spiritul homeric ea are o semnificatie deosebit de serioasi. Cind
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Paris le-a desconsiderat pe Hera si pe Atena, s-a decis totodati in
favoarea desfriului (vezi lliada 24, 30) si deci si impotriva dem-
nitdtii §i eroismului. Spiritele pe care le-a respins nu puteau sd nu
se intoarcd impotriva lui. Desigur ci ne aliturim conceptiei
despre lume a lui Homer atunci cind spunem: faptul de a fi tre-
buit s3 aleagd i-a pecetluit soarta. Orice fortd a vietii e geloasi,
dar nu atunci cind sint recunoscute alte valori alituri de ea, ci
atunci cind, din cauza altora, e respinsi si desconsiderati. Paris a
respins geniile distinctiei si faptei. Invers stau lucrurile in cazul
lui Hipolit, asa cum ni-1 prezinti Euripide. Aici mitul nu mai
prezintd destinul ca intervenind din afard in viata omului, sub
forma unei alegeri impuse: propriul caracter al eroului e acela
care a determinat hotirirea, declansind astfel tragedia. Cu toati
pasiunea sufletului s3u curat, tinirul fiu de rege o venereaza pe
zeita Artemis, proaspita ca dimineata, sub a cirei strilucire scin-
teie luncile inflorite. Tot asa precum feciorelnica zeitd dispre-
tuieste orice pasiune §i imbritisare, tot asa nevinovitia lui Hipolit
se infioard doar la simplul gind al prezentei zeitei noptilor dulci
(Euripide, Hipolit 99 §. urm.). Dar el nu se infioard doar, ci-i
intoarce plin de orgoliu spatele. Incipatinarea lui nu cunoaste
respect in fata fortei divine care impinge tot ce-i in viatd in bra-
tele vietii. Mindru §i putemic, o condamni pe nefericita femeie,
care se pirjoleste de dragoste pentru el. Virtutea ei rimine
neatins de gratia sublimd a Afroditei, de acel spirit cunoscitor si
gratios chiar si atunci cind di gres (vezi von Wilamowitz,
Euripide, Hippolytos, Einleitung). Astfel ea-i devine fatala. Iubitul
unei zeite piere, fard ca ea sd-1 poatd salva, din cauza dispretului
arogant si inuman al altei zeite. Din acest exemplu se vede cit de
mare e distanta care-i separd pe oameni de zei, oricit de mult ar
semdna acestia cu oamenii. In sfera cereascd personajele se
inaltd, pure si mirete, unul in fata celuilalt. Acolo intangibila
Artemis poate si-§i permitil si priveasci cu o uimire rece la deli-
catetea Afroditei. Dar omul care incearcd sd cucereascd piscul
unicititii §i vrea si fie absolut precum zeii e pindit de un mare pe-
ricol. Zeii nu-i cer acest lucru; ei vor ca omul s3 se multumeasci
cu acea sferd care e pe masura lui, acolo unde toti zeii actioneaza
impreuni si unde nu e permis ca vreunul din ei s3 nu fie respectat.

Deosebirea dintre divin §i urnan — acesta e §i continutul inva-
tamintelor si teoriilor ce au ca punct de plecare lumea zeilor. Ei
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nu le povestesc oamenilor despre origini §i chemdri misterioase,
ei nu le indic3 vreo cale de iesire din forma naturala a fiintei lor
si de pitrundere intr-0 stare supraomeneascd a perfectiunii §i
beatitudinii. Ba dimpotrivj, ei ii previn pe oameni asupra peri-
colului unor ginduri §i cerinte arogante, ascutindu-le privirea
pentru ordinea naturii. E drept c3 sectele dionisiace §i orfice
pretind c3 prin intermediul revelatiilor stiu mai multe §i cunosc
calea cea sfinti ce duce la desivirsire. Dar ele erau fenomene
marginale ale credintei marilor secole ale istoriei grecilor. Zeii
olimpieni care, de 1a Homer pind la Socrate, constituie specificul
religiei vechilor greci, ei, cei care ni se mai adreseazi si azi prin
glasul unui Eschil sau Pindar, erau departe de intentia de a-i inifia
pe oameni in misterele de dincolo de lume sau de a le dezvilui
acestora esenta lor divin3 ascunsd. Oamenii nu erau chemati si
cerceteze cerul, ci pe ei ingisi. Acest lucru nu inseamn3 nici exa-
men de congtiintd nici manurisirea picatelor. ,,Cunoagte-te pe
tine insuti!“ — acest indemn, pe care-l rosteste incd Apollo in
scrierile lui Homer, chiar dac3 imbricat in alte cuvinte, vrea si
spuni: respectd formele sfinte ale naturii, gindegte-te la limitele
omenirii; intelege ce este omul cu adevarat §i cit e de mare dis-
tanta care-1 separ3 de mairetia zeilor cei vesnici!

4

Ce-i deosebeste pe zei de oameni ?

Zeii au forte §i cunostinte nelimitate : viata lor nu cunoaste nici
declin, nici pribusire. Dar cu acestea nu am atins incd punctul
cardinal al opozitiei. Cici in ciuda asemandrii lor cu oamenii, ei
nu sint in nici un caz doar nigte oameni zeificati §i triind vesnic.
E drept c3 ,,nemuritor* este termenul consacrat prin care se mar-
cheaz3 distinctia fatd de oameni; miturile povestesc despre oa-
meni cirora li s-a imprumutat nemurirea, fiind astfel ridicati in
sfere supraomenesti. Dar ideea existentei divine nu poate fi
exprimat3 prin aceea ci un om ar putea deveni zeu prin simpla
amplificare §i prelungire a vietii sale. Esentialul rAmine i aici, ca
pretutindeni de altfel, nerostit.

Omul e o fiinta contradictorie care participa la multe forme ale
existentei. Ziva §i noaptea, arsita si frigul, seninul §i furtuna —
toate il solicitd. Aceastd diversitate, care constituie in acelagi
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timp si plicerea si chinul lui, il transform3 intr-o fiint3 limitata si
trecitoare. El este totul si nimic in totalitate: totalitate in sens
pozitiv — nu in cel negativ al simplei exclusivitdti — insemnind
acea nepretentioas3 totalitate si bogdtie a formei vii. Pentru om
faptul de a fi unic inseamn3 strimtorare i pierderea propriu-zisi
a vietii. Doar prin schimbare omul inspir libertate si forti. Ar fi
lipsit de sens s3 ne imagindm aceast3 naturi ridicat3 la rangul
divinului, si ne imaginim temporalul devenind atemporal, con-
tradictoriul transformnindu-se in armonie totald. Doar pentru
putine momente fiinta omeneascd poate fi atrasd de vraja unei
existente singulare. Atunci atinge perfectiunea, divinul. Fie ci e
vorba de pasiune, fie de cunoastere — pentru scurt timp e atinsa
miretia acelei lumi superioare §i ca semn al existentei acestei
lumi eul §i personalitatea omului sint complet anihilate, cici
apartin lumii trecitoare. Dar natura pimintean3 nu poate rimine
in aceastd miretie a unicititii §i totalititii. Acest lucru le e dat
zeilor. Cici zeii ingigi reprezinti aceast3 miretie si bogitie. Omul
ins3, care nu trebuie s3 uite niciodatd c3 e doar om, are voie si
evadeze din cind in cind din meschinele incurcituri si ispite ale
existentei trecitoare spre a se afunda in marele ideal al divinitatii.

Cine are in vedere dimensiunile reale ale acestei distinctii intre
oameni §i zei nu are de ce sd se mire c3 existenta zeilor se
desfigoard de cele mai multe ori dupi alte legi decit cele ce
guverneazi existenta oamenilor. Acest lucru a dus la aparitia
sentintei dure referitoare la moralitatea dubioas3 a zeilor greci.
Desigur nu putem nega faptul c3 legendele povestesc despre ei
multe lucruri incompatibile cu fidelitatea in c3snicie §i cu casti-
tatea in afara cisniciei. Drept scuzi pentru asemenea libertiti nu
vrem s3 mentiondm faptul cd multe mituri erotice gi-au cipatat
caracterul indoielnic abia prin aceea ci diversele forme §i nume,
sub care erau povestite odinioard legendele zeilor, au fost puse
de-a lungul timpului in legiturd unele cu altele: un zeu, a c#irui
tovardsd de tron era cunoscuti in diverse locuri sub diverse
nume, trebuie s fi apirut in traditia rezumati mai tirziu drept un
curtezan extrem de nestatomnic. Grecii din vremea lui Homer nu
s-au scandalizat de viata amoroas3 a zeilor lor, atit de conforini
cu natura. Si adevirul e ci ideea de zeitate olimpiani e greu com-
patibild cu ideea unei legdturi prin cisnicie. Acest lucru este
remarcabil cici vechile licasuri de cult il prezentau pe zeu legat
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de zeitd si nunta cea sacri era una dintre sirbdtorile venerabile
ale vechiului cult. Pe Hera, cea care reprezenta sfintirea divini a
casniciei §i a demnitdtii femeii, nu ne-0 putem in nici un caz
imagina necisitoritd. Nu putem ins3 si nu observim ci ea e mult
mai mult sotia lui Zeus decit e Zeus sotul ei. Acesta nu e un joc
al poetilor si nici vreun liberalism de parad3 al moralei, ci con-
secinta necesard a credintei autentic homerice care si i-a putut
imagina pe zei prinsi in tot felul de relatii amoroase pasionale dar
nu si cisitoriti dupd modelul césniciei oamenilor. Abia cind a-
ceast3 credintd a inceput si se zdruncine, cind oamenii au inceput
chiar si se joace cu legendele zeilor, abia atunci aventurile amo-
roase au cipdtat caracterul unei patimi usuratice. Nu ne mir3 fap-
tul c3 glasurile critice s-au auzit destul de repede chiar in Grecia.
Speculatia abstractd si rationalismul, care se scandalizau §i de
aspectul omenesc al zeilor, s-au simtit cel mai puternic deranjate
de asemenea excese; si, dupd cum se stie, deja Xenofan le-a
reprosat zeilor lui Homer si Hesiod asa-numitele lor ,,adultere*.

Dar in vremurile mai vechi si mai incircate de evlavie, oame-
nii agteptau de la zeii cei vesnici, care se prezentau cu cele mai
autentice trisituri omenesti, doar lucruri neobisnuite. Si intr-ade-
vdr, nici cea mai grosoland naturalete nu e capabild s3 scoatd
divinul de sub puterea farmecului in masura in care o face
ordinea solidd si buna-cuviintd. Vechile familii de nobili, care
descindeau din legitura stribunei lor cu un zeu, nu-si imaginau
c3 bineficitorul insusi era legat printr-o relatie personald si ci
noua sa iubire ar fi putut s3-i pericliteze cinstea. Ei se gindeau
cuprinsi de fiori sacri la ceasul cel mare in care méiretia cerului
pogorise incircatd de iubire la o femeie paminteand. Faptul ci
noaptea de dragoste a zeului putea si serveascd in acelasi timp la
realizarea unui plan minunat e exprimat foarte frumos incd din
Scutul lui Heracles al lui Hesiod. Tatil oamenilor si zeilor, se
spune acolo (27 §. urm.), s-a gindit cum si le trimit3 zeilor si
oamenilor un salvator: ,,Deci zburat-a de pe Olimp, rumegin-
du-si / Planu-i viclean, intr-o noapte, aprins de iubirea femeii-n /
Briu miiestrit.“! Fructul acestei iubiri a fost Heracles, mintui-
torul, modelul tuturor eroilor.

1 in volumul Hesiod, Teogonia, op. cit. (n. t.).
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Multi ar putea obiecta spunindu-ne c3 ins3si epoca homerica
si-a pierdut respectul profund fatd de zeii sii, care stiau s3 se
bucure de viata, descoperind o adevirati plicere in a si-i imagi-
na in situatii dubioase si rusinoase. Drept cea mai buni dovadi in
acest sens e consideratd inc3 din vechime Povestirea despre Ares
si Afrodita cu care Demodoc ii amuzi pe feaci si pe Odiseu
(Odiseea 8, 267 s. urm.) : Hefaistos, care fusese inselat, i-a inci-
tusat pe zeitd §i pe amantul ei cu cdtuse invizibile, lisindu-i Tm-
britisati, prada risetelor zeilor. Inci din Antichitate unii, printre
ei aflindu-se dupd cum se stie si Platon, s-au scandalizat de a-
ceasta povestire si in vremurile mai noi e considerati in general
ca farsd frivold. Dar chiar dac3d subiectul acestei povestiri pare
mai indraznet, totusi e greu de ineles cum de poate fi consideratd
povestirea obscend §i cum de poate crea impresia ci societatea,
ciireia i-a fost destinati spre lecturd, isi trata zeii intr-un mod
usuratic.

Ares, a cirui incurcdtura provoaci risetele, nu e un zeu dintre
cei nobili; ba chiar e posibil s spunem c3 abia de-1 putem con-
sidera un zeu autentic. Pe nici unul dintre ceilalti zei nu ni-i
putem imagina, fie §i numai pentru o clipd, in situatia lui, nici
micar pe Hermes, desi spune ci ar vrea bucuros s fie in locul lui
Ares. In acest caz deci, nu poate fi vorba de frivolitate. Daci pe
socoteala vreunuia dintre personajele miturilor se putea face vreo
glumi plini de haz, atunci acesta nu putea fi decit Ares, acest
tiran fard masurd, pe care zeii olimpieni nu-1 considerau de-al lor.
Si Afrodita? Dacd revenim asupra povestirii, analizind-o mai
atent, vom observa deodatd cd personajului Afroditei nu i s-a a-
cordat nici un fel de atentie. Im:regul interes a fost acordat rolu-
lui rusinos pe care-] joacd Ares. Poetul a fost deci departe de
intentia de a leza respectul datorat zeitei. in traditia epici ea e
cisatoritd cu Hefaistos, in timp ce in multe licasuri de cult din
Grecia zeita a fost considerati sotia lui Ares. in realitate insi ei i
se potriveste in calitatea ei de zeitd a Olimpului, in mod deosebit,
ceea ce am afirmat anterior despre casniciile zeilor. De fapt nici
nu ne-o putem imagina casatoritd. Cici ea reprezinta forta fasci-
natiei si a dorintei, vraja care aprinde sufletul, ficind s3 se piarda
orice urma de ratiune in plicerea imbritigirii. De sfera ei de
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activitate tin si lucrurile indoielnice ale vietii amoroase, deci si
proasta reputatie si batjocura. $i dac3 cineva s-a prins in plasa ei,
poate fi atins de batjocurd, ea ins3 — niciodati, cici ei 1i apartine
triumful. Ar fi trebuit s3 observdm dintotdeauna cit de bine a
inteles acest poet, care din motive conventionale e considerat
obraznic si nelegiuit, adeviratul sens al arhetipului divin. Pini si
aici, in aceasti povestire de tipul nuvelei, peste misurd de cura-
joasd, autorul nu uit3 nici o clipa cine e Afrodita; el nu poate s3
creadi ci ea gregeste facind ceva ce tine de esenta ei; si, ldsind-o
aproape sa dispard complet, poetul prezinti opera fortei ei eteme.
Pe rizboinicul indrigostit il lasi insi pradi risetelor. Dar ceea
ce-i face pe divinii spectatori si rid3 din toatii inima nu e in pri-
mul rind necuviint3, ci trucul reusit al schilodului, a cirui inven-
tivitate i1 depaseste pe zeul cel repede de picior, adeverind acea
vorbi ci infamia n-are viati lungi (329 5. urm.). Cu cit mai deli-
cat ne apare subiectul povestirii, cu atit mai meritoriu e faptul ci
povestitorul a trecut cu vederea elementele picante, retinindu-le
doar pe acelea spirituale §i pline de umor. Faptul c3 scena pe care
o privesc zeii chemati de sotul revoltat lezeaza buna-cuviinti e
sugerat doar prin absenta zeilor de la spectacol (324). Cu nici un
cuvint autorul nu face vreo trimitere la scena pe care trebuie s-0
fi oferit cuplul galant sau la sentimentele pe care le vor fi triit cei
doi. Desigur c3 povestirea nu are nimic dintr-o lectie de morala.
Dar acest lucru nu inseamn c# trebuie s-o0 considerdm frivola.
Prin tonul unui umor superior ea depdseste ambele ipostaze. Si
acest umor atinge cel mai spectaculos efect in fragmentul final,
care prezintd sentimentele celor trei privitori, Apollo, Hermes §i
Poseidon. Nu aflim nimic despre felul cum ardta amantul
neputincios; cei trei zei se referd in schimb la neplicerea unui
asemenea destin, §i prin putinele cuvinte pe care le rostesc, ima-
ginea zeilor ne e infitigatd cu o miiestrie desdvirsitd. Poseidon,
care apare cel din urma3, e pur §i simplu cuprins de mild; situatia
lui Ares il impresioneaz3 intr-atft, incit nu poate saridi si nu-i dd
pace lui Hefaistos, pini ce acesta nu-l elibereaz3 in sfirsit pe
bietul Ares, si Poseidon e atit de binevoitor incit garanteazi chiar
pentru el. inainte de aceasta insi a avut loc o convorbire intre
Apollo si Hermes. Nobilul zeu al iscusintei e suficient de spiri-
tual incit s3-i adreseze fratelui siu intrebarea daci ar vrea si fie
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el insusi in locul lui Ares, introducind aceastd intrebare printr-o
formuld solemni de adresare; cici el stie dinainte ce trebuie si
simtd acest pisicher printre zei. $i zeul tuturor furtisagurilor si
descoperirilor norocoase i rispunde folosind aceeasi formula de
adresare, ultraceremonioasd, c3 nici de trei ori mai multe cituse
si risetele intregii adundn a zeilor nu l-ar deranja din plicerea de
a se afla la pieptul Afroditei cea de aur. Poetul care-l lasd pe
Hermes s3 rosteascd aceste cuvinte nu-i jigneste prea tare cin-
stea; ba chiar 1l caracterizeaza exact agsa cum apare el in spiritul
grecilor, un spirit atit de liber si bogat, care stie s3 venereze divi-
nul §i in ipostaza sa de aparitie norocoasi sau de strengar, pentru
cd si acestea sint forme vesnice ale existentei vii. Cit de gresit
este deci inteleasd aceastd istorie atit de adevdrati in profunzimea
ei i atit de strilucitoare in spiritul ei, daci din tonul ei se trage
concluzia c3 o epocd ce a suportat acest spirit i-a desconsiderat
pe zeii ce apar aici sau i-a desconsiderat pe toti zeii. Ce a realizat
din aceastd istorie un poet care iubeste cu adevirat elementele
picante si pentru care viata zeilor inseamna doar un joc al fan-
teziei ne-o dovedeste Ovidiu care a introdus-o in a sa Artd a
iubirii, ca pe un exemplu incércat de invitiminte (2, 561-592).
Aici ne este cu adevirat trezit interesul pentru amantii incitusati:
Venus abia-si mai poate opri lacrimile, ea §i amantul ei si-ar
acoperi cu miinile chipul si goliciunea, dac3 n-ar fi citusele. Aici
atentia nu mai e indreptati asupra ingeldtoriei cu care cel schilod
il infringe pe cel puternic si iute, ci numai asupra elementelor
erotice si penibile, si invititura e aceea ci pacitosii prinsi vor fi
pe viitor mereu mai fara jend.

6

Se pune deci intrebarea dacd asemenea zeititi pot oferi omu-
lui un sprijin moral §i de ce naturd ar putea fi acest sprijin.

Vechii crestini au dat desigur un rispuns negativ la aceasta
intrebare. Cercetitorii religiilor si-au pus-o arareori in mod
explicit si serios. Si e pacat ci lucrurile stau aga, cici problema
enuntati s-a aflat mai mereu in planul secund al cercetdrilor si ea
nu a constituit niciodatd obiectul propriu-zis al analizelor, nu a
facut decit si tulbure privirea cercetétorilor. Céci acestia erau de-
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ceptionati cd sprijinul §i impulsurile pe care le dau alte religii, si
mai ales cea crestind, credinciosilor lor, lipseau in religia vechilor
greci; prea putini s-au gindit ins3 la influenta pe care o exercitau
alte forte, ce ar putea merita atentia, poate chiar respectul nostru.

Desigur ci zeititile grecilor nu sint expresia unei legi, care si
se afle, in chip de dimensiune absoluti, deasupra naturii. Zeii
greci nu sint o vointi sfintd in fata cireia natura se sperie. In
sufletul lor nu bate o inim3 cireia sufletul omenesc si i se inchine
si sd i se dedice in totalitate. Imaginea lor mireatd impune respect
si veneratie, dar ei insisi se mentin, plini de demnitate, la distanti.
Oricit de doritori ar fi si-i ajute pe oameni, pe chipul lor nu st
scris c3 ei sint iubirea nesfirsitd ce vrea si se diruie omului,
salvindu-1 din toate necazurile.

Aici lucrurile se prezinti cu totul altfel. Tot ce e mare §i puter-
nic e considerat periculos, putind s3-1 nimiceasc3 pe omul care nu
se apari. in lumea zeilor domneste primejdia; zeii ingisi, in cali-
tatea lor de locuitori permanenti ai acestei lumi, reprezint3 prime;-
dia. Adesea nivilesc ca o furtun3 in viata bine organizati a oa-
menilor. Afrodita poate aduce cu sine un asemenea tumult in
viata oamenilor, incit se rup cele mai sfinte legituri, increderea e
compromis3 §i se petrec fapte care, mai tirziu, 1i par pind si
fiptasului de neinteles. Artemis l-a dezonorat pe nevinovatul
Hipolit. in vreme ce el era dominat de vraja lumii ei pure,
feciorelnice, simtind doar dispret pentru sfera dragostei, dra-
gostea s-a apropiat de el cu cea mai cumplitd fata a ei, nimicin-
du-l. In asemenea cazuri ajutd doar vigilenta si forta. Dar cel ce
vegheazi giseste un sprijin putermmic. Insisi esenta zeitdtii fi
lumineazi calea. Lumea cea mare, a cirei forma o reprezinti zei-
tatea, cuprinde intreaga bogitie a existentei de la apasitoarele
forte primordiale pini la iniltimile libertitii, clare ca eterul. In
acest punct al indltimii maxime zeitatea isi relevd imaginea ei
desivirgitd. Mina artistului a imortalizat-o i, in fata acestei
imagini, §i azi mai triim minunea insoftirii naturii pure cu spiritul
sublim. Zeitatea este §i rAmine naturd; dar ca formi a naturii e
spirituald, iar ca des3virsire a naturii inseamni miretie si demni-
tate, a ciror strilucire lumineaza si viata oamenilor.

Acest lucru inseamni pentru greci in primul rind infelegere si
profunzime. Fir3 acestea, divinul autentic este de neconceput.
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Ne-am putea astepta ca printre multiplele forme ale religiei
homerice si-si afle locul si silbiticia, fanatismul, extazul. Dar
idealul profunzimii se opune oricérei forine de avint orb si
oricirei forme de lipsd de misurd. E cunoscut faptul cd alte
popoare, si mai ales cele rizboinice, gi-au imaginat adesea zeii ca
fiind irascibili si in stare s3 distrugi totul la supirare. Si astfel, si
eroii cinstiti de aceste neamuri sint caracterizati in lupti de o
furie nebun3, ba chiar ne apar ca un fel de posedati. Cu totul alt-
fel ni se prezintd grecii lui Homer. Cit de dragi ii erau acestei
societdti lupta §i eroismul vedem din /liada, care, prin glorifi-
carea marilor eroi in rizboi, a rimas cea mai impresionanti opera
poeticd a lumii elene. /liada di glas unui spirit care priveste
descitusarea oarbd de forte cu un nobil §i suveran dispret. Ba
observim chiar cu uimire c3 aceastd lume dominat3 de birbati
dornici de luptd, o lume obisnuit3 s3-si vadd formele de bazi ale
existentei in lumina esentei divine, nu vrea s stie nimic despre
un zeu al rizboiului in sensul propriu-zis al cuvintului.

Desigur ci fiecare cititor al lui Homer il cunoaste pe Ares si-si
aminteste cd aheii sint numiti ,,slujitorii lui. Dar acest spirit
insetat de singele tumultului luptei (vezi lliada 20, 78), care se
infiltreaz3 ca un demon in sufletele oamenilor, a crui fortd mai
face s3 vibreze lancea si dupd ce-a fost aruncati, acest Ares n-a
atins niciodati demnitatea deplini a unui zeu, oricit de veche ar
fi credinta in prezenta sa dititoare de fiori. Doar arareori apare in
povestirile mitice in intreaga sa personalitate. E suficient si-i
comparam imaginea cu aceea a rizboinicei Atena, §i vom obser-
va cum se pierde in intunericul sumbru al lumii demonilor. Eroii
nu-i adreseaz3 niciodatd rugi, desi sint numiti ,,protejati ai lui
Ares“, mai cu seam3 Menelau. Si dac3 zeii marii familii din
Olimp il considera totusi de-al lor, o fac doar in sil3, §i cu nici un
altul nu se poarti cu atita lips3 de respect cum o fac cu el. Doar
Ares e doborit in duel de o zeitate olimpiani §i se simte satis-
factia cd acest monstru crud a cunoscut in sfirgit, intr-un chip
umilitor, superioritatea unei forte cu adevirat nobile. Atena, zeita
eroismului autentic, profund, e cea care il face sa simti, printr-o
singurd loviturd de piatrd, superioritatea ei; Atena, prietena
invingitorului Heracles, spiritul limpede al barbitiei nobile. Prin
acest triumf e deschisd in mod magistral acea disput3 a zeilor
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care precede intilnirea decisiva dintre Ahile i Hector (21, 385
5. urm.). Inci inainte de acest moment Ares fusese o dati infrint
de Atena; stind ling3 protejatul ei, Diomede, pe carul de lupti a con-
tracarat usor lancea aruncatid de Ares si, prin intermediul sulitei
aruncate de Diomede, 1-a atins atit de grav, incit Ares a trebuit si
pardseascd cimpul de luptd urlind (Jliada 5, 851 §. urm.). i iati
ci aflim ce gindeste parintele zeilor, in fata ciruia Ares isi
prezinti plingerea, despre el. Zeus spune (890): ,,Mai uricios in
Olimp nu-mi este nici unul ca tine, / Tu indrigit esti de-a-pururi
de sfezi, de batii si rizboaie.* Ceilalti deci nu sint ca el. Ei nu vor
,.de-a-pururi“ rizboaie. Figura lui Ares provine din acea depisiti
religie piminteani. Acolo, in cercul zeilor neinduritori,
silbiticia lui 1si avea loc de cinste. El e spiritul blestemului, al
urii (vezi Kretschmer, Glotta X1, 195 §. urm.). Ca demon al
micelului mortii, el mai reprezint si pentru Homer un personaj
de o miretie infiordtoare, cu atit mai infiordtoare cu cit iese mai
putin in evident3 ca personalitate. Elementul siu e omorul prin
lovire — de altfel e numit ,,cel crunt*, ,cel ce distruge cameni* —
tovarisa sa Eris, ,,Vrajba“, ,,Gloata stribate, se furig-acuma-ntre
cete si-aprinde / Turba de-o parte si alta, sporindu-le jalea si plin-
sul* (lliada 4, 440 5. urm.). El bintuie printre troieni ca si printre
greci (vezi, de exemplu, /liada 24, 260). De multe ori numele siu
nu inseamnd decit luptd singeroasi. De aceea Zeus il mustrj,
numindu-1 ,,cel lipsit de caracter*, care e alituri de toti sau mai
bine impotriva tuturor (/liada S, 889). Pe scutul lui Ahile era
reprezentatd o scend de rizboi: in fata ostilor piseau Ares si
Palas Atena (lliada 18, 516). Aceasti reprezentare corespunde
credintei autentice mult mai bine decit sprijinul hotérit pe care li-1
di troienilor in citeva episoade ale /liadei. Dar el nu poate pistra
multd vreme un asemenea rol, cici in fond e doar un demon si
esenta sa e silbiticia oarb3. Ce deosebire fati de Atena, care gi ea
e puternici-n rdzboi, dar care, ca zeitd a smmturilor §i a atitudinii
nobile, reprezinta adevirata expresie a eroismului in stralucirea-i
cereascd. Ares in schimb e mistuit de extazul varsirii de singe si
astfel i lipsesc total profunzimea §i amploarea ce caracterizeazi
esenta tuturor fapturilor autentice ale acestei religii.

Si lipsa de misuri poate fi o0 forma de manifestare autentica a
divinului. Afrodita e pentru Homer o zeitd importanta i totusi
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opera §i esenta ei reprezintd descitusarea pasiunii elementare.
Femei ca Elena, Fedra, Pasifae sint martore ale fortei ei ce-si bate
joc de orice lege si ordine, ce nu cunoaste rusinea si sfiala. Dar,
spre deosebire de o fiint3 ca Ares, ea e expresia acelui nesfirsit
simt al vietii. Ca spirit al strilucirii fermecatoare, ca zeita ce
aprinde deliciul extatic al imbratigarii, ea nu e deloc strdinid de
caracterul orb s§i silbatic al demonicului. $i chiar dac3 ceea ce
face zeita poate pérea in unele cazuri de-a dreptul nebunesc, e
vorba totusi de acele venerabile forme primordiale ale vietii, §i
lumea vrijit3 ce se oglindeste in faptura ei divind ajunge in exis-
tenta ei vesnici de la pofta viermelui pind sus, la zimbetul sublim
al gindului. De aceea, in ciuda tuturor elementelor demonice ce-i
caracterizeazd esenta, Afrodita se inaltd intr-o liniste strilucitoare
in fata privirilor noastre. fn acea ampl3 semnificatie a vietii, lipsa
de misura isi afld echilibrul. Pe faptura, cireia alte popoare fi
atribuie tris3turile unei pasiuni §i voluptiti animalice, grecii nu o
viid desfrinatj, ci o consider o zeit3 nobil3, cici ea nu reprezinti
pentru ei suprafata si adincurile minunate ale lumii. Si astfel i
aici se confirma spiritualitatea religiei grecilor.

In imaginile Afroditei si ale celorlalti zei, asa cum le-au creat
artele plastice, in totalitate in spiritul lui Homer, recunoastem
ideea de bazi a grecilor: natura nu e strdin de spiritualitate ; cici
in natura insisi s-a niscut acel gind care, prin intermediul zeilor
cu trisituri omenesti, se reliefeaza in adevarata-i noblete §i ma-
retie. Natura-si poate pastra intreaga bogitie si vitalitate i poate
fi-n acelasi timp una cu spiritualul ce nu-si propune sa fie altce-
va decit desdvirgirea ei. Prezenta nemijlociti, directa si-n acelasi
timp valabilitatea vesnicd — acesta este miracolul creatiei per-
sonajelor la vechii greci. Si, in aceasta unitate a naturii §i spiritua-
lului, teluricul iese-n evident3, fard s3-gi piardd nimic din cdldura
§i prospetime, cu acea libertate a regularititii si delicatetii, in chip
de natura desavirsitd. Misura, tactul si gustul determin tinuta §i
gesturile si sint dovada existentei profunde a personajelor divine.
E imposibil ca, privind imaginea autentic3 a unui zeu grec, si se
iveascd fie gi cea mai vagi idee de lipsa de distinctie, nonsens sau
barbarie.

Aceastal distinctie o sesizim inc3 din prima aparitie a zeilor
din /liada. Tetis se urci-n Olimp spre a cere cinstire pentru fiul ei
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cel mare, pe care-l astepta 0 moarte atit de timpurie. La malul
miirii, ea se ivise la chemarea fiului, plingind cu el de insulta ce-i
fusese adusid. Acum voia si-i aminteasci parintelui zeilor ci ea
fusese aceea care-l salvase cindva de la greu necaz si s3-1 roage,
de dragul fiului ei, s intervind 1isindu-i pe troieni sd-i zdro-
beascd pe greci pe cordbiile lor, pentru ca Agamemnon si recu-
noasci cit de orbit fusese atunci cind i refuzase cinstea celui mai
bun dintre greci (/liada 1, 393 5. urm.). Ea se arunci in fata fiu-
lui lui Cronos aflat singur pe tron, ii nconjoard genunchii cu
bratul sting, atingindu-i cu dreptul birbia, intr-un gest implorator.
In aceastd pozitie isi rosteste dorinta. Dar ea nu spune nimic de
fapta salvatoare pe care o ficuse cindva, intr-un moment ingrozi-
tor de greu, si ale cirei detalii fiul i le amintise exact, ci rosteste
doar: ,,Daci vreodatd cumvaintre zei te-am slujit, o Parinte, / Fie
cu graiul ori fapta, te rog implineste-mi dorinta.“ Si aceasta rugi-
minte nu cuprinde nimic din cumplitele planuri de rizbunare ale
fiului; ea vrea doar satisfactie si cinste: ,,Cinste di fiului meu,
care scris e s moar3 sirmanul / Mai timpuriu decit altii (...). Fi
ca troienii pe ahei si tot biruie pin3 ce aheii / Cinste arita-vor
feciorului meu §i spori-i-vor mirirea.“ Ea-i fine genunchii stringi
si, fiindci el tace indelung, incepe din nou: ,,Spune-im un singur
cuvint, invoieste-te ori ma respinge, / N-ai doar vreo teami din
asta, cii vreau si stiu bine / Cit de putin pretuiti sint eu intre zei
si zeite.“ Si Zeus vorbeste si-si inclind divinu-i cregtet.

Desigur ci-n Olimp se mai aud §i amenintiri sau se petrec
scene ce amintesc de o brutalitate de odinioara (vezi Iliada 1, 539
s. urm.; 587 5. urm.; 8, 10 5. urm.; 15, 16 §. urm.); dar niciodata
nu se intimpld vreo cruzime sau ceva necuvenit. Ba e ca §i cum
remarcile care exprimi posibilitatea unor asemenea intimpliri
n-ar face decit s puni intr-o lumini adevirati atitudinea fru-
moasi §i divind a zeilor. Cind Zeus si-a dat seama c3 mingfierea
Herei e doar un viclesug care si-1 faci orb in fata celor ce se pe-
treceau pe cimpul de luptd, ii reaminteste cu cuvinte furioase cit
de aspru fusese pedepsitd odinioard §i, impreuni cu ea, toti zeii
care voiserd si-i vini in ajutor. Dar la jurimintul ei ci nu ea-l
indemnase pe Poseidon s3 fac3 ceea ce facuse, pdrintele zeilor
2imbeste, dorindu-gi, mai degrabi decit crezind posibil, ca sotia
lui s3 fie de aceeasi parere cu el (lliada 15, 13 5. urm.). Atunci Iris
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se duce din insircinarea lui la Poseidon poruncindu-i si
périseascd cimpul de luptd (173 5. urm.). Si-n aceastd scend
impetuozitatea initiald a cuvintelor subliniazi clar care sint
motivele ce determind cu adevdrat actiunea zeilor. Conform
sarcinii primite, Iris il amenint3 pe Poseidon cu forta superioard
a lui Zeus, in caz ci Poseidon i se va opune. Stipinul mirilor
respinge revoltat acest argument: lumea ii apartine in aceeasi
misurd ca §i fratelui siu — spune el — si acesta ar face bine si-gi
pistreze amenintirile pentru fiicele si fiii proprii, cici el insusi e
suficient de puternic pentru a nu se teme. Dar Iris nici nu vrea s3
accepte acest rispuns dusminos: ,,5i dusminos ti-i rdspunsul;
si-1 duc eu asa chiar lui Zeus? / N-o s-ti iei seama cumva? Se
mlidie firea cea bund, / Stii c3 zicasele Furii se dau dupd cine-i
mai mare.“ Cu aceste cuvinte ea-i aminteste sfintenia strivechii
ordini. Si, de indat3, Poseidon e cigtigat: ,,Bine-i cind un vestitor
e cuminte §i gtie misura.“

Astfel, certurile zeilor se sfirsesc intotdeauna in chip demn. Ba
chiar se transformi in bucurie si cordialitate, un frumos §i semni-
ficativ exemplu in acest sens fiindu-ne oferit de primul cint al
Iliadei. Nici nu ne putem imagina c# zeii s-ar putea purta necon-
trolat si brutal unii fatd de ceilalti. Buna cuviintd domind ati-
tudinea si comportamentul lor. E drept c3 fati de Ares Atena
dovedeste o fortd brutald; dar tocmai acest lucru e necesar, dupa
cum am vizut mai sus. Cu o fin intentie, poetul a prezentat in
cintul al 21-lea al /liadei asa-zisa bitilie a zeilor intr-un aseme-
nea mod, incit, in afara ciocnirii dintre Atena §i Ares, nici nu se
ajunge de fapt la luptd, iar Apollo ii poate spune lui Poseidon
acele nobile cuvinte prin care exprimd ideea c3 ar fi o nebunie
daci zeii s-ar lupta unii cu altii din cauza oamenilor (/liada 21,
461 5. urm.). Doar Hera, cea mai vehement dintre toate zeititile
olimpiene, trece de la cearti la o incdierare cu Artemis, asa cum
ar proceda o femeie maturi cu o tinird mult prea obraznica (479
s. urm.). Dar tocmai animozitatea §i amariciunea iegirilor ei, care
sint scoase-n evidentd — pe bund dreptate, de altfel — de cétre
analistii vietii zeilor olimpieni ar trebui s3 ne fac3 atenti asupra
faptului ci ea nu ajunge nicicind la actiuni negindite sau
nedemne. Am da dovadd de superficialitate daci am vedea in
actiunile ei doar expresia deznidejdii rezistentei impotriva
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vointei lui Zeus. Cici dincolo de iesirile ei mai rimine atit de
multi necumpitare, in problemele majore dar si in cele minore
ale vietii ! Si la Hera regiisim acel ideal al atitudinii nobile si pline
de semnificatii. Cind Atena 1l indeamn3 pe miniosul Ahile la
chibzuingd, 1i cere acea demnitate care e fireascd §i la Hera.
Inainte de inceperea mult pomenitei bitilii a zeilor Atena insisi
oferd, in mod nemijlocit, o dovadi in acest sens. Ea-1 chemase pe
zeul focului, Hefaistos, si-1 strimtoreze pe Xantos, ale cirui va-
luri il amenintau pe Ahile. Dar in clipa in care zeul rfului e gata
s3 cedeze, Atena-l1 impiedici si pe Hefaistos si inainteze; si ea,
ale cirei cuvinte pot fi adesea neinduplecate si crude, vorbeste
aici aproape ca Apollo in bitilia zeilor: ,,Pe un zeu doar si chinui
tu astfel / Nu se cuvine din parte-ti de dragul supusilor mortii*
(lliada 21, 379).

Mult mai impresionant este insi idealul pe care il
intruchipeazi in fata oamenilor zeitdtile superioare, Apollo,
Atena si Zeus. In faptura lui Apollo poetul cinsteste nobletea
seninititii §i libertitii, strilucirea solard care scoate 1a lumini nu
secretele fericirii, ci cunoagterea plind de actiune, birbiteasci a
vietii si faptele pline de demnitate. Atitudinea lui distins3d in
mijlocul zeilor, vorbele lui minunate prin care i-a amintit fiului
lui Tideu de limitele lui omenesti, protestul inflicirat impotriva
neomeniei lui Ahile i indemnul rostit ca cel nobil si-si pistreze
si in clipele de profundi durere misura si demnitatea — toate
aceste manifestiri autentice ale esentei sale au fost analizate,
acordindu-li-se atentia cuvenit, in capitolul dedicat zeului (vezi
p. 70 s. urm.). Astfel, Atena l-a parisit ingrozitd pe Tideu, ranit
de moarte, pe care-l iubea atit de mult, incit voia si-i aduci
licoarea nemuririi, fiindc3 1-a vizut injosit printr-o fapti brutald;
pe Ahile privirea ei in fliciri 1-a fixat chiar in momentul cind el
era-n pericol si se lase tirit spre o fapti lipsitd de sens si nedemnd
de el si cuvintele ei l-au indemnat si-si pistreze firea. De aceste
istorii semnificative ne-am ocupat anterior (vezi p. 52 §. urm.),
amintind §i acolo prejudecata modema conform cireia natura
initiald a Atenei, asa curn o cunoastem din /liada, nu e inci domi-
nati de motive morale. Desigur ci ea-i pune lui Ahile in vedere
ci va avea mai tirziu o satisfactie tripld, daci va fi acum in stare
si se stipineasci. Dar tot ea-l indeamni si pistreze o atitudine
demnd. Si-si piardi oare aceasti demnitate a atitudinii valoarea
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ei morald prin simpla constiint3 a faptului ¢ demnititii actiunii
trebuie s3-i corespundi si un rezultat demn, in timp ce furia lovi-
urilor neinfricate nu va fi cucerind decit o victorie barbari ? Doar
o conceptie ingustd si pur traditionali despre morali poate duce
la opinia conform ciireia abia creatia poeticd de dati mai recenti
a considerat ci Atena are alte motive de actiune in afara vointei
de a invinge. Si oare imaginea ei, asa cum ne-au prezentat-o
lliada si Odiseea — am putea spune : pentru vesnicie —, nu contra-
zice, in intreaga ei miretie a esentei sale, opinia mai sus amintit3?
Si fie oare lipsit de semnificatie faptul ci ea e comparati cu Ares,
ea, zeita fortei rationale si el, zeul poftei silbatice de singe?
Sd nu aibd nimic de-a face cu morala faptul ci ea respecti
naturile birbitesti cele mai nobile, dedicindu-le prietenia ei
divini §i ficindu-le s3 simtd, in clipele de maxim3 tensiune,
apropierea spiritului ei? Nu amintesc oare faptele eroice ale lui
Heracles, actiunile ingenioase ale lui Odiseu §i incercirile de care
trece birbiteste de nobletea firii ei? Doar daci am intelege prin
morald numai respectarea anumitor porunci categorice, conside-
rind restul indiferent din punct de vedere moral, doar atunci am
putea spune cii Atena, ca de altfel toti zeii olimpieni, are simgul
tuturor lucrurilor, numai pe al moralei nu. Cici acesti zei nemu-
ritori nu se simt obligati de divinitatea lor si urmdireasci
respectarea unor legi morale precis formulate si cu atit mai putin
sd elaboreze un canon care si precizeze o dati pentru totdeauna
ce e drept si ce e nedrept, ce e bine si ce e riu. Cit si ce-si poate
permite o naturd puternicd intr-o situatie dati sint probleme ce
rimin deschise. Si totusi Atena formuleazi o cerinti, prezentin-
du-i-o omului, prin propria ei existentd, ca ideal viu, demn de
urmat. Putem numi aceasta cerinti, in sens superior, morald, cici
ea nu vizeaz3 aspecte izolate, ci se referd la intreaga atitudine a
omului. Vom putea recunoaste astfel natura nobild, capabild de
libertate, care nu-si urmeazd orbeste instinctele si nu e supusi
nici cerintelor categorice ale unei legislatii a moralei. Decizia nu
rimine in seama simtului datoriei sau supunerii, ci in a inte-
legerii §i gustului; si astfel pretutindeni profunzimea se alitura
frumusetii.

S-ar putea obiecta ci aceastd conceptie a Atenei e contrazisi de
cumplita inducere in eroare a lui Hector, aflat deja in bratele
mortii (vezi lliada 22, 214 5. urm.), care in vremurile mai noi nu
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a fost considerati numai imoral, ci de-a dreptul diabolici. Dar
adevirata semnificatie a acestei istorii, care ne-a mai informat
deja asupra felului activititilor divine (vezi p. 229), o vom
intelege abia in relatie cu ideea destinului (vezi p. 290) si atunci
nu ne va mai trezi uimire, ci doar fiori §i respect profund. Aici
Atena nu e altceva decit calea i implinirea necesit#tii superioare ;
ingelitoria cu care amigeste increderea lui Hector e ingelitoria
destinului. Ar fi 0 nebunie si misurim amploarea acestei intim-
plari cu etalonul moralititii si si cerem de la forta destinului s
cinsteasci fidelitatea si onestitatea, ca si cum ar fi un om aflat in
fata semenului siu. Observim, nu firi s3 ne ingrozim, cum’fortele
superioare isi bat joc de judecata omeneasci. Dar din intunericul
destinului se ivegte strilucirea divini. Pe calea destinului, Atena-l
ademeneste pe Hector; ca zeitd ins#, 11 aduce la inalti cinstire.
Cind a fost mai demn rolul lui Hector : inaintea interventiei divine,
cind el a luat-o la fugi ca scos din minti, sau dupi aceea, cind a
opus o rezistenti cu adevirat birbiteasci? Si daci pieirea lui
Hector era deja hotirits, ar fi fost mai bine ca zeita si-1 lase pe
Ahile s3-1 ajungd §i s3-1 rdpund? Zeifa nu-l desconsiderd pe
marele bérbat pe care trebuie si-1 distrugi. Ingelitoria ei, oricit de
crudi ni s-ar pirea, reface demnitatea de erou a lui Hector. El stie
acum ci soarta i-e pecetluiti, dar stie gi ci posteritatea il va cinsti
multd vreme. Acest succes al interventiei divine nu e intimplitor,
ci o mirturie valoroasi a spiritului ei.

7

Marile zeititi, Zeus, Atena si Apollo, reprezinti in forma tripla
idealul bdrbdtiei innobilate.

Unadintre ei e femeie, §i anume tocmai aceea in a ciirei imagi-
ne apare divinizati birbitia dornici de lupts, de actiune. Aceasti
ciuditenie ne-a dat de gindit §i mai inainte, atunci cind am anali-
zatimaginea Atenei (vezi p. 59). Mai facem aici doar unnitoarea
observatie: libertatea cunoasterii §i formdrii, creatia spirituald —
acestea sint aspecte ce apartin in totalitate lumii masculine si au
de aceea, ca zeitate, caracter pur masculin. Dar energia §i vi-
goarea vietii active, atunci cind vor si se ridice deasupra brutali-
titii, au nevoie de transfigurarea cu ajutorul feminititii. Toti
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marii barbati ai faptelor au cite o trisiturd feminin3 care le
atenueazd duritatea si le innobileaza forta. Asta este importanta
elementului feminin pe aceste culmi ale religiei vechilor greci.
Dincolo de acest aspect ins3, elementul feminin §i-a pierdut forta.
Cici in cinstirea zeitei Atena nu regisim nici cea mai vagi noti
de iubire de femeie.

Daci Nietzsche spune c¢3 grecii au vrut s depdseascd femeia
din om, afirmatia lui se dovedeste valabild si-n cazul nostru.
Faptul c3 si-au imaginat marile lor zeitdti ca pereche sau ca triad
e o particularitate cunoscuti a vechilor religii. in ambele cazuri
elementul feminin joaci de obicei un rol important. in cercurile
culturale orientale ocupd adesea primul loc, iar birbatul sau,
atunci cind sint trei persoane, cei doi birbati sint subordonati
nobilei femei. In triada vechilor greci insa, natura feminin3 nu se
afla nici micar in echilibru fati de celilalt sex. Ba intr-un anume
sens ea nici nu existd, cici dintre trisiturile specific feminine
Atena nu posed3 decit strilucirea sublim3. Iubirea §i maturitatea
ii lipsesc complet; e fecioard, dar nu are acea inaccesibilitate
feciorelnic3 a unei Artemis, care se poate transforma cit ai clipi
in cildurd §i tandrete materna. Simturile ei sint masculine §i atunci
cind, in Fumenidele, Eschil o las3 si spun3 despre ea insisi ci se
afld cu sufletul si toate simturile de partea barbatilor si se consi-
deri in totalitate fiici a tatilui ei (735 . urm.); imaginea astfel
conturatd corespunde imaginii zeitei pe care ne-o transmit
epopeile homerice. In timp ce alte religii imprumuti deci si zeiti-
tilor masculine adesea trisdturile unei feminititi clare, religia
greacd isi confirind orientarea masculind §i prin membrul feminin
al triadei superioare a zeilor. Femeia e mai legatd de elementele
primordiale decit birbatul si mult mai dependenti decit el de
existenta individuala. Organismul ei fizic ii impune o respectare
a trupului pe care barbatul o intelege doar arareori. intreaga sferd
a senzorialului §i concretului e abordat3 de ea cu o atentie §i un
respect care ramin, in mod firesc, striine de simtirea birbiteasci.
Forta ei rezidd in aparitia §i persoana ei. in timp ce bdrbatul
aspird spre general, impersonal §i imaterial, foria ei se concen-
treazi total asupra evenimentului unic, personal, asupra realititii
obiective. Precum in clipele de incintare birbatul isi divinizeazi
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prin femeie idolul, tot asa femeia ins#si e astfel 14sati de 1a naturd
sd-gi simti unicitatea i si se gindeasci cu toate forjele la ea.

E foarte interesant s observim cit de multe trisituri semnni-
ficative ale diverselor religii si conceptii despre lume pot fi
atribuite unuia sau altuia dintre aceste caractere de bazid. Zeii
greci cu convingeri masculine nu-si scot in evidentd personali-
tatea cu zelul cu care o fac ceilalti zei. Ei nu asteaptd ca omul si
trdiascd pentru a-i sluji sau pentru a inchina cele mai de seami
fapte preasldvirii lor. Cinstea, pe care o pretind pentru ei, nu e
astfel incit s3 nu permitd si aprecierea altor personalititi aldturi
de ei. Ei stiu si se bucure de libertatea spiritului si cer de la viata
oamenilor mai multi judecati si intelegere decit o dependenti de
anumite formule, acte sau de o anume obiectivitate.

Religiozitatea specific greaci nu se deosebegste de alte tipuri de
religiozitate prin nimic intr-un mod atit de evident ca prin pozitia
ei fatd de elementul concret si de obiectivitate. Lumea substan-
telor si fortelor primordiale e sfint3 pentru ea. Dar ideile ei despre
elementul divin s-au iniltat mult deasupra acestei lunmi. in timp
ce in alte religii si culte legitura cu substantialul in realitatea sa
obiectivd rimine indisolubild, credinta autentic masculini a gre-
cilor isi mirtuniseste increderea in libertate si spiritualitate. Dupd
cum in forma sa homerici credinta greaci nu are nevoie de o
diinuire a trupului concret si a sufletului concret pentru a sinteti-
za trecutul, prezentul §i viitorul intr-o idee mireats, tot asa
reuseste sd priveascd si si cinsteascd profunzimea existentei
tuturor elementelor concrete in forma vesnica.

Aceasti spiritualitate a religiei iese-n evidenti in mod limpede
la marile zeititi. Domeniile lor de actiune fi sint accesibile, dintre
toate fiintele pimintene, doar omului. Dar §i existenta lor inseam-
n3 form3, nu spirit absolut cdruia si i se opund natura, ca ceva infe-
rior. Nici unul dintre zei nu se aratd ca urmnare a acelor forme de
cunoastere sau intuitie care aspira s3 depdgeasci aceastd lume. Nici
unul nu face vreo distinctie categoricd intre bine i riu pentru a
domina natura prin prescriptii date o dati pentru totdeauna. Ei fsi
doresc acea naturd care se desidvirseste pe sine insisi prin
intelegere si noblete a caracterului. Si aceastd des3virgire a naturii
a luat prin ei ingisi form divin3 si se inalti ca existentd impliniti
deasupra mediocritdtii §i superficialit3tii vietii omenesti.
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Astfel si zeii eternizeazi 1a rindul lor o realitate foarte exactd, in
acest caz una spirituald: umanitatea superioara.

8

Miretia prin care Zeus, Apollo si Atena ii depdsesc pe ceilalti
zei olimpieni iese in mod evident la lumin3. Aparitia lor e
inviluitd de o strdlucire fara egal. Interventia lor este mereu deci-
sivid. Acolo unde o dorintd importantd e adresat3 fortei divine,
aceste trei nume, legate ca intr-o formuld, se impunde la sine. Asa
se intimpl3 in epopeile homerice (de exemplu, /liada 2, 371) si-n
mod asemindtor mai tirziu, in limbajul religios la Atena.
Caracterul inegalabil al copiilor lui Zeus, Atena si Apollo si-a
aflat ciitre sfirgitul /liadei, in de mai multe ori amintita bitilie a
zeilor din cintul al 21-lea, o expresie intr-o anume masuri sim-
bolici; e scena in care mai intii Atena, cu o superioritate fantas-
ticd, 11 doboar3d pe furiosul Ares, pentru ca mai apoi, gratie
judecidtii sale superioare, Apollo s3 refuze ca, din cauza oame-
nilor, sd se lupte el, un zeu, cu Poseidon. Acestor trei zeitdti
superioare le e caracteristicd pe lingd judecati si frumusete si
mdretia.

In epocile mai tirzii a existat tot mai mult tendinta de a vedea
dovada superioari a divinititii in grija si dreptatea egale pentru toti.

Cind pe-di mai rdi fi vid pierind,

Un zeu in ceruri il stiu trdind
rosteste un personaj de-al lui Euripide in Oinomaos (Fragmenta
577). Ruralul Hesiod, cel aflat in luptd grea impotriva necinstei
si violdrii legilor, nu-si poate inchipui c3 zeitatea poate considera
cd existd ceva mai de pret decit ceea ce pentru existenta lui
reprezintd lucrul cel mai de cinste. Recunoastem aici gindirea
unui om a cdrui viatd a alunecat in dependentd si obiceiuri
burgheze. Istoricii religiilor vorbesc despre limpezirea §i apro-
fundarea religiozititii. Dar dorinta de dreptate e mai degrabi
semnul inceperii dedivinizarii lumii. Dreptul legal la fericire, pe
care fiecare individ crede cd-1 are, se ridicd mai presus de
congtiinta, mereu in scidere, a prezentei divine. Desigur ci si-n
lumea homerici oamenii credeau in victoria dreptitii lui Zeus.
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Dupi siigeata porniti din arcul triditor, care di peste cap sfintele
jurdminte, Agamemnon exclami aritind cd de acum e sigur3 ziua
pieirii Troiei §i a lui Priam §i a intregului siu neam, cici minia
lui Zeus i va face cindva si-§i ispiseasci faridelegea, chiar daci
acest lucru nu se va petrece imediat (/liada 4, 160 §. urm.). Si
Menelau, ciruia i s-a ‘int‘implat prima nedreptate, este, in ciuda
unor grele dispute, increzitor in dreptatea impdrtiti din ceruri
(lliada 13, 622 5. urm.). O renumiti comparatie amintegste
explozia de minie cu care Zeus i pedepseste pe judecitorii cei
nedrepti (lliada 16, 384 s. urm.). In cintul al 24-lea al Odiseei,
poetul 1l las3 pe bitrinul Laerte si exclame la aflarea vestii despre
pieirea petitorilor: ,,O, Doamne, tot mai sint in slavi zeii, /
Dac-au plitit aievea petitorii / Nelegiuirea lor si mirgivia.

Dar asemenea ginduri nu se afli in prim-planul credintei
homerice. Nici nu putea fi astfel intr-o lume in care cel mai
str3lucitor §i indrigit dintre personajele omenesti nu e binecu-
vintat cu o viati lungi gi fericiti, ci se pribuseste inci din floa-
rea tineretii, el, cel mai frumos dintre muritori, a cirui scurt
viatd nu a fost altceva decit lupti, despértire de ce i-a fost drag
si lacrimi — si care totusi, de dragul miretiei, a preferat aceasti
strilucire trecitoare unei vieti lungi si netulburate (/liada 9, 410
§. urm.,, vezi §i Platon, Symposion, p. 179 E).

Nicht errettet den géttlichen Held die unsterbliche Mutter,
Wen er, am skiischen Tor fallend, sein Schicksal erfiillt.
Aber sie steigt aus dem Meer mit allen Tochtern des Nereus
Und die Klage hebt an um den verherrlichten Sohn.
Siehe, da weinen die Gétter, es weinen die Gofttinnen alle,
DaB das Schone vergeht, daB das Vollkommene stirbt.
Auch ein Klagelied zu sein im Mund der Geliebten ist herrlich,
Denn das Gemeine geht klanglos zum Orkus hinab.!

(SCHILLER)

! Nici mama nemuritoare nu-l salveazi pe divinul erou/ Atunci cind,
pribusindu-se el la Poarta Scheiani, i se-mplinegte destinul. / Dar ea se fnalta
din mare cu toate fiicele lui Nereus, / $i-si plinge strilucitul fiu./ $i iati,
pling zeii, pling zeitele toate / Vizind cit de pieritoare-i frumusetea, cit de
muritoare perfectiunea./ Minunati-i ins3d §i tinguirea rostitdi de buzele
iubitei / Cici ceea ce-i ordinar coboard ticut spre Orkus (n. t.).
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Pentru acest spirit uman, care nu vrea fericire ci miretie, con-
secinta logic3 a actiunii divine e o alta decit cea pe care §i-o
doresc tiranul sau burghezul in existenta lor bazati pe proprietate
si cistig. Otto Gruppe a observat cu multi finete cit de continui e
linia care traverseazi lliada (vezi Griechische Mythologie und
Religionsgeschichte, p. 1013). Zeus 1i implineste lui Ahile dorinta
ca grecii, in vreme ce el insusi rimine minios in urma lor, si
ajungi intr-o situatie disperatd (/liada 1, 409); dar tocmai acest
lucru Ahile trebuie si-1 pliteascd cu cea mai profundi suferinti,
cici necazul grecilor 11 duce pe cel mai drag prieten al s3u la
moarte si fiindc3, pentru a-si rizbuna prietenul, Ahile se impaci
din nou cu grecii, propria sa pieire e deja pecetluitd; imediat dupa
ciderea lui Hector trebuie si urmeze cea a lui Ahile (/liada 18,
96). Omul poate si aleagi. Ceea ce alege ii influenteazi propriul
destin — §i pini la sfirgit nu rimin decit mult3 suferinti §i renun-
tare. Atunci poate, precum Ahile, si sad3 friteste aldturi de
dusman i s3 pling3 (lliada 24, 509 5. urm.). Cici n-a ales pliceri-
le vietii ci miretia. Acest mare neam omenesc ar putea striga na-
tillor a céror religie zice-se ci a devenit mai matura si mai seri-
oasd: Ce vi viitati de nedreptate gi acuzati cerul atunci cind vi se
pare cd nu v-au fost diruite cele cuvenite? Oare viata voastrd
bazati pe proprietate si cistig n-a ales o dati cu dreptatea, care
trebuia s3 v3 intdreascd, i nedreptatea, ce v zdruncind acum?

Dreptatea nu trece dincolo de ceea ce e preaomenesc. Miretia,
in schimb, e in stare ca, dincolo de fericire si nefericire, de drep-
tate si nedreptate, de iubire si urd, sd confere lucrurnlor impor-
tante cinstea cuvenitd, stiind c3, uneori, clipele pot compensa o
viatd intreagd. Ea poate s intindd mina dusmanului, poate s&-1
vad3 pe nevinovat sau pe cel insemnat de soarta aureolati de glo-
rie, dar toate astea nu pentru ci e in stare de iubire sau umilint3,
ci fiindcd in propriile ei inil{imi se afl3 regiuni in care etaloanele
si evaludrile nu mai functioneazd. O asemenea mairetie o dove-
deste fati de Hector, in cintul al 17-lea al lliadei (198 §. urm.), cel
mai de seamd zeu olimpian. Hector e sortit pieirii. Ciderea lui
Patrocle a fost culmea triumfului troian. Acum soarta s-a intors.
In clipele mortii, Patrocle i se adreseaz invingétorului s3u: ,,Eu
1ti mai spun incd una, ia seama: nici tu dupd mine / Nu vei trdi
indelung, se apropie doar si de tine / Moartea si soarta cea crudi“
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(16, 852 s. urm.). Dar Hector nu-l crede. In entuziasmul victoriei
crede ci-1 poate invinge chiar pe Ahile (860). Se apropie ultimele
lui ceasuri mirete, totodati si cele mai sumbre pentru ahei. Ar-
mura lui Ahile, ce a fost luati de la Patrocle, de acum mort, e
dusi la Troia, in semn de victorie (17, 130); dar Hector, care a
dat acest ordin, aleargd dupi purtitorii trofeului: vrea el insusi si
se incingd cu ,,armitura sldvitd/ A lui Ahil, care zeii ceresti o
didur3 de zestre / Tat3lui siu“ (194), pentru a se avinta in bitilie
in plina strilucire a triumfului suprem. Stim ce-1 asteapti, si ast-
fel mindria lui se transform3 in cea mai jalnic3 imagine a orbirii
omenesti. Dar parintele zeilor judec3 drept si miret, altfel decit
se agteaptd din partea lui muritorii plini de ingimfare (198 §. urm.).
Destinul trebuie s3-si urmeze cursul. Hector nu se va mai
intoarce din batilie, nici o mini iubitoare nu-i va mai descinge
aceasti armurd. In schimb fi era dat acum si-si triiasc3 cele mai
mirete clipe: ,,Cind nouraticul Zeus vizu de departe pe Hector /
Cum se schimbase cu armele celui niscut din Peleus, / Dete cu
jale din capu-i si astfel oftd el in sine:/,,Hei, tu sirmane, nu-ti
trece prin minte macar nenorocul / Care te paste de-aproape. Pui
armele nemuritoare / Ale viteazului care §i altora-i spaimi si
groazd. / Tu i-ai ucis pe prietenul bun §i voinic, §i pe urmi / L-ai
despoiat rusinos de podoaba-i din cap, de pe umeri, / Totusi de-o
mare izbind3 i acuma voi face s-ai parte, / Ca o risplata si-ti fie
cd n-0 s3 te-ntorci de la luptd, / Nici va primi de la tine
Andromaha mindretea de arme.*

Acesta e Zeus, a cirui imagine impundtoare poetul ne-o
prezinti in introducerea /liadei, atunci cind, dupd o lungi ticere,
di rispunsul la rugimintea lui Tetis §i cind muntele pe care
troneaz se cutremuri la inclinarea cregtetului siu divin (1, 528).

Imaginea cu adevirat de neuitat a miretiei divine o gisim la
inceputul lliadei, sfirsitul epopeei ne oferd imaginea miretiei
omenesti. Zeii vor ca lesul lui Hector si fie inapoiat tatlui siu,
Priam, si Abhile, care l-a urmdrit pe ucigasul prietenului siu si
dincolo de moarte cu aceeasi ingrozitoare cruzime, s-a supus fara
si cirteasci. E specific homeric faptul ci indurarea fatd de
dusman nu provine dintr-un act de abnegatie autonomd, ci isi pri-
megste impulsul din lumea zeilor. Si totusi sentimentele si faptele
sint proprietatea oamenilor; cici niciodat3 vreun barbat nu si-a
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intimpinat dusmanul cu fireascd omenie §i miretie. Neinduple-
catul Ahile il vede deodati la picioarele sale pe bitrinul ce siruti
miinile ucigage care i-au rdpus atitia fii (24, 478). $i izbucneste
in lacrimi o dati cu bitrinul. Regele poporului dusman, tatil lui
Paris, cel ce-a atffat la rizboi, tatil acelui rizboinic urit, care i-a
ripit cel mai drag prieten, batrinul rege nu mai e in aceste clipe
decit un om, un om niscut pentru a suferi §i a plinge, ca de altfel
si el insusi i toti ceilalti oameni. $i Ahile 1i indeplineste dorinta,
ferindu-1 el insusi, cu multd griji, de privirile grecilor; ba fi
promite chiar un armistitiu pe toati perioada ceremoniilor fune-
rare la Troia. $i cu pasiunea intunecati a acestei solemnititi
funerare, a carei desfdsurare netulburati e asigurati de cel mai
neimpicat dusman, /liada se incheie.



vi

Soarta

1

Ne-a mai rimas de analizat cea mai intunecat sferd a exis-
tentei, si dacd 1i intilnim pe zei §i aici, par s3 contrazici ei ingigi
impresia senind pe care ne-am facut-o despre ei.

Cum e posibil acest lucru? Geniile vietii, ale bogitiei si feri-
cirii s3 fie oare tot ele §i cauza necazului, a fatalititii, a declinu-
lui? S3 se poatd oare viata intoarce astfel impotriva ei insegi?
Sintem de acord c# forta vie poate s-i devini fatald celui ce-si
bate joc de ea. Dar cum s3 interpretim oare faptul ci ea insisi il
zipiceste pe om, impingindu-1 in pripastie, c3 nu este deci doar
lumin si c3lduri, ci-n acelasi timp acea umbra intunecati si rece,
risfrint3 atit de inspAimintitor asupra vietii? S3 nu fie oare acei
zei, asa cum am crezut, fipturile luminoase ale lumii vii, ci forte
transcendentale, care, in mod tiranic, decid asupra vietii §i
mortii ?

Contradictia dispare, dacd vom intelege acea imagine ciudati
reprezentind modul n care spiritualitatea vechilor greci a con-
ceput partea intunecati a existentei si efectul ei asupra atitudinii
zeilor. Aceastd parte intunecati e reprezentatd de moarte si de tot
ceea ce duce in mod necesar la moarte. Aici, unde viata s-a sfir-
sit, si forta esentiald a zeilor gi-a atins limitele, zeii se retrag.
Nelinigtitor este insd faptul ci exist3d un punct unde fapturile lor
vii se transform3 in elemente demonice, ostile, pirind si devini
astfel forte ale destinului §i mortii — parind doar, dupa cum se va
vedea in ultima parte a acestor consideratii.

E drept cd se spune uneori ci zeii ,,pot orice*. Dar o privire
aruncat3 asupra istoriilor zeilor ne arat3 c3 acest lucru nu trebuie
interpretat textual. Posibilitatea de a face orice ar contrazice de
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altfel si unitatea lor cu natura. fntr-o situatie disperatd, oamenii
nu se tem s spund cd acum nici zeii nu i-ar mai putea ajuta. La
dorinta lui Nestor ca, ajutat de Atena, Telemah si reugeasca si-i
invingdi pe petitori, acesta rispunde (Odiseea 3, 228): ,,Nu pot
si-mi inchipui / Indeplinirea ei nici dac3 zeii / Ar vrea cu dina-
dins asa si fie.“ Oricum am interpreta neputinta zeilor in acest
caz deosebit, stim c3 existd o limit clard a puterii lor, existd, in
principiu, un ,,pini-aici-gi-nu-mai-departe®. E vorba de moarte.
Nici un zeu nu poate dirui unui om, mort deja, 0 noud viata,
voin{a nici unuia dintre zei nu trece dincolo, in imparitia
umbrelor trecutului. Dar acest lucru e valabil §i pentru alte religii,
chiar si pentru cea a Vechiului Testament. Conceptia greaci
merge mult mai departe si are un alt sens, mai profund. Aici nu
numai ci zeitatea nu mai are putere asupra mortilor, ea nu-i poate
apdra nici pe cei vii de moartea ce le e sortita.

Nicht errettet den gottlichen Held die unsterbliche Mutter,
Wenn er, am skiischen Tor fallend, sein Schicksal erfiillt.!

Cu aceste cuvinte bocetul lui Schiller di glas intocmai ideii
autentic grecesti. Atena insisi spune in Odiseea (3, 236 §. urm.):
,»Ce-i drept ci nici chiar zeii / Nu pot scuti de moartea cea
fireasci / Pe cine lor li-i drag, daci-1 doboar# / Neindurata soart3,
mina mortii.“ Si Tetis il roag3 pe Zeus (/liada 1, 505 §. urm.) si-i
diruiascd fiului ei, ciruia fi e scrisd o moarte atit de timpurie,
onoare, lucru pe care stipinul cerului il aprobi inclinindu-gi nobil
crestetul; c3d ar putea si ceard prelungirea vietii fiului ei, acest
lucru nu-i trece prin minte nici ei, nici marelui zeu, ciruia nu-i std
in putere s3 indeplineasci o asemenea rugiminte. Cind Hector isi
incinge armura lui Ahile, Zeus fi plinge de mili celui astfel orbit
de victorie, care nu stie cit de aproape 1i e moartea (/liada 17, 198
§. urm.) si vrea s3-i mai daruiascd acum glorie, fiindc3 stie c nu
se va mai intoarce viu din aceasti batilie; desi 1i e mili, nu poate
nici el s3 schimbe aceastd sumbri hotirire a destinului. Apollo,
care l-a sprijinit cu atita credinta pe Hector, il pariseste in clipa

1 Vezi nota de la pag. 270 (n. ed.).
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in care balanta destinului indici deja priibugirea lui Hector in
bratele mortii (/liada 22, 213).

Aceste exemple sint suficiente spre a ilustra mirginirea zeilor.
Existd o sentinta pe care trimisii lui Cresus o auzeau rostitd ade-
sea de Pythia la Delfi (Herodot 1, 91), sentinti reluati adesea in
literatura de mai tirziu (vezi Platon, Legile 5, p. 741 A) si anume
ci in fata hotiririlor soartei sau nevoii inceteazi si forta zeilor.
Ba despre ei insisi se spune uneori ci sint supusi legilor lor (vezi
Eschil, Prometeu, 515 §. urm. si numeroase mituri celebre; in
afar3 de aceasta lliada 15, 117 si Hesiod, Teogonia 220). Aceastd
Hhotdrire“ nu numai c3 a fost refuzatd autorititii zeilotr o dati
pentru totdeauna; ea este, in ceea ce priveste natura ei, complet
diferit3 de deciziile luate de zei.

Zeii obisnuiesc s3d diruiasc3, si ajute, sd lumineze. Uneori
poate pirea ci si hotirirea destinului ii aduce omului ceva pozi-
tiv; dar totalitatea efectelor ei arati fard putintid de indoiald ca
natura ei nu e pozitivi, ci negativd. Durata e intrerupti de o limi-
t4, bunistarea de catastrofd, viata de moarte. Catastrofa, inceta-
rea, limitarea, toate formele acelui ,,pinid-aici-§i-nu-mai-departe*
sint forme ale mortii. $i moartea insisi este sensul suprem al des-
tinului. Acolo unde e pronuntat numele Moirei, primul gind duce
la necesitatea mortii; i in aceasta necesitate isi are ridicinile,
fard nici o indoiald, si ideea existentei unei Moire.

Trebuie s ne obignuim mai intfi cu ideea c3 cel mai important
si decisiv dintre toate aspectele destinului, moartea, ar putea fi
dependent de alti forta decit cea divind. Nu e moartea oare esenta
tuturor suferintelor si spaimelor, de care zeii trebuie si-i apere pe
oameni? Si dac3 tocmai aici forfa lor e neputincioas3, la ce mai
e buni de fapt? Acolo unde catastrofele, sfirsitul, moartea sint
fixate definitiv, mai e oare loc de ajutor divin?

Pentru o credintj, ale cérei zeititi intervin din afari in destinul
naturii, rispunsul la aceste intrebiri nu poate fi decit negativ. Dar
acolo unde divinitatea e una cu bogitia naturii, moartea trebuie
si fie despdrtitd de ea printr-o pripastie adincid. Cici toate
vietuitoarele simt cd moartea e cel mai strdin lucru cu putintd i
nu pot crede c3 ea s-ar afla fixatd dinainte in planul vietii insesi.

Intelegem astfel c3 fortele vietii §i legea mortii nu sint unul i
acelasi lucru. Asa putem accepta i acea infinita riceald cu care
unele se opun celorlalte.



SOARTA 277

Desigur cd intre zei si destin existi o punte de legiturd,
reprezentatd de ideea c3 zeii, spre deosebire de oameni, stiu ce a
hotirit destinul. Dar adesea ii vedem si pe zei luind cunostint3 cu
tristete de vointa destinului si supunindu-se fara voie hotiririlor
lui. Cici nu le e permis, sau, mai bine spus, nu pot s3 procedeze
altfel. Cu cit mai sugestiv e exprimati aceasti idee, cu atit mai
limpede devine faptul ci natura lor se confrunti aici cu o alta,
complet strdind.

Siehe, da weinen die Goétter, es weinen die Géttinnen alle,
DaB das Schone vergeht, daB das Vollkommene stirbt.!
(SCHILLER)

Experienta existentei reveleazd spiritului si sufletului grecilor
dou3 lucruri: viata in plind evolutie, care, pe toate cdile desfdsu-
ririi ei, se intilneste cu zeitatea §i necesitatea imperioas3 care
intrerupe cresterea in punctul dinainte hotirit de ea. Zeii sint de
partea vietii. Pentru a-i intilni, cei ce sint in viatd trebuie si se
miste, sd avanseze, s3 fie activi. Atunci zeii 1i imbritigeaz3 cu
toatd forta si miretia lor, aritindu-le chiar, printr-o revelatie
neagsteptata, chipul lor ceresc. De aceea cel ce nu mai paseste pe
calea vietii nici nu-i poate intilni. Zeii nu mai au nimic de-a face
cu mortii a ciror existent3d inseamna trecut, cu aceste fapturi ale
trecutului, despértite de orice prezent. Dar ei nu-i mai intilnesc
nici pe aceia a cdror cale urmeaz3 s3 fie intrerupt in curind. Aici
cele doudl cercuri se intersecteazi. Ce se petrece in domeniul
rezultat prin aceast3 intersectare rimine pentru gindirea rationald
mister. Dar ies la iveald reprezentiri plastice care, fari indoiali,
sint rodul experientei celei mai vii.

2

Ideea despre existenta unei determiniri, care si stabileasci
momentul declinului §i mortii, isi are ridicinile in credinta preis-
toric3, ale cdrei fipturi pimintene au fost impinse de religia
homeric3 din prim-planul desf3surdrii actiunii, fiind transformate
astfel intr-un fundal demn de noua religie. Moira a fost un demon

1 Vezi nota de la pag. 270 (n. ed.).
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al fatalitatii $i mortii. Numele semnific3 impdrtire sau participare
si acest lucru e suficient de semnificativ. Este o formi feminini
a numelui Moros, care §i el inseamn3 moarte si fatalitate §i care
la Hesiod (Teogonia 211) apare ca nume propriu al unei fiinte
divine, care, ca §i Moira, s-a niiscut din ,,Noapte*. Fipturile de
acest tip apar de obicei in numir mai mare, si ne gindim doar la
Kere, Erinii §.a.m.d. — si astfel, spre deosebire de Homer, la care
doar o singurd dat3 sint amintite mai multe Moire (/liada 24, 49),
la Hesiod apar trei Moire, fiice ale lui Zeus si Temis (Teogonia
904 5. urm. La Delfi erau doud: Pausanias 10, 24, 4; Plutarh, De
ei ap. Delph. 2). Sfera in care ddinuie aceste fiinte intunecate e
marcat3 fard echivoc si prin cealaltd genealogie pe care o gisim
tot la Hesiod (Teogonia 211 s. urm.), ele sint fiice ale stribunei
zeite a Noptii; ea l-a niscut §i pe Moros §i tot ea a dat nastere i
Eriniilor, care si la Eschil sint numite surorile Moirelor din partea
materni (Eumenidele 960). Si al 59-lea imn orfic le numeste fiice
ale Noptii. Legitura lor cu Uranus si Geea, cu Cronos s§i Afrodita
ne trimite spre aceeasi sferd de idei §i imagini. Teogonia orfic3 le
numegte copii ai lui Uranus i Geea (Fragmenta, S, 7, Kern). La
Epimenide (Fragmenta, 19, Diels) Cronos si Euonyme sint
parintii Moirelor, ai Afroditei §i ai Eriniilor. Afrodita Urania e
desemnati drept ,,cea mai virstnici dintre Moire* (Pausanias 1,
19, 2). Inrudirea cu Eriniile iese in evidentd si din cult: in dum-
brava Eumenidelor de ling3 Sicyon, Moirele aveau un altar, unde
li se aduceau jertfe asemanitoare cu cele aduse Eriniilor §i anume
asemenea jertfe caracteristice zeitdfilor pamintului §i celor
subpimintene (Pausanias 2, 11, 4).

Din toate acestea reiese limpede c3 avem de-a face cu descen-
dente ale acelei strivechi lumi a zeilor care, prin legitura lor cu
pamintul, se deosebesc de zeii olimpieni. Ca si alte fapturi ale aces-
tei lumi surnbre §i severe si ele sint pézitoare ale unei sfinte ordini
si rizbunitoare neinduplecate ale incilcdrii acestei ordini. Dupi
Hesiod (Teogonia 220) Moirele si Kerele ii urmiiresc pe oamenii §i
zeii ce incalcl aceast3 ordine §i nu au linigte pind ce nelegiuitii nu-gi
primesc pedeapsa meritatd. Conform unei legende arcadiene pe
care o povesteste Pausanias 8, 42, 3, cind Demeter, in tristetea ei,
a distrus tot ce crestea din pdmint, Zeus a trimis Moirele la ea i,
imbarbitind-o, acestea au potolit minia silbatici a zeitei. In acest
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sens Pindar poate afirma despre ele cd, atunci cind rudele de singe
se dusminesc, Moirele 1si intorc fata de la ele (Pythicele 4, 145). Si
in imnul unui poet necunoscut (Diehl, Anthologie I, p. 159),
fiicelor Noptii le este adresatd rugdmintea de a trimite ,,Ordinea“
(Eunomia) si pe surorile acesteia, ,,.Dreptul” (Dika) si ,,Pacea*
(Eirena). De aceea in mituri apar atit de des in tovirdsia vechilor
forte ale ordinii, a Eriniilor si zeitelor anotimpurilor, §i mai ales in
tovirisia bitrinei Temis. Semnificativ este si ceea ce ni se
povesteste in /liada 19, 408 s. urm. : calul lui Ahile a c3p3tat brusc
grai si a inceput s3 vorbeascd despre ,,puternica Moira“; dar n-a
vorbit mult, cici Eriniile i-au inchis gura.

inceputul si sfirsitul, nasterea i moartea sint marile momente
ale interventiei acestor Moire; la ele se adaugi si cel de-al treilea
moment, acela al nuntii. Lui Zeus i-o dau pe Temis de sotie
(Pindar, Fragmenta 30), o insotesc pe olimpiana Hera cu el
(Aristofan, Pdsdrile 1731). Cintind, isi fac aparitia la nunta lui
Peleu cu Tetis (Catull 64; vezi reprezentarea de pe Vasul
Frangois). La Eschil, Eumenidele imp3cate le roaga pe ele, surorile
lor: ,,Faceti s3 se bucure de nunti gingasele fete, voi, / stipinele
sortilor omului* (Ewnenidele 957 . urm.). Ca zeititi ale nagterii le
regisim alituri de Ilitia (vezi Pindar, Olimpicele 6, 42; Nemeenele
9, 1, Antonius Liberalis 29). Tot impreuni cu Ilitiile apar si la jert-
fele seculare. Renumit3 este aparitia lor la nasterea lui Meleagru;
ele sint stipinele firului soartei, ,,care la toti muritorii bine ori riu
le imparte* (Hesiod, Teogonia 218 5. urm.). Conform unei cunos-
cute si desigur strivechi reprezentdri, ele ,torc” nou-niscutului
firul destinului — acest lucru inseamn insX mai ales moartea. in
acest sens e folositd imaginea si de Homer. Azi, spune Hera, lui
Ahile nu i se va intimpla nici o nenorocire, ,,mai in urmi el poate
si-ndure ce soarta / Torsu-i-a la cipitii, cind mama-1 niscu*, Chiar
mama lui Hector spune despre fiul ei, al cirui cadavru se mai afla
inc3 in miinile cumplitului Ahile (lliada 24, 209) ci ,,asa i-a fost
scrisa / De la-nceput, de cind eu 1l niscui, dupi torsul ursitei®.
Feacii vor si-1 ajute pe Odiseu s3 ajungi in sigurant3 la tirmul
patriei sale (Odiseea 7, 195 s. urm.), astfel incit si nu i se intim-
ple vreo nenorocire inainte de a pune piciorul pe pidmintul natal ;
»Acolo ins3 / Odat3 dus, va suferi ce soarta / Si crudele-ursitori fi

A

sorocird / La nastere.* ,,Te-am niscut si fii pradd rastrigtii*, i
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spune Tetis lui Ahile, céiruia soarta fi destinase 0 moarte timpurie
(lliada 1, 418).

Astfel, ca forte intunecate ale mortii, Moirele fac parte din cer-
cul de personaje ale vechii religii pimintene. Hotdrirea clipei
mortii — acesta este sensul propriu-zis al notiunii de impirtire
sau participare pe care o regisim in numele Moira. $i chiar daci
acest nume a fost §i a rimas transparent, in religia prehomerici
purtitoarele lui au fost concepute ca personaje individuale. Cei
ce iau in considerare mirturiile expuse nu se vor putea indoi nici
o clipa de acest fapt. In lupta gigantilor, Moirele par s3 se fi lup-
tat cu ghioaga, pe care o poarta si alte zeite ale destinului (vezi
Apollodor 1, 6, 2). Cit de grosolan senzual era conceputi exis-
tenta lor de citre fantezia primitivd e demonstrat desigur si de o
veche povestire in care se relateazi cum Apollo a reusit odata s3
le imbete (Eschil, Ewnenidele 728). La Homer unde numele
moira e folosit atit de des in sens impersonal, din vechea
reprezentare personald n-au mai rimas decit niste expresii
stereotipe §i cuvintul memorabil moiregenes (fiu al Moirei), cu
care Priam (/liada 3, 182) 1l preamireste pe Agamemnon.

3

in lumea de idei a epopeilor homerice strivechea imagine a
Moirei care ,,imparte” moartea e inci foarte vie, dar, ca toate ele-
mentele vechii credinte considerate inc3 valabile, imaginea e
modificatd esential.

La o primi vedere poate pérea c3, pentru Homer, Moira e, ca
personaj individual, la fel de vie ca oricind. El o plaseazii alituri
de personajele zeilor si o0 lasd s3 intervin3 activ in viata oame-
nilor. ,,Dar ti s-apropie ceasul §i vina doar nu este a noastrd“, i
spune lui Ahile calul, inzestrat deodati cu grai (/liada 19, 409
s. urm.), ,,Ci o vrea Zeul cel mare si neabituta menire.“ Patrocle,
rinit de moarte, ii rispunde lui Hector, atit de mindru de trium-
ful su (/liada 16, 849): ,,Dar mA ucise ursita cea neagra si Febos
Apollon / Si-un muritor, Euforb; tu al treilea fusi la lovire*, i,
adaugi el, ,,ia seama: nici tu dupd mine / Nu vei trdi indelung, se
apropie doar si de tine / Moartea si soarta cea crudi.“ Cind fi
aminteste pe cei ce i-au pricinuit fatala orbire, Agamemnon le
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numeste alituri de Zeus si pe Moira si pe Erinyes (lliada 19, 87).
Faptele lor sint descrise in culori vii. In lliada 5, 613: Amfiu po-
seda in patria sa multe bunuri; ,,ci ursita/ Vru si se duci si el, si
ajute la Troia pe Priam*, unde a cizut ripus de mina lui Ahile.
21, 82 s. urm.: pe Licaon ,,soarta cea tristi* l-a adus din nou in
»mifinile lui Ahile“. 5, 629: pe putemicul Tlepolemos ,,soarta-1
impinse si-nfrunte pe dumnezeiescul Sarpedon*, de sulita ciruia
avea s fie ripus. 13, 602: Pisandru tabiri asupra lui Menelau;
»nenorocirea-1 impinse spre moarte®, cici avea si fie doborit de
Menelau. 22, 303: ,,Vai, negresit*“, spune Hector, ,,c3 de-acuma
la moarte chematu-m-au zeii*“. 4, 517: pe Diores ,,ursita-1 robi pe
vecie* cici Pirus 1l doborfi cu un pietroi, infigindu-i apoi si lancea
in trupul pribusit. 22, 5: in timp ce toti ceilalti fugeau din fata lui
Abhile, retrigindu-se in oras, ,,numai pe Hector il prinse in cursi
niprasnica soartd“, impietrindu-1 in fata cetatii, 1a Portile Schee.
Moira apare ca o for{d care — aidoma mortii concepute foarte
personal — 1l atacd pe om, afundindu-1 in noapte. Astfel, despre
cel ranit de moarte se spune: ,§i zarea-i invidluie moartea /
Cea-ntunecati si cea mai inalt3 putere, Ursita“ (/liada 5, 82 §. urm. ;
16, 333 5. urm. ; 20, 476 §. urm. ; vezi si 12, 116). Cind omul tre-
buie s3 piarj, ,,il doboar3 neindurata soarti“ (Odiseea 2, 100; 3,
338; vezi §i 17, 326). Si ,,torsul“ Moirei i e o imagine bine cu-
noscutd lui Homer, dupd curn o dovedesc pasajele deja mentiona-
te din Nliada si Odiseea. Ba Homer a pistrat chiar o expresie pe
care literatura de mai tirziu pare si n-o mai cunoasci, expresie ce
subliniazi in mod deosebit vivacitatea Moirei: Moira krataie,
adic3 cea tare sau puternici (vezi Iliada 5, 82, 629; 16, 853; 19,
410; 20, 477). Expresia ne aminteste de numele Crateidei; asa se
numeste la Homer (Odiseea 12, 124) mama fioroasei Scila, a
cirei apartenenti la tirimul de jos e evidenti si care, conform
altor interpretiri, ¢ descendenti a lui Hecate. Si cine nu se
gindeste oare la legitura Moirei cu NyXx, cu Eriniile i alte fiinte
ale sferei intunecate ?

Si totusi Moira lui Homer nu este in nici un caz unul si acelasi
lucru cu strivechiul personaj, incd atit de popular in epoca
posthomeric3. Trebuie s3 observdm mai intii cd o veche s§i sem-
nificativa trisiturd, care reflectd legitura Moirei cu o serie de
forte ale strivechii religii si ale religiei populare, nu mai apare la
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Homer: la el Moira nu mai e fondatoare si pazitoare a ordinii
pamintesti. Nici nu-i sti in fire si impart3 daruri si s3 binecuvin-
teze, cum fac Moirele din credinta populard, care-i dau omului
,bine si riu* (Hesiod, Teogonia 904 s. urm.). Doar vechiul cuvint
moiregenes (,,copil al Moirei“), pe care-l regisim alituri de
olbiodaimon (,,indrigit al zeului bogat*“), mai aminteste ceva
despre zeita care binecuvinteaz3 (/liada 3, 182). Ceea ce apare si
la vechea Moira ca trisiturd dominanti e hotiritor aici pentru
intreaga ei esentd, cu toate consecintele posibile. Deciziile
Moirei lui Homer sint absolut negative: ea hotiriste pribusirea,
declinul. In cazuri singulare, din motive lesne de ineles, poate
pirea ca si cum ar impirti si lucruri pozitive. Dar e vorba doar de
aparenti. E suficient si comparim pasajele in care e vorba de
deciziile zeilor, pentru a sesiza imediat diferenta. Si despre firul
vietii pe care-o decid zeii, limbajul poetic spune de multe ori ci
e ,.tors* (epiklotho : lliada 24, 525; Odiseea 1, 17; 3,208 ; 4,207;
8, 579; 11, 139; 16, 64; 20, 196). Dar tot in Odiseea se spune §i
cii Zeus ,,toarce* firul destinului, la nunti precum la nagtere: ,,Se
vede lesne / Vlistarul unui om pe care Joe / L-a fericit ca sot si
capirinte, / Ci-i dete necurmati bucurie, / Tihnit s3-si duc3 greul
batrinului / In casa lui si fetii lui s fie / Intregi la minte si-osebiti
la atme* (Odiseea 4, 207, vezi si 3, 208). Despre puterea sortii
insd se spune doar intr-un singur loc — acolo unde conform
traditiei populare sint amintite mai multe Moire (lliada 24, 49) —
cd i-a ddruit omului ceva: ,,Moirele i-au pus omului in suflet
intelegere si ribdare.* Aceastd afirmatie nu e valabild si-n cazul
adeviratei Moira a lui Homer. Sentinta rostitd de ea e: Nu! Acest
»Nu* inseamnd moarte — ,ziua fatald“ (aisimon, morsimon
hemar: lliada 21, 100; 15, 613) inseamnd moartea —, dar e si
aducitor de mari catastrofe si riticiri: asa, de exemplu, ciderea
Troiei sau nefericita ceartd dintre Agamemnon si Ahile.

Desigur ci citim pe alocuri ci unuia sau altuia dintre eroi i-a
fost ,,dat* s atingi telul dorit. Lui Odiseu i-a fost destinat (moira
sau aisa) si sereintoarci teafdr in patrie (Odiseea 5, 41, 288, 345;
9, 532). Va cilitori singur pe o pluti, 1i spune Zeus lui Hermes
cind il trimite la Calipso, si va suferi mult pind ce va ajunge la
feaci, care, dupi ce-i vor face daruri bogate, il vor ajuta si se
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reintoarcd; ,,cici e menit (moira) s-ajungi el si-si vada / Pe-ai lui
i casa-i nalti §i mosia* (Odiseea 5, 41). Dar, fatd de Calipso,
Hermes se exprimi in felul urmitor (Odiseea S, 113): ,,Cici nu e
dat (aisa) s3 piard el departe / De dragii lui, ci e sortit (moira)
s3-gi vadii / Pe-ai sili §i casa-i naltdi §i mogia.* Astfel Helenos, cel
luminat la minte (/liada 7, 52), spune ci Hector poate s indriz-
neascl si se avinte-n lupti cici nu-i e menit acum (moira) s piard
si si-si incheie viata. Pentru Odiseu intrd in vigoare o menire
(moira) deosebitd, care e drept ci nu-l duce spre moarte, dar
trideazd limpede caracterul negativ al Moirei: el trebuie si mai
indure suferinte grele si abia cind va ajunge pe pamintul feacilor,
1i va fi posibil si-gi revadi patria (vezi si Odiseea 5, 206). Si aici
hotirirea Moirei il impiedica s actioneze, il tine pe loc. ,,Numai
atunci cind ... — acesta este tonul autentic al Moirei §i conditia
e atit de greu de respectat, cd unui birbat adevirat i se rupe inima
(Odiseea 4, 481). Menelau, care povesteste acest lucru despre
sine insusi, a aflat ci nu-i e dat (moira) si-si revadi patria, pind
ce nu va face dificila cilitorie in Egipt unde va trebui sd aduc#
jertfe zeilor (4, 457 s. urm.). Astfel e doar o iluzie credinta ci
Moira le-ar dirui oamenilor si lucruri pozitive sau succese; in
realitate decizia ei inseamn3 pentru om intotdeauna un esec.

Daci despre Enea se spune ci-i e ,,menit* (morimon) si scape
cu viati (/liada 20, 302), atunci acest lucru inseamn3 ci ,,soarta*
(moira) nu i-a ordonat si cadi in lupti (20, 336). Ca si impiedice
ca acest lucru si se intimple totusi, intervine Poseidon. Ar fi deci
o intimplare ,impotriva ursitei* (hyper moiran), cum se
mentioneazi in al doilea loc (336). Este deci posibil si se intim-
ple ceva ,.impotriva ursitei“ (hyper moron). Dar dupd cum se
vede, acest lucru nu inseamn3 c3 soarta ar putea si nu se impli-
neascd si cii un zeu ar putea interveni in clipa hotdritoare spre a o
implini. Continutul ,hotiririi Moirei e totdeauna negativ,
inseamni deci pribusirea sau un prejudiciu dureros, §i ceea ce se
petrece dincolo de forta ursitei nu inseamn3 inliturarea
,»hotiririi“ Moirei, ci dimpotrivd, inisprirea ei. Astfel, formula
nu inseamni ,,impotriva ursitei*, ci ,,mai presus de soartd“ (hyper
moron, hyper moiran).

Daci existd deci temerea ci ar putea si se produci o pribusire
ce n-a fost sau inci n-a fost menits, intr3-n actiune zeii spre a
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impiedica excesul. Vom vedea imediat cit de bine se potriveste
acest lucru cu natura lor. — Existi fnsi nu numai hotiriri
absolute, ci si unele conditionate, care pot fi numite soarti in
misura in care ordoneaz3 cu neinduplecats rigoare unui anume
gest 0 anume consecinti, fird ca si fi fost dinainte stabilit dacd
primul pas va fi sau nu facut. In acest sens miturile ofer o serie
de exemple celebre. Dacd Metis aduce pe lume un fiu, atunci
acesta va fi rege al zeilor (Hesiod, Teogonia 897). Dacd Zeus se
insoard cu Tetis, atunci va fi dat jos de la putere de propriul siu
fiu. Dacd Laios va avea cu Iocasta un urmag, atunci acesta va fi
ucigasul tatilui siu. In acest caz decizia este absolut hotiritoare,
dar ea ins3si e liberd. Ar trece dincolo de puterea sortii, daci si
decizia ar fi obtinutd prin constringere. Prin stiinta lor despre
soartd, zeii nu sint supusi acestei incerciri. Pe oameni ins# zeii
vor si-i apere de hotiriri fatale, dindu-le posibilitatea de a
intelege necesitatea inlintuirii faptelor. Daci totusi omul alege
calea ce duce spre pribugsire, inseamn c3 el insusi e autorul pro-
priei nenorociri, ,,impotriva ursitei* (hyper moron). Aceasta este
ideea ingenioasi pe care poetul o foloseste in introducerea
Odiseei cu privire la soarta lui Egist (1, 32 5. urm.). Oamenii,
spune parintele zeilor, pun in seama noastri vina pentru neferi-
cirea lor, in vreme ce, de fapt, ei ingisi, prin propria lor absurdi-
tate, deci ,impotriva ursitei“ (hyper moron), isi provoaci
suferinte. Asa i-a mers lui Egist care s-a insurat cu sotia lui
Agamemnon, ripunindu-l pe acesta la intoarcerea acasd, desi stia
cd urmarea acestor fapte va fi pribugsirea rapidi; cici, in numele
nostru, Hermes 1-a prevenit, precizindu-i ci Oreste isi va rizbuna
tatil. Cu acest aspect a fost atinsd cu precizie o problemi de
viatid. Destinul omului nu e influentat doar de intervengile ful-
geritoare si inevitabile ale Moirei; existi §i catastrofe pe care cel
afectat, folosindu-se de judecata experientei sale naturale de
viatd, le-ar fi putut evita. Ele nu sint mai putin necesare sau mai
putin fatale decit celelalte, in clipa in care omul a comis o fapti
incircati de consecinte. intelegerea poate si-1 apere pe om de
comiterea unei asemenea fapte. Aceastii intelegere este, conform
conceptiei homerice de acum bine cunoscute, opera zeilor: in
clipa in care in congtiinga omului se iveste un gind bun, omului i
se aratfi un zeu, §i acel gind bun nu reprezinti altceva decit vor-
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bele pe care i le adreseazi zeul. Astfel, Hermes i se arati lui Egist
ldmurindu-1 cu privire la fatalitatea ce va fi legati de fapta lui.
Faptul cid Egist actioneazi totusi face ca el s3 poarte vinovitia
propriului lui declin. In epoca posthomerici, epoci in care
gindirea mitic3 §i-a pierdut mult din forta ei, nu mai este vizut
nici un zeu in preajma omului striluminat de intelegere. Dar
conceptia generald a rimas aceeagi. Marele Solon mai gindeste
si el precum poetul versurilor despre Egist. intr-o elegie celebri
(3, 1 5. urm. — Diehl) el se adreseazi concetitenilor sii: ,,Con-
form hotdririi“ (aisa) lui Zeus, orasul nostru nu va pieri nici-
odati... cetdtenii ingisi sint cei pe cale de a-l distruge prin lipsa
lor de judecati...“ Si-ntr-un alt fragment (8, 1 s. urm.): ,,Dacd
din cauza absurdit#tii voastre vi se intimpla rele, nu dati vina pe
zei; cici voi ingivd i-ati indltat pe ei, pe asupritori...“ Si pentru
Solon deci oamenii Tnsisi sint autorii propriei lor pribugiri prin
aceea cd, stiindu-si dinainte destinul, ar fi putut si evite fatali-
tatea (vezi W. Jiger, Sitzungsberichte der Berliner Akademie, 1926,
pp- 69 s. urm.). Acum ins3 nu mai apare nici un zeu spre a trezi
intelegerea oamenilor, el insugi, Solon e cel care, gratie propriei
intelegeri, 1i lumineaza pe concetéitenii lui (3, 30) ficindu-i ast-
fel partasi la marea taind a destinului. Astfel nelinistitoarea
inldntuire dintre libertate §i necesitate e pusi pe seama spiritu-
lui ginditor. Ideea homerici nu e o teodicee, cel putin nu in sen-
sul justific3rii teoretice a unei guverniiri divine a intregii lumi
fatd de experienta naturald. Cici tocmai aceasti experienti a
vietii e cea care-] sileste pe om s3 deosebeascd de soarta, ce actio-
neaz3 ireversibil, destinul pe care si-1 croieste singur cu o libertate
cel putin aparenti, destin care bate la usi la fel de neiertitor ca si
soarta, atunci cind omul insugi a provocat fatalitatea.

4

Este foarte semnificativ faptul c3 zeii, care trebuie si se dea
la o parte cind actioneazi Moira, intervin ori de cite ori e de
asteptat si se intimple o catastrofd pe care n-a determinat-o ea,
deci atunci cind e vorba de un eveniment ,,impotriva ursitei*
(hyper moron).



286 ZEN GRECIEI

fn lliada existi de mai multe ori pericolul ca Troia, a clirei
cidere e rinduitii de soart, si fie cucerit#i fird s se infi seama de
hotdirirea sortii, cu alte cuvinte exist# pericolul ca Troia s3 cadi
prea devreme si, de fiecare datd, intervine cite o zeitate spre a
impiedica acest lucru (vezi lliada 16, 698; 20, 30; 21, 517).
Odiseu si-ar fi aflat pieirea ,,impotriva ursitei*, daci Atena n-ar
fi avut grijd de el (Odiseea 5, 436 . urm.). Dup3 cum tine de
natura Moirei s3 pund capit vietii, tot aga tine de natura zeilor si
apere viata cit de mult timp posibil. Dar odat3 si odati tot vine
sfirsitul. $i atunci zeii n-au incotro si-i fac loc Moirei.

Spre deosebire de oameni zeii cunosc destinul. ,,Stie parintele
Zeus si zeii ceilalti deopotrivd, / Care din doi e ursit in bitaie
s3-gi vadil ciderea!“ spune Priam inainte de inceperea duelului
intre Paris si Menelau (lliada 3, 308). Zeus stie ci moartea se
apropie de Hector si tot ceea ce poate face pentru el este sd-i mai
daruiasci, Tnainte s# se stingd, inci o datimomente de luminoas3
strilucire (/liada 17, 201 §. urm.; 15, 610 5. urm.). Dar in clipa
decisivd, marelui zeu i se rupe inima cd trebuie si-1 lase pe
Hector prad3 mortii, acest erou firi cusur, atit de devotat zeului
siu (/liada 22, 168 5. urm.). Si atunci el adreseaz celorlalti zei
intrebarea: Nu vrem si-1 salvdm totusi? Si iatd ci Atena-l aver-
tizeazd: ,,Ce fel ai spus, nouratice, fulgeritorule tati? / Pe-unul
niiscut muritor, de mult osindit de ursitd, / Vrei tu cumva si-l
desprinzi din bratele mortii amare? / Fd-o, noi, zeii ceilalti, la
asta nu-ti dim invoire.“ $i Zeus isi linisteste fiica: de fapt, spune
el, n-a vorbit serios. Acum, soarta-§i urmeaz3 calea. Dar, in clipa
hotéritoare, ea va trebui s3 se pronunte foarte clar. De aceea
parintele cerului ia balanta cea de aur §i pune-n cele doul
talere,doud din sortile-amare, una pentru Ahile, cealalt3 pentru
Hector. Talerul cu ,,ziua fatali* (aisimon hemar) coboar# adinc in
iad (209 5. urm.). Acesta e semnul dorit. In aceeasi clipi Apollo
il pariseste pe Hector pe care-l sprijinise pini atunci. Scena ce
s-a desfisurat in Olimp inainte ca Zeus si ia-n min3 balanta ne
aratd cil zeii cunogteau deja vointa Moirei si n-au aflat de ea abia
prin inclinarea talerelor balantei. Strivechea imagine a balantei
destinului nu mai e deci folositd de Homer in sensul in care era
folositi initial. Imaginea este doar expresia vie a necesitatii, a
cirei clipd a sosit de-acum. Asa trebuie inteles si faptul ci
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»balanta lui Zeus* pe care in /liada mai sint cintirite o dati des-
tinele (8, 69) este folositd altd datd doar ca expresie stereotipi,
pentru a desemna vointa sau hotirirea lui Zeus (16, 658). Pe
scena pe care se prezentau tragediile 1a Atena, atunci cind se juca
Psychostasia lui Eschil apdrea, in vreme ce luptau Ahile si
Memnon, in in#ltime imaginea grandioas a lui Zeus cu balanta:
intr-unul din talere era ,viata“ lui Ahile, in celdlalt, cea a lui
Memnon, si-n pirti apidreau cele doud mame, Tetis si Eos, care
cereau indurare pentru fiii lor. Si alti datd Zeus vrea si se
impotriveascd Moirei. Cind s-au infruntat Patrocle si Sarpedon,
Zeus s-a viitat Herei (/liada 16, 431 s. urm.) : ,,Vai mie, fiul meu
cel mai iubit de pe lume, Sarpedon, / Are si-mi fie ripus de
Patroclu si stau indoielnic: / Oare s3-1 iau pe ascuns, cit el este
viu, din rizboiul / Cel licrimos §i si-1 mintui in Licia, tara cea
grasi? / Ori in bitaie de acuma si-1 las si-1 omoare Patroclu?“
Atunci Hera 1l avertizeazi cu aceleasi cuvinte cu care i se adre-
seazd Atena in scena anterior amintiti. Si Zeus se resemneazi.
Las3 s3 cadd pe pAmint picituri de singe spre a-si cinsti fiul iubit
pe care urma si-1 ripund Patrocle (459 s. urm.). Tristetea zeitatii
atunci cind soseste clipa Moirei, obiectia ei, care ins3 cedeazi
imediat locul unei incuviintiri resemnate, arat3 limpede ci aici
stau fati-n fatd doudl lumi complet strdine. Nici rolul de executori
ce le revine zeilor in clipa hotiritoare nu poate schimba nimic din
aceasti realitate; cici acest rol este, dupd cum vom mai vedea,
conceput in cu totul alt sens decit ne inchipuim de obicei. Rimine
cert faptul ci zeii §i ursita sint despirtiti unii de altii printr-o
deosebire fundamentald a esentei lor, deosebire ce-i face si se si
respingd. Ce este deci aceastd Moira impotriva cireia si cel mai
puternic zeu incearcd zadarnic si se apere si la a cirei interventie
zeilor care-i ajutdi pe muritori nu le mai rimine altceva de facut
decit si se dea la o parte?

Pentru Homer ea nu este o persoand. E drept ci, dupd cum ne
amintim, el vorbeste adesea de activitatea ei ca despre cea a unei
persoane aflate in actiune. Dar toate aceste expresii, mai ales cele
plastice despre ,puternica“, ,,pustiitoarea“, ,,inibusitoarea*
Moira, sau chiar despre Moira care ,,toarce”, sint stereotipe si fac
mai degrab3 dovada unei conceptii preistorice decit a uneia tipic
homerice. Cu exceptia acestor formule Moira nu e amintiti in
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nici un context reprezentativ ca personaj individual, ca persoani,
lucru care se intimpli ocazional i la zeitdti devenite nesemni-
ficative precum Okeanos, Tetis, Nyx si altele. De curind s-a facut
in mod ciudat afirmatia c3, dintr-o ,,forti* impersonal, in epoca
homericd Moira a devenit treptat o personalitate ; ciudati e afir-
matia mai ales avind in vedere faptul ci tocmai pentru Homer ea
si-a pierdut in mod evident vechea ei viati, atit de plastici, viaji
pe care si-a pastrat-o in gindirea popularli. Legat de acest aspect
e si faptul ci Homer (cu o exceptie, vezi mai sus) nu aminteste
mai multe Moire, in vreme ce gindirea mitic3 si cea populard
preferd la toate personajele asemanitoare, in misura in care sint
prezentate personal, multiplicarea. Alituri de Ker, care e atit de
inruditi cu Moira, la Homer apare o multitudine de Kere; despre
wtorcdtoare* (Klothes), in sens antic, Homer mai pomeneste o
datii (Odiseea 7, 197). Dar Moira e una singuri. Existd doar un
»destin“. Chiar dac3 fiecare si are propria lui ,,zi fatali* (morsimon
hemar), nu putem spune ca-si are si propria lui Moira. Ea repre-
zinti legea guvernind orice formi de viati, legea care hotiriste si
indeplineste destinul fieciruia — anume pribusirea §i moartea.

Dar nu e suficient s3 spunem doar — si acest lucru e de cea mai
mare importan{i — c# e lipsitd de personalitate: n-0 putem numi
nici micar ,.fortd“ in sensul propriu-zis al cuvintului. Am vazut
cu citd constiinciozitate o respecti zeii, chiar daci ii doare sufle-
tul. Dar nicicind Homer nu exprimi ideea ci zeii ar trebui s3 se
supuni unei forte superioare si, in caz ci n-ar face-o, ar trebui si
se team3 de consecinte. Chiar si atunci cind soarta se implineste
cu ajutorul lor, nimic nu ne las3 si intelegem c# ei executd o
wsarcind* venita de sus. Un singur lucru se spune despre relafia
lor cu Moira: cil au stiintd de existenta ei si c tin seama de acest
lucru.

Astfel, in locul strivechii §i incd multd vreme popularei cre-
dinte in forte ale destinului reprezentate de personaje individuale
s-a impus ideea unei ordini si decizii de nestrdmutat, ordine ce sti
in puterea noilor zei, fapturi individuale §i pline de viati. De
aceea singura consecinti pe care o putem agtepta de la o eventu-
ali nerespectare a acestei ordini este aceea ci ordinea ins3si ar fi
distrus3. Atena §i Hera 1i spun lui Zeus, in scenele amintite mai
sus, cd un capriciu de-al lui ar stimi dezaprobarea zeilor si ci
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acest exemplu indoielnic ar putea si fie imitat de toti: marea
ordine ar fi Incercati.

Cind pomenim de ,,decizia* zeilor nu ne referim in nici un caz
la 0 determinare fatalist3 a tuturor faptelor. Nicllieri nu vom gisi
vreo urni a credintei ci tot ceea ce se petrece e dinainte stabilit.
Decizia se referi la moarte si la ceea ce este inrudit cu ea, anume
marile catastrofe. Pentru toate vietuitoarele moartea e fixati
dinainte i in fata acestei reguli inceteazi si forta zeilor. Este insi
posibil ca un om si inceteze din viata chiar fnaintea zilei stabilite.
Aceastdl hyper moron poate si fie vina lui, anume prin jignirea
vreunui zeu, §i-n acest caz zeii ingigi sint cei ce implinesc
hotirirea. Altminteri insi ei Incearcd cu toate fortele lor si
impiedice implinirea ei. Cici ei reprezintii viata si de aceea lupti
impotriva mortii atita vreme cit n-a sosit clipa in care moartea s3
devini necesitate. Cind ins# a sosit clipa incepe acea ordine cu
care ei nu mai au nimic de-a face. Marginirea, sfirgitul — aceas-
ta este legea ce rimine strdind zeilor si deci vietii, lege cireia
viata trebuie insi s i se supuni si in fata cireia zeii trebuie si se
dea la o parte. Dincolo de aceast3 limitd incepe imperiul a ceea
ce a fost, 0 lume strdini de viat3, a cirei ciudat3 existentd am
cunoscut-o intr-un capitol anterior.

Aceasta este ideea ursitei aga cum ne-a prezentat-o spiritul
homeric. In lumea vietii ea semnifici elementul negativ, zeii in
schimb, pe cel pozitiv. Astfel, ideea de divinitate iese §i mai
limpede in evident3 in contrast cu cea a ursitei, idee complet
opusi celei dintii.

5

Putem pune acum intrebarea banali despre modul in care se
implineste legea Moirei, avind in vedere faptul ci ea insisi nu
detine nici o putere. Desigur ci la Homer nu exist# vreo teorie in
acest sens. Ideea lui ne apare sub form3 de fapturi §i imagini.
Daci ins3 urmirnim semnificatia acestor imagini ni se reveleaz3 o
conceptie a cirei autenticitate si profunzime nu pot decit si ne
uimeasci.

S-a spus ci zeii sint cei ce duc la ,,indeplinire* vointa Moirei.
Acest lucru ar presupune ins3 un acord intre zei i Moira, acord ce
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ar contrazice in mod evident cele anterior constatate. Dar afirmatiile
homerice cu care vrem s3 dovedim rolul de executori ce le revine
zeilor se referd doar la impiedicarea unor asemenea evenimente ce
s-ar desfagura ,impotriva ursitei* (hyper moron), deci tocmai c3 nu
e vorba de implinirea a ceea ce e ursit. Cum se petrec lucrurile cu
adevdrat putem vedea mai limpede din desfiyurarea evenimentelor
in momentul mortii lui Hector (Mliada 22, 182 §. urm.).

Zeus deplinge soarta lui Hector care trebuie si moar3. El i-a
chemat pe zei s3 se sfatuiascd dacd nu vor si-1 salveze totusi.
»Ori voiti lui Ahile/ Voie s3-i dim s&-1 ucid3, micar c3 viteaz e
si dinsul* — sunii cealaltd posibilitate. La avertismentul serios al
Atenei el se stipineste cit ai clipi, incit am putea crede ci el insusi
va declanga catastrofa. Dar atitudinea sa e doar negativi: el o lasd
pe Atena si duci la indeplinire hotirirea: ,,Fi tu, asa cum socoti,
si nu sta pe ginduri o clipd“, fi spune el fiicei care, in curind, va
cobori din Olimp pe cimpul de lupti. $i acum se desfisoardi scena
semnificativd pe care am mai analizat-o o datd. De indatii ce Zeus
a indicat vointa ursitei cu ajutorul balantei de aur, Apollo il
pardseste pe Hector si Atena i se aliturd lui Ahile (213 §. urm.).
Ea-l ajutll intr-un mod care observatorilor modemni le-ar putea
pirea necuviincios — si asta numai pentru ci nu vor fi inteles
semnificatia acestei intimpldri. Sub chipul ingeldtor al unui
tovards de arme, zeifa il incurajeaz pe Hector si se opreasci si
sd lupte cu Ahile. Imbitat de bucurie si recunostintd, Hector
acceptd si crede cd va incepe lupta avind un secundant credin-
cios alituri. Dar in clipa in care are nevoie de ajutorul
tovardsului de arme, acesta a disparut fard urma. Astfel Atena l-a
lisat pradd adversarului mult mai puternic decit el si Hector
intelege imediat cd i-a sosit sfirgitul; nu vrea decit si moari
aureolat de cinste. Criticii ar fi trebuit s3 observe de multd vreme
cit de mireati e ideea lui Homer de a o lisa pe zeitd, care aici
reprezintdl ursita, s3-1 ajute pe nefericit si moar in cinste si glo-
rie. In loc si observe acest lucru ei s-au indignat de faptul ci
Atena rosteste un neadevir, ingelind increderea lui Hector. Dar
in punctul esential ea spune de fapt purul adevir: ,Prea
mi-te-nghesuie Ahile din um3* (229). Nici nu putea fi altfel
dupd ce-1 pirdsise Apollo, de la care i venisera toatd forfa si
viteza-n alergare, dupd cum subliniazd poetul (202 §. urm.). Dar
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nu acest lucru e semnificativ acum, ci observatia ci Atena
reprezinti aici ursita. In intreaga ei activitate se oglindeste cu o
cutremuritoare fidelitate suprematia fatalit3tii. Dupd ce Hector,
orbit de Atena, a p#sit pe calea nefericirii, un prim succes ii di
indrizneal3; dar acest succes nu face decit si puni la cale marele
esec ce avea si-i aduci pieirea. Succesul siu e nul, cici, cu aju-
torul Atenei, Ahile-si recapiti lancea aruncati, in tiinp ce
Hector si-a pierdut-o pe a lui, aruncindu-se in plin atac, in plini
lance a adversarului, lance pe care initial, printr-un noroc iluzo-
riu, crezuse cd o poate evita. Astfel, Atena e insagi personifi-
carea nefericirii ce-i este ursiti. Dar ea e nefericirea lui tocmai
prin faptul ci e-n acelasi timp si norocul lui Ahile. In vreme ce
lui Hector, in chip demonic, nu-i reugeste nimic, pini §i victoria
ducindu-] spre infringere, Ahile are noroc in toate §i orice esec
se transforin3 pentru el in victorie.

Astfel, poetul si-a expus in mod clar opinia despre actiunea
zeilor in indeplinirea hotirfrilor ursitei. Dac# viata lui Hector
n-ar fi fost ruinatd, aceastd confruntare cu Abhile, ce-i era cu mult
superior, ar fi insemnat pericolul unei actiuni ,,impotriva ursitei*
(hyper moron) si ar fi fost impiedicati de vreun zeu. Si intr-ade-
vir, pindi in clipa in care balanta lui Zeus indic3 hotirirea ursitei,
Apollo e alituri de Hector, dindu-i forte §i impiedicind, dupd
cum subliniazd poetul, ca el si fie ajuns de Ahile. Apoi insj,
Apollo trebuie s3 se retragi si s3 lase locul Atenei, adici norocu-
lui lui Ahile. $i-n timp ce Atena apari si inalt prin glorie viata
lui Ahile, pentru viata lui Hector interventia ei e fatali. In toate
procesele care duc la pribusirea lui Hector simtim, cuprinsi de
fiori, prezenta unei forte demonice. Divinul devine demonic
pentru cel ciruia ursita i-a hotdrit sfirgitul.

Daci ar fi adevdrat in sensul propriu al cuvintului cd zeii
implinesc hotiririle ursitei, atunci un zeu sau toti zeii impreund
ar trebui sa-i ia viata celui sortit pieirii. Dar lucrurile nu stau ast-
fel. O viati pierdut3 e incheiati intotdeauna de zeul protector al
unei alte vieti, opuse celei dintii. Cind a sosit ora fatal3, inter-
vine ceva demn de atentia noastrid. Aflim ci zeul protector al
acestei vieti, cel ce a condus-o fidel pini acum, se retrage. Zeul
si plenitudinea vietii sint unul si acelasi lucru. Cind zeul dispare,
viata n-a pierit inc3 total, dar nu mai e geniali. Elementul nega-
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tiv al existentei si-a coborit deja umbra rece asupra ei. $i efectul
nemijlocit sint ginduri riticite §i decizii nechibzuite. Prezenta
divini-l lumineazi pe om, aparindu-l astfel de erori. Pentru cel
parasit de divinitate totul devine iluzie, divinul insusi se trans-
formi in demonic — si el se pribugeste astfel in abis. Orbit §i lip-
sit de apdrare, e impins in bratele celeilalte vieti, dusman3 lui si
apdrati de zeitate.

Acest proces ne e prezentat cu deosebiti claritate in povestirea
despre moartea lui Patrocle (/liada 16). El e sortit pieirii. Orbirea
l-a impins s3 indrizneasc3 s atace orasul Troia, inc3 protejat de
soartd, atacindu-l astfel si pe Apollo, protectorul Troiei. Cunoas-
tem cuvintele pe care le rosteste Hector in clipa in care observa
cd a cizut pradd unei amigiri: ,,Vai, negresit ci de-acuma la
moarte chematu-m-au zeii“ (/liada 22, 297). Aceeasi frazi sem-
nificativi o rosteste poetul in momentul in care relateazi despre
orbirea lui Patrocle. Acesta a uitat avertismentul serios al priete-
nului siu §i s-a nApustit asupra orasului al cirui zeu protector
avea si-1 distrugd. ,,Bietul orbit. Daci el pazea cu sfintenie sfatul /
Dat de Abhile, scipa negresit de noptatica moarte, / Biruie ins3
pe-a omului pururea voia lui Zeus, / Care sileste la fug3 si pe un
viteaz si-1 despoaie / Lesne de slavd, micar ci el insusi la arme-1
impinge“ (686 . urm.). Si imediat dupi aceea: ,,Acuma tot el in
foc pe Patroclu-1 impinse (693). El 15i pierduse dreptul la viata.
La plecarea sa in rizboi Ahile se rugase ca Zeus si-i insufleteascd
prietenul dindu-i curaj si indrizneald; dac3 acesta avea si re-
ugseascd si impiedice bitilia s3 se intindd pini la cordbii, atunci
Zeus si-1 ajute s3 se intoarcd nevitimat acasi (241). Dar Zeus nu
i-a implinit decit prima rugdminte, refuzindu-i-o pe cea de-a doua
(252). In clipele mortii, Patrocle ii spune lui Hector: ,,Dar ma
ucise ursita cea neagrd si Febos Apollon / $i-un muritor, Euforb;
tu al treilea fusi la lovire* (849). Ursita si Apollo au aici roluri
identice. Prin Apollo (§i Zeus) se implineste hotirirea ursitei,
»Hector, fileste-te acuma cit poti“ — astfel incep ultimele
cuvinte ale lui Patrocle, ,,Biruinta de astizi / Zeus ti-a dat-o
si-Apollon. Ei singuri ugor imi scurtard / Zilele, ei de pe umerii
mei armitura-mi pridard“ (844 s. urm.). Patrocle incheie cu o
profetie pentru Hector: nici el nu va mai trdi multd vreme, cici
»Se-apropie doar si de tine / Moartea si soarta cea crudi“ (853).
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Precum Hector, cel cdruia ursita i-a hotdrit sfirgitul si pe care l-au
parisit zeii, cade in miinile lui Ahile si ale zeitei sale protectoare,
Atena, tot aga Patrocle e aruncat in bratele lui Apollo care trebuie
si apere Troia. Si aceasta se intimpli tot pe calea orbirii. Ahile-1
prevenise si nu porneasci impotriva Troiei insisi, ca si nu inter-
vind vreun zeu din Olimp, cici Apollo e prietenul troienilor (93
. urm.). Dar, in betia victoriei, Patrocle a uitat sfatul prietenului.
Si acum intervine o situatie de untip deja cunoscut. ,,Troia cu-nal-
tele-i porti erau s-o cuprindi danaii / Dusi de Patroclu fiind in
lupta-i turbati cu lancea? Daci de sus, de pe zid, de pe tumul
temeinic Apollon / Nu-i ocrotea pe troieni §i nu-l prigonea pe
Patroclu“ (758 §. urm.). De trei ori a incercat Patrocle si se catire
pe zid, de trei ori l-a impins inapoi Apollo: ,,in lituri,/ Mene-
tiene, doar nu-ti este dat si iei Troia, nici tie, / Nici lui Ahile, desi
el e mult mai de seami ca tine.“ $i acum Patrocle a p3sit pe calea
prabusirii. E drept c3 i-a mai fost dat s3 triumfe o datd: condu-
citorul de car al lui Hector se pribugeste atins de lancea lui
Patrocle i, in lupta pentru lesul lui, grecii ies invingitori. Dar
tocmai acest succes aduce cu sine pentru a doua oard acea conste-
latie provocatoare care ins3, de aceasti datd, va insemna pribu-
sirea. ,,.Dar la chindie spre amurg, cind boii la plug se dejugi, /
Biruitori s-aritard danaii-n pofida menirii“ (hyper aisan) (780).
Ei au reusit si cucereasci trupul celui ripus §i armura acestuia.
Patrocle s-a aruncat cu avint de vultur asupra dusmanului. De trei
ori s-a avintat, ca Ares de iute, cu strigite infricogitoare si de trei
ori a doborit cite nous rizboinici; ,.Insi de-a patra, cind el se
salt3-n putere ca zeii, / [ati ci-n fafi atunci al vietii hotar i s-arat /
Zeul Apollonii iese-nainte niprasnic in jocul / inviforarii...“ (788).
Ummeaz3 acum cutremuritoarea pribusire pe care o cunoastem
deja (vezi p. 207). Febos Apollo nu reprezinti aici nimic altceva
decit viata ocrotitd si triumfitoare a troienilor, in confruntare cu
care viata terminati §i parasita a lui Patrocle e sortit3 pieirii !
Aceeasi cale a trebuit s-o urmeze §i marele Ahile. Povestirea
pribusirii sale nu ni s-a pastrat din picate, dar relatirile despre ea
si referirile lui Homer insusi ne pemnnit o recunoagstere limpede a
faptelor. Lui Ahile i-a fost sortitd o moarte timpurie (/liada 1, 352,
416); urma si piard imediat dup3 Hector (/liada 18, 96; 19, 409).
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fnvingitorul lui afost Apollo, indiferent dac# 1-a ucis el fnsusi sau
prin intermediul lvi Paris (/liada 21, 277 §. urm.; 22, 359). Soarta
fi previzuse sfirgitul sub zidurile Troiei, tocmai atunci cind era pe
cale s# cucereasci orasul (/liada 21, 277; 22, 360; 23, 80 §. urm.,
vezi rezumatul Etiopiei la Proclos §i Apollodor, Epitome 5, 3).
»~Zeul cel mare i neabatuta menire“ fi vor aduce sfirsitul (Iliada
19, 410). S-a spus ci Apollo apare aici ca zeu al mortii. Dar poe-
tul nu a conceput astfel lucrurile. Asemenea lui Patrocle, Ahile
cade jertfd spre norocul orasului ciruia nu i-a sosit inc3 ceasul;
asemenea lui Patrocle, si el e ripus de protectorii Troiei. Aceasta
are loc in clipa in care Troia se teme ci ar putea si se intimple
ceva ,.impotriva ursitei“. Ahile se avinta deja spre poarta oragului
— dar nu fusese ursit ca el s3 cucereasci Troia (/liada 16, 709).
fn acea clipi I-a atins s#igeata ucigasi. Si astfel s-a sfirsit viata
strilucitoare a celui mai mare erou pe care doar un zeu putea sa-1
doboare —

... €l, precum un pin putemic cind securea il loveste,

si cum chiparosul negru Eurul cind pribuseste,

astfel a céizut sub mina-{i, lung pimintul coperind

si in pulberea troiani-al lui grumaz intipérind.!
(HoRATIV)

6

Si astfel, in ciuda lipsei oricdrei teorii §i dogmatici, se
incheagi totusi o conceptie despre lume, clard si judicioasi.
Tocmai pentru c3 aceastd conceptie nu e teoreticd, fiindcd nu
pomeste de la postulate, ci urineaz3 mereu calea experientei, dez-
voltindu-se din existenta insisi, §i lucrurile aparent contradictorii
coincid in cele din urmi. Existi, ce-i drept, mistere — §i uneori
sint atit de profunde ca existenta insisi — dar nu existd camuflari,
revaloriziri sau compromisuri.

1 Horatius, Opera Omnia, vol. 1, Ode. Epode. Carmen Saeculare, Editura
Univers, Bucuresti, 1980, traducere de D.C. Ollanescu — Traian Costa,
editie ingrijiti, studiv introductiv, note si indici de Mihai Nichita (n. t.).
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Si fiindc3 credinta c3 ursita — adic3 in primul rind hotirirea
morjii — §i zeii sint forfe opuse una alteia nu e stabilitd prin
dogme, ea e intersectat de cealalti credinta, conform cireia totul
vine de la zei, deci si tragicul existentei omenesti. Aceasti idee
nu e ilustrata doar de simpla imagine a nemarginirii fortei zeilor.
Am putea-o urmiri chiar si in relatia dintre zei i ursita, asa cum
am cunoscut-0 din relatirile anterioare. Dac3 ,,ursita“ nu e nici
persoand, nici fort3 independenti, daca zeii stiu doar de existenta
ei §i tin seama de ea in deciziile lor, nu cumva reprezinti ea pro-
pria decizie a zeilor? Intr-adevir, aceasti conceptie e ilustrati nu
arareori de cuvintele lui Homer. Intr-o anume misuri ea
reprezinta polul opus al acelei reprezentari conform cireia zeii se
supun doar greu si cu multe suferinte cerintelor ursitei. Nu tre-
buie si uitim insi c3 acest divin, cu a cirui gindire §i vointi ursi-
ta se poate uneori contopi, nu reprezinti decit esenta amplificat
pind la nesfirsire §i cunoscutd sub numele de ,,Zeus“ sau ,,zeii“.
Artigtii plastici 1-au reprezentat pe Zeus ca stipin absolut al
Moirelor si el insusi poartd — chiar daci nu §i la Homer — epite-
tul de conducitor al Moirelor, Moiragetes. Drept cel ce di totul
apare in imaginea cu cele doui butoaie, din care imparte oame-
nilor §i bune si rele (/liada 24, 527); si-n Odiseea se spune despre
el ci ,,d4 Joe bun i rdu pe lumea asta, / Cind unuia, cind altuia“
(4, 236 5. um.). Astfel, in introducerea Iliadei, amintind nume-
roasele victime ale miniei lui Ahile, poetul n-o aminteste pe
Moira, ci vede in toate cele petrecute hotirirea lui Zeus (1, 5;
vezi si Cypria, Fragmenta 1, 7). In povestirea despre sfirsitul lui
Patrocle, Moira este, ce-i drept, amintiti in mod explicit, dar
lucrurile pot pdrea astfel ca si cum s-ar fi petrecut conform
vointei §i ordinului lui Zeus. De aceea numele lui apare ling3 cel
al Moirei, ca §i cum intre cei doi n-ar fi nici o deosebire. Licaon,
care scipase cu bine de atacul lui Ahile, cizindu-i ins3 in cele din
urmi totusi jertfd, exclami cu jale: ,,in mfinile tale m-aduse /
Soarta cea tristd din nou. Oropsit voi fi dari de Zeus, / Daci din
nou m-or da tie“ (/liada 21, 82). Si Hector, privindu-§i moartea
cu ochii, rosteste: ,,Vai, negresit ci de-acuma la moarte
chematu-m-au zeii. (...) Moartea cumplitd imi e pinditoare de
aproape, e-acolea / Greu de-ocolit. Mai demult plicutu-i-a asta
lui Zeus / $i lui Apollon. Ei doi mi-au fost pin-aci cu priinta / Si
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m-au pizit amindoi, dar aai mi se duce norocul“ (/liada 22, 297).
Abhile-i rispunde lui Hector care, in ceasul mortii, il avertizase:
,»Eu, moartea, primi-voi / Cind o si vrea Cel-de-sus §i zeii si
mi-o deie* (/liada 22, 365). Si Telemah, lipsit de speranta de a-si
mai revedea tatil, rosteste: ,,Numai el de Joe / Menit a fost
necunoscut sX piard“ (Odiseea 3, 141 . urm.). indurerati de
fapta-i aduciitoare de nenorocire, Elena spune despre ea insisi §i
despre Paris ci ,,ne-a fost dat de la Zeus ursit3 din cele mai triste*
(lliada 6, 357). In tirimul de jos, Odiseu se adreseaz3 minioasei
umbre a lui Aias: ,Dar nu-i de vind altul decit Joe, /,cici el
grozav mai urgisi ostirea/Danailor §i moarte-ti dete tie“
(Odiseea 11, 560). Aceasta ursire a destinului de ciitre zei e expri-
mati nu arareori cu ajutorul expresivei imagini a ,,toarcerii“
(lliada 24, 525; Odiseea 8, 579; 11, 139; 16, 64; 20, 196).
Intelegem astfel de ce uneori, cu ajutorul vechilor expresii (moira
sau aisa) care nu si-au pierdut semnificatia de impirtire sau par-
ticipare, se vorbegte de-a dreptul despre o ,hotirire a lui Zeus*
sau a ,zeilor“. In vreme ce de obicei zeii sint chemati si
impiedice si se intimple ceva ,,impotriva ursitei“ (moira, moros),
in liada 17, 321 se spune ci grecii ar fi obtinut o victorie impotri-
va vointei lui Zeus (agisa), daci n-ar fi intervenit Apollo (lliada 17,
321). ,.Iat3 dar ci soarta / Cumplit3 ne-astepta pe noi sirmanii, /
Meniti si suferim atit de mult*, povesteste Odiseu (Odiseea 9, 52).
Melampos ,,fu-mpiedicat el ins3 / Cu voia unui zeu*“, spune poetul
(Odiseea 11,292) pentru aincheiacu cuvintele ,,de se-mplinise voia
lui Jupiter“. Clitemnestra a cedat lui Egist doar ,,cind cei-de-sus
menir3-a ei cidere* (Odiseea 3, 269). Petitorii au pierit ,,ci lor le
puse capit doar ursita (moira) / Ce-a fost de sus gi-a lor nelegiuire*
(Odiseea 22, 413).

Dar cu acestea am intrat deja in alt cerc de idei. Avind in vedere
misterul ce inconjoard ,,ursita* §i implinirea ei, adicd domeniul in
care se intersecteazi sfera de actiune a zeilor §i cea a ursitei, e de
inteles de ce zeitatea, cu cit e mai importanti, cu atit mai ugor e
agezati alituri sau chiar in locul sumbrei necesititi. Cind
Agamemnon vorbeste despre originea orbirii sale aducitoare de
nenorocire, pomeneste inaintea numelui Moirei pe cel al lui Zeus
(lliada 19, 87; vezi si Eschil, Eumenidele 1045: (Zeus ho panop-
tas houto Moira te xynkateba). Dar o dati cu ideea unei ,,hotdrin
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luate de Zeus* sau de ,,zei“, imaginea despre sumbra fatalitate se
transformi intr-un plan §i-o decizie judicioasi. Petitorii au pierit
prin propria lor nelegiuire §i aceasti pieire le-a venit prin ,,hota-
rirea“ zeilor. Deci oamenilor nu le sint ,,impirtite“ doar lucruri
negative. Ahile spune: ,,Nu-mi trebuie mie / Astfel de cinste, ci
ea mi-este dati s-o am de la Zeus“ (/liada 9, 608). in modul de
exprimare al epocii posthomerice binele si fericirea vin prin
,»hotirirea* lui Zeus sau a altui zeu (/mnul cdtre Apollo 433; Imnul
cdtre Ceres 300; Imnul cdtre Venus 166; Pindar, Olimpicele 2, 23)
§i intr-un pasaj celebru Solon spune, identificind ,,ursita* cu ,,zei-
tatea“: ,,Ursita (moira) le aduce muritorilor si rele si bune, cici
inevitabile sint hotiririle zeilor nemuritori“ (1, 63). Inci din
Odiseea ,,impirtirea“ (moira) in sens neutru e pus3-n legituri cu
zeii: ,,Dar oamenii nu pot si stea de-a pururi / Neadormiti, c3 asta
le-a fost datd / De cei-de-sus* (Odiseea 19, 592).

7

Oscilatiile lesne de inteles in folosirea notiunii de ursit3 nu pot
intuneca sensul propriu-zis al ideii. Ea presupune doud domenii,
strdine unul de celdlalt: un domeniu al vietii, al dezvoltirii, al
afirmatiei §i un domeniu al mortii, al intreruperii, al negatiei.
Doar primul dintre ele are o form3, e activ §i personal; domeniul
negatiei nu are nici forn3 nici personalitate ; el nu face decit s3
fixeze limite si s3 intrerupd brusc, printr-un ,,Stop ! dezvoltarea
§i viata. Zeii nu pot impiedica acest lucru. Ei ajuti la implinirea
ursitei, dar numai in misura in care viata plini §i aparati trebuie
si contribuie la stingerea vietii ruinate §i lipsite de apdrare. Si
chiar daci e posibil s3 spunem c3 zeii iau hotirin, totusi ,,ursita*
in sensul specific al cuvintului tine de partea cealalti, de partea
negativi a existentei. Si daci nu putem nega ci uneori iese la
iveald o alti conceptie, conceptie ce are si dobindeasc3 mai tir-
ziu o fortd uriagi — rimine totusi evident faptul cd in gindirea
autentic homeric# viata si inflorirea nu sint subordonate ursitei,
ci doar esecul §i moartea. Aceasti idee este atit de bogati si de
profund incit nici un analist al gindirii homerice nu o poate con-
sidera ideea ingenioasi a unui singur individ. Ea face parte din-
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tre ideile primordiale ale omenirii, idei fir3 virstd, indiferent de
momentul §i locul in care s-au ivit intiia dati.

Viata inseamn3 migcare si-n plind migcare i se alitur3 zeitatea
ca plenitudine a fortelor, revelatie si beatitudine; zeitatea ins#si
inseamni viat3. Inainte ca zeii si-i imparti darurile, fericirea si
lumnina, hotirirea §i necesitatea se deosebesc precum afirmatia de
negatie, precum viata de moarte. Nu soarta omului decide daci
acesta va reusi si-gi atingd un tel, si realizeze ceva sau s3 aiba
parte de ceva, ci insufletirea vietii, misterul vietii in floare, care,
in fiecare clipd a dezvoltirii §i imbogitirii ei, e ﬁreasc{n §i-n
acelasi timp minunat, evolutie consecventd gi-n acelasl timp
revelatie si existentd divind. Soarta hotériste in schimb cind omul
nu trebuie si reuseasci un lucru sau altul, cind trebuie si sufere
un esec sau cind, in cele din wmi, trebuie si piard — adici si
piseasci de partea cealalt3 a existentei, parte ce nu mai cunoaste
viata, nu mai cunoagte inflorirea si nici zeii, ci doar necesitatea si
limitarea; e vorba de acea lume intunecati unde, in loc de
prezent, nu existi decit trecut, dar care, chiar daci e lipsiti de
crestere §i zei, reugeste totusi si pastreze vesnic toate formele pe
care le-a primit §i sa le redea vietii sub forma memoriei eterne.

Fati de aceastd idee orice fatalism nu poate pirea decit
meschin i voluntar. E un mod de gindire care nu ripeste nimic
din severitatea negatiei, 1dsindu-i vietii adevirata ei minunitie.
Nu e nici dogmi nici teorie consecvent logici ci — ca orice con-
ceptie despre lume autentic greacd — realitate vie ce se
mirturiseste pe sine insisi.

8

Daci ne intoarcem privirea de la ideea greacd la religiile altor
popoare vom observa cit de usor poate fi transformati aceasti
opozitie intre lumini si intuneric in dualismul cel mai sever. Si
cu atit mai demni de admiratie ne apare atunci ideea greaci. in
spiritul limpede s§i profund al lui Homer se oglindesc atit ele-
mentele pozitive, cit si cele negative ale existentei; cele pozitive
cu intreaga bogitie si plasticitate a formelor, cele negative ins3 —
ca limitare §i intunecare, pierzindu-si de aceea forma si persona-
litatea. Elementele negative isi aruncd umbra asupra vietii;
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inviluite in aceastd umbri, drumurile vietii se intunecs, geniile
vietii — zeii — se transform3 in demoni. Nu intervine vreun
suveran feroce, existenta insdsi devine pustie §i periculoasi.
Chiar fortele binelui ce au protejat-o au devenit acum altele.
Acum ele nu-i mai lumineazi omului calea, ci indue in eroare si
corup; aceasta e calea spre pieire. Si asta-l agteaptd pe om, cind
isi bate joc de aceste forte. Ele, fortele ce au vrut s fie
binefacitoarele vietii, se transformai in blestem, spiritul omului se
intuneci, el se pribugeste in pripastie. In Aiax de Sofocle Atena
il prezintd lui Odiseu cu un sarcasm crud pe uriagul cu mintea
riticita: el gi-a bitut joc de ea si acum a ajuns el insusi o carica-
turd. Doar miretia mortii il innobileazi din nou. Acesta este
ins3-n acelasi timp intunericul pe care-l1 coboard asupra murito-
rilor ursita.

Oricit de rece si amari ar fi necesitatea, miretia mortii rimine
ultima mostenire a strilucirii vietii si a zeilor. in sprijinul acestei
mdretii intervine §i zeita a cirei actiune fusese pini atunci
aducitoare de pericole §i nenorocire; mairetia aceasta e singurul
lucru pe care cel pribusit il mai poate lua cu sine in noaptea cea
ticutd, noapte ce nu cunoaste nici pulsul vietii nici prezentul viu.

Observatii finale

Ajungsi la sfirsit ne mai orientdm o dat privirea inapoi.

Fird indoiald c3 am omis unele aspecte importante, ce agteapta
inci si fie limpezite. Dar se ajunge atit de usor la limita unde tre-
buie s3 recunoastem cit de numeroase sint cele pe care nu le
putem spune! Conceptia greaci despre divinitate e atit de ampli
ca lumea ins3si §i, precum aceasta, este in ultimi instant3 inexpri-
mabild. Ea ni se oferd deschisi, neumbriti de intuneric si patos.
Misterul nu se afli in prim-planul acestei conceptii, de aceea el
nici nu necesitd formule religioase i crezuri: el se odihneste
linistit in adincuri $i orice observatie se sfirseste in inexprimabil.
De aici se nagte o intelegere a lumii de o fort3 si 0 esentialitate
far3 precedent ce si-a aflat imaginile cele mai potrivite in stator-
nicia naturii. Esentialitatea nu poate fi lipsitd de consecinte; si
asa se face ca tocmai aici, unde lipseste orice formul3 a credintei,
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gisim totugi concordantd si unitate, ba putem descoperi chiar un
sistem de idei care nu a fost niciodat3 exprimat prin notiuni. Dar
dincolo de limpezimea contemplatiei se afl3 misterul existentei si,
in ultimele lui detalii, el e inexplicabil.

in ciuda acestei deschideri demne de admiratie, misterul
rimine aici mai mare si mai profund decit la oricare alt3 religie.
Cici gindirea greac3 ne copleseste prin unicitatea ei. Toate cele-
lalte religii nu ne pot ajuta s-o deslusim, religia greac3 nu e com-
parabild cu nici una din ele. De aceea e atit de rar apreciati si de
cele mai multe ori gresit inteleas3, ba uneori e trecuti complet cu
vederea, cici ne-am invitat si ciutim elementele sacralititii in
celelalte religii, cirora cea greaci li se opune singur in miretia ei.

Astfel credinta celui mai spiritual popor rimine neluati in
seamd §i nesldvitd — aceastd minunati lume a credintei care s-a
niscut din bogitia §i profunzimea existentei, nu din grijile si
neimplinirile ei, acest meteor al unei religii care nu numai c3 a
vizut strdlucirea vietii mult mai luminoas3 decit a vizut-o vreo-
dati privirea omeneascd, dar care e unic3 §i prin faptul c3 a rimas
deschisd si tuturor contradictiilor vesnic irezolvabile ale vietii, iar
din intunericul ei cel mai cumplit a dat nastere maiestuoasei
forme a tragediei.



I

VI

VI

Cuprins

Cuvintinainte ...................ciiiiiiinn... 5
Introducere ..........ccoooiiiiiiiiii e, 7
Observatii preliminare .........................ccceeeiuinen, 16
Religia si miturile preistoriei ......................... 18
Zeitdtile olimpiene ................oocoiiiiiiiiiiinennn.. 45
Observatii preliminare ................cccccoiiiiininnan.. 45
Atena .. ... 46
ApOllo §i ATtemis. .........covviviieiiiiniiiaiiiiinenns 65
Afrodita ......o..ooiiii e 97
Hermes ......ccoviiiiiiiiiiiiiiieiii e, 111
Natura zeilor .............ccviiiiiiiiiiiiiiiiiaiann 134
Spiritul si infdtisarealor ........................c.cc...... 134

Existentd si actiune in lumina revelatiei divine ... 177
Zei $10AMeNI ......uvnieiiniiiiiieie e 241

S0AItA ... e 274
Observafiifinale ..................cccooiiiiiiiiiininiann, 299






Culegere si paginare HUMANIT AS

Printed and bound in Germany
by Graphischer GroBbetrieb P68neck GmbH
A member of the Mohndruck printing group






	Cuvînt înainte la ediţia a doua
	Cuvînt înainte la ediţia a treia
	I. Introducere
	Observaţii preliminare

	II. Religia şi miturile preistoriei
	III. Zeităţile olimpiene
	Observaţii preliminare
	Atena
	Apollo şi Artemis
	Afrodita
	Hermes

	IV. Natura zeilor
	Spiritul şi înfăţişarea lor

	V. Existenţă şi acţiune în lumina revelaţiei divine
	VI. Zei şi oameni
	VII. Soarta
	Observaţii finale

	Cuprins

