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INTRODUCGTION

I

Notice biographique de Nicolﬁs Cabasilas.

Dans I'état actuel de nos connaissances, nous ne
possédons, pour la biographie de Nicolas Cabasilas, que
des données fragmentaires. Peut-étre arrivera-t-on # y
" ajouter quelques précisions le jour ol sa correspondance et
celle de plusieurs deses contemporains auront été éditées. En
attendant, il faut nous contenter de quelques indications,
qui suffisent du moins A situer le personnage dans la
période troublée o il vécut : guerre civile entre les
Cantacuzénes et les Paléologues d’une part (1341-1355); de
. T'autre, agitations religieuses autour ‘de I’hésychasme ou
palamisme?. '

Au nom de Casabilas se trouve joint, dans plusieurs
manuscrits, celui de Chamaélos : Nucordov rot Kefdoira, 706
kot Xepaerof., Cette double appellation, qui nous fournit
un excellent élément de discrimination entre notre person-
nage et plusieurs autres Cabasilas contemporains, s"explique
assez naturellement de la maniére suivante, Le véritable
patronyme de notre auteur, le nom de famille de son pére,

_ 1 Voir Dictionnaire de Théologie catholique, art, Cantacuzérie, par
L. Levensruck (. XL, 1910 col. 1672-1675); art. Paldologue
(Jean V), par V. GRumEeL (t. XI, 1632, col. 1821); art. Palamite
{Controverse), par M. Juaie (Ibid., col. 1777-1818). — Cf. Q. Ta-
FRALI, Thessalonique au XIVe sidele, Paris, 1913, passim. — Bréve
notice Cabasilas, Gans Dict. de spiritualité, t. 11, 1937, col. 1-9.
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est Chdmaétos; c'est sa mére qui était une Cabasilas, 1a
sceur du métropolite Nil. Si Nicolas a de préférence adopté
Cabasilas, ¢’est on parce que ce nom avait sans doute plus
d'éclat, ou encors, et tout ensemble, pour ne pas donner
prise au jeu de mots assez déplaisant occasionné par le
vocable Chamaélos, qul pourra1t signifier aigle nain ou aigle
rampantt.

Nicolas était neveu, par sa mére, de Nil Cabasilas, le
célébre partisan de Grégoire Palamas et polémiste antilatin
. qui fut nommé évéque de Thessalonique en 1361 comme
“successenr de Grégoire Palamas, et mourut en 1363 sans
avoir pu occuper son siége?. Nous savons par I'historien
Phrantzés® que la mére de Nicolas était une persenne
pieuse qui vers la fin de sa vie se-Tetira au couvent de
Sainte~-Théodora 4 Thessalonique.

Aux lvres III et IV de I'Hisloire de Jean Cantacuzéne,
ol il est plusieurs fois fait mention=de Nicolas Cabasilas,
on rencontre également\ un « Cabasilas le Sacellairet »
(est A “tort ‘que l'on a identifié ces deux personnages,

prétant ainsi 4 Nicolas des actes qui appdrtiennment au

1 Ce cas de double nom nlest pas unique dans la prosopographie
byzantine. Le P. Laurent, A. A. qui, sous ce titre précisément de
Prosopographie byzantine, a recueilli les matérlaux dun répertoire
qui sera des plus précieux, citait notamment les deux noms du char-
tophylax Georges Moschampar (Moschampar et Psyllatés) pour le
XI1Ie siécle. Ce falt, remarquait-il, « vu les habitudes byzantines,

n’a rien pour surprendre. » Et il ajoutait en note : « Nombreuses -

références dans H. Morirz, Die Zunamen bei den byzantinlschen
Historikern und Chronisten, 1, p. 39-41. » V. Laurenr, A propoes de
Georges Moschampar, polémiste antilatin, dans Eehos d'Orient,
t. XXXV, 1936, p. 339. Cf., du méme auteur, art, Moschabar, dans
Dictionnaire de Théologle catholigue, 1. X, 1929, col. 25608-2509,

% SvmfoN DE THESSALONIQUE, PG, t. 155, col. 145 A; cf.

L. Perit, Le Synodicon de Thessalamque, dans Echos d’Crient,
t. XVIIL, 1918, p. 254,

3 PaRANT2ES, Annal, L 11, ¢ V, PG, t. 156, col. 751 A.

% Jgan Canrtacuzing, Histor., L 111, c. LXXIII et XCIX; L IV
¢ XXXVIIL; PG, t. 153, col. 1132 Bet 1296 A; t. 154, col, 281 @
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Sacellalre. Celui-ci est « Michel Cabasilas, le Sacellaire et
Archidiacre » qui signe avec ce double titre le fomos oun

.décret dogmatique du concile palamite en aolt 1351%

Du coup, Nicolas Cabasilas n’apparait plus, ainsi gu'on
inclinait & le croire, comine un cpporfuniste pelitique qui
aurait été paléologiste avant de devenir cantacuzéniste.

De méme, il n’a pas été barlaamite, on partisan de

" Barlaam le Calabrais et adversaire de 'hésychasme, avant

de devenir palamite ou partisan de Grégoire Palamas,
comme beaucoup l'ont pensé grice A une autre confusion
avec le Cabasilas ancien ami de Nicéphore Grégoras et qui
eut avec ce dernier la longue discussion rapportée aux

livres XXI1I-XX1V de la Romatké Historia®.

En 1346, lorsque les Thessaloniciens résolurent de se
donner 4 Cantacuzéne, Nicolas Cabasilas-fut un des deux
ambassadeurs envoyés A Bérée auprés de Manuel Canta-
cuzéne, second fils de Jean®. Cantacuzéniste fervent, notre
auteur a laissé des preuves de ses sentiments dans un

" Eloge «de Mathieu Cantacuzéne prononcé en -1354% 11

jouissait de I'amitié du basileus. En 1349, lors du projet

. de retraite de Jean Cantacuzéne au monastére de Saint-

Mamas d’abord, puis & celui des Manganes, deux de ses
intimes devaient le suivre : Nicolas Cabasilas et Démétrios
Cydongs, auxquels PIimpérial écrivain décerne a cette
occasion un éloge trés significatif : « hommes ayant atteint

- Ie sommet de la sagesse, et qui n’ont pas été moins philo-

sophes en action par le choix d'une vie chaste et exempte

1 p. G, t. 151, col. 763 B; of. S. SavaviLLg, Cabasilas le Sacellaire
el Nicolas Cabasilas, dans Echos d'Orient, t. XXXV, 1936, pp. 424-425.

2 N. GREGORAS, P. G., . 148, col. 1328-1436; cf. aussi col. 1260 D.

3 CANTACUZRNE, Hist., 1. 111, ¢. XCIV, P. G., t. 153, col. 1260 D,

4 Kdité par M. Jueis, dans le Bulletin de I’ Instztut archéologique
russe de Constantineple, t. XV, 1911, pp. 113-118; cf. Echos d'Orient,
t. XIII, 1910, p. 341,
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des maux inhérents au mariage ».. Ce séjour projeté au
couvent n’eut pas lieu, car les Thessaloniciens réclamérent
bientdt le secours de Cantacuzéne contre la révolte des
Zélotes. '

Un acte patriarcal de septernbre 1350 signale Nicolas
Cabasilas parmi les familiers de l'empereur invoqués

comme témoins pour la réhabilitation du moine Niphon®,

En 1354, lorsque Jean Cantacuzéne eut associé & 'empire
son.fils Mathieu, le patriarche Calliste fut déposé pour avoir
refusé de couronner celui-ci, et I’élection d’'un nouveau
patriarche fut décidée. Les évéques réunis & cet effet
proposérent trois candidats : deux métropolites, Philothée
d'Héraclée et Macaire de Philadelphie, « et Nicolas Caba~
-silas, encore simple particulier », dvra éry Bchrp

Cette. expression, témoignage évident de la satisfaction
du souverain de voir I'un de ses intimes associé pour Ia
plus haute prélature & deux noms épiscopaux, peut fort bien
s'entendre du fait d’avoir été proposé pour le tréne
patriarcal sans méme appartenir 4 la cléricature, et ne
préjuge rien pour la suite. Le choix du basileus se porta

sur Philothée; et rien ne prouve que Nicolas Cabasilas soit -

jamais sorti des rangs du Jaicat. On serait assez incliné &
penser que lors de Pabdication de Jean Cantacuzéne
" (décembre 1354), la retraite du souverain (devenu, comme
on sait, le moine athonite Joasaph) ait entrainé celle
de son ami. Mais nous n'avons aucune donnée précise sur
la suite de sa carritre,

Ce qui est certain, c’est. que Nieolas Cabasilas ne fut
jamais métropolite de Thessalonique, comme on l'a

! Cantacuzing, Histor., 1. IV, c. XVI, P. G., t. 154, col. 125 AB.

2 F, Mixrosicu-J, MULLER, Acta pairiarchatus Constantinopolitant,
Vienne, 1860, t. I, p. 298; cf. P. G., t. 152, col, 1310 A. '

3 CANTACUZENE, Histor, 1. IV, c. XXVII, P. G., t. 154, col. 285 C,
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fongtemps eru. « Les documents officiels sont absolument
muets sur I'épiscopat de Nicolas Cabasilas, preuve évidente
que cet épiscopat est une pure chimére », concluait défini-
tivement Mgr Petitl, Malheureusement, cette légende
d’épiscopat, affirmé le plus sérieusement du monde par les
historiens de la littérature byzantine, surtout depuis la
Bibliotheca graece de Fabricius (17056-1728), se trouve
entegisirée dans 'ouvrage classique de Krumbacher? :
ce qui continue de lui valoir une sorte de survie dans des
publications récentes?.

Ce qui est certain aussi, et ce qui a peut-étre favorisé
la confusion et créé la légende de D'épiscopat, c’est que
Nicolas publia, en le faisant précéder d’une préface de sa
composition, le grand ouvrage posthume de son oncle Nil
sur la Procession du Saini-Espritt,

1 1., PEmT, Le Synodicon de Thessalonique, dans Fchos d’Orient
t. XVIII, 1918, p. 249, Cf., dans le méme sens, G. Mgrceati, Notizie
di Procoro e Demelrio Cidone, Rome, 1931, p. 57, note 1,

? K. KRUMBACHER, Geschichie der byzantinischen Lifteratur, 2¢ édi-
tion, Munich, 1897, p. 158, .

3 Citons entre autres : G. CammsLii, Déméfrius Cydonds, Corres-
pondance {collection Budé), Paris, 1930, p. 205; Lor-BorODINE,
Initiation & la mystique sacramentaire de I'Orient, dans la Revue des
sclences philosophigues el théologiques, t. XXIV, 1935, p. . 675;
H. EnonerpinG, arf. Nicolas Cabasilas dans le Lexikon fiir die
Theologie und Kirche, t. VII, 1935, col,. 579; S, BROUSSALEUX, dans
son introduction & Ia version francaise du principal ouvrage de
Nicolas Cabasilas, La vie en Jésus-Christ, Amay:sur-Meuse, 1832, p. 8.
Cf. pour ce dernier la rectification, elle-méme peun exacte, insérée aux
Errata, p, 235."— A la décharge de ces informateurs mal informés,
il faut dire que Mgr Petit lui-méme, en un premier travail sur les
évéques de Thessalonique (Echos d'Orient;t. V, 1901-1902, p. 94),
laissait encore provisoirement dans cette liste, au numéro 69, le nom
de Nicolas Cabasilas, Plusieurs des auteurs récents ci-dessus indigués
wont connu et utilisé que cette étude de 1901, sans se reporter 4
Varticle de 1918 qui, suf des documents officiels incontestables, éli-
mine définitivement cet épiscopat. — Il nous a paru utile de noter
ict ces détails, va lmportance d’un tel élément dans la biographie
de notre personnage. ‘

¢ Voir cette préface dans A, DrmeTRAXOPOULOS, ~(pfddofos
‘EAds, LeipZig, 1872, pp. 78-80; of. L. Arratius, Diafriba de Nilis
(Rome, 1668) reproduit dans P. G., t. 149, col. 678-680.
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Nous nous étonnerions aujourd’hui de voir un laique
composer des homélies, des ouvrages théologiques, ascé-
tiques, liturgiques. Mais Byzance, & toutes les époques de
son histoire, a abondé en théologiens laiques; il y en eut
jusque sur-le tréne impérial, Encore de nos jours, ils ne

- sont pas rares dans les Eglises orthodoxes de rife oriental.

Nil Cabasilas mourut en 1363. Nicolas Iui composa une
épitaphe métrique que 'on trouve en plusieurs manuserits,
mais qui est encore inédite’. Combien de temps le neveu
survécut-il & I'oncle? Rien ne nous fixe sur ce point. La
date de 1371, indiquée généralement pour la& mort de
Nicolas Cabasilas, parait n’étre qu'une déduction d’argu-
mentations erronées sur son prétendu épiscopat et sur la

liste fautive des évéques de Thessalomique. Il semble
permis de conjecturer les environs de 1380.

I
Eerits,

Deux importants ouvrages signalent principalement
Nicolas Cabasilas A I'attention des théologiens, des litur-
gistes et de tous ceux qui s'intéressent & ce que I'on peut,
aprés Henri Bremond, appeler 'histoire littéraire du sen-
timent religieux. Ce sont : le De vita in Chrislo, « De la
vie dans le Christ »; et 1'Explication de la divine l:iurgw
ou de-la messe,

Mais ce ne sont pas les seuls de ses écrits qui méritent
considération. Nous allons en dresser une liste, volontaire-
ment incompléte en ce qui regarde les ceuvres inédites,
mais suffisante pour donner une idée juste de Yactivité

! Voir la notice de Fabricius, reproduite par IVIIGNE dans P. G.,
t. 150, col. 361-362,
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intellectuelie de notre auteur, et en groupant par cate-
gories les opuscules de moindre étendue.
10 Le De vpita in Christo, Hepl s & Xpiord Lwds,

édité par W. Gass, Die Mystik des Nikolaus Cabasilas vom

Leben in Chrisfo (Greifswald, 1849), 2e partie, pp. 1-209;
réimprimé par Migne dans P. G.,1. 150, c0l.493-725,(Jacques
Pontanus avait édité les six premiers livres en 1604).
Ouvrage capital de théologie spirituelle, en sept livres
ou Adyor, présentant la vie surnaturelle comme une vie
d’union au Christ qui nous est communiquée par les sacre-
ments et 4 laquelle nous devons préter notre conmcours.
Une analyse en séra donnée plus loin, dans Fexposé de la

~ doctrine spirituelle de Cabasilas.

Migne a reproduit 1a traduction latine de Pontanus pour les six
premiers livres; celle du VIIe est Foeuvre des éditeurs de la Pafrologia

" Graeeu,

Une honmne traductmn frangaise a été publiée dans la revue
Irénikon par S BROUSSALEUX, A. A., en 18321 Le professeur Emilio
Piovesan, de Salgareda (province de Trévise), prépare une tra-
duction italienne,

20 L’Explication de la Liturgie, « Expositio Liturgiae »
ou, pour traduire intégralement le titre : « Divinae Liturgiae
Interpretatio », ‘Eppyvele +fs Oelas Aevrovpyles, dont le
présent volume offre la premiére traduction frangaise, est

. un excellent exposé méthodique et doctrinal des rites et

des formules de la messe byzantine. Les mellleurs juges
en ont toujours fait grand cas. Hormis quelques véserves qui
5 imposent notarmament pour les chapitres XXIX et XXX

a propos des paroles de la consécration et del'oraison désignée

sous le nom d’ éplclése, I’ensemble de 1'ouvrage ne mérite
que des éloges.

Telle était 1’appréciation de Gentien Hervet qui, dans
I'avant-propos de 1a version latine qu’il en publia 4 Venise
en 1548, aprés avoir qualifié Nicolas Cabasilas d’homrme

* Nicolas Cabasilas ; La vie en Jésus-Christ, traduit par S, Brous-
saLEUX {extrait &'Irénikon), Prieuré &’Amay-sur-Meuse (Belglque),
1932, in-8¢, 236 pages. .

S e
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éminent par sa science et sa piété, viri in primis pii et doeti,
et avoir signalé les réserves que nous venons de rappeler,
concluait avec assurance : « Tout le reste du contenu de ce
petit livre est de telle nature que 1’on ne saurait rien imaginer

“de plus pieux et de plus chrétien. Prends donc connaissance
de ces enseignements, studienx lecteur, fais-leur bon accueil;
et si tu en retires quelque profit spirituel, rends-en graces A
Dien auteur et dispensateur de tout bienl »

Bossuet, en le citant & plusieurs reprises, en 1689, dans
son Explication de quelques difficultés sur les priéres de la
messe a un nouveau catholigue, appelle trés justement notre
auteur « un des plus solides thiéologiens de I’Eglise gre‘:que'2 N

Les savants auteurs de la Perpéiuité de la foi de I'Eglise
catholique fouchant IEucharistic consacrent plusieurs cha-
pitres & présenter et défendre confre les protestants l’argli-
mentation de Cabasilas sur la présence réelle et 1a trans-
substantiation, en se référant surtout & V’Explication de la
Liturgie. Antoine Arnauld, notamment, au livre III de la
Grande Perpétuité, chapitre VIII (Paris, 1669}, sous ce titre :
« Témoignages clairs et décisifs de Nicolas Cabasilas... pour

1 P, 6.t 150, col, 367-368.

* Bossurr, Explication..., no 28, vers la fin. La premicre édition
de cet opus_cule parut en 1689 chez Marbre-Cramoisy, imprimeur du
Rol, en petit volume in-12; une seconde édition en 1691, chez le méme

éditeur. L’opuscule a été reproduit dans les « Classiques Garnier » .

comnmme appendice aprés le traité « De la connaissance de Dieu et de
sol-m&me »; nous citerons cette reproduction, parce qu'elle est de
format plus maniable et plus facile A trouver, en volume séparé,
que dans Ies ccuvres complétes de Bossuet. Nous v ajouterons Pindi-
cation des nun_léros de paragraphes, que Garnier a eu tort ¢’omettre
et qu_i est précieuse pour suivre Pargumentation de I’illustre écrivain
tout ‘autant gue pour retrouver dans d’autres éditions les passages
visé,s. Cs_tbasilas est mentionné comme « un des plus solides théologiens
de 'Eglise grecque » 4 Ja fin du 110 28, éd. « Classiques Garnier », p. 579;
pufs. vers la fin du ne 41, ibid,, p. 614. Outre cette utilisation, qui est
_ 4éja un éloge de notre théologien-liturgiste byzantin, il est frappant
de notf:r, d’lun bout 2 Fautre de ’opuscule de Bossuet, une certaine
analogie .d‘ldées et d’explications avec le Commentaire liturgique
de Cabasilas : nous signalerons ces substantielles concordances, et,

aussi, le cas échéant, certaines divergences, dans nos annotations
aux divers chapitres, :
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1a présence réelle et 1a transsubstantistion », présente ainsi
notre Byzantin, non sans exagérer d’ailleurs, & notre avis
du moins, ce qu'il appelle « son aversion pour les Latins »,
en vue de mieux souligner 'importance de son accord avec
ia doctrine catholique sur 1’essentiel : « Nous allons voir de
guelle sorte Cabasilas a parlé de 1’Eucharistie dans son
Exposilion de la Liturgie. Cet auteur... est sans doute un
de ceux qui méritent le plus de créance sur ceffe matiére. 11
était ennemi des Latins... I a inséré méme dans son Expo-
sition de la Lifurgie deux chapitres exprés contre les
opinions sur lesquelles les Latins avaient quelgue diffé-
rence avec les Grees dans la matidre de I’Eucharistie, 11 y
accuse les Latins de nouveauté et fait paraitre partout
beaucoup d’aversion pour eux. 11 parait d’ailleurs que c’est
un homme d’esprit, trés instruit des vérités de la foi; ef il y
a peu de lrailés de ce genre oix Uon découvre plus de Iumiére
sur les mystéres et plus de science ecclésiastiquel »,

. De fait — et ce n’est certes pas le moindre enire les
hommages rendus & l'importance de cet ouvrage -—
I'Expositio Liturgine de Nicolas Cabasilas fut consultée,
lors des premiéres délibérations du concile de Trente sur la
messe, comme témoin de la tradition catholique. Tout en
ayant _connu sans nul doute les autres Commentaires litur-
giques byzantins existant A son époque, notamment celui

1 La Perpéiuité de la foi de PEglise catholique (== « La Grande
Perpétuité », livre II1, ch. VIII, Paris, 1669), réédition MionE, 1841,
t. I, col. 467; 1a doctrine de Cabasilas est étudiée de Ia colonne 466 &
1a col. 480. Retenons 1’éloge final, mais faisons quelques réserves sur
Pépithéte « ennemi des Latins » et sur I’ « aversion » qu’il aurait eue
pour eux. On verra, dans les annotations aux chapitres XXIX et XXX
concernant 'Epiclése, que les accusations de Cabasilas ne portent
gue sur « certains Latins », et que sur Fobjet méme de la discussion
il ¥ aurait eu moyen de s’entendre avee lui, .

Dans La Créance de I'Eglise greeque touchant la transsubstantiation
défendue contre la Réponse du ministre Claude & M. Arnauld, par le
P. Anselme Paris (Paris, 1673), livre II, chap. XII, Tes sections III-
VI sont consacrées & étudier en détail des doctrines et opinions de
Cabasilas concernant la communion eucharistique; réédition Miang
de la Perpétuité de la foi..., tome IV, col. 408-432.
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qui porte le nom du patriarche Germain (dont le fond
remonte au vine siécle), I'Expositio Lifurgiae de Cabasilas .

les dépasse singulitrement en valeur littéraire et en pro-
fondeur théologique. Elle est constamment imprégnée de
substance scripturaire et patristique, le tout lié en doctrine
cohérente par un puissant esprit spéculatif au service d’une
rayonnante piété. Syméon de Thessalonique, le meilleur

des théologiens liturgistes postérieurs, n’a fait que I’utlllser )

et I’imiter, avec blen moins de talent,

Une traduction latine de I'Exposifio Liturgiae fut publiée
& Venise, en 1548, par GENTIEN HERVET, vieaire genéral
d’Orléans et chanoine de Reims, que Ie cardinal Polus
‘avait appelé & Rome précisément pour y traduire des
auteurs grecs. Cette version latine fut reproduite dans ia

Liturgia Sancforum Patrum par Jean de Saint-André en -

1560 (in~folio), puis dans P’édition d’Anvers en 1562 (in-80),

Le texte grec ne fut ¢dité pour la premidre fois qu'en
1624 par le jésuite FrontoN bU Duc, dans I'Auctarium
Bibliothecae velerum Pairum, t. II, pp. 200 et suiv.

Repreduit dans le tome X1I de la Bibliotheca Morelliona,

il a été réimprimeé par Migne, Paris, 1865, dans la Patrologia
Graeca, t. 150, col. 368-492, avec la traduction latine de
Gentien Hervet en regard.

3° Un groupe spécial d'écrits est constitué par des
discours religieux ou homélies. Mentionnons ceux qui ont
été édités :

1. Homélie contre les usuriers, P. G., 1. 150, col. 728~
749. Editée une premiére fois, fragmentairement, par
David Haeschel (Augsbourg, 1595); puis, plus com-
plétement, & Zamose, en 1604, elle a été ré:mpnmée

par Migne.

2, Panégyrique de sainfe Théodora, dans Acta San-
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‘clorum, april. £. I, pp. Lv-Lx1x, et dans P G., t. 150,
-0l 753-772. '

Le célebre bollandiste Papebroch qui a le premier -

publié ce discours, note que, malgré la part trés large
qui y est faite & la rhétorique byzantine, on y trouve
des éléments positifs de biographie sur cette sainte,
originaire de I'fle d’Egine, devenue — aprés la mort
de son mari ~ religieuse dans un couvent de Thessa-
lonique oh elle vécut et mourut saintement vers la
fin du 1x® siécle. Son culte était. resté trés populaire
dans la métropole macédonienne.

3. Panégyrique de saint Démétrios, 1'illustre martyr
deThessalonique, dans Th, IOANNOU,Mvwemayquoyuca,
Venise, 1884, pp. 67-114.

4. Homélies Mariales (sur la Nativité de la Sainte
Vierge, sur I'Annonciation, sur la « Dormition » de

- Marie), publiées par M. Jucie dans Ia Patrologia
Orientalis de GrarFrFIN-Nav, t. XIX, 1925, pp. 456-510.
Elles présentent un hel ensemble de théologie mariale

sur lequel il ¥ aura lieu de nous arréter un instant
en fin d'Introduction.

40 Deux piéces irés courtes, contenues dans le codéx Parisin.
1213, ne sont pas sans intérét :

L. F. 154-155, une « Priére @ Jésus-Christ », ol I'on
retrouve des sentiments et des expressions en parfaite
conformité avec le De vita in Christo et avec certains
'passages de I'Expesitio Liturgiae. Nous en avons publi¢
le texte et la traduction, avec un bref comimentaire,
dans Echos d’Orient, t. XXXV, 1936, pp. 43-50.

2. F. 282-285, le court pamphlet « Contre les radotages
de * Grégoras », Kard. 700 Tpmyopd Appmpdrov, dont on
peut voir un extrait tronqué, parmi les Elogia Gregorae

Cahaslias 2
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placés par Boivin en téte des oeuvreé de Niecéphore

Grégoras, P. G., t. 148, col. 61. .

Cest un factum polémique de circonstance san
grande portée doctrinale. Il en ressort surtout que
Nicolas Cabasilas professe un culte dé vénération
pour Grégoire Palamas, qu’il appelle a4 plusieurs
reprises « Padmirable de Thessalonique », « le trés
saint de Thessaloniqhe », sans qu’il soit possible d’en
conclure des convictions bien arrétées sur I'ensemble
doctrinal du palamisme.

~ 5o Nous avons signalé, dans la notice biographique,
V'Eloge funébre de Mathieu Canlacuzéne, édité par
M. Jucie (ci-dessus, p. 9, note 4),
Il faut y ajouter UEloge funébre d’ Anne Paléologue,
la fameuse Anne de Savoie, publié par M. JuciE
4 Ia suite du précédent.

111

Doctrine spirituelle.

Une analyse sommaire du De vifa in Chrisfo donnera
une idée générale de la doctrine spirituelle de Cabasilas,
car cet ouvrage réunit comme ex professe un fonds d’idées
que I'on retrouve éparses dans les autres écrits. Nous y
ajouterons une sorte d’aper¢n synthétique, basé principa-
lement Iui aussi sur les grandes lignes du De vita in Christo.
Pour essayer de présenter cette spiritualité byzantine
autour de Fidée paulinienne du Corps mystigue du Christ,
nous reproduirons ensuite, avec quelques refouches, sous
ce titre : Le Christocenirisme de Nicolas Cabasilas, une
étude publiée en 1936 dans les Echos d’Orienf, ol un
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distingué critique voulut bien reconnajtre « une analyse
textuelle chaleureuse et précise & la fois, de quoi piquer
enfin la curiosité des plus Iatinisés théologienst ».

Quant & la doctrine de Cabasilas sur la Sainte Vierge,
qui compléterait utilement cet exposé, il nous suffira d'en
rappeler briévement les données les. plus substantielles.

1, Analyse sommaire du « De vita in Christo. »

L'ouvrage est divisé en sept livres ou logoi d’inégale éten-
due. Le livre Ier présente en un exposé d’ensemble ce qui'en
réalité fait tout le sujet de Pouvrage : 1a « vie dans le Christ »,
c'est-2-dire la vie surnaturelle, nous est donnée par le

Baptéme et est accrue en nous par I'Onction {ou la Confir-
 mation) et I’Eucharistie?. Le réle de chacun de ces sacre-

ments est étudié dans les trois livres suivants. Le livre V
constitue une sorte de digression oli, 4 propos des symbo-
lismes de la conséeration de P'autel, I'auteur souligne la
place centrale du Christ dans notre sanctification. Le
livre.- VI montre quelle part de coopération nous devons

1 Dans la Revue des sciences philosophiques el théologiques, Paris,
t. XXVI, 1937, pp. 380-381.

De fait, nous avons cru nécessaire d’appliquer de notre mieux
dans cette étude la régle d’or que donnait le P. pE Rionon, Efudes
de théologie positive sur la Sainte Trinité, I11e série ; Théories grecques
des Processions divines, 17¢ partie, Paris, 1898, p. 4 : « A mon avis,
le seul moyen de connaitre I'exacte pensée d’un docteur grec est de
le citer longuement, afin de se familiariser avec elle ». o

® Le premier traducteur latin, Jacques Pontanus {= Jacques
SPANMULLER, 8. 5., T 1604), avait trds justement vu que la vrale
traduetion du titre [Tep! v9s v Xpior@d {wije ne doit pas étre sim-
plement : la vie chréfienne, mais bien : la vie dans le Christ, avec toute
la signification paulinienne qu’impligue pareille expression : « Vole-
bamus inscriptionem ita reddere : De vita christiana. Sed cum ille
non tam vitam christianam praeceptis formet, quam quemad-
modam illa cum Christo in Deo abscondita sit ostendat, idque trium
sacramentorum vi et virtute potissimum, Baptismi, Unctionis sive
Conflrmationis et Eucharistiae, verius fult simplciter De pila in
Christo inscribere, secundum verba graeca scilicet », Praefatic ad
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20 EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

apporter 4 cette activité principale du Christ, pour con-
server en nous la vie divine et lui assurer Fabondance de

ses fruits : i1 y a 13 des considérations fort remarquables

par la maniére dont elles rattachent au dogme christo-
logique la véritable ascése chrétienne. Constatation ana-
logue pour le livre VII oil, par une sorte de récapitulation,
est décrite la transformation de I'dme qui s’est fidélement
ouverte & Uefficacité des sacrements.

Le titre méme : « Vie dans le Christ » est un programme.
Et le livre It s’ouvre sur cette lumineunse affirmation :
« La vie dans le Christ germe en ce monde et recoit ici-bas
ses commencements, mais elle n’obtient sa perfection que
dans I'autre monde » Vie dans le Christ, ¢’est-a-dire vie
du Christ passant en nous, par un mystére d’union dont
Pexposé constituera le fond de l'ouvrage et que nous
appelons vie surnaturelle.

Cette vie est Pceuvre de Dien; mais elle réclame aunssi
notre concours (lib. I, posf initium, col. 501 B, traduction
frangaise Broussaleux, p. 26).

leclorem, in Philippi Selitarii Dioplram, cité dans P, G, 1. 150,
col. 491-492, — On peut signaler, dans le Panégquue de
saint Démétrios, une expression paralléle : 8pos v & Plos adrd
s &v 7§ Zwrfipt Starpiffs. ~ Soyons d’ailleurs reconnaissants
4 ce mome Jacques Pontanus de nous avoir laissé, dans le court
avant-propos dont nous venons de citer guelques lignes, une appré-
ciation fort élogieuse : « Opusculum sane doctum ac pium, et ad
animos Dei amore inflammandos mire appositum, gquod Diepirae
adjungere propter rerum convenientiam placuit, speramusgue pari
fructu evolutum iri ».

Outre I'inspiration paulinienne évidente du titre et du sujet, on
peat signaler ces formules analogues du Pseupo-Denys @ « Dés
ici-bas, les baptisés ménent une vie {rés déiforme dans le Christ »,
Hier, eccl., V11, 1, 2..P. G., t. 3, col. 553 BC. Aprés la mort, ils ob-
tiendront « Yaffermissement trés déiforme dans 'immutabilité d’une
vie entidrement divine », ibid. Le ciel recevra « tous ceux qui sont
déiformes en vue de leur éternelle et bienheureuse consommation »,
Ibid., VII, 3, 5, col. 560 BC, La mort est appelée, tout comme le
Baptéme, une « sainte régénération », col. 556 B. Cf J, Gross, La
divinisation du chréfien d'aprés les Péres grecs, Paris, 1938, p. 317,
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Rdle de Dien et réle de 'homme : telles sont donc les
deux grandes divisions adoptées, mais non point toujours
exactement suivies avec une rigoureuse logique. Réle de
Dieu, objet des cing premiers livres. Réle de I'homme,
objet des deux derniers. L’homme offre sa bonne volonté,
dont la tiche consiste & se soumettre & la gréce (col. 501 B).
Tout le reste appartient au Christ, qui agit spécialement
par le Baptéme, la Confirmation, ’Eucharistie.

Ces divisions, qui paraissent trés nettes, se retrouvent
bien en effet dans le corps de Fouvrage; mais, répétons-le,
elles ne sont pas toujours suivies avec la rigoureuse con-
tinuité qu’elles semblaient annoncer. Voici, autant qu’elle
est saisissable, la trame de Vargumentation.

A) Réle de Dieu. — Pour adhérer au Christ, il faut passer
par ot il a passé, souffrir ce qu'il a souffert. Or, le Verbe
s'est fait chair; Dien par nature, il a déifié la nature
humaine; homme, il est mort et ressuscité. Nous recevons

_le Baptéme afin d’étre associés & sa mort et & sa résurrection;

la Confirmation, afin de participer 4 l'onction royale de
sa divinité; I'Eucharistie, afin de communier en toute

réalité & sa chairet 4 son sang (début du lvre 1T,

col. 521 AB; Broussaleux, p. 44).

Le Baptéme nous fait naitre a Ia vie du Christ, en nous
dépouillant du vieil homme et en nous conformant & Jésus
{col. 524-52_5, 534-536, 541). Le Baptéme une fois recu,
I4me vit d'une vie divine (col. 548 B), qui nous rend
capables d’actes surhumains tels que la charité herofque
des martyrs (col. 549-552)L,

La Confirmation nous confére le Saint-Esprit, pour

1 J'ajoute la référence 4 la traduction franecaise du De vifa in Christo
par 5. BroussaLEUX, afin de facilifer la vérification 4 ceux qui
auraient sous la main cette édition :col. 524-525 = Brouss., pp. 46-47;
col. 534-536 = Brouss. 56-57; col. 541 == Brouss., 62; co] 548 B =

: Brouss., 67-68; col. 549-552 = Brouss., 70-71.
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mettre en branle les facultés spirifuelles établies en nous
par le Baptéme (début du livre III, col. 569; Brouss., p. 87)
afin de nous faire vivre dans le Christ. Notons, en passant,
gque notre théologien, comme nombre de ses collégues
byzantins anciens et modernes!, n'a pas l'idée d’un carac-
tére imprimé par la Confirmation, car il admet 1a recon-
firmation des apostats (lib. II, circa medium, col. 545 B:
Broussaleux, pp. 63-67). Son argumentation est basée
sur une application trop stricte, aux trois sacrements de
Pinitiation chrétienne, de la parole de saint Paul (Acfes,
17, 28) dans son discours 4 I’Aréopage : « C’est en Lui que
" nous avons la vie, le mouvement et I'étre ». Le Baptéme,
conclut Cabasilas, nous donne I'éfre surnaturel ou le
principe d’opération; la Confirmation met en mouvement
ce prineipe; 'Eucharistie- alimente la oie (livre Ier, col.
504 A; Broussaleux, p. 27). L’apostat n’a pas perdu le
principe d’epération, aussi ne doit-il pas étre rebaptisé;

mais I'on doit remettre en mouvement ce principe, par la

Confirmation (col. 545 AB; Brouss., pp. 65-67).
I'Eucharistie réalise ici-bas Fidéal de T'union au Christ
(début du livre 1V, col. 581; Broussaleux, p. 97). Cabasilas
accentue 4 plaisir 'intimité de cette union; il enseigne
avec force la nécessité et les effets de I'Eucharistie, jusqu’a
employer des expressions peut-&tre excessives, mais dont
la plupart peuvent fort bien s’expliquer?. N'omettons pas
de noter qu'il recommande chaudement la communien
fréquente (livre IV, col. 586 CD; Broussaleux, pp. 110-112).
“B) Réle de 'homme. — Par I'Eucharistie Jésus-Christ
devient notre compagnon; mais il veut que nous prenions

1 Voir, 4 ce sujet, M. Juaig, Theologia dogmatica christianorum
orienfalium, t. 111, Paris, 1930, pp, 47-53 et 143-151.

2 Voir, & ce propos, M. pe 1A Tarre, Mysterium fidei, 30 éditlon,
Paris, 1931, pp. 496, 576, 602.
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lnotre part A la lutte, déclare déja Cabasilas vers le milieu
- du livre IV {(col. 605-608; Broussaleux, pp. 118-120).

« L.e Baptéme nous prend a I'état informe, alors que nous
sommes dépourvus de toute énergiec pour la marche vers
le bien. Aussi ce sacrement produit-il gratuitement ses
effets en nous, sans aucune collaboration de notre part...
Mais le divin banquet, qui nous est servi alors que nous
avons déja I'étre surnaturel et que nous sommes en état
de nous suflire, nous permet d’utiliser I'énergie commu-
niquée et les armes fournies, de poursuivre ainsi le bien,
non plus en nous laissant porter et entrainer, mais par un

élan et un mouvement spontanés, comme des athletes

déja exercés a la course ».
Cette coopération de notre part, objet surtout des livres

VI et VII, consiste dans notre conformité a la volonté
- de Dien, On I'obtient par I’oraison mentale ou méditation

{nedéry, Aoyropds, pederdy, loylleobar), qui nous fait
réfléchir aux choses du Christ, 3 ses bienfaits, 4 ses mystéres,
4 son amour, et prendre les sentiments du Christ (col. 641-
645; Broussaleux, pp. 150-153), nous détachant par Ia

- méme des pensées et des sentiments de la terre (col 648;

Brouss., p. 155).

Notre auteur s’attache avec complaisance 4 montrer les
avantages de cette améditation » : elle est un moyen efficace
d’observer les commandements; car en nous pénétrant de
notre dignité et de la bonté de Dieu, elle nous aide 4 nous
relever de nos péchés par la contrition, la confiance et
Pamour (col, 648-653; Brouss., pp. 155-161). Elle obtiendra
cet effet, si elle est continuelle autant qu’elle peut 1'étre
ici-bas, sans détriment d'ailleurs pour Paccomplissement
des devoirs d’état (col. 653-659; Brouss., pp. 161-166).
Elle nous fait régler notre vie sur les bhéatitudes évan-

géliques (col. 661-676; Brouss., pp. 166-183), lesquelles, .
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- formulées au nombre de neuf, sont successivement
examindes par Cabasilas.

En vérité, Jésus est le seul modele A contempler, conclut
Cabasilas en termes fort suggestifs (col. 677 D; Brouss.,
p. 182) : « Le propre de I'homme étant d’étre doué d'intel-

ligence et de faire usage de la raison, le sujet de notre -

méditation doit étre la considération des mystéres du
Christ : d’autant que le modéle-que nous devons avoir en
vue soit dans notre propre conduite soit dans la direction des
autres, c'est encore Jésus qui..., par sa vie privée et
publique, a indiqué aux hommes la véritable justice ».
Il y a 1 une page sur le Christ idéal de 'homme, qui
mérite d’étre intégralement transcrite, pour la joie des
‘théologiens et le profit spirituel des dmes pieuses.

* « Clest en vue de I’homme nouveau que Dieu dés l’origiﬁe_

" créa la nature humaine : intelligence et volonté ont- £t6 formées
en fonction de Lui. Nous avons regu Uintelligence afin de con-
naitre le Christ; la volonté, afin de nous élancer vers Lui; la
mémoire, pour Le porter en nous. Il a été I’archétype de notre
création.  * )

« En effet, ce n’est pas Uancien Adam qui a servi de modéle
an nouveau, mals bien le nouvel Adam a l'anclen. §'il est dit
que le nouveau est né i Ia ressemblance du premier, c’est sous
Ie rapport de la corruptibilité contractée par celui-ci et dont
Fautre a hérité en vue de guérir I'infirmité de ia nature par les
remédes renfermés en-sa personne, « afin que la mortalité fat
absorbée par la vie » (I¥ Cor., 5, 4), selon le mot de saint Paul.
Pour nous, qui le reconnaissons comme notre ancétre, le premier
Adam passe pour étre l'archétype de la nature humaine; mais
pour Dieu qui a devant les yeux tous les étres, I’ancétre lui-
méme n’est qu'une copie du nouvel Adam. C'est & Pimage et
4 1a ressemblance de ce dernier qu’il a été formé, mais il ne s’est
malheureusement pas maintene dans cet état; ou plutét, il y
était destingé, mais il ne I'a pas atteint... L'obéissance a é1¢ exigée
du premier Adam, mais ¢’est le second qui en a offert le tribut
« jusqu’a la mort et 4 la mort de la croix », déclare saint Paul
(Philipp. 2, 8). L’un par sa prévarication s'est accusé homme
imparfait {car le précepte, dout & bon droit la transgression
entrafnait un chétiment, n’était pas au-dessus des forces
humaines). L’antre s'est révélé de tous points 'homme parfait,
et il a'pu dire : « J'ai gardé les commandements de mon Pére »
(Joan., 15, 10). Le premier Adam nous a transmis une vie
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défectible, grevée de mille besoins; le second, la vie immortelie,
dont il est devenu le pére pour toute I"humanité. Sans doute,
la nature humaine était dés Vorigine destinée 4 l'immortalité;
mais elle n’y parvint que plus tard en la chair du Sauveur, que
celui-ci ressuscita des morts pour ka vie éternelle, et ainsi le Christ
devint le précurseur du genre humain au royaume de lim-
mortalité. Pour tout dire, le Sauveur a réalisé, seul ¢t le premier,
Fhomme véritable et parfait... » (Col. 680; cf. BroussALEUX,
pp. 183-184). .

Voild certes gui explique le principe précédemment
énoncé par Cabasilas (col. 677 A; Brouss., p. 181) : « Ceux-13
s’éprendront d’amour pour le Christ et pour la vertu, qui
méditeront les mystéres du Christ, sans méme avoir besoin
de recourir & quelque autre moyen ou expédient. Car ils
auront avantage de connattre la beauté de Ia vertu et la
beauté du Christ et, une fois connue, de I'aimer, selon ce
prineipe général : la connaissance est cause de I'amour »,

L’ame qui, ainsi pénétrée des mystéres et des exemples
du Christ,- coopére a4 la grice des sacrements, se voit
transformer. Cette transformation, qui est la vraie vertu,
la vraie sainteté, réside . dans la wvolonté, nullement
dans les miracles ou les charismes (début du livre VII,

- col. 685-688; Broussaleux, pp. 189-191). Or la joie et

la douleur sont la pierre de touche de la volonté.

‘Le juste doit donc partager les joies de Jésus-Christ et
s'affliger de ce qui lafflige (col. 689-697; Broussaleux,

pp- 193-199). Il y a 14 encore des paragraphes extrémement
savoureux sur le saint abandon (col. 637-700; Brouss.,
pp. 200-203), et aussi sur Pamour pur (col. 701-704;
Brouss., pp. 203-208), ou 'on pourrait voir une pointe de
quiétisme, s'il n’apparaissait nettement que I'auteur
exclut seulement la crainte servile et veut imprégner
d’amour jusqu’au sentiment méme de la contrition. La
joie du juste est exempte d’égoisme (col. 705 CD; Brouss.,
p- 208); elle a sa source dans "amour de Dieu, dans 'amour
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pour le Christ, lequel est une source continue et durable
{col. 708-709; Brouss., pp. 208-211). Ici encore, magnifique
paralléle entre 'amitié divine et 'amitié¢ humaine (col. 709-
716; Brouss., pp. 211-218). Le Sauveur, déclare Cabasilas,
« nous est plus intime que notre 4me méme », oikedrepos
Yuiv kel Ths Puyfe atris 6 Zwmip (col. 712 A; Broussa-
leux, p. 213, o la traduction mériterait plus de’ relief).
L’ami du Christ partage les souffrances du Christ, mais aussi
ses joles et sa félicité.

Telle est la vie des'justes : bienheureuse dés maintenant,
bienheureuse de maniére définitive aprés la mort (col.
720 CD; Brouss., pp. 221-222).

Les dernitres pages sont ‘un essai de récapitulation

pratique : le role de Dieu consiste 2 nous donner V'esprit .

d’adoption filiale, et avec lui la charité et le bonheur,
par les sacrements (col. 720 D; Brouss., p. 221); notre réle
4 nous est de demeurer dans I’amour, donc en Dieu, en
gardant les commandements, en imitant Jésus-Christ, en
vivant en Iui (col. 721; Brouss., pp. 222-223). Amour et
jole qui constituent la vie bienheureuse dés ici-bas (col.
724 C; Brouss., pp. 224-225). Vie mystérieuse certes,
puisqu’elle est surnaturelle; mais qui se manifeste par ses
effets, lesquels révelent les fils vivants du Dieu vivant
{col. 725 AC; Brouss., pp. 225-226). En derniére analyse,
vie égale charité, et la charité demeuré éterncllement
(col. 725 CD; Brouss., pp. 226-227). .

~ 2. Apergu synthétique : le Christocentrisma
de Nicolas Cabasilas, sa doctrine du corps mystique.

Le P. Gabriel Horn, s. J., a ramené aux cinq idées
suivantes toute Ia doctrine du De vita in Christo:1° la
compénétration du monde futur et du monde présent;
20 les sens spirituels et les facultés spirituelles; 30 les
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relations intimes du chrétien avec le Christ; 40 l'ceuvre
de 'homme dans Punion au Christ; 5o I'amour purl.

Par la simple analyse que nous venons de donner, on a
pu voir que ces cing idées se retrouvent bien en effet 4
travers les sept livres du De vita in Christo. Mais vouloir

suivre de plus prés leur développement dans la trame de

chacun de ces livres Serait un travail fastidieux et qui
exposerait 4 maintes redites, la dialectique de I'auteur et
ses procédés littéraires différant parfois assez sensiblement
des nétres. D’ailleurs, aux enseignements du De vife in
Christo il convient d'adjoindre ceux de I'Exposilio
Liturgiae et des autres écrits.

Mieux vaut done, nous semble-t-il, essayer de retrouver

chez Cabasilas les éléments essentiels de la vie spirituelle

dans sa doctrine du Corps mystzque
Aussi bien, dés la toute premiére phrase de son prmcipal

" ouvrage, voyons-nous entr’ouverts les lumineux horizons

de la plus sfire théologie, dont les perspectives deivent
nous demeurer présentes tout au long du De vita in Christo
comme de I'Eapositio Lifurgiae : « La vie dans le Christ
germe en ce monde et recoit ici-bas ses commencements,
mais elle n’atteint sa perfection que dans l'au-deld »

Vie dans le Christ : c’est-3-dire, comme la précédente
analyse a permis de le constater; vie du Christ passant en
nous par un ineffable mystére de surnaturelle intimité.
Une des meilleures formules de cette mystérieuse réalité
— formule principalement fondée sur les épitres de saint
Paul, familiére aux Péres de 'Eglise tant en Orient qu'en
Occident et & laquelle notre spiritualité contemporaine
a trés heureusement donné un regain de faveur — clest
la doctrine du Corps mystique du Christ.

1 G. Horw, La « vie dans le Christ » de Nicolas Cabasilas, dans la
Revue d'ascéligue et de mystique, t. 111, 1922, pp. 20-45,
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Ne serait-il pas possible de découvrir chez Cabasilas
les principes constitutifs de cette doctrine?

Nous allons répondre 4 1a question en relevant dans ses
écrits les multiples affirmations de cette vérité fonda-
- mentale : tous les baptisés, fidéles & leur Baptéme et qui
se prétent 4 l'action de la gréce en eux par les autres
sacrements, spécialement par I'Eucharistie, forment avec
le Christ un seul corps, dont Jésus est la téte et le coeur.

Si tout, chez notre auteur, peut se ramener a cela, il n'y
aura pas témérité & parler du Christocentrisme de Nicolas

Cabasilas comme aspect récapltulatlf de sa théologie

spirituelle.

NOTRE INCORPORATION AU CHRIST OU LE CORPS MYSTIQUE :
LA TETE ET LES MEMBRES, LE C(EUR.

1. Réalité et intimité de l'union.

L’affirmation paulinienne du Corps mystique revient
fréquemment sous la plume de Cabasilas, comme une
obsession sacrée. Sans lui donner tous les développements
didactiques qu’elie comporte, il en amorce parfois de trés
suggestifs.

Ecoutez-le, dé¢s le début du De vifa in Christot.

Il vient de déclarer que cetie « vie dans le Christ » consiste
ici-bas dans une union intime avec Notre-Seigneur.
L’homme intérieur, Phomme nouveau, celui qui est créé
- selon Dien — autant d’expressions pauliniennes (Eph, 4,
24) que s’approprie Cabasilas — est enfanté ici-bas dans la

1 De vita in Christo, lib. I, n®s 10-28 de 1%6dition de Gass; dans
Miowg, P. G., t. 150, col. 496-501. En marge du texte grec édité par
lui, Gass a placé, livre par livre, des numéros d’alinéas qui, sans pré-
tendre indiquer toujours des divisions rigoureuses, peuvent é&tre
utiles pour préciser les références, 4 la manidre des versets blbliques.
Migne ne les a pas reproduits.

INTRODUCGTION 29

douleur, selon le mot de I'Apédtre aux Galates (4, 19) :
« Mes petits enfants, pour qui j"éprouve de nouveau les
douleurs de Penfantement, jusqu'd ce que le Christ soit
formé en vous » Voild pourguoei dés iei-bas les saints —
entendez évidemment les justes — ont la faculté non seule-
ment de se disposer et de se préparer & cette vie, mais
encore de vivre et d’agir en conformité avec elle : « Saisis
la vie éternelle », écrit saint Paul & Timothée (F Tim., 6, 12);
et aux Galates (2, 20) : « Ce n’est plus moi qui vis, c’est
le Christ qui vit en moi » Et Ignace d’Antioche : « Une eau

vive murmure au dedans de moi et me dit : Viens vers le

Péret ». L’KEcriture est pleine ’expressions analogues.
Mais par-dessus tout, c’est la Vie méme gui promet de
toujours demeuter avec les sainis ; « Voiel que je suis avec
vous tous les jours jusqu’ la fin du monde » (Matth., 28, 20).

Ia réalité de cette permanence du Christ enchante
Cabasilas et ¢’est pour nous en faire saisir quelque chose
qu'il va pour la premiére fois énoncer la grande doctrine
de notre incorporation au' Christ.

Ce n’est pas seulement d’étre appelés « saints » que le Seigneur
lenr 4 promis, mais aussi de demeurer chez eux et, plus encore,
de faire en eux sa demeure (Joarn., 14, 23), Que dis-je? puisqu’i}
est écrit que cette union se réalise avec un tel amour que le

1 Nous notons cette citation d'Ignace d’Antioche parce qu’elle
nous parait caractéristique. Assez vague, semble-t-il, par elle-méme,
elle suppose donc dans Ia pensée de Cabasilas, une interprétation
doctrinale qui ici ne peut faire de doute, et dont 'application est
pour nous d'un grand intérét. Le texte grec arréte la citation au pre-
mier membre de la phrase ; « I1 ¥ a une eau vive qui murmure au
dedans de moi ». Gass, p. 6, n°o 9; P. G., col 496 D. La traduction de
Pontanus ajoute la flnale, ot l’on voit quw'en effet elie compléte trds
heureusement ka pensée de Cabasilas. Tout Iz contexte de la lettre
ignatienne est d’ailleurs fort suggestlf : « N'ayez pas Jésus-Christ
dans la bouche et le monde dans le coeur!... Mes passions terrestres
ont été crucxﬁées, et 11 n'existe plus en moi de feu pour la matiere;
il ’y a quune eau vive qui murmure au dedans de moi et me dit :
Viens vers le Pare ». 8. Iowacs, Epitre aux Romains, V1I, éd. LEtoNe,
Les Péres Apostoligues, I11, Parls, 1910, p. 64.-Comparer Joan., 6, 27.
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Seigneur forme avec eux un seul esprit : « Qui s'unit au Seigneur
est un seul esprit avec lui », déclare saint Paul (I Cor.,. 6, 1).
Et encore : « Afin que vous soyez un seul corps et un seul .esprit,
comme vous avez été appelés « (par votre vocation 4 une méme
espérance) (Eph., 4, 4)%. De méme que }a miséricorde de Dien
est ineffable et que son amour pour les hommes dépasse Penten-
dement humain et n'a de rapport qu’avec la divine bonté... :
de méme, et par maniére de conséquence, son union avee ceux
qu’il aime surpasse toute autre union que ’on puisse imaginer
et ne souffre aueune comparaison. Voila pourquoi V'Ecriture,
pour pouvoir énoncer cette intimité, a eu recours i un grand
nombre d’exemples, un senl n’y suffisant pas. Tantét elle allégue
I’hite et la maison, tantdt la vigne et les sarments, tantét le
mariage, tantét les membres et 1a téte. Encore aucune de ces
comparaisons n’est-elle adéquate ; car aucune d’elles ne permet
d’atteindre exactement la véritd,

En effet, 'union s¢ proportionne nécessairement A amitié.
Or, que pourrait-il y avoir de comparable & Pamowr divin?

Les images qui semblent les plus aptes a indiquer Vintimité
et Tunion sont assurément le mariage, et aussi Iharmonieuse
adaptation des membres 4 ia t8te; mais ces images sont extréme-
ment déficientes et bien loin d’exprimer la réalité. Le mariage
nw'unit pas les époux au point de les faire vivre 'un dans Pautre,
comme c’est le cas pour le Christ et P¥glise. Aussi Ie divin Apdtre,
aprés avoir dit du mariage : « Ce mystére est grand », a-t-jl
ajouié : & Je veux dire par rapport au Christ et 2 I'Eglise »
{Eph., & 32). ’

Quant aux membres, ils sont assurément unis 4 la téte : ils
vivent par cette union; elle rompue, ils meurent. Mais les justes,
ces membres du Christ, semblent adhérer & Lui plus étroitement
qu’a leur propre téte; ils vivent par Lui plus que par leur ratta-
chement & leur propre téte. Cette vérité ressort avec évidence
du fait des saints martyrs, qui acceptaient volontiers d’avoir Ia
téte tranchée, mais ne supportaient méme pas d’entendre parler
@'&tre séparés du Christ : ils se laissaiént jovensement couper la

téte ou les membres; mais se détacher du Christ, ils ne le pou-

. vaient pas, méme en parole:

Voici qui est plus étrange encore. Est-il possible d’gtre uni
4 rien plus étroitement qu’a soi-méme? Eh bien, méme cetfe
union le céde de beaucoup & Vintimié des saints avec Je Christ.
Chacun des esprits bienheureux est bien un avee soi-méme,
mais il adhére au Sauveur plus étroitement qu’a son &tre propre:
car il aime Ie Sauveur plus que soi-méme. Saint Paul en témoigne
quand il souhaite d’3tre anathéme loin du Christ (Rom., 9, 3)
pour la conversion des Juifs, afin d’accroitre la gloire du Sauveur.

5i le charme de Pamour humain est si grand, qui pourra
mesurer celui de Pamour divinf... Ainsi done, Famour étant

1 Cabasilas arréte la citation aprés « vous avez 6té apﬁelés v
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& ce point supérieur, il s'ensuit nécessairement que Pintimité
‘qu'il établit entre les &ires aimants dépasse toute conceptiol
humaine et défie toute comparaison. -

Il semblerait que nofre anteur ait épuisé toutes les
ressources de son art d’écrire & affirmer aprés saint Paul
combien vraie, intime et profonde est union du Christ
avec le juste. I1 y revient pourtant en une sorte de récapi-
tulation, qu’il nous faut citer pour achever ce premief
énoncé -— si explicite, on le voit, — du mystére de Pincor-
poration au Christ.

Voici encore une autre considération. Nombreux sunt les
éléments indispensables 4 notre wvie ; air, lumidre, vétements,
facultés de notre nature, membres, Toutefois nous n'usons pas
de tout cela toujours et simultanément, mais de I'un ou de
I’autre élément suivant les circonstances et les besoins. Le véte-
ment sert 4 nous couvrir, mais n’est point une nourriture...
On ne respire pas la lumidre; Pair ne saurait remplacer le rayon
Inmineux. Nous ne faisons pas cohstamment appel au concours
de tous hos sens ni de tous nos membres : Paeil et 1a main sont
inactifs quand il s’agit d’entendre; 1a main suffit pour toucher,

mais ne peut rien pour sentir, entendre ou voir, ce gui revient

4 d’autres organes. .

‘Au contraire, le Sauveur est tellement uni toujours ef en tout
4 ceux qui vivent en Lui, qu’il répond 4 toutes leurs nétessités :
if est tout pour eux et ne les laisse tourner leurs regards ou leurs
désirs vers rien d’autre. Il n’est rien dont les justes n’aient
hesoin, gue e Christ ne soit pour eux : il les engendre, les fait
croitre, les nourrit, il leur est lumidre et souffle, il leur conforme
les yeux, les éclaire et leur fournit le moyen de le voir lui-méme.
Nourricier, il est aussi nourriture; ¢’est Jui qui fournit le pain
de vie, et il est lui-méme ce qu’il fournit, I} est la vie dont ils
vivent,le parfum qu'’ils respirent, le vétement dont ils se couvrent.
C’est par lui que nous avons la faculté de marcher; il est aussi la
votie, il est le gite d’étape, et il est le terme. Nous sommes les
membres, il est la téte.! Fant-il lutter? 11 lutte avee nous. Nous
distingions-nous dans la Hee? 11 est Pagdnothéte. Sommes-nous
vainqueurs? il est aussitét notre couronne.

Ainsi de toutes parts il nous attire & lui, il ne nous laisse
distraire notre attention sur rien antre, ni nous éprendre.d’ancun
autre &tre. Ot que se portent nes désirs, il est 14 pour les satis-
faire : ici, 14 ou ailleurs, partout il tient la route et s’empare

1 Notons le texte gree de cette déclaration si nette : Médy douév,
éretvos kedaldf, Col. 500 Dho : S

T p
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de ceux qui se présentent. « 8i je monte aux cieux, tu y es »,
dit le psalmiste; « s je descends aux enfers, te voily; si je prends
les ailes de ’aurore et que j'aille habiter aux conflns de la mer,
14 encore ta main me conduira et ta droite me saisira » (Ps. 138,
8-10). C’est ainsi quw'exer¢ant une admirable viclence et un
aimable empire, il attire & lui seul, et 4 lui seul i} unit. C’est cette
-contrainte, j’imagine, dont il usait pour pousser a4 la salle du
festin ceux ¢u’il appelait, en disant au serviteur : « Presse-les
d’entrer, afin que ma maison soit remplie {Lue, 14, 23)% ‘

- Que ces pages si denses traduisent une pensée trés nette
et trés ferme, nous en aurions la prewve, s'il en était besoin,
dans Ia conclusion par laquelle Cabasilas termine son

argumentation : « I reste donc établi par ce qui précéde

que la vie dans le Christ se réalise non pas seulement dans
le si¢cle & venir, mais ici-bas et dés le temps présent pour
les justes, pour ceux qui vivent et agissent conformément
a cette wvie? », ) ‘

Il va maintenant, déclare-t-il, indiquer les moyens qui
nous font vivre de cette vie et jouir de cette union. Il
sont de deux sortes : l'action de Dieu et notre part de
coopération. - ,

Notre tache, 4 nous, se borne 4 ne rien introduire qui
soit contraire & la vie et engendre la mort. Le réle de
Dieu, le réle du Christ est tout auntre. '

‘L’essence méme de la vie, c’est le Christ présent en nous qui
la séme d’ineffable maniére en nos ames. Il est véritablement
présent, en effet, et favorise le développement des principes de
vie qu’il nous a lui-méme procurés par sa venue. Il est présent,
non plus, comme jadis, par upé simple communauté ¢’habi-
tation, de relations et de société, mais de cette auire manidre
bien différente et plus parfaite qui consiste en ce gue nous lui
somumes concorporels, vivant de sa vie et devenus ses membres?,

1 Col. 500-501- 2 Col. 501 B.
2 Col. 501 G : AN Erepov dnelvy Kal redecdrepor Tpdmov, xall’
ov odeowrol adrd ywipela kal adlwor ral uédy. Le terme con-
corporels nous a paru nécessaire ici, en dépit du dictionnaire qui ne
Padmet pas. Chacun voit 'importance de ces mots dans 'affirmation
du Corps mystique du Christ, de notre incorporation au Christ. Ils
sont suivis, dans le texte de Cabasilas, d'une derniére formule qui,
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- De méme qu’a ét¢ ineffable 1a bienveillance qui I’a poussé 4 aimer
des Indignes jusqu’d les combler de si grandes graces, de méma
son union avec ses amis défle toute image et toute expression;
de méme aussi le mode de sa présence et de sa munificence est
admirable, comme il sied & Celui"qui seul fait des merveillesl,

Les sacrements sont le moyen normal par lequel le Christ
opére ces merveilles, en appliquant aux ames les fruits de
lIa Rédemption. Toute la suite du premier livre développe
cette nouvelle proposition, qui va elle-méme introduire aux
livres suivants. Il y a 1a quantité¢ de données doctrinales

“qu’il faudrait relever si ’on voulait étudier les divers aspects
.ou les divers éléments de la vie surnaturelle. Bornons-nous a

noter, vers Ia fin de cet exposé, quelques nouvelles déclara-
tions sur notre participation réelle A la vie du Christ et &
ses myg}_:éres, spécialement 4 sa passion, 4 sa mort, a sa
résurrection. Et donnons-nous le: plaisir d’entendre notre

‘théologien conclure ce premier livre par une nouvelle répé-

tition de I'étonnant refrain : En s’unissant & nous de si
inlime maniére, le Christ se fagonne son corps et devient
pour nous ce que la téte est anx membres.

Ouvertes pour Adarm, il était juste gue les portes du paradis
se fermassent du falt qw’Adam n’avait pas persévéré dans son
état d’innocence. Mais le Christ les a rouvertes, lui qui n'a point
péehé ni ne peut pécher...2 Il s'ensuit nécessajrement que ces
portes demeurent ouvertes pour donmer aceds 4 Ia vie... « Je suis
venu — dit le Sauveur — pour qu'ils aient Ia vie »...% Car ¢’est
cela, Ia vie que le Seigneur est venu apporier : entrer, par la
-vole des sacrements, en participation de sa mort et communier
4 sa Passion, condition indispensable pour éviter la mort. Sans
&tre baptisé dans I'eau et dans I'Esprit, impossible d’avoir aceds
4 la vie; sans manger la chair et boire Je sang du Fils de 'homme,
impossible d’avoir la vie en soit,

Enfin, aprés une série de beaux développements sur les
soufirances et la mort rédemptrices, Cabasilas eonclut sur un

bien que nous I'ayons omise pour ne point surcharger la traduction,
continue 1a déclaration maintes fois répétée, concernant I'impuissance
des comparaisons en Jparell sujet : aprés uédn, Pauteur ajoute : xal
€ T wpos TolTe deper, Bt si quid aliud ecdem pertinet, traduit

~ Pontanus. 1 Col. 501 D, 2 1 Petr., 2, 22; cf. Isale, 43, 9.

& Joan., 19, 10. 4 Col. 512 CD.

Cabasilas, ) 3
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ton d’éloquence que l’on sent trés convélincue et trés

personnelle ; i

Voild donc A quel prix Ia vie véritable passe en nous par I'inter-
médiaire de 1a mort du Sauveur. Quant au moyen pour nous
d’attirer cette vie en nos ames, il consiste a recevoir initiation
des sacrements! : 'ablution baptismale, Ienction du chréme,
Faliment de la table sainte. Par accomplissement de ces rites
sacrés, le Christ vient 4 nous, y adhére, y grandit; il fait mourir
en nous le péché, il nous infuse sa propre vie et sa propre per-
fection, il nous associe 4 sa victoire... St en participant 4 ces
rites sacrés nous n'avons pas A lutter ni & soufirir, il n'en est
bas moins vrai gue nous eélébrons le combat du Rédempteur,
nous chantons sa victoire, nous vénérons son trophée, nous
témoignons 4 notre Chef un intense et ineffable amour. '

Ces blessures, cette plaie?, cette mort, nous nous les appro-
prions, nous les attirons & nous autant qu’il est possible; nous
mangeons 1a chair méme de ce Christ mis & mort et ressuscités,
C’est done a juste titre que nous jouissons des bienfaits découlant
de ses souffrances et de sa mort...

En sortant des eaux baptismales, ¢’est le Sauveur Iui-méme
que nous portons en nos 4mes, sur notre front, dans nos yeux,
au plus profond de nofre é&tre, en tous nos membres. Nous le
portons pur de tout péché, exempt de toute corruption, tel qu'il

~ est ressuscité, qwil a apparu aux disciples, qu'il est monté aux
cleux, tel qu’il reviendra enfin pour nous réclamer ce trésor
dont il nous a enrichis, )

Apras cette nalssance spirituelle, afin que, conformés au Christ
comme par une empreinte et un sceau, nous n’introduisions en
nous auncune forme étrangire, le Christ occupe lui-méme en nous

1 Cf. Ezp. Liturg., ch. X, col, 388 C, voir ci-dessous, p-93: « L’ Eglise
a regu le pouveir de nous constituer enfants de Dieu : c’est le don
commun 4 tous les chrétiens, qui nous a été aceordé par le moyen de
lamort du Sauveur. Voild ce qui nous est assuré par le saint Baptéme
et par les autres sacrements, qui nous associent & la vie de Dien et
nous rendent héritiers du royaume », -

® Col 516 D : kai 76 Tpatpara ékeiva kal iy wAnyy Kai
7ov Bdvaroy olkewotuela. La plaie (v9v 7Anyv) nous parait bien
désigner ici cette mystérieuse blessure du cété ouvert par la lance,
dontla mention revient 4 plusieurs reprises sous la plume de Caba-
silas, et toufours en termes suggestifs. 11 faut le noter, car le sujet
est d’importance, )

# Col. 516-517. L édition de Gass ot de Migne porte : kel adrdy
yevéuela rdy oaprdv..., qu'il faudrait traduire : « et nous devenons
(participants) de la chair... » en sous-entendant ,u,e’foxon. Il
faut sans doute lire. yevduefia,, verbe qui, comme on sait, veut
son régime au génitif. C’est d’ailleurs ainsi qu’a di lre Pontanus,
puisqu’il traduit : ipsamque carnem meortui ef redivivi gustamus.

~
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les acces de la vie. Les deux voies par lesquelles V'air ¢t la nour-
riture pénétrent pour soutenir la vie de notre corps, sont aussi
celles par ol lui-méme s’Introduit dans nos &mes. 11 s'approprie
ces deux portes, se présentant i Yune sous forme de chréme et
de parfumn, & l'autre sous forme de nourriture. Nous le respirens,
et il nous devient aliment. Et ainsi, s’étant de toutes manidres
mélé & nous, il se fagonne son corps et devient pour nous ce que la
féte est aux membres?t, :

Ce nouveau rappel du corps mystique, de la téte et des
membres va une fois de plus exciter le lyrisme de notre
théologien :

C’est en effet parce qu'il est lu téfe, que nous participons & tous
ses biens ! car ce qui appartient & la féte doit néeessairement passer

au reste du corps. Sur quei il y aurait méme lieu de s’&tonner )

que nous ne participions pas aussi 2 ses souffrances et 4 sa mort,
mais qu’il ait seul miené le combat et qu’il ne nous fasse participer
a ses biens que lorsqu'il s’agit de recevoir la courenme. Clest
encore 14 un trait de Vineffable amour, qui d’ailleurs n’est pas
sans motit ni raison. Car c’est seulement aprés la Croix que nous
avons été unis an Christ; avant sa mort, nous n’avions encore
rien de commun avec lut. Il était, Iui, 1o Fils bien-aimé; nous
€tions, nous, des impurs, des esclaves, des ennemis, Mais aprés
qu'il fut mort, une fois que la rangon eut été payée, que 'escla-
vage du démon eut été détruit, alors nous regfimes la libertéd
et Padoption : nous fimes constitués membres de cette bien-
heureuse téte. Depuis lors, tout ce qui appartient 3 -la téte
devient aussi nétre®.

T Col. 517-520. .

# Col. 520 A-C, I! ne faudrait pas trop, croyons-nous, presser la
portée restrictive de cette proposition : « C'est seulement aprés la
Croix gque nous avons été unis au Christ; avant sa mort, nous n’avions
encore rien de commun avec i ». En mettant fortement Vaceent
sur Ia rédemption par la Croix, Cabasilas pe saurait nier la valeur
rédemptrice de ¥Incarnation. De fait, pour ne citer ici qu'une des
nombreuses formules qui pourraient étre mises en avant, nous fisons
au chapitre XX de VExpositio Liturgiae : un des symbolismes du
Trisagion, avant PEpitre de la messe, est de signifier gue les anges
et les hommes « sont devenus une seule Eglise et un seul cheeur par
la manifestation du Christ, qui est ala fois céleste et tervestre ». Clest
pourquei, continue Cabasilas, ¢ nous. chantons cet hymne aprés
Postension de I'Evangile, comme pour nous écrier que par sa venue
il nous a placés avec les anges et nous a établis dans ce cheeur sacré ».
Col. 412-413. Cf. M. p® 1a TAILLE, qui dans le Mysterium fidei,
éerit 4 propos de ce passage : « Posterioritatem illam intellege
logicam ». « Aprés la Croix » doit done s’entendre ¢'une postériorité
togique.
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2. Lo Baptéme crée en nous tout un organisme
de vie surnaturelle.

11 est normal que les affirmations de notre 'inco_rporation
au Christ reviennent dans ’exposé de la doctrine sacra-
mentaire, On peut, sans doute, s’¢tonner que Cabasilas s’en
tienne aux trois sacrements de Baptéme, de Confirmation
et @’Eucharistie, ceux que Uantiquité appelait les sacrements
de Finitiation chrétienne, Peut-étre avons-nous la meilleure
explication dans ceite idée méme d’initiation, qui demeure
4 la base des considérations de notre théologien byzantin,
sans exclure pour autant les autres sacrements. Il est plu-
sieurs fois Tait allusion & la Pénitence, & propos de la pureté
de conscience requise pour la communion: a VOrdre impli-

citement, & propos du sacerdoce et du sacrifice; 3 I'Extréme-

Onction, que Cabasilas désigne par le terme significatif de
« supréme sacrement de I’Onction » an chapitre XXIX de
VEzpositio Liturgiae; au mariage, nous Pavons déja vu, 2
propos du texte de saint Paul (Eph., 5, 32) et de I'union diu~
Christ avec I'Eglise. Reconnaissons, au surplus, qu’en effet
les trois sacrements auxquels Pauteur du De vita in Christo
limite son exposé réalisent plus directement cette création,
cet accroissement, cette alimentation de la vie divine gui
soni au premier plan.de sa perspective.

De fait, tous les développements sont commandés par le
concept d’une sorte de trilogie 4 laguelle Cabasilas raméne
Ies trois sacrements. Basée sur une accommodation de la
parole de saint Paul, dans son discours de I’Aréopage
(Aet., 17, 28) : « C'est en lui que nous avons la vie, le mou-
vement el Iéire », la formule est assez heureuse, bien gue,
un peu trop littéralement poussée A propos de la Confir~
mation, elle conduise Cabasilas 4 admettre la reconfirmation
des apostats.-Le Baptéme, déclare-t-il, nous confére 1’&tre

* Col. 432 C. Ce chapitre XXIX de I'Expositio Lifurgige contient
précisément Ia mention des sacrements de Confirmation, de Péni-
tence, d’Extréme-Onction, d’Ordre et de Mariage.
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surnaturel; Ia Confirmation donne le mouvement 4 ce prin-
cipe d’opération; I’Eu(_:haristie alimente cette vie divinel
Le Christ, dira-t-il ailleurs, opére lui-méme en chacun des

-sacrements : ¢’est lui qui purifie, Iui qui oint, Iui qui nourrit.

Au Baptéme, dés origine, il crée les membres de Iorganisme
surnaturel; 4 la Confirmation, il les fortifie dans I'Esprit;

. & la Table sainte; il est avec nous en toute vérité et soutient

avec nous le combat; aprés 1a délivrance finale, il sera ’athlo-
théte qui couronnera le vainqueur® Contentons-nhous, pour
Pinstant, de continuer a relever les mentions du Corps
mystique, téte et membres.

Le Baptéme nous-purifle du péché... en nous rendant parti-
cipants de la mort vivifiante du Sauveur. Et comme ce bain
sacré nous fait aussi participer 4 sa résurrection, le Christ nous y
donne une autre vie, nous fagonne des membres et nous insére
les facultés qui nous sont ndcessaires pour atteindre la vie
future?,

Ou plutét, ajoute Cabasilas revenant a la cause méritoire
gqu’'est Ia Rédemption, « ce n'est pas d’aujounrd’hui que le
Christ expie nos péchés, ce n’est pas d'aujowrd’hui qu'il
opére la guérison, qu’'il nous fagonne des membres et nous
insére des facultés »

Tout cela, i1 V’a fait dans le passé. Du jour ol il a gravi 1a croix,
du jour out il est mort, ol il est ressuscité, la Hberté des hommes
a éié rétablie, leur forme et lenr beauté ont été restaurées, et des
membres nouveaux leur ont été adaptés. Maintenant, il suffit
de se présenter, d’accourir au-devant de la gréace : le Baptéme
a cette vertu, de rendre les morts 4 1a vie, les captifs 4 la liberté,
les dégénérés & Péclat de la beauié surnaturelle. La rangon a
416 payde; maintenant, nous n’avons plus qu’a bénéficier de notre
libération. Le parfum a été répandu, et son arome a tout pénétré;
il ne reste plus qu’a le respirer. Que dis-je? Méme cette faculté

" de respiration surnaturelle nous a é{é acquise par le Sauveur,
comme la faculté d’étre 1ibérés et d'étre éclairés. Car, en venant
au monde, il n’a pas seulement fait lever la lumidre, mais il a
aussi adapié I'eeil; il n'a pas sculement répandu le parfum, il a

% De pifa in Christe, 1ib. 1, col. 501-504. — A propos de 1a recon-
firmation des apostats, voir ci-dessus, pp. 21-22.

* Lib. IV, col. 608 AB.

3 Lib. II, col. 537 B,
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encore donné le sens spécial pour le saisir. Ef c’est cette dis-
position de ces sens et de ces facultds spirituelles quopére dans
les baptisés Vinmmersion sacréel

La base de tous ces développements, ¢’est bien toujours,
on le voit, 'analogie du corps, de la téte et des membres,
1a conformation du chrétien au Christ, adaptation dela vie
du baptisé a la vie du Christ par tout un ensemble de sens
nouveaux et de facultés nouvelles constituant un véritable
organisme,

Cet organisme, comme la vie surnaturelle elle-méme,
échappe & nos moyens ordinaires de connaissance; mais il
n’'en est pas moins réel, de la réalité méme du Christ.

-De tout ce qui vient d'étre dit il s’ensuit donc que ceux qui
ont été engendrés par le Baptéme vivent la vie du Christ. Mais
qu’est-ce que la vie du Christ? Je veux dire, qu’est-ce que cette
condition générale en vertu de lagquelle les nouveaux baptisés
participent 4 la vie du Chriit? Ce point n’a pas encore éé
€lucidé; il,dépasse d’ailleurs en grande partie 'entendement et
le discours humain. C'est’ en effet une puissance du meonde &
venir, comme dit saint Paul?, une préparation 4 une autre vie.

* De méme que ceux gui n'ont point aceés a la lumidre ne peuvent
se faire une idée de la perception visuelle et de ’éclat des cou-
leurs; ni les dormeurs, durant leur sommeil, connaitre les actes

1 Col. 337 CD. L'onction de parfum 2 laquelle Cabasilas fait fci
alusion est Ponction d’huile qui dans le rit byzantin précéde I'immer-
sion baptismale, et non point celle de la Confirmation, de laquelle
11 sera question au livre III, Toutefois le symbolisme de T'une comme
de Tautre, rapporté au Christ, peut étre considéré comme identique.

Un peu plus haut, col, 528 A, I’'auteur a écrit : « Le Baptéme est aussi

appelé oncfion, parce qu’il grave sur les baptisés le Christ qui a été
oint pour nous, et gw’il est un sceau imprimant le Christ lui-méme... s
Et un peu plus lein, col. 529 D : « Cette onction est un symbole
parfaitement approprié et bien en rapport avec le nom de chrdtien.
Nous sommes oints (ypudpefa) : Celui 4 qui nous voulons ressembler,
c’est e Christ qui a répandu sur ’'humanité Ionction (¢ xpma.s) de
la divinité, et nous participons a sa propre onction (xpl.d’_lLa.‘TOS’) "
Et plus loin encore, & propos de la Conflrmation cette fois, col. 569 C,
et en gouant toujours sur lé mot Christos, gui signifie oinf, et sur le
verbe ypiw, oindre, ou ses dérivés : « Le Sauveur lui-méme est 'Oint,
non pas quée l'onction ait été répandue sur sa téte, mais parce qu'il
a ¢té oint parle Saint-Esprit et qu’il est devenu un trésor d’énergie
spirituelle dans la chair qu'il a assumée... »
¢ Vague allusion & Hebr., 6, 5 ; vaa[.cebg néAdovTos aldvos.

INTRODUCGTION 39

" des gens dveillés : de méme, il n’est pas possible, en ce monde,

de connaitre parfaitement ces membres nouvenux ef ces-facultés
nouvelles uniguement destinés 4 nous faire attelndre 1a vie future, -
de savoir exactement quels ils sont et quelle est leur beauté,
Car nous manquons et d’'un. terme de comparaison et de la
lumiere appropride. Assurémenf, nous sommes membres du
Christ, el ¢’est Iq U ccuvre du Bapféme, Mais Pharmonie et Ia beauté
des membres est en fonction de la téte : les membres perdraient
toute leur grace s'ils étajent séparés de la téte. Or, la téfe de ces
membres échappe 4 nos regards ici-bas et elle ne paraitra que
dans la vie future; c'est alors que les membres aussi brilleront
et se montreront au grand jour, quand ils resplendiront avec
(Celui qui est) leur téte, Saint Paul le déclare : Vous étes morts,
et votre vie est cachée avec le Christ en Dieu. Lorsque Te Christ,
votre vie, apparaitra, alors vous apparaitrez vous aussi avec lul
dans la gloirel, Et saint Jean : « Ce ue nous soimmes n’a pas
encore ¢éfé manifesté; mais au temps de cette manifestation,
nous lui serons semblables »2,

(Pest pourquoi il n'est pas pOSszhle a présent, de connaifre
exactement la perfection de cette vie; pas méme aux saints, qui
le plus souvent avouent I'ignorer, ou la connaitre seulement en
partie, en énigme et & travers un miroir?; et le peu qu’ils en
connaissent ne peut pas, disent-ils, étre exprimé. Les coeurs purs
en ont une certaine perception et quelgue connaissahce; mais
il leur est impossible de trouver le terme oun la formule qui
s'adaptera aux réalités connues par eux et qui sera un indice
de cette bienheureuse condition 2 ceux qui ne la connaissent
pas. Ce sont en effet ces choses qu'entendit ’Apdtre quand il
fut ravi au troisieme ciel : « paroles ineflables qu 'il n'est pas
permis 4 un homme de révéler ».

Une chose pourtant peut étre connue : ce sont les mer-
veilleux effets de cette vie divine dans une multitude de bap-
tisés, les exploits des héros chrétiens, wvéritables mani-
festations visibles de I'inivisible réalité. Et notre théologien
amorce par 14 un magnifique développement qui montre,
surtout dans les martyrs, les extraordinaires.résultats de

1 Coloss., 3, 3-4.
2 I Joan., 3, 2. Cabasilas modifle un peu la premiére partie de ce

) texte. La od Jelivre sacré porte le futur, 7¢ éoduefa, il met le présent

Ti eo',u.ev. Son argumentation sur notre ignorance actuelle de la vie
surnaturelle en est évidemment renforcée. De méme, il semble bien
rapporter au Christ comme sujet le verbe davepwff du second -
membre. L¢ sens général n’est pas atteint par ces légéres déviations.
3 I Cor., 13, 12.
4 X1 Cor., 12, 4. — De vila in Christo, L I, col. 548,
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Ia grace initiale du Bai)téme et de I'indicible amour dont la

beauté du Christ fascine ses amis. On voudrait pouvoir
tout citer de ces pages chaudes et Jumineuses, ol le théo-
logien se double d’un psychologue et parfois d’'un poéte.
Transcrivons du moins un passage qui revient directement
au présent sujet.

11 est arrivé 4 un bon nombre, méme sans avoir regu le Bap-
téme, d’entrer dans ce choeur glorieux : ils n’ont pas 6té baptisés
dans Peau par 'Eglise, ¢'est I'Epoux de VEglise qui les a lui-
méme baptisés. Pour plusicurs il a fait descendre du ciel une nuée,
ou jaillir soudain de la terre une source, et il les a ainsi baptisés.
Mais la plupart, il les a régénérés de maniére invisible. Car si
les membres de Eglise, Paul ou tout autre comme lui, achévent
ce qui manque au Christ, rien d'étonnant que la téte de Pfglise
achéve ce qui manque & PEglise elie-méme, $’il est des membres
qui semblent parfois préter secours A la téte, 4 combien plus
juste titre Ia téte ne suppléera-t-elle pas ce qui mangue aux
membres??

De tels exemples prouvent & merveille que ¢’est bien le
Christ qui donne des sens nouveaux et de nouvelles faculiés
par le baptéme d’eaun, ou par le baptéme de sang, on par le
baptéme de désir. C'est grice A ces sens nouveaux et a ces
nouvelles facultés que tous ces héros ont subi le prestigieux
empire de Pamour du Christ. Car la connaissance engendre
Vamour, et I'amony est d’autant plus fort que 1’objet aimé
est plus beau et mieux connu. ¥ a done fallu aux saints une

L Coloss., 1, 24. On sait Phmportance capitale de ce texte paulinien :
« Ce qui manque aux souffrances du Christ..., fe I’achéve pour son
corps qui est I'Eglise » .

2 Col, 552 A. — Quant aux moyens extraordinaires indiqués ic
par Cabasilas pour suppléer le Baptéme de I’Egiise, il faut y voir

des précisions ~— un peu trop naivement concrétes — de ce que nos

théologiens "appellent le Baptéme de désir, Baptismus flaminfs.
Mieux efit valu peut-étre s’en tenir 4 la formule générale : « Le Christ
les a régénérés de manitre invisible », — Comparer Saint Tromas,
écrivant au sujet de la néeessité de la grice : « Si aliquis inter barbaros
nutritus quod in se est faciat, Deus sibi revelabit illud quod est
necessarium ad salutem, vel inspirando wvel doctorem mittendo...
sicut misit Petrum ad Cornelium » De verif,, quaest. 14, art. 11, ad 1;
In II Sent., dist. 28, quaest, 1, art. 4, ad 4; art. 3,ad 5; In II1 Sent.,
dist. 25, quaest. 2, art. 1, quaestinnenla &, ad 1, 2; Leecfie III in
Romanes, 10. ’

.
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connaissance de Dieu, effet d’un sens spécial regu au Baptéme
et au moyen duquel ils ont percu clairement a divine beauté
et en ont gofité la douceur. Or, Vexpérience 4 cet égard est
de beaucoup supérieure & la théorie. :

Aussi bien, si I'amour du Christ ne produit pas en nous
des effets vraiment nouveaux et exiraordinaires, c¢’esi signe
que nous Le connaissons seulement par oui-dire. Les saints,
par contre, ont un amour tel qu'il les fait sortir en quelque
sorte d’eux-mémes ct réaliser des ceuvres gui dépassent
toute imagination. « Ceux-13, le divin Epoux les a lui-méme
blessés de ses traits enflammés; lui-méme a fait luire & leurs
yeux un rayon de sa beauté. La profondeéur de la blessure
révéle la flache, et I'infensité de Pamour dévoile qui a fait

la blessure »L,

Le Baptéme, en nous constituant membres du Christ, a
posé le fondement de notre identification avec lui, a créé
en nous cet organisme de vie surnaturelle nous permettant
d’atteindre dés ici-bas un objet de connaissance et d’amour
dont la parfaite jouissance est réservée au ciel.

Tous les sacrements contribuent & cette incorporation.

Cabasilas D'affirme vers la fin du livre III du De vifa in

Christo, & propos de la Confirmation. La phrase mérite
d’étre citée, & cause de sa portée générale :

il n’est absolument aucun bienfait, pas un seul, accordé aux
hommes réconciliés avec Dieu, gui ne ¥'ait ét¢ par-Celui qui
a été constitué Médiateur entre Dieu et les hommes. Or, rien no
nous permet de trouver le Médiateur, de le saisir et d’obtenir ses
graces, hormis “les sacrements. Ce sont eux qui nous donnent
une affinité avec le sang du Sauveur, nous font participants des
graces qu'il a recues dans son humanité et des souffrances qu'il
a endurées?.

‘Relevons aussi, a propos de la Confirmation, la phrase

N L
* Col. 553 A.

¢ Col. 577 BC. La traduetion ne peut rendre toute la force des
expressions grecques. II convient de noter celles-ci, pour miewx voir
leur .portée 4 l’égard!du C,nrp's‘ mystiq‘ue': T:::Li)’ra, yap guyyeveis
iy wowl 7@y aipdrwv éxelvwy, kal dv eldnpe Bra T adpra
xopirwr kai G walletr fuéoyeTo Kowwvols.
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initiale du livre I, relative 3 1a mise en branle des’ facultés
établies en nous par le Baptéme :

« Cette régeénération spirituelle appelie une activité et des

énergies proportionnées, C'est la Confirmation qui nous les
fournit : elle met en branle les énergies spirituelles, tantot
1'une, tantét P'autre, tantét plusieurs a la fois' »

<

3. Le Christ, coour du Corps mystique.

Avec 'Eucharistie, nous allons voir se renforcer encore

la doctrine de notre incorporation au Christ. Paraissait .

oublier un instant le principe, pourtant si fermement posé,
que la vie dans le Christ atteint sa perfection au ciel seule-
ment, Cabasilas est si convaincu de la présence réelle, qu'il
déclare ici ex abrupto H
Voici le terme de cette vie : & qui I'a atteint il ne manque
plus rien da bonheur poursuivi. Ce n’est plus simplement la
participation &4 sa mort, 4 sa sépulture, &4 une vie meilleure;
mais c'est Lui-méme, le ressuscité, de qui nous entrons en
possession. Ce ne sont plus les dons du Saint-Esprit, si abondants

-solent ils, que nous recevons; c’est le bienfaiteur en personne,
c’est le temple méme sur lequel s'éléve tout I'édiflce de grices®.

La promesse du Sauveur : « Celui qui mange ma chair
et boit mon sang demeure en moi, et moi en lui » (Joan.,
6, b7) provoque cette enthousiaste paraphrase : « H est 4 la
fois notre hote et notre demeure : double bonheur, et de
T’avoir pour demeure, et d’étre nous-mémes la demeure
d’'un tel héte »?,

"Evowkos et olkio : le jeu de mots est voulu. Cabasilas
en poussera la signification jusqu’a ses ultimes conséquences
lorsque, a Ia fin du livre IV, il déclarera que le Christ eucha-
ristiqite, regu comme viatique par les justes, les accom-
pagnera jusque dans la poussi¢re de leur tombe?, et lorsque,

1 Col. 560 A, — Voir ce qui a été dit an début de I’analyse sommaire
du De vila in Christo (ci-dessus, pp. 21-22),
2 L. IV, col. 581 A. 3 Col. 584 C.

Col. 624 AB. Le jeu de mots &otxos et olxia se renconfre chez

e

e,
T
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a la fin du livre V, il écrira & propos des reliques des martyrs :

. « Le Christ était avec eux durant leur vie; morts, il n’aban-

donne pas leurs cadavres; il est uni 4 leurs 2mes comme il est
uni et mélé a cette cendre inerte... »1. Et dans la « Pritre au
Christ » du Codex Parisinus grec 1213, en termes plus expli-
cites encore si possible : « Comme leurs ames (des martyrs)

se tienment dans tes mains, ainsi leurs corps te portent

evoticor?® ».

De quelque exagération qu’il faille taxer pareille con-
ception®, une chose reste vraie et certaine : c¢’est I'intimité
de Il'union, marquée par cette inhabitation réciproque,
&vowcos et olkim, qui traduit elle-méme en deux mots la
parole évangélique : Celui qui mange ma chair et boit mon
sang demeure en mof, ef moi en lui,

Cette idée d’intimité va de nouveau ramener sous la plume
de notre Byzantin les expressions les plus énergiques, L’'in-
corporation au Christ sera donc de plus en plus aflirmée
et réaffirmée sans cesse.

saint JEAN DamasciEng, De fide orthod., 11, 11, P. G., t. 94, col. 916 BC.

11 s’agit du premier hommie : dans son corps, il habitait le parachs )

terrestre; « dans son &me, il séjournait dans le liew supérieur...
ayant pour demeure Dieu qui habitait en Iul », Gecv &ywr olkov o0
€vowkov. Ci. J. Gross, La divinisation du chrétien d’aprés les Péres
grecs, p. 329, ‘

+ Lib. VI, col. 636 B.

2 Cod. Paris. gr. 1213 {.. 1547, Voir le texte et la traductmn dans
Echos d'Orient, t. XXXV, 1936, p. 44.

& Comme saint Jean Damascéne et*un grand nombre de théologiens
byzantins, Cabasilas pousse si loin le réalisme, qu’il ne voit dans

. FEucharistie que le corps et-le sang de Jésus-Christ. « II (Jean

Damascéne) n'a pas du tout la vision d’accidents du pain et du vin
aéparés de leur substance naturelle et distincte du corps de Jésus-
Christ. Il voit le corps et rien de plus... C’est pour cette raison qu'il

. déclare gue les saints muystéres échappent 4 toute corruption, mais

que le corps du Christ qu’ils sont — le méme qui est né de 1a Vierge —
g'ent va soutenir notre Ame et notre corps, conserver notre substance,
nous unfr intimement a sa divinité ». M. Juaig, art. Jeant Damascene,
dans le Diclionnaire de théologie catholique, €. VIII, 1924, col. 744,
Voir P. G., 1. 94, col. 1152, Ci. aussi Jucis, Theologia dogmatica
christianorum orientalivm, t, 111, 1930, pp. 203-206. — Observation
théologique A ne point perdre de vue dans la lecture des méditations
eucharistiques de Cabasiilas. ’

Bl
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Il est I'ndte remplissant toute sa maison.., Corps et 2me,
avec leurs facultés, tout est aussitét spiritualisé, puisqu’il v a
union d’ame & Ame, de corps A corps, de sang A sang. Qu'en
résulte-t-i17 Le plus excellent Femporte sur P'imparfait, le divin
triomphe de I'humain, comme dit saint Paul &4 propos de la
résurrection : « Ce qui est mortel est absorbé par la vie », ou
mieux encore : « Ce n'est plus moi qui vis, ¢’est le Christ qui
vit en moj »2 O profondewr des mystéres! L’esprit du Christ se
fondre avec notre esprit, sa volonté avec notre volonté, son corps
avec notre corps et son sang avec notre sangl... Qu’il en soit
ainsi, saint Paul Patteste quand il déclare i’avoir plus ni esprit,
ni volonté, ni vie propres, mais que le Christ Iui tient lieu de
tout... Devenir un seul esprit avec Dieu, quelle plus éiroite
intimité pourrait-il'y avoir??® :

Les images se pressent, se succedent, s’accumulent. Comme
Polivier franc greff¢ sur le sauvageon! communique a ce
dernier ses qualités natives, ainsi notre justice devient
christiforme. Gar 1a parole sacrée : « Nous sommes le corps
du Christ et ses membres, chacun pour sa part »® ne doit
pas étre appliquée seulement au corps, mais plus encore 4
1'ames. ‘

Un peu plus loin, ¢’est Vimage de la goutte d’eau perdue
dans un océan de parfum; puis celle des noces sacrées,
" I’Eucharistie étant V'unique sacrement par lequel « nous
sommes chair de sa chair et os de ses os »7%

. Mais voici apparaitre une expression nouvelle, qui ne se
présente point par hasard et en passant, comme une simple
figure de rhétorique, car nous allons la retrouver en plusieurs
passages et aveé des développements assez poussés. Clest
‘celle-ct : Le Christ est le cceur du Corps mystique.

Les grands scolastiques latins ‘ayant généralement, pour
des Taisons diverses, écarté cette appellation, il est d’autant
plus intéressant d’entendre notre Byzantin du xive sidcle
I'employer ‘avec complaisance. Il le fait avec la méme
méthode d’exposé pieux et personnel gque nouis lui con-

>

t 1Y Cor., &, 4. & Gal., 2, 20. 3 Col. 584-585.

4 Rom., 11, 17, 24. 5 I Cor.,, 13, 27. & Col. 592 CI.

7 Col, 593 CD. Le dernier texte scripturaire est une réminiscence
de Geneése, 2, 23,
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naissons déja, sans la moindre allusion & des opinions d’école,”.

et avec I'unique souci de demeurer fidéle aux lvres saints,

notamment a saint Jean et 4 saint Paul

Laissons-le parler. La premiére mention s’ofire 4 nous en
un beau passage relatif 4 1a communion fréquente, el olt
précisément 1'analogie du Corps mystique se trouve reprise

tout entitre : membres, téte, cceur.

La mistre de notre nature ne laisse pas intact le sceau sacré,
« car nous portons ce trésor dans des vases de terre! ». Cest
pourquoi ce n’est pas une fois seulement, mals sans cesse, que
noits usens de ce reméde... « Alors que nous €étions morts par
1nos offenses, Dieu nous a rendus vivants avec le Christ », dit
TApdtre?. Bt encore : « Le sang du Christ purifie notre conscience
des ceuvres mortes, pour servir le Dien vivant »5. C'est en effef
de ce coeur bienheuretts: gue la vertu de la Table sainfe atiire en nous
la vie véritable; ¢’est de 14 gue nous vient de sepvir Dieu avec
pureté. Car si servir Dieu avec pureté, c’est se soumettre a lui,
Tui obéir, tout accomplir sous son impulsion, je ne sais pas quand
nous pourrions davantage nous soumettre 2 Dieu, gue lorsque
nous sommes devenus ses membres. Qwest-ce qui peut mieux
commander 4 un autre étre que la téte aux membres? Or, le
Pain de vie nous donne de devenir membres du Christ beaucoup
plus parfaitement que tout autre rite sacré. Car comme c'est par
la téle et le coour que vivent les membres, ainsi « celui qui me mange
vivra par moi? », dit le Sauveur. On vit aussi sans doute par la

nourriture. Mais le sacrement agit d’une maniére bien différente..

1’aliment matériel, n’étant pas lui-méme vivant, ne saurait nous
apporter 1a vie par lui-méme; mais le fait d’aider 4 soutenir 1a
vie du corps lui vaut de paraitre cause de vle. Le Pain de vie, par
contre, est lui-mdme vivant, et ceux 2 qui il se communique
vivent par lui. La nourriture matérielle est absorbée par celui
qui Pabsorbe, transformant en sang humain le poisson, le pain
ou tout autre aliment. Ici, ¢’est tout Vopposé : c’est 1e Pain de
vie lui-méme qui change, transforme et s’assimile celui qui le
mange, Conformément & ce qui est le réle normal du eceur et de la
téle, nous sommes mus et nous vivons comme le Christ vit lui-
méme autant gwil est en lui. C’est pour indiquer cela, qu'il ne
nous soutient pas la vie & ]a maniére des aliments matériels,
mais que, la possédant Ini-méme, il nous insuffle de son propre
sein, il nous communique la vie comme le cceur ou la téle aux
membres; c’est pour cela qu'il s'est appelé Pain vivant et qu’il
a dit ; Celui qui me mange vivra par moi®

11 Cor., 4, 7. * Fph., 2, 5. *® Hebr.,, 9, 14. % Joan,, 6,
58. s Col. 596 D-597 B. ) .
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De cette appellation de « ceeur » donnée au Christ, Cabasilas

ne fournira pas d’autre raison que celle que 'on vient de
lire : conformément & ce qui est le réle normal du céeur et
de la téte, le Christ nous communique le mouvement et la
vie. Délibérément et sans plus de discrimination, il unit
la fonction du cceur et celle de la téte. Nous sommes membres
du Christ, membres vivants du Christ vivantl., Il va se
contenter, puisqu’il s’agit de vie surnaturelle, d’expliquer
que cette vie est une filiation divine : que,.comme le Verbe
a pris notre chair et notre sang pour devenir notre pére,
nous devenons ses enfants en communiant & sa chair et &
son sang. Et, continuant de parti pris & ne point dissocier
les expressions de membres et de fils, il écrira @ « Cest ainsi
que par ce sacrement nous ne devenons pas seulement ses
membhres, mais aussi ses enfants, de maniére 2 le servir avec
uné libre docilité et de plein gré, comme le font les enfants;
avec exactitude aussi, comme les membres, Car ce service
de Dieu est si admirable et si surnaturel, que nous avons
besoin de I'une et de I’autre image, celle de fils et celle de
membres, aucune ne suffisant 4 exprimer la réalité »,
Membres, nous recevons le mouvement dela tate qui est Dien,
et nous lui sommes soumis; enfants, ¢’est librement que nous
lui obéissons. Le Pére reconnait en nous les membres de son
Fils bien-aimé,

Notre auteur montre ensuite gque cette a&option établit

entre le Christ et nous une affinité plus étroite que celie qui
existe entre nous et nos parents : « Dans la génération
naturelie, le sang actuel des enfants n’est pas celui des
parents... Tandis que, par Peffet du sacrement, le sang par
lequel nous vivons est actuellement le sang du Christ, et la
chair qu’il nous donne est le corps du Christ : communs sont
les membres, et commune la vie? ». En outre, la véritable
. communion de vie entre deux étres suppose qu’ils possédent
simultanément les mémes principes de vie, Nous ne saurfons

avoir avec nos parents une telle communion de la chair et -

T Col. 597 C. 4 Col. 600 A. ¥ Col. 600 CD.
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du sang, faute de cette simultanéité de possession. « Mais
nous I’avons avec le Christ, avec qui 10US AVOns en commun
corps, sang et membres, et toutes chosest »

L’image de membres et celle de fils coincident, du reste,
Le Sauveur est la téte; les justes sont les membres. Le Christ,
qui est 1a téte, étant né non de la chair et du sang, mais du
Saint-Esprit, ¢’est du Saint-Esprit avec le Christ que doivent
naftre les membres. Et cet alinéa se termine par une con-
clusion, o1 il est peut-étre permis de voir comment Cabasilas
joint assez subtilement les idées de membres ef de téte a
celle de ceeur : ~

« Telle est la surabondance des biens gui nous pro-
viennent de la Table sainte. Elle délivre de la peine, efface
la honte causée par le péché, rétablit la beauté primitive,
rattache au Christ plus étroitement que ne sauraient le faire
les liens naturels et, pour tout dire d’'un mot, initie aun
véritable christianisme »2,

En d’auntres termes, I’Eucharistie est le centre de notre
vie surnaturelle; ie Christ eucharistique est le coeur de cette
vie.

‘Le lecteur aura remarqué que ces explications, loin de faire
abstraction de Pidée de téte et de celle de membres, s’y
appuient au contraire sans cesse. Notre Byzantin n’est pas

‘un scolastique qui distingue nettement les fonctions du

cceur et celles de la téte, Lui, il se coniente d’affirmer les
rapports essentiels de I'un et de Fautre avecla vie; et puisque,

_en parlant de la vie dans {e Christ, ces expressions ne peuvent

avoir qu'une valeur d’analogie, il ne'fait pas difficulté de les

" employer l'une et Pautre tour A tour ou simultanément,

pour indiquer & la fois Ia réalité et 1'intimité de la vie du
Christ en nous.
De fait, redira un peu plus loin Cabasilas, Ie Christ n’est

1 Cf. M. pE LA Tanie, Myst, fidei, eluc. 49, sect, 11, pp. 600-602,
# Col. 604 AB, Il est facile de voir que dans Pexpression finale le
terme « christianisme » (xpwﬂama;,ws') a une trés haute portée pour
dé51gner équivalemment tout Pensemble de la vie dans le Christ,
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pas seulement principe de vxe, comme les parents; il est la-

Vie méme.

« Ce qui est an Christ est nﬂtre plus que ce qui nous est
personnel, Ce qui est au Christ est ndtre, parce que nous
sommes devenus ses membres, et ses enfants, et que nous
communions & sa chair, 4 son sang, a son espyit..., et il
nous est plus proche que nos parents eux-mémes.., ».

Notre auteur en conclut, entre autres choses, — notons
ce détail qui légitime.de mieux en mieux un rapprochement
avec notre dévotion au Sacré Coeur — que pour mener une
vie vraiment nouvelle, nous devons, comme saint Paul,

aimer év omAdyyvois “Ineod Xpwrot?, ¢’est-a-dire aimer de

ia tendresse du Christ, et réaliser la parole du Sauveur :
« Almez-vous les uns les autres comme je vous ai aimés® »

Intimité et amour caraclérisent manifestement ce qui
vient du cceur. Voila donc qui explique, en définitive, com-
ment. on peut dire du Christ qu’il est le ceeur, comme on dif
qu’il est la téte du Corps mystique. Cabasilas nous ouvre
de nouveau sa penséeé lorsque, un peu plus lein, il termine
‘en ces termes un beau Passage sur la royauté du Sauveur :

« C’est ainsi qu’il a exercé sa pure et véritable royauté,
lui qui se suffisait & Jui-méme pour sa propre royauté. Ii
a entrainé aprés lui ceux qu’il a soumis 4 son empire : plus
‘affable qu’un ami, plus équitable qu'un souverain, plus tendre
quun pére, plus intime que les membres, plus indispernsable
que le coeur... »%,

*.Col. 613 C; cf. un peu plus loin col. 616 C.

3 Philipp. 1, & 1 « (Vest avec tendresse que je vous aime tous dans
les entrailles de Jésus-Christ », traduit Crampon; et les commentateurs,
qui ont continué son couvre, expliquent : « Dans les enfrailles, le cceur
de J.-C., d'un.amour gque j"éprouve en vertu de la présence et de
Paction de J--C.-en moi. C'est le coeur de Jésus qui bat dans la poitrine
de Paul pour ses chers Philippiens ». La Sainfe Bible..., t. V11, Tournai,
1904, p. 203.

¥ Joan., 13, 34. ~~ Tout le passage dont nous venons de donner
ia substance se trouve ¢ol. 613 CD. Notons le mot trés expresmf que
Cabasilas joint A celul de saitit Paul : § ¢piArpy [ablos épider év
onidyyvows "Inood Xprorod.,

4 Col. 620 BC. Retenons les dernier mots : kapdlas dvoyraidrepov,

INTRODUCGTION 49

- Royauté et intimité : Vinsistance est remarquable, avec
laquelle Cabasilas associe ces deux choses en Notre-Seigneur,
et toujours en prenant soin d’accumuler les images, de les
ajouter I'une A l’autre : roi, ami, pére et enfants, membres
et {éte, ccour, ~ sans en exclure aucune. On va le constater
une fois de plus en une page vibrante, a laquelle i1 a déja ¢té

 fait allusion tout & ’heure & propos du réalisme eucharistique.

s

Par la premiére création, le Christ est devenut le maitre de notre
nature; par la eréation nouvelle, il s’est emparé de notre volonté,
.ce qui est véritablement régner sur les hommes... Gest pourquoi
il dit : « Toute puissance m’a été donnée au ciel et sui 1a terrel » ¥
comme s, poun Celui qui avant tous les sidcles était maitre
du monde, ce {0t nouvean que d’4tre reconnu maitre
universel par 'humanité apréds Pavoir été par les habitants du
ciel. La parole de David « Dien a régné par les nations » fait avssi
allusion 4 cette royauté, grice i laquelle les Gentils, derit saint
Paul, « forment un méme corps avec le Sauveur et sont ses
coparticipants® ». En effet, du fait qu’il s’est ainsi une fois pour
toutes uni aux dmes et aux corps, il s’est rendu maltre non
seulement des corps, mais aussi des dmes et des volontés : il
exerce une royauté pleine et indépendante; il régit par Iui-méme
comine Udme régit le corps el comme la éle régil les membres...

Pour ie premier Adam, le corps fut fbrmé de terre; le nouvel
Adam « est né de Dieu », dit 'Ecriture®. De chacune de ces

* Matth,, 28, 18, % Ps. 46, 9.

% Eph., 3, 6. Mais Cabasilas modifie d'une manilre assez sensible
le texte de PApdtre, en vue de mettre plus vigoureusement Paccent
sur les deux mots azfaawp,a et O'vpue'roxa Saint Paul écrwalt
elvar v &y ovyrdypovdpa Kol odocwpa kal suppéroya Tis
érayyelias év Xptord "Inooe¥ : « Les Gentils sont héritiers avec les

« Juifs et membres du méme corps, et ils participent & la promesse

de Dieu en Jésus-Christ » Cabasilas ajoute, entre cdocwpa et
cupueTo YO, le datif Zcu-r'r,\p:, qui devient ainsi un complément de
P'un et de V'aufre attribut : ce qui donne 4 la phrase une notable
précision, et justement en fonction du Corps mystique : 76 &y
odoowpa 7@ Zorihpl kal cuupéroya. Gest avec le Sauveur que
les Gentils forment un méme corps, c’est avee lui qu'ils sont
coparticipants. Voir Expos, Lifurg. ch. I, p. 68, note 4.

4 Col. 621 AB. Encore une formule & retentr, Notons iel le réle
d’aime du Corps mystique atfribué am Christ; analogle trés veisine
de celle du cceur, et de signifieation identigue.

5 Réminiscence biblique plutét que citation, Cf,, Coloss. 3, 10;
Eph., 4, 24; T Joan,s 3, 9

Cabasfios. 4
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deux vies témoigiie 1'une et 'autre nourriturel. La premidre

vie a son aliment fourni par la terre; quant & I’homme

nouveau, ¢’est (I’hoinme) céleste qui le nourrit de sa propre
chair. C’'est pourquei, A I'heure de notre disselution, le vieil
homme retourne 2 la terre d’ott il était issu, I’hemine nouveau
va au Christ dont il procéde, et ainsi le terme de chacun est

en rapport avec la dignité de son principe. « Tel est le

terrestre, tels sont aussi les terrestres; et tel est le céleste,
tels sont aussi les célestes? ». Et cela, non pas seulement pour
Pame, mals aussi pour le corps lui-méme. En effet, celui-ci
aussi est céleste, comme Vun et I'autre icl-bas étaient
terrestres : car sil’ame habite les mains du (Seigneur) céleste,
le corps est membre de ce méme Seigneur. Ce corps, il est
vrai, n’est plus en possession de son &me; mais il est rempli
de PEsprit vivant; il vit, aprés le trépas, d'une vie infiniment
supérieure A sa premiére vie, puisque en vérité il n’est méme
pas absolument mort. « Iis ont passé pour morts aux yeux

des insensés », dit Salomon?, mais non aux yeux des sages.

1 Col. 621 B. Le texte édité : xal 7is {wis €xardpas % rpdmela
poprdpwy éxarépo offre un sens difficilement réalisable en soi et
avec le contexte. La traduction de Pontanus : ufriusque vifae utraque
mensa lestimonium est est beaucoup plus satisfaisante ef tout a fait
conforme &.1a suite des idées, Treés certainement, le manuserit wtiisé
par Pontanus devait porter papripiov au lieu de papripwy, comme
ci-dessus (voir p. 34, note) yevdpefa au lieu de yerduefa. L'excellent
manuscrit du De vita in Chrisfo, ¢ui nous a donné occasion dune
communication (Deux manuscrifs du « Devitq int Ghrisio », dans Bullefin de
la section historique de I’ Académie Roumaine, t. X111, Bucarest, 1938),

contient précisément ces deux legons : yevduefla et papriprov,

S. BRoUSSALEUX a eu raison d’abandonner le texte gree édité, mais
sa traduction né rend cependant pas I'idée précise et forte de Poriginal.
Il traduit, p. 134 : « Pour chacune de ces deux vies, il existe une
nourriture appropriée : 4 I'une convient 1a nourriture terrestre, tandis
gue c’est le Maitre céleste gui, de sa propre chair, nowrrit ’homme
nouveau »,

2 1 Cor., 15, 48. Cette sentence de saint Paul est comme le leifmoliv
qui commande ici toute Vargumentation de Cabasilas. 11 convient
méme 4’y ajouter Ie verset qui lui fait immédiatement suite, et dont
nous retrouvons la trace dans un passage paralitle de la « Priére an
Christ » Salnt Paul continue en effet : « Et de méme que nous avons
porté Vimage du terrestre, nous porterons aussi 'image du céleste »,

3 Sap., &, 2. Le verset 1 est dussi & rappeler pour tout ce passage.
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Car de méme que le Chrlst ressuscité des morts ne meurt
plus, la mort n'ayant plus sur lui d’empire!, de méme les
membres du Christ ne verront jamais la mort : comment
en effet pourraient gotter la mort des membres dépendant d’un
ceeur toufours vivant?® » ’

Malgré lui, le traducteur se voit contrsint d’atténuer la
rigueur du texte grec. Celui-ci joint au mot xapdias 1article
74s, qui suffit & suggérer trés nettement que le cour, cest
le Christ, et que des membres dépendant du eceur toujours
vivant gu’est le Christ ne sauraient étre soumis & la mort.

Il est permis de trouver ce raisonnement par trop forcé
et d’estimer que Cabasilas équivoque a I’excés sur I'élément
terrestre du vieil homme et le corps des saints. En tout cas,
telle est bien la pensée de notre Byzantin, et c’est cela qui
nous intéresse. La suite va mieux encore mettre cette pensée
en relief. Il s’agit toujours des ossements des saints. Au jour
de la manifestation finale du Christ, ces ossements prendront
tout Péclat qui convient & des membres du Ghrist glorieuxs,

« Les &mes des justes sont dans la main de Dieu ». Cabasilas renforce
Tidée en introduisant le verbe olxéw, que nous croyons devoir traduire
littéralement « habiter », afin de ne rien atténuer de Pargumentation
de notre auteur. L’expression traduit manifestement un symbolisme
iconographique qui devait étre assez répandu 2 I'époque de Cabasilas.
De fait, nous renconfrons la « Main de Dieu tenant les dmes » dans
un grand nombre de monwments figurés datant des x1ve et xve si¢cles.
Voir A. GRABAR, La peinfure religieuse en Bulgarie, Paris, 1928, p. 260.
Dioron, Iconegraphie chréfienne, Histoire de Diew, Paris, 1843,
Pp. 190-192, avait signalé et reproduit en dessin détaché la repré-
sentation de la « Main de Dieu tenant les Ames » telle gu’efle figure sur
une peinture murale du grand couvent de Salamine, « Bien qu’elles
datent de 1735 - notait-il trés justement — ces peintures résument
parfaitement le systéme de la peinture byzantine ». La main de Dien
sort des nuages. C’est une main de géant qui renferme dans la paume

" & demi replide cing enfants nus joignant les mains, et qui semble,

dans un mouvement ascensionnel, les emporter en haut. Voir plus
de détails dans notre commentaire a la Pridre de Cabasilas, dans
Echos d’Orient, t. XXXV, 1936, pp. 46-49.

t Rom, 6, 9. % Col. 621 CD.

2 La méme pensée se retrouve dans le Panégyrique de saint Démé-
trios (éd. Th. Ioanxov, pp. 101-102, ne 33 : « Cette 4me admirable...
s’en est allée an ciel et s’est unie aun Christ, t&te du corps universel ;
membre merveilleux, blen adapté A4 une si excellente téte ».
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Cabasilas est si rempli de son sujet que, se rappelant la com-~ '

paraison évangélique : « Comme 1'éclair part de 'orient et
brille jusqu’a ’occident, ainsi en sera-t-il de Pavénement du
Fils de Phommel! », il va, sans s'en apercevoir, commettre
une étonnante hardiesse littéraire en associant les deux
images disparates des membres et de 'éclair, et considérer
les corps des saints comme les membres de 1’éclair. Cette
explication préalable aidera a comprendre la page qu'on
va lire. . .

Si Fon ne voit que poussidre et rien de plus, il 0’y a pas & s’en
étonner. Car c’est 4 Vintérieur que se trouve la richesse : « Votre
vie est cachée », est-il derit?, et le trésor est dans un vase d’argile :
« Nous portons le trésor dans des vases d’argile » disait saint
Paul®. Aussi ceux qui regarderaient seulement le dehors n'y
verraient que poussiére. Mais lorsque le Christ apparaitra, cette
poussiére méme montrera sa beauté, quand elle apparaitra, elle
aussi, commnte membre de cet éclair, se conformera & ce soleil
et projettera les mémes rayons. « Les justes resplendiront comme
le soleil dans le royaume de leur Pére », déclare le Sauveurd,
entendant par royauté du Pére ce divin rayonnement dans la
splendeur duguel le Christ fuf vu des Apftres qui, selon son
expression, apercurent cette royauté de Dieu venir avec une
grande puissance®. En ce jour-13, les justes brilleront d’un méme
éclat et d'une méme gloire que le Christ, eux joyeux de recevoir,

- et Lui de communiquer cet éelat et cette gloire. Car ce Pain,
ce Corps qu'ils auront emporté la-haut de la Table eucharistique
d’ici-bas, c’est Celui-ld méme qui apparaitra alors 3 tous les
regards sur les nudes, gqui manifestera sa splendeur & Porient et
4 Yoccident comme un éclair en un instant®.

Le réalisme eucharlsthue, dont on vient de lire un énoncé
fort saisigsant, va suggérer A Cabasilas des développements
audacieux, oll nous retrouverons, poussée jusqu'a ses plus

extrémes conséquences, I"analogie du corps, des membres

et de la téte.

1 Matth., 24, 27. 2 Coloss., 3,3. ® I Cor., 4,7. * Matth, 13, 43.

(& Gf. Maith,, 24, 30. Cabasilas applique ici & la vision du Christ,
de laquelle furent témoins les Apdtres, ce qui, dans ce passage évan-
gélique, se rapporte 4 la fin du monde. Peut-8tre faunt-il voir ici une
allusion & la gloire du Thabor, qui, on le sait, avait une grande impor-
tance dans les docirines palamites.

¢ De vita in Christo, 1. IV vers la fin col. 621- 624 - Cf. M. DE LA

Tamre, Myst, fidei, eluc. 38, p. 496.
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Cl’est avec ce rayonnement que vivent ici-bas les justes; 4 leur
mort, cette“splendeur ne les guitte pas. Les justes portent
constamment en eux ce lumineux éclat, avec Iui ils arrivent a
VPautre vie. Ils accourent alors vers Celui auquel ils n'ont jamais
cessé d’tire unis, Ce qui adviendra alors 4 chacun des ressuscités,
c’est-a-dire de recouvrer I'intégrité de leur corps par la réunion
des os, des parties et des membres 4 1a téte, cela se réalisera aussi
pour le Christ Sauveur, {éle commune de ce grand corps. Cette
téte divine, dés qu’elle apparaitra pleine d’éclat au-dessus des
nuées, rassemblera de tous cotés ses membres épars ; Dieu parmi
des dieux?, beau coryphée d’'un cheeur splendide. De méme que
les corps lourds suspendus en Vair tendent vers le sol dés que
sont rompues les chaines qui Ies retenaient..., de méme les corps
des justes, attachés a la terre sous la tyrannje de Ia corruptmn
se porteront d’un élan irrésistible vers le Christ dés qu’aura 1u1
Pinstant de I libération... C’est pourquoi IEcriture les appelle

~ des aigles rassemblés autom du corps?..,

En effet, ils viendront d’une table & une-.autre table, de la
table encore mystérieuse 4 celle qui est 4 découvert, du pain an
corps. Présentement, tant qu’ils vivent Phumaine vie, le Christ
est pour eux pain, et aussi pAque — car ils passent d’ici-bas vers
la céleste cité®, Mais quand « ils auront pris de nouvelles forces,
ils éléveront leur vol comme les aigles », selon I'expression de
Padmirable Isaie, alors ils se reposerent sur le corps lui-méme
dégagé de tous voiles. Cest ce qu’exprime saint Jean quand il
dit : « Nous Ie verrons tel qu'il est ». Car aprés la cessation de
cette vie charnelle, pour les justes le Christ n’est plus ni pain
ni paque, puisqw’ils n’attendent plus de passage. Mais du corps
(qui a souffert) Il porte maintes traces : les mains ont leurs
stigmates, les pieds la marque des clous, et le c6té porte encore
la cicatrice du coup de lance®,

Les lignes qui sufvent, & propos de la nécessité de I'Eucha-
ristie, appelleraient sans doute un correctif que les progrés
de la science théologique nous rendent aujourd’hui facile et
que le lecteur fera de lui-méme, Mais sous le bénéfice de cette

réserve, elles continuent de metire en parfait relief 1a pensée

de Cabasilas?.

1 ¢ Dien parni des dieux ». L'expression est déja employée par
saint Jean Damascéne, De imag., 1, 19, qui se référe Iui-méme &
saint Grégoire de Nazianze. Cf, J. Gross, La divinisation..., p. 338,
note. .

* Matth., 24, 28.

3 On sait que le terme hébreu de pdgue signifie le « passage »

8 Jsale, 44, 31. 5 1 Joan., 3, 2. ¢ Col, 624-625.

7 Le correctif, si besoin en est, porte d’ailleurs sur ’expression
plutét que sur l'idée. Car il est permis de se rallier & Pavis du
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Le banguet (eucharistique) conduit & ce corps (glorieux) :
sans le premier, impossible d’atteindre le second, tout comme
un homme privé de ses yeux ne saurait faire l'expérzence de la
lumitre. En effet, si ceux-1a nont pas la vie en eux, qui ne
prennent point part 4 ce banquet, comment une {éte irnmortelle
pourrail-elle élre téle de membres morts? Unique est la vertu de
la table sacrée, et Celui qui invite est ie méme des deux cblés,
en cette vie et en Pautre : la-haut, la salle nuptiale; ici-bas,
Tacheminement vers ceite salle des noces; partout FEpoux
lui-méme. .

Et telle est Ia raison pour laquelle le royaume de Dieu est
au-dedans de noust,

La phrase finale, placée ainsi comme conclusion au terme

du Hvre IV du De vita in Christo, laisse entrevoir avee quel

pieux enthousiasme la vie intérieure de Cabasilas s’alimentait

‘aux réalités surnaturelles, On le voit, ce qui enchante notre
théologien, c’est la continuité de la grdce & la gloire par
«la vie en Jésus-Christ »; et 4 la base de son argumentation
ge trouve toujours 'analogie du Corps mystique : membres,
téte, cour, - .

Nous rencontrerons une derniére fols, et avec des consi-
dérations pratiques d'une remarquable insistance, la mention
du Ceeur étroitement associée & celle de la Téte, lorsque,
au livre VI du De vila in Christo, Cabasilas exposera les

P. M. pE 1a Tarpg, lequel écrit 4 ce sujet, Mysterium fidei, p. 576,
note 2 : « Ervaverit qui putaverit {cum Salmanticensibus, disp. 3,
dub. 1, § 2, n. 6) adsertam a Nicolao Cabasila necessitatem absolutam
et universalem Eucharistiae in re suscipiendae. Constat immo apud
Cabasilam ipso Baptismo, jam ante collationem ZEucharistiae,
ingenerari gratiam sanctificantem, vitam In Christo, incorporationem
ad Christum, haereditatem regni coelestis, et si quid ejusmodi :
vide De vffa in Christo, 1. IT P, G., t. 150, col. 521-524, 548, 568 et
passim. .Jam istlusmodi criminationi se opposuerat Gregorius de
- Valentia, disp. 6, ¢. I, p. 5, et Lugo, disp. 4, sect. 3, § 34 ».

t Col. 625 BC. —- Sur le royaume de Dieu « qui est en nous », et
qui est le Christ 1u1_~méme, le Panégyrique de saint Démétrios (éd.
Ioannou, p. 79, ne 14) contient un heau passage analogue. Cf. Echos
&' Orient, t. XXXV, 1936,.p. 160, note 2, ot 'on trouvera Ie texte grec,
dont nous traduisons ici Pessentiel : « 8'il est vral que le royaume
des cieux, I'béritage des justes, c’est Ie Christ lui-méme, le Sauveur
ayant déclaré : « Le royaume de Dieu est au-dedans de vous » (Lue,
17, 21)..., et si notre saint a constamment vécu en union avee Lui,
11 est manifeste que ce royaume de Dieu s’est réalisé dans son ame ».
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conséquences effectives de ces doetrines sur notre vie. II
ne sera pas hors de propos, en attendant, de compléter ces
données par celles de trois chapitres de I'Exposifio Lifurgiae,

Expliquant’ le Sanela sanclis gqui précdde la communion,
Pauteur écrit : Les baptisés, s’ils w’ont pas le matheur de com-
mettre des fautes de nature 4 les séparer du Christ et & leur
causer la mort, rien ne les empéche, en communiant aux saints
mystéres, de participer 2 la sanctiflcation, non pas seulement
de nom,; mais de réalité, puisqu'ils éontinuent d’étre des membres
vivants ef unis & la téfe. 11 venait de poser plus explicitement
encore Paffirmation : « Les fldéles sont appelds saints en raison
de 1a chose sainte 4 laquelle ils participent, et de Celul au corps
et au sang duquel ils communient, Membres de ce corps, chair

" de sa chair et os de ses os, tant que nous lui restons unis et que
nous gardons connexion avec lul, nous vivons d'une vie sainte,
attirant en nous, par les saints mystéres, la sainfeld qui découle
de celle téte el de ce cocur. Mais si nouws venons & nous séparer,
si nous nous détachons de 'ensemble de ce corps, c’est en valn
gue nous gofiterons aux saints mystéres : la vie ne passera plus
aux membres morts et amputés »t.

Ala page-suivante, aprés avoir exposé le mystérieux sym-
bolisme du zéon, ¢’est-a-dire de la goutte d’eau chaude que
le prétre byzantin verse dans le calice immédiatement avant
la communion, notre théologien liturgiste affirme 4 nouveau :
« L'Eglise est également signifiée par les saints mystéres,
elle qui est le corps du Christ et dont les fidtles sont les
membres du Christ chacun pour sa part (I Cor., 12, 27)%

De quelle maniére les saints mystéres signiflent-ils 'Eglise?
se demande alers Cabasilas. Sa réponse forme tout un petit
chapitre, qui mérite d’étre lei intégralement reprodait,

L'fglise est signifide dans les saints mystéres, non point comme
en des symboles, mais bien comme dans le coeur sonl signifiés les
membres, comme en la racine d’un arbre sont signifides ses bran-
ches, et, selon la parole méme du Sauveur, comme en la vigne
sont signifiés les sarments. Car il n’y a pas ici seulement com-

munauté de nom ou analogle de ressemblances, mais identité
de réalité,

Et volci Pexplication qui en est fournie aussitdt : nous y

i fapos, Liurg., chap. XXXVI, col. 449 AB,
2 Chap. XXXVII, col. 452 C.
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retrouverons toutes les idées familidres 4 'auteur du De vifa
in Christo.

En effet, les saints mystéres sont le corps et le sang du Christ.
Ils sont pour I'Eglise une véritable nourriture et un véritable
breuvage : en y participant, ce n’est pas elle, PEglise, qui les
transforme en corps humain, comune nous faisons pour les

aliments ordinaires, mais c’est elle qui est fransformée en eux, -

Pélément supérieur et divin Pemiportant sur Uinférieur. Le fer,
mis en contact avee le feu, devient feu Ini-méme et ne donne
point au feu de devenir fer. Le fer, rougl au feu, nous apparaft
non plus comme du fer, mais comme du fen, les propriétés du
fer. setblant disparues sous 1’action du feu : de méme,
si Pon pouvait voir PEglise du Christ en tant gi'elle est unie ef
participe & sa chair sacrde, on ne verrait rien daulire que le corps
du Sauveurt, Cest pour cette raison que saint Paul éorit aux
Corinthienis : « Vous étes le torps du Christ et ses membres,
chacun pour sa part » (I Cor., 12, 27). §'il L’a appelé Téte, ot
nous membres, ce n’est pas pour exprimer la tendre sollicitude
du Christ a4 notre égard et son divin réle d’éducateur, ainsi que
notre sujétion 4 son endroit, tout comme nous nous appelons
nous-mémes par hyperbole les membres de nos parents ou de
nos amis. Non : mais il a voulu vraiment signifler cela méme
quil disait ; savoir, que les fidtles vivent dés maintenant, par
ce sang sacré, Ia vie dans le Christ, dépendent réellement.de cette

» 1 La comparaison du fer et du feu se renconire chez plusieurs
anciens Péres, mais pour exprimer plutét la divinisation du chrétien
par la grice en général. Ainsi, d’aprds saint Basiue, Confra Eunom.,
iI1, 2, P. G, t, 29, col. 660 B, au contact avee PIsprit divin, Pame
est en quelque sorte transformée en Dien, un pea comme le fer,
placé au milieu du feu, par le contact le plus intime avec hui, devient
igné. Sans cesser d’étre du fer, il « regoit en lui-mame toute Ia nature
du feu, se change en feu quant & la couleur et quant & Tactivité »,
5. CyriLLE p’AvexanpriE emploie la méme image, mais:dans un
contexte différent, pour marquer la communication de vie divine
opérée par PIncarnation : « Comne le fer, mis en contact intime avec

le feu, prend immédiatement la couleur de celui-ci, de méme Ia nature’

de la chair, aprés avoeir Tegu en elle Ie Logos divin, incorruptible et
vivifiant, ne resta plus dans ka méme condition, mais devint exempte
de Ia corruption » Hom. pasch., 17, P, G, t. 77, col. 785 D-788. De
méme, le Pspupo-DeNys, De div. fvom., 3, 1, P. G, t. 3, col. 393 A :
« Dieu, qui, dans sa bhonté naturelle...; a daigné s’abaisser jusqu’'a
nous, par U'union & lui s’est assimilé A la maniére du, feu ce qu'il
s’était uni, dans la mesure de son aptitude 4 la déification » Voir
J. Gross, La divinisation du chrétien d'aprés les Péres grees, pp. 243,
283, 306, :

Cabasilas a le mérite de transpeser Panalogie sur le terrain de I'union
eucharistique et du Corps mystique.
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divine téte et sont revétus de ce corps {rés sainf. Il n’est donc pas
hors de propos de voir PEglise signifiée par les divins mystérest.

Dans les deux derniers livres du De vifa in Christe, Caba-
silas desecend davantage sur le terrain pratique. Nous ne
pouvons I'y suivre pas 4 pas. Quon se rappelle ce qui a été

dit, dans analyse du début, sur notre coopération & action

divine en nous, spécialement par la méditafion des mystéres
du Christ (ci-dessus, p. 23). Mais il va nous é&tre agréable
de relever, d&s la premiére page du livre VI, la plus magni-
fique application des données précédemment recueillies ;

Ce qui, autant que Pappellation de chrétien, est commun A
tous cenx qui tiennent leur nom du Christ.,., ¢’est Fobligation
de ne pas combaitre la volonté du Christ, mais d’observer trés
exactement ses divines lois, de conformer leur vie 4 ses pré-
ceptes... I1 nous faut donc communier d’esprit et de volenté avec
qui nous communions par le sang. Unis sous un rapport, désunis
sous un autre; en amitié d'une part, en hostilité de Vautre;
enfants, mais dignes de blime; membres, mais membres morts,
il ne nous servirait de rien d’avoir été rattachés 4 Lui par une
génération surnaturelle : fels les sarments détachds de la vigne

. véritable, dont le sort est d’¢tre jetés dehors, desséchés et mi_s
au feu. - . ‘

Clest pourquol quiconque a déeidé de vivre dans le Christ
doit nécessairement se fenir dans la dépendance de ce ceeur ef'de
celle {fte : car ce n’est pas d’une autre source que nous vient Ia
vie. Or cetie dépendance n’est pas possible ¢’il n'y a pas commu-
nauté de vouloir. I faut done, autant que cela est en I'homme,
exercer-notre volonté sur la volonté du Christ et la mettre dans
la disposition d’avoir les mémes désirs &t Jes mémes joies, Car
il est inconcevable que des désirs opposés jaillissent d'un seul el
méme coeur. L'homme méchant, est-il écrit, ne peut tirer du trésor
mauvais de son ceeur autre chose que le mal; ni le juste, du
trésor bon de son cceur, autre chose que le bien?, Et de méme que
les fidéles de Palestine ne formaient qu’'un ceeur et gu'une ame?
parce quils étaient animés des mdmes désirs, de mame, si
quelgqu’un n'est pas en communion d’esprit et de volonté avec le
Christ et s’il méprise ses commandements, celui-I n’ordonne pas
sa vie sur le méme cozur que le Christ, mais se révéle dépendant d'un

aufre ceeur, Par contre, Dien trouve David selon son cceur parce-

qu’il disait : « Je n’ai pas oublié vos préceptest ». Afnsi done,
si vivre n’est pas possible sans éire en dépendance de ce ceerr, et
s’il n’est pas possible d'étre en dépendance de lui sans vouleir

! Ezpos, Liturg.,, ch. XXXVIIJ, col, 452-453.
2 Lue, 6, 45. - % Act., 4, 32. 4 Ps. 118, 83.
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- les mémes choses que lul, i y a lieu d’examiner, afin que nous
puissions vivre, comment nous parviendrons A avoir les mémes
affections et les mé&mes joies. que le Christ »,

La méditation de Vamour du Sauveur envers nous ne
., saurait se terminer sans un retour 2 Ia pensée de 12 présence
réelle. Et nous wvoicl 4 nouveau devant Penthousiaste
affirmation du prodigieux mystére :

Je n’af pas encore dit ce qu’il ¥ a de plus grand. Le Seigneur
ne se contente pas de s’attacher A ses serviteurs jusqu’a leur
faire part de ses biens et a leur donner la main. Mais il s’est
offert lui-méme tout entier 4 nous, et ¢’est pourquoi nous sommes
les temples du Dieu vivant. Membres du Christ, ces membres;
de ces membres les chérubins adorent la téfe; ces mains sont sous
la dépendance de ce ceeur®.

La conséquence pratique s’'impose : ces membres doivent
rester purs, puisqu’ils sont les membres du Christ : « & I'instar
d’un vase, ils contiennent le sang du Christ »%. On peut nous
arracher un vétement; on a pu arracher aux martyrs la
peau de leur corps. On ne peut nous arracher le Christs,

) Quoi de Iilus saint que ce corps auquel le Christ adhére plus '
intimement que toute adhérence physique? On préserve de toute ‘

profanation les temples et les vases sacrés. Or « rien n'est aussi

sacré que I'homme, 4 la nature duguel Dieu s’est uni » Et la.

pensée de Cabasilas se reporie une fois de plus au spectacle final,
4 la phase glorieuse du royaume de Dien, lorsque les élus ressus-
cités se rassembleront dans ’allégresse autour de leur Chef
THomme-Dieu triomphant. « Solennité sans exemplel tout un
peuple de dieux autour d’un Diew, de belles créatures autour
du Beau par excellence, des serviteurs autour du Maftre... »5

Faui-il s’étonner qu’d parcille méditation succéde un
véritable chant d’amour? L’amour veut étre aimé! L’amour
n'est pas assez aimél® La grande fristesse, c’est de ne pas
assez répondre a4 Pamour de ce Sauveur?, qui est en toute
vé1ité notre alter ego? et qui, pour tous ceux qui Ie cherchent

1 De vita in Christo, 1. VI, col. 641 C-644 B.

2 Col,- 648 B. ¥ Col. 648 D. 4 Col. 649 A. & Col. 649
C. % Col. 657 CD, ¥ Col. 664 C.

2 Col. 665 A,.. Toiro mpds dAfjfetar adros éxdorey yévpras
TOV TpooKEévay, dAdos adrds.
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sincérement, « est plus prés d’eux-mémes que leur propre
ceeur »t,

Cet hymne triomphal se termine par une sorte d’équation
double : vie bienheureuse = charité = amour du Christ
(Conclusion du livre VII, col. 720 C -724 A), et le mot final
est celui-ci qui résume tout ¢ « La charité suffit pour cette
vie en Jésus-Christ », col. 725 D. ]

Au terme de ces citations, il nous est plus aisé de voir
quel sens donne Cabasilas a 'expression « Ceeur du Corps
mystique », si souvent appliquée par Iui & Jésus, Comme le
ceeur est le principe intime des forces vitales, le Christ est
le principe intime de nos forces vitales surnaturelles, Notre
Byzantin s’en tient manifestement & cette analogie générale.
Il sait d’alileurs que c¢’est une simplé analogle, la réalité
divine dépassant de beaucoup les possibilités de- concept
et de langage humain. Et ¢’est pourquoed, 4 la différence de
la plupart de nos scolastiques occidentaux, il n'hésite pas

. & assocler les deux expressions de téfe et de coeur,

Comme il ne perd jamais de vue Vinsuffisance des diverses
analogies, méme bibliques, 4 exprimer la réalité surnaturelle,
il ne s’embarrasse nullement de distinetions logiques 2 établir
enire I'une et I’auire de ces analogies. Rappelons-nous le
principe qu’il posait dés le début ! « L’union de Dieu avec
ceux qu'il abine surpasse toute autre union que I'on puisse
imaginer, et ne soufire aucune comparaison. Voild pourguot
T'Ecriture, pour pouvoir énoncer cette intimité, a recours 4
un grand nombre d’ecxemples, un seul n’y suffisant pas.

Tantdt elle allégue ’héte e ia maison, tantét la vigne et -

Tes sarments, tantdt le mariage, tantdt les membres et 1a féte.

"Encore atcune de ces comparaisons n’est-elle adéguate, car

aucune d’elles ne permet d’atteindre exactement la vérité? »,

1 Col. 681 B.... 85 ye Tols {nrotioy kal adrfis éyyidy dort Ths
.fcapaias. Le Panégyrique de saint Démétrios contient de beaux
passages sur Ia « folie de 'amour du Christ » : éd. Ioannou, p. 76,
ne 12; p. 78, n° 14; p. 81, n° 17; p. 86, ne 21; p. 89, n® 23; p. 100,
ne 32,

b ? Dewvita in Christo, L. T, num, 14-15 dans 'édition de Gass; P. G,
t. 150, col. 497 BC.
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Sans doute 'image du coeur n’est i)as directement bibligue.
Mais elle découle naturellement de celle du corps, On a vu
avec quelle insistance Vemploie Cabasilas. Nous pouvons
retrouver les raisons fonciéres qui pour lui justifient cette
désignation du Christ comme coeur du corps mystique,
précisément dans les assertions mises en avanl par les
objections chez les scolastiquest. Or, ces assertions demeurent
vraies, indépendamment des diverses théories philosophiques,
indépendamment aussi des subtiles distinctions imaginées
par nos docteurs médiévaux, Le coeur est le premier organe
du corps humain; il influe sur le corps tout entier; il est le
centre des forces vitales, Ie principe le plus intime des
mouvements et des sensations : toutes ces propositions sont
acceptées par les scolastiques, qui s’efforcent ensuite de
les concilier avec leur conception, trop strictement rigou-
reuse, du Christ téte de I'Eglise. Cabasilas, lui, s'en tient 4
la vérité foncidre de ces attributions du ccour et, en consé-
quence, n’éprouve pas la moindre difficulté i les affirmer
du Christ aussi bien que les atiributions de la téte.

Cela ne Iui fait pas oublier pour autant le rdle essentiel
du Saint-Esprit, auquel nos scolastiques réservaient I’appel-
lation de cour de I'Eglise. Cabasilas n’applique jamais, il
est vrai, cotte expression 4 Ia troisitme personne de la Sainte
Trinité; mais la doctrine qu’elle recouvre lui est toujours
présente. La vie dans le Christ est aussi 1a vie dans UEsprit
(kal adry éorly § & meduan {wi)®. Du reste, tout le
livre III du De vita in Christo, consacré a la C_c;nﬁrmation,

1 On trouvera un résumé de ces opinions des scolastiques, avec les
références utiles, dans M, GrABMANN, Die Lelire des B, Thomas von
Aguin von der Kirche, ihre Stellung im thomistischen System und in
der Geschichfe der mittelaiterlichen Theologie (Ratisbonne, 1903),
pPp. 184-185; et dans Tu.-M. Karperrrr, Zur Lehre des hl, Thomas

ven Aquin vem Cerpus Christi mysticum (Fribourg, Suisse, 1931),

pp. 99-100. : .

L. I, num, 41; P, G., t. 150, col. 504 C. Cf. L IV, num, 124,
col. 617 B3, oly, & bropos de PEucharistie, Pauteur met sur le méme
plan la communication qui nous ¥ est faite de la vie du Christ et Ia
communication de I'Esprit,

et
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présente PEsprit-Saint comme I'Esprit du Christ, I’Esp?it
qui a enrichi de sa plénitude Ia sainte humanité du Christ
et par lequel le Christ lui-méme sanctific toutes choses®
Cest cet Esprit qui, descendu sur les Apdtres le jour de la
Pentecoie, « les a baptisés dans 1¢ feu » et leur a infusé le
véritable amour de Jésus®. C'est de cet Esprit que nous
viennent les sacrements et toutes les grices : « De ce mystére
(de la Pentectte) a jailli pour tous les hommes le saint

" Baptéme et toute source des divines graces; et, selon Ia

parole de saint Pierre, nous sommes devenus participants
de la nature divine »3. Cet envoi de I’Esprit, non seulement.
aux disciples du Cénacle, mais a tous les chrétiens de ’.cous
les temps, a éfé le véritable but de I’ceuvre rédemptriced.

Pour terminer sur un autre aspect du Corps mystigue,
le role de Marie, sans faire I’objet d’une étude ex professo
dans le De vifa in Christo, se trouve plusieurs fois suggéré
dans les homélies mariales de Cabasilas. La Vierge y est
présentée menant dds ici-bas d’'une manidre permanenFe
« la vie cachée dans le Christ », ¢ 1a vie qui demeure, au sein
des flots mouvants de la vie qui passe »%. Si le Christ est
Yauteur de notre sainteté, Ja Vierge y coopére. « Ton corps
— dit Porateur & Marie — est le membre en qui j'ai été

sanctifié »%. Expressions concises, mais suflisamment claires .

el supposant de toute évidence l’ensemble de la docirine
que nous avons essayé d’exposer.

1 Voir notamment col. 569-57535.3 o
2 De wvifa in Chrisfo, 1. II, col. . o
3 Liturgiae Emposit:‘o, ch;lp XIV, col. 400 BC. — La citation

- scripturaire est le texte connu de la II° épitre de 8. Pierre, 1, 4.

4 Liturg. Exp., ch. XXXVII, col. 452 AC.

5 Sermg in Dc;rmft:‘enem Deiparae, num, 10, éd.. Jugie dans la
Patrologia Orientalis de GRAFFIN-NAU,‘t. X}X, Par1§, 1?35, p. 507.

¢ Ibid., num. 13, p. 510 : ‘O uév ydp atrios, o 86~avvg£7‘¢.99
éuol 15 dywolins, kai dv éx 7ol Lwriipos did oob K’G.LB @Y
ody drjlaveoa pdems... T odpa odv dort pédos év & Hydealau...

s i e e o
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NOTE SUR LES ELEMENTS TRADITIONNELS DE « LA VIE
DANS LE CHRIST » DANS LA SPIRITUALITE ORIENTALE.

Ce sujet, pour étre traité a fond, demanderait & étre étudié
de plus prés. Nous pouvons ici nous contenter des bréves
indications suivantes,

Parmi les anciens Péres dont. Nxcolas Cabasilas, con- -

sciemment ou non, s’est inspiré, on peut citer principalement
salnt Ignace d’Antioche et Origéne. Voir G. Barpy, La pie
spirituelle d’aprés les Péres des irois premiers siécles (Paris,
Bloud et Gay, 1935), pp. 242-254, ol Yon trouve de magni-
flques extraits du génial docteur alexandrin sous cette
* double rubrique : « La vie dans le Christ », pp. 242-249;
« Le corps mystique du Christ », pp. 249-254, Toutes ces
- pages vibrent des mémes idées et des mémes sentiments
que les écrits de Cabasilas. Relevons notamment, par maniére
d’abrégé, I'habitation du Christ en nous (p. 244), I’analogie
de T'union matrimoniale (p. 245), la blessure de Famour
(p. 246), FPachévement du Corps du Christ par la résurrection
de ses membres que sont les sainis (pp. 251-253).

Voir aussi, dans le méme ouvrage de G. Bardy, pp. 22-33,
des citations analogues de saint Ignace d’Antioche, dont
nous avons d’ailleurs rencontré un texte au début du De vita
in Christo, 1ib. I, n® 9, col. 496 D (Cf. ci-dessus, p. 29).
 Nous pouvons encore indiquer, entre autres, ce passage
trés caractéristique de saint JEaN CHRYSOSTOME : « Les
amants de ce monde prouvent leur générosité en donnant
de Pargent, des habits, des objets quelconques; nul ne donne
son sang. Le Christ le donne, au contraire, prowvant ainsi
Vintérét qu’il nous porte et ardeur de son amour » In I Cor.,
X, 16; P. G., t. 61, col. 200. Ci. In Matth., hom. 76, no 5,
P. G.,;t. 57, col. 700 : « Ego amicus, membrum, caput, frater,
soror, mater, omnia ego sum... Omnia mihi tu es, frater,
cohaeres, amicus, membrum », '

Sans parler du Pseudo-Denys, dont 1’étude faisalt partie
‘essentielle de la culture religieuse byzantine, et qui se trouve
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en effet plusieurs fols cité dans Y Expositio Liturgiael,

Ajoutez-y les ceuvres de Syméon le Nouveau Théologien
(t 1022), qui eurent toujours une profonde influence,

Par ol 'on voit, pour le rappeler en passant, que la piété
envers le Christ Sauveur, Dieu et homme, appartenait,
dans 1'Orient grec, & une tradition sacrée que les dissidences
religleuses n’avaient pas entamée,

Quant aux mystiques latins de ’époque, W. Gass recon-
naissait déja (et Hase avee Iui, Journal des Savanfs, nov.
1849, p. 649) que Cabasilas ne semble pas les avoir connus,
L’influence -de saint Thomas d’Aquin, qu’il a pu connaitre
en traduction grecque, s’est limitée & la théologie de
I’Incarnation et de Ia Rédemption.

v
Note sur la présente édition.

La traduction de I'Expositio Liturgiae que nous offrons
au public est faite sur le texte grec publié en 1624 par Fronton
du Duc dans "Aucfarium Bibliothecae veferum Pafrum et
réimprimé par Migne, P. G., t. 150, col. 368-492, avec la
version latine de Gentien Hervet (de I'année 1548) en regard.
Le manuscrit qui a servi de base 4 1’édition de Fronton du
Duc, comme plus tard & W. Gass pour le De vita in Christo

"ot plus récemment au P. Jugie pour les Homélies Mariales,

est le codex grec 1213 de la Bibliothéque Nationale de Paris.
Cet excellent papyrus fut éerit, 4 la fin du xave sidele, par le
meoine Joasaph. Celui-ci, déclare M. Jugie, pourrait bien étre
Yex-empereur Jean Cantacuzéne, qui se retira au mont Athos
aprés son abdication (déeembre 1354) et devint moine sous
le nom de Joasaph. L’hypothése est rendue plus plausible
encore du fait que ce codex est rempli par les principales

b Georges Scholarios, guis'y connaissaif, avait parfaitement raison
d’appeler Nicolas Cabasilas (dans son Exposé de la foi erthodoxe com-
posé vers 1446-1450) « un homme qui par Pesprit et la sagesse s’est
égalé aux anciens » ScHOLARIOS, (Euvres, éd. Jugke, t. II (Paris,
1929}, p. 485-486.
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ceuvres de Nicolas Cabasilas et par plusieurs morceaux de

son contemporain et ami Démétrios Cydonés. Or on sait
que 'un et Pautre jouissaient de I'amitié de Jean Canta-
cuzéne, et que Démétrios Cydonés avait méme été pendant
Iongtempé son secrétaire particulier. Parcille hypothése
expliquerait au mieux les épithétes élegicuses accolées par
le copiste au nmom de Cabasilas dés le premier feuillet du

manuscrit : Discours divers ef ouvrages du {rés sage, trés savant,

et sainf entre tous, Nicolus Cabasilas, appelé aussi Chamaetos?. .

« N’est-ce pas I'ami qui auréole 'ami? » demande le P. Jugie2,

Excellent manuscrit, trés lisible au surplus, et qui a
facilité la besogne des éditeurs. Le R. P. Daniélon a bien
voulu vérifier pour moi, sur le codex de Paris, certains
passages du texte de Migne, me permettant ainsi de rectifier
de légdres erreurs de Iecture et de suppléer quelgues bréves
omissions.

- Pour les annotations, on s’est laissé guider par le critére
-d’explications estimées nécessaires ou utiles du point de vue
‘de la théologie ou de la piété, de 'une et de 'autre le plus
souvent. Tel a été le cas, & partir surtout du chapitre XX VII,
pour le commentaire des diverses parties de ’Anaphore on
du Canon, avec les considérations qu’il implique sur la
notion du sacrifice, sur la consécration et 1'épiclése, sur
Papplication des fruits du sacrifice aux vivants et aux
défunts.

Méme assez étendues parfois, ces annotations ne sauraient
prétendre dissiper toutes les obscurités. Nous renverrons
Ies lecteurs, et spécialement les théologiens, aux écldircisse-
ments quasi exhaustifs de ces chapitres que donna en 1673
le génovéfain Anselme de Paris et que Migne a reproduits
dans son tome IV de la Perpéiuité de la foi de I Eglise catho-
ligue sur I Eucharistie; col, 408-432.~

1 De ces épithdtes, et surtout de la dernitre « saint entre tous »,
on peut conclure, semble-t-il, que Nicolas Cabasilas n’étail plus de
ce mondo quand le codex fut ferft.,  _

t Homélies mariales, P. 0., t. XIX, p. 457, note 3,

AR
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CHAPITRE PREMIER

SIGNIFPICATION GENERALE DU SACRIFICE

Dans la célébration des sainfs mystéres, I'acte essentiel 368 D

est la transformation des éléments an corps et an sang
divin; le but, c'est la sanctification des fidéles, qui par
ces mystéres regoivent la rémission de leurs péchés, I'héri-

tage du royaume des cieux et tout ce que cela implique®, 369 A

Comme préparation et contribution & cet acte et &4 ce
but, des pri¢res, des. psalmodies, des lectures de PEcriture
Sainte, en tin mot tous les gestes sacrés et les formules
qui trouvent place soit avant la consécration des éléments,
soit aprés cette consécration. 8'if est vrai, en effet, que Dieu
nous donne gratuitement toutes les choses saintes, et que
nous, nous ne lui apportions rien, mais que ce sont abso-
lument des gréces de sa part, cependant il exige nécessai-

1 Notons le relief donné, dés cette premiére phrase, 4 1'acte essen_tiel
.du sacrifice qui est la consécration. Voir aussi le début du chapltre
XVI, p. 115; et surtout le chapitre XXXII, consacré tout entier &

" cette question p, 180 : « Du sacrifice proprement dit, et qu'est-ce

qui en est Yobjet? »

Cabasiias. : 5
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rement de nous que nous devenions aptes & les recevoir
et & les garder; et il ne ferait point participer 4 la sancti-
fication ceux qui ne seraient pas disposés de la sorte.
Cest ainsi qu'il admet au Baptéme et & Ponction de la
Confirmation, c’est ainsi qu'il regoit au divin banquet
et qu’il fait participer 4 'auguste table’.

Ce divin procédé & notre égard, le Christ I'a exposé
dans la parabole du semeur. Celui qui séme, dit-il, est sorti,
non pour labourer la terre, mais pour semer® : montrant

- par 14 que le labour et tout le travail de préparation doit

avoir été préalablement accompli.

Ainsi done, puisque, pour obfenir leffet des divins
mystéres, il était nécessaire de s'en approcher en bon
état et diment préparés, il fallait aussi que cette prépas
ration se trouvat dans Parrangement du rite saeré, et elle

§'y trouve en effet. Voila bien en vérité ce que peuvent -

 « L’auguste table » : nous traduisons ainsi les mots Tfs ¢prrris
Tpamélns, qui littéralement signifient : la fable redoutable, Le respect
de la sainte. Eucharistie et Phorreur éprouvée a4 la seule pensée des
profanations sacriléges inspiraient aux Péres et aux rédacteurs des
liturgies ces expressions frégquemment employées : « table effrayante,
mystéres terribles » qui en réalité sont synonymes de : augusies.
II est bon de le noter une fois pour toutes, en ajoutant, comme on
le verra d’ailleurs par 1a suite, gue de telles expressions n’excluaient
nullement les sentiments d’amour et de confiance. Bossuet a fort bien
énoncé Yargument que pareil concept fournit en faveur du culte
d’adoration rendu a 'Eucharistie. Il écrit en effef, 4 propos d'une
des formules liturgiques qui suivent la conséeration : « Pour les dons
offerts, sanctifiés, précieux, surcélestes, ineffables, glorienx, redoutables,
qui inspirent de la frayeur divine. Voila une des exclamations gque fait
le diacre aprés la consécration.., Je vous demande : si & tous ces
attributs des dons sacrés le diacre avait agouté quwils sont adorables,
ne seriez-vous pas content? Sans doute : mais il dit plus, puisgu’en
les nommant redoufables et qui remplissent l’esput de frayeur, il
exprime le plus haut degré d’adoration, et celle gqu’on rend & Dieu
méme, C’est pourguoi d’autres les appellent phus simplement adorabies;
mals en cela ils disent moins, quant a ’expression, que ne disait 1a
liturgie. » Bxplication de quelques difficuliés sur les priéres de la messe,
1° 27, éd. « Classiques Garnier », p. 576,

2 Matth.; 13 3. -
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réaliser en nous les priéres, les psalmodies, ainsi que tous
les gestes sacrés et les formules que renferme la liturgie,
Cela nous purifie et nous dispose soit A bien recevoir, soit
a bien conserver la sanctification et & en rester possesseurs.

Cela nous sanctifie de deux maniéres.

La premiére consiste en ce que nous tirons profit de ces
pri¢res, de ces psalmodies et de ces lectures. Les priéres
nous orientent vers Dieu et nous procurent le pardon de
nos péchés; les psalmodies nous rendent Dien propice et
attirent sur nous le mouvement de miséricorde qui en est
la conséquence.. Offre & Dien un sacrifice de louange, dit le
psalmiste, ef je fe délivrerai, ef {u me glorifierast, Quant aux
legons de la sainte Eeriture, qui proclament la bonté de
Dieu et son amour pour les hommes, mais aussi la rigueur
de sa justice, elles inspirent & nos 4mes la crainte du
Seigneur, y allument I’amour envers lui, et par 14 suscitent
en nous une grande ardeur 4 obsérver ses commandements.
Toutes ces choses, faisant au prétre €t au peuple I"dme
meilleure et plus divine, les rendent I'un et I'autre aptes
& la réception et 4 la conservation des saints mystéres,
ce qui est le but de la liturgie. Mais elles disposent spéciale-
ment le prétre & une digne attitude pour accomplir le
sacrifice, ce qui est, comme il a été dit, 'ceuvre essentielle
de la mystagogie. Or, cela méme se trouve en maints
endroits des priéres : le prétre supplie qu'il ne soit pas
jugé indigne d’une telle action, mais qu’il puisse vaquer
au mystére avec des mains pures, une 4me pure, une Iangue'
pure. C’est ainsi que, par la vertu méme des paroles dites
ou chantées, nous tirons d’elles notre profit en vue de Ia

_célébration.

I1'y a encore une autre maniére pour nous d’étre sanctifiés
par ces formules, ainsi que par tous les rites de la fonction

1 Ps. 49, 14, 15,
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sacrée. Elle consiste en ceci, que dans ces formules et ces
rites nous voyons Ia représentation du Christ, des ceuvres
qu'il a accomplies et des souffrances qu’il a endurées pour

nous. En effet, dans les psalmodies et les lectures, comme -

dans tous les actes du prétre & travers I'ensemble de la
liturgie, c’est toute I'économie de l'ceuvre rédemptrice
qui est signifiée : les premiers rites de la hiérurgie repré-

372 A sentent les débuts de cette ceuvre; les seconds, la suite;

et les derniers, ce qui en fut la conséquence. C'est ainsi
que les spectateurs de ces rites ont la possibilité d’avoir
devant les yeux toutes ces divines choses. La consécration
des ¢léments, qui est le sacrifice méme, commémore Ia mort
du Sauveur, sa résurrection et son ascension, puisqu’eile
transforme ces dons précieux au propre Corps du Seigneur
qui a été sujet de tous ces mystéres, qui a été crucifié, qui
est ressuscité, qui est monté au ciel. Quant aux rites qui
précédent I'acte du sacrifice?, ils symbolisent les événements
.antérieurs & la mort du Christ, sa venue sur la terre, sa
premiére apparition, puis sa parfaite manifestation. Les
rites qui viennent aprés I'acte du sacrifice® rappellent la
promesse du Pére’, selon la parole méme du Sauveur,
c’est-a-dire la descente du Saint-Esprit sur les Apotres, la
conversion des nations opérée par ces derniers et leur
divine sociétét,’ '

1 Cest-a-~dire : qui précédent la conséeration,
2 Clest-2-dire : qui viennent aprés la conséeration,
3 Luc, 24, 49; Act., 1, 4.
¢ « Et leur divine société », sl 78y kowwriey : mot profond qui
" fait penser & I'explication que donne saint Jean {Joan., 11, 52): « Jésus
devait mourir pour son peuple; et non seulement pour son peuple,
mais pour ramener 4 I'unité les enfants de Dien qui étaient dispersés »,
Ce tassemblement des nations, qui est I'ceuvre du Saint-Esprit par
Ia prédication des Apdtres, est aussi Veffet du sacrifice eucharistique
et de la communion. Toutes ces perspectives surnaturelles se trouvent
aittsi déja évoquées par ce mot. Bossuet a écrit cette bréve formule :
« II sort du corps naturel de notre Sauveur une impression d’unité

\
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La mystagogie tout entiére est comme une représentation

" unique d'un seul corps, qui est Fceuvre du Sauveur; elle

met sous nos yeux les divers membres de ce corps, du com-
mencement '3 Ia fin, selon leur ordre et leur harmonie,

C’est pourquoi les psalmodies ou chants initiaux, et
méme, avant enx, tout ce qui se fait et se dit & Ja prothése
ou préparation des oblats, symbolisent la premiére période
de T'économie rédemptrice. Ce qui vient aprés les psal-
modies : lectures de 'Ecriture Sainte, et le reste, symbolise
la période qui suivit,

Méme si I'on dit qu’il y a une autre utilité des lectures
et des psalmodies — car elles ont été introduites afin de
nous disposer & la vertu et afin de nous rendre Dieu propice,
— cela n'empéche pas. que I'un et l'auire soit possible,
que les mémes rites puissent tout ensemble exciter & la
vertu et signifier I’économie de I'ceuvre rédempirice. Les
vétements remplissent leur fonction d’habits et couvrent
le corps; mais par le fait d’étre tels ou tels, ils signifient
aussi quelquefois la profession, la condifion et la dignité
de ceux qui les portent. Il en est de méme en ces choses
de la liturgie. Parce que les divines Ecritures renferment
des formules inspirées et des louanges de Dieu, et qu'elles
exhortent & la vertu, elles sanctifient ceux qui les lisent
ou les chantent. Mais par Ie choix qui en a été fait et par

pour assembler ¢t réduire en un tout le corps mystique » (Faplication
de quelgues difficultés sur les priéres de la messe, ne 36, éd. « Classlques
Garnier », p. 594). Et saint Cyrille d’Alexandrie {In Jegn. XI, 11,
P. G., 1. 74, col. 560) avait déja dit : « ... Méme les nations deviennent
concorporelles au Christ, ayant acquis 'unité en lui par la fol et par
Tedlogie mystigue » - C’est une idée analogue que Cabasilas exprime
dans le De vite in Christo, 1. IV, P. G., t. 150, col. 621 A, en se référant
4 un verset du psalmiste et & un texte de saint Paul : « Quand il

‘chante : Dieu q rdgné sur les nafions (Ps. 46, 9), David fait allusion

4 cette royauté grace a laguelle, dit saint Paul (Eph., 3, 6), les
nations forment un corps avec le Sauveur ¢t sont ses coparticipantes » -
(f, ci-dessus, Introduction, p. 49,
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une autre efficacité et servent a signifier la venue du Christ
et son ceuvre, Non seulement les chants et les lectures,
mais Jes gestes eux-mémes ont aussi ce role : chacun se fait
a cause de I'utilité présente, mais en méme temps symbolise
quelque chose des ceuvres du Christ, de ses actions ou de
ses souffrances. Nous en avons un exemple dans le transfert
de PEvangile & Pautel, puis dans le transfert des oblatst,
L’un et I'autre représentent I'apparition et la manifestation
du Sauveur : Ia premiére, encore obscure et imparfaite,

- au début de sa vie; Ia seconde, la parfaite et supréme mani-

273 A

festation. Il y a méme certains rites qui ne remplissent -

aucune utilité pratique; ils ne sont accomplis qu’en raison
d’un symbolisme : tel, Ie fait de percer I'hostie et 'y tracer
le dessin d’une croix, ou encore le fait que 'objet de métal
qui opére cette perforation a la forme d’une lance; de méme
aussi le fait de verser, vers la fin, un peu d’eau chaude
dans les saints mystéres?,

Méme dans les autres sacrements, on trouverait bien des
choses de ce genre. Ainsi, au Baptéme, les candidats doivent
se défaire de leurs chaussures et de leurs habits; les yeux

~ tournés vers I'Occident; ils do_ivent étendre les mains et

exhaler un souffle?. Or, ces rites n’ont d’autre but que
de nous enseigner quelle haine nous devons avoir du démon,
et comment celui-ci doit étre chassé par quiconque veut
étre un véritable chrétien. Et s'il y a d’autres rites de ce

1 Le transfert de PEvangile 4 I'autel est le rite habituellement -

appelé « entrée de PEvangile » ou « petite entrée » Cabasilas Tw con-
sacrera son chapitre XX, Le transfert des oblats est connu sous le

nom de « grande entrée »; il fera V'objet du chapitre XX1V,

2 Ce rite, dit du Zéon, est spécial & la liturgie byzantine. Cabasilas
lui consacre son chapitre XXXVI il y voit le symbole du Saint-
Esprit et de 1a Pentecate,

_ ® Be défaire de la chaussure et des habits avait évidemment une
utilité pratique. Regarder I'Oceldent, étendre les mains, exhaler
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genre dans les sacrements, ils ont quelque signification
analogue. ' '

Pour ce qui est des rites accomplis dans la liturgie eucha-~
ristique, ils ont tous rapport & Iéconomie de I'ccuvre du
salut, Leur but est de mettre sous nos yeux le spectacle
de cette divine économie, afin de sanctifier nos Ames
et, par 14, de nous rendre aptes & recevoir ces dons saeres.
De méme qu’au temps de sa premiére réalisation, cette
ceuvre rédemptrice releva le monde, de méme, perpétupjl—
lement contemplée, elle fail 4 ses spectateurs 1’ame mellln
leure et plus divine, Bien plus : méme alors, elle n'aurait
été d’aucune utilité, si elle n'avaif été objet de contem-
plation et de foi. Voila pourquoi elle a été Préchée; voild
pourguoi Dieu, en vae d’y faire adhérer Ia foi, a eu recours
4 mille merveilles. Elle ne pouvait remplir son rile et
sauver I’homme, si, méme une fois accomplie, elle était
restée ignorée de ceux qui devaient étre sauvés par elle.

" Mais, préchée au début, elle a créé dans les dmes de ceux

qui jusque 13 ne la connaissaient pas, la vénération pour
le Christ, la foi et Famour auparavant inexistants. Au-
jourd’hui, contemplée avec ferveur par ceux qui ont déji
la foi, sans doute elle n’introduit pas en eux ces nobles
affections; mais une fois existantes, elle les conserve, les
renouvelle et les accroft; elie rend les fidéles plus fermes
dans la foi, plus généreux dans la piété et dans I'amour.
Ces sentiments, qu'elle a fait naitre alors qu'ils n’existaient

un souffle contre le démon, étaient des gestes symholiqu_gs du renot-
cement 4 Satan. Sur les a:nciens rites du Baptdme, voir .CHARDON,
Histoire des sacrements (Paris, 1745), éd. Miewe, Theologiae eursus

completus, Paris, 1840, tome XX, col, 59-62; P. pz Pusier, art.

u DACL, t. I, 1907, col. 262-275. — Dans ?e' De vita in
gg:}?itsiﬁi,eai début du 1ivr:a 11, Cabasilas parle plus explthemenj;L d}u
symbolisme des rites baptismaux, P G.‘, 1. ‘150’, col. 529-53:?. A ?:
fin du chapitre IV de I'Expositio l.Lturgzag, it s a?rétera un ins z;r{a)
au symbolisme spécial de la triple immersion. Voir plus loin, p. 80,

T et
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_pas, combien ne Jui est-il pas plus facile de les garder, de
les maintenir et de les renouveler! Or, ce sont ces affections

_avec lesquelles il faut s’approcher des saints mystéres,
et sans lesquelles il serait tout & fait impie de jeter méme
sur eux un simple regard : respect, foi et amour plein
de ferveur pour Dieu.

Voild pourquoi il fallait qu’une telle contemplation,
capable de nous inculquer ces affections, £t signifiée dans
Pordonnance de la liturgic. Il fallait que nous ne consi-
dérions pas seulement par la pensée, mals que nous voyions
en quelque maniére I'extréme pauvreté du R:che par
excellence, la venue ici-bas de Celui qui- habite en tous
lieux, les oppro})res du Dieu béni, les souffrances de
I'Impassible; de quelle haine il a été Pobjet et combien
il a. aimé, jusquodr g'est humilié Pinfiniment grand,
quelles souffrances il a endurées, quelles actions il a
accomplies pour nous préparer cette table sacrée. En

admirant ainsi I'ineffable nouveauté de Veeuvre du salut,

émerveillés par I'abondance des divines miséricordes, nous
sommes portés 4 vénérer Celui qui & ce point nous a pris
en pitié, Celui qui nous a sauvés & ce prix; & lui confier
‘nos 4mes, & lui remettre notre vie, & enflammer nos cceurs
au feu de son amour®. Ainsi préparés, nous pouvons en toute
assurance et assiduité prendre contact avec le brasier des
augustes mystéres.

. De fait, pour se mettre maintenant dans de tellesdis-
positions, il ne suffit pas d’avoir une fois appris les choses
du Christ et d’en garder connaissance; il faut aussi, présen-

1 Cabasilas, qui a I'esprit tout rempli des trés riches formulés

liturgiques, emprunte icl une des expressions de la grande synapté
ou litanie diaconale, exptession a laquelle il consacrera d’ailleurs tout
son chapitre XIV : « Conflons-nous nous-mémes, ef les uns les auires,
et toute nofre vie au Christ notre Dieun s. Voir notre commentaire
de cette formule dans le volume Liturgles orientales, II : La Messe
Paris, 1042), p. 60,

;

|
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tement encore, avoir le regard de la pensée fixé sur ces

vérités et les contempler, en nous efforcant de bannir

toute idée étrangdre : si vraiment nous voulons, en vue de
cette sanctification, nous faire I'aptitude d’Ame que j’ai
dite, Nous aurions beau tenir compte du respect dft aux
saints mystéres, de maniére 4 pouvoir répondre avee
assurance i qui nous en poserait la question; si au moment
de Ia célébration nous ne considérons pas avec soin toutes
choses, si nous attachons notre esprit 4 d’autres objets,
il ne nous revient aucun profit de pareille connaissance;
elle ne peut, seule, rien nous inculquer des susdites

affections. Car nos dispositions correspondent aux pensées

qui nous occupent en ce moment, et les sentiments que nous
éprouvons sont ceux que de telles pensées sont en mesure
d’exciter en nous.

Voila pourquoi a été imaginé le symbolisme dont j'ai

‘parlé. Il ne se borne pas & signifier tout cela par des
paroles, mais il le met entirement sous nos yeux, et cela

& travers tout le cours de la liturgie. Le but de cette sorte
de mise sous les yeux est d’agir par Ia plus facilement sur
nos dmes, de ne pas nous ofirir une simple visioh, mais
encore de déposer en nous un sentiment : pour la bonne

.raison que la représentation se trouve plus vigoureusement

gravée en nous par le moyen de la vue. Et cela se poursuit
tout le long de la liturgie, afin qu'il ne soit point donné
prise 4 I'oubli, et que la pensée ne puisse se laisser tourner
vers un autre objet jusqu'au mement ol elle nous aura

. conduits 4 ia table sacrée. Remplis alors de ces sujets et
ayant la mémoire en toute sa vigueur, nous communions

aux divins mystéres. Ajoutant de la sorte sanctification
& sanctification, celle du rite sacré i celle deés contem-
platlons, nous sommes Iransformés de clarié en clarté,

tIX Cor,y 8, 18,

376 A
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c'est-2-dire de la clarté inférieure a celle qui est la plus
grande de toutes!.

Telle est, en résumé, la signification de I'ensemble de
la liturgie. 11 va falloir maintenant la considérer de plus
prés, autant que possible, et dans le détail. D'abord, les
priéres préparatoires, les formules et chants sacrés, jes
lectures; ensuite, I'action sacrée par excellence, le sacrifice

proprement dit; aprés cela, la sanctification dont béné-
ficient, par le moyen du sacrifice, les A&mes des chrétiens,
tant des vivants que des défunts, Les chants et les priéres
du peuple et du préfre, qui s’insérent dans ce cadre, seront
pareillement & considérer, dans la mesure ot ils ont besoin
d’examen et d’explication. Mais avant tout et en tout,
Péconomie de I'ceuvre rédemptrice, représentée 4 travers
toute 1a. cérémonie : lequel des aspects de cette divine
économie est signifié par tel ou tel des rites de la liturgie,
voild ce que nous alons rechercher. :

3

t Nous avons fei une accommedation d'une expression paulinienne
(II Cor., 3, 18), que la Vulgate traduit : « {ransformamur a claritate
in clarifalem », La phrase compléte de saint Paul, de sens assez diffé-
rent, peut &ire ainsi rendue en frangais : « Pour nous tous, le visage
découvert, nous contemplons ia gloire de Dieu comme en un miroir,
transformés que nous sommes, comme par PEsprit du Seigneur, en
cette méme image de plus en plus resplendissante »,

Cette justification du symbolisme général des prldres et cérémonies
de la messe, destinées & fixer tout au long du sacrifice notre attention,
peut servir de réponse 4 ceux qui parfois serajent tentés de voir dans
la multiplicité et la pompe extérieure des rites orientaux, ou méme
de nos grand’messes latines, un « obstacle » & Ia pridre intime. Ne
craignons pas d’affirmer qu’a cet égard des Orientaux comme Cabasllas
peuvent trés utilement éclairer notre pisté.

:
3
{
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CHAPITRE 11

POURQUOI LES OBLATS NE SONT-ILS PAS
TOUT DE SUITE PLACES SUR L'AUTEL!

Commencons par examiner les rites et les formules de
la prothése, ceux de la présentation méme et de I'oblation.

Pourquoi les éléments ne sont-ils pas tout de suite
portés & Pautel et sacrifiés? Pourquoi sont-ils tout d’aboerd
dédiés & Dieu comme des présents? '

(’est parce que dans l'ancienne Loi il y avait plosieurs

1 Les chapitres 11-V supposent, en maints détails, une connaissance
an”moins générale des anciens rites de Poffrande. Quelques traits
s’en sont conservés dans notre Offertoire; mais il est utile de rappeler
en quelques mots comment s'accomplissait 'offrande antique des
éléments destinés au sacrifice. Dom Vandeur décrit ainsi celle gui
se faisait & Rome : « (Pétait le moment ot les fideles présentaient au
prétre les dons destinés soit au sacrifice, soit 4 son entretien personnel.
Une procession s’organise. Les hommes d’abord, puis les fermmes
déposent leurs offrandes de pain et de vin sur des nappes blanches.
Vient ensuite Ie clergé, les prétres, les évéques, le pape lii-méme;
leurs offrandes consistent uniquement en pain. De tous ces pains
on fait un choix; les pains réservéds au sacrifice seront consacrés tout
a I'heure; du vin offert on verse une partie dans le calice du célébrant.
Le pain destiné 4 la conséeration est pris sur Pofirande du clergé;
le vin, sur celle du peuple. Les pains non consacrés étaient bénits
et distribués par le prétre ou le diacre, immédiatement aprés la com-
munion, 4 tous ceux qui ne devaient point recevoir la sainte Eucha-
ristie elle-méme. On les envoyait ainsi aux absents ». La sainfe messe,
Notes sur sa lifurgie, be €dition, Maredsous, 1912, p., 95. Ceci rappelé
pour falre court, il convient d’ajouter que nombre de détails variaient
d'un pays & 'autre, et d’une époque & I'autre. Mals ce gu’il importe
de retenir, en vue de mieux comprendre les enseignements, toujours
applicables méme aujourd’hui,- de Cabasilas, ¢’est : V'offrande, par
tous les assistants, des pains d’autel {I’offrande du vin, sujette 4 plus
d’inconvénients, disparut assez vite); et le choiz, entre tous ces pains,
de celui ou de ceux qui, destinés au sacrifice, étaient acceptés par le
prétre et dédiés 4 Dieu, pour &tre ensuite, au moment de la consé-
cration, transformés au corps de Jésus-Christ, — Voir aussl Simons,
Le sacrifice parfait, perpéfuel et universel, Bruxelles, 1918, p. 159.
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sortes de sacrifices : on offrait 4 Dieu des immolations et

le sang d’animaux sans raison; on Iui offrait aussi des
‘présents, tels les vases d'or ou d'argent. '

Or, le corps du Christ réalise manifestement I'une et
I'autre de ces espéces de sacrifice. Il est devenu victime
sur la fin de sa vie mortelle, lorsqu’il fut immolé pour Ia
gloire du Pére. Mais il était dédié 4 Dieu dés le début,
il était aux yeux du Pére une offrande précieuse en tant
qu'assumé comme prémices du genre humain, et aussi en
raison de la Loi, puisqu'il était premier-né.

Voild pourquoi aujourd’hui les oblats, qui sont les sym-
boles du corps du Christ, ne sont pas tout de suite portés
a I'autel et sacrifiés. Le sacrifice viendra en dernier lieu.
1ls sont d’abord dédiés, ce sont des présents précieux faits
4 Dieu, et ils sont désignés sous ce nom?, :
. C'est ainsi d'ailleurs qu’en agit, & la Céne, le Christ lui-
méme, lorsque, ayant pris dans ses mains divines du pain
et du vin, il les dédia a son Pére en les Iui offrant. Et
corament le savons-nous? Par ce que I'Eglise accomplit,
et par le fait qu’elle leur donne ce nom. Car elle n'agirait
pas ainsi, si elle ne savait que le Christ I'a fait. Elle I'a
entendu donner ce commandement : Failes ceci, et pour
Pimiter elle n’aurait pas pu agir autrement.

1 « Sous ce nom » 1 les dons proposds, les précieuw dons, Tele est
I'appellation qui revient sans cesse dans les textes et les commentsires
liturgiques pour désigner le pain et le vin du sacrifice. Bossuet luj-
méme l'emploie : « On offre & Dieu en sacrifice les dons proposés... »
Exgggation de quelques difficultés, ..., n° 1, éd. « Classiques Garnier 9y
P .

£,

ey

DBLATS DEDIES A DIEY 77

CHAPITRE 111

QUE LES OBLATS SONT DEDIES A DIEU
COMME PREMICES DE LA VIE HUMAINE

Mais pourquoi la forme adoptée pour les oblats?

Les anciens offraient les prémices de leurs fruits, de lewrs
troupeaux de brebis ou de beeufs, ou encore d’autres biens.
Pour nous, nous consacrons 4 Dieu comme prémices de
notre vie ces présents, qui sont Paliment humain destiné
& soutenir la vie corporelle : ou plutdt, la vie n’est pas
seulement soutenue par la nourriture, elle est aussi sym-
bolisée par elle. Les Apdtres disaient du Christ : « Nous
avons mangé.et bu avec lui aprés sa résurrection », pour

montrer qu'ils 'avaient bien vu vivant. Et le Seigneur ‘

Ini-méme commanda que Pon donn&t & manger 4 la défunte
qu’il venait de ressusciter?, afin de prouver la vie par la
nourriture. Il est donc assez naturel de considérer la
nourriture comme prémices de la vie elle-méme.

Mais, dira-t-on peut-étre, tout ce qui était offert & Dien
par les anciens pouvait servir d’aliment & 'homme : ¢’était
des fruits, pour lesquels peinent les agriculteurs, et des
animaux comestibles. Quoi done alors? Toutes ces oblations
étaient-elles des prémices de la vie humaine? '

: Nullement : car rien de tout cela h'est proprement
I’aliment humain, mais bien une nourriture commune 4
tous les animaux, les fruits étant spécialement celle des

1 Act., 10, 41 (discours de S5. Pierre & Césarés).

2 Aljusion A la résurrection de la fille de Jaire, Luc, 8, 55. Cabasilas
semble faire confusfon avec la résurrection du jeunec homme de Naim
{Luc, 7, 15) puisqu'il emploie le mascuiin : « au mort qu'il avait
ressuscité » mais 4 Naim, I’Evanglle ne fait pas mention de nourriture,
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volatiles et des herbivores, la chair celle des carnivores,
Nous appelons humain ce qui convient 4 Phomme seul :
or, avoir besoin de confectionner du pain pour manger
et de fabriquer du vin pour boire, ¢’est le propre de
Fhomme seulemént.

Telle est Ia raison de cette forme d’oblationi.

CHAPITRE IV

POURQUOI IL CONVENAIT QUE LES OBLATS
FUSSENT LES PREMI{:ES DE LA VIE HUMAINE

Quel est le motif pour lequel il nous fallait présenter &
Dien ces oblats en prémices de la vie humaine?

(C’est qu'en échange de ces offrandes Dieu nous denne
la vie. Or, il convenait que Foffrande ne fiit pas compléte-
ment sans rapport avee la rémunération, mais qu’elle efit
avec elle quelque affinité, La rémunération étant la vie,

* Cette ingénicuse présentation de la mafiére eucharistique comme
« pré{nlc_es de la vie humaine » est & rapprocher des considérations
de saint THomASs D’ Aguin, Somme théologique, 111° Partie, quest. 74,
art. 15 ¢ Le pain et le vin sont la matiére de ce sacrement, et cela
est trés convenable : 1° pour "usage de ce sacrement, gui consisfe
dans la manducation. De méme, en effet, gu'on se sert d’eau dans le
sacrement de Baptéme pour 1'ablution spirituelle, parce qu'on
emploie communément 'ean pour laver les corps, on prend pareil-
lement, pour la manducation spirituelle qui se fait par ce sacrement,
le pain et le vin dont I'homme use le plus ordinairement pour sa
réfection.., ».

Bo_ssUE-r, Explic. de quelques difficultés..., ne 36 (éd. « Classiques
Garnier » pp. 593-594), touche de plus prés 4 Ia méme idée que
Cabasilas : « .., L’ancienne cérémonie, oit chacun portait lui-méme
son oblation, ¢’est-a-dire son pain et son vin, pour étre offerts 4
Pautel, confirme cetfe vérité. Car... ofirir &4 Dien le pain et le vin,
~ dont notre vie est soufenue, c’est la lui offrir elle-méree comme chose
" quon tient de lui et qu'on Jui veut rendre... »
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I'oblation devait en quelque maniére étre vie égalerﬁent;

d’autant plus que c'est le méme qui est le législateur de
oblation et le donateur de la vie, & savoir le juste Juge
qui soumet toufes choses au poids ef & la mesuret. Clest lui
qui a ordonné d'offrir du pain et du vin; c'est lui qui, en
échange de ces offrandes, nous donne le pain vivant et le
calice de la vie étérnelle. De méme qu'il donna aux Apétres
péche pour péche, de pécheurs de poissons les faisant
pécheurs d’hommes; de méme gqu’'au jeune homme qui
interrogeait au sujet du royaume, en échange de la
richesse terrestre il promit les biens du ciel; de méme ici,
3 ceux 4 qui il devait donner la vie éternelle (je veux dire
son corps et som sang vivifiant), a ceux-la il a ordonné
d’offrir des aliments de la vie périssable : afin que nous
recevions vie pour vie, I'éternelle pour la temporelle; que
la grice paraisse un échange?, que linfinie libéralité ait
quelque apparence de justice, et que soit accomplie cette
parole : « Je mettrai ma miséricorde dans la halance 8,

1l en est ainsi non seulement dans ce sacrement, mais
aussi an Baptémet. Nous y échangeons vie pour vie : nous

1 Js., 28, 17; 40, 12; Sap., 11, 20-21,

2 Pour mettre en .garde d’imprudents ou trop pressés lecteurs de
Pédition Migne, notons an passage une hévue du traducteur Gentien
Hervet. Prenant le subjonctif 86&y (du verbe Soxéw) pour le datif

380 A

de 8d¢a, il voit ici un échange de grice et de gloire qui n’a rien 4 voir '

avec la pensée de Cabasilas; et 1l forge cette paraphrase dont
Yapparente précision pourrait en imposer : el gratia gloriae sif
retributio.

8 Cf. Jerem., 9, 24 et Sap., 11, 20-24, Mais nous n’avons pas retrouvé

" textuellement cette citation, si c’en est une.

4 La comparaison avec le Baptéme ng va porter que sur le symbo-
lisme de la triple immersion, signifiant elle aussi un « échange » de
vie entre Phomme et Dieu. Dans le rit byzantin, Vusage des premiers
sideles s'est conservé de conférer le baptéme par immersion. Le caté-
chumane était entitrement plongé dans 'ean, d’ol il sorfait aussitdt,
Saint Paul « he voit pas seulement dans ce double rite un symbole
extérienr de la mort (suivie de la sépuiture) et de la résurrection

(sortie du sépulere) de Jésus-Christ; il ¥ attache une signification
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donnons l'une, et 4 sa place nous recevons l'autre. Mais
Ie don de notre vie n’est une mort gu'en figure et en sym-
bole, tandis que notre régénération est une vie véritable,
Le Sauveur, qui est mort et ressuscité, ayant voulu nous

faire participer nous aussi & sa vie nouvelle, a ordonné

que nous lni offrions nous-mémes quelque chose de ce
grand don. Et quoi donc? Eh bien, c’est une imitation de
sa mort. Et de quelle maniére? En ensevelissant notre corps
dans 'eau comme en un tombeau, et en le faisant reparaftre
trois fois : pour signifier quaprés nous avoir acceptés en
partlclpatmn de sa sépulture, le Christ daigne nous admettre
4 Ia participation de sa nouvelle vie.

Echange de dons entre ’homme et Dieu : telle est done
notre réponse & la question poséel. '

plus intime : Vimmersion, ¢’est la mort au péché, ¢ est 1le vieil homme,
T'homime selon la nature, qui disparait dans les eaux et s’ensevelit
comme dans un sépulcre; ’émersioh, c’est 1a naissance de Phomme
nouveau, de 'homme régénéré par I'Esprit-Saint » Note de Ia Bible
- Cramipon. Le texte de l’Apﬁtre est connu, Rem., §, 3-4 ; « Ne savez-
vous pas que nous tous gui avons été haptisés en Jésus-Christ,
c’est en sa mort que nous avons été baptisés? Nous avons donc été
ensevelis avec Iui par le baptéme en sa mort, afin que, comme le

Christ est ressuscité des morts par la gleire du Piére, nous aussi’

nous marchmns dans une vie nouvelle » Cf, aussi Coloss., 2, 12.
Cabasilas, qui, au livre I de son De vila in Chrislo, P. G., t. 150,
col. 532 B, est amené a insister davantage sur le sens profond de ce
rite, §'exprime en ces termes : « L'eau baptismale détruit, en effet,
une vie et en produit une autre; elle immerge le vieil homme et fait
émerger 1"homme nouveau... Disparalire dans les eaux par Fim-
mersion, c¢’est, semble-t-il, se soustraire 4 la vie de P'atmosphére;
or, se soustraire 4 la vie, ¢’est mourir. Bemonter aussitét a la surface
et reparaitre 4 la lumiére, c’est rechercher la wvie, et en vivre dés
qu’on F'a obtenue ». La vie en Jésus-Christ, traduction BRDUSSALEUX,
p. B3,

* Retenons cette idée d’échange de dons entre Phomme et Diew,
que nous retrouverons plusieurs fois plus loin comme un des éléments
principaux de la notion de sacrifice, Elle entre aussi pour une part,
comme il ressort de Palinéa précédent, dans la notion de sacrement
en général, L’homme offre une matiére; Dieu donne la grice, la vie
divine.
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CHAPITRE V-

. POURQUOI CE N'EST PAS UN PAIN ENTIER
QUYI EST OFFERT, MAIS SEULEMENT UN FRAGMENT

Autre quest'ion 4 nmous poser : pourqguol ce n'est pas
Pensemble des pains offerts (par les fidéles), mais seulement
celui d’entre eux que le prétre détache ct entaille, qui
devient « oblat », qui est dédié & Dieu et qui sera ensuite
porté a l'autel pour le sacrifice.

C’est encore ici une particularité de F'oblation du Christ.

Pour les autres oblations, les possesseurs de ces biens les

séparaient des objets de méme nature, les portaient au
temple et les déposaient entre les mains des prétres. Les
prétres, euX, les recevaient, les dédiaient et les sacrifiaient
ou faisaient de chacune de ces offrandes ce qu'il convenait.

Mais le corps du Seigneur, ¢'est le Christ lni-méme en
tant que prétre, qui I'a mis 4 part, qui I'a présenté, qui 'a
assumé et dédié & Dieu, et qui enfin I'a immolé. Cest le
Fils de Dieu en personne qui sest Ini-méme séparé de la
masse que nous formons, ¢'est lui-méme qui s'est donné
en offrande & Dieu. 11 a mis lui-méme cette offrande dans
Ie sein du Pére, Lui qui, sans s’étre jamais séparé de ce
sein du Péret, y a créé ce corps et s’en est revétu, en sorte
gue ce cor=ps a été dans le méme instant formé et donné
a Dieu. Enfin, ¢’est lui-méme qui a mené ce corps & la croix
et qui I'a immoilé.

Voila pourquoi le pam qui doit &tre transformé en ce

1 Notons, en passant, l’analogie d’expression avec cette hymmne

. de saint Thomas d’Aguin pour la Féte-Dieu : Verbum supernum

prodiens... s Le Verbe, descendu des cleux sans quitter Ia droite du
Pére, et sortl pour accomplir son ceuvre, arriva au soir de sa vie ».

\

Cabasllas, 6
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corps divin, c’est le prétre lui-méme qui le détache des

autres et qui le dédie & Dieu en le plagant sur la patine
sacrée; puis, aprés Yavoir porté & l'autel, il I'offre en
sacrificel,

.1 Empruntons ici encore & Dom Vandeur une double ohservation
qui, en concordance parfaite avec la doctrine de Cabasilas, nous en
fournira, du méme coup, une maniére d’explication. « Avant tout,
rappelons une vérité qui va s’affirmer de plus en plus au cours de'la
sainte messe : c’est que 'Eucharistie-est & la fols un sacrifice et un
sacrement; sacrifice d’abord, sacrement ensuite, deux choses en soi
parfaifement distinctes, mals dont, en les séparant trop, on sembie
parfois oublier 1a mutuelle et théologique relation, au détriment du
culte méme de 'Eucharistie. Cette victime, qui sera offerte 4 la Trinité
Sainte, doit en méme temps, et de préférence pendant le saint sacrifice,
devenir la nourriture et le pain de vie de Phumanité. L4 messe résume
ainsi tout le culte eucharistique. -— Faisons encore une remarque de
la plus haute importance et sans Iaquelle on ne peut gudre comprendre
les pritres qui suivent {priéres de Poblation) jusqu’a la consécration.

Les priéres de I'oblation se rapportent & un double objet': & la matiére

du sacrifice, c’est-4-dire au pain et au vin; puis au corps et au sang de
Jésus-Christ en lesquels elle sera bientdt changée. La pritre qui
accompagne 'oblation du pain et du vin a pour effet de refirer ces
deux substances de U'usage commun; c’est en quelque sorte une pre-
miére sanctification de cette matiére : elle la rend plus agréable 4
Dieu. Mals il ¥ a plus. La pensée du prétre, dit Dom. Guéranger
(Explication des pridres el des cérémonies de la messe, Solesmes, 1885,
p. 73), va plus loin que le moment présent; il pense 4 Yhostie qui sera
sur l'autel aprés la consécration, hostie qui est la seule véritable »,
Ceci explique pourquoi, dans toutes les pritres de I'oblation comme
dans celles qui précédent la conséeration, PEglise emploie des termes
qui ne peavent convenir que par anficipalion aux éléments premiers
du sacrifice eucharistique... » E. VANDEUR, La sainfe messe, 59 éd.,
Maredsous, 1912, pp. 98-99.

Ces réflexions nous facilitent ’application & faire de ce chapitre
de Cabasilas a Phostie et 4 'offertoire de notre messe actuelle, compte
tenu de la simplification depuis longtemps apportée 4 la manigtre de
faire les offrandes et de choisir parmi elies le pain du sacrifice,

8
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CHAPITRE VIt

POURQUOI LE PRETRE TRACE SUR LE PAIN
LES SYMBOLES DE LA PASSION DU CHRIST

Ce pain ainsi détaché, tant qu'il reste 4 la prothése, n’est 381 A

que du pain ordinaire. Il a seulement recu cette propriété -
d’étre dédié & Dieu et de devenir odlad, puisqu’il symbolise
le Christ & cette premiére période de sa vie mortelle ol il
devint oblation. Or, il le devint dés sa naissance méme,

‘comme il a été dit : car dés sa naissance il fut oblation,
" conformément & la Loi, en tant que premier-né.

Mais Ies souffrances que le Christ endura plus tard pour .
notre salut, sa croix et sa mort, avaient été figurées
d’avance dans l'ancienne Loi. Voild pourquoi, avant
d’apporter le pain & l'autel et de Yy offrir en sacrifice,
le prétre s’attache 4 marquer sur Iui ces divers symbo-
lismes. Comment s’y prend-il? En méme temps qu’il le
sépare de I'ensemble des pains et le fait oblat, il grave sur

1 Les chapitres VI-XI portent sur 1a partie spéciale de préparafion,

. appelée Proskomidie ou FProthése, qui est trés développée dans la

liturgie byzantine, et dont le dernier état remonte précisément i
peu prés au xie et x1ve sidcle, ¢’est-a-dire a ’époque de Cabasilas.
En dépit des particularités liturgiques qul Iui servent de théme,
les explications de Cabasilas nous fournissent des enseignements que
nous n'avons pas de peine & appliquer 4 notre messe, A notre hostie,
4 notre offertoire, Il suffit, pour s’en rendre compte i I'avance, de
relever simplement quelques-uns des titres de ses chapitres. Ch, VI :
« Pourquoi le préfre frace sur le pain les symboles de la Passion du
Christ ». Ch. VII : « Qu'est-ce que la commémoration du Seigneur s,
Ch, IX : « Pourquoi le Seigheur a-t-il ordonné de faire cela en mémoire
de Ini ». Ch, X : «,.. Que la présentation des oblats est & la fois
hommage de reconnalssance et acte de supplication », Ces énoncés
mémes indiguent 4 quelle hautenr de vues notre liturgiste sait s’élever
et pourguol la portée de son commentaire dépasse, 4 notre profit,
les particularités du rit byzantin.




1

84 EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

Ini comme sur une tablette les symboles de la passion et

de la mort du Sauveur. Tous les actes qu'il accomplit, les
uns commandés par la néeessité pratique, les autres dans
< un dessein délibéré de symbolisme, sont soumis 4 cetle
signification; tout ce qui se fait alors est comme un récit
‘en action de Ia passion et de la mort du Christ?.

C’était un usage antique de racontér parfois ainsi, ou
d’exhorter ou de prophétiser en action. Le prophéte,
voulant annoncer la eaptivité des Hébreux, se lia lui-méme?
Plus tard, Agabus en fit autant pour signifier la captivité
de saint Paul’. On raconte qu'un ancien parmi les Péres
théophores?, auguel on demandait qu'est-ce qu'un moine,
ne répondit rien, mais s’étant dévétu de son manteaun,
il Ie foula aux pieds.

Pour ce qui concerne la mort du Christ et ensemble
de son ceuvre, les anciens prophétes l'annoncaient non
seulement par des paroles, mais aussi par des actions, et
c’est de cette maniére que Dieu leur en donnait connais-
sance. Ainsi, les flots de la mer partagés en deux parle
baton de Moiseb. le buisson tout en feu sans se consumer?,
Iszac conduit par sor pére a limmelation?, et tant

1 On sait que notre hostie latine, sans pouvoir se préter aux rites
concrets de la prosphora byzantine, porte gravées en elle les em-

- preintes du crucifix, et souvent de plusieurs instruments de la.

Passion, c’est-a-dire la représentation, stylisée une fois pour toutes,
des divers symboles gue la liturgle byzantine se complait 4 dérouler
en formules et gestes successifs. D'un cGté comme de I'autre, c’est
I'attention attirée sur la relation entre la croix et l'autel.

2 Ezech., 3, 25; 4, 8. 3 Act., 21, 10.

4 Le qualificatif de {héophores (= « porte-Dien ») est donné, en
Orient, aux saints moines, spécialement aux grands patriarches de
la vie monastigque : Antoine, Euthyme, Sabas, Onuphre, Athanase
de I'Athos; c’est précisément cette série qui est mentionnée avee ce
qualificatif dans Ia cérémonie dite des parcelles, une des plus caracté-
ristiques de Ia proskomidie actuelle, — Quant A Iaction symboligue
du vienx moine, fl est facile de le comprendre, elle voulalt signifier
que Ia vie religieuse est une vie de renoncement A soi-méme.

s Exod,, 14, 16-22, ¢ Exod,, 3, 2, 3. 7 Gen., 22.

L

LE PRATRE TRACE LES SYMBOLES DE LA PASSION 83

d'autres figures qui dés les temps antiques signifiaient le
grand mystére.

Ainsi fait le prétre, exprimant en parcles ou représentant
par des actes ce qu'il connait de I'auguste sacrifice, autant
qu'il est possible de le montrer en pareille matiére. Voil,
semble-t-il 'dire, comment le Seigneur vint & sa Passion,
comment il mourut, comment il eut le c6ié transpercé,
comment de ce cdté ouvert jaillit le sang et Feaun dont
parle I'Evangile.

b Le but de ces rites, c’est d’abord de rappeler, comme
je T'ai dit, que ces divines réalités ont été précédées et
signifiées d’avance aux hommes par des figures et des
symboles, de méme que le prétre, avant d’apporter le
pain & P'autel et de Poffrir en sacrifice, trace sur ce pain
les symboles du sacrifice. Cest, ensuite, de montrer que ce
pain est comme pressé de se faire transformer au Pain
véritable qui est le Christ crucifié et immolé, C'est, en outre
— puisqu'il nous faut commémorer la mort du Sauveur ~,
de n'omettre aucune espéce de commémoration, de récit

et de présentation, en une chose od des milliers de bouches

ne sauraient suffire : le prétre I'exprime de son mieux en
paroles et en actes.

CHAPITRE VII

QU'EST-CE QUE LA COMMEMORATION DU SEIGNEUR

Et d’abord, saisissant le pain dont il doit détacher la
sainte hostie, le prétre prononce cette formule : « En
mémoire de notre Seigneur, Dieu et Sauveur Jésus-Christ »,
C'est se conformer 4 son commandement : « Faites cect
en mémoire de moi », a dit en effet le Sauveur.
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Ce n’est pas seulement & propos du pain que le prétre

prononce cette formule, mais & propos de tout I'ensemble
de la liturgie, Ia commencant ainsi par la méme commé-
moration avec laquelie il la terminera. De fait, c’est aprés
avoir intégralement accompli le mystére que le Seigneur

184 A ajouta cette parole : « Faites ceci en mémoire de moi »

Mais quelle est cette commémoration? Comment, dans
Ia liturgie, ferons-nous mémoire du Seigneur, de quelles
actions, de quels états du Christ? En d’autres termes,
qu’aurons-nous & rappeler de lui ou & rapporter de sa vie?
Sera-ce d’affirmer qu'il ressuscita les morts, qu'il rendit
la vue aux aveugles, qu'il commanda aux vents, que de
quelques “pains il rassasia des multitudes? Nullement.
Mais bien plutdt, de rappeler des faits qui semblent ne
signifier que faiblesse : la croix, la passion, la mort; c’est
en quoi il nous 2 ordonné de faire mémoire de lui. Et com-
ment le savons-nous? C’est qu’ainsi I’a compris saint Paul,
parfait connaisseur des choses du Christ.

" Ecrivant au sujet de ce mystére aux Corinthiens, aprés
avoir rappelé que le Seigneur a dit ces mots : « Faites ceci
en mémoire de moi », PApodtre ajoute : « Car chaque fois
que vous mangez de ce pain et que vous buvez de cette
coupe, vous commémorez la mort du Seigneur »t. C'est
aussi ce que met en évidence le Sauveur lui-méme dans
Iinstitution de I'auguste mystére. Aprés avoir dit : « Ceci
est mon corps, Ceci est mon sang » il n’a pas ajouté
devant ses disciples la mention de ses miracles, par exemple:
Jai ressuscité les morts, ou : Jai guéri les lépreux, mais
il a ajouté : « mon corps qui est rompu pour vous, mon
sang qui est versé pour vous ».

Pourquoi done mentionne-t-il non point ses miracles,

5

1 1 Cor, 11, 26.

;
i}

QU'EST-CE QUE LA COMMEMORATION DU SEIGNEUR 87

mais sa passion? C’est que celle~ci est plus nécessaire que
cenx-Ja : la passion est cause efficiente de notre salut?,
et sans elle '’homme ne pourrait étre redressé; tandis que
les miracles sont simplement des signes démonstratifs,

ils ont été accomplis pour qu'on ajoutét foi & Jésus comme

étant véritablement le Sauveur.

CHAPITRE VIII

DES RITES ACCOMPLIS SUR LE PAIN

Cest 4 cause de cetle commémoration du Seigneur
que le prétre, aprés avoir dit la formule : « En mémoire
de Notre-Seigneur », ajoute des rites symbolisant la croix
et la mort du Christ. En faisant une entraille dans le pain,
it rappelle Pantique prophétie concernant la passion du
Sauveur: « Comme une brebis, il a été mené 3 Ia boucherie»?,
et le reste du texte d’Isale qu’il exprime de son mieux
en parole et en action. Il fait l'entaillage du pain par
motif de nécessité pratique afin d’en extraire I'hostie,
mais aussi en vue du symbolisme, pour signifier le Sauveur
quittant le monde, pour marquer sa voie de retour 4 son
Pére au moyen de la mort subjuguée par lui, selon sa
parole : « Je quitte le monde et je vais au Pére® »

Et comme le prétre enfonce plusieurs fois la lancette
pour faire des entailles dans le pain, il sectionne en auntant

1 1’expression pouvant paraitre de couleur trop scolastique, que
I'on nous permette de la justifier par le relevé des_rtermes Brecs qu’elle
traduit : 7 pév (wdfy ) wornrire riis cwriplas fudv etow Col.
384 B,

¢ Is., 3, 7, 8 cof. Ael., 8, 32. 3 Joan., 16, 28.

D
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de propositions les expressions du prophéte, adaptant "

chaque partie de la formule & chagque coup des incisions,
afin de montrer que la réalité est 'application de la parole.
-De méme que ce pain, en vue d’étre dédié & Dieu et de
servir ensuite au sacrifice, a 6té séparé des éléments homo-
génes, de méme le Seigneur s’est mis & part de Ia masse
des hommes & la nature desquels son amour I'a fait parti-

_ciper. Comme une brebis il a été mené & la boucherie, et
c’est de cetle maniére que sa vie a éié refranchée de la ferrel,
Et le prétre ajoute le reste du texte prophétique.

376 A Puis, mettant 'hostie sur la paténe, iI.prononéé des

formules et accomplit des actions qui commémorent
directement le sacrifice et la mort du Sauveur, « L’Agneau
de Dieu est immolé, celui qui enléve le péché du monde ».
Formules et rites signifient les circonstances de la mort
du Christ. Le prétre grave la croix sur le pain, et ainsi
- il exprime comment s’est accompli le sacrifice, ¢’est-&-dire
par la croix. Ensuite il perce I'hostie sur le e4té droit,
symbolisant par cette incision dansle pain la plaie du cété
du Sauveur. Voila pourquoi le petit couteau de métal porte
le nom de lance et est fait en forme de lance. En méme
temps qu’il évoque ees faits par actions symboliques, le
prétre dit les paroles de I'historien sacré: « Un des soldats
lui transperca le coté avec sa lance? », De méme le sang et

‘eau qui jaillirent du cété sacré, le prétre les rappeile en
paroles et les représente en gestes symboliques : car en
versant dans le calice le vin et I'eau — et ceci est encore
commémoration du Seigneur — il ajoute ces mots : « Et
‘aussitét it en sortit du sang et de I'eaund ».

1 Is., £3, 7, 8; cf. Acl. 8, 32-34. 2 Joan., 14, 34,
3 Joan., 19, 34. .
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CHAPITRE IX

POURQUOI LE SEIGNEUR A-T-IL. ORDONNE
DE FAIRE CELA EN MEMOIRE DE LUI

- * Pour quel motif le Sauveur a-t-il donné cet ordre, et &
quelle fin nous a-t-il demandé celte commdémoration?
Afin que nous ne soyons pas ingrats. Il y a, en effet, de Ia
part des obligés une sorte de compensation 4 I'égard de
leurs bienfaiteurs, dans le fait de garder le souvenir de
ceux-ci et des bienfaits qu'ils en ont recus. D’'un tel souvenir
les hommes ont imaginé nombre de moyens : monuments
funéraires, statues, colonnes, fétes, assemblées, jeux publics;
tout cela n’a qu'un but, ne pas laisser tomber Ies grands
hommes dans 'abime de I'oubH..

Ainsi en a agi le Sauveur. Les hommes, semble-t-il nous
dire, cherchent tels et tels remédes contre I'oubli, afin de
conserver la mémoire de ceux qui leur ont fait du bien.
« Vous, en mémoire de moi, faites ceci ». Les cités inscrivent

sur les stéles des héros les victoires par lesquelles elles.

ont &té sauvées ou qui leur ont valu un surcroft de pros-
périté : ainsi, sur ces offrandes nous inscrivons la mort du
Seigneur, par laquelle a ét¢ remportée la victoire totale
sur le démon. Par les statues, les cités ne possédent que
I'image de leurs bienfaiteurs; nous, par cetie offrande, ce
n'est pas la représentation du corps de notre Chef que
nous possédons, mais notre Chef lui-méme, le.corps méme
de notre Chef.

La loi ancienne faisait ainsi accomplir en figure ce que
maintenant le Christ a ordonné dans la réalité des choses.
Telle était la plque, l'immolation de I'agnean pascal,

commémoration de cette antique immolation de I'agneau
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dont le sang avait préservé, en Egypte, les prem1ers—-nés des
Hébreux,
Voild ce gqu'il en est de Ia commémoratmn du Sanveurl.

1 BossvrT, clez.qui nous avons déja trouvé des idées et des
expressions analogues a celles de Cabasilas, énonce, dans un contexte
un peu différent, la méme pensée : Vintention du Christ de ne pas
étre oublié et de nous stimuler 4 n'étre pas ingrats envers Iui. Le
grand controversiste argumente ainsi contre les protestants : « Ne
nous arrétons pas a cette chicane ; §'il est présent, ce n'est plus un
mémoriall D’autres que nous, et nous-méme, nous y avons répondu

- cent fois. « Voila la chair d’une victime qu'on a posée sur Iautel :
6 Juifs, souvenez-vous que c¢’est pour vous gu’'elle a été immolée,
et mangez-la comme telle et comme entiérement vétre ». Cest ce qu’on
pouvait dire A I'ancien peuple; et c¢’est en termes formels ce que
Jésus-Christ a dit et dit tous les jours au peuple nouveau. Mats, dites-
vous, je ne le vois pas comme on voyait cette chair posée sur 1’autel,
Majs Jésus-Christ vous dit que c’est lui-méme; n’est-ce pas assez
pour.un chrétien? Si vous le voyiez, il n’aurait pas besoin de vous
dire que c’est Iui; mais parce qu’on ne le voit pas, il eraint qu'on ne
soit assez ingrat pour Uonblier. Pourriez-vous croire que cecl soit son

corps et son sang, et mettre dans votre esprit un si grand prodige .

de I'amour et de la puissance du Dieu incarné, si vous ne vous sou-
- veniez que celui qui vous en assure est ce méme Dieu tout-puissant
qui a déja fait-pour vous tant de merveilles? C’est ainsi qu’on se

- souvient de Jésus-Christ, et en méme temps qu’on le croit présent.
" ¢ Quand on vous dit de le croire, on vous it tout le contraire de voir ;

i ains croire présent le corps du Sauveur pendant qu’on ne le voit pas,
~¢’est se souvenir gu’il v est... Souvenez-vous de Jésus-Christ de la
méme sorte : croyez-le présent dés qu’il a parlé, quoique vous ne le
voyiez pas, el commencez par I'ofirir 4 Dieu dans I’Eucharistie,
comme il 5"y offre lui-méne, puisqu'il a dit : « Faites cect ». Ezxplication
de quelques difficuliés..., n° 24, éd. « Classiques Garnier », p. 570. ~
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CHAPITRE X

QUELLES SONT, APRES LA COMMEMORATION DU
‘SAUVEUR, LES AUTRES FORMULES DE LA PRO-
THESE; ET QUE LA PRESENTATION DES OBLATS
EST A LA FOIS HOMMAGE DE REGONNAISSANGE ET
ACTE DE SUPPLICATION

-

Le prétre continue A faire l'oblation, Détachant de
chacun des pains un fragment?, il le constitue offrande
sacrée, mais sans dire les mémes formules ni accormnplir
les mémes rites qu’au début et qui signifiaient la mort
du Sauveur : car les paroles, une fois prononcées, sont
censées avoir été dites pour tout ’ensemble de 1a cérémonie,
De fait, I'oblation des dons se déroule tout entiére en
mémoire du Seigneur, et ¢'est & travers tout I'ensemble
que se commeémore sa mort.

! Lenombre des pains d’autel ou prosphorai, d’oll le prétre byzantin
extrait des parcelles, a varié suivant les époques et les églises. De nos
jours, e plus généralement il n’y en a guun : ¢’est un pain rond,
épais, qui présente trois sphragides ou empreintes placées I'une
au-dessus de I'autre. La sphragis est un carré orné d’'une croix entre
les branches de laquelle on lit 1 12 XX NIKA (= « Jésus-Christ est
vainqueur »). A gauche des trois sphragides, est un carré orné d’un
triangle surmonté de Ia croix et appelé panagia (« Ia Toute-Sainte »),
parce que c'est Jul que le prétre détache en Phonneur de la Sainte
Vierge. A gauche et & droite de la panagia, sont figurées la lance et

~ Péponge. — Mais certains Euchologes des xve et xvie sitcles men-

tionnent cing ow six prosphorae. Au xvue sidcle, il s’en ajouta une
septidme chez les Russes : la premiére était celle d’olt on détachait
'Amnos (= « Agneau ») ou hostie principale; la deuxiéme, celle en
Phonneur de la Vierge; la troisiéme, en I’honneur deés anges ef des
saints; la quatriéme, offerte pour la hiérarchie ecclésiastique; la
cinquiéme, pour I’empereur et Ia famille impériale; Ia sixiéme, « pour
tous les chrétiens orthodoxes »; la septidme, pour les défunts. Cf,
M. Jueie, Theolegia Orientalium, t. 111, Paris, 1930, pp. 219-220. Ces
indications, bien que ne concordant pas toutes dans le détail avec les
données de Cabasxlas, aideront néanmoins 4 mieux comprendre les
explications qu’il va fournir.

388 A
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- Quelles sont done les nouvelles formules?

« Pour la gloire de la toute-sainte Mére de Dieu, en
I'honneur de tel ou tel saint, pour la rémission des péchés
aux 4mes des vivants ou des défunts? ».

Qu’est-ce que cela veut dire? Que I'action de grices &
Dieu et la supplication sont Ie sujet, le motif de la présen-
tation des oblats,

Voici, en effet, ce qu’il en est. L’offrande d’un présent
ne se fait jamais sans raison, qu’il s'agisse soit de rendre
hommage & Dieu, soit d’obliger les hommes, mais toujours
a cause de quelque bien obtenu ou espéré. Par nos présents,
" ou bien nous payons de retour notre bienfaiteur, ou bien
nous adressons nos hommages A qui est en mesure de nous
accorder les bienfaits non encore obtenus.

Ces deux motifs s’unissent manifestement dans P'offrande
faite & Dieu de ces oblats : et parce que nous avons déja
recu, et afin de recevoir encore; en reconnaissance a Dien
. et par maniére de supplication envers lni. Reconnaissance
pour les faveurs regues, supplication pour les faveurs &
recevoir. Les mémes oblats sont donc a la fois eucharis~
tiques et impétratoires,

Quels sont les biens qui nous ont déja été accordés?

Quels sont ceux que nous sollicitons? Ce sont absolument -

les mémes : rémission des péchés, héritage du royaume.

1 Cabasilas se borne 4 donner ici en trofs mots 1a substance des
formules qui Accompagnent les rites dos parcelles disposées successi-
vement sur ia paténe en honneur de la Vierge et des Saints, ainsi
que de celles destindes 4 commémorer les vivants et les morts. Il est
& présumer, d’ailleurs, qu’a son €poque ces rites et ces formules
étalent encore bien Ioin de 'état de complication ol nous les trouvons
aujourd’hui. Sur Pusage actuel, voir notre volume : Liturgies orientales.
I1. La messe, Parls, 1942, pp. 33-43. En dépit de ses complications,
reconnaissons que ce rite des parcelles a Yavantage de souligner de
maniére concréte Ia relation du dogme de Ia Communion des Saints
avec le sacrifice eucharistique. Aussi bien, Cabasilas aura plus d’une
fois Toccasion de revenir et d’msister sur les aspects blenfaisants
pour nous de cette relation,

.ia:‘;
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Ce sont, en effet, ces biens que Dieu a avant tout ordonné
de demander; ce sont ces biens que I'Eglise a déja recus,
ce sont aussi ceux-ld qu’elle sollicite. En quoi a-t-elle

déja regu ces biens? en quoi ne les a-t-efle pas encore

obtenus et prie-t-elle pour les obtenir?

Elle a obtenu le premier de tous les biens, du fait d'avoir
recu la possibilité de les obtenir. Car elle a recu le pouvoir
de nous constituer enfants de Diet* : c’est le don commun
a tous les chrétiens, qui nous a été accords par le moyen
de la mort du Sauveur, Voild ce qui nous est assuré par
le saint Baptéme et par les autres sacrements, qui nous
assoclent 4 la vie de Dieu et nous rendent héritiers du
royaume,

Puis, 'Eglise a de fait participé déja A Phéritage du
royaume, dans les myriades de ses membres quelle a
députés en colonie au clel et que saint Paul appelle
« assemblée des premiers-nés qui sont inscrits dans les
cieux? », C’est ainsi que I'Eglise a bénéficié de ces immenses
dons. ,

Mais en raison de ceux de ses enfants qui sont encore
en marche vers la récompense, pers le priz du combai®
c’est-d-dire ceux qui vivent en ce monde et dont le terme
est incertain, et aussi ceux qui ont trépassé sanms des
espérances absolument favorables et fermes, en raison de
ceux-l2 elle n’a pas encore obtenu le royaume, ('est
pourquoi elle fait mémoire du Seigneur; elle fait aussi
mention des Saints qui ont quitté cette terre; elle fait
¢galement mention de ceux qui n’ont pas encore atteint
toute la perfection : pour les premierst elle remercie; pour les
seconds elle supplie.

1 Joan., 1, 12,
Philip., 4, 14,

4 « Ceux qui ne sont pas encore parfaits » : cette expression s'ap-
plique et aux vivants toujours exposés au péché, et aux défunis

2 Hebr,, 12, 23, 3 1 Cor., 8, 24-27;
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Ainsi done, la premiére partie de la prothése est action

de grices, et aussi la seconde; mais le reste est supplication,
en souvenir du Sauveur, pour la gloire de sa bienheureuse
Meére et en I'honneur des Saints, '

Nous vous remercions, dit en substance I'Eglise, de ce
que par votre mort vous nous avez ouvert les portes de la
vie, de ce que vous vous &tes choisi parmi nous une Mére,
de ce que 'homme a obtenu une telle gloire, de ce que
nous avons comme ambassadeurs auprés de vous des gens
de notre race, de ce que vous avez communiqué 2 des gens
de notre famille une telle influence sur vous.

« Pour la gloire, par I'intercession », ¢’est-a-dire : 4 cause
de la gloire et de I'intercession; de méme que « pour la
rémission des péchés » signifie : en vue de la rémission des
péchés. Ce qui a double signification : soit pour un bien
déja existant, soit pour un bienfait espéré. La gloire de
la bienheureuse Vierge, lintercession des Saints et leur
puissance auprés de Dieu : qui ne voit que c’est 1n bien
déja existant? Or, faire des offrandes & cause de biens
déja existants, il est clair que ce n’est rien d’autre que de
Ia reconnaissance. Quant & Ia formule « En mémoire du
Seigneur », elle signifie, nous 'avons précédemment montré,
une sorte de rétribution de notre part, de payement en
retour au Christ 2 cause de sa mort, et une action de
grices. Car le but de cette formule dans P'ofirande des
dons est surtout d'exprimer que cette mort a été pour
nous le principe de tous les biens.

C'est en dernier lieu que se fait la supplication pour
demander la rémission des péchés, le repos des Ames des
défunts, et les autres bienfaits. Car la reconnaissance
qui ont 4 en achever I'expiation. Voir plus loin, chapitre XXXIII,
ofl, & propos des pritres qul suivent la conséeration. 4 propos du

Memento, Cabasilas revient sur le double aspect, eucharistique et
impétratoire, de la lturgie sacrée.
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commande, quand nous nous adressons-a Dieu, de ne pas
exposer tout de suite nos besoins et solliciter ce qui nous
manque, mais plutét, en rappelant d’abord les bienfaits
déja requs, de remercier Dieu et de lui rendre gloire, et
ainsi de placer la glorification du Seigneur avant la demande
des choses qui nous sont nécessaires.

CHAPITRE X1

POURQUOI L'ON COUVRE LES OBLATS,
ET DES FORMULES QUI ACCOMPAGNENT CE RITE

Les paroles dites et les gestes accomplis sur le pain,
pour signifier la mort du Sauveur, n’avaient que la valeur
d’une description et d’un symbole. Le pain est toujours
resté du pain et n’a recu que la propriété de devenir une
offrande & Dieu. C'est pourquoi il symbolise le corps du
Sauveur 4 son premier Age : car ce corps, lui aussi, fut
dés le début une offrande, comme il a été dit ci-dessus.
C’est pour ce motif que le prétre rappelle et représente
au-dessus de I'hostie les prodiges accomplis en ce corps
du Christ nouveau-né et encore couché dans la créche.
Posant au-dessus de I'hostie I'instrument liturgique appelé
astérisque : « Voici, dit-il, que I'étoile vint s'arréter au-
dessus de 'endroit ol était enfant »*. Puis il dit aussi

v Math., 2, 9, L'astérisque ou étoile (astér, asteriskos) est une sorte

‘de croix en métal précieux, composée de deux lames croisées 1"une

sur autre, jointes en leur milieu par une vis et termindes en pied,
A la vis est ordinairement suspendne une petite étoile symholisant
I'étoile de Bethléem. Ce symbolisme doit sans doute lui-méme son
origine & Ia forme de l'instrument, Posé sur la paténe de teile sorte
que les lames ne touchent ni ’hostie principale ni les parcelles
secondaires, I'astérisque préserve 'une et les autres du contact du
voile qul doit les couvrir,

P e L Lo e LR
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les paroles prononcées depuis des siécles par les prophétes
au sujet du Messie, concernant sa divinité : de peur que,
A cause des abaissements de la chair et des apparences

extérieures, les hommes n’en vinssent A se faire de lui’

une conception mesquine ét indigne de sa divinité : « Par
Ia parole du Seigneur les cieux ont été faits »; Le Sei-
« gneur a régné, il est revétu de bheauté » Sa vertu a cou-
« vert les cleux, et la terre est remplie de sa gloire »

~ Tandis qu'il prononce ces paroles, le prétre couvre les
oblats, c’estfé—dire Ihostie et le calice, de voiles précieux
et les encense en tous sens. Il veut par 13 rappeler que
dans cette premiére période de I’enfance, la puissance du
Dieun inearne était voilée et qu’elle le resta jusqu’au temps
des prodiges et jusqu'au témoignage venu du ciel (lors
du baptéme au Jourdain). Pourtant, ceux qui savaient
dire de Iui avec le psalmiste : « Le Seigneur. a régné, il est
revétu de beauté », et les antres paroles impliquant sa
divinité, ceux-1a le reconnaissaient, I'adoraient comme Dien
et demandaient refuge auprés de lui. Le prétre donne cela
& entendre, quand il ajoute, aprés avoir couvert les oblats :

“« Couvrez-nous de P'ombre de vos ailes », et gu’il encense

voiles et oblats en tous sens.

3924 Aprés avoir prononcé ces formules et accompli ces rites,

424 A

aprés avoir supplié que tous les effets du sacrifice Iui
adviennent conformément & ses intentions, le prétre vient
4 l'autel et, debout devant la table sacrée, il commence
la liturgie.

1 Ps, 32, 6. La version Iatine montrera micux I'application fatte-

icl de ce verset au Verbe ; Verbo Domini caeli firmati sunt, et spirifu
oris ejus-omnis virtus eorum. Le cérémonial actuel de la prothése
byzantine n’a pas conservé cette formule. Mais nous y retrouvons
celles qui sujvent @ Ps, 92, 1 et Habac., 3, 3. Cette derniére a subi
une légére modification du fait d’étre adressée directement an Christ :
« Votre vertu, 6 Christ, a couvert les gieux, et Ia terre est rempiie de
votre louange ». Yoir Lifurgies orientales, 1I, La Messe, pp. 45-46.
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CHAPITRE XII

DE LA DOXOLOGIE INITIALE!
[ET DE LA « GRANDE COLLECTE »]

Et d'abord, le début de toute la fonction sacrée est la
doxologie : « Bénie seit la royaute du Pére, du Fﬂs et dn
Saint-Esprit »,

L’entretien avec Dieu est action de graces, gloriﬁcation,

confession, demande?.

Le premier de tous ces elements est la glorlﬁcatlon,
surtout parce que c’est le fait de serviteurs reconnaissants,
quand ils s’approchent de leur mattre, de ne pas mettre
tout de suite en avant leurs proprés affaires, mais bien

des intéréts du mattre. Or, telle est précisément la doxologie

ou glorification.

Celni qui demande, le fait dans Vintention d’avantager
ses proprés intérdts. Celui qui confesse, suppliant d’étre
délivré de ses maux, s’accuse lui-méme. Quant 4 celui
qui remercie, il est clair qu’il le fait en se réjouissant de
ses propres biens. Mais celui qui glorifie (Dieu), se laissant

1 Ce titre : « La doxologie initiale » ne répond qu'a ce qui fait Je
début du chapitre. Apréds la doxologie initiale, en effet, celui-ci
explique la premidre partie de la « grande collecte » ou synapéé, Voir
Liturgies orientales. 11, La Messe, pp. 58-63.

% Malgré 1a différence des formules entre les débuts de la messe
orientale et ceux e la messe latine, on goltera partout les pieuses
et profondes réflexions que suggére ici Cabasilas. Ei d'abord, cetie
phrase lumineuse qui éclaire @'un coup les vastes horizons de la
vraie priére, qui est « action de grices, glorification, coiffession,
demande » Ensuite, insistance sur la glorification de Dien, du Dieu
vivant de Ia Sainte Trinité; ef la part normale faite 2 Ia confession
ou reconnaissance de notre titre de pécheurs, 4 Vaction de graces
et 4 la demande. Tout cela peu fort bien s’appliguer 4 I’ Infroibo ad
alfare Dei et au Confifeor que précéde d’ailleurs la formule sacréc
initiale : « Au nom du Pére, du Fils et du Saint-Esprif ».

Cabaallas. : ki
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de c6té soi-méme et tous ses intéréts propres, glorifie le
- Seigneur pour lui-méme, et sa puissance et sa gloire.

En outre, la nature méme et la convenance de l'acte
4 accomplir réclame ici la premiére place pour la glori-
fication. En effet, dés que nous approchons de Dieu, nous
comprenons aussitét la transcendance de sa gloire, et sa
puissance et sa grandeur; il en résulte des sentiments
d’admiration, de saisissement, et auntres analogues : ce
qui est précisément la doxologie,

Allant plus avant, nous concevons sa bonté et son amour
pour ies hommes. L’acte qui s’ensuit est la reconnaissance.

Puis nous considérons 'excellence de sa honté et la
[libéralité de son amour, tenant notre propre méchanceté
comme la preuve premidre ef suffisante de cette excellence

et de cette libéralité, puisque, malgré une telle condition -

- de notre part, il ne cesse de nous combier de ses bienfaits,
Car le signe qui avant tout autre nous révéle combien
Dien aime les hommes, ¢’est celud qui nous est le plus
proche, qui est en nous, qui est sous nos yeux. Or, nous
souvenir de nos miséres devant Dieu, c’est ce qui s’appelle
confession. : - .

Le quatriéme élément, c’est la demande. 11 est en effet
logique d’avoir confiance que nous obtiendrons les choses
sollicitées par nos priéres, aprés ces considérations oit
nous avons appris 4 connaitre la bonté de Dien et son
amour pour nous. Celui qui déja a été bon A I'égard de
ceux. qui étaient méchants, combien ne le sera-t-il pas &
Pégard des convertis, de ceux qui auront été justifiés pour
avoir gyoué leurs péchés, selon la parole du prophete :
« Dis' d’abord tes péchés, afin d’étre justifié »?

1 On ne voit pas & quel texte scripturaire Cabasilas fait ici allusion,
& moins que ce ne soft au verset 6 du psaume 50 : « J'ai péché contre

vous seul et §*ai fait ce qui est mal 4 vos yeux, en sorte que vous serez
Juste dans votre sentence, sans reproche dans votre jugement »

‘DE LA DOXOLOGIE INITIALE §9

Ainsi, la doxologie tient la premiére place dans nos
entretiens avec Dieu. C’est pourquoi avant toute priére -
et oraison sacrée, le prétre glorifie Dieu.

Mais pourquoi glorifie-t-il la trinité de Dien, et non pas
son unité? Car il ne dit pas simplement : « Béni soit Dieu,
bénie soit sa royauté » mais bien : « Bénie soit la royauté
du Pére, du Fils et du Saint-Esprit » La raison en est,
que c’est par I'incarnation du Seigneur que les hommes
ont appris qu'il y a trois personnes en Dieu. Or, les mystéres
_qui vont s’accomplir sont la célébration de cette incar-
nation : aussi fallait-il dés le début faire resplendir et
proclamer la Trinité. :

Aprés Ia doxologie, le prétre introduit la demande, en
disant : « Dans la paix, prions le Seigneur* » ,

D

Nous ne savons pas prier comme il faut®; et, pour que 393 A

nous ne prononcions pas des paroles vaines®, I'Eglise nous
enseigne ce qui est néeessaire au sujet de la priére; et
d’abord la maniére, ¢’est-a-dire qu'il faut prier en patz.

Pourquoi donc ordonmne-t-elle d’adresser des (_iemandes
aprés la doxologie, méme sans avoir fait préalablement
ni confession ni action de graces & Dieu? C’est que, en
disant l¢ paiz, I'Eglise comprend aussi ces choses, si P'on
veut bien y préter attention. Car celui qui est mécontent
de ce qui lui arrive dans la vie, celui-la ne saurait avoir
en soi-méme la paix; mais bien celui qui est reconnaissant
et qui en foules choses rend grdces & Dieu®, selon la loi
formulée par saint Paul. Pas davantage celui qui n'a pas

t Tei commetce la « grande collecte » o synapté, longue pridre lita-~
nique dialognée entre le diacre (ou ic prétre) et le pt:.uplq, dont on
pent retrouver les vestiges dans le Kyrie eleison et I'Oraison de la
messe latine, Voir Lifurgies orientales. 11. La Messe, pp. 61-62.

* % Rom., 8, 26.  Matth., 6,7. o

4 « En paix prions le Seigneur »1 "By etpijvy: d’oll le nom d’irenika
donné encore & ces formiules de litanie.

5 1 Thess., &, 18.
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la conscience pure; or, impossible d’avoir la conscience -

pure sans confession. En sorte que celui qui prie en paik
se trouve avoir déji I'dme en éfat de gratitude et de
confession.

En outre, ceux qui prient ainsi en paix, la supplication
méme gu’ils adressent les monfre déji em attitude de
reconnaissance et de confession. Que demandent-ils en
effet? D’étre pris en pitié. Or, ¢’est 13 une supplique de
condamnés qui, privés de toute justification et n’ayant

aucune excuse & faire valoir, lancent & leur juge ce cri.

supréme, comptant, pour obtenir ce quils demandent,
non point sur la stricte justice,Amais sur la clémence du
juge. Or, c’est 14 le fait de gens qui rendent témoignage
au juge de son immense bonté, et 4 eux-mémes de leur
propre perversité : ce qui est préeisément ici acte de
confession, et 14 acte de reconnaissance.

- Le prétre exhorte dés le début le peuple A la priére,
en tant que préposé 4 cet office et, pour ce motif, placé en
avant du peuple; mais aussi en tant que représentant et

intermédiaire des fidéles, afin que sa priére puissante soit =

trés efflcace, selon la parole de lapdtre saint Jacques :
« La priére du juste est puissante », lorsque ceux pour
lesqruels se fait la supplication apportent eux-mémes tout
ce qui est en leur pouvoir : pureté de meeurs, supplication,
douceur et toutes autres dispositions qu’ils savent étre
agréables 4 Dieu. C :

Et quelle est la toute premidre demande? ¢ Pour la
paix d’en haut et le salut de nos ames »

Aprés nous avoir enseigné dans cuelles dispositions
générales il faut étre pour prier, 'Eglise nous enseigne

maintenant quelle est la premiére chose a demander.
-« Dabord le régne de Dieu et sa justice »% : car le salut

1 Jac., 6, 16, * Matth., 6, 33.

DE: LA DOXOLOGIE INITIALE i01

‘des &mes signifie le régne de Dieu, et la paix d’ea haut

signifie la justice de Dieu. Cest de cette paix que saint
Paul a dit ; «la paix de Dieu qui passe tout sentiment »;
cest cette paix que le Seigneur laisse 4 ses apétres en
montant a son Pére : « Je vous laisse la paix, je vous donne
ma paix ». Car, de méme que le mot justice, dans I'Evangi!e,‘
ne signifie pas seulement rendre & chacun ce qui lui est dd,

‘mais implique en général toute espéce de vertus, de méme

ici le terme de paiz est quelque chose de général : c'est le

fruit de toutes les vertus et de toute I'ascése. Celui-ld ne

saurait posséder la paix parfaite, qui se trouve dépourvu
de Fune quelconque des vertus; mais celui qui veut pos-
séder la paix doit I'avoir atteinte en passant par toutes
les vertus. )

I faut donc mous exercer nous-mémes d’abord & la
paix qui est possible aux hommes; puis demander a Diefl
sa paix & lui, comme il en va pour chaque vertu. Caril
y a une tempérance qui s’acquiert par Tagedse, et il y a

une tempérance qui est donnée & I'dme par Dieu; et de

méme une charité, et une pritre, et une sagesse, et ainsi
en est-l des autres vertus. Voild pourquoi le prétre parle
d’abord de cette paix qui dépend de nous, qui est réalisée
par nous; et c'est avec cette paix qu’il demande que l'on
adresse ses pri¢res 4 Dieu. Il parle ensuite de la paix qui
est un don de Dieu, et il nous exhorte a prier Dieu pour
'obtenir. « Prions, dit-il, pour la paix d’en haut » En

disant la paiz, il ’entend pas seulement que nous ayons la.

paix les uns avec les autres, consistant & éviter les mutuelles
rancunes, mais la paix avee nous-mémes, en vertu de
laquelle notre cceur ne nous condamne point. Grande est

" Putilité de cette paix; on plutdt, elle nous est d’'une absolue

nécessité. Car Lesprit agité ne saurait en aucune fagon

T philip., ¢, 7. ® Joan,, 14, 27
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avoir commerce avec Dieu, en raison méme de la nature

de cette agitation.-De méme que partout la paix établit
P'unité parmi la multitude, de méme l'agitation fait de
Iindividu une multitude. Comment done celui-ci pourrait-
i1 s’unir au Dien un et simple? Ajoutez qu’il ne peut pas
prier convenablement, celui qui prie sans paix, ni diment
recueillir quelque fruit de sa priére. Soit que la colére
agite I'&me, soit que la rancune en ait bannj la paix, cetie
dme ne trouvera pas par la priére le pardon de ses fautes:
encore moins pourra-t-elle recevoir quelque autre grice.
Si 'homme se sent Ia conscience harcelée par ses propres
péchés et le cceur mis en accusation, et qu'il soit sous
Peffet de ce trouble intérieur, il sera dépourva de toute
assurance auprés de Dieu, conformément A cette parole :
« Quand il prie, il prie sans assurance »., ¢'est-a-dire sans
fol. Or, celui qui prie sans foi prie en vain et sans aucune
utilité, :

Voild pourquoi il nous est prescrit et de prier Dieu avec
une 4me en paix et, avant toutes choses, de solliciter la
paix d’en haut,

Munis de ces dispositions, nous pouvons charitablement
adresser des demandes pour les autres : non pas seulement
pour V'Eglise, pour PEtat, et pour ceux qui sont & leur
tétg, pour tous ceux qui se trouvent dans les périls, les
adversités, les infortunes, mais encore pour tous les hommes
du monde entier,

¢« Pour Ia paix du monde entier », dit en effet le prétre,
En premier lieu, parce que les chrétiens savent que leur
Maitre est le commun Seigneur de tous et que, comme
Créateur, il s'intéresse A toutes ses créatures; et &
quelqu’uu prend soin de celles-ci, cet homme I’honore

! Citatlon assez vague et, par 14 méme, difficile 4 identifier,

55
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davantage par cette sollicitude que par le sacrificel.

Ensuite, selon Ia pensée de saint Paul, afin que
nous-mémes, 4 Ja faveur de la tranquillité générale, nous
puissions menerune vie calme ef paisible dans la piété
of la dignités.

Ft pas seulement pour ce qui concerne l'dme; nous
prions aussi pour les biens matériels qui sont nécessaires :
pour la salubrité de 'air et Pabondance des fruits de la
terre; afin que nous reconnaissions Dieu comme 'auteur
et le dispensateur de tous les biens, et que nous tenions
nos regards tournés vers lui seul, puisque le Christ en per-
sonne a ordonné de demander & Dieu, avec tout le reste,
méme le pain de chaque jour,

notE : Eloge de la paiz.

L’éloge de Ia paix, que ’on vient de lire, ne nous parait
pas indigne d'un rapprochement avec ceux que nous en
a laissés saint Augustin. Non point sans doute que nous
songions 4 trouver chez Cabasilas toute l'ampleur et Ila
profondeur d’analyse philosophigue, morale, soclale, oil le
génie d’Augustin demeure sans rival. Mais en s’attachant
anx aspects ascétiques et mystiques de la paix exigée ef
sollicitde par les pridres de I'Eglise, notre Byzantin a écrit
une page qui mérite de figurer & coté de celles de 1'évéque
d’Hippone. Rappelons quelques-unes des formules augusti-
niennes. ‘

1 Allusion & la sentence évangélique : « Je veux la miséricorde,

et non le sacrifice », (Maith., 8, 13; 12, 7), elle-méme inspirée d’Osée,
8, 6. ]
& I Tim., 2, 2. Le texte de’épitre 4 Timothée (I Tim. 2, 1-2) mérite
&’dtre rappelé dans sa teneur intégrale, comme fondement de ceotte
« pritre catholique » ou d’intention universelie : « Je t'en conjure
done avant tout, que Pon adresse 4 Dieu des priéres, des oraisons,
des suppliques, des actions de graces en faveur de tous les hommes,
spécialement des rois et des autorités : pour que nous puissions mener
une vie paisible et tranquille dans Ia piété et 1a dignité »,
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¢« La paix est le terme de toutes nos intentions et de nos
actions » In Joan. tract. 104, P, L., t. 35, col. 1901-1902.
« La paix est le terme de tous nos bons désirs », Serm. 168,
t. 38, col. 912; Cité de Dieu, 1. 19, chap. 9, t. 41, col. 637.
« On ne saurait atteindre la paix parfaite, qu’a ia condition
d’avoir auparavant fait la guerre & ses vices ». In Psalm. 9¢
v. 7, t. 36, col. 121. « Sans charité, point de paix », In Psalm,
127,v.9,t. 37, col. 1685, « Il faut toujours parier de Ia paix »,

s’écriait avec enthousiasme Augustin an début d’un de ses
sermons, Serm. 358, t. 39, col. 1586. Son enthousiasme, il le
faisait partager 4 son peuple : car un jour, qu'il venait de
prononcer, sans doute d’un ton chaleureux et émouvant,
le verset. 14 du psaume 147 : « Il bénit tes fils au milieu 'de
tes murs, il assure la paiz A tes frontiéres », les auditeurs
éclatérent en acclamations. « Oh! comme vous avez tous tres-
saillil » s’écria orateur. « Oui, aimez-la, mes fréres. Nous
sommes tout heureux de voir amour de la paix éclater de
vos coeurs. J’ai 3 peine prononcé le verset, et vous avez
acclamé... » In Psalm, 7147, t. 37, col. 1923-1924. « Aimez la
paix, aimez le Christ », dit-il une autre fois. « Gar si I'on
aime la paix, on aime le Christ » In Psaln, 119 V. 7, t. 37,
col. 1605.

Cabasilas aurait applaudi paréilles formules, comme il
efit sousecrit & Ia lumineuse définition donnée par Augustin
dans la Cité de Dieu, livre 19, chap, 13, P. L., t. 41, col. 740 :
& La paix, dans tous les domaines, ¢’est 12 tranquillité de

Yordre » Pax omnium rerum, franquillitas ordinis. Tranquil~

1ité de V'ordre dans le corps comme dans ’Ame, dans les
relations entre Vun et Iautre. Tranquiliité de 'ordre, entre
Vhomme et Dieu. Tranguillité de Pordre, dans les relations
des hommes entre eux. Tranquillité de ’ordre, dans la cité
humaine d’ici-bas. Tranquillité de Tordre, jusque dans la
cité céleste, celte « société, parfaitement ordonnée et parfai-
tement unie, de tous ceux qui jouissent de Dieu et d’eux-
meémes en Dieu » Cf, aussi livre 19, chap. 17, col. 646 et
hwe 21, chap. 15, ¢ol. 730,
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C’est par épplication de cette définition que le docteur

" @’Hippone, commentant les béatitudes, attribue la sagesse

aux pacifigues, « en qui tout est ordonné, si bien que nul
mouvement contre la -raison ne subsiste (ou plutdt ne
domine I'4me), mais que tout en eux obéit & l'esprit de
P’homme, comine lui-méme obéit a4 Dien ». De .Sermone
Domini, ¥, no 11, P. L., t. 34, col, 1233-1234. Cest cetfe
« gagesse », qui est en méme temps contemplation de Ia

vérité, « qui pacifie 'homme tout entier », pacificans’ fotum

hominem, ibid. Ce dernier passage se lit au Bréviaire romain,
au 5 novembre, cinguiéme jour dans ’octave de 1a Toussaint,
lecon VIIL

Saint Thomas d’Aquin a repris 2 sa maniére la définition

augustinienne. Il mentionne d’abord la paix comme fruit

. du Saint-Esprit, In [T, quest. 70, art. 3. Puis il lui consacre

une question spéciale, parmi les effets de la vertu de charité,
ITe ITae, guest. 29, et c’est au cours de cette guestion, art. 2,

qu'il cite les deux mots splendides d’Auguastin : fFanguillitas

ordinis.

Nous ne donnons ici ces références que dans l'intérét du
lecteur. Car on voit bien que les considérations de Cabasilas
ne sont un emprunt ni au docteur d’Hippone ni au docteur

" angélique, bien gue notre Byzantin ait pu connaitre ce dernier

par la traduction grecque qu’avait faite de la Somme, en
1350, son ami Démétrios Cydonés.

A peine est-il besoin d’ajouter que la priére pour demander
Ia paix, « Ia paix d’en haut », comme dit Cabasilas avec la
liturgie, la « tranquillité de Yordre » recommandée par
saint Augustin et par saint Thomas, s’harmonise pleinement
avec les oraisons de 1a messe latine, ol la paix est souvent
demandée pour I'Eglise et pour tous ses enfants (collecte
A eunetis, collecte « pour la paix », début du Ganon, quam
pacificare; premiére des oraisons avant la communion du
prétre). Et il va sans dire gue pareille intention est parfai-
tement A sa place dans I'dme de quiconque assiste au saint
sacrifice, dés le début du rite sacré.

T . AV L.
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CHAPITRE XHI

QUE SIGNIFIE, A CHAQUE DEMANDE,
L'IMPLORATION DE LA DIVINE MISERICORDE

Parmi les questions & nous poser, il y a encore celle~ci :
pour quel motif, tandis que le prétre commande la priére
pour des infentions nombreuses et wvariées, les fidéles
assistants demandent-ils seulement d'dtre pris en piti¢
et lancent-ils, & chaque pétition, cet unique cri vers Dieul?

C'est d'abord que ce cri, comme il a été dit, implique -

action de grices et confession. Ensuite, implorer de Dieu
miséricorde, c’est demander son royaume, ce royaume
que le Christ a promis de donner 4 ceux qui le cherchent,
en promettant d'y ajouter par surcroit les autres choses
dont nous avons besoin®. Voild pourquoi les fidéles se

- contentent de cefte supphcatlon comme ayant une portée

générale.

Mais d’oti pouvons-nous savoir, dira-t-on, que la miséri-
corde de Dien signifie e royaume de Dieu?
De ce que le Christ, énoncant la récompense des miséri-

L A chacune des formules de cotie pritre litanique ou « collecte »,
qui recueille sur les leévres du prétre ou du diacre les intentlons
prineipales de tous et de chacun, Tes fidéles font cetfe réponse uni-
forme : Kyrie eleison, « Seigneur, ayez pitié ». Voir Liturgies orienfales,
II. La Messe, pp. 59-60. C’est a expliguer la signification de.ce
Kyrie eleison que vise le présent chapitre. Il peut aussi bien servir
de commentaire aux Kyrie eleison de notre messe latine, qui sont
eux-mémes un reste de I'antique IHtanie diaconale, et au Miserere.
nobis de nos diverses litanies plus récentes. Au surplus, cette série

- de supplications qui constitue la synapié orientale, présente des

analogies frappantes avec les solennelles monitions et oraisons
romaines du Vendredi Saint, avec la partie finale des « Litanies des
Saints » et des Rogations, ou méme avec les « Suffrages » et:les pnéres
fériales, * Mafth., 8, 33,
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cordieux et quelle rémunération de bonté ils recevront
de Iui, tantdt déclare qu'ils seront pris en pitié, tantdt
qu’ils obtiendront le royaume : preuve que c’est bien la
méme chose, d’obtenir de Dieu miséricorde et de recevoir
T'héritage du royaume.

De plus, le Christ déclare ailleurs, comme pour s'expliquer
lui-méme et pour indiquer ce que c'est d’étre pris en pitié :
Le Roi dira 4 ceux qui seront 4 sa droite — et il veut par
14 désigner les miséricordieux — : « Venez, les bénis de
mon Pére, entrez en possession du royaume qui vous est

* préparé depuis la création du monde .,

Au reste, si, parmi les actions qu'accomplissent les
hommes miséricordieux, I'on veut considérer I'objet de Ia
divine miséricorde, on constatera qu'elle équivaut préci-
sément au royaume lui-méme. Que font en effet les miséri-
cordieux? « J'ai eu faim, et vous m’avez donné & manger;
j’al en soif, et vous m’avez donné a boire »%. Ceux-la donc
3 qui le Christ fait miséricorde, il les admettra a la parti-
cipation de sa propre table. Et quelle est cette fable?
« Que vous mangiez et buviez & ma table dans mon
royaume, »®, Et, pour que vous sachiez la magnificence
de cette table, et que ce n'est pas une table de serviteurs
mais de rois, apprenez que celui qui en fera le serviee,
¢’est le Souverain universel. « Il se ceindra, les fera mettre
i table, et il passera pour les servirt »,

De méme, pour rappeler cette autre parole : « J’étals nu,
et vous m’avez vétu »5, le Seigneur vétira celui 4 qui il
aura fait miséricorde : ne lui donmera-t-il pas la robe
royale? Il le revétira de ses propres habits : or, il n'y a
rien chez lui de servile puisqu’il est roi, tout comme il n'y
a rien de royal chez nous qui semmes des serviteurs. Cet

1 Mattk., 25, 34.
$ Lue, 12, 37

¢ Matth,, 26, 35

$ Luc, 22, 30,
¢ Matth., 25, 36, '
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‘habit est la robe nuptiale, qui assurera & ceux qui en seront

revétus Fadmission 4 Vintérieur du royaume : le roi, en
effet, ne trouvera rien & leur reprocher pour les exclure
de la salle des noces. . '

Quoi encore? Il leur ouvrira sa propre maison et les y
introduira pour les faire reposer. « Jétais étranger, et
vous m'avez accueilli. » Ceux qui ont été jugés dignes
d’une telle faveur ne sont plus des serviteurs, mais des fils.
« Le serviteur ne demeure pas toujours dans la maison,
tandis que le fils y demeure toujours? ». Et les fils sont

aussi héritiers, non seulement du royaume, mais de Celui-l3 -

méme qui est le coeur du royaume. « Héritiers de Dieu,
cohéritiers du Christ? », dit en effet saint Paul.

Voild comment implorer du Christ miséricorde, c'est
demander & obtenir de lui le royaume. '

CHAPITRE XIV

DU DEPOT QUE NOUS CONFIONS A DIEU*

Aprés avoir prié a toutes les intentions, le prétre invite
les fidéles & se confier eux-mémes 4 Dieu, en leur disant :

1 Malth,, 25, 35.

3 Joan,, 8 35. Le texte grec édité ne donne pas le second membre
de cette sentence évangélique, mais on voit qu'elle est exigée par le
sens général de l'argumentation. Vérification faite, le Codex 1213
de la Bibl, Nationale de Paris posséde hien le second membre.

L’insistance qu’apporte Cabasilas 4 mettre la demande de misé-
ricorde en relation avec les béatitudes évangéliques permet de
supposer gu'il songeait, en écrivant cette page, aux Béatitudes ou
Makarismoi dont le chant remplace celui du 3o Anfiphéne i la
liturgie dominicale. Pour les Antiphdnes, se reporter au chapitre XV
ci-aprés. Voir Liturgies orieniales, IL. La Messe, pp. 63-70.

% Rom., 8 17.

¥ Ce titre demande un mot d’explication, qui va du reste étre
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« Aprés avoir commémoré la toute-sainte immaculée,
bénie par-dessus tout, notre glorieuse Dame, la Mére de

Dieu et toujours vierge, Marie, ainsi que tous les Saints,

confions-nous nous-mémes, et les uns les autres, et notre
vie tout entiére 4 Dieu »,

11 n’est pas donné & tous de se confier soi-méme & Dieu.
Car il ne suffit pas de le dire, it faut encore avoir I'accep-
tation de Dieun. Cela exige absolument de Fassurance. Or,
Passurance, c’est une conscience pure qui la produit :
lorsque notre cceur ne nous accuse pas; lorsque nous nous

‘occupons des intéréts de Diew; lorsque, pour prendre soin

de ses intéréts, nouns ne craignons pas de mépriser les ndtres.

Car alors nous abdiquons véritablement la sollicitude

de ce qui nous touche, et nous en remettons avec sécurité
le soin 4 Dieu, croyant fermement qu'il acceptera notre
dépét et le gardera. La chose exige une grande sagesse et
un grand sérieux. Aussi ne faisons-nous ce dépét qu’aprés
avoir, d'une part, appelé & noire secours la toute
sainte Mére de Dieu et toute V'assemblée des Saints —
car « commémorer » signifie invoquer, prier —; d'antre
part, dprés avoir demandé 'unité de la foi et la commu-
nication du Saint-Esprit. Aprés quoi, nous nous confions
nous-mémes, et les uns les autres, et toute notre vie,
4 Dieu,

équivalemment suggéré par les premiéres lfgnes du texte, La synapté
ol collecfe se termine, aprés un rappel de lintercession de Marie et
des saints, par une invitation d’un laconisnte expressif : « Aprés avoir
fait mémoire de la toute-sainte, immaculée, bénie par-dessus tout,
notre glorieuse Dame, la Mére de Dien ¢t toujours Vierge, Marle, et
de tous les Saints, ¢onflons-nous nous-mémes, et les uns les autres,
et toute notre vie, au Christ Dieu. » — « A vous, Seigneur » répond
cette fois le cheeur, c’est-a-dire : Oui, nous nous conflons a vous.
« Conflons-nous nous-mémes, ct les uns les autfres, ¢t notre vie tout
entiére, au Christ Dieu. » Parathémetha, Conflons-nous! D'olt le sub-
stantif paraihése qu’emplole ici Cabasilas : « De la parathése », Nous

pensons devoir dire, en francals ; Du dépst que nous confions & Dieu.
Voir Liturgies orientales, iI. La Messe, pp. 60-61,
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Qu’est-ce donc que 'unité de la foi? « L'homme & &me '

double est inconstant dans toutes ses voies b, dit I'Ecriture,
appelant dme double "'homme incertain et qui n'est ferme
nuile part. Cet homme, penchant & droite et 4 gauche, ne
marche ferme d’aucun cété. Le contraire de ce ficheux
¢tat est exprimé par l'unité (de la foi) : c’est la fermeté,
la solidité, la stabilité. En effet, celui qui croit fermement
sait positivement, sur I'objet en question, une chose :
ou qu'il est, ou qu’il n'est pas, L’homme incertain, Jui,
penche des deux cdtés, comme I'indigue ce terme méme de
amphibolos.

Voila ce quest I'unité de la foi: quelque chose d'immuable
-et exempt de toute hésitation.

Quant a la communication du Salnthsprxt el]e signifie
la grice de cet Esprit-Saint. On I'appelle communication,
parce que, le Seigneur ayant abatfu par sa croix le mur
de séparation dressé entre Dieu et nous, ceux qui jusqu’alors
~ étaient séparés et n'avaient rien de commun, devaient
désormais s’accorder et rester en communion : Ia descente
du Saint-Esprit sur les Apdtres a produit cet effet. Clest
depuis Jors que le saint Baptéme a ouvert aux hommes la
“source de toutes les grices et ue, selon la parole de saint
Pierre, nous sommes -devenus parficipants de la nature
divine®.

Il faut donc et une foi inébraniable et Yassistance du.

Saint-Esprit 4 qui veut diument se confier so1-méme ]
Dieu. :

Et ce n'est pas seulement soi-méme que chacun confie
&4 Dieu; nous nous confions aussi 3 Dieu les uns les autres.
Car la charité nous fait une loi de ne point chercher seule-
ment notre bien, mais aussi celui des autres.

Jue., 1, 8. * II Petr., 1, 4.

DES PSALMODIES ¢ ANTIPHONES » i1

CHAPITRE XV

DES PSALMODIES APPELEES « ANTIPHONES »
E'T DES PRIERES QUI LES ACCOMPAGNENT

Tandis que le diacre préside aux pétitions de la synapté
et que ]a foule pieuse s’unit & Ja priére, le prétre, & I'intérieur
du sanctuaire, prie silencieusement lui-méme pour les
assistants, pour la sainte maison de Dieu, implorant sur
le peuple une abondante effusion des miséricordes et des
tendresses divines. Il conclut en exprimant la raison pour
laquelle il adresse ces supplications et pour laquelie Dieu,
en Pexaucant, ne fera que fournir ce qui est juste de sa
partl, Ce r'est pas, dit-il, que les suppliants solent dignes
et que nous ayons droit 4 recevoir, mais bien « parce qu’a

vous appartient toute gloire, tout honneur et toute adora-401 A

tion.». C'est en vue de votre gloire que je vous adresse ces
demandes, semble-t-il déclarer. Car le fait de nous traiter
avee tant de tendresse, tout indignes que nous sommes, se
tourne & I'avantage de votre gloire. Cette maniére de glori-
fication vous convient, selon cette parole de David :

« Non pas A nous, Seigneur, non pas 2 nous, mais 4 votre
nom donnez la gloire? ».

Voila pourquoi, aprés avoir terminé sa priére silencieuse,
il récite cette phrase explicative & haute voix de maniére
a &tre entendu de tous, parce que c¢'est une conclusion
finale et une doxologie : il veut ainsi prendre les fideles
en communion de son hymne d’adoration, pour que Iieu

1 Ratifiant, pour ainsi dire, cette série d’appels ‘collectifs, le prétre
dit & haute veoix Vekphdnése, doxologle trinitaire qui correspond aum
Qui fecum vivil ef regnal... ou Qui pivis ef regnas cum Deo Palre..
des oraisons latines.

i Ps, 113, 9
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soit céiébré par l'assemblée tout entidret, Et de fait,
les auditeurs s’unissent & lui et & son hymne. Car dés que
le prétre a pronmoneé cette doxologie, tous les fidéles
répondent Amen, et par cette seule acclamation s’appro-
prient toutes les formules du prétre.

Ensuite viennent les psalmodies sacrées, que le prétre
entonne et que les assistants continuent, en chantant ces
paroles inspirées des saints prophétes : « 1l est bon de louer
Ie Seigneur, et de célébrer votre nom, 6 Trés-Haut »2,
C’est bien dés le début le mot juste, déclarant au sujet de
cette glorification de Dieu « que c’est bon ». Clest ce qu'il
est absolument nécessaire de savoir avant de commencer
toutes nos hymnes. Or, le prophéte appelle « confesser Dieu»
{confiferi Domino) I'action de gréces et la louanged. ’

-Aprés le chant de ce verset et de ceux qui suivent, le
diacre exhorte les fidéles & la pridre, en les invitant a
répéter les demandes précédenfes‘.

1 Normalement, 1a messe byzantine suppose Vassistance du diacre,

et c’est alors le diacre qui, intermédiaire entre le prétre et les fldéles,
énonce 4 haute voix les pétitions de la collecte, & chacune desquelles
le peuple s’associe par le Kyrie eleison. Durant ce temps, Ia pritre
personnelle du prétre est réellement silencieuse; et ce n’est qu’a Ia
fin quil dit tout haut la conclusion, désignée pour ce motif sous le
nom technique d’ekphénése. — Lorsque le prétre célébre sans diacre
— ce qui est assez fréquent dans les églises d'importancese condaire,
et ce qui est d’ailleurs souvent supposé par le texte méme de
Cabasilas —, alors c’est nécessairement le prétre qui prononce toutes
les formules de'la litanie; et il ne lui reste, pour sa «priére silencieuse »,
que les courts intervalles laissés par les Kyrie elefson du peuple,
D’un cfté comme de 'autre, la signification de la conclusion doxo-
logique finale demeure identigue.

2 Ps. 91, 1. ’

¥ Sur les Anfiphdnes, voir Lifurgies orientales, 11, La Messe, pp. 63-
70. Ces « psalmodies » répondent, en gros, au Graduel, Alleluia et
Trait de la messe latine, — Notons, pour les spécialistes du rit
byzantin, la particularité signalée ici par Cabasilas : « Le prétre

- entonne » I'Antiphdne, « et les assistants continuent » Aujourd’hui,
Tusage général n'est plus celui-la, et c’est habituellement le cheeur
sewl qui chante ces morceaux.

¢ Les Antiphénes sont au noembre de trols, séparés I'un de I'antre

!
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Tandis que s’exécutait la psalmodie et que priaient les
fideles, le prétre, & l'intérieur du sanctuaire, a adressé &
Dieu une oraisor al'intention de tout'ensemble de I'Eiglise,
et spécialement pour ceux qui prennent soin d’embellir
la sainte demeure et ont A cceur de comtribuer par tous
moyens & sa magnificence; il demande qu’ils soient & leur
tour glorifiés par Dieu, De cette glorification il énonce
trés & propos le motif : « Parce qu'a vous appartient Je
souverain domaine, 4 vous la royaunté » La gloire, semble-
£l dire, habite chez les rois, et il leur appartient de pouvoir
reitdre glorieux qui ils veulent. Vous, vous étes le Roi
éternel, 4 vous appartient la puissance, & vous la royauté.

Cette indication de motif étant une doxologie, le prétre
la prononce 4 haute voix aux oreilles de tous les fidéles'.
Aprés quoi, ayant pris ainsi, comme précédemment, la
participation de Vassemblée 4 son hymne d’adoration,
il entonne le deuxidéme Anfiphéne, que le peuple continue.
Puis les fidéles adressent & Dieu les supplications que le
diacre dirige, comme il a été déja indigué.

Le prétre, & son tour, récite une oraison pour tous les
croyants gui prient avec Ini, demandant que chacun
obtienne de Dieu ce qu’il sollicite spécialement,:auntant
que cela lui est utile, et, en outre, la vie éternelle dans le
siecle futur, Ici encore, il ajoute le motif, qui est la bonté
de Dieu et son amour : et ceci étant la conclusion, il le dit
4 haute voix®,

Puis il entonne la troisiéme psalmodie.

par une « petite synapté » ou courte litanie diaconale. — Aniiphéna
est un pluriel neutre, du singulier Antiphénon : ¢’est pourguoi nous
mettons au masculin la traduction frangaise Anfiphéne, pour dis-
tinguer notre terme grec du féminin latin Anfiphona qui a la méme
étymologie et qui nous a donné le frangais Antienne, de signification
légérement différente.

1'Chaque conclusion doxologique, étant prononcée & haute voix,

- est donc une ekphénése.

Cabasilag, 8

~

DES PSALMODIES ¢ ANTIPHONES » 113

R "




404 A

114 HBXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

Durant le chant de celle-ci, a lieu V'entrée de P Evangile.
Dans un cortége de lumiéres et d’encens, auquel parti-
cipent tous les ministres du sanctuaire, le livre saint est
porté par le diacre ou, & son défaut, par le prétrel.

Celui-ci, sur le point de rentrer dans le sanctuaire, debout
devant les portes saintes & une petite distance, en attendant
que s’achéve la psalmodie, prie Dieu d’envoyer ses anges

pour gu'ils entrent avec lui au saint lieu, qu'ils prennent

part ensemble au rite sacré, qu’ils s’associent avee Jui
4 la glorification du Seigneur. Ici encore, il énonce le motif
de cette priére : c¢’est que Dieu doit étre glorifié par les
hommes et par les anges. Car « toute gloire, tout honneur,
toute adoration » cela veut dire la gloire, ’honnenr,
Padoration qui lui viennent de la part de tous ceux qui
savent le glorifier et I'adorer?,

Cette priére faite, le prétre rentre dans le sanctuaire et
pose I'Evangile sur la table sacrée de I'autel.

1 Sur Venirée de ' Bpangile ou « petite entrée », voir Lifurgies orien-
tfales, 11. La Messe, pp. 70-73. Pour avoir un terme de comparaison,
on peut rappeler que les Antiphones sont des équivalents du Psalmus
ad introitum ou « Psaume d’entrée » latin.

3 Quoi de plus suggestif pour la piété eucharistique que cette
« pri¢re ¢e lentrée », cette demande de « concélébration » des anges?
Sachons gré aux rites orientaux et & leurs commentateurs de nhous
facliiter une meilleure compréhension du drame sacré de 'autel,
en nous présentant, d’une manidre en quelque sorte concréte, le
rile qu’y tiennent les esprits bjenheureux et, par 14 méme, le mysté-
rieux rattachement de notre liturgie de la terre aux ineffables
splendeurs de la liturgie du ciel.
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CHAPITRE XVI

SIGNIFICATION DE LA LITURGIE EN RESUME!

I nous faudra revenir en détail sur Pexplication des

formules de la psalmodie ou Antiphénes.

Mais rappelons auparavant que le mystére de l'ceuvre
rédemptrice du Christ se trouve signifié par le sacrifice
lui-méme; il est signifié aussi par les actes et les formulés

_qui précédent le sacrifice, ainsi que par ceux qui le suivent?.

Le sacrifice commeémore la mort du Christ, sa résurrection
et son ascension, au moment ol il transforme les dons

précieux au corps méne du Sauveur, ce corps qui est

ressuscité et qui est monté aux cieux®

Ce qui précéde l'acte du sacrifice? rappelle ce qui s’est
accompli avant la mort du Sauveur : son avénement, son
apparition, sa parfaite manifestation. Ce qui suit I'acte du
sacrifice rappelle « la promesse du Pére », pour employer

1 Avant d’aller plus lein dans son explication détaillée des pritres
et des rites, notre auteur, craignant sans doute que le lecteur ne laisse
son attention se disperser sur les détails, tient & récapituler, dans ce

.chapitre X VI, et souvent en termes identiques, la doctrine générale

du symbolisme liturgique ou plutét de la signification d’ensemble
du saint sacriflce gqu'il a déja pris soin d’exposer au chapitre premier.
Ce lui est une occasion de redire la relation du sacrifice de Pautel
avec la Croix et avec toute Vceuvre rédemptrice.

2 Que I'on remarque ces expressions. Elles supposent nettement
une doctrine trés ferme chez Cabasilas : saveir, que le sacrifice
proprement dit consiste dans la consécration du pain et du vin; ce
qui précade et ce qui suit 1a conséeration est dit précéder le sacrifice,
suivre le sacrifice. La premitre phrase du chapitre premier a déja
posé cette affirmation, A laguelle sera spécialement réservé le
chapitre XXXII.

# Jci encore, on le voit, « le sacrifice » == la consécration. C’est
une précision fort intéressante 4 souligner chez un théologien oriental.

4 1.4 oh nous traduisons, pour plus de clarté : « Pacte du sacrifice »,
Cabasilas dit toujours simplement : le sacrifice,
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Iexpression méme de Jésus, c’est-3-dire la descente de
PEsprit sur les Apdtres, la conversion des nations au vrai
Dieu opérée par ces derniers et leur divine sociétél,

La mystagogie tout entitre est comme un seul corps
de représentation, conservant du commencement a la fin
son harmonie et son intégrité : en sorte que chacun des
rites ou des formules apporte quelque contribution 3
I’ensemble. Ailnsi, les psalmodies du ecommencement
signifient la premiére période de 'économie rédemptrice.
Ce qui vient aprés, lectures de I'Eeriture Sainte ou autres
pidces liturgiques, signifie la deuxitme période.

On a, il est vrai, indiqué un autre motif des psalmodies
et des lectures : savoir, qu’elles sont une sorte de purifi-
cation préalable et qu'elles constifuent des préparations
aux diving mystéres. Mais rien n'empéche d’unir les deux

_ significations, et donc que les mémes €léments servent a
la fois & sanctifier les fideles et & représenter économie
rédemptrice. De méme que les vétements remplissent leur
fonction d’habits et couvrent le corps; mais par le fait
d’étre tels ou tels, ils signifient aussi la profession, la
condition et la dignité de ceux qui les portent. Ainsi en
est-il ici. En tant qu’Ecritures divines et paroles inspirées,
les chants et les lectures sanctifient cenx qui les lisent ou
les chantent; mais par le choix qui en a été fait et par
Pordre dans lequel on les a disposés, ils ont aussi l'autre
signification et sont aptes & représenter l'avénement et
la vie du Christ. De plus, non seulement les chants ou les
formules, mais encore les rites ont également ce réle,

 Chacun se fait en raison de I'utilité présente, mais en méme
temps signifie quelque chose des ceuvres du Christ, de
ses actions ou de ses souffrances. Par exemple, le transfert

1 Sur cette expression, voir Ia note au passage parailéle du
chapitre premier, page 68, .

i
H
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de I'Evangile 4 Vautel, et le transfert des oblats. Chacun
de ces deux rites s’accomplit en vue d’une utilité pratique :
I'un, en vue de la lecture de PEvangile; autre, pour que
s'opére le sacrifice. Mais I'un et l'autre représentent
Papparition et la manifestation du Sauveur : la premiére,
encore obscure et imparfaite au début de sa vie; I'autre,
la parfaite et supréme manifestation. '

1l y a méme certains rites qui ne remplissent aucune
utilité pratique; ils ne sont accomplis qu'en raison de leur
signification. Tels, le coup de lance qui perce I'hostie et
qui y trace le dessin d'une croix, ou le fait de verser une
goutte d’eau chaude dans les saints mysteéres'.

Méme dans les autres sacrements on frouverait bien
des choses de ce genre. Ainsi, au Baptéme, les candidats
doivent se défaire de leurs chaussures ot de leurs habits;
puis, les yeux tournés vers I'Occident, ils doivent étendre
les mains et exhaler un souffle?. Or, des derniers rites, et
d’autres de ce genre, n'apportent au sacrement aucune
utilité pratique, mais ils enseignent ce qui est accompli,
savoir, la haine et I'aversion que nous devons avoir a
I'égard du démon, et comment celui-ci doit étre chassé
par quiconque veut étre un véritable chrétien.

Ces principes rappelés, examinons maintenant toute
la lifurgie, piéce par pidce, en tant que représentation de
I’économie rédemptrice. _

Et d’abord, les psalmodies ou antiphdnes.

T Voir les notes au chapitre Ier, page 70.
2 Yoir 1a note au chapitre Ier, pages 70-71.

-~
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CHAPITRE XVII

EXPLICATION DU PREMIER ANTIPHONE

La premiére psalmodie est une exhortation 4%la glori-
fication de Dieu, telle qu’il convient de l'adresser en
commengant 'acte du culte : « Il est bon de louer le
Seigneur »t. Il s’agit de la louange adressée 4 Dieu le Pére
au sujet de son Fils unique : « Il est bon de louer le Seigneur,
et de célébrer votre nom, 6 Trés-Haut » Le « Trés-Haut »
désigne Dieu le Pére; et Ie « Seigneur » désigne le Fils unigque.
1l est bon de louer le Fils, et de vous célébrer vous, 6 Pére.
Qu’est-ce 4 dire? C’est un prélude & ce qui va suivre. Car
on va adresser au Pére et au Fils une hymne commune.
Comment cela? On proclamera les ceuvres du Fils, par quoi

le Pére lui-méme a été glorifié.
" Quel est en effet I'objet de I'hymne de louange? L’anéan-
tissement du Fils* et sa pauvreté, ses ceuvres et ses souf-
frances dans la chair : car cela est miséricorde et vérités,
Miséricorde : car alors que nous nous trouvions dans 1'état
le plus misérable, que nous étions ses ennemis et en révolte

contre lui, il ne nous 2 pas regardés avec indifférence, 11

ne s’est pas contenté de compatir 4 notre malheur, mais
il s’est lui-méme associé 4 nos maux, a notre détresse, 4
notre morts,

1 ps. 81, 1.

8 (Cf. Philipp., 2, 7 : « It s'est anéanti lui-méme en prenant la con-
dition d’esclave. »

& Miséricorde et vérité : ces deux ldées, sur lesquelles Cabasilas va
insister, répondent au verset 2 du méme psaume 97, lequel fait partie
[ui aussi du premier antiphdne : « 11 est bon de publier le matin
voire miséricorde, et votre vérité durant Ia nuit. »

& Cette derniére phrase cominente en réalité cet « andantissement »
du Fils, dont Cabasilas vient de dire qu’il fajt Vobjet de I'hymne de

it
¥
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Non seulement il nous a relevés de cette triste déchéance,
mais il a daigné nous mériter son royaume et les plus grands
de tous les biems. Aussi saint Paul déclare~t-il : « Lorsque
Dieu notre Sauveur a fait paraitre sa bonté et son amour

" pour les hommes »., comme si cette bonté s’était alors
pour la premiére fois manifestée dans toute son étendue. .

Et le Seigneur lui-méme I'affirme : « Dien a tellement aimé
le monde »2, exprimant par ce simple mot 'excés de son
amour, -

C’est pour ces motifs que I'économije rédemptrice est
désignée par le nom de miséricorde.

Elle est ensuite appelée vérifé, parce que tous les éléments
de Pancienne alliance regardaient vers elle comme des
ombres et des figures vers la réalité. C’est pourquoi le
prophéte disait de cette économie rédemptrice : o Le

louange Commentaire remarquable dans sa bridvetd, comme on peut
s’en rendre compte par cet exposé plus didactigue, mais substantiel-

Iement concordant, d'un exégite catholique contemporain, ls.

P. Huby : « En guoi a consisté exactement cet anéantissement ou,

comme on dit en décalquant le terme grec, cette Kéndse? I1 est

clair, pour qui ne veut pas préter 4 saint Paul une absur dité, que lIe
Christ n'a pu se vider de sa divinité, nature et attributs essentiels
de vie, science, puissance, bonté. Mais en prenant forme d’esclave
et devenant semblable aux hommes, il a renoncé A toutes les pré-
rogatives de gloire et d’honneur qui revenaient de droit 4 sa condition
de Fils de Dieu fait homme, Il a apparu ici-bas comme Fun de nous;
le péché excepté, il a revétu la forme de 'homme péchenr : il a pris

toutes les infirmités de notre nature passible et corruptible, la faim,.

Ia soif, la souffrance, la mort (Hebdr., 2, 17; 4, 15). Le dépouillement,
Panéantissement n'est donc pas précisément dans le fait méme
de Yunjon hypostatique, dans I'assomption par le Fils de Dieu d'une
nature humaine, mais dans Passomption d’une nature humaine
pauvre, souffrante, humilide » Hurvy, Sainf Paul : les Eplires de la
Caplivité (collection « Verbum Salutis ), Parls 1935, p. 288.
M. pe 1A TaiLrs, Mysterium fidei, Paris, 1921, p. 171, s’exprime
de méme : «.., En cela il s’est anéanti qu’il n’a pas eu, comme homine,
la condition qui lui revenait par droit connaturel, & lul qui était
Dieu. Alors que cet homme était Dieu et Seigneur de gloire, il n’a pas
paru toutefols icl-bas en gloire de Dieu ou de Seigneur, mais en
condition simplement humaine et en situation de serviteur... »
1. Ti., 4 4 2 Joan., 8, 16.

REr
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Seigneur a juré & David la vérité <. Quel est I'objet de ce -

serment? La venue du Sauveur dans la chair et sa vie
parmi nous. « J*établirai sur ton trone le fruit de ton sein »2,
déclare encore Dieu, annongant par 13 le Sauveur. La
preuve? L'ange Gabriel nous I'a fournie lorsque, annon-
cant & la Vierge son mystérienx enfantement, il lui appre-
nait en méme temps combien grand était Celui qu'elle
allait enfanter : « Le Seigneur Dieu lui donnera le tréne
de David son pere, et il régnera éternellement sur la maison

de Jacob, et son régne n’aura pas de fin »,
Mais cette vérité méme est aussi jugement et justice. .

~ Comment cela? Parce que le Sauveur, expulsant le péché

et-metlant & mort le démon par cette économie rédemp-

trice, I'a fait non point par an éclat de force ou une victoire

de domination, mais par le jugement et la justice, selon
ce qui a été dit : « La justice et Ie jugement est le fonde-

“ment de votre tréne »* : de méme que nous, dans les tribu-

naux, nous triomphons de la partie adverse par le jugement
des juges. Voild pourquoi le Christ déclare : « C’est mainte-

~ nant le jugement du monde; ¢’est maintenant que le prince

de ce.monde va étre jeté dehors »5,

Le bienheureux Denys, qui n’ignorait pas cette doctrine, -

dit que le pouvoir qu'avait sur nous V'armée transfuge,
c’est-a-dire 'armée des démons, I'amour infini de la bonté
de Dieu I’a détruit, non point par la force comme Iui étant
supérieure, mais selon la parole qui nous a été mystérien-
sement révélée, dans le jugement et la justice,

-Ainsi donc, Péconomie rédemptrice, objet de nos hymnes,

1 ps, 131, 1. 1l est assez curieux de constater que ce premier verset
du psaume 131, auquel Cabasilas fait ici appel pour expliquer la vérifé
de Yoeuvre rédemptrice dans le commentaire du premier antiphdne,
se retrouve, comme deuxidme antiphdne, a plusieurs fétes de la
Sainte Vierge, parexemple an 8 septemhre Voir Lifurgies orieniales, I1.
La Messe, pp. 68-69.

* Ps, 181, 11, ? Luc, 1, 32. % Ps. 88, 15.  *® Joan., 12, 31.
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n'est pas seulement miséricorde et vérité; elle est aussi

jugement et justice. C’est pourquoi le psalmiste a ajouté :
« Le Seigneur notre Dieu est juste, et 11 n’y a pas en lui
d’injustice ».

~« 11 est bon de publier le matin votre mlséncorde, et
votre vérité durant la nuit »2, dit I Eglise avec le psalmiste.

_ H faut louer Dieu jour et nuit : ear c’est cela « le matin »

et « durant la nuit » En fout temps, comme dit ailleurs le
psalinisted,
Telle est Texplication du premier antiphéne,

CHAPITRE XVIII

[DEUXIEME ANTIPHONE]. QUE SIGNIFIENT, EN CE

.. DEBUT DE LA LITURGIE, LES CHANTS TIRES DES

TEXTES PROPHETIQUES

‘Le deuxiéme antiphéne célebre la méme royauté, la
méme gloire, la méme puissance, qui reviennent au Fils
de Dieu en vertu des anéantlssements et dela pauvreté

‘de I'Incarnation.

Mais pourquoi employer ici ces textes prophéthues?

Et que signifient-ils 4 I'égard de I’économie rédemptrice?

Ils signifient les débuts de Pavénement du Sauveur,
lorsque, présent sur la terre, il ne s'était pas encore montré
4 la foule; lorsqu’il éfait dans le monde, mais que le monde
ne le connaissail pas* : c’est-3-dire la période antérieure 2
Jean-Baptiste, avant que la lampe fﬁt allumée®. A ce

b1 Ps. 91, 16, 2 Ps. 91, 2,
3 Ps. 33, 2 1 « Jo bénirai le Seigneur en tout temps ».
% Joan., 1, 10.
® Alluston 4 Pexpression employdée par Jésus pour désigner le

-Précurseur : « Celul-la était la lampe gui chauffe et qui luit » Joan.,

&, 35.
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moment, le Christ avait encore besoin des textes prophé-'

tiques. Mais plus tard, le prophétisé se montra Ini-méme,
et alors il n’eut plus besoin des prophétes. Jean le montra
présent en personne et, sous Jes yeux de Jean-Baptiste,
Dieu le Péret, C’est pourquei il est dit : « Tous les prophétes
ont prophétisé jusqu'a Jean »2. Cette période antérieure
4 Jean-Baptiste se trouve signifiée par ces chants tirés
des textes prophétiques : car les oblats, par quoi est figuré
ie Christ, ne sont pas encore exhibés 4 Ia vue des fideles,
mais sont tenus & part et restent voilés®,

Ceci dit, considérons maintenant les paroles du psaume.

« Le Seigneur a régné, il s’est revétu de gloire »4,

La connaissance dont il fut I'objet de la part des hommes
qui se soumirent 4 Iui, on I’a appelée « royauté », parce
gu’ils le reconnurent plein de splendeur et de gloire, comme
il fallait qu'il fat reconnu. Le Ssuveur n’a-t-il pas déclaré
« Toute puissance m’a’été donnée au ciel et sur la terre »?
En effet, avec les habitants du ciel ceux de la terre recon-
nurent leur véritable Sauveur. En relisant la suite du
psaume, nous y trouverons. tout cela.

Pour expliquer le mode de cette royauté et de cette

puissance, le prophéte ajo'ute : « Car il a affermi I'univers,.

qui ne chancellera pas »*, Il appelle affermissement 1a foi.
-~

Le Sauveur a redressé ceux qui chancelaient dans I'erreur,

il s¢ les est attachés, Car c’est le propre des égarés de ne

1 11 g’agit, on le voit, et du témoignage rendu par le Précurseur
au Messie 1 « Voici PAgneau de Dieu... » Joan., I, 29-34, et de la
théophanie du Baptéme, Malth.,, 8, 13-17.

% Matth,, 11, 13.

& Notons-cette pensée sur les oblats, ¢’est-a-dire le pain et le vin,
qui ne sont que symboles du Christ jusqu’a la conséeration qui les
changera au corps du Christ lul-méme. Se reporter aux chapitres IV
et V et aux notes qui ¥ sont insérées sur la portde de I'oblation ou
de T offertoire.

4 Ps., 92, 1.

& Matth., 28, 18.
& Ps, 92, 1.

e

e
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pouvoir-se fixer nulle partl. Or, le Seigneur a dit : « Allez,
enseignez toutes les nations, les baptisant au nom du Pére,
du Fils et du Saint-Esprit »® : ce qui est I'enseignement
de la foi.

Mais cela, ¢’est-a~dire 1a foi, ne suffit pas pour la royauté;
et par la seule foi les nations ne seraient pas parfaitement
soumises. C'est pourquoi il a fallu ajouter I'observation
des commandements. Le psalmiste I'a fait en ces termes :
« Vos témoignages sont tout A fait croyables »®. Et le
Seigneur, lui, au précepte du baptéme il a ajouté I'obli-
gation des commandements : « Apprenez-leur 4 garder
tout ce que je vous ai commandé »'. Ce que le Sauveur
appelle commandements, 1'Ecriture I'appelle fémoignages.

A cha&lue page des livres saints, vous trouverez le terme

de « témoignage » pour désigner les lois de Dieu.
Puis le psalmiste termine sur.ces mots : « La sainteté
convient a votre maison® » Par « sainteté », il entend les

~ sacrifices, les offrandes, tout le culte dit & Dieu. En affir-

mant que cela est dft 4 Dieu, il montre que cette maison
n'est pas déserte et vide de Dien, mais qu'elle posséde
en son sein le maitre de la maison en personne. Si la
maison de Dieu était vide, elle n’aurait aucun droit aux
hommages qui ne conviennent qu'a Dieu seul. Clest la
méme affirmation que le Sauveur ajoute & ce qu’il vient
de dire, en promettant d’étre toujours avec son Eglise.
Or, I'Eglise est appelée maison de Dieu par saint Paul,
quand il dit & Timothée ; « Tu sauras comment te conduire
dans la maison de Dieu, qui est I'Eglise du Dieu vivant ».

i Tout en cormmentant le texte des Septante, légirement différent
de I'hébreu, I'idée de Cabasilas s’adapte fort hien au sens de Voriginal
hébreu, qui est : « Aussi le monde est ferme, il ne chancelle pas »
(trad. Crarmpon).

8 Maith., 28, 19, s Ps, 92, 5.

& Ps. 92, 5. ¢ I Tim, 8 15.

" Matth., 28, 20.

A i A e A o g St

S U U e S U



124 EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

Voici que fe suis avec vous, assure le Sauveur. Et ce que le

psalmiste exprime par les mots : « pour toute la durée
des jours », le Seigneur Paffirme clairement : « tous les
jours jusqu’a la fin du monde »?,

Cet antiphdne est donc une exacte prophétie de ce que
Ie Sauveur a réalisé par sa croix et par sa mort.

CHAPITRE XIX

EXPLICATION DU TROISIEME ANTIPHONE

L"’antiph6ne syivant semble étre une rencontre, devant
le Seigneur qui approche et qui apparait. C'est pourquoi
il est placé aux environs de I'entrée de PEvangile et de
" Postension de celui-ci, par quoi est figuré le Christ. Que
Ie psalmiste ait chanté ce cantique en ayant devant les
yeux de P’dme ['apparition du Christ, la preuve en est
surtout dans la jole et I'allégresse qu'il en éprouve. Il se
montre lui-méme rempli de joie ef il invite les autres & y
- participer : « Venez, réjouissons-nous devant le Seigneur® »
Car il ne saurait y avoir de joie pour I'homme, si Ie Seigneur
n’était pas venu : c’est le Christ seul qui nous a apporté

1 Ps, 92, 5, - ]

? Matth, 28, 20. Le fait que ce commentaire du deuxiéme anii-
phéne inclut 1e verset final du psaume 92, tandis qu’aujourd’hui cet
antiphéne ne comprend (ue le premier verset, permet de supposer
qu’a Ia période Hturgique initiale la psalmodie anfiphonde était le
psanme tout entier. Voir Liturgies orientales, 1L La Messe, p. 685.

.D’gutre part, il cst assez éirange que Cabasilas ne fasse pas la
moindre allusion an tropaire O Monogenés qui depuis I'année 535
ou 536 a pris place aprés le deuxiéme antiphdne, et qui chante préci-
sément PIncarnation du Verbe et son ccuvre rédemptrice. Voir
Liturgies orienfales, 11. La IMesse, pp. 65-66. 3 Ps. 94, 1.
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Ia jole, 8'il en est qui se sont réjouis avant que le Christ
fat venu sur la terre, cette jole provenait d’une initiation
aux mystéres du Megsie. Ainsi, « Abraham tressaillit de
joie & la pensée d’entrevoir mon jour, il 'entrevit et en
fut heureux? ». Et David Iui-méme s’écriait : « Rendez-moi
1a joie de votre salut? » : Ia joie qu’il avait, avant son péché,
dans le Christ (entrevu), et qu'il a perdue par son péché,
il supplie Dieu de la lui rendre.

De méme donc que, s’il avait dit : « Venez, éclairons-
nous », il aurait annoncé la venue de la lumiére, de méme
en disant : « Venez, réjouissons-nous devant le Seigneur »,
il fait connaftre Papparition de Celui qui apporte la joie.

11 Ie nomme ensuite Sauveur et Seigneur, Or, I'Ecriture
appelle le Christ Sauveur et Saluf, parce que des trois
personnes divines seul le Fils s’est fait I'artisan de notre
salut., C’est par lni-méme qu'il a tout opéré, comme Y'a dit
saint Paul : « accomplissant par lui-méme la purification
des péchés® », C'est ce que le Christ Iui-méme a montré,
en ce qu’il n’a pas envoyé des gens pour chercher la brebis
perdue, mais est allé en personne la chercher; il la frouvée
el il I'a rapportée sur ses épaulest, Cest pourquoi il a regu
un nom qui a cette signification, et il est appelé Jésus.
~ « Accourons devant sa face avec des louanges® » Le
psalmiste appelle face apparition du Sauveur. N'attendons
pas, pour le voir, qu’il seif venu chez nous, ailons an-devant
de lui avec des louanges, c¢’est-i-dire avec des chants de
glorification. « Et acclamons-le dans nos hymnes »
Rendons-lui 'hommage qui convient 4 Dieu. H a daigné
paraltre sous la forme de I'esclave; mais nous, ne mécon-
naissons pas notre Souverain, ne nous scandalisons pas
de la chair qu'il a revétue, ne nous laissons pas égarer, &

1 Joan., 8, 56. ® Ps. 50, 14. s Hebr., 1, 3.
A Luc, 15, 4-6; of. Matth., 18, 12, 13. s Ps. 94, 2.
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cause des apparences, & avoir des pensées basses sur Celui
qui est le Trés-Haut. « Car c’est un grand Dieu que le
Seigneur, un grand Roi sur touate Ia terre! ». Et le psaume
continue en louanges dignes de Dieu®

Tels sont les versets prophétiques, et c’est ainsi qu’ils
sont trés opportunément chantés.

CHAPITRE XX

DE L'OSTENSION DE L'EVANGILE,
BT DE L'HYMNE TRISAGION

{es chants terminds, le préf;re, debout devant le sanc-
tuaire, éléve un peu I’ Evangéliaire et le montre an peuple :
représentant par 13 I'ostension du Sauveur quand il com-
menca de se manifester. Car I'Evangile figure le- Christ,
tout comme les livres de I’Ancien Testament sont désignés
par le terme général de Prophétes, suivant le mot que le
livre saint préte & Abraham dans la parabole du mauvais

riche : « Ils ont Moise et les Prophétes® », indiquant par I&

Pensemble de la Bible.

Apres Papparition du Messie annoncé par les prophétes
et qui g’est montré en personne, on ne saurait désormais
préter une si exclusive attention aux paroles des prophétes;
et c’est pourquoi, aprés I'ostension de I'Evangile, les textes
prophétiques cessents. Nous empruntons maintenant nos

1 Ps. 94,2, 3. _

* Encore une phrase qui semble bien supposer que le psaume était
« antiphoné » en entier, tandis gqu'aujourd’hui 'antiphdne se borne
4 quelques versets. Volr Liturgies orientales, I1. pp. 63-70.

¥ Luc, 18, 29,
4 Toutes ces explications peuvent convenir approXimativement
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chants aux mystéres du Nouveau Testament. Nous pro-
clamons, en effet, les louanges de la toute-sainte Mére de
Dieu, ou de tel autre parmi les Saints, ou bien nous glori-
fions le Christ lui-mé&me pour les mystéres qui ont été la
raison de sd venue parmi nous, pour les souffrances qu’il
a endurées et les actions qu’il a accomplies durant sa vie
mortelle. Ce sont ces mystéres quifont sans cesse I'objet
des fétes de I'Eglise,

En outre, nous glorifions Dieu lui-inéme, le Dieu de la
Trinité tel que nous I’a enseigné la manifestation du Sau-
veur. L'hymne que nous lui adressons nous a été transmise
par les anges; elle est aussi en partie tirée des chants
sacrés du psalmiste. Elle a été recueillie par I'Eglise du
Christ, qui 'a dédiée 4 la Trinité. Car I'Hagios (le Sanctus)
trois fois répété est l'acclamation des anges®; les paroles
« Dieu fort et immortel » sont empruntées & David, qui
s'éerie : « Mon Ame a soif du Dieu fort et vivant? ». Recueillir

au Graduel et au Trait de la messe latine, avec cette différence que
ceux-ci sont plus variés que les Antiphénes orientaux; ils sont toujours,
eux aussi, empruntés & I’Ancien Testament, et spécialement aux
Psaumes. -

* Allusion au fait miraculeux (raconté par saint Jean Damascéne,
De fide orth., 1. 111, ¢. X, P. G., 1. 94, col. 1021 A) qui aurait accom-
pagné, sous le patriarche Proclus (434-446) la révélation, par les
anges, du Trisagion aux chrétiens de Constantinople. Voir Lifurgies
orientales, F, pp. 74-75. 11 est vrai que la = transmission par les anges »
pourrait s’entendre de emprunt du triple Sunctus angélique rapporté
dans Isaie et dans I’Apocalypse, comme va le dire notre auteur

2 Js. 6, 3; Apoc., 4, 8. :
¥ Ps. 41, 3. On connait la formule de ce Trisagion, que le rit romam
a conservé en latin et en grec dans la « messe des Présanctifiés » le
Vendredi Saint : « Dieu saint, saint et fort, saint et immortel, ayez
pitié de nous » Bien quil s'adresse & la Trinité, comme I’afflrme
Cabasilas et comme le montre I'oraison dite « du T'risagion » que le
prétre récite 4 voix basse durant le chant du choeur, on s’expligue
que certaines Eglises aient parfois faft ’application de la formule

‘au Christ, en y intercalant Paddition « erucifié pour nous » ou d’autres,
sutvant les mystéres célébrés: « qui nous étes apparu » & Noél; « qui.

pour nous avez été ensevell » le Samedi Saint; « qui étes monté aux
cienx » pour I’Ascension. De telles intercalations montrent bien
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ces deux acclamations, Jes joindre I'une A Iautre, et y
ajouter la supplication « Ayez pitié de nous », ¢’'a été Ie
role de IEglise, assemblée de ceux qui croient et professent
le mystére de la Trinité en un seul Dieu : elle a voulg
montrer, d'une part, la concordance de VAncien Testament
avec le Nouvean; d’autre part, que les anges et les hommes
sont devenus une seule Eglise, un cheeur unique, par la
413 A manifestation du Christ qui est & la fois du ciel et de la
terre. Voild pourquoi nous chantons cette hymme apres
Postension et entrée de I'Evangile, comme pour proclamer
~ qu’en venant parmi nous le Christ nous a placés avee Ies
anges, nous a établis dans les cheeurs angéliques?,

CHAPITRE XXI

DE L'ORAISON QuUI ACCOMPAGNE L'HYMNE TRISA-
GION ET DES ACGCLAMATIONS SACREES , [« SOYONS
ATTENTIFS! SAGESSEI DEBOUT] n} '

Avant que commence le Trisagion?, le prétre supplie
Dieu d'accueillir cette hymne et de conférer sa grice a

gwelles visent uniquement le Verbe incarné. I’autre part, pour la
Pentecdte, les Arméniens font Papplication de la formule an Saint-
Esprit, puisqu’ils ajoutent : « qui tes descendu sur les Apétres »,
* Cette belle idée d’Eglise unique, de cheeur unique constitué par
les anges et les hommes en vertu de I'Inearnation et de Ia Rédemp-
tion, est une idée familidre & nombre d’anctens commentateurs -
liturgiques orientaux. On la trouve chez le Pseudo-Denys au ve sidcle,
chez saint Maxime de Chrysopolis aun viie, et, avec plus de relief
peui-8ire encore, dans un commentiaire liturgique nesforien du
1xe sidcle ot dans VEzposilio Liturgiae de Pévéque syrien Denys
-Barsalibi au xme sidele,
2 Notons, du point de vue liturgique, cetie expression de Cabasilas
fixant le moment o se récite Ia pridre dite « du Trisaglon » Au-
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ce;1x qui vont la chanter. Quelle grice? Une grdce en
harmonie avec 'hymne elle-méme : celle de purifier leurs
dmes et leurs corps, en leur accordant le pardon de leurs
péchés, afin qu’ils puissent le servir-tous les jours dans la
sainteté, Et il termine en indiquant le motif : « Parce que
vous étes saint, et que vous vous reposez parmi les saints o
Car c’est le propre du Saint par excellence, et de se réjoufr
dans les Saints et d’opérer la sanctification. Aprés avoir
proclamé tout haut ce motif, le prétre y joint lune doxo-
logie et donne ainsi & la pieuse assemblée le signal pour
le chant du Trisagion. Et de fait, aprés avoir répondu 4'la
doxdlogie I’Amen habituel, le cheeur entonne 1'hymne.
Celle-ci terminée, le prétre invite tous les fidéles, écartant
toute attitude négligée on nonchalante, & préter attention
4 ce qui se fait et.se chante : car tel est le? sens du
Proskhémen, « Soyons attentifs ». Puis il souhaite 2 1ious
la paix et rappelle la sagesse avec laguelle il convient

+1 d’apporter son attention aux saints mystéres. Quelle est

cette sagesse? C'est ensemble des pensées en accord avec
la cérémonie, lesquelles, au spectacle-des rites et & l’audmor%
des formules, doivent animer les chrétiens remplis de foi
poin' ne laisser nulle prise & aucun sentimen.t puremfant
humain. Telle est, en effet, la sagesse des chrétiens; t?t ¢est
ce que signifie I'acclamation « Sagesse », qui est reldlte par
le prétre aux fidéles en majnts endroits de la liturgie :
c’est un rappel de ces pensées-la. N'est-ce pas_de cette
maniére que nous nous adressons des rappels les uns aux
autres, en ravivant souvent d’un seul mot toute une
sentence & Vesprit de ceux qui nous écoutent?

g rubrique porte une indication légéremer?t différente :
i();::dlclz?zit ll: chant dqu Trif}sagion », On va voir, ql‘lelques lignes _pIus bag,
qu’alors c’était, de fait, la doxologic _ﬁnale_de cette oraison qull,
dite 4 haute voix en e,gphﬁnése, donn'akt le signal de commencer le
chant du Trisagion. Voir Liturgies orientales, 11, p. 75.

Cabasllas, g
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Quelle nécessité y a-t-il & ce rappel? Cest que la tyrannie
de I'oubli est grande : aucune tendance humaine ne met
aussi fréquemment et aussi facilement I’homme 4 Penvers,
que cette tendance-la. C’est donc dans des pensées et des
sentiments conformes & un acte religieux que nous.devons
nous tenir, en assistant & ia liturgie avec ses formaules ou
ses spectacles sacrés, si nous ne voulons pas y assister
sans profit ef y perdre mal & propos notre temps. Or,
ce n’est pas chose aisée. Voild pourquoi # faut que nous-
mémes, de notfre cité, nous soyons vigilants et circonspects;
et d’'autre part, un rappel du dehors nous est nécessaire
pour que nous puissions reprendre 4 nouveau notre esprit
emporté par I'oubli et entrainé & de vaines imaginations.

Telle est également la signification du tropaire qui sera
chanté pendant le transfert des oblats 4 'autel : « Déposons
toute préoccupation mondaine! » C’est bien, en effet, le
sens de ce mot Sagesse. :

Le mot « Debout » est aussi une acclamation d’exhor-
tation. Quelle exhortation? ‘Elle nous notifie de garder
une attitude de combat quand nous nous entretenons avec
Dieu et assistons aux saints mystéres. Ce n'est pas avec
nonchalance, mais avec ferveur et en toute vénération,
que nous devons faire cet entretien, qu'il s’agisse de préter.
nos regards, nos oreilles ou nos lévres & quelqu’un des rites
sacrés. La premitre marque de cette ferveur, de cette
piété, c'est I'attitude droite du corps : ce n’est pas assis,
mais debout, que nous devons accomplir ces actes. Car
telle est 'attitude des suppliants; telle est 1'attitude des
serviteurs qui ont lesprit attentif au moindre signe de

1 Cette mention de la derniére partie du Cheroubikon est & souligner
ici, car Cabasilas omet d’en parier au chapitre XXIV, intitulé pour-

tant « du transfert des oblats & Pautel », ef Pon salt gue ce transfert
se fait solennellement au chant du Cheroubikon, Voir la note insérée

& la fin de ce chapitre XXIV.
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leur maitre, préts 4 courir a la besogne dés qu’ils auront

saisi l'ordre donné, Ne sommes-nous pas nous-mémes les

suppliants de Dieu pour nos intéréts les plus importants,

et ses serviteurs destinés a toutes sortes de services?”
Telle est la signification de ces formules.

CHAPITRE XXII

DES LECTURES SACREES, DE LEUR DISPOSITION
ET DE LEUR SIGNIFICATION

Apres le Trisagion, Pon fait la lecture du livre ‘aposto-
lique®, ensuite celle de I'EEvangile : I'une et 'autre venant
aprés que Eglise a préalablement chanté gloire & Dieu®

Pourquoi glorifions-nous Dieu avant les lectures sacrées?
Parce qu'il convient d’en agir ainsi avec Dieu pour tous
les biens qu’il ne cesse de nous donner : et notamment

1 1) est bien étonnant que Cabssilas ait omis ici de se référer au
psaume 123, v, 2 : « Comme V'ceil du serviteur est fixé sur la main
de son maitre, et ’cell de la servante sur 1a main de sa maitresse, ainsi
nos yeux se tiennent élovés vers Iahveh notre Dieu » Ce texte
biblgque était certainement dans sa pensée.

? ¢ Les supplants de Dien » : & rapprocher de Pexpression, plus
andacieuse, affectionnée de salnt. Augustin : « Nous sommes les
mendiants de Dicu », Serm. 53, 5; 56, 6, n° 9; 61, 4; 83, 2; 123, 5 P. L.,
t. 88, col. 366, 381, 410, 515, 686.

8 ¢ Le livre apostoligue » : ot dit couraminent aujourd’hui I’ Apo-
stolos. Le rit byzantin ne recourant, pour la messe normale, gu'aux
écrits apostoliques (Acfes et Epitres), ce nom d'Apostolo§ est' donpé
et 4 chaque péricope liturgique et au recueil complet, Voir Liturgies
orientales, 1, p. 183. : .

4 L’Eglise a chanté gloire & Dieu soit par le Trisagion, solt par
' Alleluia intercalé entre PEpitre et PEvangile. Cabasilas ne dit rien
des prekeimena ou versets scripturaires placés avant et aprés I’Epitr_e,
sorte d'équivalent encore du Graduel latin, Voir Liturgies orlentales,
11, pp. 80-81.

)
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pour Pobtention de quelque insigne faveur, comme celle

d’entendre lire Ia parole divine. Pour I’Epitre en particulier,
cette hymne de lonange se méle de supplication, car I'on
¥ joint la formule : « Ayez pitié de nous ». Pour I'Evangile,
~notre supplication consiste purement et simplement dans
P'hymne méme : c'est pour nous apprendre que le Christ
est figuré par 'Evangile, ceux qui le trouvent ont en méme
temps tout ce qu'ils peuvent demander, Car I'Epoux s’y
trouve renfermé; et il n’est plus besoin de le supplier pour
rien, quand on a tout. De méme qu’il ne convient pas que
jednent les fils de 'Epoux tant que I'Epoux est avec eua! :
ils n’ont qu’a adorer et le louer. C’est pour la méme raison
que I'hymne des anges, telle que nous I'enseignent les
prophétes, n’est également qu’une hymne, exempte de
“supplication, ,
“Que signifient, 3 ce moment de la liturgie, les lectures
sacrées? '

St vous voulez en’savoir I'utilité pratique, je vous I'ai
déja dite : elles nous préparent et nous purifient préala-
blement, avant Ia grande sanctification des divins mys-
téres. Si vous en demandez la signification, elles nous font
connaitre la manifestation du Sauveur, telle qu'elle eut

“lieu aprés sa premiére ostension.” En effet, la premitre
ostension de I'Evangile, livre fermé, représente la premiére
apparition du Sauveur : alors que, tandis que lui-méme
gardait le silence, le Pére le manifestait; alors que, ne
pronong¢ant pas lui-méme une seule parole, i} avait besoin
d’une autre voix pour le proclamer®. Mais ici, ce qui nous
est représente, c’est sa manifestation plus parfaite, au

* Matth., 8, 15. .
- % Allusion & la proclamation du Messie par Jean-Baptiste et & la
voix du Pére céleste lors du baptéme de Jésus au Jourdain : « Celul-ci
est mon Fils blen-aimé en qui je prends mnes complaisandes ». Matth.,
8, 14-17; Joan., 1, 29-34, .
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cours de laquelle il se mélait 4 la foule et se faisait connaftre
lui-méme non seulement par ses paroles personnelles, mais
encore par celles qu'il faisait dire par ses apétres en les

envoyant aux brebis perdues de la maison d’Israélt. Voild

pourquoi on lit et les écrits apostoliques et I'Evangile
Ini-méme. :

Pourquoi pas I'Evangile en premier lieu? Parce - que
faire connattre ce qu’a dit le Seigneur en personne constitue

une manifestation plus parfaite que de faire connaftre

ce qui a été dit par les Apdétres. Or, ce ne fut pas tout d’un
coup que le Seigneur montra aux hommes toute 'étendue
de sa puissance et de sa bonté (ce fut 14 I'effet de sa seconde
manifestation); mais il procéda progressivement du plus

obscur au plus éclatant. Voila pourquoi, si 'on veut figurer 400 A

sa manifestation survenue peu & peu, il convient de lire
les écrits apostoliques svant les évangiles. Les textes
révélateurs de sa supréme manifestation sont eux~-mémes
réserves pour la fin, comme Ia snite le montreral.

CHAPITRE XXI1I

DES SUPPLICATIONS QUI SEFONT APRES L'EVANGILE -

Lorsque I'Evangile a été Iu, le diacre invite la foule a
prier. Le prétre, de son cdté, dit & voix basse une oraison

1 pMatih., 10, 6. ‘
% Cabasilas veut sans doute faire ici allusion aux acclamations dont
Ia foule accompagne le transfert solennel des oblats 4 Pautel (voir

- plus loin, chap. XX1V), mais aussi 4 ' Hosannra du Sanefus, rappelant

PHosanna de 'ultime manifestation des Rameaux, ou méme au
récit de la Céne, supréme manifestation de l1a puissance et de amour
du Sauveur avant le sacrifice du Calvaire, et qui constituera le ceenr
de PAnaphore ou du Canon,

|
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demandant que les priéres des fidéles soient accueillies
par Dieu. Puis, en pronon¢ant & haute voix la doxologie
finale, il les associe eux-mémes & cette glorification du
Seigneur.

Quelle est la priére du peuple, spécialement opportune
aprés I'Evangile? Clest la pritre de ceux qui observent
IEvangile, de ceux qui imitent la générosité de ce Christ
qui est figuré par I'Evangile. Et quels sont ceux-1a? Ceux
qui sont préposés & 'Kglise, les pasteurs de peuples, ceux
qui gouvernent I'Etat, Ceux-I3, en effet, s'ils sont fideéles
aux devoirs de leur charge, gardent avec soin et enseignent
les doctrines consignées dans 1'Evangile et, selon le mot
de ’Apdtre, achévent aprés le Christ ce qui mangue au Christ
en gouvernant som troupeau selon son esprii'. Ce sont
encore les fondateurs de saintes maisons?, ceux qui en
prennent soin, ceux qui tiennent école de vertu, et tous
ceux qui de quelque maniére se rendent utiles au bien
commun de I'Eglise et de la religion : tous ceux-1a peuvent
trouver place en pareille litanie et méritent d’avoir part
aux priéres communes®

Comme on va maintenant arriver aux approches du
sacrifice, auquel les non-initiés n'ont pas le droit d'assister,

le prétre congédie ceux que nous appelons encore Caté-

chumeénes parce qu'ils n'avaient regu le christianisme que
par enseignement et dans la mesure seulement que com-
porte la catéchisation : il les congédie de 1'assemblée des

1 Remarguer 'ingénieuse adaptation du texte bien connu de saint.

Paul, Coloss,, 1, 24 1 « Ce qui manque aux soufirances du Christ, je
T'achéve dans ma chair au bénéfice de son corps qui est PXiglise ».

# ¢ Saintes Maisons » ! l'expression s’applique aussi bien aux
monastéres quaux églises. o

% 11 est permis de s’étonner que Cabasilas n'ait pas jugé utile de
souligner l'idée d’intensité, d’instance, de continuité gu’implique
le nom d'eklénés donné par la tradition liturgique a cette litanie
diaconale, Voir Liturgies orientales, I, pp. 85-87.
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fidéles, non sans avoir préalablement récité pour eux une
oraison, Sa priére, ¢’est que leur initiation soit parachevée
par la grice du Baptéme conféré en temps opportun. Le
motif de la priére, c'est la gloire de Dieu : « Afin qu'eux
aussi glorifient avec nous votre trés anguste et magnifique
nom »

En pronongant & haute voix cette doxologie, il prend la
foule des fideles en communion de sa priére, Puis il dit
une autre orvaison, dans Iaquelle il rend d’abord grices 3
Dieu d’avoir été jugé digne de se tenir devant lui, de lever

“les mains vers Iui et pour soi-méme et pour les autres'.

1! demande ensuite d'étre jugé digne de continuer toujours
cet acte religieux avec une conscience pure, Le motif de
cette priére? la gloire de Dieu : « Parce qu’a vous convient
toute gloire ». Aprés avoir aimsi, comme d’habitude,
glorifié Dieu de concert avec la foule, le prétre prie de
nouvean, 4 part Iui, pour soi-méme et pour I'assemblée :
qu'il se tienne personnellement sans reproche au saint
autel, pur de toute souillure de la chair et de Pesprit;
quant sux fidéles qui prient avec lui, qu'ils soient rendus
dignes de communier aux divins mystéres sans culpabilité
et sans condamnation et, en outre, d’avoir part & I'héritage
du royaume des cieux. Le motif de cette priére, c'est
encore Ia gloire de Dieu, selon le programme de saint Paul :
« Faites tout pour la gloire de Dieu? ». Que ce soit toujours
et en tout notre but, de voir Dieu glorifié. Les agriculteurs

se proposent pour but de leurs labeurs I'abondance des

récoltes, et ¢’est dans cet espoir qu'ils acceptent de peiner;
les négociants poursuivent le gain; les autres travailleurs,

1 11 est aisé de reconnattre dans cette oraison et dans la sulvante '

ce que les Hturgistes appellent les deux « pridres des fidéles » ou « sur
les fidéles = On peut noter qu’elles sont dans la méme ligne de pensée
que I'Orafe fratres latin, Voir Lifurgies orientales, 11, pp. 94-97.
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136 EXPLICATION DI LA DIVINE LITURGIE

420 A quelque fin analogue. Mais vous, en tout ce que vous féites,

cherchez la gloire de Dieu. Nous sommes, en effet, des
esclaves qui devons & notre Maftre ce service pour lequel
nous avons été créés par lui, puis rachetés. Voila pourquoi
vous constaterez que I'Eglise porte toujours et partout
Ie souci de la gloire de Dieu, qu’elle proclame ce mot &
tous les échos, qu'elle chante cette gloire sur tous les tons,
que tout est 14 & son sens, qu'elle fait véritablement tout
pour la gloire de Dieu : pridres, supplications, initiations,
exhortations, tout ce qu’il v a de plus sacré,

CHAPITRE XXIV

DU TRANSFERT DES OBLATS A L’AUTEL

‘Le prétre, aprés avoir prononcé 4 haute voix la doxologie,
se rend 3 la prothése, prend les oblats, les tient élevés 4 la
hauteur de sa téte, et sort du sanctuaire. II les porte ainsi
pour les introduire & I'autel, faisant A cet effet une lente
et solennelle procession dans la nef. Les fidéles, tout en
chantant, se prosternent sur son passage avec piété et
vénération, le priant d’avoir un souvenir pour eux dans
Poblation des dons sacrés. Le célébrant avance dans un
cortége de lumiéres et d’encens, et entre ainsi dans le
sanctuaire.

Ce rite s’accomplit sans doute en vue d'une utilité
pratique : car il fallait bien que fussent apportées et
deposées sur I'antel les offrandes destinées au sacrifice;
et cela, avec toute la gravité et le respect convenables.
C’est ainsi qu’étaient jadis introduites les oblations saintes :
les souverains eux-mémes, quand ils devaient présenter

-l
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& Dieu des offrandes, ne remettaient pas ce soin 4 d’autres,
mais venaient, couronne en téte, les apporter personnel-
lement.

Mais en outre, ce rite peut aussi signifier Iultime mani--

festation du Christ, an cours de laquelle il excita la haine
des Juifs : lorsqu'il entreprit fe voyage de sa patrie gali-
Kenne vers Jérusalem oh il devait étre immolé; lorsque,
enfin, porté sur une monture, il enira dans la cité sainte,
escorté et acclamé par la foule,

Il nous faut, au cours de cette cérémonie, nous pros-
terner devant le prétre et le conjurer d’avoir un souvenir
pour nous dans les pridres qui vont aveir lieu. Car il n'y
a pas d’autre moyen de supplication aussi puissant et
nous assurant d’aussi fermes espérances, que celui qui se
réalise par cet auguste et redoutable sacrifice qui nous a
par pure libéralité purifiés -de nos impiétés et de nos
iniquités.

Que si, parmi ceux qui se prosternent ainsi devant le
prétre portant les oblats, il en est qui adorent ces oblats
comme &tant le corps et le sang du Christ et s’adressent
4 eux comme tels, ceux-l4 sont induits en erreur par la
confusion qu'ils commettent avec 'enfrée des Présanctifiés,
méconnaissant la différence qui existe entre I'une et I'autre
liturgie. A la grande entrée de la liturgie normale, les
oblats n'ont pas encore été consacrés comme sacrifice;
dans la liturgie des Présanctifiés, ils sont consacrés
sanctifiés, corps et sang du Christ?,

1 A propos de cetfe confusion, gui, par suite d'une insuffisante
instruction religieuse chez certains fidéles, n’est pas une hypothise
absolument chimérique, voir Lifurgies orientales, I1, pp. 106-107.

11 est regrettahle gque Cabasilas n’aif pas cru devoir, en son com-
mentaire de la grande enirée, faire la moindre allusion au tropaire
dit Cheroubikon, dont 1a solennelle.modulation accompagne ce rite :
« Nous qui niystiguement représentons les Chérubins et qui chantons
# In viviflante Trinité I’hymne trois fois sainfe, déposons toute soili-

-
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CHAPITRE XXV

DES PRIERES QUI SUIVENT LE TRANSFERT DES
OBLATS ET DES EXHORTATIONS ADRESSEES PAR
LE PRETRE A LA FOULE

Le prétre dépose les oblats sur I'autel. Alors, se voyant
arrivé aux approches de la consécration et sur le point de
toucher au redoutabie sacrifice, il intensifie sa préparation,
se purifie par les priéres, se dispose pour Paction sacrée.
Il ne se borne pas & se préparer lui-méme, il prépare aussi

le peuple qui I'entoure, I'aidant & se tenir prét pour la

grande grice, par la pritre, la charité mutuelle et la pro-
fession de fol. C'est bien en cela que consiste le tout de la
préparation que le Seigneur a ordonnée quand il a dit :
« Soyez préfst », Nous avons la en effet et 1a foi et les ceuvres ;
Ia foi, par la profession qui en est faite; les ceuvres, par la
charité qui est le terme de toute weuvre bonne et le résumé
de toute vertu.

Ce rappel de préparation va avoir lieu dans un instant.
Mais auparavant, le prétre invite les assistants & prier aux
intentions qui doivent étre celles du moment. « Pour les
précienx dons qui ont été offerts, prions le Seigneur », dit-il.

citude du monde, afin de recevoir le Roi de Punivers, invisiblement
escorté des armées angéliques. Allelula » On se souvient pourtant
que, en expllguant I'acclamation « Sagesse » dés avant I'livangile,
{ci-dessus, p. 130), il la présentalt comme équivalant précisément &
Pexpressten 1 « Déposons toute soHicitude du monde 3, qui fait partie
du Cheroubikon, — L'occasion lui edt éfé bonne de marguer encore
plus nettement la distinction nécessaire entre Ia grande entrée de
la liturgle normale et celle de la liturgie des Présanctifiés. Pour celle-¢i,
dont le.1it romain a I'équivalent le Vendredi Saint, voir Liturgles
orientales, La Messe, vol, 11, pp, 115-118.
Y Maith.,, 24 44,

%ﬁ,}
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Pour ce qui est imminent : pour que ces dons soient
consacrés, et que notre oblation du début atteigne son
terme’. Il ajoute ensuite d’autres intentions pour lesquelles
il faut supplier Dieu. Il termine par la recommandation
de nous confier nous-mémes, et les uns les autres, et toute
notre vie, & Dieu, Arrivé 4 la phrase finale de I'craison
qu’il a adressée 4 Dieu pour son propre compte, il prononce
tout haut, comme d’habitude, cette phrase finale en forme
de doxologie, pour y associer les fidéles. Aprés quoi, il leur
adresse & la fois un souhait et une exhortation de paix
mutuelle. Aprés avoir dit : « Paix &4 tous » il ajoute :
« Aimons-nous les uns les autres » Prier les uns pour les
autres étant un précepte apostolique?, le peuple souhaite
lui-méme la paix an prétre, en répondant : « Et avec votre
esprit » Comme 'amour de Dieu accompagne nécessaire-
ment notre charité mutuelle, et que Pamour de Dieu ne
va pas sans la foi en Dieu vivante et parfaite, c’est la raison
pour laquelle, aprés avoir rappelé la charité et recommandé
de nous aimer les uns les autres, le prétre améne aussitdt
la profession de foi : « Afin que dans un méme sentiment
nous confessions... », dit-il. Et les fidéles achévent la
phrase en proclamant a haute voix ce Dieu qu'il nous faut
confesser, ¢’est-a~dire la sainte Trinité. ‘

1 Notons cette lumineuse expression : « que notre oblation du début
atteigne son terme », c¢'est-a-dire la consécration.

2 Jac., 5, 16 : ¢« Priez les uns pour les autres, afln que vous soyez
guéris »,
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- CHAPITRE XXVI

DE LA CONFESSION DE FOI, DES EXHORTATIONS LT
SOUHAITS QUE LE PRETRE ADRESSE AUX FIDELES
ET DES REPONSES QUE CEUX-CI ¥ FONT

Le prétre invite alors les fidéles & procIaxﬁer ce qu’on

leur a enseigné et qgu'ils croient au sujet de Dien. Clest -

D~ professer la véritable sagesse, de laquelle I"Apdtre dit :
« La sagesse, nous la préchons parmi les parfaits® » Cette
sagesse, le monde ne 1’a point connue, ¢'est-a-dire les sages
de ce monde, qui ne connaissent rien de plus grand et de
plus élev¢ que la science des objets sensibles et qui ne
croient méme pas & l'existence d’une science supérieure,
C'est en cette sagesse gue le prétre demande d’ouvrir
toutes les portes, c’est-a-dire nos bouches et nos oreilles?.

En cette sagesse, dit-il, ouvrez les portes, en professant
et en écoutant sans interruption de si hauts enseignements;
et _cela, faites-le mon pas avec nonchalance, mais avec
empressement et dans un recueillement. profond. Les
fidéles récitent tout haut en entier la confession de foi,
le Symbole. Puis le prétre : « Tenons-nous bien, tenons-
nous avec crainte » Sur cette confession de foi, semble-~t-il
dire, tenons-nous fermement, ne nous laissons pas ébranler
par les discours insinuants des hérétiques. Tenons-nous
avec crainte : car le danger est grand pour ceux qui accepte-

t I Cor., 2,6,

a " . - -
Une recherchie excessive dec symbolisme améne ici Cabasilas a -

commetitre un contresens hislorigque. L’exclamation : « Le:

Les portes! », dans sa signification primitive, demande deL fefrrlr)tg;tle:s:
pqrtes.pnur. empécher les infidéles d’entendre ls Symbole. Voir
Liturgies orientales, 11, p, 119. H est vral que fermer les portes
extériefures, ¢’est aussi, par le fait, ouvrir les portes intérieures (bouche
¢} oreilles) auxquelles s'en.tient nofre commentaire,
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saient dans leur 4me la moindre hésitation au sujet-de 398 A

cette foil. En nous tenant ainsi fermes dans la foi, con-
tinue-t-il, que notre oblation & Dieu se fasse comme il

convient. Qu’est-ce a dire : comme il convient? Cest-a-dire: -

dans la paix. « Soyons attentifs & offrir en paix la sainte
Anaphore » Rappelez-vous les parcles du Seigneur
«Situ es & offrir ton présent & I'autel, et que tute souviennes
que ton frére a quelque chose ‘contre toi, réconcilie-toi
d’abord, puis tu viendras offrir ton présent?® » Les fideles
répondent? : Non seulement nous offrons dans la paix,
mais ¢'est la paix elle-méme que nous offrons en guise de
présent et de second sacrifice. Car nous offrons la miseé-
ricorde & Celui qui a dit : « Je veux Ja miséricorde et non
le sacrifice® » Or, la miséricorde est un fruit de la solide-
et authentique paix. Car lorsque nulle passion ne trouble
I’&me, rien n’empéche celle-ci d’étre remplie de miséricorde.
Mais nous offrons aussi un « sacrifice de lonange » '
Aprés cette réponse des fideles, le prétre leur souhaite
les plus grands et les plus divins de tous les biens : « Que
la grace de Notre Seigneur Jésus-Christ, Ia dilection de
Dien le Pére, et la communication du Saint-Esprit, soit

" avec vous tous » Et eux, retournant au prétre son souhait :

« Ef avec votre esprit », lui répondent-ils, conformément au
précepte de prier les uns pour les autres. )
Ce souhait est tiré des épitres de saint Paul’ 1l nous

1 Mame si Cabasilas avait voulu en ce passage protester contre'

saddition latine du Filiogue au Symbole, rlen me nous empéche,
tout en n’acceptant pas sa doctrine sur ce point, de nous appliquer,
d’une manidre générale, son exhortation & la fermeté dans la foi
de notre Credo. A cet égard, le chant solenne} du Credo aux grand’
messes latines égale et dépasse en signification la récitation du
Symbole oriental. 2 Malth., &, 23.

9 1,a réponse des fldeles est celle-ci t ¢ La miséricorde de paix, le
sacrifice de louange » Cabasilas en fait la paraphrase.

4 Matth., 9, 13.
.5 11 Cor., 13, 13. L Illatio, Cest-a-dire la Préface mozarabe et

S

§ s b g o e R s

e

e




142 . EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

concilie Ies bienfaits de la sainte Trinité, c'est-a-dire tout

don parfaift, et il les désigne d'un ferme spéeial pour
chacune des personnes divines : du Fils il nous souhaite
la grice; du Pére, la.dilection; de 1'Esprit, la commu-
nication. Le Fils s’est donné lui-méme comme Sauveur a
nous qui hon seulement ne Iui apportions rien, mais qui
avions & son égard des-dettes de justice : car « il est mort
pour nous qui étions impies »? : sa providenee 4 notre égard
est donc pure grace. Le Pere, lui, par les souffrances de
son Fils s’est réconcilié avec le genre humain et a comblé
d’amour ceux qui étaient ses ennemis : voild pourquoi
ses bienfaits envers nous sont désignés sous le nom de
dilection. Enfin, I'Etre infinimenf riche er miséricorde®
se devait de communiquer ses propres biens a ceux qui
d’ennemis étaient devenus ses amis : c’est ce que fait le
Saint-Esprit descendu sur les Apdtres; c’est pourquoil sa
bonté pour les hommes est appelée communication,

Mais, dira-t-on, ces biens ont tous été donnés aux hommes
par Ia venue du Sauveur : quel besoin done d’un tel souhait
pour des biens qui nous ont déja été accordés? Clest,
manifestement, afin que, les ayant recus en effet, nouvs
ne les perdions pas, mais que nous persistions & les garder
continuellement. Aussi le prétre ne dit-il pas : « Que vous
soit donné & tous », puisque ces biens ont déja été donnés,
mais bien : « Que soit avec vous tous ». Que Ia grice, qui
vous a été accordée, ne s’éearte pas de vous.

gallicane, a, avec quelques modifications, une formule trinitaire
analogue : « Que Ia grice de Dien le Pére tout-puissant, et la dilection
de Notre-Seigneur Jésus-Christ, et la cemmunication de IEsprit-
Saint soit toujours avee vous tous ». Le peuple répond : « Et avec les
hommes de bonne volonté ». Voir Lifurgies orlentales, I1. La Messe,
vol. II, p. 10. — On ne peut gque gotter le substantiel commentaire
théologique donné ici par Cabasilas de Ia formule paulinienne utilisée

par la liturgie dans le dialogue préliminaire 4 ce que nous appelons

la Préface.
1 Jae., I, 17. * Rom., &, 6. ¢ Eph, 2, 4.
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Aprés nous avoir gratifiés d’un pareil souhait et avoir
ainsi détaché nos dmes de la terre, le prétre éléve nos
sentiments et dit : « Ayons en hant les coeurs » Ayons les
sentiments d'en haut, el non ceux de la terre'. Les ﬁd‘élefa
donnent leur adhésion et déclarent avoir l(?urs caf:’urs I ol
est nolre trésor®, ¢ est-d-dire 1& olt est le Christ, qu1‘est assis
A Ja droite du Pére. « Nous les avons Vvers e Seigneur »

CHAPITRE XXVII

DE L& CONSECRATION DES OBLATS
ET DE L'ACTION DE GRACES QUI LA PRECEDE

Les cceurs une fois pénétrés de si excellentes et si saintes 361 A

- dispositions, que reste-t-il sinon de passer a Paction de

gréces envers Dieu auteur de tous biens? Imitant d’ailleurs
le premier Prétre, qui avant d’instituer e sacrement de la
Communion rendit gréces & Dieu son Pére: le célébrant,
avant la priére décisive au cours de laquelle il va GOn‘sacrer '
les dons divins, adresse cette action de grices 4 Dieu, le
Pere de Notre Seigneur Jésus-Christ 3 « Rendons.gréces
au Seigneur » Les fidéles ¥ donn.ent leur adhésion, ﬁen
répondant : « Cest chose digne et ]us1.:e », .Le ?;étre o.fre_
alors personnellement I'action de grices & Die; il Je glon le,
le loue avec les anges, le remercie pour tous les blEI.lfaltS B
qui nous sont venus de Lui depuis I'origine. Fl meEntmnn-e
en dernier lieu cette ineffable et incompréhensible ecom.)mxe
du Sauveur & notre égard; puis il consacre .Ies précieux
dons, ef le sacrifice est tout entier ~accompli. De quelle

1 Coloss., 3, 2. 2 Matih., 6, 21.
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maniére? Le voici. Le prétre dit le récit de la Céne auguste,

et comment le Christ, avant sa Passion, confia 4 ses saints
disciples cé sacrement, comment il prit la coupe, comment
il prit le pain et consacra I'Eucharistie, les paroles qu'il
prononga pour exprimer le mystére, et, répétant ces paroles,
il se prosterne, il prie, en appliquant sur les oblats ces
paroles mémes du Fils unique, notre Sauveur, il supplie
que ces dons, ayant recu son tres saint et tout-puissant
Esprit, soient transformds, le pain en son saint et adorable
corps, le vin en son sang sacré et immaculé. Ces paroles
dites, le tout du rite sacré est accompli, les dons sonf consacrés,
le sacrifice est achevé; la grande victime, Ihostie divine,
immolée pour le salut du monde, se trouve étendue sur
I'autel. Car ce n’est plus le pain, jusqu’ici symbole du corps
du Seigneur et simple offrande portant limage de la

véritable oblation, ou qui contient comme en un tableau
une représentation de la salutaire Passion; mais c'est

Poblation véritable elle-méme; c’est le corps méme du
Maitre infiniment saint; ce corps qui a réellement re¢u tous
ces outrages, ces insultes, ces coups; ce corps qui a été
crucifié, immolé, qui a rendu sous Ponce Pilate un si bon
témotgnagel, qui a été souffleté, torturé, qui a enduré les

crachats, qui a gotité au fiel, Pareillement, le vin est devenu

le sang méme qui a coulé de ce corps trés pur. C'est ce
corps, avec ce sang, formé par le Saint-Esprit, né de la
Vierge sainte, qui a été enseveli, qui le troisi¢me jour est
ressuscité, qui est monté aux cieux, et ¢ui est assis 4 Ia
droite du Pére.

woTE : « Eucharistia » el Consécration.

Chapitre Iumineuk, qul a mérité admiration de plusieurs
théologiens modernes pour la clarté projetée en quelques

11 Tim., 6, 13.
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lignes sur la nature essentielle du sacrifice eucharistique :
nientionnons surtout M, DE LA TAILLE, 8. 5., Mysterium fidei
(Paris, G. Beauchesne, 1921; 3¢ édition en 1931); 1. Bouiissg,

o. P., Théologie ef Sacerdoce, Chambéry, 1938, pp. 145 et 222;°

sans parler d’Antoine ARNAULD, Perpéfuité de la foi touchant
P Eucharistie, Paris, 1669; rééditlon Migne, 1841, ¢, 1, col. 469.

I1 mérite tout autant 'admiration des liturgistes pour
Ia de_scriptién donnée. de V'eucharistic ou action de grices
lrinitaire gqui constitue 1’Anaphore ou le Canon de la messe.

Il convient d’insister sur ce double accord de théologiens
et deliturgistes avec notre Cabasilas sur Ia base de ce chapitre
XXVII, en vue de rectifier d’avance un élément erroné de
sa doctrine, élément A peine insinué ici, mais qu’il va accen-
tuer dans les chapitres XXIX et XXX, II s’agit de son
enseignement sur 1*épiclése ou invocation du Saint-Esprit.

Rappelons donc les données liturgigues, qui de fait sont

aussi des données théologiques.

Le théme général de FAnaphore ou du Canon oriental
est une action de grices & la Trinité pour tous ses bienfaits,
récapitulés en quelque sorte dans 'auguste sacrifice. Action
de griaces a4 Dieu le Pére, qui nous a donné Pétre et nous a
appelés & une destinée éternelle; au Fils, gui est venu nous
racheter, qui, « la nuit ol il se livra hui-méme pour le salut

. du mende », institua le grand mystére (ici se place le récit

de Pingtitution eucharistigque et la répétilion par le prétre
des paroles du Sauveur : « Ceci est mon corps..., Ceci est le
calice de mon sang... », qui sont dites tout haut et auxquelles
le peuple répond par un Amen {le foi et d’adoration); au Fils,
de qui l'on commémore « tout ce qu'il a fait pour nous »,

-1a croix, le sépulcre, la résurrection, I’ascension, le régne &

Ia droite du Pére, le glorieux avénement futur; enfin action
de grices au Saint-Esprit, duquel on implore Uerivol sur le
pain et le vin pour les consacrer, el sur les fidées, princi-
palement sur les co‘mmunia'nts, pour les sanctifler : c¢’est
la formule appelée épiclése, c’est-a~dire « invocation », dont

“la-teneur et Ia place, dans I’ensemble des liturgies orientales,

Cabasilas, 10




146 EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

a suscité un intéressant probléme de théologie liturgique,

mais dont le sens général, on le voit, s’adapte admirablement
au cadre trinitaire de PAnaphore,

C’est bien, en effet, ce cadre trinitaire de Veucharistia
que Cabasilas reléve ici en quelques traits précis. Ce qu'il
souligne fort bien, ¢’est que la consécration du pain et du vin
au corps et au sang du Christ opére le mystérieux sacrifice,
en vertu évidemment de Ia toute-puissance divine, de ’effi-
cacité des paroles du Sauveur et de l'intervention du Saint-
Esprit. « Ces paroles dites — éerit Cabasilas en théologien
lucide et pénétrant — le tout du rite sacré est accompli,
les dons sont consacrés, le sacrifice est achevé, la grande
victime, I’hostie divine, immolée pour le monde, se trouve
étendue sur Pautel. Car ce n’est plus le pain..., ¢’est Voblation
véritable elle-méme, c'est le corps méme du Maitre... »
Si neus négligeons, pour l'instant, I’opposition malencon-
treusement établie par les polémistes, précisément depuis
V'épeque de (abasilas, entre les paroles du Christ et I'épi-
clése au point de vue de Vefficacité consécratoire, pareilles
formules énoncent admirablement la théologie du sacrifice
eucharistique, Le P. Bouéssé les cite & bon droit en témoi-
. gnage de Ia tradition catholique, en an paragraphe of il
marque les rapports du Calvaire a4 I’autel. Aprés avoir
rappelé Penseignement du.concile de Trente sur P'unité du
sacrifice du Christ : « Une seule et méme Hostie au Calvaire
et & I'autel, le méme V'offre maintenant par le ministére des
prétres qui jadis s’offrit lui-méme sur la croix; seule différe
. la maniére d’offrir », le théoclogien dominicain donne ces
explications, qui concordent avee la doctrine de Cabasilas :
« Au Calvaire, la matiére hostiale fut la vie du Verbe incarné
4 déposer dans leffusion du sang; 4 Yautel, la matidre
hostiale est le pain et le vini Au Calvaire, Jésus s'offvit

immédiatement, dans le support effectif de immolation qui.

sépara réellement et visiblement son corps et son sang. A
Pautel, Jésus s’offre par le ministére des prétres dans la
consécration du pain et du vin qui, sous le symbolisme com-
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mémoratif de immolation sanglante, constitue une immo-
Iation non sanglante » C’est alors qu'il cite Cabasiias, en la
trés honorable compagnie de saint Cyprien, Epist, 63, P. L,,
t. IV, col. 385, et de saint Thomas, Somune théol,, 111 Partie,
quest. 75, art. 1. Et il conclut : « L'Hostle de 14 Messe est
done identique 4 I'Heostie de la Croix, dans son individualité
comme dans son espéce. Le Christ que la mort a consacré
Hostie de propitiation pour nos péchés et en qui se consomme
Poffrande du Calvaire, consomme Ioffrande de nos autels .
H. BouissE, op. cit,, pp. 145-146. Et plus loin, pp- 215-222,
il revient sur la méme doctrine, en une note suppiémentaire
ol « le grand théologien Nicolas Cabasilas » ¢16t une liste de
¢« documents patristiques ou liturgiques sur la consécration
du pain et du vin : offrande sacrificielle du Christ autrefois
immolé, en qui subsiste cristallisé Ie sacrifice de la Croix ».
Ce libellé de titre est expliqué par la proposition suivante,
ol l'on reconnaiira, en termes didactiques modernes, les
enseignements de notre Byzantin : « L’offrande du sacrifice
de 1a messe consiste formellement dans Iimmutation pro-
fonde, non destructive mais sublimisante, du pain et du vin

~ dansle Chmst en qui subsiste spiritueilement mais réellement

~— et toujours actuellement —, le sacrifice accompli sur Id
croix »,

Cabasilas reviendra, spécialement aux chapitres XXX et
XXXI1I, sur cette « immutation profonde, non destructive
mais. sublimisante », comme aussi sur les rapports entre le
sacrifice de la Croix et celui de I'autel. Ce que nous avens
voulu souligner dés maintenant, c’est la netteté de ce
concept théologique du saint sacrifice. Il est regrettable que
la discussion sur I’épiclése ait entrainé Cabasilas, dans les
chapitres XXIX et XXX, & des assertions erronées sur
Pefflcacité conséeratoire des paroles du Sauveur. Mais ce
déplorable malentendu ne touche en rien A sa notion du
sacrifice. Notis le verrons méme, au cours de ces deux

chapitres, ajouter occasionnellement des considérations de

nature & confirmer et A préciser sur certains points cette
notion.
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En ce qui concerne les paroles du Sauveur, le lecteur

n’aura pas €té, du reste, sans remarquer 'importance que

‘Cabasilas leur attribue en ce chapitre XXVIIL Le prétre,

adit-il, « répétant ces paroles, se prosterne et prie, en
appliguant sur les oblats ces paroles méme du Fils unique... »

CHAPITRE XXVIII

D'OY VIENT L’'ASSURANCE DE NOTRE FOI
A CES MYSTERES ’

Qu’est-ce qui nous assure de ces choses?

Lui-méme I'a dit : « Ceci est mon corps. Ceci est mon
sang » C’est Jui-méme qui a ordonné aux Apdires, et par
eux & toute I'Eglise, de faire cela. & Faites ceci, dit-il, en
mémoire de mot » Il n'aurait pas énoncé cet ordre, s’il
n’avait d leur communiquer la vertu de pouvoir 'accom-
plir. Quelle est donc cette vertu? C'est le Saint-Esprit,
la puissance qui d’en haut a armé les Apdtres, selon la
parole que leur dit le Seigneur : « Pour vous, restez dans
la ville & Jérusalem, jusqu’a ce que vous soyez investis de
la force d’en haut® ». Telle est Peeuvre de cette divine
descente. Car, descendu une fois, le Saint-Esprit ne nous
a pas ensuite abandonnés; mais il est avec nous et il y
sera jusqu'ad la fin. C’est. pour cela que le Sauveur I'a
envoyé, pour qu’il demeure avec nous 4 jamais : « PEsprit
de vérité, que le monde ne peut recevoir parce qu’il ne le

‘voit pas ni ne le connaif; mais vous autres, vous le con-

naissez parce qu'il demeure auprés de vous et qu’il est en

1 Lue, 84, 49; cf, Act,, 1, 8,
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vous® » C'est cet Esprit qui par la main et la langue des
prétres consacre les mystéres.

Mais le Seigneur ne s’est pas contenté de nous envoyer
le Saint-Esprit pour qu'il demeure avec nous; lui-méme a

~ promis de demeurer avec nous jusqu'a la fin du monde?.

Le Paraclet est présent invisiblement, parce qu’il n’a point
porté un corps; tandis que le Sauveur, par le moyen des
augustes et saints mystéres, se préte 4 nos regards et a
notre toucher, parce qu'il a pris notre nature et qu’il la
porte 4 jamais®,

- Telle est la vertu du sacerdoce, tel est le Prétre. Car
aprés s’étre offert une fois et s’étre immolé, Il n'a pas cessé
son sacerdoce, mais Il exerce perpétuellement pour nous
cette sacrificature, en vertu de laquelle Il est & jamais
notre avocat auprés de Dieu; en raison de quoi il lui a été
dit : « Tu es prétre pour I'éternité »,

Voild pourquoi nul doute n’est possible aux fidéles
touchant la consécration des oblats, ni pour les autres
rites sacrés, s’ils sont accomplis selon T'intention requise
et par les priéres des prétres. C'est ce qu’il importe
d’affirmer®,

1 Joan, 14, 17, 3 Matih., 28, 20.

3 On entend bien la pensée de Cabasilas. Elle n’a rien de réellement
contradictoire avec la strophe de saint Thomas d’Aquin : « Les yeux,
le toucher et le go(t sont ici trompés : Youle seule assure ma foi.
Je crois tout ce qu’a dit Ie Fils de Dieu : rien de plus vral que cette
parole de la vérité méme » Cabasilas veut simplement opposer
Pinvisibilité .du Saint-Esprit 4 I'humanité du Sauveur; mais il ajou-
terait volontiers, avec saint Thomas, que dans P'Eucharistie cette
humanité méme est cachée, A hic latel simul et humanitas; la seule
différence, qu’il veut marquer, entre la présence du Saint-Esprit
et la présence sacramenteile du Christ, ¢’est que Ia premiére échappe
complétement 4 nos sens, tandls que de la seconde nos sens pergolvent
justement les symboles sacramentels.

4 Ps. 109, 4; cf. Hebr,, 7, 17.

8 Ces propositions finales du chapitre XXVIII sont 4 noter pour
servir de solide terrain d'entente entre Grecs et Latins et alder &
dissiper le malentendw qui a donné najissance a la trop fameuse con-

R
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CHAPITRE XXIX

DES REPROCHES QUE NOUS FONT ICI CERTAINS
LATINS ET REFUTATION DE CES REPROCHES

[L'ossection]. — Certains Latins s’en prennent iei
aux nétrest, Aprés la parole du Seigneur : « Prenez et
mangez », et Ia suite, il n’est plus besoin, disent-ils, d’aucune
priére pour consacrer les oblats, puisqu'ils ont été consacrés
par la parole du Sauveur. Cenx-1a, continuent-ils, qui aprés
avoir répété ces paroles du Christ nomment encore le
pain et le vin et implorent sur eux la consécration comme
s'ils n’étaient pas déja consaerés, ceux-l4, outre qu’ils

troverse de I'épiclése. Tous les théologiens seront d'accord avec
Cabasilas pour voir dans le sacerdoce perpétuel du Christ, souverain
Prétre, et dans la vertu du Saint-Esprit transmise aux Apéires et 3
tous les préires ministériels, la cause efficiente de la conséeration
eucharistique et des autres rites sacrés, 4 la condition qu’ils soient
accomplis selon Vintention requise et avec les formules prescrites
par PEglise. Or, toute la discussion de I’épicldse va porter la-dessus,
en laissant croire que les Latins, ou du moins certains Latins,
méconnaissent de pareils prineipes,

1 Certains Latins : Fadjectif est d’importance. Ceci semble bien
nous reporter aux ongmes mémes de la econtroverse de 1’épiclése.
Au xe sidcle, des missionnaires latins, entrés en contact avec les
Grecs ef trop peu au courant de histoire de Ia liturgie, s’étonnérent
et se scandalisérent de trouver dans la liturgie orientale, aprés le
récit de la Geéne et les parcles du Sauveur, cette formule d'épiclése ou
d’invocation du Saint-Esprit telle gue nous avens définie dans la
note du chapitre XXVII, Ne pouvant, 4 cause de leur ignorance des
antiquités liturgiques, s’expliquer cette présence d’une formule que
le Canon latin ne possédait pas, ils conclurent 4 une divergence
doctrinale dont ils flrent reproche aux Grecs, Ceux-ci, légitimement
attachés & leurs rites, défendirent aprement leur position, et c’dst
ainsi que s’envenima une querelle qui aurait pu ot d@ &tre évitée, —
C’est & peu prés la méme origine que SymEoN bt THESSALONIQUE,
un sitcle plus tard, attribue aussi 4 la controverse, De femplo, 88,
P, G., L. 155, col. 733 C. Cf. M. Juaie, Theologia dogmatica christic-
norum orientalium, t. III, Parils, 1930, pp. 284-285. — Question,
en somme, mal posée de part et d*autre dés le début. Et ¢’est pourquoi

|
|
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'porteht atteinte & Ia foi, font au surplus chose vaine et
~ superflue. Que ce soit cette parole du Sauveur qui consacre

les oblats, ajoutent-ils encore, saint Jean Chrysostome
Patteste quand il déclare gue comme la parole créatrice
« Croissez ef mullipliez-vous* » a été dite une fois par Dien
mais continue toujours d'étre opérante, de méme la parole
de la Céne, prononcée une fois par le Sauveur, continue
de produire son effet. Ceux-l4 donc qui-se fient 4 leur
propre priére plus qu'a la parole du Seigneur, ceux-l3,
d'abord, accusent d'impuissance cette parole, ensuite
montrent qu'ils comptent davantage sur eux-mémes, et en
troisiéme Jien font dépendre d’une chose incertaine, savoir
de Phumaine priére, 'auguste sacrement, présentant ainsi

T'argumentation pent souvent, de part et d’autre, renfermer beaucoup
d’excellent, sans ébranler pouriant la position du parti adverse.
On va le constater dans ce chapitre e dans le suivant qui, en dépit

de V'erreur foncitre de polémique, conticlinent des cousidérations

heureuses dont Latins et Grecs peuvent tirer profit.
La formule d’épiclése. — Pour permetire de suivre plus facilement

Pargumentation de Cabasilas, et aussi celle des importantes anno-.

tations que nous serons amené A Iui donner, il parait nécessaire de
metire sous les yeux du lecteur la formule ordinaire del'épiclése
byzantine, celle de la Iiturgie dite de saint Jean Chrysostome. Elie
commence irmédiatement aprés le récit de U'institution et les paroles
du Sauveur, avec ce gue les liturgistes appellent I'anamnése et qui
correspond 4 la prigre Unde ef memores du Canon latin :

« Nous souvenant donc de ce commandement salutaire (Failes cecl
en mémeire de moi), ¢t de tout ce qui a ét¢ fait pour nous, de la croix,
du sépulcre, de Ia résurrection le troisitine jour, de Fascension au ciel,
de son trone a votre droite, du second et glormux avénement, en

tout et pour tout, nous wvous offrons ce qui est a vous, le tenant

de vous.

« Nous vous offrons encore ce sacrifice spirituel et non sanglant,
et nous vous implorons, nous vous prions, nous vous supplions :
Envoyez votre Saint-Esprit sur nous et sur ces dons ici présents,
et faites de ce pain Je précleux Corps de votre Christ, et de ce qui est
dans ce calice le précieux Sang de votre Christ : de manidre qu’ils
solent pour les communiants purification de I’ame, rémission des
péchés, accomplissement du royaume des cieuxX, gage de confiance
devant vous, et non pas un jugement ou une condamnation »,

Voir Liturgies orientales, La Messe, vol. 11, pp. 28-32.

i Gen., 1, 22; & 17; 8, .

429 A
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comme pleine d'incertitude une chose si grande et 4

laquelle il faut donmer la foi la plus ferme. Car, déclarent
toujours ces Latins, il 0’y a pas nécessité que le suppliant
soit exaucé, elit-il méme la vertu d’un saint Paul,

[REponsE]. — Tous ces arguments, il n'est pas difficile .

de les réfuter. _ , _

A commencer par le passage de saint Jean Chrysostome
sur lequel ils s’appuient. Examinons, én effet, si la parole
du Christ agit 4 la maniére de la parole créatrice.

Dieu a dit : « Croissez et multipliez-vous ». Quoi donc?

Aprés cette parole, n’avons-nous plus besoin de rien &~
cette fin, et rien ne nous est-il plus nécessaire pour 'accrois-

sement de la race humaine? Né faut-il pas le imariage et
'union conjugale, et tous les soins attentifs que-comporte
le mariage, sans quoi il n’est pas possible que Ia race
subsiste et progresse? Ainsi done, pour la- procréation des
enfants, nous estimons le mariage nécessaire, et, aprés
le mariagé, nous prions encore A cette intentiom, sans
pour cela paraitre mépriser la parole créatrice, sachant
bien qu'elle est la cause premitre de la génération, mais
par ces moyens qui sont le mariage, 'alimentation et Ie
. reste. De méme, ici, nous croyons que la parole du Sauveur
- est celle-ld méme qui accomplit le mystére, mais par le
moyen du préire, par son invocation et sa pridre. Cette
parole n’agit pas par tous et n’importe comment; mais il
y a plusieurs conditions exigées; fante desquelles elle ne
produira pas son effet. La mort du Christ : qui ne sait que
c’est elle seule quia apporté au monde la rémission des
pechés? Mais nous savons aussi gue méme aprés cette mort
du Christ i est besoin de la pénitence, de la confession

et de la priére du prétre; et il n'y a pas moyen pour "homme

d’étre absous de ses péchés si ces actes n’ont pas été posés

- .
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au préalable. Quoi done? Sommes-nous irrévérencieux a
I'égard de 1a mort du Christ et I'accusons-nous d’impuis-
sance, en estimant gue ce qui vient delle ne suffit pas
$i nous n’apportons nous-mémes ce qui est de nous?
Nullement. '

II n’est donc pas fondé en raison d’adresser pareils
reproches 4 ceux qui prient pour la consécration des oblats.
En se flant 4 leur pritre, ce n’est pas & eux-mémes qu'ils
se fient, mais & Dien qui a promis de donner le résultat

sollicité. C'est bien plutét le contraire qu’exige I'idée
méme de la priére, Car pour les suppliants, le fait d’adresser
- Jeur pridre équivaut 4 ne point se fier 4 eitx-mémes au

sujet des choses demandées, et 4 croire qu’on les obtiendra
de Dieu-seul. Celui qui prie proclame, en s’abandonnant
lui-méme pour recourir & Dieu, qu’il reconnait son
impuissance personnelle et qu’il s’en remet de tout A
Dieu. Ceci n'est pas mien, dit-il, ni de ma vertu propre,
mais la chose a besoin de vous, Seigneur, et je vous confie
Is tout,

Ces principes sont d’une application plus saisissante
encore quand il s’agit pour nous de demander des choses
qui sont au-dessus de la nature et de toute compréhension,
comme sont les sacrements. Car alors il est de toute néces-
sité, pour les suppliants, de compter sur Dieu seul. Ces
réalités-1a, 'homme était ineapable méme de les imaginer,
si Dieu ne les avait enseignées; il ne pouvait en concevoir
le désir, si Dieu ne 'y avait exhorté; il ne pouvait en
aucune maniére s’y attendre, s'il n'en- avait regu 1’assu-

rance de Celui qui est la Vérité, Aussi nul naurait-il osé

méme prier pour ces choses-13, si Dieu lui-méme n’avait
indiqué avec certitude qu’il veut qu'elles lui soient
demandées et qu'il est prét & les accorder 4 ceux qui les
sollicitent. En conséquence, ni la priére n’est ici douteuse,

D
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333 A ni le résultat incertain, le Maftre du don ayant de toutes '

maniéres fait connaftre sa volonté de donmer, _
Voild pourquoi nous confions la consécration des oblats
& la pri¢re du prétre, comptant non point certes sur une
vertu humaine, mais sur la puissance de Dieu. Nous
somines assurés du résultat, non pas & cause de ’homme
qui prie, mais & cause de Dieu qui exauce; non point parce
que I'homme a sollicité, mais parce que Dieu, la Vérité
méme, a promis de donner. , 7
~ Que le Christ ait manifesté sa volonté d’accorder toujours
cette grice, cela n’a pas besoin de démonstration. Car

c’est pour cela qu'il est venu sur la terre, qu’il a été immoie,

-qu'il est mort. C’est pour cela qu'il y a des aufels, et des
prétres, et toutes les purifications prescrites, et tous les
prééeptes, ot les enseignements et les exhortations : tout
cela a pour but de nous servir ce banquet sacré, Voila
pourquoi le Sauveur affirmait désirer ceffe Pdgue* : parce

que c'est alors qu’il devait donner & ses disciples la Paque

véritable. Voild pourquoi il leur ordonna : « Faites ceci

en mémoire de moi » : ¢’est qu'il veut que ce mystére soit -

accompli toujours parmi nous. :
Quelle incertitude pourrait-il done y avoir, de la part

des suppliants,au sujet de la chose sollicitée, s'il est entendu -

qu'ils recevront ce qu'ils demandent, eux, de recevoir,

et que Celui-l4 désire donner qui est seul & pouvoir le

donner? N
Ainsi donc, ceux qui confient 4 la pri¢re la consécration

des oblats, ceux-1a ni ne méprisent les parcles du Sauveur,

ni ne comptent sur eux-mémes, ni ne font dépendre le
mystére d’une chose incertaine, savoir de I'humaine priére,
comime nous le reprochent futilement les Latins.

La preuve en est encore que le saint chréme, que le

1 Lue, 22, 15,

L
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bienheureux Denys déclare étre du méme ordre que la
divine communion!, est fui aussi sanctifi¢ et consacré par
Ia priere. Que cette priére soit efficace et consécratoire,
aucun doute pour les 4mes croyantes, ,

Et de méme lordination du prétre, et aussi celle de
I’évéque, est opérée par la priére. « Prions pour lui, afin
que vienne sur fui la grice du Saint-Esprit », s’écrie, en
s’adressant au peuple, le pontife ordinant aprés I'impo-
sition des mains. Méme dans I'ordination latine des prétres,
aprés avoir répandu le chréme sur la tdte du candidat,
I'évéque ordinant implore sur celui-ci une abondante
effusion de la grice du Saint-Esprit?,

Pareillement, la rémission des péchés est donnée aux
pénitents par la pritre des prétres.

Le supréme sacrement de 1'Onction, c’est également Ia
prigre des prétres. qui le confére® : ce sacrement, qui a Ia
vertu d’opérer et la guérison de la. maladie corporelle
et la rémission-des péchés, comme Paffirme la tradition

1 ps.-DenyS, De eecl. hicrarch., cap. 3 et 4, cité par 8. Thomas,
Somine théolog. 111, quaest. 82, art. 3, ad 3um.,

2 (Cabasilas commet ici des confusions de détail au sujet des céré-
monies latines de Vordination. I parle de Veffusion du saint chréme
sur la téfe du candidat & la prétrise : on sait que c’est sur les mains
qwest répandue huile sainte, et que la formule accompagnant cette
onction mentionne en effet les mains seulement : « Daignez, Seigheur,
consacrer et sanctifler ces maing par cetté onction et notre béné-
diction ...» L'onction de la tdte est réservée & Vordinatlon ou sacre

des évéques. D’autre part, en falt ce rite de 'onction des mains est .

le dernier des rites de I'ordination proprement dite : on ne voit pas,
dans le Pontifical actuel, d'oraison spéciale qui sollicite encore, aprés
cela, une abondante effusion de la grace du Saint-Esprit sur le
candidat. Toutefois, ces 1égéres confusions liturgiques n’infirment pas
sérieusement argumentation de notre théologlen en ce qu'elle a de
juste et de parfaitement acceptable. v s .

© @ ¢ Le supréme sacrement de I'Onction » : kol 70 redevraiov
T0¥ éAalov pvoripiov, Lexpression est spéeialement & noter comme
équivalent de notre Exfréme Oncfion : carlos Grecs an'ont pas, en
général, cette notion st précise. Volr M. Jueig, Theol, orient., t. 111,
pp. 476-479. :

L
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apostolique : « Quelqu'un parmi vous est-il malade, qu'il
appelle les presbytres de I'Eglise et que, tout en priant
pour lui, ils I'oignent d’huile au nom du Seigneur; et la
priére de la foi guérira le malade et le Seigneur le relévera,
¢t, s’il a commis des péchés, ils lui seront pardorinés® »,

. Ceux-1a donc qui réprouventla priére dansles sacrements,
que répondront-ils 4 tous ces arguments? '

Si, comme ils le disent, incertain est 'effet des priéres,
il sera également incertain que le prétre soit véritablement
le personnage saeré dont il porte le nom, ou que le chréme
ait la vertu de consacrer : et ainsi le sacrement de la divine

. Communion ne pourra méme pas subsister, puisqu'il n'y

133 A

aura ni prétre ni autel. Car les adversaires n'oseront pour-
tant pas prétendre que, prononcée par le premier venu, la
parole du Seigneur aurait son efficacité, ou encore sans autel®.

De fait, I'autel, sur lequel il faut placer I'hostie, est
lui-méme consacré. avec le chréme, lequel est lui-méme
consacré par les priéres.

! Jac., §, 14, 15,

¥ Cette phrase atteste clalrement les outrances de la polémique.
I ne saurait venir & 'idée de personne que Yefficacité de ia parole
du Sauveur « Ceci est mon corps » seit telle, en sol, qu’il suffise au
« premier venu » de la prononcer, sans étre prétre et sans célébrer dans

Ie eadre rituel établi par PEglise, pour assurer la conséeration.
Quant A la comparaison avec les autres sacrements, tout en ad-

~ mettant le fond cormunun eucholegique dont parle Cabasilas, on est

bien obligé de constater, avec saint Thomas, Somme théolegigue,
I1Ie Partie, guest. 78, art. 1, gue « le sacrement de I Eucharistie
différe en deux choses des autres sacrements. D'abord, -le premier
s’accompilt dans la consécration de la matitre tandis que les autres,
s’opérent dans I'usage de 1a matiére consacrée. Ensuite, dans e Bap-
téme, la Conflrmation, FOrdre, etc., la consécration constitue seule-
ment une bénddiction, d’oll la matidre consacrée regoit instru-
mentalement une vertu spirituelle qui peut étre attachée & un
instrument inanimé par Finstrument animé gu’est le ministre; mais
dans I'Eucharistie; Ia conséeration implique le changement mira-
culeux, que Dieu seul peut opérer, de la substance du pain et du vin. »
Cabasilas accepterait certainement cefte lucide distinction, qui n’est
pas sans apporter des nuances importantes aux analogies -eucho-
logiques indiqudées par lul pour les dlvers rites sacramenteis.

. ,, %

-
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- En outre, qui nous donnera avec certitude la rémission
des péchés, si le caractére des prétres et leur supplication
sont également mis en. doute? ) :

Aux tenants de ces innovations latines il ne reste donc
plus rien qu'a supprimer tout le christianisme. Il semble,
en définitive, que pour qui soutient de telles doctrines,
ce qui est en doute, c'est le fond méme de la vertu; et cela
renferme un grave danger pour ceux qui inventent pareilles
nouveautés, étrangéres A la tradition des Péres et con-
traires 4 la sécurité que cefte tradition garantit'.

Que Dieu, sollicité par le suppliant, acquiesce & la priére
et donne le Saint-Esprit 4 ceux qui I'implorent; que rien
ne soit impossible & qui prie avee foi : Dien lui-méme I'a
affirmé, et cela ne peut pas me pas étre vrai, Que pareil
résultat soit assuré & ceux qui prononcent simplement

telle ou telle parole, cela n’est dit nulle part®. _
" Que les sacrements soient opérés par la priére, c’est la

traditiondes Péres, qui ont re¢u cette doctrine des Apdtres
et de leurs successeurs; tous les sacrements en général,
comme je viens de le dire, et spécialement la sainte Eucha-
ristie. C’est ce qu'affirment, aprés tant d’autres, saint
Basile le Grand et saint Jean Chrysostome, ces ifustres
docteurs de PEglise. Ceux qui contredisent de telles
autorités ne méritent aucune considération de la part des
Ames croyantes et pieuses.

1 Encore unie outrance de polémique qu'il est pénible de constater
chez un théplogien et un mystique de la valeur de Cabasilas.

2 Mame outrance toujours et méme malentendu. Auenn théologien
latin ne saurait jamais avoir exclu de la confection des sacremqnts.
y compris le sacrement de I'azutel, le réle des formules de priére,
ainst que de ’esprit de pritre de Ia part du ministre, Aucun ne sau.rait
sérieusement aveir voulu attribuer a la simaple artlculation matérielle
dune parole, 4 Pexclusion de 'intention sacrée qui suppose elle-inéme
cet esprit de priére et ce cadre de pridre, une vertu que certalns
auteurs qualifieralent, en ce cas, de vertu magique. II est seulement
regrettable que parfois certalnes fagons de S’expr[mer atent pu donner
prise A pareils malentendus,
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Quant & la parole du Sauveur sur les saints mystéres,
elle est prononcée par maniére narrative, Qu’elle suffise
pour la consécration des oblats, nul parmi les Apétres
ni parmi les docfeurs ne I'a manifestement jamais dit.
Que, prononcée une fois par le Christ et du fait d’avoir
¢été prononcée par lui, elle agisse toujours comme la parole
créatrice, saint Jean Chrysostome le déclare lui-méme.
Mais que maintenant, prononcée par le prétre et du fait
d’étre dite par le prétre, elle ait cette efficacité, cela n’est
enseigné nulle part : car méme la parole créatrice n’agit
point parce qu’elle est dite par un homme, appliquée a
chaque cas particulier, mais seulement parce qu'elle a été
- dite une fois par le Seigneur,

NOTE : La question de VEpiclése,

Egaré par la polémique, aprés avoir prété aux Latins des

doctrines owtrées, Cabasilas semble bien ici, en cette fin de

chapitre, dépasser lui-méme sa propre pensée, en affirmant
que la parole -du Sauveur « est prononcée par manidre nar-
rative ». Ne vient-il pas de dire, en ce chapitre XXVII dont
nous avons admiré la théologique clarté, que le prétie
répéte ces paroles du Fils de Dieu « en les appliquont sur les
oblafs »? Nos théologiens n’entendent pas autre chose que
cette « application des paroles du Christ 4 la matidre du
sacriflce », quand ils déclarent que le prétre doit les prononcer
non pas seulement par maniére narrative, comme un simple
. Técit de ce que fit le Christ, mais par maniére significative,
comine réalisant ce qu’elles signifient.

Quant & lautorité de saint Jean Chrysostome, Cabasilas
a incontestablement tort de la tirer exclusivement & soi.
Quwil nous soit perimis de nous y arréter un instant. Car
ainsi qu'on I’a montré ailleurs (L’épiclése d’aprés saint Jean
Chrysostome et la tradition ocecidentale, dans Fichos d’Orient,
t. X1, 1908, pp. 101-112; art, Epiclése dans le Dictionnaire

i ]
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de Théologie catholique, t. V, 1911, col. 235-238), il est parfai-

tement possible de voir dans la doctrine chrysostomienne’

Ie trait d'union entre les deux Eglises orientale et occidentals

.en cette question de 1’épiclése eucharistigue.

Saint Jean Chrysostome est un des plus explicites parmi
les Péres orientaux au sujet de Uintervention eucharistique
du Saint-FEsprit, en méme temps que sur Vefficacité con-
séeratoire des paroles du Christ. Il connait }’épicfése pour
Pavoir employée dans 1a liturgie quotidienne; il atiribue avee
insistance la transsubstantiation et le sacrifice a la vertu
invisible du Saint-Esprit agissant par e ministére du prétre.

"De sacerdot., 111, 1v; VI, 1v, P. G., t. 48, col. 642, 681;

Orat. de B. Philogonio, col. 753; De ecemet. ef eruce, 3, P. G.,
t. 49, col, 397-398; De resurrect, mort,, P, G., t. 50, col. 432;
Hom. in Pentec., 1, P. G., t. 50, col. 458-459; In Joan,, hom.
45, P. G, t. 59, col. 2563; In I Cor., hom. 24, P. G., t. 61,
col. 204, Un de ces passages tiendra ici lien de tous les
antres @ « Que fais-tu, chrétien? Quoil au moment ol le
prétre se tient devant I’autel, tendant les mains vers le ciel,
appelant UEsprit-Saint pour qu’il vienne et touche les oblats;
lorsque, dans le plus profond recueillement et le plus grand
silence, PEsprit donne sa vertu, lorsqu’il touche les oblafs,
lorsque tu vois I’Agnean immolé et consommé, c’est alors
que tu excifes du trouble, du tumulie, des querelles, des
injures?.., » De coem. et eruce, 3. A lire de telles expressions,
T’on pourrait étre tenté de croire que le grand docteur attri-
buait la consécration & 1’épiclése et non point aux paroles
de V’institution. II n’en est rien pourtant, puisgue lni-méme

- affirme en termes formels et A plusieurs reprises que le

prétre, & I'autel, représente le Christ; qu’il répéte, au nom
et en la personne du Christ, les paroles dites au Cénacle 3
« Ceci est mon corps, ceci est mon sang », et que ces paroles
opérent la transsubstantiation. « Ce n’est pas Phomme qui
fait que les oblats deviennent corps et sang du Christ, mais
bien le Christ lui-méme, crucifié pour nous. Le prétre est 1a
qui le représente et prononce les parcles, mais la puissance

e s s hms s
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et Ia grice sont de Dieu. Ceei esf mon corps, dit-11 (enfender
“évidemment : dif le prétre au nom du Chrisf), Cette parole -

transforme les oblats » Todro pov dori 76 adua, ¢nai, Tofro
76 pijpa. perappubplle 76, mpoxeliweva. De prodit, Judae, hom. I
et IT, n 6, P. G., 1. 49, col. 380, 389, ’

Cabasilas, qui se garde bien de citer une si claire
attestation, se complait A épiloguer sur ce qui fait suite a
ce texte, Llorateur ¥ établit une comparaison entre la vertu
de la parole « Cro{ssez et muitipliez-vous », dite par Dieu
aux origines de I’humanité, et celle de la parole « Cecl est mon
corps », dite par 1e Christ au Génacle. « La parole : Croissez
“ef multipliez-vous, ... bien qu’elle n’ait été dite gu’une fois,
continue ‘d’exercer son efficacité et vous donne le pouveir
de procréer des enfants, 11 en est de méme de la parole :
Ceci est mon corps. Prononcée une fois (au Cénacle), elie
donne, et cela jusqu’a la fin' du tonde, 4 fous les sacrifices
leur existence et leur vertu »,

Cependant, il est facile de voir, et le contexte le montre
pleinement, que la comparaison ne porte que sur un point,
& savoir 1a vertu conférée 2 I"homme par une parole divine,
Mais pour I'Eucharistie, le Christ répéte cette parole parla
bouche du prétre : Chrysostome vient de le déclarer eXpres-
sément, et il y revient plusteurs fois ailleurs, prouvant ainsi

de maniére péremptoire que I’attribution de la consécration

aux paroles du Christ constitue chez lul un enseignement
trés ferme, contre lequel ingéniosité méme d’un Cabasilas
— Ou, un peu plus tard, d’'un Marc d’Ephdse ~ est im-
puissante. I} répéte, en effet, avec insistance que la Céne
- de Pautel est }a méme que celle du Cénacle. ¢« C’est le méme
Christ qui fait I'une et Vautre... Ne Pentendez-vous pas
parler lul-méme & 'autel par la bouche des Evangélistes? »
In Matth., hom. 50, 3, P. G., t. 58, col. 507, « Jésus-Christ,
qui opéra Jjadis ces merveilles ddns la Céne qu’il fit 4 ses
Apbtres, est le méme qui les accomplit encore maintenant.
Nous, nous tenons lieu de ministres, mais c’est Lui qui
sanctifle les offrandes et qui les transforme. » In Matth.,
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hom. 81, 5, tbid., col. 744, « Les paroles que Dieu prononga

‘alors sont les mémes que celles que le prétre prononce encore

maintenant; ’oblation est donc aussila méme... » In IT Tim.,
hom. II, 4, P. G, t. 62; col, 612.
De cette double série de textes paralltles il est iégitime

de conelure que Uefficacilé des paroles du Sanveur doit se .

concilier avec la vertu transsubstantiatrice du Saint-Esprit.
Ces deux affirmations, égalemeht explicites, nous. autorisent
4 penser gue, en ce qui concerne la forme essentielle du sacre-
ment de PEucharistie, la tradition, méme en QOrient, est
constituée non peint par deux courants parailéles (1'un
favorable 4 I'épiclése, 1'autre aux parcles de Pinstitution},
mais bien par un courant unique dont Chrysostome nous

" permet de synthétiser, coordonner et préciser les éléments

épars, Dom Touttée, I’éditenr hénédictin des uvres de
saint Cyrille de Jérusalem, en 1720, faisait déja une
remarque analogue : « Si ea tantum Chrysostomi opera
haberemus, in quibus solius invocationis tanquam consecra-
tionis causae meminit, ... nullam eum evangelicis verbis
efficaciam reliquisse suspicaremur. Sed his quae diserte
dicit, serm. XXX De prodit. Judae, ne ita de eo sentiamus
prohibemur. Haeccque ostendunt: utramgue sententiam
optime componi, ... Christo et Spiritu Sancto una operan-
tibus », De doctrine S, Cyrilli, dissert. II1I, n. 94, P, G,, t. 33,
col, 279,

Les explications que I'on vient de lire nous mettent 4 I'aise
pour reconnaftre gue, A partir de la période scolastique
médiévale, plusieurs théologiens latins ont trop peu tenu
compte, dans leur énoncé de la doctrine, de la mention
liturgique de 1'opération du Saint-Esprit relativement 4 la
transsubstantiation, Pourtant -— et il nous faudra revenir
gur ce point & propos du chapitre XXX de Cabasilas — il

est facile de suivre, dans la littérature eucharistiqgue du .
" moyen Age latin, laguelle d’ailleurs est essentiellement

traditionnaliste et patristique, les traces de la double donnée
concernant et I'efficacité consécratoire des paroles du Christ

Cabasllas. . 11
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et lintervention du Saint-Esprit dans Pacte transsubstaﬁ- .

tiateur, La vertu invisible de U Esprit-Saint opére le sacrement
de Paulel; c’est au prononcé des paroles du Christ que s'ac-
complit le mystére : telles sont les deux propositions gue 'on
retrouve a travers une longue série de témoignages divers
théologlco-liturgiques du vi¢ au xie sidele. Voir Varticle,
cité plus haut, des Echos &’Oriené, t. X1, 1908, pp. 106-112;
et Particle Epiclése du Dictionnaire de Théologie catholigue,
t. 'V, 1911, ‘col. 265-272, ‘

Saint Thomas d’Aquin a plusieurs fois rencontré ia double
donnée traditionmelle. A propos de laffirmation de saint
Jean Damascéne gue « la conversion du pain au corps du
Christ s’accomplit par la seule puissance du Saint-Esprit »,
i1 explique que cette opération de I'agent principal « n’exclut
pas la vertu instrumentale, qui est dans Jes paroles du
Sauveur » In IV Senient., 1. IV, dist. VIII, quest. II, art. 3,
ad 1=, Ailleurs, il fait sienne la déclaration de saint Paschase
Radbert (1xe sitcle) — qu'il atiribue A saint Augustin — :
« Le sacrement du corps et du sang du Christ... n’est pas
produit par le mérite de celul qui le consacre, mais par la
pearole du Créateur et par la vertu du Saint-Esprit », S. theol.,
III, q. 82, art, 5% Et an début de Yarticle snivant, il cite
encore dans le méme sens un texte attribué au Pape saint
Grégoire : « ... Un seul el méme Saint-Esprit sanctifie les
divins mystéres par son invisible et secréte opération » Mais
ce que nous appelons la guestion de Fépiclése lni était
inconnu. Son attention n’a donc pas été attirée sur la
conciliation i établir entre les deux données traditionnelles.
On ne peut gue le regretter, car I'Ange de ’'Ecole n'elit pas
manqgué de jeter sur cette donnée positive de la tradition
la puissante lumitre de son génie spécnlatif.

» N'ayant sans doute pas connaissance de la formule d’épi-
clése orientale et raisonnant sur 1’état actuel du Canon
romain, il lut est méme arrivé de sembler ne plus se souvenir

1 Voir aussi fn IV Senfent., dist. X.
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de la vertu transsubstantiatrice du Saint-Esptit, ou du
moins de sa mention liturgique, lorsqu’il a écrit : « Si un
préire pronencait, avec l'intention de consacrer, seulement
les paroles du Christ, le sacrement serait réellement ac-
compli; car I'intention ferait entendre les paroles divines
comme étant prononcées au nom du Christ, quand bien
méme on omettrait les formules gui précedent ». S. théol,, III,
q. 78, art, 1, ad 4m, Saint Thomas ajoute, il est vrai g
« Cependant le prétre qui égirait ainsi pécherait gravement
en n’observant pas le rite de I'Eglise ». Mais, méme aprés
cette restriction qui n’affecte que la licéité, i semble permis
de penser que le docteur angélique applique ici avec trop
de rigueur le concept de « forme sacramentelle »! et que
Fintefition de I’Eglise, le rite de 'Eglise, quand il s’agit du -
sacrifice eucharistique, paraissent bien supposer un cadre
euchologique minimum, si Pon ose parler ainsi. En tout
cas, ¢’est bien cette application trop rigoureuse du concept
de forme, aggravée peut-éire encore par des exagérations
orales de « certains Latins » (un prétre, par exemple, consa-
erant, au seu} prononcé des paroles du Christ, les pains d’une

‘boulangeriel), qui a provoqué la réaction de Cabasilas et de

Pame orientale.

Le chapitre suivant de V'Exposifio liturgiae va mnous
obliger de revenir sur la tradition liturgique latine touchant
le r8le du Saini-Esprit dans la consécration. Concluons
dés maintenant qu’il est de tous points regrettable qu'une

simple diversité liturgique — et encore assez pe sensible

pour qui connait, méme sommairement, I'histoire de nos
rites sacréds -—— ait dégénéré en un différend théelogique
parfois trés passionné. Pareille constatation était déja faite,
en 1669, par ArNAULD, et, en 1745, par Dom CHARDON.
Le premier écrivait (Perpéluilé de la foi de I Eglise catholigue
fouchan! I Eucharistie, livre III, chap. VIII, réédition
Migne, t. I, col. 470) : « Il ¥ a des auteurs qui enveniment

+ 1 Telle est bien, en effet, 1'idée que suppose I'énoncé méme de

. Pebjection A laquelle cet ad quarimm veut répondre.
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fort ce différend, du nombre desquels est celui qui a fait
fmprimer Cabasilas dans la Bibliothéque des Péres (le Jésuite
Fronton du Duc), qui fait sur ce sujet une note fort inju-~
rieuse aux Grecs. D’autres, au contraire, téchent d’accorder
les sentiments des deux Fglises. Sur quoi Yon peut voir ce
que dit le cardinal du Perron, et le Pére Goar dans ses notes
sur la Liturgie de saint Jean Chrysostome ». Quant- 4
Dom CrARDON, il formule une appréciation qui nous paraft
présenter assez exactement 1’état de la guestion avant
Pépoque de Cabasilas : « Nonobstant cette diversité (lifur-
gique), il 0’y a en autrefois aucune dispute sur ce sujet. Les
Grecs et les Latins étaient persuadés que les espéces élaient

changées au corps et au sang de notre Sauveur en vertu des

paroles du Canon de la messe, sans examiner le moment
précis augquel se faisait cetle transmutation, ni les paroles
qui Popéraient plutdt les unes que les autres. Les uns disaient
quelle se faisait par la pridre et Vinvocation du prétre; les
autres disaient quwelle était l'effet des paroles de Notre-
Seigneur...; et ils ne croyaient point que ces diverses maniéres
de s’exprimer fussent opposées entre elles, comme elles ne
le sont pas effectivement, ce qu’il serait aisé de montrer;
mais nous laissons cela & traiter aux théologiens ». Histoire
des sacrements (Paris, 1745), Eucharistie, chap. III; réédition
Migne dans Theologiae cursus complefus, Paris, 1840, t. XX,
col. 249,

Ou bien encore, on pourrsit dire avec ARNAULD, lo¢, cil ©

« ... L’Eglise latine attribue cet effet (la conséérat,i_on) aux
seules paroles de Jésus-Christ, el croit gue ces paroles étant
prononcées Ia conséeration est achevée : aun lieu que les Grecs,
demenrant d’accord que c’est par la force de ces paroles
que la consécration se fait, prétendent néanmoins gue ceite
force doit étre appliquée par les pritres que les prétres y
joignent. Et ainsi ils disent gue la consécration n’est achevée
qu’'aprés que ces pridres sont prononcées »,

Pour les fideles que les subtilités de la controverse pour-
raient étonner, il ne sera pas inutile d’ajouter que, ense
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reportant & leur Missel ou « Paroissien », ils trouveront dans
le Canon romain, immédiatement avant les paroles du
Sauveur, une oraison qui vise précisément 1’application de
ces paroles & Voblation qui est sur Pautel : « Daignez, nous
vous en prions, 6 Dieu, faire que cette oblation soit bénie,

. recue, ratifiée, digne et agréable, afin qu'elle devienne le

Corps et le Sang de voire Fils bien-aimé Nofre-Seigneur
Jésus-Christ. » Quant i 1'idée théologique de la verin con-
sécratoire attribuée au Saint-Esprit, I'on aura intérét a voir
comment elle est présentée, en dehors de toute polémique,
dans IJa sérénité d’un commentaire d’excellente édification
pratique et tout contemporain, & propos d’une autre oraison
latine — priére d’Offertoire celle-ci — 1 « Venez, Sanctifi-
cateur tout-puissant, Dieu éternel, et bénissez ce sacrifice
préparé a la gloire de votre saint nom » Le P. DESPLANQUES,
s. 3., La Messe de ceux qui ne sont pas préfres, L’Ordinaire
de la Messe ef... Uordinaire de la vie, Méditations (Action
populaire, éditions Spes, Paris, 1938, p. 69), commente en
ces termes, d'une théologie profonde quoigue accessible
& tous :

« 11 faut que le Sain{-Esprit s’en méle! Chague messe
n’est-elle pas une suite merveilleuse et comme un rebon-
dissement de I’Incarnation? Et n’y faut-il pas aussi un peu
de Pentecbte?... SI toutes les ceuvres divines accomplies
« au-dehors » sont communes aux Trols Personnes, les
ceuvres de VAmour, les luxueuses industries de 1’Amour,
ses prodigalités, par spéclale approprialion, reldvent du
Saint-Esprit. Or, nous somnmes ici en plein dans sa Spécialité,

Ia Messe n’est-elle pas, en toute derniére heure, la supréme
expression de Amour de Dieu? C'est hier, ¢’est ce matin
quele Christ ici méme est né, puis est mort pour mes péchés...
et II continue... Nous savons, 6 Esprit d’Amour, que Marie
a congu par votre opération et que c’est Vous qui, de sa
chair immaculée, avez fait le corps de Jésus, Quand tout &
I’heure, &4 la Consécration, la substance du pain cédera la
‘place & la substance de la Chair et du Sang de Jésus-Christ,
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est-ce que ce ne sera pas aussi votre sublime Travail?... »

Cabasllas serait désarmé i la lecture de ce commentaire
d’un Latin du vingtidme siécle, et je crois bien que, du coup,
il retrancherait de son chapitre XXIX leg invectives qu'il
adressait 4 « certains Latins » de son époque. Preuve que le
malentendu £était moins grave qw’on n’a parfois voulu Ie
penser; ot méme qu’il aurait pu étre complétement évité,
© Nous retrouverons, d’ailleurs, an cours des annotations
au chapitre suivant, mention de commentaires plus anciens
qui, en mettant Paccent, eux aussi, sur la concordance
liturglque foneciére entre Grecs et Latins, auraient également
dQ servir & maintenir Vaccord théclogique. On ne saurait
trop regretter, au surplus, que la vivacité de la polémique
inspire 4 Cabasilas, dés le début de ce chapitre XXX, un
ton violemment agressif gqui étonne de la part d’un mystique :
« Ce qui fgrme décidément la bouche 4 nos adversaires... »

CHAPITRE XXX

QUE DANS LEGLISE LATINE LA CONSECRATION
SE FAIT DE LA MEME MANIERE QUE CHEZ NOUS

433 ¢ . Ce qui ferme décidément la bouche & nos adversaires,

¢'est que I'Eglise latine elle-méme, & laquelle ils prétendent
s'en rapporter, ne se dispense pas, aprés les paroles du

Sauveur, de prier pour les oblats. Ce fait leur échappe sans

doute, parce que les Latins ne formulent pas cette pritre
immédiatement aprés les paroles du Christ et qu'ils ne
demandent pas en termes absolument clairs la consé-
cration, la transformation des oblats au corps du Seigneur;
mais ils emploient d’autres expressions qui ont la méme
portée et une signification identique.
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Quelle est leur pritre? « Ordonnez que ces dons soient
portés par les mains de votre saint ange 4 votre autel
supracéleste »!. _

Qu’ils me disent donc qu’est-ce que cetie demande :
« Que ces dons soient portés ».

Ou bien ils sollicitent pour les oblats une translation
locale, de la terre et des régions inférieures aux hauteurs
du ciel; ou bien ils sollicitent pour ces mémes oblats une
€lévation de dignité, une transformation de I'état le plus
humble 4 Pétat le plus éminent.

Dans le premier cas, quelle utilité y a-t-il pour nous a
demander que soient emportés loin de nous les saints
mystéres, que nos priéres et notre foi nous assurent étre
chez nous et demeurer en nous, puisque ¢’est en cela méme
que consiste la permanence du Christ avec nous jusqu'a lu
fin du monde?? Et, s’ils reconnaissent que c’est le corps
du Christ, comment peuvent-ils ne pas croire qu'il est tout
4 la fois et en nous et supracéleste, et qu'il est assis 4 la
droite du Pére, tout cela de la maniére mystérieuse mais
réelle connue- de lui seul? Comment, d’'une part, serait
supracéleste ce qui n'est pas encore devenu le corps du
Christ, lequel est vraiment supracéleste? Et comment,

b On reconmalt ici Uoraison Supplices {e rogamus, qui dans le Canon
romain préctéde immédiatement le Memenio des défunts. 11 est néces-
saire que le lecteur ait ici cette oraison sous les yeux : « Nous vous
en supplions, Dieu tout-puissant, ordonnez gque.ces offrandes solent
portées par les mains de voire saint Ange sur votre autel sublime,

en présence de voire divine majesté: afin que nous tous, qui partici- .

perons A ce sacriflee par 1a réeeption du Corps mflniment saint et du

Sang de votre Fils, nous soyons remplis de hénédiction céleste et de

grace » Mis & part le ton agressif, dont ce début offre un spécimen

typique, avertissons d’avance gue, malgré la vivacité de largu-

mentation controversiste, ce chapitre renferme un bon nombre de

considérations utiles, qui peuvent aider A éclairer P'idée théologique

du sacriflee de 'autel. — Sur Voraison Supplices fe rogamus, voir

Cabrov, La Messe en Oceidend (Paris, Bloud et Gay, 1932), pp. 81-83.
2 Mafth.,, 28 20.

D
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d’autre part, pourrait étre emporté en haut, de Ia main |

d’'un ange, ce qui est celéhré comme étant au-dessus de
toute autorité, de toute puissance, de toute domination,
de toute suprématie? :

Si, an contraire, c’est une élévation de dignité que cette
priére Iatine sollicite pour les oblais, et leur transformation
en une réalité supérieure, je ne vois pas comment ils
échapperont &4 une monstroeuse impiété, ceux qui, recon-
naissant déja la présence du corps du Christ notre Seigneur,
croient pourtant que cette divine réalité va passer 2
quelque chose de meilleur et de plus saint.

De toute évidence, les Latins savent donc fort bien que
le pain et le vin n’ont pas encore regu la consécration :
c’est pourquoi ils prient sur ces oblats comme sur des
éléments qui-ont encore besoin de pritres; ils demandent
que ces oblats, comme se trouvant encore en bas, soient
emportés en haut; que, comme offrandes non encore
sacrifides, ils soient portés & I'autel pour y devenir sacrifice.
11 est besoin, & cet effel, d’'une main angélique : en ce sens
que, pour emprunter les expressions de I’}illustre'Denys,
« la premiére hiérarchie, la hiérarchie angélique, vient au
secours de la seconde, la hiérarchie humaine ». ‘

Cette priére' ne peut signifier rien d’autre pour les oblats
que leur transformation au corps et au sang du Seigneur,
L’autel en question ne doit pas étre imaginé comme un
liew quelconque séparé et situé au-dessus du ciel. 'l en
était ainsi, nous ne différerions pas de ceux qui disent que
Ie lieu ou il faut adorer se trouve & Jérusalem ou sur la
monlagne de Samarie?, Mais puisque, selon la parole de
saint Paul, « il n'y a qu’un Dieu et qu'un médiateur entre
Dieu et les hommes, Jésus-Christ 8, tout ce qui a valeur

1 ps.-DENYS, De ecel. hierarchie, cap. V, § 2, P. G., t. 111, col.
501-504, * Joan., 4, 20, 21, 8 1 Tim., 2, 5.
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de médiation, tout ce qui nous confére la sanctification,

. c’est e Sauveur seul. Or, quelles sont les choses qui opérent

la médiation et qui peuvent sanctifier? Ce sont : le prétre, .
la victime, 1'autel. Car, suivant la parole du Seigneur,
Paute] sanctifie ce qui doit &tre sanctifié : « L ’autel sanc-
tifie Ioffrande* », dit-il,

Puisque ¢’est Ie Christ seul qui sanctifie, seul il doit étre
et le prétre, et la victime, et I'autel.

Qu’il soit le prétre et la victime, lui-méme 1’a afﬁrmé
en disant : « Je ne sacrifie moi~-méme pour eux »%

Quil soit I'autel, saint Denys U'atteste dans son Traifé
sur le Chréme : « Si notre divin autel est Jésus, celui qui est
ia divine consécration des esprits célestes, en qui nous-
mémes, consacrés ¢f mystiquement offerts en holocauste,
nous avons l'obiation, — regardons avec des yeux tout
spirituels cet autel divin ».

Le prétre supplie que les oblats soient transportés & ce
supracéleste autel, ce qui veut dire qu'ils soient consacrés,
transformés au corps supracéleste du Seigneur. Il ne s’agit
pas de les faire changer de lieu et passer de la terre au
ciel, puisque nous continuons 3 les voir parmi nous et,
méme aprés la pridre, également leurs apparences,

Puisque I'sutel sanctifie les offrandes qu'on y a mises,
demander pour les oblats d’dtre placés sur I'autel, c’est la
méme chose que de demander leur sanctification.

Or, quelle est la sanctification que confére I'autel? Cest
celle des offrandes qui y ont été placées. Cest cetie sancti-
fication dont le divin prétre s’est sanctifié lui-méme par
le fait d’étre offext & Dieu et sacrifiéd.

1 Maith., 23, 19. 2 Joan., 17, 19.

3 De eccl. hier., ¢, 1V, § 12, col, 484-485.

4 Allusion & Jean., 17, 19. Le texte complet + « Je me sacrifie moi-
méme pour eux, afin qwils soient eux aussi sanctifids en vérité »
accentue Ia relation. directe enfre le sacrifice et la sanctification,
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Puisque c’est le méme Christ qui est prétre, autel et
victime, c’est Ja méme chose pour les oblats d’étre consacrés
par ce prétre, d’étre transformés en cette victime, d’étre
transportés A ce supracéleste autel. Si done vous prenez &
part I'une de ces trois idées et que vous en sollicitiez la
réalisation, vous avez en fait sollicité le tout, vous pos-
sédez ce que vous demandiez, vous avez accompli Ie
sacrifice,

Vos prétres latins, considérant le Christ comme victime,
demandent, pour les oblats qu'ils soient placés en Iui -
¢’est, par des expressions et des formules différentes,
demander la méme chose que nouns. Voila pourquoi nos
prétres & nous, Orientaux, aprés avoir sollicité la trans-
formation des oblats au corps et au sang divin, faisant
eux aussi mention de P'autel supracéleste, ne demandent
pas que les oblats y soient transportés, puisqu’ils y ont
déjd été portés et recus, mais ils demandent que nous
soit envoyée en retour la grice et le don du Saint-Esprit.
« Prions, dit le diacre, pour les dons consacrést ». Pour
qu'ils sofent consacrés? Nullement : car ils le sont déja.

Le gree emploie de part et d’autre le méme verbe dyrdlw (hagiazs)
qul, dans le vocabulajre rituel de I’Ancien Testament, signifie & la
fols sacrifier et sanctifler. La Vulgate a conservé le jeu de mots : « Et
pro els ego sanctifico meipsum, ut sint et ipsi sancfificati in veritate ».
Sacriflce et sanctification : cette association d'idées, on le voit, sert
également de base & toute 'argumentation de Cabasilas.

1 Cabasilas signale icl 1a litanie diaconale qui vient, dans I’ Anaphere
byzantine, aprés Iépiclese ot les dewx Mementos qui la suivent. De
falt, quoi qu'il en soit du fond de Parguinentation de notre polémiste,
il faut reconnaitre que cette litanie orientale contient d'intéressantes
formules & mettre en paraléle avec celles de Poraison latine Supplices
{e rogamus, « Pour les dons précieux gui ont été offerts et consacrés,
prions le Seigneur. — Pour que notre Diey, plein d’amour pour les
hommes, qui a re¢u en odeur de suavité ces offrandes & son sainf et
supracéleste aulel, nous envole en retour sa divine grace et le don
du Saint-Esprit, prions le Seigneur » Voir Liturgies orientales, La
Messe, vol. 11, p. 46, ot 'on trouvera aussi oraison secrite dite
pendant ce temps par le prétre byzantin,

%
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Mais afin qu'ils deviennent sanctifiants pour nous : afin
que Dieu, qui les a sanctifiés, nous sanctifie nous-mémes
par eux. ’ :

Il est donc manifeste que mépriser la pritre pour les
oblats aprés les paroles du Sauveur, n’est point le fait de
'Eglise latine en général, mais seulement de quelques rares

novateurs, qui lui ont causé des dommages sur d’autres

points encore : ce sont des gens qui passent tout leur temps,
comme les Athéniens & 'époque de saint Paul, « & dire ou
a écouter quelque chose de nouveaun!® »

Et voild pour Iinvocation ou épiclése.

NOTE : L'épiclése orientale ef Ioraison romaine
« Supplices..., jube haec perferri. »

Nous ne saurions trop redire combien il est regrettable
que dans ce chapitre et le précédent notre théologien litur-
giste se soit trop laissé dominer par le polémiste. Voulant
défendre contre « certains Latins » la légitimité de Iépiclése
byzantine, il en est venu A donner une signification purement
harrative aux pareles du Christ, pour réserver 'efficacité
consécratoire &4 I'oraison - qui sollicite lintervention du
Saint-Esprit. Sur ce point, 'ardeur de Ia polémique 1'a égaré.

Mais, cette déelaration faite, il faut reconnaitre — avec

le P. de la Taille — que son erreur n’amoindrit pas « la

vérité de la comparaison établie par Iui entre Pépiclése des
Grecs et 'oraison romaine » Supplices fe rogamus, ... jube
haec perferri,..?

i

Déja an xvie sidcle, le pieux et savant cardinal domi- /

nicain Orsi avait écrit au sujet de ce chapitre XXX : « J’ad-

1 Act., 17, 21. Le ton violemment ironique de cette phrase 1’ échap-
pera 4 personite. Quant 4 Pimpression de triomphateur satisfait. que
suggére le mot final : « Et voila pour Vinvocation ou ¢piclése »,
Pannotation que ’on va lire tichera A mettre les choses au point.

* M. DE LA TAILLE, 5. 5., Mysterium fidei. De augustissimo Corporis
el Sanguinis Christi sacrificio afque sacramento Elucidationes L in
ires libros distinctae (Paris, 1921), 3¢ ddition, 1931, p. 276,




172 EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

f

" mets volontiers l'identité de concepi entre cette oraison
de notre Canon et 1¢épiclése grecque du Saint-Esprit;
Cabasilas la démontre, en tout ce chapitre, par des raisons
qui ne sont pas a dédaigner »,

De fait, toutes les idées présentées ici par Cabasilas sur
le sens de l'oraison romaine, et qui semblent suggérées par
des considérations polémiques, se retrouvent, hors de toute
controverse de ce genre, dans les commentateurs liturgiques
du moyen &ge latin, jaillissant comme spontanément de
Vexplication du Jube haec perferri... {n sublime altare tuum,
C’est une véritable tradition médiévale, 4 base patristique
d’ailleurs, dont les représentants sont nombreux du ix® au
xvi® sitcle, Nous en avions nous-méme fait une énumération
;A Yarticle Epiclése du Dictionnaire de théologie catholigue,
" 1.V, 1911, col. 265-270, Le P. de la Taille y insiste longue-
~ ment, citant les textes et en exposant toute la portée théo-

iogique, pp. 271-283, pour conclure : « A n'en pas douter,”

nous nous trouvons la en face d’une épiclése romaine,
répondant, pour la place qu’elle occupe et pour le sens

gu’elle a, quoique non par sa forme extérieure, aux épicléses

. orientales ». Op. cit., p. 273,

 (’était déja VPopinion irds ferme de liturgistes de margue,
comime Mgr Duchesne et Dom Cabrol. « Malgré toutes les
opinions contraires — écrivait celui-ci en 1905 —, ce Sup-
plices fe représente Vancienne épiclése romaine »%. Mgr Du-
chesne s’exprimait en termes plus-explicites encore : « Cette
pritre est loin d’avoir la précision des formules grecques ol
I'on spécifie expressément la grice demandée, c¢’est-a-dire
Vintervention du Saint-Esprit pour opérer la transformatien
du pain et du vin au corps et au sang de Jésus-Christ. Il
n’en est pas moins vrai : 1o qu’elle ocdupe, dans la suite
matérielle et logique de la formule, exactement la méme

1 Orsy; 0, p., Disserfatio theologica de invocatione Spirifus Saneli in
liturgils ' Graecorum, Milan, 1731, p. 122; cité par M. pE 1A Tarrre,
op. laud., p. 276, note 1,

2 CaBRrOL, art. Anamnédse du Dictionnaire d’archéologle chrétienne
el de liturgle, t. 1, col. 1885, :
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place que Pépiclése grecque; 20 qu'elle est aussi une pritre
adressée 4 Dieu pour qu’il intervienne dans le mystére.
Mais, au lieu que les liturgies grecques s’expriment en
termes clairs et simples, Ia liturgle romaine s’enveloppe
ici de formes symboliques. Flle demande gue l'ange du
Seigneur prenne l'oblation sur 'autel visible et la porte an
plus haut des cieux sur I'autel invisible élevé devant le tréne
de la majesté divine. Le mouvement symbolique est de
sens contraire A celui des formules grecques : ce n’est pas le
Saint-Esprit qui descend sur ’oblation, c’est Yoblation qui
est emportée- au ciel par Pange de Dieu. Mais dans un cas
comme dans ’autre, c’est aprés son rapprochement, sa com-

munication avec la vertu divine, qu’on parle d’elle comme du -

corps et du sang de Jésus-Christ »%

Nous aurons & revenir, & propos de ce qui fait ’essentiel
du sacrifice, au chapitre XXXII, sur cette idée d’ascension
de notre cblation. Retenons, pour le moment, que, sous une
forme littéraire différente, cette demande d’ascension de
T’oblation jusqu’'a Pautel céleste correspond, pour le sens,
4 la demande d’intervention transsubstantiatrice du Saint-
Esprit. L’insistance est remarquable, en effet, avec laquelle
les commentaires liturgiques du moyen ége latin voient dans
cette ascension symbolique la transformation du pain et
da vin au corps et au sang du Sauveur, opérée par la toute-
puissance divine, par le sacerdoce du Christ et la vertu du
Saint-Esprit.

« Nous croyons que le Christ est & la fois autel, et hostle
et sacrifice, et prétre et pontife », déclare saint Paschase
Radbert, abbé de Corbie (T 865)%

* Ducussne, Origines du culle chrétien (Paris, 1889), 5 édition,

1909, p. 185.° ] .
8 PascHASE RaDRERT, Brpos. in Lamentationes Jeremiae, 1. 1,

" P. L., t. 120, col. 1118, — Notons cette affirmation analogue du

jacobite syrien Dmnvs Bar Savrst (f 3171), Exzpos. Lifurgiae, éc‘I.
Larounrr, Paris, 1903, p. 99 : « Le corps (du Christ) n'est pas produit
sans autel ni sans prétre. L’Emmanuel est tout cela : autel, corps on
victime, oblation et prétre et offrant ».

Les attestations touchant le Christ désigné comme notre autel
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Le méme Paschase Radbert, dans son traité De corpore
el sanguiné Domini, répéte maintes fois, et avec référence
positive & I'oraison Jube haec perferri, des affirmations comme
celle-ci : « (’est la véritable chair du Christ, laguelle a été
crucifiée et ensevelie, ¢’est vraiment le sacrement de cette
chair qui est divinement consacré sur I'autel par le préire
en la parole du Christ par le Saint-Esprit... Qui, hormis
VEsprit-Saint, aurait pu opérer dans le sein de la Vierge
Pincarnation du Verbe? De méme, en ce mystére, nous
devons croire que par la méme vertu du Saint-Espril, au
moyen de la parole du Chrisl, une invisible opération produit
la chair et le sang du Sauveur. G’est pourquoi le prétre
it : Ordonnez que ces offrandes soient portées par les mains
. de votre Ange a votre céleste autel en présence de votre
. _divine majesté... »

Pierre Lombard rapporte pareillement & la consécration
Voraison Supplices te rogamus, et en des termes qui, en dépit
de la mystérieuse mention .de FAnge, font tout naturel-
lement songer A 1'épiclése : « Missa enim dicitur eo quod

sont nombreuses dans la littérature ecclésiastique. On les trouvera
réunies dans le Mysterium fidei du P. pE va TanLLr, Elucidatio 13 :
« De Christo ut altari aeterno », pp. 271-283. Nous n'alléguerons
ci-aprés que quelques textes plus explicitement en relation avee
Poraison Supplices fe rogamus considérée comme oraison de con-
séeration. Ajoutons pourtant ici une intéressante expression du
Pontifical romain. A lordination des sous-diacres, dans la monition
qui rappelle aux ordinands "importance de leurs futures fonctions,
I'évéque leur dit, par maniére d'explication décisive : « .., En effet,
Pautel de la sainle Eglise, c’est Jésus-Christ lni-méme, selon le témoi-
gnage de saint Jean, qui, dans son Apocalypse, dit avoir va un autel
d’or devant le trone de Dilen : car en Lui et par Lui les oblations des
fldéles sont offertes & Dieu le Pére » :

Les lecteurs qui n’auraient pas 4 Ieur portée le beau volume massif,
rédigé en latin, qu'est le Mysferium fidei, pourront consulter avec
proflt Ia brochure du méme P. pe 1A Taie ; Esquisse du Mystére
de la foi, suivie de quelgues éclaircissements (Paris, Beauchesne, 1924),
ofi sont condensées les idées essentielles du grand ouvrage. Voir
notamment, pp. 79-110, la « Lettre 4 un théologien sur Pange du
sacrifice et le sacriflce céleste ».

i Ip., De corp. el sang, Domini, X1, 1, P. L., t. 120, col. 1311-1312;

-ef. 1V, 3, col, 1279; VIII, 1, 2, 6, col. 1286, 1287, 1290,

oT—
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caelestis nuntius (Angelus) ad consecrandum vivificm corpus
adveniaf, juxta dictum sacerdotis : Omnipotens Deus, jube
haec perferri per manus sancti Angeli tui in sublime altare
tuum,,. »1 ‘ ‘

Cette interprétation, qui 4 premidre vue peut surprendre
des lecteurs non avertis, était si générale qwon la trouve
consignée dans ce que on appelle.la Glossa ordinaria ad

Decretum Gratiani, compilation de science ecclésiast’ique,_‘ _
écrite par JEAN LE TEUTONIQUE petl aprés 12152 On y Iit

en effet cette paraphrase d’une étonnante précision : « Jubesd’
id est : fac. Perferri, id est : transsubstantiori, Vel : perferti,
id est sursum efferr, id est converti;in sanctum altare tuum
super choros angelornm exaltatum »8,

On le voit, avec ce commentaire traditionnel de Voraison
Supplices le rogamus, nous sommes loin de Ihypothése de
saint Thomas admetiant gu'un prétre puisse Consacrer par
le seul fait de prononcer les paroles du Sauveur & I’exclusion
de tout cadre de formules liturgiques. Sans doute, aucun de
ées liturgistes ne se pose la question en ces termes. Mais il
semble bien, au surplus, que pareille guestion ne pouvait
méme pas se poser Pour eux. ~

- Par contre, réserve faite du ton polémique et de 1’exclu-
sivisme erroné favorisant trop I'épiclése au détriment des
paroles du Christ, I'ensemble de nos commeptateurs s'ac-
corde avec Cabastlas. En définitive — et cela est d’impor-
tance, puisque cela implique en réalité tous les éléments
nécessaires 4 la solution catholique du probléme de I'épi-
clése — toute cette doctrine converge vers cette proposition,
que plusieurs de nos auteurs formulent d’ailieurs explicl-
tement aprés avoir affirmé 1a vertu consécratoire des paroles

t prenre LomBarDp, Senl., 1. IV, dist. 13, P, L., t. 192, col, 868,

¢ VerMEERSCH-CREUSEN, Epilome juris canoniei, 3° é_d., Malines-
Rome, 1927, t. I, no 45, p. 34. Cf. Fr. voN SCHULTE, [Me (Glose zum
Dekret Grations von ihren Anfaengen bis auf dle fungsten Aufgaben,
Vienne, 1872, pp. 70-95; Van Hove, Gommentarium Lovaniense,
t. 1, pp. 222-226. ) o

3 Decr. De conseeratione, 2, 72, dans Glossa ordinaria, Rome, 1582,
t. II, p. 1813.
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du Sauveur : Ce r'est pas en son nom ef par sa propre vertu
que le préire consacre, mais dans le sacerdoce du Christ ef par

* la verfu foule-puissante du Sainf-Esprif, Le sens du Jube haee
perferri vise 4 exprimer, en termes guelque peu voilés, il
est vrai, les aspects mystérieux de cetic ineffable opération ;
ce que I'épiclése orientale exprime en termes plus simples,
mais en n’énengant habituellement que lintervention du

" Saint-Esprit, — celle du Christ, qui est concomitante, ayant
¢été énoncée par la répétition des paroles de la Céne.

Cabasilas connaissait probablement quelques témoing de
la tradition latine médiévale sur le Jube haec perferri. Phi-
sieurs théologiens latins de son femps paraissent, mal-
heureusement, Pavoir oubliée, comme 'ont oublide aprés
eux un trop grand nombre de théologiens des sitcles sulvants.

La présente note a voulu montrer qu’il y a pariaitement
moyen de 8’entendre, entre Grees et Latins, mais précisément
sur la base de cette tradition latine médiévale qui, malgré
toute Vimportance accordée 4 Poraison Supplices fe rogamus,
suppose toujours la consécration opérée par les paroles du
Christ. C’est sur ce point central que Cabasilas aurait a
amender plusieurs de ses phrases, en tiran{ justement, avec
une logique plus rigoureuse, la conséquence du principe si
clair énoncé par Ini vers le milien de ce chapitre XXX :
« Puisque c’est Ie Christ seul gui sanctifie, seu! il doit étre
et le préire, et Ia victime, et I'autel »

L’intervention du Saint-Esprit n’est énoncée, dans ’épi-
clése orientale, que pour marquer la toute-puissance sancti-
fiante du sacerdoce du Christ, L’équivalent latin Jube haec
perferri ne P'énonce pas aussi clairement, mais il la suppose,
cdomme I'asffirment quelques-uns des plus remarquables
représentants de la tradition médiévale.

Ces explications donnédes, on peut admettre, avec le
P. pE 1a TAILLE, op. cil., pp. 442-453, I'équivalence quasi
compléte de l'oraison romaine et de I'épiclése orientale.
Méme place aprés les paroles du Christ et ’'anamnése; méme
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sens général, malgré la grande différence des expressions.

Cette place, aprés les paroles de linstitution, d’une
« oraison de consécration » s’explique, en définitive, chez les
Grecs comme chez les Latins, sans préjudice pour les paroles
du Christ, par l1a nécessité ol se trouve le langage humain,
spécialement le langage liturgique, d’énoncer successivement
les divers aspects d’un mystére qui s’opére en un instant.
était déja en réalité — et la constatation est fort signi-
ficative — Pexplication fournie par cette Glossa ordinaria
du début du xmre sigcle dont on a vi plus haut les expressions
si étrangement formelles. Elle ajoutait, en effet : « Videtur
quod haec oratio sit superflua, quia haec dicitur post verba
quorum virtute conficitur corpus Christi; et ita quod de eo
factum est, superflua est oratio. Respondeo : Seriptura non
atfendit hujusmodi anguslias femporis; sed sacerdes, cum noit
possit mulla simul proferre, ita loguitur ac si fempus staret
et essenf adhuc facienda quae in prineipio sermonis nondnm
erant facta. Et verba non ad tempus suae prolationis (sed
per "'éOl‘lCE!ptiOllEln vel contemplationem loquentis) sunt
referenda » Glossa ordinaria, Decret. de consecratione,
2, 72, super verba orationis « Jube haec perferri », édition de
Rome, 1584, tom. II, pp. 1813-1814, — Voir d’autres formes
de la méme explication, & I'article Epiclése du Dictionnaire
de théologie catholigue, col. 279-298; se reporter notamment
A 1a maniére dont elle est présentée par Bossuer, Explication
de quelques difficultés sur les pridres de la messe, n°® 45, éd.

"« Classiques Garnier » pp. 613-617.

On trouvera dans BossugT, op. cit., n° 38, pp. 596-601,
et dans ARNAULD, Perpétuité de la foi... touchant I Eucharistie,
tivre III, chap. VIII, réédition Migne, t. I, col. 471-472,
une autre explication du Jube haec perferri, mats quine cadre
pas avec la tradition dont nous avons parlé.

_ Réserve faite donc de Vinterprétation abusive & laquelle

une fAcheuse polémique a entrainé Cabasilas en ce qui
concerne les paroles consécratoires, les Hturgistes, et les
théologiens au courant de I’histoire liturgigue, ne se scanda-

Cebasilas, - 1%
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lisent plus de ce chapitre XXX de I'Expositio Lifui'giae.'

Les fidéles n'ont pas & s’en étonner davantage, et nous
estimons qu’il est trés heureux, pour une meilleure com-
préhension du saint sacrifice et des pridres de la messe, que

les livres de vulgarisation tirent profit des solutions acquises'.”

CHAPITRE XXXI

POUR QUELLE RAISON, EN VUE DE LA CONSECRA-
TION DES OBLATS,LE PRETRE INVOQUE-T-IL, NON
PAS LE FILS, MAIS LE PERE

Pour quel motif le prétre, en vue de consacrer les oblats,
invoque-t-il non pas le Fils, qui est prétre et sanctificateur,
comme il a été dit, mais bien le Pére?*

C’est pour nous apprendre que ce pouvoir de sancti-
fication, le Sauveur le détient non pas en tant qu’homme,
mais comme Dieu et en raison de la puissance divine qu’il
posséde en commun avec le Pére.

¥ Voir, par exemple : Dom Jean vE Punier, La {ifurgie de la messe,
ses origines e son histoire (Avignon, Aubanel), 20 éd., 1930, pp. 203-
208; Dom E. Vanprur, La sainfe messe, 5° éd., Maredsous, 1912,
p- 176; Dom F. CABRoL, La messe en Occident (Paris, Bloud et Gay,
1932), pp. 82-83; SiMons, Le saerifice parfaif... (¢dition réduite et
simplifiée), Bruxelles, 1918, pp. 169-171,

1 1 ne s’agit pas d'une invocation spéeiale, mais plutdt du fait que
’ensemble du Canon ou de I'Anaphore s'adresse directement au Pére,
depuis ce que nous appelons la Préface jusqu’au Pater. Ainsi, d’ailleurs,
pour ne donner gue exemple de la formule initiale qui commande
tout le reste, nous disons : « Il est vraiment juste de vous rendre graces,
Selgneur saint, Pére foul-puissant..., par Jésus-Christ Notre-
Selgneur... » Dans PAnaphore byzantine, si ’on fait abstraction des
longues parenthéses que constituent les deux Mementos, tout le texte
des prigres qui suivent les paroles du Sauveur est commandé pdr la
formule : « Nous vous offrons ce sacrifice spirituel et non sanglant »,
directement rattachée 4 I'anamnése et répétée au début du Memento,
formule qui continue de s'adresser au Pére.

POURQUOI LE PRETRE INVOQUE LE PERE 179

('est afin de nous donner cet enseignement que Notre-
Seigneur lui-méme; lorsqu’il institua le sacrement, leva
les yeux au ciel et offrit le pain 2 son Pérel. C’est aussi
pour ce motif que nous le voyons accomplir plusieurs de
ses miracles en attitude de pridre : il veut montrer que de
tels prodiges ne sont pas I'ccuvre de sa nature humaine,
selon laquelle il eut une mére sur la terre, mais bien de sa
divinité, selon laguelle il a Dien pour Pére. Et prés de
monter sur la croix, voulant nous faire connaitre ses deux
volontés, la divine et 'humaine, il rapportait & son Pére
la volonté de sa divinité et 4 soi-méme celle de son huma-
nité : « Non pas eomme je veux, mais comme vous voulez? »,
Et encore : « Que ce ne soit pas ma volonté mais la vitre
qui se fasse® », Mais que lui-méme ait voulu cette volonté
qu’il accomplissait pour le Pére, la chose est manifeste
par les parcles mémes ou il semble distinguer sa propre
volonté de celle du Pére. Car la formule ¢ Que ce ne soit
pas ma volonté mais la vétre qui se fasse » est une formule

1 Comparez BossugT, Explication de quelques difficnlids..., ne 20,
éd, « Classiques Garnier », p. 560 : « Au fond toutes ces priéres des
liturgies ne sont autre chose gu’une explication de ce que les Evan-
gélistes et PApdtre ont dit en six lignes : Jésus « prit du pain en ses
mains sacrées, Il rendit graces dessus, it le bénit »; par ce moyen,
disent les Grees dans leurs liturgies, « il Ie montrait 4 son Pére »
car n’est-ce pas le luj montrer et le mettre devant ses yeux, ¢ue de
rendre graces dessus et de Ie bénir, commme il a fait? Toutes les litur-
gies expliquent de quelle sorte 1l montrait au Pére ce pain qu'il tenait
en ses mains : ce fut, disent-elles toutes d’un commun accord, « en
levant les yeux au clel » Toutes les fois gue Jésns bénissait, ou
rendait graces, ou priait devant le peuple, nous voyons la méme
action, et ses yeux ainsi levés vers son Pére. Les Eglises ont entendu
sur ce fondement, et Ieur {radition ’a confirmé, qu’il fit la méme
chose en bénissant le pain. II en fit autant sur le calice, et montra
ces dons & son Pére, sachant ce qu’il en voulait faire et lul rendant
grices de la puissance qu’il lui donnait pour Pexdécuter. Le Pére,
qui le lni avait inspiré, et qui ne voulait pas qu’il épargnt rien
pour témoigner son amour aux hommes, fegarda avec complalsance
ces dons qui ailalent devenir une si grande chose... »

2 Malth,, 26, 39. 3 Lue, 22, 42.
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d’adhésion et lexpression d'un vouloir identique, II le
montrait aussi dans les reproches qu’il adressait a4 Pierre
repoussant avec horreur I'idée de sa croix et de sa mort™.
Et encore lorsqu'il s’éeriait : « J'ai vivement désiré manger
cette Pique avec vous avant de souffrir? ». Jai désiré
cette Paque aux approches de ma Passion; s’écriait-il.
C’est comme s’il disait : J'ai désiré d’un grand désir voir
ce vestibule de ma Passion.

CHAPITRE XXXII

DU SACRIFICE PROPREMENT DIT,
ET QU'EST-CE QUI EN EST L’OBJET

Au sujet du sacnﬁce proprement dit, voici une questmn
qui mérite d'étre examinée.

Puisqu'il s'agit non d'une figure de sacnﬁce et d'un
symbole de sang, mais d’'une véritable immelation et d’'un
vrai sacrifice,” demandons-nous quel est I'objet sacrifié

" Ie pain, ou le corps du Christ? En d’autres termes, & quel

moment les dons sont-ils sacrifiés, avant leur consécration
ou aprés? : - :

Si c’est le pain qui est l'objet sacrifié, d’abord que
pourrait bien é&tre un sacrifice de pali? Ensuite, le mystére
ne consiste pas & voir immoler le pain, mais hien I'Agneau
de Dieu qui par son immolation 6te le péché du monde®.

‘Mais d’autre part, si ¢’est le corps méme du Christ qui

" est sacrifié, la chose ne parait pas possible. Car ce corps

ne peut plus &tre immolé ni frappé, étant désormais incor-

1 Matth,, 18, 33-23, 4 Lue, %8, 16. i Joan., 1, 20.
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ruptible et immortel', Méme si cela n’était pas impossible,
il faudrait et les bourreaux pour le crucifier, et le concours
de tous les autres- éléments qui opérérent ce sacrifice
sanglant : étant donné toujours qu'il s’agit non d’une
figure de sacrifice, mais d'un sacrifice véritable. '

Du reste, je le répdte, comment cela se pourrait-l,
puisque le Christ, mort une seule fois el ressuscité, ne meurt
plust? 11 a souffert une seule fois 4 Ia fin des temps prévus;
il a éLé offert une seule fois pour Ofer les péchés de la
multitude?. _

Pourtant, si & chaque Iiturgie il est sacrifié, il meurt
donc chaque fois.

Que répondre 4 toutes ces questions?

Le sacrifice ne s’accomplit ni avant la consécration du
pain, ni aprés cette conséeration, mais au moment méme
de la consécration. C'est ainsi qu’il faut sauvegarder tous

‘les concepts que la.foi nous propose au sujet du sacrifice,

sans en laisser tomber aucun.

Quels sont ces concepts?

Que ce sacrifice n'est pas une image ou une figure de
sacrifice, mais un sacrifice véritable; que ce n'est pas le
pain qui est I'objet sacrifié, mais le corps méme du Christ;
et, en outre, qu'il v’y a qu'un seul et unique sacrifice de
I’Agneau de Dieu et qu'il a été accompli une seule fois.

Et d’abord, voyons si la liturgie est bien non pas une
figure, mais une réalité de sacrifice.

Le sacrifice de la brebis, c’est le changement qui se fait
de I'état de brebis non immolée & I'état de brebis immuolée.
Or, voila ce qui se passe également ici. Le pair, de simple
pain non-sacrifié qu’il était, est changé en objet sacrifie.
Il est changé, en effet, de simple pain non-sdcrifié, au
corps du Christ qui a été réellement immolé. Ainsi done,

1 Rom., 6, 9. ? Rom., 6, & Helbr., 9, 28.
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comme pour la brebis le changement d'un état Pautre
~ optre véritablement le sacrifice, de méme ici, par le change-

D ment, le sacrifice est réellement accompli. 11 y a change-..

ment, non pas en figure, mais en réalité de sacrifice,
changement au corps du Seigneur qui a été immolé,
Si ¢’¢tait le pain qui, tout en restant pain, devenait
: I'objet sacrifié, ce serait le pain qui recevrait Pimmolation,
et ce serait I'immolation du pain qui serait alors sacrifice.
Mais le changement a porté sur les deux choses : sur
le fait d’étre non-sacrifié, et sur le pain lui-méme : d’chjet
non-sacrifié le pain est devenu objet sacrifié, de simple
pain il est devenu corps du Christ. Il s’ensuit que cette
: - immolation, considérée non dans Ie pain, mais dans Ie
corps du Christ qui tient lieu de sujet aux espéces du pain,
est appelée et est réellement le sacrifice, non pas du pain,
mais de I"Agneau de Dieu.
Dans ces conditions, rien n’oblige assurément A faire
un grand nombre d’oblations du corps du Seigneur. Puisque

.-t sacrifice a leu non point par I'immolation sanglante

actuelle de I'’Agneau, mais par la transformation du pain

4412} en I’Agneau immolé, il est clair que le changement s’opére,

i mais que Yimmolation sanglante ne s’accomplit pas
Présentement’. Ainsi la chose changée tient lieu d'un
grand nombre, et le changement se réalise plusieurs fois,

* Rapprochez cette pensée de saint Jean Chrysostome, In Epist.
ad Hebr, hom. 17, ne 3, P. G., t. 63, col. 131 : « Quoi donc? Est-ce que
nous n’offrons pas tous les jours? Nous offrons, il est vral, mais nous
faisons la commémoration de sa mort; ef-cetie oblation est une, ef non
plusieurs... » Saint Aveustin, Epist. 98, no 9, P. L., 1. 33, col. 363-364,
exprime une idée analogue, que 1'on peut résumer en ces termes :
Le sacrifice eucharistique cst Foblation de la chair du Christ immolée.
Un scolastique du xnre siécle, BANDINUS, n’a fait gue reprendre cette
1dée, guand il a éerit (Senfent. lib. 1V, dist. 12, P, L., 1. 192, col, 1097) ;
« Dicitur hoc sacrificium immolatio Christi. Immolatur enim Christus
quotidie, non essentiz sui, quia semel mortuus est of jam non moritur,
sed sacramentali repraesentatione ». Cf. Saint TroMas, Somune théo-
legique, 11I, quest. 83, art. 1.
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Mais 1a réalité en laquelle se produit cette transformation,
-tien n’empéche qu'elle soit une seule et méme chose, un

corps unique, et unique aussi I'immolation de ce corps.

wNorE : La nafure essenticlle du sacrifice de la messe.

Dans la bridveté de ses deux pages, ce chapitre est un des
plus suggestifs pour la théologie du sacrifice eucharistique
et, en conséquence, pour la piété. Il reprend d’ailleurs un
sujet déja amorcé au chapitre XXVII, dont nous avons en
note souligné I'importance.

L’élément spécifique et formel du sacrifice de Ia Messe;
sa relation avec le Génacle et le Calvalre; sa relation aussi
avec ce mystérieux sacrifice du Ciel dont parie 1'épitre aux
Hébreux, IX, 11-X, 15, et que suggérait déja, au chapitre
précédent, la mention de I’autel supracéleste : tels sont les
points de doctrine qui se trouvent touchés ici, en traits
nettement accusés et d’une précision qui tranche sur les
formules toutes faites trop souvent répétées par nombre
d’auteurs anciens et modernes.

Le lecteur salsira mieux l'originalité réelle de Cabasilas
a cet égard, si nous lui mettons sous les yeux, sous ‘une
forme plus didactique, ’enchainement des idées gue Cabasilas
vient de nous présenter, Nous aurons soin, d’ailleurs, d’em-
prunter cet exposé i deux théolqgieﬁs modernes qui ont
fait voir comment les enseignements de notre Byzantin
s’accordaient avec la notion méme du sacrifice, comme avec
les données scripturaires, patristiques et liturgiques : le
P. de Ia Taille, s. 7., et le P, Bouéssé, o, P.

Le formel du sacrifice, dit le P. de 1a Taille, n’est pas
dans la destruction, la dét_é;_;pration, l’ampinldﬂrj_srsement.
« Ce quil faiit, ¢’est exorciser ce concept faux du sacrifice, et
en venir 3 celui-la seu} qu’autorisent et la révélation et Ia

raison naturelle, sans parler de Phistoire : le concept olt
prime la qualité de don, de-don fait & Dieu, de don extérienr
extérieurement offert pour attester et traduire la consé-
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cration intérieure de 'Ame A soﬁ Créateur, de la créature A. sa

fin dernitre. De ce point de vue, qu'importe, en un sens,
gue le don visible ait été acheminé vers Dieu par 1a voie de
Pimmolation ou par une autre (comme c’est le cas pour les
/‘-sacriﬁces.qui se passent d’immolation)? Ce qui importe,
-. c’est quil arrive. Tout don de ce genre, offert 4 Dieu,
\_ persotmellement, dans Vintention susdite, est (au sens passif

du mot) un sacrifice, & tout le moins par destination. Ac-

cueilli de Dieu, e’est un saerifice arrivé, un sacrifice parvenu
4 terme, un sacrifice consacré comme tel par l’acceptation
divine, et par suite (toujours au sens passif du mot) un
sacrificé consommé... »t, ’
Le Mysferium fidei insiste.avec 1’étendue qui convient

sur I'application de ces idées au sacrifice eucharistique,
_ L’essence du sacrifice de la Messe ne consiste point dans
,,,;-j'_une immelation, mais dans une oblation. A V'autel, il n’y a
pas -de réelle immolation, mais seulement oblation rituelle
d’une Victime autrefois immolée. L’hostic de la Croix
demenre comme hostie; elle vit au Ciel; 4 la Messe, d'hostle
céleste elle devient notre hostie parI'oblation rituelle quien
est faite au moment de la Consécration. Il y a cette seule
différence entre Ia Céne et Ia Messe, que la Céne fut I’oblation
rituglle d"une_ victime a immoler, et la Messe Poblation
rituelle d’une victime déja immolée et agréée. Ainsl se
vérific de la maniére la plus vraie et la plus compléte la
parole de Jésus-Christ 4 1a Céne ; Failes ceci en mémoire de
moi, car les deux oblations regardent également la Croix,
Pune dans un futur imminent, ’autre dans le passé. I n’y a
donc pas lleu de poser la question longtemps débattue entre
4 théologiens ; par quel acte de la Messe Jésus-Christ est-il
< ois en état de victime? Car il est déja en état de victime.

I M. oE Lo Tamis, Esgulsse du Mystére de lo Foi, Paris, 1924,
p. 99. \foir spécialement, dans cet opuscule, pp. 67-78, 1a « Letire &
un missionnaire sur Foblation unique du Christ et I’oblation de toutes
. ThOS messes par le Christ » Remarquez le libellé de ce sous-titre, qui
souligne lui-méme en unc heureuse formule un des aspects de cette

- trés riche doctrine. :

@
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11 suffit-qu'il devienne nofre victime & nous, et il le devient par
Yofirande rituelle gue nous en falsons au moment de la
Consécration. _ o

Le lecteur attentif aura refrouvé, en cet exposé sommaire
du Mysterium Fidei du P. de la Taille, une sorte d’explication
logique des idées présentées par Cabasilas,

Lé P. Bouéssé va nous fournir quelques autres aspects de
la” méme - explication. _

11 §'agit toujours, rappelons-le, de marquer 1a vraie nature
du sacrifice de la Messe, en précisant autant que possible
sa relation avec le Cénacle, avec le Calvaire et avec le Christ

glorieux,

« La réaction catholique contre les erreurs des profestants,
Paffirmation défensive deé la présence réelle et de la wérité du
sacrifice de la Messe identique au sacrifice du Calvaire, “ont
trop porté fiddles et théologiens 4 négliger dans I'Eucharistie
ce qui est essentiel & tout sacrement : ce caractére de symbole,
cette fonction de signe sensible dont nos péres dans 1a foi sigha-
Iaient aveec insistance & leurs auditeurs la haute portée de

- pédagogie religieuse. Parce que Ja Messe n’est pas seulement .

]a représentation tmagée du sacifice de la Croix, neus ne pouvons
pas, sous peine de nier e caractére sacramentel du sacrifice de
IAutel, omettre de reconnaitre qu’elle est d'abord ce symbole
commémoratift. Parce que les espices eucharistiques contiennent
le corps et le sang ‘du Sauveur, nous ne pouvens pas, sans nier
. Je caractére sacramentel de cette présence, oublier que ces mbémes

s espdces figurent ce corps ¢t ce sang®,

" Ce rappel de doctrine® permet au P. Bouéssé de protester
contre I'application 2 la Messe de la théorle du sacrifice

" destruction, spplication qui se présente sous une doublé

forme : théorie d’une immutation réelle du Christ & Ia messe;
théorie d’une immutation virtuelle, Le P. Boudssé n’a point
de peine & renverser 1'une et I'autre de ces théories; on va

1 ¢f. Cone, Trid; S, Tuomas, IV Sent., dist. 8, quaest, 1, art. 1;
art. 3, sol, 3; Summa theologica, 111, quaest. 73, art. 5; quaest. 80,
art. 12, ad 3; quaest. 83, art. 1, ad 2; art. 2, ad 2; art. B.

2 Cf. S. TuoMmAs, Sumina theologica, 1Y, quaest. 76, art. 2, ad 1;
In I Cor., cap. X1, lect. 5; INNOCENT 111, De sacro allaris mysterto,
Iivre IV, chap. 36, P. L, t. 217, col. 879.

3 H, Bouvgssk, o. ., Théologie el Sacerdoce, pp. 125-126.
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voir tout de suite pourquoi nous avons intérét ééit r
ses conclusions. : ' %

t

- IIn'y a qu'un Christ qui, désormals, jouit de la vie glorieuse.

Le mystére eucharistique ne le change aucunement, mais change

seulement le pain gt le vin, et le rapport réel de leurs accldents
aux substance_s qwils désignent avant et aprés la conséeration,. .t

Ce qu’il ne faut jamais perdre de vue, et ce que justexﬁelit
le chapitre XXXII de Cabasilas a I'avantage de mettre
en un saisissant relief, c’est que la messe est un vrai éacriﬁce,
mais d'ordre sacramendiel, . :

Dans la célébration du mystére eucharistique, le prétre
ne fait pas seulement un geste symbolique évoquant le drame
sanglant du Calvaire; il confectionne un sacrement de la
Lot nouvelle, un signe plein de la réalité signifide; et dans
cette confection il offre a4 Dieu I’Hostie divine du Calvaire
et, incorporé i cette Hostie, le sacrifice- méme de 14 Croix,

« ... En mémoire de I"immolation sanglante du Calvaire — -

« dans un rayon de jole pascale »3, car I'Eglise le sait, Ie
Christ ressuscité ne meurt plus —, le prétre professe quil
offre & Dieu 'Hostic jadis immolée, qui au sommet.des cleux
s’offre perpétuellemeént pour nous »%. ' ‘

.. Par cette conversion admirable, qui 4 nom « la transsub-
stantantiation », le pain et le vin ont été consacrés, sanctifiés
de fond en comble, devenus qu’ils sont le Sacré en personne, la
Sainteté incarnée. Ils ont été, du méme coup, offerts 4 Dieu et
saqriﬂés, puisqw’lls sont devenus I'Hostie sacrifiée au Calvaire,
qui, ressuscitée et montée aux cieux, présente contindiment
au Pére, dans V'oblation de tout soi-méme, toutes les richesses
de propritiation acquises 4 la Croix : Jésus-Christ notre Prétre

- et notre Hostle, semper vivens ad inferpellandumn pre nobis
(Hebr., 7, 25). Voila pourquei les saints docteurs, lorsqu’ils
désignent I'Hostie de nos autels, parlent du Christ qui a souffert,
du Christ immolé, du Christ fué. Sous ces participes passés ils
n'entendent pas le fait disparu qu’on ne peut qu’évoquer, ni
seulement le symbolisme sacramentel des espices sépardes; ils

1 Ibid., p. 200.

2 L’expression est du P. Albert VALENSIN, 8, 7., au ¢ Mois sacer-
dotal » de Valence, 1935. :

? Boutssg, op. cfl., p. 130,

- ’
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entendent une réalité qui demeure... Au vrai, cette vertu salu-
- taire du sacrifice de la Croix est le sacrifice de 1a Croix dans sa
réalité -Intime, définitive et permanente; elle est ce gue nous
spouvons appeler « le sacrifice de 1a Croix cristallisé »...%
* Le pain et le vin ne soni offerts en sacrifice qu’'ad I'instant
+méme olt la parole de 'Homme-Dieu les a changés en son corps
et en son sang. En effet, de méme que 'immolation du Calvaire,
offerte par Jésus pour notre rédemption, fit passer notre Christ
de U'état d’hostie malérielle el non encore sacrifide & Iétat d'hostie
formelle et sacrifide — c’6tait en vue de la Croix que le Fils de
Dieu avait pris notre mortalité.., —, de méme les paroles du
Seigneur, par Ia conversion des substances profanes du pain
et du vin au corps et aun sang rédempteur, changent lUhostie
matérielle de nos autels, ce que nous appelons les oblats, en
hostie formelle et sacrifide, le Christ d’hier et d’aujourd’hui :
I’Hostle, Ie Sacrifice de 1'dternelle rédemption »2,

On reconnait, dans les expressions que nous venons de
souligner, des idées et presque des expressions de Cabastilas,
En vérité, les pages du P, de Ia Taille et du P. Bouéssé
sont-elles autre chose qu’un écho amplificateur des formules
concises de notre Byzantin? Echo qui rectifie pourtant la
malencontreuse déviation infligée par Cabasilas & Ia wveix

de la Tradition sur ’efficacité consécratoire des paroles du

Christ : efficacité postulée d’ailleurs par sa solennelle affir-
mation du sgcerdoce du Christ.

1 Cette expression : le sacrifice de la Messe est « le sacrifice de la -

Croix cristallisé » est du P. Augier. Les théclogiens consulteront avec
profit les articles de B. Augier sur la transsubstantiation, dans la
Revue des sciences philosophiques ef théologiques, t. XIY, 1928, pp. 427-
459, et dans la Revue thomiste, janv.-févr. 1933, pp. 50-71.

* Boufsst, op. ¢if., pp. 130-141, passim. — On trouvera ce méme
ensemble d’idées présenté par le chanolne E. Masvre, Le Sacerifice
du Chef, Paris (P. Beauchesne; 1932), 2¢ éd, 1941, pp. 329-330. -~
Volir aussi quelques pages pénétrantes dans G. Sarey, Le Chrisf nofre
vie, Parls (Casterman), 1937, pp. 67-84.
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'CHAPITRE XXXIIT

DES PRIERES APRES LA CONSECRATION!, ET QUELLE
EST LA RAISON POUR LAQUELLE LE PRETRE PAIT
ICI MEMOIRE DES SAINTS ET, EN PREMIER LIEU
DE LA SAINTE VIERGE . '

Une fois le sacrifice ainsi accompli (par la Consécration),
le prétre, voyant désormais sur I'autel le gage du divin
amour, I'Agneau de Dien, prend ce divin Agneau pour
meédiateur et, ayant ainsi avec soi le tout-puissant Avocat,
il va exposer &, Dieu ses requétes et épancher maintenant
sa priére avec une meilleure et plus ferme espérance. Les
intentions qu’il a commémorées A Ia prothése, pour
lesquelles il a fait les priéres de la préparation ou quand il
a présenté les offrandes en suppliant qu‘"elles soient
acceptées, il demande maintenant aux Mystéres, une fois
agréés par Dieu, que tout cela obtienne son effet.

Et quel est cet effet? ou plutét, quels sont ces effets?

Ils sont communs aux vivants et aux défunts : savoir,
qu'en échange des oblations, la grace soit envoyée par
Dieu qui les a agréées; spéeialement, que soit accordé aux
défunts le repos de leur ame et I'héritage du royaume en
union avec les Sainis arrivés au terme; aux vivants, la
participation & la table sainte, Ia grice qu’ils solent
sanctifiés et que nul ne communie pour sa céndamnétion;
la rémission des péchés, la paix, Pabondance des fruits de
la terre; la concession des biens nécessaires, et enfin Ia

1 « Des pridres aprés le sacrifice », dit littéralemeﬁt
Trop Httéralement conservée dans la traduction, l'expressio: ;I;?lsg:ft.
préter 4 équivoque, I'idée compléte du sacrifice de la Messe impliquant
aussi In Cominunioi. Elle montre du moins aveg quelle assurance
notre Byzantin maintient son équation : Consécration = Sacrifice,
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supréme faveur de comparaitre devant Dieu dignes du
royaume éternel. )

L’oblation du sacrificen’étant passeulementimpétratoire,
mais encore eucharistique : de méme quwaux débuts de la
liturgie, au moment o il présente 4 Dieu les offrandes, le

© prétre exprime tout ensemble l'action de gréices et la

supplication, de méme maintenant, une fois les oblats
sanctifiés et consacrés, le prétre par eux rend grices et
supplie en méme’ temps. Il expose les motifs de l'action
de grices et il formule les objets de la supplication.

Les motifs de l'action de griices? Ce sont Jes Saints,
ainsi qu'il a déja été dit ci-dessusl. Car en eux 1'Eglise a
trouvé ce qu'elle demandait; en cux elle a obtenu Ieffet
de sa pritre, le royaume des cieux. '

Les objets de la supplication? Ce sont les hommes qui
n'ont pas encore atteint la perfection définitive, ceux
qui ont besoin de priére,

Pour les Saints, le prétre dit : « Nous vous offrons encore
ce sacrifice spirituel pour honorer ceux qui reposent dans
1a foi : les péres, les ancétres, les patriarches, les prophétes,

les évangélistes, les apdtres, les prédicateurs, les confes-

seurs, les continents, et toute Ame juste consommeée dans
la foi; en premier lien et surtout, la toute-sainte, immaculée,
bénie par-dessus tout, notre glorieuse Dame, Mére de Dieu
et toujours vierge, Marie? » Puis il rappelle toute

i Voir chap. X, pp. 91-95. .

8 Le texte liturgique, tel qu’il est cité icl par Cabasilas, présente
quelques légéres varlantes, sans imporiance pour le sens, avec le
texte aujourd’hui courant : soit que ces variantes existassent dans
les manuserits de son temps, soit qu’il fasse ces citations de mémeoire :
ﬂpoadyo,u.ev au lien de wpoa¢épopev, puls quelques interversions
dans telles ou telles formules, Voir Lifurgies orientales, La Messe, vol.
I1, p. 34. Cf. P. pE MEESTER, La divine liturgic de saint Jean Chrysosto-

- me, (Paris-Rome, 1907}, pp. 146-148. — Les «ancétres », 'JTpO?TC{TOpES‘;

sont les ancétres du Sauveur selon la chair; les « péres », wardpes,
peuvent désigner & la fois les ancétres de Notre-Seigneur « d’Adam
jusqu’a saint Joseph », et les salnts Péres des premiers siécles.

&
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I'assemblée des Saintsl. Ce sont ces Saints qui constituent
pour I'Eglise le motif de I'action de gréces envers Dieu,
C’est pour eux qu’elie offre ce sacrifice spirituel en action
de gréces & Dieu; ef, par-dessus tous les autres, en I'hon-
neur de la bienhetireuse Mére de Dieu parce gu’elle sur-
passe toute auire sainteté. Voild pourquot le prétre ne
demande rien pour les Saints; bien plutét sollicite-t-il
d’étre Ini-méme secouru par eux dans ses supplications.
Tant il est vrai, comme il a été dit, que I'oblation des dons
sacrés se fait pour. eux non point comme impétratoire,
mais comme eucharistique.

Le célébrant énonce ensuite la supplication. Il énumére
ceux pour lesquels il prie. I} demande pour tous le salut et
tous les biens nécessaires ou utiles 4 chacun. Il dit notam-
ment : « Nous vous offrons encore ce sacrifice spirituel
pour tout l'univers, pour la sainte Eglise catholique et
apostolique, pour ceux qui vivent dans la chasteté, pour
nos Souverains frés fidéles et amis du Christ » Telles

.sont les priéres du prétre.

Saint Jean Chrysostome, montrant mieux le double
aspect de ce sacrifice spirituel, 'aspect eucharistique et
I'aspect impétratoire, place séparément ceux pour qui 'on
rend grices, et séparément ceux pour qui I'on supplie.
Saint Basile méle {davantage) I'action de graces 2 la
supplication; il en agit ainsi, d’ailleurs, & travers toute la
liturgie, et nous trouvons chez lui presque toutes les priéres
avec cetie double portée. Il mentionne les mémes saints
que Jean Chrysostome en ce méme endroit de la liturgie,
mais pas de la méme maniére. Aprés avoir demandé gue
tous soient rendus dignes de communieraux saints mystéres,

1 En fait, il n’y a ensuite mention gue de saint Jean-Baptiste, des
Apﬁtre_s, et du Saint ou des Saints du jour, du molns dans Ie texte
actuel. Voir Liturgies orientales, La Messe, vol. 11, pp. 34-35.
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« non pour leur jugement et leur condamnation », il ajoute :
« Mais que nous trouvions grdce avec tous les Saints qui
de tout temps vous ont été agréabies : ancétres, péres,
patriarches, etc. ». Puis : « Surtout la Toute-Sainte » Ces
paroles renferment une supplication, mais expriment aussi
l'action de grices. Elles proclament Dieu supréme bien~
faiteur du genre humain. Parmi ces bienfaits de Dieu, elles
mentionnent les hommes perfectibnnés et sanctifiés par
lui. Cest comme si I'on disait : Donnez-nous la gréce que
vous avez, avant nous, accordée aux Saints; sanetifiez-nous
comme vous avez déja tant de fols sanctifié des gens de
notre race.
C’est assez sur ce sujet.

NOTE : Les Diptyques, la eommémoralion des Sainfs,
le double Memento des vivanits el des morls,

Le lecteur aura reconnu, dans les textes liturgiques qui
font Fobjet de ce chapitre, des équivalents du Comnuni-
cantes, du double Memento, et du Nobis quoque peccatoribus
du Canen remain. C’étaient les oraisons qui accompagnaient
dans Vantiquité l1a Iecture des dipfyques, tablettes doybles,
se refermant & la maniére d’un livre, et contenant les listes
officielles soit des Saints particuliers d’une église et notam-
ment des évéques, soit des vivants et des défunts spéciale-
ment recommandés aux sufirages de la communauté, La
longueur méme de ces listes, variable suivant les lieux et
les époques, a contribué sans doute pour une bonue part
aux déplacements qui se constatent dans les différentes
liturgies. L’exemple du Canon romain actuel est assez
typique, ol le Memento des vivants se trouve avanti la

" Consécration, le Memento des défunts aprés, I'un et Pautre

continuant & se rattacher & une commémoration de Saintst.

1 Notons ce détall Intéressant : au Sacramentaire Grégorien,
recueil liturgique romain dont la substance peut remonter au Pape
saint Grégofre le Grand (vie-vie sidcle), on lit, parmi les oraisons
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L’observation présentée, en passant, par Cabasilas & Dropos s

de }a liturgie de saint Basile, nous.semble apte & jeter un
rayon’ de lumiére sur toute cette partie des pritres de la
resse. Saint Basile, remarque notre liturgiste, « méle
_‘(davantage) Paction de grices A la supplication », done Ia
‘commémo‘ratior} des Saints — pour lesquels on remercie
D;eu ,— au mémorial des vivants et des morts pour lesquels
on supplie. L'observation nous parait s’appliquer aussi 2
la liturgie de saint Jean Chrysostome (c’est pourquof nous
) ajoutons adverbe davantage) et en général aux anciennes
liturgies. Le sens catholique du dogme de la ¢« Communion
des Saints » est passé spontanément du souvenir des défunts
vénérés pour leur sainteté et implorés comme des inter-
cesseurs, au souvenir des chrétiens morts dans Ia foi catho-
lique et supposés en grice avee Dieu; et dautre part, l'inter-
cession des Saints est un puissant stimulant aux pridres des
fidéles pour leurs fréres vivants. Dés le milieu du 1ve sigcle,
en 348, saint Cyrille de Jérusalem disait'_aux nouveaux
baptisés, en leur expliquant la messe : « Nous nous souvenons
de ceux qui se sont endormis (du sommeil de la mort), d’abord
des patriarches et des prophétes, des apstres, des martyrs :
afin que Dieu, par leurs priéres et leurs intercessions, regoive |
nos demandes. Ensuite aussi, des saints Péres et évdques
qui se sont endormis, et généralement de ceux qui se sont
endormis parmi nous; ce sera, croyons-nous, le plus grand
secours  leurs dmes quand sera offerte pour eax la pritre,
la sainte et auguste victime étant étendue sur Pautel...
En offrant ces pri¢res de la Iiturgie, nous offrons le Christ
qui a été sacrifi¢ pour nos péchés et nous rendons ainst
Dien propice aux défunts aussi bien qu’a nous-mémes ».
Quelques années plus tard, saint Jean Chrysostome exprimait
en des termes d’une concision plus saisissante encore la

g?utx; un ég;;ue défunt, notre Memenlo des morts sous ce titre : Super

pticia. itlon WiLson, The gregorian Sa

5 o g » greg crainentary, Londres,
1 8. GynruLe pE Jfnvus., Calédchése mystagogique, V, 9, 10

t. 33, col, 1115-1118. . . yeragoqiquey Xo % 10, B G
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‘ méme intime relatlon — traduite par la liturgie — entre

les chrétiens de 'Eglise militante, les saints glorifiés et les
défunts réclamant nos suffrages : « La terre entiére est un
vaste lieu de commune propitiation. G’est pouquol nous
ptions avec conflance pour le monde entier, et nous mélons
dans le sacrifice le nom de nos morts & ceux des martyrs,
des confesseurs, des prétres. Gar nous sommes tous un seul
corps, encore il y ait des membres plus brillants que les
autres; et nous avons toutes les ressources possibles pour

" obtenir -4 nos défunts leur pardon : nos. priéres, les dons

offerts pour eux, et le suffrage de ceux dont les noms sont
proclamés avec les leurs »% 1

Le P. de 1a Taille, qui a fort bien vu la profonde théologic
qui péndtre ces vieilles formules Hturgiques, énumére dans
Yordre suivant les intentions énoncées par le prétre & cet
instant solennel de }a messe : 1¢ que Dieu, jetant un regard
de bienveillance sur Tes dons offerts, envoie le Saint-Esprit
qui les change au corps et au sang du Christ — c’est I'épi-
clése —; 20 gue le sacrifice soit utile a I’Eglise; 30 qu’il soit
utile & Vépiscopat tout entier; 4° qu’il soit utile personnel-
lement aun prétre et 2 tout le clergé; 5° qu’il soit utile aux
souverains et A toutes les personnes constituées en dignité;
60 qu’il soit utile aux défunts, avx saiuts, aux martyrs, ete.®

1 8, Jgan CHRYSOST., Sur la premiére épfire aux Corinthiens,
homélie XLI, ne 5, P. G, t. 61, col. 361.

% M. pe LA TarLLE, Mysterium fidei, 3¢ édition, 1930, p., 275. —
Notons aussi quelques lignes de Renaudol (Suite de la Grande Perpé-
fuitd, Paris, 1713; rééditlon Migne, Perpéfuiié..., t. III, col. 1150}
énongant le rattachement des vieilles formules liturgiques au dogme
de la Communion des saints : « ... Les prétres demandajent 4 Dien
qu'fl sonlageat les Ames de ceux (ui avaient fini leurs jours dans la
communion de PEglise... Ainsi la séparation jpar la mort temporelle '
ne les séparait point de cette union de charité avec lenrs fréres vivants;

" Jésus-Christ, comme son Pére éternel, étant le Dieu des vivants et

non pas des morts; et Pétant d’une maniére spéeiale de ceux qui
s’étaient revétus de lui par le Baptéme et qui avaient regu sa chair et
son sang dans 1'Eucliaristie, Ces fidtles défunts étaient par cette
raison considérés comme étant encore dans P'Eglise, particulitrement

Iorsgqu’ils partajent de ce monde pour aller & Dieu... ». Clest hien 1A
ce qui fait I'unité fonciére du double Memento des vivants et des morts. .

Gabasilas. 13
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A ‘éclaireir les différences entre ces diverses utilitds
Cabasilas consacrera, vers la fin de son exposé, plusieurs
chapitres : notamment, pour les défunts, les chapitres XLII,
XLV, XLVI; pour les Saints, les. chapitres XLVIII-LI,
Admirons pour linstant la lucidité de son sens théolo-
gique dans Vexplication de cette action de grices 3 Dieu
pour les Saints par lui sanctifiés et glorifiés, de cette suppli-
cation pour ceux, vivants ou défunts, qui, n’ayant pas encore
atteint la perfection définitive, ont besoin de priére. Les
dmes pieuses, en lisant au Canon de Ia Messe les noms de
Saints que I'Eglise y a insérés, aimeront & redire la simple
mais touchante formule finale de notre Byzantin : « Sanc-
tifiez-nous, comme vous avez tant de fols sanctifié des gens
de notre race »

CHAPITRE XXXIV

DE CE QUE LE PRETRE DEMANDE POUR SOI-MEME
ET POUR LES DONS SACRES, ET DES INTENTIONS
POUR LESQUELLES IL. FAIT PRIER LES FIDBLES

Aprés avoir ainsi sollicité pour tous les graces oppor-
tunes, le prétre prie aussi pour lui-méme et demande d’étre
sanctifié par les dons sacrés.

Quelle est cette sanctification? C'est de recevoir la
rémission de ses péchés. Car tel est I'effet principal de ces
augustes dons. La preuve en est dans les paroles que le

444D Seigneur dit aux Apétres en Jeur montrant le pain : ¢ Ceci

est mon corps, qui pour vous est rompu, pour la rémission
des péchés », et dans les paroles apalogues prononcées sur
Ie calice.

« Souvenez-vous aussi, Seigneur, de mon indign'e per-
sonne », dit le prétre. « Pardonnez-moi toute faute, volon-
taire et involontaire; et de ces offrandes -ici présentes
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n’écartez pas, 4 cause de mes péchés, Ia grice du Saint-
Esprit? »

Le Saint-Esprit donne la rémission de leurs péchés A
ceux qui communient aux dons sacrés. Que celfe grdce,
dit le prétre, ne soif pas écariée de ces augustes dons @ cause
de mes péchés. La grace agit de deux maniéres dans les dons
sacrés : premiérement, en tant qu’ils sont eux-mémes
sanctifiés ou consacrés; secondement, en ce que par eux la
grice nous sanctifie.

L’action de la gréce sur les dons, celle de la premiére
maniére, aucune des miséres humainesne sauraitl’empécher.

La consécration des dons n’étant pas 1'ceuvre d’une vertu

humaine, elle ne peut en rien é&tre empéchée par les vices des

" hommes. '
Mais Paction de la grice sur nous, celle de la seconde.

maniére, exige notre coopération, et c’est pourquoi notre
négligence peut lui faire obstacle. La grace, en effet, nous
sanctifle par les dons sacrés, & condition qu’elle nous trouve
convenablement disposés pour la sanctification. Mais si
elle tombe sur des Ames non préparées, elle ne nous apporte
aucun profit et nous accable au contraire d'un grave dom-
mage. Cette grice — soit qu’elle consiste dans la rémission
des péchés seulement, soit qu'elle améne avec elle tout

prennent part au banquet sacré — cette grice, le prétre
demande qu’elle ne soit pas écartée des augustes dons,
parce que de fait elle peut étre écartéepar la malice humaine.

1 Cette formule ne se trouve plus actuellement, & cet endroit,
que dans IAnaphore de saint Basile. Voir Lifurgies orienfales, La
Messe, vol. 11, p. 43. Elle a disparu de celle de saint Jean Chrysostome,
ol il semble bien gqwelle devait figurer encore au temps de Cabasilas.
11 faut reconnatitre, d’aflleurs, que sa présence iel est parfaitement
logique, au Memento de Pépiscopat et de « l’ordre sacerdotal ».
Comparez, dans le Memento latin; !a formule quw’emploie I'évéque
célébrant : et etiom pro me indigne famulo fuo.

445A
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Cette méme priére, le célébrant 'adresse aussi, quelques
instants aprés, de concert avec I'assemblée, en sonhaitant
a tous « la concorde afin de glorifier Dieu d’une seule

- bouche et d’un seul cceur », et en promettant aux ames

ainsi disposées « les miséricordes de notre grand Dieu et
Sauveur Jésus-Christ? » Il invitera ensuite les fideles,
aprés avoir appelé les Saints A notre secours, A adresser 2
Dieu la priére par excellence, celle que Notre-Seigneur
Ini-méme a formulée. Car commémorer les Saints, cest
les invoquer, les prier.

Voyons comment le prétre s’exprime. « Prions le Seignenr
pour les dons qui ont été sanctifiés », dit-il. Non point afin
qu'ils recoivent la sanctification (je les ai appelés « sanc-
tifiés » pour exclure de votre esprit une pareille pensée),
mais pour qu'ils puissent nous communiquer & nous cette
sanctification. Car c’est bien cela que V'on veut dire quand
on demande au Dieu de bonté, qui a agréé ces dons, de

. nous envoyer en retour la grice. « Prions pour les dons »,

dit le prétre : pour qu’ils aient en nous leur efficacité, qu'ils
ne soient pas rendus impuissants 4 produire cette grice,
de méme qu’au temps oit le Sauveur était parmi les
hommes, il y eut des bourgades ot sa main®, pourtant
toute~-puissanté, ne put opérer des prodiges & cause de leur
manque de foid. '

* Voir, pour Dlensemble de ces formules, Lifurgies orienfales,
La Messe, vol. 11, pp. 43-47. On y remarquera ue la litanie « Prions

‘le Seigneur pour les dons qui ont été sanctifiés », etc., que Cabasllas

quelques lignes plus bas attribue an prétre, est normalement pro-
clamée par le diacre, cependant. que le prétre récite 4 voix basse
Poraison de signification identigue également rappelée un peu plus
loin. Ce n'est pas la seule fois, du reste, ol Cabasilas suppose la célé-
bration de la messe sans assistance de diacre.

¢ Littéralement : « son corps », c’est-a-dire sa sainte humanité.

3 Allusion 4 Matih., 13, 58, & propos de Jésus 4 Nazareth 1 « Et il
ne fit aucun miracle 4 cause de leur mangue de foi », Cf. Mare, 6, 5-6:
« Et H ne put faire 1a aucun miracle, st ce n'est guérir quelques malades
par Pimposition des mains., Et il ¢’étonnait de Jeur incrédulité »

|
!
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Aprés avoir adressé & la foule ces invitations de priére,
Ie prétre de son c¢6té prie Iui-méme 4 voix basse, suppliant
Dieu aux mémes intentions' : grice de participer aux
augustes mystéres avec une conscience pure, de retirer
du profit de cette table sacrée, A savoir la rémission des
péchés, la communication du Saint-Esprit, I'héritage du
royaume céleste; et de ne point communier pour notre
jugement ou notre condammnation.

Puis, aprés avoir scuhaité aux fidéles le secours et la
protection de Dieu, i les invite 4 demander que !a journée
tout entiére soit parfaite, sainte, tranquille et sans péché,
en ayant pour défenseur un fidéle ange de paix : car confier
leurs intéréts & I'ange du mensonge serait le comble de
Vinsécurité. Si notre pri¢re fait mention de I'ange gardien,
ce n’'est pas pour demander qu'il nous soit donné —~ car

- dés lorigine un ange a été donné A chacun des fidéles —,

mais pour qu'il soit agissant, qu’il remplisse son réle,
qu’il nous protége, qu’il nous dirige dans la voie droite,
et qu’'il ne s’éloigne pas irrité par nos péchés.

Le prétre nous invite, en outre, A solliciter la rémission

- de nos péchés, I'ensemble des biens utiles 4 nos 4mes, la

paix pour le monde, la sécurité pour 'avenir; 4 demander
de passer dans la paix et la pénitence tout le reste de notre
vie, pour que la fin de notre existence terrestre soit ceile
qui convient & des chrétiens. Il nous recommande enfin
de « nous confier nous-mémes, et les uns les autres, et
notre vie tout entiére & Dieu »; de demander Y'unité de Ia
foi et Ja communication du Saint-Esprit®.

Que signifie cette unité de la foi et cette” commu-
nication du Saint-Esprit, et pour quel motif les solli-

1 Voir Liturgies orientales, La Messe, vol. 11, pp. 46-47.
¢ Voir la série des formules de cette litanie, dans Lifurgies orientales,
La Messe, vol. IL, pp. 46-47,

448 A
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citons-nous ici? celn a déja été dit 2 'plusieurs
reprisest, ‘

NOTE : Bossuef expligue en quel sens les Grees prient
« pour les dons sacrés » méme aprés la conséeration,

Au verso de ce chapitre, épinglons une page de Bossuet
qui Pa utllisé. L’évéque de Meaux se référe, il est vrai, au
théologien liturgiste byzantin, mais pour un détail seulement
et comme A la cantonade; pourtant, le chapitre de Cabasilas
et la page entitre de Bossuet relevent d'une inspiration
commune qul ne semble pas étre l'effet d’une simple
colncidence. '

11 s"agit, pour Bossuet, d’expliquer « les bénédictions qu’on
fait sur I’Eucharistie aprés Ia consécration », selon les
rabriques du Canon romain.

« ... Lorsquon bénit les dons, ¢'est-4-dire l¢ pain et le vin,
avant la consécration, cette hénédiction 2 ses deux effets, et
envers le sacrement méme qu’on veut consacrer, et envers
I'homme gu’on veut salictifier par ce sacrement. Mails aprés la
conséeration, la bénédiction, déja consommée par rapport au
sacrement, ne subsiste que par rapport 4 'homme qu'il faut
sanctifier par la partwlpatmn du mystere. C'est pourquoi les
signes de croix qu’on fait aprés la consécration sur le pain et sur

« le vin consacrés se font en disant cette pritre : « Afin, dit-on,
que nous tous, qui recevons de cet autel le corps et le sang de
votre Fils, soyons remplis en Jésus-Christ de toute grace et
bénédiction spirituelle »; olt on voit manifestement que ce n'est
point el une bénédiction qu’on fasse sur les choses déja con-
sacrées, mais unre pri¢re ol I'on demande qu'étant saintes par

elles-mémes, elles portent la bénédiction et la grice sur ceux qui
en seront particlpants.

« Les Grees expriment ceci d'une autre manidre. On trouve
dans leur liturgie une pridre gui pourralt surprendre ceux qui

© n'en pénétreralent pas toute la suite : car ils y prient pour les
dons sacrés, méme aprds la conséeration, aprés qu'ils ont répété
cent fols gu'ils sont le propre corps et le propre sang de Jésus-
Christ, et méme en les adorant comme tels, ainsi qu’il paraitra

1 Voir ci-dessus, pp. 108-110, le chapitre XIV « Du dépdt que nous
conflons & Dieu », tout entler consacré A commenter cette belle for-
mule de la Jitanie : « Conflons-nous nous-mémes, et les uns les autres,
et notre vie tout entiére 4 Dieu », & expliquer ensuite ce gu’il faut
entendre par Punité de la fol et la communication du Saint-Esprit.
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bhientdt, Mais voici toute 1a suite de cette pridre, qui en fait
entendre le fond et léve toute difficulté : « Prions, disent-ils, pour
les précienx dons offerts et sanctifiés, surcélestes, ineffables,
immaculés, divins, qu'on regarde avec tremblement et frayeur
& cause de leor sainteté : afin que le Seigneur, qui les a regus
en son autel invisible de suavité, nous rende en échange les dons
du Saint-Esprit ». (Lifurgile de saint Jacques, Lif. de salnt Jean
" Chrysostome), Par ol I'on voit que cette priére ne tend plus &
sanctifier Ies dons, qu’au contraire on juge déja pleins de saintetd
et dignes des plus grands respects, mais i sanctifier ceux qui
les regoivent.

« G’est, comme dit un théologlen de I'Eglise grecque (Cabasilas,
Liturg. expos,. cap, XXXIV), qu'encore que Ie corps sacré de
notre Sauveur soit plein de toute grice, et que Ia vertu médi-
cinale qui v réside solt toujours préte & couler et pour ainsi dire
# échapper de toutes parts, néanmoins 11 y a des villes, comma
dit saint Marc (Mare, V1, 5), < ¢li il ne put faire plusieurs miracles
4 cause de I'incrédulité » de leurs habitants. On prie done dans
cette vue qu’il sorte une telle bénédiction, si efficace et si abon-
dante, de ce divin corps, que l'incrédulité méme soit obligée
de Iui céder et soif entiérement dissipée,

« Concluez de tout ceci que les bénddictions qu’'on fait sur
le corps de Jésus-Christ avec des signes de croix, ou ne regardent
pas ce divin corps, mais ceux qul doivent le recevoir; ou que,
st elles le regardent, c’est pour marquer les bénédictions et les
graces dont il est plein et gu’il désire répandre sur nous avec
profuslon, si notre Infidélité ne I'en empéche; ou enfin, si on veut
encore le prendre en cette sorte, on bénit en Jésus-Christ tous
ses membres, qu’on offre dans ce sacrifice comme falsant un
méme corps avec le Sauveur, afln que la grace du Chef se répande
abondamment sur eux »

BossugT, Explication de quelques difficultés sur les pridres
de la messe, ne 41. Edition « Classiques Garnier », pp. 605-607.

Soulignons, a Pavantage de Bossuet, 12 pensée finale sur
les membres du corps mystique. Elle se rencontre certes
ailleurs chez Cabasilas sous plusieurs formes — et nous la
gofiterons bient6t au chapitre XXXVI — mais elle ne
figure pas dans le passage lci visé.

Sur le sens des diverses bénédictions au cours de la messe
latine, voir F. CaBroL, La Messe en Occiden! (Paris, Bloud
et Gay, 1932), pp. 80 et 227-228; et surtout J. BRINKTRINE,
Die Heilige Messe, (Paderborn, 1931), Exkurs I, Die Kreuz-
zeichen im Kanon, pp. 250 et suiv. Voir aussi P. BaTiFroL,
Legons sur la Messe (Paris, 1919), pp. 239, 251, 267,
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CHAPITRE XXXV

L’ORAISON DOMINICALE, L'INCLINATION DES TETES
AVEC L'ORAISON QUI L'ACCOMPAGNE, ET LA
DOXOLOGIE a

Aprés avoir ainsi procédé & U'édification des fidéles et
les avoir de toutes maniéres animés au bien, estimant
mainténant leur préparation achevée et les jugeant eux-
mémes dignes de la divine adoption, le prétre supplie
Dieu de daigner accepter que nous disions avec confiance
la priére olt nous osons lui donner le nom de Pére. Tout
le peuple la dit avec lui, et le prétre pronomnee & haute
voix en forme de doxologie la conclusion finale?,

Aprés quoi il leur souhaite & tous la paix. I vient de
leur rappeler leur titre de noblesse en nommant Dieu leur
Pére. Voici maintenant qu’il les invite 4 le reconpaftre
aussi pour leur souverain Maitre et 4 donner & son égard
des marques de servitude en inclinant la téte et en faiSant,
par cette attitude, profession de dépendance absolue. Ils
s’inclinent, en effet, non pas seulement comme des eréatures
devant leur Maitre et leur Créateur, mais comme des

1 I’oraison Secrdte du célébrant, paralléle & la litanie diaconale

dont il vient d’étre question, se conclut par une ekphdénédse qui sert
de prologue au Paler.: « Et daignez accepter, Seigneur, que nous
osions vous invoguer avec conflance et sans condamnation, vous,
Dieu le Pére céleste, et dire » : Et Ie cheetir ou le président du cheeur
récite tout liaut . « Notre Pére, qui étes aux cieux, ... mais délivrez-
neus du mal ». Aprés ces mots, le célébrant ajoute 4 haute voix cette
doxologle, dont I'usage Hturgique doit remonter assez haut, car on
la trouve transcrite de mémoire par les copistes d’ancients manuscrits
grecs de P'Evangile : « Parce qu'a vous appartient la royauté, la

- puissance et Ja gloire, Pére, Fils et Salnt-Esprit, maintenant et tou-

jours et dans les siécles des sidcles. » Le Cheeur : Amen. Lifurgies
erienfales, La Messe, vol. 11, p, 48, e . ’

esclaves rachetés devant Celui qui les & acquis par le sang
méme de son Fils unique ! en quoi il nous posséde & un
‘double titre, comme esclaves dont il a fait ses enfants.
‘Car ¢’est le méme et unique sang divin qui a accru et
majoré notre esclavage, et qui a opéré la divine adoption,

Cependant que les fidéles inclinent la téte, le célébrant
récite une oraison ol il rend gréces & Dieu d’avoir créé
toutes choses ¢t demande pour tous une fois encore les
bienfaits opportuns. Ii rappelle au Seigneur, en conclusion
de sa priére, le nom du Fils unique, et sa gréce et son
amour, en vue d’assurer par la acceptation de ses requétes,
¢onformément & la divine promesse du Sauveur : « Tout
"'(i_e ‘qlie vous demanderez 4 mon Pére en men nom, il vous
Paccorderal » Cette mention du Fils améne la doxologle.
Lie prétre la prononce & haute voix, associant ainsi les
fideles 2 la glorification de la trés sainte Trinité.

. Aprés quoi, il revient 4 soi-méme et prie de pouveau
é@-vmx basse. Dans sa priére, il invoque cette fois directe-
ment le Christ, qui est la Victime, le Prétre, le Pain, pour
qIIe Lui-méme « de sa puissante main » se¢ donne 2 ses
serviteurs?.

i ¥

T Joan., 18, 23. Le lextus receptus grec de 8. Jean, 16, 23 porte :

iTout ce que vous demanderez 4 mon Pére, il vous I'accordera en mon
notn » Alnsi traduisent, par exemple, Crampon et Buzy. Ce dernier
consigne an bas de la page cette judicieuse observation : « On serait
porté & rectiﬁer, avec la Vulgate, une erreur probable du texte grec,
en ilsant ;* Toul ee que vous demanderez & mon Pére en mon nem, il
Douis I'accordera ». Cabasilas semble d’atitant mieux confirimer Pexac-

. {itiide de cette remarque, qu'il est permis de voir en lui un repré-

sentant de la-tradition exégétique byzantine,
:12.Le-lecteur trouvera intérét 4 avoir sous los yeux le texte ici
commenté

“Le diacre : « Inclinez vos tétes devant le Seigneur ».’

Le Cheeur 1 « Devant vous, Seigneur, (nous les inclinons) »

“Et, sur les fronts inclinés le célébrant récite la pridre de Uinclination,
qui énonce d’abord un sentiment général d’action de grices et d’ado-
ration, puis fornmtle, en vae de la communion,unenouvelle supplication
pour fous les besoins des fidales : « Nous vous rendons grices, & Ro;
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CHAPITRE XXXVI

DE LA PROCLAMATION QUE LE PRETRE ADRESSE

A LA FOULE EN ELEVANT LES SAINTS MYSTERES
[« LES CHOSES SAINTES AUX SAINTS »], ET DE LA
REPONSE QU'Y FONT LES FIDELES

Sur le point de s’approcher lui-méme du divin banquet
et d'y convoquer les autres, le prétre, sachant: bien que
ia communion des saints mystéres n’est pas indifféremment

invisible, vous qui avez tout créé par votre puissance infinie ¢t qui,
dans Pabondance de vofre miséricorde, avez amend toutes choses du
néant & I'étre, Vous-méme, 6 Seigneur, du haut du del jetez les yeux
sur ceux qui inclinent leur téte devant vous; car ce n’est pas devant les
puissances de la chair et du sang qu’ils les ont inclinées, mais devant
vous, le Dieu redoutable. Vous donc, Seigneur, partagez-nous a tous,
pour notre bien, selon le besoin de chacun, les mystéres icl présents.
Naviguez avec ceux gqui naviguent, faites route aveec ceux quk
voyagent, et guérissez les malades, vous, le médecin de nos &mes
€t de nos corps » Voir dans le volume Lifurgies orientales, La Messe,
vol, IT p. 49, I'oralson paralitle de la liturgie de saint Basile. Celle

que Yon vient de lire appartient 2 la liturgie, plus commune, de -

saint Jean Chrysostome.

‘Comparer, aux féries quadragésimales du rit remain, la formule
analogne : Humiliale capita vesirg Deo, « Humiliez vos tétes devant
Dieu », qui le Mereredi des Cendres est sulvie de cette oralson : « Jetez
un regard favorable, & Seigneur, sur ceux qut s'inclinent devant
votre majesté : afin que ceux qui ont été nourris de vos dons divins
solent toujours soutenus par les secours célestes »,

Lac priére d'inclination » byzantine se termine par cette conc]usion
4 haute voix ou ekph&nése « Par la grice, la miséricorde et 1a charité
de votre Fils unique, avec ‘gqul vous étes béni, en méme temps que
votre bon et vivifiant Saint-Esprif, maintenant et toujours, et dans
les siécles des sidcles ».

Suit une nouvelle oraison de préparation 4 la communion, adresséa
au Christ, sur la mentijon de laguelle s’achéve le chapitre. En volci la
teneur : « Seigneur Jésus-Christ, notre Dieu, regardez du haut de votre
-sainte habitation et du trdne glorieux de votre royaume, et veneg
pour nous sanctifler, vous qui sitgez dans les hauteurs des cieux
avec le Pere et qui ¢tes icl invisiblément présent avec nous. Daignez
nous accorder que de votre puissante main nous soient donnés votre
corps immaculé et votre précieux sang, et par nous & tout ie peuple »,

i
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permise & tous, n'y invite pas tout le monde. Il prend le
Pain de vie et, le montrant au peuple, il appelle 4 la come
munion ceux qui sont en état @'y participer dignement.
« Les choses saintes aux saints », s’écrie-t-il. Comme pour
dire : Voici sous vos yeux le Pain de vie. Accourez donc
pour le recevoir, non pas tous sans distinction, mais ceux
qui en sont dignes. Car les choses saintes ne sont permises
qu'aux saints’. Le prétre donne ici le nom de sainfs non
pas seulement aux &mes de vertu parfaite, mais aussi &
tous ceux qui s’efforcent de tendre vers cette perfection
sans I'avoir encore atteinte. Ceux-12, rien ne les empéche,
en participant aux saints mystéres, d’étre sanctifiés et,
de ce point de vue, d’étre saints, C'est en ce sens que
I'Eglise tout entidre est appelée sainte, et que I'Apbtre,
écrivant 4 l'ensemble du peuple chrétien, s’exprime en
ces termes : « Fréres saints, qui entrez en partage d’une
vocation céleste? », Les fideles sont appelés saints en raison
de la chose sainte & laquelle ils participent, et de Celui
au corps et au sang duguel ils communient. Membres de
ce corps, chair de sa chair et os de ses os, fant que nous
lui restons unis et gue nous gardons connexion avec lui,
nous vivons d'une vie sainte, attirant A nous, par les
saints mystéres, la sainteté qui décounle de cette Téte et
de ce Ceeur. Mais si nous venons 4 nous séparer, st nous
nous détachons de I'ensemble de ce corps, c’est en vain

1 On salt que la formule Sancla sdnétis est restée longtemps éga-
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lement en usage dang les liturgies occidentales. Voir Liturgia, petite -

encyclopédie liturgique (Paris, Bloud et Gay, 1930) pp. 718-718;
LecLERCYy, article Messe du Dictionnaire d’archéologie chrétienne et
de liturgie, t. XI, col. 688, Dans notre liturgie latine actuells, Io
Domine non sum dignus, que le prétre, aprés Pavoir dit lui-méme
au moment de se communier, répéte, en élevant un peu la petite
hostie qu’il présente aux communiants, répohd de fait & la méme

- idée que 18 Sancta sanctis, Voir Liturgies orientales, La Messe, vol. 11,

p. 51. -
® Hebr., 3 1.

et

e
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que mous goliterons aux saints mystéres : la vie ne passera
plus aux membres morts et amputés?,

Et gu'est-ce qui détache ces membres de ce trés saint
corps? « Ce sont vos péchés qui ont mis une séparation
entre moi et vous » dit le Seigneur?. '

- Quoi donc? Est-ce que tout péché donne la mort A
hemme? - ’

Non, mais seulement le péché mortel, et c’est pour cela
gue ce nom lui est donné. Car il y a des péchés qui ne sont
pas mortels, selon la doctrine de saint Jean3. Voila pourquoi
les chrétiens, s'ils n’{_mt pas le malheur de commettre
pareilles fautes de nature & les séparer du Christ et A leur
‘causer la mort, rien ne les empéche, en communiant aux
saints mysteéres, de participer & la sanctification, non pas
seulement de nom, mais en réalité, puisqu’ils continuent
d’étre des membres vivants et unis & la Tatet,

1 Toutes les Ames pieuses, sans parler des théologiens, gofiteront
fort cette idée de Ia sainteté découlant en tous les fiddles justifiés,
membres du corps mystique du Christ, de cette Téte et de ce Ceeur
qui est le Christ lui-méme. Se reporter 4 notre Introduction, pp. 42-61.

¢ Isale, 69, 2, olt le texte se présente sous cette forme légérement

- différente : « Ce sont vos iniguités qui ont mis une séparation entre
vous et votre Dicu »

8 1 Joan., &, 16~-17 1 « 81 quelqu’un voit commettre & son frére un
péché qui ne donne pas la mort, qu'il prie, et Dieu lalssera la vie &
ceux qui commettent de ces péchés qul ne donnent pas Ia mort. Mais
il y a un péché qui donne la mort : ce n'est pas pour celui-l2 que je
demande des pridres. Toute iniquité est un péché, maijs 11 y a tel péché
qui e donne paslamort », La double expression duapriampds 8dvarov
(peccatum ad mortem), dpapria of mpds Bdvarov (peccatum non ad
mortem} implique sans doute, dans le contexte de 'épitre johannique,
un seis un peu spécial gque le P. Buzy, Le Nouvean Testament (Paris,
1937), indique en ces termes : « Les autres péchés, méme mortels,
nexcluent pas Pespoir de la conversion et du pardon, parce qu'ils
laissent intacte la foi. Tant qu'il subsiste, le pdché d'inerédulité, qui
est la négation du Pére ¢t du Fils, s'interdit la possibilité de retour
& Dieu (cf. Hebr., 6, 4-8; 10, 26-27) ». Mals Cabasilas utilise ici I'éx-
pression dans un sens plus général, que rien n’empéche de traduire
par : péché mortel, péché non mortel. .

4 Soulignons encore cette conséquence, si consolante, de la doctrine
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Aussi, 4 la proclamation du prétre : « Les choses saintes
aux saints », les fidéles font-ils cette réponse : « Un seul
Saint, un seul Seigneur, Jésus-Christ, a la gloire du Pére ».
Car personne n'a de soi-méme la sainteté, et ce n'est pas
I'effet de I'humaine vertu, mais tous ceux qui la possédent
Yont de Lui et par Luik. C'est comme si plusieurs miroirs
étaient placés au-dessous du soleil : ils brillent fous et
émettent des rayons, vous croiriez voir plusieurs soleils,
alors qu’en réalité il n'y a qu'un seul soleil qui brille en
tous. De méme, Jésus-Christ, le seul qui soit saint, se
versant dans les fidéles, brille en un grand nombre d'dmes
et fait resplendir un grand nombre de saints; il est pourtant
le seul et unique Saint, et d’ailleurs « 2 la gloire du Pére ».
Car personne n’a rendu & Dien la gloire qui lui est due.
Aussi le Seigneur adressait-il aux Juifs ee reproche : « Si

. je suis Dien, oh est ma gloire?* » Seul, le Fils unique lui

a rendu la gloire qui Iui est due. (est pourquei aux
approches de la Passion, lui-méme disait au Pére : « Je
vous ai glorifié sur la terre? ». Comment I'a-t-il glorifié?

da Corps mystique : tant gqu’'un chrétien ne se détache pas par le

péché mortel, il reste un membre vivant, uni 4 la Téte; et ses fautes
légeres, & plus forte raison ses imperfections, ne Vempéchent pas
de continuer de puiser Iz sainteté 4 sa source divine par la commu-
nfon., — Signalons cette oralson latine de Postcommunion pour le
samedi aprés le 3¢ dimanche de Caréme : « Nous vous le demandons,
Seigneur, comptez-nous parmi les membres de ce Christ dont nous
avons regu le Corps et le Sang » Cf. Saint TroMas, Somme thédologique,
1ile Partie, quest. 79, art. 8 : « Les péchés véniels empéchent-ils
Vefiet de I'Eucharistie? » .

t Malach.,, 1, 6.

2 Joan., 17, 4. Cette parcle se trouve au début de ce quon est
convenu d’appeler la pridre sacerdotale du Christ. Une bréve anno-
tation du P. Buzy (op. c¢il,, p. 239) permetira de mieux saisir la relation
intime qui rattache le commentalre de Cabasilas & Iidée générale
du texte sacré. « On peut y volr aussi (dans ce chapitre XVII de saint
Jean) le Memento de la messe sanglante que Jésus va célébrer. La
premidre intention formulée dans ce Memnento est la glorification de

la safrite Humanité de Jésus (1-5). La seconde intention est la

sanctification des apdtres et des disciples (6-23) »
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Pas autrement qu’en manifestant aux hommes la sainteté
du Pére : il est apparu saint, comme le Pére Jui-méme est
saint. Si nous considérons Dieu comme Pére de ce Saint
des Saints, I'éclat du Fils est la gloire du Pére. Si nous le
considérons lui-méme comme Dieu dans son humanité,
la dignité et la sainteté du Chef-d’ceuvre sont la gloire du
Créateur universel.

CHAPITRE XXXVI]

QUE SIGNIFIE L'EAU CHAUDE QUE L’ON VERSE
DANS LES SAINTES ESPECES!

Aprés avoir ainsi convoqué les- fidéles A lauguste
banquet, le prétre y communie lui-méme; aprés lui,
commaunient également tous ses collégues dans le sacerdoce
et les clercs gui entourent I'autel. Mais le célébrant a
auparavant versé dans le calice quelques gouttes d’eau
chaude, pour symboliser la descente du Saint-Esprit sur
I’Eglise. Ce mystére de Ia Pentecéte se produisit aprés que
toute I'économie rédemptrice du Sauveur eut été achevée.

1 Un mot d’explication préalable s’impose, en vue des lecteurs
peu familiarisés avec 1a liturgie byzantine. C’est, au surplus, un rite
assez mystérieux que ce rite du Zéon ou de la goutte d’eau chaude
(littéralement : eau bouillante) que le prétre ou le diacre verse dans
ie calice avant la communion,

« Bénissez, Seigneur, le zéon », dft le diacre. — « Bénie soit la ferveur
('q Léaisy de vos saints en tout temps, maintenant et toujours, et dans
les sidcles des sidcles. Amen », répond le prétre en bénissant. Le diacre,
au moyen d’une petite cuiller, verse un peu d’ean chaude en forme
de croix dans le calice, en disant : « La ferveur de 1a foi, remplie de
VEsprit-Saint. Amen 4, Puis # 'incline et se retire un pen derritre
I’autel pour se préparer 4 la communion,

Les liturgistes fournissent Pexplicatlon suivante de ce nte, ainsi

que de Ja formule de la commixtion qui I'a précédé : Plénitude de la

fol du Saint-Esprit . « Nous devons croire gque 1’Esprit-Saint, par I'op¢-

L'EAU CHAUDE DANS LES SAINTES ESPECES 207

Maintenant la descente du Saint-Esprit s’accomplit
lorsque le sacrifice a été offert et que les dons sacrés ont
atteint leur perfection; elle va s’accomplir en ceux qui
communient dignement. . :

Toute I'économie de l'cenvre du Christ, on I'a vu, est

‘réproduite sur Phostie an cours de Ia liturgie comme sur

une tablette : nous y voyons symbolisé le Christ enfant,
le Christ condait 4 la mort, crucifié, transpercé par la lance;
puis nous assistons & la transformation du pain en ce corps
trés saint qui a réellement enduré ces souffrances, qui est
ressuscité, qui est monté au ciel et qui est assis 4 la droite
du Pére, Il fallait que le terme supréme de tous ces mystéres
fit aussi signifié aprés tout le reste, afin que fat compléte
la célébration du rite sacré, l'effet définitif venant ainsi
s’ajouter & I'ensemble de I'économie rédemptrice.

Aussi bien, quel est Veffet et le résultat des souffrances
du Christ, de ses discours et de ses actes? Si on les considére
par rapport A nous, ce n'est rien d’autre que la descente
du Saint-Esprit sur PEglise. 11 fallait donc que cette des-
cente du Saint-Esprit fat, elle aussi, signifiée aprés les
autres mystéres. Elle ’est précisément par I'acte de verser
Teau chaude dans les saintes espéces.

ration dugquel Jésus-Christ s'est incarné et subsiste sous les especes
du pain et du vin, s’y trouve également présent et avec elles est
communiqué a toute V'Eglise... L’eau bouillante versée dans le calice

et les paroles qui accompagnent cet acte signiflent également que le

Saint-Esprit se communique aux fidéles par la communion au corps
et au sang de Jésus-Christ ». P. pE MEESTER, La divine liturgie...,
notes 62 et 63, p. 234, — Certains veulent voir dans le zéon un nouveau
symbole de l'ean et du sang failli du c6té du Sauveur percé par la
lance; et tous, un rappel de la ferveur de fol qu’il faut apporter a la

communion. Voir Lifurgies orientales, La Messe, vol. 1I, pp. 55-56.

— On va voir que Cabasilas s'attache uniguement au symbolisme
du Saint-Esprit et présente ce rite comme I'expression liturgigqne d'une
Pentecbte eucharistique. -—— Le lecteur se souvient gue notre auteur
avait signalé ce rite du Zéon au cours des chapitres I et XVI qui
avaient pour théme la signification générale de la liturgie,
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Cette eau chaude, étant en méme temps de I'eau et
participant & la nature du feu, symbolise 1’Esprit-Saint,
_ qui est parfois désigné par I'image de I'eau et qui au Cénacle
tomba sous forme de feu sur les disciples du Christ, -
» Le moment présent du rite eucharistique signifie lui-
méme ce temps de la premiére Pentecdte. Le Saint-Esprit
~ descendit au Cénacle apreés que tous les mystéres du Christ
eurent été accomplis. - De méme, maintenant, les dons
sacrés ayant atteint leur supréme perfection, on y ajoute
cette eau symbolique.

En outre, I'Eglise est ¢galement signifiée par les saints
mysteres, elle qui est le corps du Christ et dont les fideles
sont les membres du Christ, chacun pour sa parft, Au Cénacle,
I’Eglise . recut PEsprit-Saint aprés Pascension du Christ
au ciel. Maintenant, elle recoit le don du Saint-Esprit
aprés que les dons sacrés ont été acceptés a I'autel céleste;
Dieu,: qui a agréé ces dons, nous envoie en retour VEsprit-
Saint, comme il a été dit : car le Médiateur est le méumne,
aujourd’hui comme alors, et cest aussi le méme Saint-
Esprit, ~ oo

NOTE : La Pentecbte eucharistique.

Quelle que soit exactement Vorigine de ce fs\rife byzantin

du zéon ou de la goutte d’eau chaude, 1’idée de Pentecote

eucharistique, que .Cabasilas ¥ voit symbolisée, §’adapte
parfaitement .au moment de Ia liturgie plus ou moins
. immédiatement préparatoire 2 1a - communion. N’est-elle

pas, d’ailleurs, déja impliquée dans Vépiclése, j’entends
dans Pépiclése orientale telle qu’elle a été présentée an
chapitre XXXI1? Maintes oraisons du Missel romain la
- suggérent elles-mémes trés nettement. Qu’il suffise d’en citer
fei deux, empruntées du reste i la semaine de la Pentecéte.
Postcommiunion dun mereredi : « Nous vous demandons,

11 Cor., 12, 27,
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Seigneur, que I'Esprit-Saint renouvelle nos dmes au moyen
de ces divins sacrements, car il est lui-méme ia rémission
de tous les péchés » Secrdte du samedi : « Que les sacrifices
offerts en voire présence; Seigneur, soien{ consumés par ce
fen divin dont le Saint-Esprit embrasa les coeurs des
disciples du Christ votre IKils »

Les commentateurs medernes des documents Iiturgiques
n'ont pas manqué, eux aussi, de souligner le rattachement
de cette idée de Pentecdte 4 Iensemble du cadre eucharis-
tique. Dom Cagin Ie fait en termes remarguables, aprés
avoir montré P'ordre 4 la fois logigue et historique des mys-
téres rappelés dans la partie centrale du Canon : « Tout cela

.se succeéde suivant une progression historique évidente,

surtout dans les Anaphores non abrégées (celle de 1a Liturgie
Clémentine et celle de saint Basile par exemple). L’Incar-
nation arrive ainst 4 son rang, & sa date relative, puis I'insti-
tution de la Céne et la conséeration du corps et du sang du
Seigneur, le précepte donné aux Apdtres’ de perpétuer

représentativement et efficacement ce qgui s’est accompli
sous leurs yeux, enfin la Résurrection, 1’Ascension, la .

Pentecdte, le second Avénement. L'intervention du Saint-
Esprit est appelée pfécisément' au moment olt le- mémorial
arrive 2 'son terme et s'arréte A la Pentecote. Et c’est ainsi
que les choses s’¢taient passées la premitre f(}_is. L’action
sacramentelle des Ap6tres n’avait commencé qu’a la-descente
du Saint-Esprit. Le principe de la rédemption, du sacrifice
nouveau, de la sanctification, avait été institué au jour de
la Passion, comme il est posé dans la messe au moment de
la consécration: II était réservé a la mission temporelle du
Saint-Esprit d’en wvalider 'accomplissement, d’en signifier
la ratification, en méme temps gu’en éiait inaugurée la
dispensation »., Et le savant Bénddictin suggére d’appliquer
4 cette Pentecote eucharistique le nom de confirmatio sacra-

t P, CaaiN, Paldographie musicale, 1. 'V, (Soiesmés, 1897),pp. 83 et
sulv,

Cabasllas, 15
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menti que I'on trouve dans certains textes de la liturgie'
gallicane?, )

Un auntre Bénédictin, Dom Jean de Puniet, présente une

idée analogue, sous une forme qui nous paratt intéressante
4 signaler en raison de I'utilité pratique qu’elle peut offrir
4 la méditation. 11 signale que 1a série des « Préfaces »
romaines comprend I’énumération successive de tous les
mystéres christologiques, depuis I'Incarnation et No#l
jusqu’a "Ascension. « Enfin le mystére de 1a Pentectte vient
tout consommer, en confirmant 1’ceuvre du Christ sur la terre
et en marquant les rachetés du signe de ’adoption des fils »2,

Quant 4 la relation, toute normale, entre cetie « Pentecéie
eucharistique » et ia sanctification des fidéles, I’éminent
théologien du Mysterium fidei 1a souligne par cette suggestive
évocation : « Voulez-vous savoir pourquoei, dés Ia Pentecdte,
pendant de nombreuses années, 1'Evangile a acguis un si
grand développement dans le monde et pourquoei, dans
VEglise, il y & eu une si grande floraison de sainteté parmi
ces fidéles qui, ne formant qu'un seul coeur et une seule Ame,
réalisaient en sa derniére perfection cette charité qui est le
sommet de la sainteté? Pensez 4 Ia Vierge Marle s’empressant
sur cetie terre & tous les sacrifices que célébrait I'Eglise,
Et ne vous étonnez plus quwon wait pas revu depuis Iors
si prodigieuse expansion de christianisme, si considérable
poussée de sainteté »2, '

Répétons-nous done, pour stimuler notre piété dans
Passistance au saint sacrifice et dans Ia préparation a la
communion, le mot final de Cabasilas ; « Aujourd’hui comme
alors, le Médiateur est le méme, et ¢’est aussi le méme Saint-
Esprit ».

1 Sur ce terme de confirmatfio sacramenti, voir Particle Epiclése
dans le Diclionnaire de théologie catholique, {. V, 1911, col, 287-288,
295,

" J. pE PUNIET, La liturgic de lu Messe, Ses origines ef son histoire,
2¢ éditton (Avignon, Aubanel fils atné, 1930), pp. 172-173.

% M. pE va Tamig, Mysterivm fidei, p. 331, cité et traduit dans
G. GasQUe, La Messe de Uapéire, Paris (éd. Spes), 1926, p. 43,
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CHAPITRE XXXVIII

DE QUELLE MANIZERE LES SAINTS MYSTERES
SIGNIFIENT~ILS L'EGLISE?

1'Eglise est signifiée dans les saints mystéres, non pas
comme en des symboles, mais bien comme dans le coeur
sont signifiés les membres, comme en la racine d'un arbre
ses braneches, et, selon I’expression du Sauveur, comme en

la vigne les sarments. Car il n’y a pas seulement ici com- 452 D

munauté de nom, ou analogie de ressemblances, mais
identité de réalité.

En effet, les saints mystéres sont le corps et le sang du
Christ, qui pour I'Eglise du Christ sont véritable nourriture
et véritable breuvage., En y participant, ce n'est pas elle,
I'Eglise, qui les transforme au corps humain, comme nous
faisons pour les aliments ordinaires, mais c’est elle qui
est transformée en eux, ['élément supérieur et divin
Uemportant sur Pélément terrestre!. Le fer, mis en contact
avec le feu, devient fen lui-méme et ne donne pas au feu
de devenir fer. Eh bien, de méme que le fer incandescent
ne parait pas 4 pos regards du fer mais du feu, les pro-
priétés du fer étant comme disparues sous I'action du feu @

de méme, si 'on pouvait voir I'Eglise du Christ, en tant 453 A

qgu’'elle Lui est unie et parficipe 4 sa chair sacrée, on ne
verrait rien d'autre que le corps du Saunveur, Cest pour
cette raison que saint Paul écrit aux Corinthiens : « Vous
étes e corps du Christ et ses membres, chacun pour sa

1 La méme Idée, au sujet de V'assimilation de I'aliment eucharistique,
se trouve exprimée dans le De vifa in Christo, livre 1V, col. 597 B,
passage cité dans VIntroduction, p. 45. Sur I'analogle fer et fen, voir
Introduction, p. 56, note 1. -

i
i
H
H
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part? » S’ L’a appelé Téte, et nous membres, ce n'est

pas pour exprimer la tendre sollicitude du Christ 2 notre
¢égard et son réle d’éducateur, ainsi que notre sujétion a
son endroit, tout comme nous nous appelons nous-mémes
par hyperbole les membres de nos parents ou de nos amis,
Non : mais il a voulu signifier cela méme qu'il disait,
savoir, que les fidéles vivent dés maintenant, par ce sang

sacré, la vie dans le Christ, dépendent réellement de cette

. divine Téte, et sont revétus de ce Corps trés saint.
I n’est done pas hors de propos de voir I'Eglise signifi¢e
par les divins mystéres. ,

NOTE : Le Corps mystique.

Voict, comme ramassée en une page vibrante de théologie‘
spirituelle, toute la doctrine du Corps mystiqiie. Nous n’y
reviendrons pas, puisqu’elle a fait ’objet d’une partie de
VIntroduction, pp. 26 et suiv. Le lecteur aura de lni-méme
noté les appellations de Téfe et de Ceur par lesquelles
Cabasilas désigne ici le Christ.

11 aura également relevé la relation intime de VEucharistie
avec les membres de ¢e Corps mystique.

Ge qui est dit, au début du chapitre, de l’asszmllatmn'

spéciale de la nourriture eucharistique, est a4 rapprocher de
ces paroles que saint Augustin, dans ses Confessions, VII, 10,
se fait adresser par la Vérité : « Grandis, et tu me mangeras.,
Mais ce n'est pas tol qui me changeras en toi, comme la
nourriture de ton corps; c’est moi qui te changerai en moi ».

11 Cor.,, 12, 27,

g
%
3

" APPEL DES FIDELES A LA COMMUNION

CHAPITRE XXXIX

DE L’'APPEL IMMEDIAT DES FIDELES A LA COMMU-
NION ET DE L’ACCLAMATION QUE LES FIDELES
ADRESSENT AUX SAINTES ESPECES QUI LEUR SONT
MONTREES

Le prétre, aprés avoir communié aux saints mystéres,
se retourne vers le peuple et, montrant les saintes espdces,
il invite ceux qui désirent faire la communion; il leur
demande de s’en approcher avec crainte de Dieu et avec
fol, sans témoigner ni du mépris 4 cause des humbles
apparences,-ni de I'incertitude parce que Iobjet de notre
foi est au-dessus de la raison, mais en reconnaissant la

dignité de ce sacrement, source de vie éternelle pour ceux

qui le recoivent.

Les fidéles, pour montrer leur respect et leur foi, adorent,
en bénissant et proclamant la divinité de ce Jésus que la foi
nous fait percevoir spirituellement sous ces voiles. Pour
donner plus d’éclat & leur doxologie, ils 'empruntent aux
paroles du psalmiste : « Béni soit Celui qui vient au nom
du Seigneur!. Le Seigneur est Dieu, il fait briller sur nous
sa lumitre » Jésus lni-méme n’a-t-il pas dit ; « Je suis

“venu au nom de mon Pére, et vous ne me recevez pas;

si un autre venait en son nom personnel, vous le recevriez?».
C’est le propre du Maitre légitime, du Fils unique, de
glorifier le Pére. Au contraire, le propre de l'esclave
transfuge, c'est I'arrogance et la défection. Le prophéte,

qui n'ignorait pas cela et gui savait ce qui fait la différence’

entre le bon pasteur et le loup ravisseur, bénit de loin

1 Ps,, 117, 26, 27, 2 Joarw, §, 43.
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Celui qui vient au nom du Seigneur; il donne au Pére

le nom de Seigneur; et Celui dont la lumiére a brilié sur
nous, il le proclame Dieu. Ce sont ces mémes expressions
gu’emploient les fidéles pour bénir le Christ qui vient et
qui fait briller sur nous sa lumiére.

CHAPITRE XL

DE LA PRIERE QUE LE PRETRE DIT A HAUTE VOIX
SUR LES FIDELES QUI VIENNENT DE GOMMUNIER

Le célébrant implore de Dieu salut et bénédiction sur
les fidéles qui viennent de communier : « Sauvez, 8 Dieu,
votre peuple, et bénissez votre héritage? ». _

(est encore une parole du psalmiste. Elle se rattache &
cette autre, que le méme prophéte fait adresser par le
Pére 3 son Fils : « Je te donnerai les nations pour héritage,
et pour domaine les extrémités de la terre? ». Car ce qu’il
possédait de toute éternité comme Dieu, corome homme
il en a recu I’héritage dans le temps. '

Mais, puisque le Fils est Lui-méme notre Créateur,
pourquei donc le prétre ne dit-il pas : « Bénissez vos ceuvres,
dont vous étes vous-méme l'auteur », mais bien : « votre
héritage »? C'est afin de mieux Le fléchir, en Lui rappelant
Ia pauvreté qu’il a voulu revétir pour nous. Je vous
supplie, semble dire le prétre, en faveur de ces Ames pour
lesquelles vous avez daigné, vous qui possédez toutes
choses, vous mettre an nombre des serviteurs, recevoir
des. ordres et vous tenir parmi ceux gui en regoivent, et

1 pg, 27, 9. Voir Litur‘g::es orieniales, La Messe, vol. i, p. 66,
? Ps. 5 8.
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vous entendre donner le titre d’héritier, vous qui n’aviez
rien & acquérirl.

Drailleurs, le rappel de notre plus étroite relation avec
Dien nous attire davantage sa miséricorde. Or, I'héritage
établit un rapport plus étroit que la création. Le Fils nous
a acquis d'une maniére bien supérieure et plus excellente
en héritant de nous, qu'il ne nous possédait auparavant

" du fait de nous avoir créés. Par la eréation, il avait simple-

ment le domaine sur Ia nature de I'homme; par héritage,
il a été constitué maitre de son intelligence et de sa volonté,
ce qui est véritablement avoir empire sur les hommes.
Le premier titre de propriété est commun méme aux étres
irraisonnables et inanimés : par nature toutes choses sont
soumises 4 Dieu, comme des créatures au Créateur,

‘Mais comment le Sauveur a-t-il été constitué par
héritage maftre de notre intelligence et de notre volonté?
C'est parce que nous les avons soumises I'une et Pautre 2
Celui qui est descendu sur la terre, qui a été crucifié,
qui est ressuscité : notre intelligence, en le reconnaissant
comme vrai Dieu et comme souverain seigneur.de toute
créature; notre volonté, en lui donnant notre amour, en
acceptant son empire et en premant avec joie son joug

-sur nos épauies,

{est ainsi que Dieu a pris parfaite possession de ’'homme,
c'est ainsi qu’il se 'est véritablement acquis. C'est cette

_possession que le prophéte Isaie désirait de loin, quand il

disait : « Seigneur notre Dieu, possédez-nous® ».

1Sur la « pauvreté », Ie dépouillement, les anéantissements du
Christ, ce que théologiens et exégétes appellent Ia Kénﬁse, voir 1a
note aun chapitre XVII, pp. 118-119. L

2 Jsale, 26, 13, parait bien &tre le texte visé icl par Cabasﬂas, mais
1a citation n’est pas verbale et ne semble faite que de mémoire. Le
prophéte s'exprime en ces termes : « Seigneur notre Dieu, d’autres
maitres ont dominé sur nous (Vulgate : possederunt nos), c’est grice
& vous seul que nous pouvons célébrer votre nom ».
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Tel est I'héritage que, au dire de I'Feriture, le Fils

unique a reci du Pére, et qui est rappelé dans cette pridre.

NOTE : Proclamation de la divine royauté du Christ,

La divine royauté du Christ : tel est bien le sens de la
pritre du prétre sur les fidéles aprés la communion et du
commentaire trés théologique que jul consacre Cabasilas.
Ce ‘chapitre nous offre, de fait, toute Ta substance de doctrine
et de piété gui a inspiré 1a récente institution de la solennité
du Christ-Roi, On trouvera de beaux développements de
cette doctrine dans 'Encyclique Quas primas, du 11 décem-
bre 1925, ot Pie X1 expose les considérants de cette insti-
fution. « La féte du Christ-Rof fait connaftre, d’une maniére
qui s’adapte parfaitement & la psychologie hurnaine indi-
viduelle et sociale, les droits royaux de Dieu et de son Christ;
et en méme temps elle les fait reconnaitre par les hommes
el les'sociétés au moyen des actes les plus relevés du culte
par excellence qui est Ie culte liturgique » Ainsi s’exprime

Dom Lefebvre, résumant les conclusions de I’Encyclique.-

- Puis il continue, faisant de ces idées une applicationi spéciale
4 la Messe de 1a féte et abordant ainsi le théme méme de
. notre Cabasilas : « Parmi ces actes (du culte) il faut nommer
avant tout la sainte Messe. C’est en elle que la sainte Fglise
concentrera donc l'enseignement qu'elle veut nous donner
sur la royauté de Jésus; el c’est par elle qu’elle rendra & ce
divin Roi ses hommages suprémes, puisque le Saint Sacrifice

& pour but 1a reconnaissance en Dieu de la plus haute souve-

raineté et en noms de la phus profonde dépendance. ‘Et cet
acte se fait en fonetion non seulement du Calvaire, mais aussi
du sacerdoce royal gue Jésus ne cesse d’exercer dans son
royaume qui est le ciel. La grande réalité du Christianisme
n'est pas un cadavre suspendu & une croix, mafs le Christ
ressuscité et qui régne dans tout 1’éclat de sa victoire an
milleu de ses élus qui sont sa conquéte (Epitre). Et c’est
pour cela que la messe commence par une des plus belles

Toa

- ) 1
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vigions de 1'Apocalypse! oll ’Agneau de Dieu est acclamé
par les anges et les saints (Intrott). Le Saint-Pére s voulu
que cette féte se célébrat vers la fin du cycle liturgique,

‘at dernier dimanche d’octobre, comme couronnement de
_tous les mystéres par lesquels Jésus a pleinement établi

ses pouvoirs royaux, et a la veille de 1a Toussaint ot Ti réalise
déjA en partie ces pouvoeirs comme « Roi des rois et couronne
de tous les saints » (Invitatoire de Matines), en attendant
qu’il régne sur tous ceux qui sont encorc sur ia terre et
qu’ll sauve grice surtout & la messe, C'est ent effet princi-
palement par I"Eucharistie, qui est tout 4 la fois un sacrifice
et un sacrement, que le Christ, maintenant dans la gloire,
assure les résuliats du sacrifice congquérant dua Calvaire,
en se rendant mafttre des dmes par Papplication qu’il leur fait

‘Lui-méme des mérites de sa Passion (Secréte) et en les unis-
sant comme des membres 3 leur téte, Le but de I'Eucharistie,

dit Te Catéchisme du Concile de Trente, est « de former un
seul corps mystique de tous les fidéles », et cela pour les en-
trainer dans le cuite que le Christ, Roi adorateur, comme
prétre et victime, rendit d’une fagon sangiante sur ia Croix
et qu’il rend maintenant, d’une fagon non sanglante, sur

Pautel de pierre de nos églises et sur I'autel d’or du ciel,
‘au Christ Roi adoré comme Fils de Dien, et 4 son Pére auquel

il ofire les dmes (Préface) »%.

Le lecteur aura reconnu, dans ces expHcations de Dom
Lefebvre, la méme trame d’idées qui se révéle & travers tout
le cormmmentaire de Cabasilas. Celui-ci ne pourrait qu’adhérer

. de toute son &me & notre oraison du xx® siécle :« Dieu tout-
puissant et éternel, qui avez voulu restaurer toutes choses’

dans la personne de voire Fils bien-aimé, le Rol de 'univers:

Apoeal., 5, 12 et 1, 6 1 « 11 est digne, I’Agnean qui a été immolé,
de recevoir puissance, richesse, sagesse, force, honneur, gloire et
bénédiction... A Lui la gloire et la puissance dans les siteles des
sieécles ». . .

? G. Lereevre, Missel quotidien ef Vespéral, au dernier dimanche
d’octobre, féte du Christ-Rol,

T, B
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accordez dans votre bonté que toutes les familles des nations, B

qui vivent en désaccord A cause de la blessure dia péché,
se soumeftent 4 son trés doux empire ». Lul qui, en ce
chapitre XL, affirme avec une si pénétrante conviction la
souveraine maftrise du Christ sur les intelligences &t les
volontés, n’aurait pu que chanter de plein cceur nos hymnes
au Christ-Roi : « O Christ, nous vous proclamons le Prince
des sitcles, le Roi des nations, Punique Mafire des esprits
et des coeurs.., O Christ, Prince artisan de la paix, soumettez-
vous les esprits récalcitrants, et par votre amour réunissez
en un seul bereail ceux qui ont quitté la bonne voie. Pour cela
vous pendez, les bras ouverts, sur la croix sanglante et vous
présentez aux regards votre Ceeur percé par la cruelle lance
et brillant de flammes d’amour, Pour cela vous étes caché
sur les autels sous les espéces du pain et du vin, laissant
jaillir de votre poitrine transpercée le salut pour vos
enfants... Nous nous soumettons de plein gré A votre uni-
verselle royauté... ».,

Concluons enfin de ce chapitre que la Messe quotidienne
est réellement, pour qui sait la comprendre, une féte quoti-
dienne du Christ-Roi, et que les communiants bénéficlent
. des bénédictions sanctifiantes de ce divin Roi, liturgiquement

implorées par le prétre byzantin, comme aussi d’ailleurs’

par nos « Postcommunions » latines. Notons, au surplus,
ce détail Iiturgique assez significatif, que l’usage byzantin
est de bénir le peuple avec le calice contenant encore les
saintes espéces, pendant que le prétre dit la formule :
Sauvez, § Dieu, voire peuple, et bénissez votre héritage.

* Hymmes des Vépres et des Laudes du Christ-Roi.

T
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CHAPITRE XLI

ACTION DE GRACES ET DOXOLOGIE

Ici s’achéve la liturgie, ici prend fin le rite eucharistique,
Les oblats ont été sanctifiés, ils ont eux-mémes sanctifié
le prétre et tout le clergé qui l'entoure; puis, par son
intermédiaire, ils ont aussi perfectionné et sanctifié le
reste de la pieuse assemblée. ' o

Voila pourquoi le célébrant et les assistants vont con-
clure leur priére en action de gréices & Dieu et en doxologie.

« Béni soit Dieun en tout temps, maintenant et toujours,
et dans les sidcles des siécles », s'écrie le prétre.

Et les fidtles entonnent le cantique, dont le début 458D

s'inspire des paroles du psalmiste! : « Que notre bouche
se remplisse de louange, Seigneur, afin de nous faire
célébrer votre gloire ». Nous ne sommes méme pas
dignes, ¢ souverain Maitre, de vous offrir notre hymne
pour les bienfaits dont vous avez daigné nous combler;
mais vous, accordez-nous cette faveur. De quelle maniére?
En remplissant de louange notre bouche : comme vous avez
donné aux suppliants la grice de la priére pour que nous -

sachions qui prier et comment le prier, de méme, en vue

_de Thymne de reconnaissance a vous chanter, donnez la

force & nos lévres.

Les fidéles demandent ensuite & Dieu que la sainteté
qu’ils ont reque demeure en eux, que moyennant le secours
de sa main paternelle ils ne trahissent pas la grice et ne
perdent pas le don qui leur a été accordé. « Gardez-nous
dans votre sainteté » En quoi faisant? car il est besoin

1 ps. 70, 8.




- 220 EXPLICATION DE LA DIVINE LITURGIE

412 A aussi de notre concours. « En méditant durant toute la
journée votre justice ». La justice désigne ici la sagesse de
Dieu et son amour envisagé dans les saints mystéres, ainsi
que le comprenait saint Paul quand il écrivait : « Je ne
rougis pas de I'Evangile, car en lui la justice de Dieu se
manifeste 4 tous et pour tous les croyantst! ». La méditation
de cette justice a-la vertu de conserver en nous Ia sainteté

recue. Car elle augmente Ia foi en Dien, enflamme Pamour

et ne laisse pénétrer en 1'Ame rien de mauvais. Ce n’est

donc pas sans utilité que nous indiquions, au début de cet

espose’, la nécessité de pensées et réflexions dignes des
divins mystéres, afin’ de wvoir la sainteté s’établir et
demeurer en nous.

- NOTE : Quelgues particulariiés liturglques.

. Ce chapitre nous permet de constater, au xrve sidcle,

certaines formules différentes de celles qui sont généralement
employées dans I'usage moderne des églises byzantines.

Et d’abord, Cabasilas ne signale pas la profession de foi

par laquelle le cheeur répond aujourd’hui au prétre qui vient

. de bénir e peuple. « Nous avons vu la vraie lumiére, nous

- avens regu un Esprit céleste, nous avons trouvé la vraie

foi en adorant I'indivisible Trinité : car c’est elle qui nous a

sauveés »: Ainsi chante Je choour, en des termes qui reportent

sur les trois personnes divines le bienfait du salut comme

récapitulé dans la sainte communion. L’omission de cette

formule dans ¥ Expositio liturgiae ne signifle pas nécessaire-

ment que Cabasilas I'ignorait, Je serais pourtant surpris,

! Encore une citation peu littérale. Le texte sacré (Rem., 1, 16)
porte : « Je ne rougis pas de I'Evangile, lequel est une force divine
" pour le salut de tous les fidéles... En effet, en lui se manifeste Ia justice
de Dieu qui, produite par la fof, augmente aussi Ia foi ».
8 Q'est en ¢ffet Ia conclusion pratigue ¢ui ressort de tout le chapitre
premier.

-
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s’il I'a connue, qu'll n’en ait pas souligné d’m} trait personnel
le caractére d’euchologic trinitaire et eucharistigue.

Par contre, Cabasilas nous atteste ici que de son temps,
dans la seconde moitié du xive sidcle, existait encore chez
les Grecs Pusage de 'hymne (dite de Sergius, parce qu’inau-
gurée par ce i)atl‘iarche a Constantinople en mai 624) :
« Que notre bouche se remplisse de louange... », qui ne se
maintient de nos jours que dans les églises slaves et
rournaines. Le commentaire de Cabasilas partageant cette
hymne en deux formules assez distinctes, nous redonnons
icl le tropaire intégral : « Que notre bouche se remplisse de
louange, Seigneur, afin de nous faire célébrer votre gloire,
pour avoir daigné nous admettre 2 la participation de vos
saints mystéres, Gardez-nous dans votre sainteté et dans la
méditation de votre justice toute Ia journée. Allelufa »,

Voir Liturgies orientales, La Messe, vol, II, pp. 67-69,
ol Pon pourra lire aussi deux oraisons paralléles d’action de
griaces (I'une pour la liturgie de saint Jean Chrysostome,
Pautre pour la liturgie de saint Basile), gue le prétre dit tout
bhas aprés s’étre communié lui-méme et avoir fait communier
le diacre. : ‘

Au point de vue de la composition ou de la rédaction, le
chapitre LIIT aurait di suivre immédiatement ce chapitre
XI.I, augue! il se rattache par le sujet traité et qui est
Pexplication des pridres finales de Ja Messe. Les onze cha-
plires intermédiaires constituent une longue digression
théologigue sur les effets de PEucharistie, sur Papplication
de ces effets aux vivants et aux défunts, sur le véritable
caractére de Ia commémoration des Saints faite plusieurs
fois an cours de 1a Messe, sur le quadruple élément du sacri-
fice @ latreutique, eucharistique, propitiatoire et impé-
tratoire, et la prédominance de ’action de gréces (eucha-

ristia) sur la supplication. Cabasilas touche 1 toute une série

de questions gui semblent avoeir spécialement intéressé et
peut-étre divisé sur certains points ses contemporains. Telle
de ses explications, par exemple concernant le sujet de I’Eu-
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charistie et sa nécessité, oul’application des effets deI’Eucha-
ristie aux Ames des trépassés, paratt ne pas avoir eu pour
lui-méme toute la clarté désirable. Mais toutes continuent
de nous montrer une Ame profondément croyante, un
théologien pénétrant, qui enfin n’oublie jamais que Iesprit
humain ne powrra jamais écarter toutes les omhres du
mystére,

CHAPITRE XLII

LES DEFUNTS SONT-ILS SANCTIFIES
PAR LES MYSTERES DE L'AUTEL DE LA MEME
MANIBRE QUE LES VIVANTS?

457B  Nouvelle question, qu’il faut ajouter aux considérations

précédentes.

L’auguste et divin sacrifice se montre sanctifiant de deux
maniéres. La premiére, c’est par médiation : les dons offerts,
du seul fait d'étre offerts, sanctifient cenx qui les offrent,
. ainsi que ceux pour qui on les offre, et leur rendent Dieu
propice.ﬁ La seconde maniére, c’est par la communion,
au moyen de laquelle ces offrandes deviennent pour nous
un véritable aliment et un véritable breuvage, selon la
parole du Sauveur. .

De ces deux maniéres, Ia premiére est commune aux
vivants et aux défunts, car le sacrifice est offert pour
P'une et lautre catégorie. Mais la seconde manidre n'est
permise qu'aux vivants, puisque les morts ne peuvent
plus manger et boire. Quoi donc alors? Les défunts vont-ils
pour cela ne point bénéficier de cette sanctification qui
résulte de la comrm;nion, et se trouver ici moins a'éantagés
que les vivants? Nullement. Car le Christ se communique
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aussi 4 eux, de la maniére mystérieuse que Lui seul connaft.

En vue de le démontrer, considérons quelles sont les
causes déterminantes de cette sanctification, pour voir
si les ames des défunts ne les possédent pas aussi bien
que celles des vivants,

Quelles sont domc les causes déferminantes de cette
sanctification? Est-ce le fait d’avoir un corps? d’aller 4 pas
matériels 4 la table sainte? de prendre dans les mains les
espéces sacrées? de les recevoir dans la bouche? de les
manger? de les boire? Nullement. Car plusieurs de ceux
qui les regoivent de la sorte, qui s’approchent ainsi des

divins mystéres, n’en retirent aucun bénéfice et s'en

retournent, au contraire, coupables de plus grands crimes.

Mais quelles sont donc alors, pour ceux qui 