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INTRODUCGTION

L’Auteur.
v - Lemoine byzantin Maxime, dont le martyrologe romain
o rappeﬂe la mort, au 13 aofit, eut la singulitre forfune,
~+lors de Ia crise monothehte du vie su‘acle, de donner le
“tonal opmwn orthodoxe &t de mourir sinon martyr, du
* moins en exil, victime des mauvais traitements et de muti- _
lations atroces que lui avaient infligés les adversaires de
‘la foi romaine. Quatre documents contemporains, de pre- .
" miére valeur, nous renseignent sur le grand. combat qui
_couronna sa vie : une letire de sa main a son disciple et
_fiddle compagnon’ Anastase, od il raconte une entrevue
-Orageuse avec le patriarche Pierre de’ Gonstantmople
~detix pitces émanant du’ méme Anastase : le procés-verbal
‘ "de P'interrogatoire subi par le saint devant le tribunal
du palais  impérial et le compte rendu des conversations
qu’il soutint, pendant son premier exil, contre un évéque
charge de:le gagner & lhéresw, enfin une lettre d'un
“autre Anastase, Papocrisiaire, également ami de Maxime,
et qui donne & Théodore, évique de Gangres, quelques-
- détails sur les derméres souffrances et la mort du « Con-
'fesseur\ ». Ces pidces et plusieurs autres, rassemblées dans
le dossier des Actes de saint Maxime, ont servi A son
" ‘premier blographe Te panegyr:ste anonyme de la Sancti
. Magimi vita "ac certamen . Dans’ les Analecta Bollan-

1. M. G. -90’, _68—221.
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diana de 1928, R. Dévreese en‘a fait une-critique minu-
tieuse et qu’en peut dire définitive L, Ses conclusions
précisent, sans les infirmer, celles d’une étude de. V. Gru-
~mel, parue 'année précédente aux Fchos d’Orient®.
Né vers 580, Maxime appartenait & Paristocratie de la_
' vieille noblesse byzantine. La carriére qu'il-choisit Pin-
troduisit dans une autre : celle des fonctionnaires du
. palais impérial, ot son ascension fut rapide puisque, vers
" 610, & trente ans & peine, il occupait Ia charge de premler
secrétaire de empereur Héraclius. Heureuse fortune qui
ne I’empécha pas, quelques années plus tard, de se retirer
"dans un monastére de Chrysopolis, de Tautre coté du

Bosphore. L’invasion perse de 626 le trouva-t- -elle encore
& Chrysopolis, ou dans yn'autre couvent des environs ?
‘Toujours est-il qu'il dut s *enfuir, et il ne semble pas que,
malgré plus:eurs démarches, il réussit jamais & revenir.: e
i " dans cette maison et cette communauté qui, & en cr01re .

. 568 Lettres resterent tou]ours trés chéres ﬁ son ceeur. |
Cette- période de sa vie est: obscure. Nous savons qu’il
séjourna en Afrique, o il fit connaissance de Sophrone,
- futur patriarche de” Jérusalem et adversaire '!dé‘cidé du
monoénergisme. Bien que simple moine — il n'est pas .
méme stir qu’il fut jainais prétre — Maxime commence.
‘dés lors & se faire une célébrité. Sa science et sa piété
" en sont la cause, mais aussi son brillant passé et les rela-
tions qu'il a conservées avec Constantlnople Clest ainsi -
qu’en 634, le patnarche Pyrrhus en personne Tui adresse.
un long mémoire cherchant & le rallier & ’Ecthése, ordon-
_nance 1mper1ale qui mterj_dlsa;t de compter les énergies
di Christ,'sous prétexte qu’une seule é_nergie parlaitI dan- .~

1 f.a Vie de saind Ma.zune le Con,fcsseur el. ses rcccmsions, pp. 5- 49 )
- 2. Notes d"hisfoire el.de chronologle sur la vie de sainf Maxime le Con[csseur,
pp. 24-32 :

"ment’ UEcthése en ajoutant,
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gereuse pour la croyance aux.deux natures, tandis.que
deux . énergies conduisent 3 admetire deux volontés et

C« qutadmettre deux volontés, c’est admettre la possibi-

lité d’un conflit entre elles » 1. Aprés avoir hésité, car il
connaissait mal, sans doute, les données de la contro-

* verse, Maxime se déclara résolument contre I'Ecthése et

pour les deux volontés. Pyrrhus dut lui en garder une
solide rancune ; mais, en juillet 645, chassé de son siége
par I'émeute qui avait fait Constant II empereur, force’

lui fut de se réfugier en Afrique et de chercher appul
- auprés du gouverneur byzantin de la province. Or ce gou- -
~ verneur, & Punisson-de ses administrés; se posait en adver-

saire’ de UEcthése. Aussi Pyrrhus, sentant la nécessité
d’une conversion publique, organisa-t<il une discussion

avec Maxime, & I'issue de laquelle il rendit les armes et

déclara croire fermement aux deux volontés du Christ.
Maxime fut-if dupé ? C’est probable. Mais Paffaire, qui
du reste passait pour un beau succés de-1'orthodoxie,

3 Tavait mis au !premier plan. Des lors, soit en Afrique ou
"l provoqua plusieurs conciles, soit & Rome ol il apparait -

fixé vers la fin de 646, il devint ’dme de la résistance au
monothélisme et, par consequent a Pempereur Cons~
tant II. C’est pourquoi, le 17 juin 653, en méme temps

" que le pape ‘saint Martin Ier, il fut arrété et” conduit
sous bonne escorte 3 -Constantinople. Il ne semble - pas
- qu'il-ait partagé le sort du pape, victime, auw tribunal *
“comme dans sa prison, de traitements abominables, On

tenta plutdt d’obtenir son adhésion & la foi grecque et au
Type, nouvel édit de. Constant 11, qui précisait simple-
a Padresse des contreve-

nants, des sanctions pénales. ] \/Eamme tint, bon.. On r exﬂa_

\

"1, L. DucHESNE, L' E jlise au VIv si¢cle, Paris, 1925, p. 410:
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| Byzra%. Bxentét il y reg.ut la visite d’un certain, Theo-

flchir par la douceur : on voulait,. semble-t-il, faire de

~lui une manidre dlambassadeur entre lempereur et le _
.papeé Eugéne, successeur de saing Martln. Ayant adcepté -

enprincipe, Maxime revint & Rhegium, prés de la capitale,
o on lui demanda, avant de lui confier sa mission, d’ac-
cepter le Type et la Communion du patmarche gree. 11
refusa. Injurié, battu par les fonctionnaires impériaux

dore, évéque de Césarée en Bithynie, qui- tenta de le

. eux-mémes, dont il venait de décliner les propositions, il :

se vit de nouveau exiler & Perbéra, en Thrace, le 14 sep- .

~‘tembre 655. Slx ans plus tard, on le ramenait 4 Constan-.
- tinople pour un nouvel interrogatoire, & Fissue duque1~-
avec deux de ses amis et diseiples, Anastase le moine et

Anastase LVapocrisiaire, on I'expédia. vers le Caucase, Ie~

pays des exils définitifs. Fut-il, sur Pordre méme de Pem:
 pereur, la langue et la main droite ‘coupées P Bien: que

la lettre d’Anastase 1’apocrisiaire, qui raconte ses derniers

jours, n’en parle pas, il parait bien que I'ordre fut donné *
et sans doute exéeuté 1. ‘En tout cas Maxime, 4gé de pluS' L

de quatre-vingts ans, ne survéeut guére au voyage : le

13 aofit 662, il mourait & la forteresse de Schemarls, ou :

on Pavait interné.

[Les ceuvres attrlbuees i Max1me ont été pubhees en - .
deix volumes, par le - -dominicain . Frangois - Cemheﬁs:.,'
(Paris, “chez - André C.rammsy, 1675). Le texte, sérieuse-
ment établi aprés collation des bons manusctrits, s’accom-
- pagne de notes ol les précédents éditeurs sont plutot :
malmenés et d'une traduction latine qui ne semble pas

tou]ours trés heureuse.. Texte et traduction reprodults
par- Migne, aux ‘tomes 90 et 91" de la Patrologle grecque

E

i, DEV:REE_SSE,Val‘t.'cité,jp. 40, note 1,

f
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Cependant les commentaires de Maxime sur les ceuvres
dua Pseudo- Denys figurent en appendlce 3 celles-ci, au

.ftome 4 de la méme collection. Nous y renvoyons par

r abrewatmn M. G. Les Centuries sunla Charité occupent
au tome 90, les colonnes 959 4 1080. vAucun doute n’a
jamais été souleve sur lewr authenticité. Par ailleurs, les
lecons de Combefis. ne soulevent de pas difficultés graves.

Nous avons pu nous contenter de, suivre son tekte, en -
attendant T’

édition critique.

i% ‘ensemble’ de la doctrine de Maxime n’a fait jusqu'a
présent lobjet que. d’une seule etude “philosophique et
systemamque, de- Hans Urs von Balthasar : Kosmische

- Liturgie, Mazimus der Belenner, Héhe und. Krisé des
- griechischen Weltbtldes, Frzbourg en-Brisgau, 1041, Le

livre de Straubinger, déja ancien, intéresse surtout 1'his-
toire des controverses christologiques {Die Christologie des
hi. Mazimus Konfessor, Bonn, 1906). Sur Pattribution de
certaines- de ses osuvres, et leur chronologie, un autre

“volume de von Balthasar est venu ajouter de-nouvelles
©. et importantes données & celles rassemblées par V. Gru--
“mel dans le Dictionnaire de Théologie catholique, article -
"Ma:a:zme e Confesseurl Sur sa spiritualité, it n’a été

publi¢ encore que des études de détail. ‘Citons, comme

. o plus importante, celle de M. Th. Disdier : Les fondements
" dogmaitiques de la spiritualité de saint Mazime le Con--
: fesseur Fchos d’ Orlent 1930, Pp- 296-313. Mais le travail

1.-Die « Gnosttschen Cenfunen » des Maa:imus Confessory Fnbourg—en )
. Brisgau, 1941, — Deux études anciennes, & peu pris introuvables, traitent
.de Ia doectrine de Ia’ délﬂcaﬁon ehez saint Maxime : H. WEesER, S. Maximi
" Confessoris’ praecepla de incarnafione Det et deificatione hominis xporunfur
f examinantur. (Berlin, 1869) ; A, Pryuss, 4d Maxtmi Confessoris de Deo -

hommzsque deificatione doctrinam adnofationum pars I (1894), — Mme Lof-
Bonomms, La doc{rme de la-déification dans. P Eglise grecque Jusquwan X710

- stécle, Revue de U'Histoire des Religions, 1932—1933 utilise beaucoup les Cen-

tur:es sup l& Charité,

&

\

o
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. qul intéresse le plus nos Centuries sur la-Charité, et qui a
vraiment engagé dans une voie nouvelle les historiens de

Maxime et méme de la spiritualité orientale, reste celui -
_de Marcel Viller : Aux sources de.la spiritualité de saint

Maxzme les ceuires d’ Evagre le Pontique ™.

Le milieu.

'Quan'd vers 614, Maxime décida de se faire moine,

" plus ‘d’un monastére sans doute, sur les ‘deux rives du
. Bosphore, elit ouvert toutes grandes ses portes au premler

" gecrétaire de I’empereur. Parmi les soixante-dix et quelques

de la seule Constantinople, beaucoup se recommandaient

a son choix par divers titres : Saint-Dalmate, Rufi- -

- nianes, vieux de deux sidcles et demi; Saint-Tryphon,
~helle enceinte neuve dressée par Justin II & mi-pente

entre Sainte-Sophie et la’ Corne d’Or; Saint-Jean-Bap-~. . .
* tiste du Stoudion surtout, immense cité de plus de mille

moines % En face, sur la cdte asiatique, ¢’était-1'Irenaecon,

- fondation des fameux Acémetes, ces moines sans sommeil

~dont les groupes se succédaient au cheeur jour et nuit,

‘pour que jamais parmi eux la louange de Dieu ne fot’

mterrompue De teIs noms - evoqualent une hlstmre des

1. Reuue G’ Ascélique ef de Mystiquc, 1930, pD. 153-184; 23’9-268, '331-'336.
Nous avons largement utilisé cette étude, pour les notes _explicatives. Quant
4 notre traductioh, ¢lie doit beaucoup aux sugdestlons et rectxﬂcatlons dun
~R. P: Viller lu-méme,

2. MAnsI, Sacrorum Conciliorum.., calleci:o, t VIIT, col 1007 sqq. doniie
la liste des archimandrites et higouménes de Constantinople signataires
* d'une supplique demandant la condammation des monophysites, en-536. La

liste comprend soixante-huit noms et ne mentionne pas sept des monastéres -

consttuits par-Justinien. Ce qu: nous oblige A en compter au moins soixante-

quinze, plus ceux que firent construire les successeurs de cet empereur. Voir .
Marxe, Les moines de Cansian!mople (Paris, 1897) et la or 1t1que de PARGomn.'

Revue des Questwns historiques, t 65 (1899), pp. 67-143.
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traditions, des saints. 5i Maxime était passe par 1, nous
“le saurions sans doute, Mais si nous ignorons presque tout

du lieu de sa retraite — Chrysopolis (Scutarl), puis peut-
Btre Cyzxque —n’est-ce pas que, pour mieux échapper A

‘ses anciennes relatlons, les hauts fonctionnaires et cour-
tisans d’Héraclius, il choisit justement, et de Pautre cdté
des Detroﬂ;s, un monastére sans gloire ? Pour nos Cen-
turies, d’ailleurs, la question est sans intérét : ce qui

‘ im'porte c’est de savoir au juste dans quel milien spiri-

tuel si 'on peut, dire, il se trouva dés lors transpiante

- Ce milieu, on pourrait étre tenté de I'imaginer d’ aprés

les tableaux si vivants de I’ Histoire Lausiaque et des Vitae
Patrum. Et de fait, & cette époque, on conservait toujours

& Constantinople méme le souvenir des vienx lutteurs
.hors concours qui, vers 350, étaient venus de Palestine
~ et de Syrie introduire dans'la capitale les moours du désert,

Jetineurs, pénitents chargés de chaines énormes, reclus

“murés -dans leur cellule, sans laisser plus qu'une &troite
~_ouverture pour- Paération et le ravitaillement indispen-
- sables... En 460 encore, les navigateurs de la mer de
" Marmara pouvaient admirer de Ioin la colonne od, pour
" échapper & une vénération indiscrete, saint Daniel lo

Stylite s’était retranché. Mais, depuls longtemps, ces -
- exploits singuliers n’avaient plus cours. Aux ve¢ et vie -
_sitcles, les institutions et, avec elles, la mentalité ‘monas-

- tique s’étaient profondément transformées. A un Age de
_ floraison puissante et un peu désordonnée, ol la fuite

loin du monde se preclpltalt a de, prodigieux records de

's1lence, de - pénitence et de pauvreté, avait suceétdé un
. Age’ de maturation caIme, oule mouvement bien «lancé »,
i '_‘__uconsment de lui-méme, §'était organisé pour durer. Paral-
- Jelement, d’une sorte de pragmatisme ascétique, les esprits-
~‘s’étalent orientés vers des préoccupations plus théo-

IR e Y
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‘riques. De cette double evolutlon marquons rapldement

quelques étapes. : 7
~On sait que, depuis longtemps, depuzs saint Basﬂe sur-
tout,,l’msututlon cénobitique gagnait de jour en-jour sur

Pancienne formule du. moine ermite. Dés lors que leur .

.nombre §’était aceru, les ermites du désert avaient été
contraints de se grouper. De ces. « assemblées de soli-
taires », comme on les a appelées non sans humour, le
type le mieux organisé sans doute &tait le monastire kel-
.. liote, analogue & nos chartreuses, olt I'on vivait en dellules
(nehnad) complétement séparées, pour ne s¢ réunir que
le samedi et le dimanche.a I'église commune, lalaure:

On y pratiqusit avant tout la pénitence et l’oralson, mais -
le travail nécessaire s’y a]Outant provoquait un 1rresls-' S
tible glissement vers la vie commune. Aussi les commu-

nautés de mmoines travailleurs et ‘hospitaliers se multi-
pliaient-elles au (détriment des autres, surtout, comume on

- peut le supposer, au voisinage des grands centres. Cest
pourquoi les réformes de Justinien, entre 530 et 560 bien . .
Toin d’introduire un changement brutal ne firent que pré-::

clplter le déclin de linstitution érémitique L. Seuls les
moines vagabonds furent — et pour cause— 1’ objet d’une

mesure radicale : obligés de choisir entré la cloture di
couvent et enrdlement forcé dans Parmée. Rien pour : -
les Kelliotes; les cénobites seuls étaient officiellement -

Teconnus, seuls favomses, ‘seuls reglementes aussi, et mi-
nutieusement. L'évéque, promu chef supréme des monas-

téres de son diocdse, décida seul désormais des fondatmns ‘

nouvelies. A I'intérieur de la cléture un higouméne élu

par les moines devint maitre absolu et responsable de.
1’ordre devant les visiteurs epxscopaux. Les candldatS"

S

1. DIEHL, Justir;ien el la civitisation byzaniine, 19,01,: pp.'__4'96-531.'_

VIR
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. furt,nt obhges dun novwlat de trois ans. Blen plus,, P'obli-

gatmn stricte de la vie dommune ramenait les pratiques
ascétiques de chacun 2 la mesure d’une sage uniformité,

soumises au typikon, le réglement particulier du couvent.
‘Les austérités impressionnantes, parfms bizarres, qui aux .
debuts du monachlsme n’étaient qu'une des multiples ex-

pressmns des on exuberante vitalité, n’avaient plus leur
raison détre. Elles ne subs1sterent plus - qu’'a Pétat de
vestiges plutét rarés, au fond des clottres, dans le secret..

- Maxime novice pouvait admirer éncore, par exemple_‘
- des anachorétes- d’un nouveau genre faisant, dans leur ° -
- cellule, ;une cure plus ou moins prolongée de solitude,

des hésychastes, contemplatlfs dont plus rien ne trou-

- blait le silence et la paix. Mais ces anomalies n’étaient

permises qu’a des vieillards longtemps éprouvés ou i

- des syjets d’une sainteté exceptionnelle, L’ensemble de la-
. communauté continuait pendant ce temps de mener fide-

lerent, au jour le jour, Iexistence régulidre, un peu mono-

“tone, mais « angehque » et « agréable & Dieu» L. Jefines,
g Vellles, chant des. psaumes, oraison, iravail ‘des mains et

de Vesprit, “hospitalits, cuvres de bzenfalsance & Tentour
du moenastére, ces mots souvent repetes dans nos Cen-
turies et bien pales dans leur généralité expiiment pour-

“tant toute I’ occupatlon des moines de. Constantinople au-

vie® sidcle, le pain quotidien de leur vie intérieure: « Ma

- nourriture, c’est de faire la volonté de mon Pére. » Ainsi -
~‘T'idéal du moine, qui a toujours été et demeure I'imita-
‘tion parfaite du Christ et la conformité avec I'évangile
" apparait, dans la forinule. cénobitique, sous des traits

plus intérieurs.et plus sociaux. L’amour du procham Tes-

~..prit_de priére qui- confere aux actmns Ies plus hanales un

s 1._ T\L\XIME, Centuries suf la chari!é, 1, 42,
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prix surnaturel, tiennent dans leurs. préoccupations pra-
tiques une place importante, la place centrale peut-étre.

une profonde évolution intellectuelle. L’idéal tendant & se
fixer en formules pratiques, on devait naturellément

-une recette de salut : « Dis-moi, d'un mot; comment me.
sauver. » Et dans les controverses. qui. parfois opposaient
un groupe de monastéres & un autre, la discussion gardait

perfection Izmprevoyance evangehque condamnaient le
travail des mains, beaucoup de moines, séduits par leur
idéal de pauvrete et de mysticisme, s’étaient crus obligés

“dun de ces vieux couverts, forteresse de la tradltion, on
le conduxsalt 4 ‘une cellule ou personne ne lui apportalt

, euchites prétendent me jamais interrompre leur pridre’:
... ilsdoivent done se priver de sommeil et de nourriture, car,

‘mangeant et dormant, ils ne prlent pas.» Parfois I'argu-
‘mént s'élevait a4 des remarques psychologiques assez

fines : « Gardons-nous, écrivait saint Nil le Sinaite, sous

1. Verba Seniorum auctore probabili Ruffino, 55: M. G, 77, 768.

La transformation des institutions allait de pair avec:

s’occuper de le « penser ». Autrefois, la question sans cesse .
répétée du novice au vieil ermite son maitre réclamait |

‘d’ordinaire ce caractére empirique, Ainsi, au temps ot les -
laures de Mésopotanue se débarrassaient sir la Syrle et
“la Palestine des premlers « Buchites », illuminés plus ou:
moins hérétiques qui pour prier sans cesse et vivre & la.

en conscience de choisir entre'le tissage et la méditation =
de I'Ecriture. Donner tout son temps & la priére, ou blen_-
en réserver une partie pour le travail : impossible 'd’échap-‘ :
per au dilemme ; et comme la pritre dé soi « vaut mieux », '
est « plus noble » que le travail, la thése euchite I’ empor--'
tait. Mais 1orsque le nouvel orant venait frapper & la porte-

son repas L. « Qui veut manger doit travailler. » « Les

" LE MILIEU = - 15

prétexte de nous occuper sans cesse au divin, d’ouvrir la
porte de la paresse 4 des gens chez qui I'application con-

~<tinuelle & la pridré n’est qu'un camouflage de la peur du

‘travail : jeunes gens, hommes encore tout gonflés de forces

. physiques, ils ont besoin de travaux nombreux et pé-
" nibles pour dompter cette puissance. Supprimer la régle

‘du travail, c’est réveiller leurs passions et leur lacher la
bride, c’est fournir A leurs pensees tout loisir pour s’occu-’
per de leur propre matiére, jusqu’a ce que leur pretendue
_prlerg,,qul n’en est pas une, comme je I'ai montré, s'éva-
nouisse sans laisser de trace » *. Ou bien on citait I’exemple

décisif des cénobites égyptiens, si experts & unir travail

et pridre qu'ils confectionnaient leurs- nattes tout en
chantant office de nuit % Ces traits, ‘fixés .en apoph-

“tegmes, étaient encore souvent cités & I’époque de Maxime,

non plus comme arguments, mais comme :expression
concréte d'une thése que personne ne.contestait plus.
Méme chez les. Acémetes, dont le fondateur Alexaridre

_ ‘avait pourtant mené contre saintNil et le travail manuel
© une campagne v1g0ureuse, un vxvant équibbre s'était
4tabli : ni Pétude, ni le travail des mains « pour n’étre &

charge & personne et faire I'auméne » 3, ne nuisaient 2 la

" laus perennis, La régle,” du reste, fixant & chaque occu-

pation son temps, dirimait le débat, Mais & la place de cés
‘quéstions pratiques, le probléme d’une - Doctrme spi--
rituelle tourmentait obscurément les esprits.

Aussi bien, depuis longtemps les voies étaient préparées.
Indirecterment d’abord, par le développement des études

- théologiques. Veré 600-650, les moines n’étaient plus, dans

1. De vélundaria paupertate, 21, M, G 79 997,

o CASSIEN, De Ceenobiorum Instlintiong, III, 2 -——-‘Regula Pai’chomu, -7.

M. L. 23, 65,
3. Maxime, Genluries sur Ia charité, 11, 57,
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Iy ensemble, les « paysans grossiers » doni I'ignorance scan-
dalisait abbé Evagre * et Justinien l’appmt A ses depens,
lorsque ses édits doctrinaux soulevérent tour & tour les
" Acémeites de Constantinople au nom des deux natures du
Christ et les origénistes des rives de la Mer Morte au nom
de 1a réparation umiverselle des &mes & la fin des temps, .
L’histoire du cinguidme concile ceurnénique (553) nous
" laisse entrevoir au fond des couvents un monde d’anxiétés
orthodoxes ou hérétiques. On commente ‘avec passion’
~ Daffaire des Trois Chapltres i des intrigues se nouent 3 de.
brusques remous - d opinion jettent les’ higouménes dans
_une perplexité douloureuse. Sans doute les séditieux ne
sont parfois, surtout en Palestine, que des fanatiques-
ignorants et impossibles & convaincre. Mais ce n’est pas
tou]ours le cas et les meneurs, eux du moins, saventﬁ qu01
s’en tenir. - . ‘. :
Le théologlen moine n’est pas tou]ours un theologlen
stir +-c’est dans les monastéres que I'hérésie monophysite
trouve ses pires propagateurs. Mais, siic ou nom, il passe
pour competent et on l'écoute. L expereur et ses fonc:
: tionnaires, certains évéques trop peu *instruits ou ‘trop

occupés d’a ffaires administratives. pour se risquer seuls
dans les dossiers des querelles théologiques, prennent vo-
lontiers des moines pour. conseillers doctrinaux, Maxime -

lui-méme jouera un réle décisif en Afmque et en cour de
Rome, contre le monothehsme En tout cas I'historien de
la théologie peut se déclarer satisfait, pour cette époque,
* de 1a nombreuse population  des monastéres. A -tout

prendre, elle a plus fait- pour Vorthodoxie que contre elle.-

Ses savants ont pu paraltre dangereux ; ils Pont "été de
falt 1c1 ou la Mais n est ce pas le sort de tous ceux qul

1., Verba sehior{um auctore probabili Pelag:‘é‘, X, 5. M. L. 73, 912.
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combattent.2 avarit-garde ? Bt si P'on -voulait trouver
réunies dans une figure hlstonque les principales caracté-
ristiques de leur influence, ne pourrait-on pas dire qu'un
Léonce de Byzance, philosophe ratmnallsant scolastique

. avant la lettre, toujours dangereusement engagé dans les

dis¢ussions nestoriennes et monophysites dont il se tire &
son honneur, nous offre un remarquable type de moine
théologien du vie sidcle ?

Mais le développement doctrinal, si ev:dent ne d01t pas

- nous faire oublier le développement parallele de la spiri-

tualité. La fin du v® sidcle, le début du v, e ‘est I’époque

- ot les grands courants se dessinent 1. Le Pseudo- Denys

Diadoque de Photicé, saint Barsanuphe : trois noms, pris

‘un peu an hasard, trois doctrines spirituelies. Le premier,

dans son aspiration. vers la connaissance de Die'u', méne

- Tdme, par
, pa une série de. purifications passives, jusqu’a ex-

tase, ou le transport de Pamour arrache I'esprit " lui-

~méme et le jette en pleme obscurité divine. Diadoque,
selon Irénée Hausherr, nous introduit « dans la mystique
: du surnaturel conscient », dans laquelle I'dme purifiée

fait, par une sorte de sentiment intime, I'expérience de
la gréce présente en elle # Barsanuphe enfin, contemplatlf

. et mystique lui- -méme, mais toujours craignant I'illusion,
- raméne ses disciples, avec toute I’obstination d’ un tem-
_‘pérament gutoritaire, & un idéal de complite abnegatmn

dans 'obéissance : e retranchement de la volonté propre,
annongant déja le « martyre de la soumission » que pré-
chera saint Théodore Studite. Sans doute, ni Barsanuphe

ni méme D.1adqque ne present.ent leur pensée avec la -

5 Voir 1. I‘IAUSHERR, Lcs grands couranis de Ia spzr:tuahté orientate (Orten-

_talia eliristiana periodica, 1935, I, pp. 114-188), étude ou les oppositions entre

Ies auteurs ‘ot Gcoles. sont’ fortement accusées,
2, HAUSBERR, art. cité, p. 127,

©9. Maxime le Confesseur. ' o | T

£
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7 -rigueur fhéorique de Denys, Mais ils se fo'nt une «idée »
précise, réfléchie et assdz systématique, du but dela vie
spu'ltuelle. Cela suffit pour que des Iecteurs un peu culti-

diatement la question « doctrine » Les formes diverses

d’un méme idéal s’expriment en théses aux contours nets. .
Pour qu’on passe A la discussion scolaire, il suffira de
trouver une construction un peu compléte, d’allure tech-
nique, faite de notions claires et d’un jargon précis.

" -Or, cette construction existe depuis longtemps dans la
tradition monastique. Dés la fin du 1ve'sitcle, Evagre le.
Pontique a jeté en plein courant sa synthése, dont
W. Bousset nous a révélé, il y a une vingtaine d’années,
Pordonnance remarquable *. Sans doute les -condamna--
tions poriées contire Orlgene son mattre, en 553 surtout,
ont fait qu’officiellement le noin d’Evagre a disparu.de la
tradition monasthue, mais Uhistorien attentif et averti

S . " n'a pas grand pelne a retrouver_p_artout sa trace. Méme

i - “saint Barsanuphe, aprés 'avoir datégoriquement mis &

Pindex, finit par concéder & I'un de ses novices. la lecture. -

o ‘d’Evagre, & condition de ne choisir' que ce qui profite &
S - Plme et de laisser de cdté la question brilante de la
"« gnese »? ‘Quant & son disciple saint Dorothée; " il
« montre, par la fagon dont il le cite, que la doctiine
d’Evagre-est pour lui traditionnellé » 3. $il n’adopte pas

mulés nettes et son organisation puissante. Autre fait’
s_igniﬁeatif, noté par 1, Hausherr : P'euvre spirituelle du

1. Euagrwsstudten, Tubingen, 1923,

2, M. G. 86, 892-808, La curiosité et.l'insistance du- dxsmple sont fort .

piquantes et instructives : « Mais comment s¢ fait-il que tels et tels de nos
Péres appmuvent ces écnts, et des Péres gue nous regardons comme de bons
. moines ? »
3 M. VlLLLn, art, ctié P 266,

L vés — et beaucoup de moines le sont — se posent imamé-

cette doctrine, il la connalt et reste ohsédé par ses for-"
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syrien Phdoxene, evéque monophysite de’ Mabboug et

mort en 523, apparait coupée en deux par un brusque
" tournant de pensée : « Ses Discours sur ia maniére d’arri-

ver & Udmour spirituel d’ot nait la perfection, qul veulent

. cependant étre un traité systemathue, 1gnorent. encore la

tendance explicite & la contemplation comme but de la
vie spirituelle, Quelque vingt ans‘plus tard, le méme
docteur aura adopté dans ses grandes lignes la doctrine

" d’Evagre » Bien plus : alors que chez les Grees 'euvre:

mystique d’ Evagre -— Centuries, Gnostique,. Lettres —

enveloppee sans doute dans la condamnation de 'origé-

nisme au deuxiéme concile de Constantmople a cessé
d’stre lue au grand jour et, non rééditée, s’est perdue, les

- Syriens Pont adoptee traduite et conservée pour la pos-

térité. Et c’est ainsi que dans tout le monde monastique
d’Orlent au vie swcle llnﬂuence d’Evagre semhle avoir

' penetre

-Ces notés d’histoire n’ofit gu’un but : permettre au lec-

teur d’imaginer avec quelque exactitude le milieu qui a

produit et recueilli nos Centuries sur la Charuté. Milieu
monasthue, et.-done un peu fermé, avec ses traditions,
ses habitudes, son langage souvent inintelligible au pro-

‘fane. Milieu vivant'cependant, et dont Tinfluence reste

prépondérante sur le développement; non seulement de

-la théologie et de la spiritualité chrétienne, mais des ins-
- titutions et de la civilisation méme. Sans doute, 'age est.

passé ob le rude effort des Péres du désert jetait, a la
face d'une société chrétienne trop raffinée, une nouvelle
et paradoxale affirmation de Tidéal évangélique : heu-

. reux les simples, heureux les pauvres' Au cours des v®
. et vi¢ sidcles, le monachisme a peut-gire perdu un peu de
88 spontanéité, pulssante Au lien d¢ renier brutalement
_ Te monde, il tend & s’en rapprocher, pour le pénéirer et le
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1

transformer. A l'ermite a succede le cénobite. A cc“)té du

travail manuel, peut- -8tre avant lui parfois, I'étude a
repris-ga place. La vie s’est uniformisée sous une admi-

nistration plus rigide. Aprés la sumple pratique, la reﬂexmn -
apparait L’attention se concenire sur cette experlence _

indicible que le moine irouve dans, sa solitude. Comme
toujours, chacun voit & sa fagon, perticllement, le but
unique de la vie spirituelle : mais maintenant, parce
qu'oh en prend conscience, on tend & mettre en formules,
" puis & enger: en loi sa propre repre}sentation Evagre
~d’abord, . puis, beaucoup plus dlscretement le Pseudo-

Denys aident & la constitution d’une théorie... Libre i

qui voudra dé préférer les momes de Y Histoire Lausiaque.
Rappelons-nous seulement que ceux de Constantinoplé au

viie sidcle gardalent un rayonnement assez vif pour .
qu'en pleine jeunesse, ]oulssant d’une situation unique, &4 -

I'heure méme’ ol sous I'impulsion d’Héraclius I'empire
commengsit un splendide redressement politique et mili-
taire, Maxime ait tout quitté pour venir leur demander
dit-il, quelque chose d’mcomparab}ement plus beau L

~La date'.

Si les Centuries sur la Charité ont vu 1¢ jour dans un

monastére byzantin, elles seraient un des premiers ou-
_vrages- de saint Maxime. Au printemps de 626, en effet,
P'armée perse de Schahrbaraz arrivait sur les détroitset,

replié sur I'Afrique avec une partie de sa communauté,
" il ne/devait. revenir-3 Constantinople que vingt-sept ans -

1. Lettre 12, & Jean le Cubjoulaire, M. G. 91, 505.
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‘plus tard, escorte par les gendarmes de Pempereur,

pour 8tre aussitdt exilé en Thrace. Il faudrait donc que
les Centuries alent été écrites entre 618 — quelques années -
au moins aprés I'entrée au noviciat — et 625, Elles seraient
I'eeuvre d’un débutant, de]a en ‘vue, puisqu’elles lui ont
été demandses par un de ses oonfreres, mais débutant
quand méme.. .

Cette hypothése cadreralt fort bien avee Ies indications

-récemment fournies par H. von Balthasar sur la chrono-

logie’ des  ceuvres de N[am:mne1 Et d’abord, le. combat
contre le monophysisme, puis le monothélisme, qui com- |
mence pour lui dés sa rencontre avec Sophrone (632) et,

& partir de I'union d’Alexandrle (633), domine son exis-
‘tence, n’a laissé aucune irace dans les Centuries- sur la
Charité. Sans doute, cela seul ne suffirait pas & prouver

qelles lui sont antérieures : dans un ouvrage de spiri-
tualité, traitant de 'amour et de la connaissance de Dieu, -
Maxime a fort bien pu omettre toute allusion aux contro-

-verses théologiques en cours, pour la seule raison que cela

n’avait rien & voir avec son sujet. Mais voici plus grave :

* les années 632-634 marquent un tournant dans Peeuvre
~de Maxime, non seulement parce qu’il rencontre alors

Ihérésie dont la Providence I'a destiné & &tre Padversaire,
mais parce que sa -pensée méme, en son. développement
intime, subit, au contact d’Origéne, une crise décisive %
Or, dans nos Centurws, Jinfluencé d’Origiéne est trés peu:'

" marquée. La théologie du Logos n’apparait pas ; la grande

histoire de I'image divine imprimée dans humanité 4 la

.création, déformée par le péché, restaurée par la vie

active ‘et'oontemplative, ne joue presque aucunlréle s le

1 M. von BALTHASAR, Dze ] Gnasﬂschen Centur:en Bisy T 149-156
- Kosmische Liturgie, pp. 41-43.

2. Ip,, DMHé « Grostischen Centurien =, passim, surtout: PP, _146-149.




e déification ». Le conimentaire reviendra sur ces falts._
. Mais déji leur convergence ne mnous invite-t-elle pas a

‘placer nos Centuries avant méme l'invasion perse de 626,
d’autant que tout en elles semble evoquer le calme du

*
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Christ avec sa volonté humaine entidrement subordonnée - . .

a sa.volonté divine n’y est nulle part domné comme la

~ cause et le modéle de la sainteté humaine. Bref, les « fon-
dements dogmatiques » de la spiritualité maximienne n'y

semblent pas fermement posés L. Tout mous invite donc

& dater ’ceuvre.d’avant 632 et. il semble méme que nous °

puissions préciser davantage. in effet, la seconde partic
des Ambigua, celle qui est adressée & Jean de Cyzique,
se place selon Loute vraisemblance vers 630, et peu avant
les Questions' & Thalassios. Or, entre les Cenfuries sur la
charité et ces deux derniers ouvrages, une comparalson
mémerapide indigue un net progrés doctrinal. Sans doute,

Tauteur des Centuries connait déja bien Evagre, Denys,

Grégoire de Namanze ; 1l 2 méme pratiqué un peu Ori-
géne. Mais il ne-dit mot de la connaissance de Dieu par
négation. Sa théorie de la pridre supérieure nous le ver-

rons plus en détail, n’est guére au point : compromis -

curieux. entre la «sortie de soi», Uekstasis dionysienne,

‘et la «sortie des dtres, I’ekdemm d’Evagre. Le vocabu-

laire méme 1nd1que que certaines distinctions, courantes

dans les Questions & Thalassios, ne sont pas encore faites:

oud peme ébauchées : image et ressemblance, par exemple
Jamais il n’est question de « sur-nature » ni de « connais-
pance expérimentale»(3ix metohv yvidsig) ni de «super-con-
naissance » (:c*yvmcng) trés rarement de «surnaturel», de

1.. M. Th. Disprer, Les fondements dogma!iques'derla 'spiri!uali!é de saini

Meaxime le Confesseur, Tiches d'Orient, 1930, dtudie Pensemble de Poeuvre

sams se préoccuper de la chronologie ni méme de l’aufhenﬁcité des ouvrages,
les Hymnes par exemple. .
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~ .+ monastére, ef non les aventures d'une 'existence de
- refugle ¢ ' '

On trouvera peut- étre que ces arguments ne sont pas

décisifs. Des critiques aussi autorisés que le R. P. Dis-

diér et Mme Lot-Borodine ont signalé dans les. Capita de
Cariigte une possession de la langue -et du sujet qui ne
saurait &tre le fait d’un débutant. Et il faut bien avouer

‘quauprés des Ambigua ou de la Mystagogie leur lecture

est un vrai repos. Cette clarté — relative du reste —

. s’expliquerait par un progrés, sinon de la doctrine, du
" moins de I’ expemence mysthue. On dirait qu’ aprés avoir
Tongtemps persisté i apphquer la réflexion ph]losophlque

au monde de la grice et’ cherché, méme au prix d’une
obscurité laborieuse, & décrire les deux fagons dont -Dieu

‘nait en nous, ou & établir en rigueur les trois degrés de

Lanion divine : craignants, progressants et parfaits, I'au-

- teur s’est enfin aperqu que tout cela compte peu en face

de la réalité. Quimporte li technique d’Evagre ou celle

de Denys, puisque toutes deux expriment mal la méme

expérience ?. Alors Maxime, ayant perdu golit aux'curio-
sités du style, au miroitement multlple des formules, ne
songe plus qu'a 'unique nécessaire de I'amour. Le voca-
bulaire se simplifie, la pensée aussi. Le technicien s’stonne
de ne plus trouver les traits compliqués d’autrefois. Mais &

‘regarder de plus prés, il découvrira & leur place un profond

témoignage humain beaucoup plus précieux. Telle page
des Ambigua évoquait ‘mieux le théologien philosophe et
sa perspicacité : mais les meilleures sentences des Centu-
ries montrent un saint qui a véen, souffert et godté Dieu.
Les pages admirables sur I'amour des ennemis, les allu-
sions a épreuve de la calomnie et de I'abandon des amis

" feraient songer au vieil exil, vaincu apparemment par

ses adversaires, diffamé dans un procés politique et qui
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bientédt, la main et la langue coupées, suivrait encore ses

hourreaux sur la route du Caucase, pour rendre j Jusqu au

bout témoignage 4 la charizé 2

" Nos Centuries pourramn’c-elle’s ‘done se donner aussi

bien pour une des premiéres ceuvres de Maxime que pour
la derniére ? En fait, la seconde thése nous semble s’ap-
puyer sur un argument trop difficile & manier pour em-
porter la conviction. Elle ne rend quimparfaitement
‘compte de certains faits, comme de.l absence de traits
origénistes, Elle pose enfin un double probldme et sérieux :

‘placer les Capita de Caritate tout & la fin de la carridre de -
Maiime, c’est s’obliger & y transporter aussi le - Livre

© ascélique, €t méme les Quaestiones et dubia avec le Com-
menmfre du Psaume 59 qui s’en rapprochent par maints

traits curleux, mais qui, né révélant pas la-méme mai-

trise, ne semblent pas devoir 'se situer au dela de 630
Comment, du reste, supposer qu'un ﬂorllege tel gque nos
~ Centuries ait pu &tre composé ailleurs que dans le calme

. et avec le secours d’une bibliothéque ? Or, Maxime pri-. )

sonnier & Perbéra ou exilé en Thrace, semble ‘aveir vécu
* dans un extréme dénuement,., En absence de tout indice
plus probant, résignons-nous donc i faire des Centuries sur
lo Charité un de ses premlers ouvrages, qu:tte & soulever
'quelques doutes, ici ou 13, sur la meutrlse dont il ferait

preuve en mélant les techniques & Evagre et de Defiys.:

Et d’ailleurs, si maitrise il y a, serait-ce si étrange chez
un - homme de -quarante ans au moins, cultivé, riche
déja des mérites de douze années peut stre de fervente
vie monasthue, tel qu *était M_ax-lme aux egwrons de

6252

1. Centuries sur-la charité, I, 62, 71 ; IV, 88, 89,
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L’ouvrage.

Les ‘quglques phrases invertébrées et confuses jetées

¥ par Maxime en guise de prologue aux Centuries ne semblent

.pas d’abord devoir apporter plus de renseignements aux
historiens que de jouissances aux hellénistes, Elles
montrenL que P'ouvrage a'été compose, avec le Livre Ascé-
"tique, pour un certain Elpi dios, moine par ailleursi ineconnu,

et sans doute sur son ordre ou sa demande. Le reste ne

serait qu'une exhortation banale & lire « avee bonne

~volonté. et sams chercher autre chose que le. profit spiri-

‘tuel ». Pourtant, un,examen’ plus attentif conduit vite

&'se poser un certain nombre de questions.

“Et'd’abord, sur le genre littéraire. Il s’agit, nious dit- -om,
d’un recueil de Kephalaio {en latm capita; chapitres ; tra-
- ‘duisons : sentences, ou mieux : notes), groupés par cent,
ce qui nous situe en pleine lltterature « gnomique » ou
« apophtegmatique »Faut-il donc aller chercher & ces
«notes » des. ancéires profanes jusque dans P'élégie senten-
cieuse de Phocylide ou les aneecdotes romgaines ou spar-

tiates recueillies par. Plutarque ? Faut-il la rattacher 2 la

predlcatmn des moralistes populaires qui pulIulalent déja
-au'temps de saint Paul dans les thermes romains et dout
les procédés, depuls la maxime brave ]usqu aux « dia-
tribes » interminables et confuses, nous sont’ encore bien
mal connus 1 ? Tou]ours est-il que la sentence, ~— abs-
traite, - theorlque, briévement formulée en mots tech-

1 Les genres griomique et apophtegmatiqile, sous leur double forme,
. ‘écrite et orale, n’ont pas ‘encore fait'l'objet, 4 notre connaissance, d’une
" étude ex professo. 1l n’existe pas non plus, croyons-nous, d'histoire complite
~-de la philosophie populaire dans I'antiquité, ni du genre littéraire qu'elle
& parfois utilisé : la diatribe, S
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niques qui se groupent et regroupent de mille manitres
comme des signes algébriques — et Papophtegme ~— pl'u-s
développs, rapportant un mot célébre ou un épisode signi-
ficatif — firent fortune parmi les Péres du désert. Leur
.allure hermétique en faisait 16 bien réservé de ces milieux
sl Jalousement séparés du monde. Leur briéveté conve-
nait & merveille & des silencieux qui connaissalent le prix
des mots. Elle était nécessaire, chez les premiers ermites
ou kelliotes, qui, ne sachant bien souvent nilire ni écrir?,‘
ne pouvaient constituer que dans leur mémoire la tradi-
tion ascethue en formation. C’est donc tout naturelle-
R - ment qu’on se nit & condenser en formules tantdt une
anecdote traditionnelle, tantdt une notation psycholo--
- gique, tantdt ung loi de la vie spirituelle, tantdt méme une
* explication de tel passage obscur de I’ Ecriture. Pour trans-.

former cet enseignement en recueils éerits, il suffisait,

. dans un monastére, d’un seribe de bonne volonté. Bientot
o méme, la tradition orale ne suffisant plus, tel mome plus
savant se fera auteur sp1r1tuel et pour exprlmer sa pensée
ne trouvera rien de mieux que ce genre ayant déja fait

1
‘nous voyons apparaitre les prermeres Centuries
Les Centuries, écrit 1. Hausherr 2, se distinguent des

de provenance diverse... ensuite, par le nombre cent. Le
choix de ce nombre peut avoir plusieurs raisons : ld préoc-

ont été employes pour_cela...) mais surtout la. mystique

{600 « problaémes » gnostiques).
2. Dictionnaire de Spirffualité, article Cenfuries.” -

,

_ ses preuves. Et c’est ainsi que vers 380, dans le désert
. de Scété et sous la plume d’Evagre le Pontique lui-méme,

autres recueils gnomiques, d’abord én ce.qu’elles sont '_
~« 'eeivre d’un auteur donné, et non pas des compilations

- cupation de prévenir les interpolat'ions' (d’autres moyens.

. EVAGnE, Capite -Praciica, d:spersés dans M G 40 Gamta pragnostica

L'OUVRAGE - 27
des- nombres. « Cent est un nombre sacré, se rattachant 4

Dieu par la monade », avait écrit Ofigéne, parce que les
dizaines et les centaines ont une commune raison d’ana-~-

" logie avec les: unités correspondantes : principe que le

_premier auteur des-Centuries, Evagre le Pontique, a re-

" tenunr L A vrai dire, toute cette littérature n’étant encore

que fort mal inventoriée, nous ne pouvons guére fixer les
lois du genre. Les divers Kephalaia ne se laissent pas faci-
lement classer en quelques grands types ; leur structure
ne se raméne pas 4 des procédés analogues & ceux que
Jules Lemaitre décrivait avec ¢sprit chez les auteurs de
maximes : pensee_algebmque, pensée anuthethue, pensée -

-paradoxale, pensée-définition, ete...- De la concision gno-

mique au developpement anecdot1que, en passant par la
notatlon exégétique et la comparaison imagée, nous trou-

" vons un peu de tout. Dans 1'stat actuel de la seience,

Pétude de telle centurie profite plus & la connaissance du

* genve centurie quelle 0’y pourrait gagner elle-méme.

Mais voici un nouveau probléme : de 'aveu méme de
Pauteur, I'ouvrage n’est pas « un pur prodult de sa pen- -
sée » 11l a parcouru les ceuvres des Saints Péres et recueilli

des extraits « sur la Charité ». Ce serait donc un florilsge ?
Pas exactement, car les « notes », au lieu d¢tre simple-

ment. copiées, sont souvent résumées, nous dit encore le

- Prologue, -parfois méme discrétement retouchées. Quels

sont dong les « Saints Péres » si largement mis & contribu-
tion et comment ont-ils été. utilisés ? Aprés les travaux
du P, Viller, la reponse ne fait plus difficulté.

‘Maxime a pr1s soin de se référer chet I a Grégoire de

1 Surle nombre 100, cf Capzta prognostica, II, 39 et 40 Le Traité de

: Ta pritre, du méme Evagre (traduction ¢t commentaire de I. Hausaern
dans Revue &’ Ascg’izque ef de Mystique, 1934), n’est pas une centurie, mais un

recuell de 153 chapitres : le nombre des gros poissens capturés &t la seconde
péche miraculeuse, racontéc dans saint Jean, chapitre XXI. ’
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Nazianze ; beaucoup plus souvent il transerit Origéne; ou
bien les vocables exi>« hyper » du Pseudo-Denys. Mais le
_ « Saint Pire » le- plus largement. pillé, Evagre, n’est pas

“une seule. fois cité 1. Pourquoi Maxime s'est-il gardé

d’écrire ce nom ? 11 est probable que, ‘déja suspect d'ori-

génisme, il se souciait peu de donner prised 1’accusat10n

en se réclamant d’un origéniste notoire. Quant a le

soupgonner d’avoir voulu remett;‘e en circulation, sous le:

manteau, un auteur condamné mais intéressant, ce. serait
Haire & sa loyauté une vaine 1n3ure Aurait-il pretendu
sauver les richesses spirituelles de.lorigénisme, en I'épu-
“rant ? C'est fort probable. « On:ne retrouvera point chez
lui, note M. Viller, la fewpici <ibv aidvom -qui_avait trop

de rapport avec les gnoses hérétodoxes, ni la préexistence:

des dmes, ni la matérialisation des.esprits aprés le péché,

i apocatastase ou restauration finale de toutes choses,

‘mais on ne peut que lui savoir-gré d’avoir ainsi {ait un
choix entre des pensées qui n’étaient pas toutes également
recommandables... Il nous apparait dés lors comme un
~érudit. qui a recueilli partout ce qu’il donne comme ses
idées propres : il a laissé.de cdté ce qui lui semblait er-
Toné. Mais tout ce qu’il a adopté est orthodoxe %». A cette
'epuratmn, Evagre devra d’entrer de plam pied dans la

1, Ai]leurs, dans-son commentau'e de la H iérarchie céleste (M. G. & 74 D),

. Maxnme nomme Evagre, mais pour le traiter d’'impie. Dans son eommentaire
de la Hiérarchie ecclésiastigue (ibid. 74 "A), 11 eite de lui deux sentences. con-
damnées au second coneile de Constantinople. Leflorilege des Loci communes,

qui le mentionne souvent, en Iexcellente compagnie de Basile, Aristote, )

Chrysostome, Démosthéne, ne semble pas. de Maxime.

2. Artiele eité, p. 260, A vrai dlre; H. voN BALTHASAR (Kosml'sche Litur-

gie, pp. 364-372) a voulu méntrer que Maxime a tenu I’ apocatastase, et pré~
cisément comme doctrine secrdte. Son argumentation et-les textes invequés
_semblént convaineants, D’autre part, maint passage des Ambigua et des
Questions & Thalas.sids font penser, sinon & .une chute dé¢ P'Ame dans la

matiére, du moins & un asservissement de I'esprit A Ia matidre, consécutif au .

péché A'Adam (of. M, G. 90,253, 604, 628 01, 1112, 1156, 1307).

i+
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spiritualité byzantine. Quant & la présence 2 ses cotés du

‘Pseudo-Denys, elle s’expliquerait fort bien comme une
‘'sorte de parrainage. Estimant plus ancienne la doctrine
- de celui qu’il croyait &tre saint Denys I’Aréopagite, dis-
.ciple de Paul, Maxime aurait cru la retrouver, dévelop-

pée et perfectionnée, dans I'algébre d’Fvagre et, tant
bien que mal, il aurait amalgamé les deux systémes...
_ Ainsi, la question des sources débouche dans une autre :

~ celle du sens. Notre commentaire, en eitant abondamment
~ les passages d’Evagre et de Denys qui ont évidemment

!

inspiré Maxime, permettra au lecteur de se faire une opi-
nion. Notons dés 3 présent que notre auteur, qui demeure

'par le fond de son tempérament intellectuel, et malgré la

présence en son ceuvre’ d’éléments aristotéliciens, un pla- -
tonicien de pure race, construit sg pensée non par apports
sucefssifs et ]uxtapomtlon, mais par fusion des matériaux.
1l sera done porté & traiter ses sources avec la plus parfaite

- désinvolture, et nous pouvons déji penser que, si les réfé-

rences aux « Saints Péres » éclairent le sens de tel pas-

sage, on ne saurait expliguer les Centuries par le simple

- jeit.de leurs influences combinées,

- On peut se-demander encore si I’ ouvrage ﬂorllege ou
non, est distribué selon un schéma clair et précis. Il ne

‘sexnble pas. Parlant des- Centuries en général, le P. Haus- -

herr a remarqué : « L’obscurité voulue ne s’éclaire que

pour le lecteur initié et gui a la patience de rétablir I'ordre’
logique; si tant est qu'il y ‘en ait un»* Disons mieux : il
n’y a pas d’ordre logique, si P'on entend par 1a un pro-
grés en ligne droite, dans lequel les éléments de la pensée
s’ajouteraient les uns aux autres comme les pierres d’une
maison. Maxime a beau annoncer déja la scolastique par

4

1. Dictionnaire de Spirituatité, article Cehturfes.
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sa précision séche, 1l ne connait pas encore le secret de ces
developpements linéaires par addition d'idées claires et
distinctes, si chers aux rationalistes du xvu® siécle. Les

lois de la composition demenrent pour lui celles gqu'a

connues l’antiquité Une pensée fondamentale, dont I'ana-
lyse discursive n'a pas dissocié les éléments, sera reprise,
indéfiniment, & la maniére d’'un théme musical, avec
orchestrations variées. Ici, la note dominante est le combat
spirituel; la, la purification en vue de la liberté intérieure

plus loin, il est question de la maniére dont Dieu a créé le -

monde... et la « charité » mystérieuse, partout présente

tout entiére comme une lumidre et une chaleur diffuses, =
pénétre, unifie ces assemblages et ces répétitions. La ot -

des groupes de sentences se distinguent nettement, le
commentaire, en note, pourra leur assigner un' titre. ‘Mais
cé découpage, généralisé, empécherait plutdt lelectaur de
préndre. contact avee la pensée de Maxime. Ce contact,
en effet; réclame pour s’établir une lente pénétration. La
méthode des gens pressés, cherchant & analyser les élé-
ments de la pensée pour les regrouper ensuite, risque de
conduire & d’irréparables. contresens. Libre & qui voudra
de recomposer des Centuries selon le plan d’un traité sco-
lastique de la cha¥ité; mais cette refonte, croyons-nous,
détruira I'unité de Peeuvre; ce qui fait son prix. et son ori-
ginalité. De plus,-elle soulévera sans doute, a propos des

rapports de 'amour et de la connaissance par. exemple,-

maint probleme insoluble. -
Aussi b1en, nous sommes prévenus : le savant, le cri-
tique déja « saturé de theorle » par ses lectures curieuses,

“et-qui ne cherche pas uniquement le « profit -spirituel »
perdra son temps dans les C.entunes Leurs capitasont faits

pour &tre appris par .coeur et répétés, longuement au
rythme de la méditation qui procéde non par succession

y
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logique, mais par associations d’idées parfois assez loin-

taines, « Appliquez-vous de toutes vos forces & chacun

- d’eux, car tous ne sont pas, je crois, clairs pour tous.

La plupart exigent une longue réflexion, méme si la lettre

parait fort s1mple. Peut-étre alors quelque sens caché
(ignoré de 'auteur, sans doute 1) utile pour I'dme, se révé-

lera-t-il. Mais ce sera par un pur don de Dieun L.
L’ouvrage s’éclairera donc, et sans grand labeur, pour
le moine «intérieur » qui, au licu de s’agiter dans les mul-
tiples actes d’une réflexion tout humaine, se laisse impré-
gner par les termes de ces sentences, attendant humble-
ment ’heure de ‘gréce ol, au contact d’une, expérience
intime, elles reveleront tout & coup leur plénitude de sens
caché. Paroles des « Péres », parcles de I'Eglise, elles sont,

_ elles'aussi, & leur maniére, esprit et vie, Ces mots affreuse--
-ment techniques  parfois, cauchemar des traducteurs,
‘importent pen. Pauvre instrument, sans plus, pour expri-

. mer les divers aspects. d’une méme réalité, simple et sur-

humaine : I'union de I’dme avec son Dieu. Parfois la
puissance du mouvement 1nter1eur fait éclater la gangue

- du Jangage, et la pIemtude de ’expression Jette d’emblée
~ le lecteur face  face avec I'éternelle expérience des saints.

T 4 s . e . .
Lé cas n'est pas rare chez Maxime, mais souvent, aussi un -

~effort sera nécessaire pour retrouver sous le. document
- historique le témoignage chrétien que les mots ne livrent.
 pas d’eux-mémes. Qu'on soit du moins assuré de la réecoms-

pense, quand, les sentences ayant livré leur secret, 'dme
y découvrira, et en miéux, ses aspirations les plus pro-
fondes : un peu comme I'artiste voyant soudain s’animer

les traits du buste reconnaitrait, embe]lz le v1sage de ses

vmgt ans.

L Centuries sur la charité, prologue.
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et un langage technique. Nous avons vu que, bien ou mal

accueillie, cette technique s’imposa dans les milieux mo-

nastiques, si bien que, deux si¢cles et demi plus tard,
*. Maxime la méniéit encore avec aisance et sans crainte

de rester incompris. Mais elle déconcerte lg lecteur mo-

derne. Téchons. donc d’abord d’en penetrer le- ‘secret.

Les analyses des philoéophes grees
distinguaient jusqu’a les séparer, dans
Pétre humain, le corps sensible et

~ L’homme
et le mal,

les trois fonctions-tendances qui leur semblaient se
partager le champ de la conscience- : ‘Pesprit ou intelli-

gence {vo3), la colére ou « tempérament » (fuyé 3), €t

. enfin, & un degré inférieur de spiritualité,.la convoitise
' (tmibopia). Ce que les moralistes populaires tradui-

-emprisonné dans I'élément matériel, &t, conséquence mo-
rale inévitable, de donner pour idéal & Veffort philoso-

phique la compléte libération de cet élé‘mént'spirituel Les-
Péres de I Eglise héritérent de ce langage ; 1ls ne ‘surent

. - pas téujours, d’abord, se dégager du spiritualisme outran-
W dler qu'il exprimait : on le vit bien lorsqu’Origéne enseigna
o la chute de I'ame dans le corps & la sulte du péché. Mais

-

, Orlgene avait dote la spiritualité chretlenne d’une ar- -
mature intellectuelle. Ce fut le mérite d’Evagre de déga- .
ger, définir et fixer cette armature en des notions claires’

. cien qul commence & apparaltre chez Maxime, comme

8 accompht, pour saint Jean de la Croix, au « centre de

I'ame mtelhgente {0 pax atabrmindy, Yoyh voepd), ou bien . 1'8me-» et, pour saint Frangois de Sales, 4 la « fine pomte

. Bzwpiz). Elle survient & mesure que lesprit, ou la raison

saient : le cerveau, la poitrine, le ventre. Le danger de ces .
schémes dicho- ou trichotomistes, ¢'était de dissocier Uunité

de '’homine, de considérer son &lément spirituel comme ‘ sens1b111te, parfois méme simplement ¢uy#, I'dme infé-

rieure. Mais cette libération ne ressemble qu’assez peu A
conquéte de- la volonte- elle résulie d’un renoncement :

— Lettre 15 3 M. G. 91, 552-553. Tout cecl ne veut nullement dire, du reste,
" que 1 \Iaxlme alt &té le' premier & surmonter ie dualisme platenicien et gnos-
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‘& I’époque -de Maxime, et depuis longtemps les progres'
de la réflexion ne permettent plus d’hésiter sur Uaffirma-
tion de 'unité du composé humain. Une 4me intelligente,

un corps sensible, mais unis, selon le schéma aristoféhi-

matidre “et forrne. Trois -« pulssanceq 2 (Buvdpes)
concupiscible, irascible, ra1sonnable, mais qui ne repré-
sentent que trois étages, si 'on peut dire, dans la spiritua-
Lité¢ d’uir seul et méme &tre. Corps et dme ; raison et sen-
sibilité, esprit, colére, conwoitise... les mots n’ont pas
changé depuis Platon, ni les reahtes psychologiques qu’ils
désignent ; mais leur contenu moral et 3p1r1tue1 s’est mer- .
veﬂleusement enrichi %,

Ainsi, le voUg est devenu en nous ce saint des saints
ol se conserve l'image divine, ce lieu ol s’accomplira.
l'union déifiante, & peu prés comme le mariage spirituel

de T'esprit ». Cette union déifiante apparait, comime dans.
toute'la tradition alexandrine, sous les traits d’une con-
naissance et d'une contemplation supérieures (yviou,

(veig, Wéyog)- échappe & linfluence des fonctions indé-
rieures, d’ailleurs diversement désignées colére et con-
voitise, ou bien : puissance de passion (-.wﬂqrrw Bovaas),

célle des philosophes : elle est don de Dieu, et non pas !

1. Questwnsa Thalassms, 63 ; M, G. 90,412 C — Ihid., 71 ; MG. 90, 8630 B. .

tique ;. encore moins, que ce soit-Aristote. qui,. pm* sa doctrine du composé
humam, lui en ait fourni le moyen

9. Maxime le Confesseur, o S SR
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<moral, ‘et non pas -d’un effort mLellectueI elle se définit ‘ '
- enfin comme un état ol les passions sont ma;trisées, et non |

pas comme une évasion de P'intelligence hors des remons
“de la sensibilité. I1 reste qu’a premiére vue esprit semble
synonyme de vertu et de Dbien, tandis qu’une lourde

méfiance s’attache aux deux facultés inférieures, comme a

la « chair » et & la « sensibilité » %, Est-ce  dire que, apph-
quant & homme de }?laton une concepjclon vaguement
mamchéenne, les Péres Alexandrins, et Maxime & leur
. suite, auraient distingué en luj deux principes, deux classes
“de -puissances, les unes essentiellement bonnes et les
autres essentiellement mauvaises ? 1l n’en est rién.‘:Mais,
chez Maxime du thoins, nous voyons la’ trichotomie pla-
tonicienne se préter 3 une théorie nouvelle et profonde du
mal, originel et actuel. S
 « En organisant la nature humaine, Dleu n’impression-
nia sa sensibilité ni dans le sens du plaisir ni dans le sens
de la douleur. Mais il doua son esprit ‘d’une puissance de
pla1s1r qui le rendait capable de jouir ineffablement de Lui.
Or, cette puissance (’élan naturel de I’ espric vers Dieu), le
premier homme, dés sa venue & Pexistence, la livra & la
sensibilité, Bt du coup il se trouva orienté, contrairement
A sa nature, vers le sensible, par le plaisir agissant en lui.
Mais, face 4 cette force, 'auteur de notre salut dréssa la

" puissance vengeresse d¢ la douleur, gui implanta dans Ia. .
‘nature humaine la loi de la mort, loi toute sage, limitant

Télan contre nature qui jette au sensible l’eSPrlt enfolie» 2,
Cette description de la faute d’Adam revient trés sou-

‘vent sous la plume de ] Y[amme, et en des termes presque -

identiques. A T'origine de Phomme, eHe place une ¢ nature

1 Pour Ia traduction des noms des facultés humames voir‘ nos-notes expli~
- eatives aux sentences I, 49 et 51,

2. Questions & Thalassios; 61, M. G. 90, 628,
. J N

-

~incorruplible et sans passion », incapable-donc de pécher

en cédant & une sollicitation des objets extérieurs. Mais
celte nature n'est pas fixée dans la béatitude. Son état
de perfection reste dynamique. 11 lil incombe de tendre
vers une « déification » qui Ja dépasse, mais. que Dieu Iui
accordera si elle reste fidéle & sa loi propre. Pour cette

marche veis ’union divine, elle posséde ur instrument.

admirable, un &lan foncier {¥oesz, o), un désir et
un amour ardent (zéhss vzl £pwg) pour le Créateur qui

I’a faite & son image et & sa ressemblance 1. Cet élan,
~force qui constitue le centre de gravité de la personne hu-

maine, trouve pour ainsi dire son point d’insertion au
sommet de cette personne : dans Uesprit. Mais il a beau
procéder purement de I'esprit et'ne tendre qu'a I’Esprit,

_du moment qu’il porte la personne au dela d’elle-méme,
- il ne va pas sans un certain danger 2. On le voit bien dés

que cette merveilleuse créature humaine est hvree a
Pexistence (Jui 16 vevéelat) @ son, centre de . gravité se
¥ 1 ' B

~ déplace ; son élan foncier vers Dleu tombe de Dlesprit
-dans la SEHSIbIhte, et se détourne vers les oblets matériels.

On pourrait croire & un déréglement quam automatigue.
En fait, Maxime rattache cette catastrophe A une faute
volontaire et personnelle du premier homme. Suivant la

Genése et saint Paul, il maintient; 2 la racine du- péché,
une transgression de la loi divine et une chute & partir d’un’ -

état meilleur. Quoi qu'il en soit, ce dérdglément initial,
dtant A l'esprit son réle unificateur et directeur, a intro-
duit le imal dans I’ homnie et dans le monde. Voyons s'en
développer les consequences.

1. Amb[gua,\“I G. 91,1361 A ; Questions & Thalassios, 40 ; M. G. 90, 395 A.

2. La ndature spintueile, disait Grégoire de Nysse, se¢ définit comme « tou-
jours au dela d'clle-méme » (et uquofsoog tauTod), -Sur ce caractére « exta-

" tique » de esprit, dans la tradftion greeque, of, I, voN BALTHASAR, Le Mps-

ferion @'Origéne, dans Recherches de science religiense, 1938, pp. 519-523.
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prit fait pour Dieu. L’élan naturel vers Dieu, perverti, a
changé d’obget La seusibilité, violemment ' entrainée,
n’agit plus «selon laraison », ou, ce quirevient au méme,
« selon la nature ». Bien plus, elle est agie, Blle subit I'i m-
pulsion.d’un désir aveugle, excesmf anormal. Ce désir qul
affecte Pdme et la meut, alors qu'elle devrait se mouvoir

_ ‘indigue I’ esclavage 1mposé 4 la nature, la passion (rslsg),
ce que Pon subit. La passion, fait central de la psycholo-

. que I’ espmt fait d’elles ou de leurs’ representatlons (koyio-
wot, vohuara). Alors que le mondain, vivant au milieu
des objets, s ‘attache A eux directement, le moine; lui,

“sattache aux représentations. Par la mémoire; monte

04}, composé hybride dune representatlon intellec-

-

progrés 1nsen51ble a la suggestion-désir, et lengage sur

d’abord, et ¢’est le péché de pensée, le-vrai péché, dont
Pacte ne sera qu’un complement presque inévitable. Puis
: Phabitude suivra. (¢%ic) le régne incontesté des ‘passions.
S « Le pleusn* a fort justement noté Mme Lot-Borodine,
o “apparait comme lindice d’un état anormal, pervers, ol

1mphque nécessaitement le désir, se présente -donc tou-

3'_‘.1: d ahord au sein de ]a sensibilité, une force nouvelle
se déchaine, redoutable : Ie plaisir, qui réussit & orfenter:
vers les réalités materxelles, par le moyen du sens, l’es-

d’elle-mitme, ¢ "est, dun mot dont I’etymologle méme'

“gie et de I'ascése monastique : car le mal moral, note
Maxime 2 la suite des Péres du désert, ne se trouve ‘nulle-.
ment dans les choses, mais bien dans un abus (zapdyogor)

jusqu’a Pesprit une « pensée passionnée » (r\owsp 5 bumg-

_ tuelle pure (vénpe Qoér) et de passion. Cette pensée.
naturellement séjourne, «s abtarde » en lui, tourné par un

~cette ‘pente quest le péché : fléchissement du vouloir

-FPhomme naglt plus selon la ‘nature. La passion, qui -

jours comme un mouvement vmlent de Ta sensibilits, con-' ,

&
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traire a Ia raison. Un abus, voire un désordre inconnu in
statu naturae mtegrae, car la' nature créée reste bonne
tant que régne Pordre prescrit, tant gue Iéchelle des
valeurs n est pas renversée » 1 Ajoutons que cette psy-
chologle du péché, dont un peu ‘de réflexion montrera
aisément la profondeur, ne réduit nullement la vie morale
4 une morne bataille d’instincts, ol la féd_ulté Sﬁj)érie'ure
s'efforcerait, avec plus ou moins de suceés, de rétablir

. Pordre, Aufond de la scéne, actionnant en mattre ce méca-

nisme, le diable est toujours Ia : comme il a trompé Adam
a l'origine, aujourd’hui encore il intervient pour suggerer
a Tascéte les pensées de luxure de-tristesse, ,de vaine
glon‘e Sans cesse 1‘emtr0du1sant et entretenant la divi-
sion, en chaque dme au sein du vouloir (yvwps) et entre

‘les fréves d’une méme comunauté, action mystérieuse

du « malin-», du « diviseur » (31d8ehoc) anime tout ce jeu

psychologique d’uneredoutablesignification surnaturelle 2,

-Avec le mal moral, le déréglement 0r1g1ne1 des facultés

“rend compte aussi du mal physique, ou, si 'on veut, de
- la douleur (33uv4). Face au plaisir, elle ‘surgit en-adyer-

saire. Elle résulte de 1’1mp0551b1hte pour le désir passmnne,
2 la poursuite du bien sensible, de se satisfaire jamais 3.
Elle s’explique comme un. empoisonnement de la source
méme de la vie, empoisonnement qu’entretiennent et pro-

“longent les nourritures terrestres £, Mais, si elle est cha-

1. Article c:té Rev. Hist, rel., 1932, p B557.

2. Inversement, les bons anges intervienment directement pour portcr
Pame s bien et Iui communiguer leurs « connaissances spirituelles .

3. Ambigue, M. G. 91, 1156. « Quand ie venin mortel du serpent ent péné-
1ré en lui (Adam), il n’eut pas méme, comme il le désirait, la jouissance de Ia
sensibilité, »

4. Ibid. « $'1 (Adam) s’étalt neurri de 1'arbre de vie, it n"aurait pas perda
Iimmortaltts... (mais} II aurait entretentte par une communion continuelle
4 la vie, puisque toufe vie s’entretient par une nourriture appropriée. -

- Ct. Quest, Thal. Avant-Propos, M. G. 90, 258 C: nL’arhre delascience dun hlen
“et du mal, ¢’est la créature visible. »
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timent, elle est surtout reméde. Comme.celle des anges,
en effet, la chute de I'homme aurait pu éire 1rreparable
Par bonheur, la douleur et ses conséquences peine et
mort, viennent limiter les dégéts en brisant & temps
I’élan dev0ye de Ia nature 1. La reparatmn devient pos-
_sible ; mais elle sera douloureuse : depuls le sacrifice du
Chrlst jusqu’a la dure pénitence du moine, Ieffort de res-
tauration s’ordonne & procurer 2 la nature une nouvelle
naissance-existence (yéveerg). La premiére débutait sous
le signp du « plaisir injuste et sans cause » et aboutis-
© sait & la mort, « trés juste conséquence de la juste dou-

leur ». La seconde, don de 'Esprit-Saint, procéde d’une.

douleur injuste et sans cause et s’ordonné & la vie éter-
‘nelle. Par la Passion du Verbe Incarné, Phumanité est non
seulement « rachetée », mais réconciliée avec Dieu : elle
pourra reprendre sa . marche un.instant Interrompue,
vers la delﬁeatlon -‘Au chrétien maintenant J’utiliser
“cette poss:blllt_e offerto par la grice et d’engager libre-
- ment, résolument, la lutte contre le mal les passions;
~ FPabus des choses et des pensées, voila ' Pennemi toujours’
présent au.sein méme de .5a volonté diviste. Refaire

. Punité, ramener les deux facultes mfemeures, convoitise .

et colére (autrement dit @ « la pIIISS&IlCe de passion »)

sous P'obédience de esprit ou de la raison, voila le pre

~mier ob]ectﬂ.‘ 'idéal de la « vie'pratique ».

" La distinction entre vie pratique

dlgi%ri“;e et vie gnostique (meafiz et yvdog)
spirituelle. - est commune dans lancienne lit-

_ térature monastique. Comme o
Lrouve parfms Ie mot « contemplat:on » ou dos équiva-

1. Pom Grégoire de Nysse, ¢ cst Yinsertion de la nature humaine dans le
) devenir qui rend posslhle Ia réparation
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lents substltues A « gnose », on traduit assez voloritiers

vie active et vie contemplative, sans prendre garde qu’aus
]ourd hui, ces mots désignent deux genres de vie diffé-
rents, tandis que « pratique et gnose» marquent seule-

" ment davs I'unique genre de vie du moine ermite ou.

cénobite, deux phases du développement spirituel. « De-
grés de la vie spirituelle », dirfons-hous, en dépouillant
D’expression des résonances techniques dont 'ont chargée
les querelles des théoriciens modernes...

Pour exprimer la croissance de I'dme dans le Christ,
Clément dAlexandrle utilisait déja deux séries de com-
paraisons : les progrés de l'initiation, dans les «mystéres»
de la religion grecque, ou bien le développement intellec-
tuel des éléves, dans le didascalée dont il était le maitre.
Mystes ou disciples, les chrétiens en.marche vers la « con-

" naissance » se répartissent en trois classes : commencants,

progressants et parfaits. « Division courante, a-t-on re-

‘marqué, dans le monde paien des mystéres, et qui a sa

place dans tous les ésotérismes *. » En un langage plus.
“abstrait, Evagre, au lieu de dlstlnguer des groupes de
*_personnes, parlera de « v01es. » (pehodal) et de degrés :

 la pratique, champ des vertus (fpetaf) ou des comman-
- dements (ivtonad) § la gnostique, champ des enseigne-

ments (3yparta), des contemplations (0zwpion), et qui se
subdivise souvent en deux degrés nouveaux : contempla- -
tion naturelle {pvmwh Oswpiz), ot PAme pergoit comme
la structure spirituelie du monde créé, les « raisons des
dtres », (obg v’ Bvtwy Réyous) — et « théologien,
contemplation supréme dont objet est Dieu en personne,
Cette classification, avec le jargon qui Pexprime, a passé
telle quelle dans I'ceuvre de Maxime. Et, beaucoup plus

1. M. 1,0F-RORORINE, arf, ¢ifté, R, H . R, 1932, pl 6290 :
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des degrés d’initlation aux mystéres paiens-: ailleurs que
~dans les Centuries sur la charité, Maxime n’hésite pas &.
dire : « mystagogie théologique » pour « théologie » L.

comparalsons facheuses

s

- : La vie pratique apparaﬂ. trés net-
- tement caractérisée par son but et par

"Vie pratique -

observables Le but; c¢’est, selon Evagre lui-taéme « dé
purifier 1’espr1t' et.de le délivrer des passmns » 2. Tdéal de
pureté et de liberté intérieure qui s “exprime daps le met
célébre, emprunté aux stoiciens, d’ /« impassibilité »
(3mabere). Les faits caractéristiques de la montée vers
-cet idéal portent le nom de « vertus » ; d’observation des
. préceptes ;.de lutte contre les dernons, les passions et la
volonté mauvaise ; de bon. usage, suivant la droite raison,
ou Iesprit, ou la nature, des choses et de leurs représenta-
tions... bref, une série de noms évoquant 'activité volon-
taire, Dentrainement’ (dsvwgo) de: Pathldte pour ‘les
luttes du stade. Tout cela ressemble assez'd la phase des
- purifications actives . de saint Jean de la Croix, par
exemple. Néanmoins, 1o theolog:en ne devra pas se pres-

T ‘méme temps que purification, la wpafs ou mpaxzixd
pefedsc est développement de la foi et montée dans
I’echelle des vertus. La foi au Christ en est le prlnmpe

",

1, Ambigua, M. G. 91 128.)1\
2, Cité paerLmR, lor' mt p. 168,

explicitement que. chez Evagrq, elle y‘est rapprochée

. Le paganism'e n’¢tant plus, & son époque, gu'un vieux
souvenir, il avait mioins & craindre les confusmns ou les

N et impassibilité un certain nombre de- phenomenes'
A ‘ L psychologiques’ et moraux facilement _

ser trop d’en tiver argument en faveur de la distinction
des trois voles : purgative, illuminative, unitive.'Car, en
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elle produﬂ‘. la crainte de Dleu la crainte de Dieu donne
"naissance a la’ mattrise de soi, cette « vertu- -gardienne »,
la maitrise de soi, & la. ‘patience courageuse, la patience
4 Pespoir en Dieu, et Pespoir en Dieu, enfin,-a I'impassi-
bilité. Cetto échelle des vertus n'est pas un programme
- deffort méthodique sur soi-méme, d’examen particulier
ordonné A la conguéte successive de certaines habitudes
‘morales : ’est un procédé, traditionnel depuis Clément
d’Alexandrie et qui remonte peut-gtre A saint Paul, pour 4
distinguer les etapes d™un progres continu dans Félimi-
nation des passions et la soumission de la « puissance
. pathethue » A lesprit ¥, Développement : surnaturel,
‘ceuvre de grice, & partir de la foi. Mais; au regard de la
* conscience psychologique, le travail de la volonté reste
plus apparent que celui de la grice, Les passions une fois
 définies et. cataloguées, une seule attitude est de mise a
leur égard : la maitrise de soi; vertu gard1enne ¢’est-d-dire
Pesprit montant la garde, non pour interdire PPacces de
- Tame aux pensées passionnées -— il rie le peut — mais
pour empécher ces pensées dé s’attarder, de durer en elle.
Moyens de diversion ordinaires: les occupations monas-
~ tiques, priére, -chant des psaumes, travail, mortification,
© pratique des eommandements, et par-dessus tout ’exer- .
“cice de la charité. Le mal consistant dans I'abus, T' usage
déraisonnable des choses et de leurs representatlons qm
produit « I’mtemperance, Ia haine et Pignorance », il n'est
“que de rétablir "uisage raisonnable pour que la grace fasse
fractifier en I'4me «la chastets, la chamte, la connaissance ».
Au terme, ce sera le calme souveraln de llmpasmblhte.

1. CLEMENT D Ammmmm, Stromates, I, 63 M. G: 8, 963 B. « Le pre- .
mier’ pas vers le salut, ¢'est'la fol. Viennoent ensuite la crainte, I'espérance,
"la pénitence, la maitrise de $0i, et la patience qui, én se développant, nous
conduisent & Ia charité et & Ia connaissnnco »o
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A cdté de 1’i‘mp.assibi1ité, jouant a premiéré vue le role

d’une charniére entre vie pratique et vie gnostique, appa-
rait la charité {3vémy). « Le commencement de la pra:

_ tique, dira Thalassios, disciple de Maxime, c’est lafoi-au .
Christ ; son achévement, ¢’est l’amour de Dieu ». Cette

charlte se- définit comme un état, une attitude profon-
dément enracinée dans Plme et « qui-lui fait 4 toute

chose préférer la connaissance de Dieu 3, « Porte de la,

gnose », avait dit Evagre. Et nous serions tentés de com-

menter : degré ol I'dme, n’étant plus affectée, mue par.

‘les objets serisibles et créés — c’est le calme des passions,

Pimpassibilité, — est préte a se livrer tout entidre & I'action -
directe de Dieu, pc.r,tr,ens dwma, (Gai;c mabhv) a_v.aij_; ”dit .

le Pseudo- -Denys. . o ‘ ‘
- Mais, comme ce concept de la chamte fait le su;et méme
*de nos Centuries et occupe dans T esprit de Maxime une

place 1mp01tante, nous aurons & le préciser davantage, -

apl‘es avoir achevé 'inventaire technique du degré supé-
- rieur de la vie spirituelle : la « gnostique», ellerméme sub-
_éhwsee en « contemplation naturelle » et « theol_ogle .

N Pas plus que nos trois voles pur-
_ Vie ghostique
et contemplation
2 la pratique comine une étape & une autre. On constate
seulement; 3 un certain point de son progres vers la déi-

fication, que 'dme est de plus en plus souple et passive

sous une action de plus en plus directe et forte de Esprit-

" Saint lui-méme. D’un autre point de vue, on dirait que-
dans sa premiére phase la vie spirituelle fordonnait & res-
~taurer la ngture humaine, ¢’est-a-dire Pimage divine en. -

nous, déformée par le péché, et que le mot d’ordre était :
agir « selon la nature » (nazd véow); tandis. que mam-

-passives, allant de pair avec une merveilleuse illumina-
. tion de l'esprit: Purifications passives : par la pratique des

purifie des représentatiors passionnées ; la connaissance
“des choses invisibles le purifie .de la connaissance des

parent (l’esprit) des passions ; les contemplé.tions spiri-

“blit en Dieu méme » 2. Ne croirait-on pas entendre saint

gatlve iluminative, "unitive -—-la "

€ gnose » ne demgne un état succedant ) " grees, ¢’est Phomme-image de Diev, ¢'est-k-dire'la nature abstraite.de nos

. . théologiens, plus Teurs « dong préternaturels s, En conséquence, suivre la
-pature signifiera, dans P'ascése octidentale, aller 4 Pencontre de la grace;

K (LMwomme)... demeurant homme tout citier, ame ct corps, par la natare,
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tenant, entrant dans le champ d'un 1dea1 qui la dépasse
-— car la_ Biuoig est tou]ours dite « sur-naturelle »
{omip obow) — la nature n’a plus qu’a se laisser i'agonnm‘
4 la similitide de Dien .

- Le but, c’est donc ‘cette union ineffable si hardlment
nommée : déification ; la voie, une série’ de purifications .

commandements, dit Maxime, P'esprit se purifiait des.pas-
sions ; la contemplation spirituelle des”choses visibles le

choses visibles ; de celle-ci enfin, il est purifié par la con-
natssance de la Sainte Trinité. Ou bien, reprenant presque
textuellement une sentence d’Evagre : « Les vertus sé-

tuelles, des représentations simples;-la priére pure I'éta-
Jean de la Croix decrwant -dans 1a Nmt obscure, v eﬁace- ‘

1, Alors gqu’en Occident la « nature », distinguée de Ia « ‘Brace » Ou « sur-
nature », dégigne agsez t6t un principe de vie et une tendance fondamentale
de I’8tre -humain plus ou moins « m'it;sumat'melle w, la spiritualité maxi-
mienné ne semble -voir dans’ e:-ucr*g et u,..eo wbaty que dewx phases dhny
développement unique. La nature, pour lui comme pour Ia plupart des Péres

mais, chez Maxime, travailler, dans le seps de la grice, 4 refaire 1'image
divine. Notre lol de la nature est presque la Ioi du péché; pour Maxime,
elle désigne & peu prés nos exigences de la grice. « Contre nature », dans la
spiritualité grecque, s'applique 4 la passion ¢t au péché ; « selon Ia nature »
est quasi synenyme de « selon la raison », « selon la lof ». Quant & la qualin-
cation de « surnaturel », elle est réservée A ee qui touche directement & la
déification, Sur la distinction entre nature et grace, voir Ambigue; 28, 64 :

ot devenu tout entier Dieu, dme el corps, par la grice. » Nous touchons 14
T'un des aspects les plus hardis et les plus originaux de la pensée de Maxime.
2, MaxwmE, Centuries sur le charifé, I, 6; IIT, 44.
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ment progressif des connaissances distinctes dans I’orai-
“ son ‘supérieure 7 La ressemblance est assez frappante,
mais elle ne doit pas nous faire conclure que les diverses

« contemplations » distinguées par les moines grecs ré-

pondent exactement 4 ce Gue nous appelons les états
d’orhison mystique. Outre que, chez eux, la démarcation:
n’est pas toujours trés nette entre la connaissance, fruit de
la spéculation philosophique et la connaissance, illumina-
tion de 'Esprit-Saint, les degrés divers qu'ils décrivent ne
répondent exacterent aux nétres ni par leur objet ni par
leurs traits dlstlnctlfs Maxime, comme Evagre, aprés avoir
divisé la gnose en contemplation -— naturelle — des éties
et « contemplatwn de la Sainte Trinité » ou«theologm v,
subdivise la premidre en trois : connaissance des choses
" visibles {¢’est-3-dire, 1nd1st1nctement, vue plus pénétrante
‘de ce que nous appellerions leur structure naturelle et
" surnaturelle) ; connaissance des &tres incorporels ; con-
nalssance de Dleu, cette dermere ne cons1stant pas encore
en des lumiéres speczales sur la vie trinitaire, réservées
la « théologie », mais en 1’1nte111gence du jugement et de
1a providence de Dieu sur Jes dtres. Evagre avait posé

~ nettement la classification suivante : « Il y a cing connais-

sances fondamentales qui renferment toutes les autres :
la premiére est, au dire des Péres, la connaissance de 'ado-

rable Trinité ; la deumeme et la troisigine, celles des étresf

incorporels et des &tres corporels ; la quatriéme et la’ cin-

quidme, celles du jugement et de la providence de Dieu ».-

Les divisions de Maxime sont loin d’8tre aussi claires ;et

surtout, il ne semble pas se tenir a un seul scheme avec

'une ﬁdehte rigoureuse *.
- Quant & leurs modalités, ces cing fewgior sont éncore

- 1, EvacrE, Ceni., 1II, 15. e
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“inoins nettement caractérisées. Et d’abord, au point de

départ, Maxime n’a pas pris soin de noter, comme saint,
Jean de la Croix dans les deux textes célébres. de la
Montée du Carmel et de la Nuit obscure, les indices -psy-
chologiques indiquant la présence en I'me d’une contem-
plation non plus « naturelle », mais.« infuse ». Sans doute

" ne faisait-il méme pas cette différence entre le naturel &t

Pinfus ! Bien plus, il se contente de mentionner séchement
les divers degrés sans jamais tenter de ces. descriptions

~auxquelles nous ont habitués les mystiques latins. En.

cela, il suit touté la tradition grecque. « L’Orient monas-

" tigue, a fort bien noté Mme Lot-Borodine, plus métaphy-
" sicien que psychologue, n’a jamais poussé analyse intros- -

pective dés états d’oraison aussi loin que I'Occident latin
qui, aprés Pavoir imité d’abord, finit par le dépasser par
la richesse de son “trésor, indéfiniment accru. Mai$ cer-
taines formes supérieures de la pritre- contemplatlon ont

“été creusées par les Grecs jusqu'a la racine de Pétre

orant >, Appliquée & Maxime, cette seconde remarque
vait peut-ttre de ce sommet de Poraison qu’il nomme,

©«sortie » (2xbqpia) ou « transport de la charité » (fpwe 3¢
" &ydmae). La question mente d’étre examinée,

10 Sortie des dires ot prwre pure. — « Quand, dans le
transport de la charité; Pesprit émigre vers Dieu, il ne con-

- setve plus aucun sentiment, ni de Tui-méme, ni d’aucune
" réalité existante. Tout illuminé de la lumiére infinie de

Dieu, il devient insenstble 4 tout ce qui n’existe que par
celle. Ainsi Peeil cesse de voir les étoiles, quand le soleil
se léve.. » Perte de la conscience sensible, dirait-on, en
faveur d’'une intuition ineffable qui, suivant la théorie
alexandmne de la connalssance conmste en une assimi-

. 1. Article cité, R, H. R., 1933, p. 9.-
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- lation directe du sujet & Lobjet. « Recevant les représen-
tations des choses, I'esprit se modsle naturellement sur -

chacune d’elles. Quand il les contemple splrn.uellement 1l
prend diverses maniéres d’étre, suivant les divers objets
de sa contemplatmn Parvenu en Dieu, il devient com-
pletement sans forme et sans figure, car, contemplant le
© simple {pevoeid?), il devient fsunple et toul lumidre » %
" Ainsi dong, ce fait mystérieux de Ia plus haute vie spiri-
tuellé, cet acte d’union auquel Maxime conserve le nom
d’¢254pix employé par Evagre, apparait ‘comme un pheé-
noméne de simplification surhumaine, par une sorte de
“concentration de la conscience en son sommet, I'esprit.
La conscience « sensiblé », celle'des phénoménes du monde
extérieur et du moi intime, s'abolit, se retire comme &
Pentrée d'un objet plus excellent... I serait difficile de
‘micux caractériser cétte connaissance supérieure.
Faut-il & présent la rapprocher de cet autre. fait, plu-
«steurs fois signalé. dans nos Genturies sous le nom de
pridre pure ou': oraison pure (nabape mposeuyt) ? Le cha-
pitre 11 de la série I nous y-invite : « Pour le transgort
de P'amour divin, toutes les vertus concourent avec l'es-

prit, mais en premier liew la priére pure : par elle I'esprit -

emporté vers Dieu conime sur des ailes s’échappe com-
plétement - d’entre les créatures » Mais d’autres- traits

nous montrent qu'il s’agit d’un état alors que VéxZqpio’

st un.acie, et d'un état commun aux deux voles, la pra-
tique et la gnostigue. « Au sommet de la priére pure, on
distingue deux états, 'un, pour les actifs, 'autre, pour les
contemplatifs. Le premier résulte en I'dme de la crainte

" de Dieu et de la bonne espérance ; le second, de I’ ardeur
“de’'Pamoue divin et de la purification totale. Indices du |

1. Centuries.surla charité, I, 6; 111, 97,

~premier degré : Desprit se recueille, s’abstrait” de toute

notion humaine et, dans la pensée que Dieu est présent,

.~ prie sans distraction ni trouble. Indices du second : 1%es-
prit est ravi; dans Pélan méme de la pridre, par Uinfinie
lumiére de Dieu; il perd tout sentiment de lui-méme et
“des autres &tres, sauf de Celui qui par la charité opére en
lui cette illumination * ». Suns prétendre donner de ces

sentences difficiles une explication satisfaisante, peut-atre

‘ pourratt on dire que, T'ame étant parvenue. a la pureté

ut couronne la vie active, c’est Uoraison, et une oraison
> ¢

-dlstlncte de la pridre de demande (3¢n015) comme du dis-

cours, puisqu'elle est dite « pure », une. oraison « sans
distraction ni trouble » (axspomactisg, porte le jargon tra-

“ditionnel) ; c¢’est Toraison qui opérera la concentration -
des vertus en l’esprlt d’on doit résulter Ia «sortie d’entre
les &tres ». Dans le langage de nos techniciens modernes,

la formule qui résumerait peut-étre le mieux les notations

' maximiennes serait, semble-t-il, que I'éx3quia est « Pacte

supréme de'l'oraison mystigue » Et nous pourrions, pru-

~-derment, mais”sans crainte, appliquer & VIax1me notre

concept des « états d’oraison ».
+ 20 « Ighorance mﬁme » el « divine ténghre . Mais déja
la tradition monastique s’était engagée plus avant encore

dans la définition de la priére supérieure et, ce dont on _

ne se rendait peut-éire comple qué vaguement, deux ten-
dances, pour né pas dire deux théories, s'offraient au

'.]ugement et au choix des auteurs Spll‘ltuels

La plufs ancwnne, qui se rattache a Evagre, repose sur
le pr1nc1pe de la’ connaturalité du vo¥g avee Dieu. Créé

dans la vision divine, esprit ne semble pas avoir perdu’

sa réceptivité & I'égard de la contemplation de la Sainte

‘1. Centuries sur la chariié, III, 6.

i
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‘Trinité. Par « nature », il demeure apte & recevoir la con-
_ naissance de Dieu. Et pour voir Dieu « autant qu'il est
. possible & 'homme »; il n’aura point & sortir de lui-méme;
-mais simplement, ayant dégagé des passions -ét du sen-
sible «I’image » qui lui est connaturelle, & contempler cette
image en lui, Le plus haut état d’oraison se définit convme
‘la parfaite transparence A lui-méme du vods déiforme;
I’ « état spirituel 5 (nardotacig 0¥ vod), dit expressément
" Evagre.  Sans doute, ce mode de connaissance reste
obscur, supérieur 4 la pensée dlscurswe, et donc meﬁ
table (4moppnzdc) et ¢’est pourquei; au chapitre., 88 de sa

troisitme Centurie, il l¢ -nomme. « ignorance infinie »-,
(&mstgog &yvwoid, pestitue Frankenberg d’aprés le syriaque).
TELLCS FYVOLE, g P > syriaq o

Mais, comme I'a montré Hausherr,' dmepog, ou plus

exactenrent o:"epcw'co‘ apwota me  peut 51gn1fier pour'

Evagre que Vignordnce. absolue ‘de tout objet créé,
le retrait des représentations sensibles et des con-
' cepts distmcts, d’ou résultera « le ravissement, la ”Suspen-
.sion des sens, mais non pas U'extase au sens phllosophlque
de ce mot... C'est I’ignorance, non pas par rapport a Dieu,
mais par rapport aux créatures, non pas comme signifiant

mystiquement la méme chose que la science;, mais.comme

condition préalable de la science» . Car, note Evagre

. lui-méme (Cent. Suppl. 4) « I'é état dé vodg, c'est la cime |
intellectuelle sur laquélle, au temps de I’ oralson, resplen-

dit la lumiére de la Sainte Trinité ». '
I autre théorte, celle du Pseudo-Denys, se résume dans

les deux termes d’extase (ixsvici) et de ténsbre divine

{Bsies vo?:;:l. Extase, « sortie de soi-méme; dit fort

bien Hausherr, non pas par I'inconscience de la suspension
des sens, mais par une sorte de prejection, sous limpul- -

1. I. HAUSHERR, ¢ Iénoranee infinie », Orichtafiabhristidﬁa Periodica,
1936, pp. 351-362. . .o

“ S : ) .,'
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sion de P'amour, hors des lois de 1 ntelhgence elle méme..,
L’'amour (prétend) & une connaissance de Dieu exira-
‘mentale ou supra- -mentale... L’inconnaissance devient
1dent1quement Ia connaissance. II faut renoncer & faire de
Vextase quelque chose de rationnel, et méme d’intellec-
tuel. Elle reste iuoticic opevisy, méme et surtout chez
ses théoriciens les plus décidés : une folie, une ivresse, un
desordre au point de vue de la nature et de ses lois. On
sait du reste que ces qualifications n ‘effraient pas ces phl-

- losophes de Pirrationnel » L’esprit est oublié, la connais-

gsance recule i Tarriére-plan ; ¢’est Pamour qui arrache

Pame & elle-méme-et & toutes choses pour la jeter dans

Pobscurité supérieure. Il y a ‘sortie de soi et mon plus
seulement sortie des ottres. 'La connaissance de Dieu .
s’énonce par negatmn la theologw est essentiellement

. « apophathue », « mystique », et non pas « gnoanue »

Il serait facile de multlpher les citations d’Evagre
‘montrant que pour lui, au contraire, la connaissance de

‘la Sainte Trinité est bien. connaissance,- parce gue «Les-

prit est’ dit voir ce qu il connait », et qu’il n’a nullement,
pour voir Dieu, & quitter ses lmutes propres 1. Les deux
théories, les deux techniques semblent s *exclure I'une
I’autre. Or, Maxime, au lieu de choisir, les unit ; il n'hé-
site pas & écrire : « Dans le transport de la charlte \Denys)
Pesprit émigre (8234, terme d’'Evagre) » Et nous vetrons

" Lautres exemples, tout aussi édifiants. Comment expliquer
£

ce fait singulier ? Simple méprise; ou dessein arrété ¥ Clest

 ce qui nous reste & examiner, en nous demandant si les

‘Centuries sur la charité ne-sont qu’une 001np11at10n oli se
mélangent sans fusionner des élémerits disparates, ou s1 lgl

pensée de I'auteur leur imprime une unité réelle, un sens.

1. Cf, EVAGRE, Céniuries, V1, 56, 83 ; -De Oratione, 83, 84, -

9. Maxime le Confessenr, < L o4
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Le sens.
Les quatre centuries sur la charité, a-t-on remarqué,’
sont le seul ouvrage de Maxime ot il donne un. exposé

complet et systemauque de sa doctrine spirituelle. Et de
fait, nous venons de voir que tous les « degrés », états et

phénomenes dont Evagre avait dressé le catalogue sy

retrouvent en bonne place. Jeu de concepts, pourrait-on
croire, dont les pidces se prétent 4 mille constructions di-
verses... En fait, auteur nous a prévenus dés le . Prao-

logue qu’ il a un sujet, un théme fondamental auquel

‘ peuvent ¢t dowent 5e ramener toutes les varratlom et
“ce theme, ¢ est la notmn de charité @ ¢’est antour &’ elle
que va graviter tout le systéme. ' ' -
- En regroupant autour de la charité des concepts habi-
tués plutdt, jusqu’alors, & s’ordonner derritre la « con-

naissance », Maxime n’entendait vraisemblablement pas .
H B

opérer en spiritualité une révolution copernicienne. A-t-il
méme pensé & infuser comme une &me nouvelle & la v1e11Ie

technigue ? Nous ignorons, et peu importe. Ce qui est

‘slr, ¢’est que chez son maftre Evagre la charité ne parait
pas jouer le réle central d’animatrice que lui attribuerait
volonuers, par exemple, le Pseudo- Denys « La charité,
disait-il, est la porte de la comnaissance naturelle, a
* laquelle ‘succade 1a théologie. » Elle couronne la vie pra-
tique, elle prépare les voies A la sagesse; elle se définit
comme « I’état supérieur. de ’dme raisonnablé dans-lequel
il est impossible d’aimer quelque chose au monde plus que
la counaissance de Dieu » LTI semble doné que Ja foi et
~ les ceuvres ne doivent pas conduire directement le moine

& la perfection, mais simplement & la charité ; que cétte .

‘ 1. Pracfices, préiace, M. G. 40, 1221_. — Cenfuries, I? 86.
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" charité n’est plus le hut de touts la vie splrituelle, mnais de

la voie inférieure, celle des commandements ; qu’elle ne

. fait lus, enflin; qu'introduire Pesprit: dans « ]e royaume -
P q P Y

des cleux » on contemplation inférieure, au leu d’étre la
reine du « royaume de Dieu » ou contemplation supé-

" rieure. Mais cette « connaissance »-qui prend ainsi la place.

de I'amour; n’est-ce pas un concept COMpromis par ses
accointances pajennes ? I.cffort- d’Origéne et de toute la

tradition spirituelle alexandrine a-t-il suffi & le christia-
- niser parfaitement ? On ‘peut repondre oul sans crainte,

car, en vérité; le mot de yvéoiz ne deSIgne plus chez

~eux que cette lumibre intérieure supra-rationnelle qui

résulte de I'union & Dieu. La question n’est pasla : autre
‘¢chosé est emprunter les concepts de la philosophie patenne

pour leur faire exprimer en passant les effets de la grice
- du Christ, autre chose les enchésser, quelque mal dégros-

sis qu'ils soient, dans une’ construction notionnelle qui

entend décrive la vie surnaturelle et fixer ses grandes
- lois. Or, oul ou non, Evagre a-t-il tenté de mettre sur
" pled cette hisrarchie de notions ? Qui ou nen, a-t-il situé
TPamour, Pagapé, & mi-chemin de la perfection, au terme

de ce quil appelle « voie active », et & la porte de la con-°

‘templation P Oui ou non, fait-il résulter cet amour d'une

abolition de toutes les « passions » humaines, en soi mau-
vaises ? Oui ou non, place-t-il la perfectlon dans une

* « contemplation » dont les degrés sernbient aller, sans qu’il
-~ songe 4 marquer une. discontinuité nette, depuis une con-

naissance tout humaine et rationnelle des &ttes créés,

-jusqu’a une sorte d’intuition mystique de la Sainte Tri~

nité ? Faute de compétence, nous ne pouvons gue faire

" -confiance aux spécialistes qui Uaffirment 1, Mais devant.

-

. 1. I HAUSHERR, Les grands courants de la spiritualité orientale, pp. 121-124. e
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1a sécheresse d'un pareil systdme, tout « homme-spiritiel »
n’é'pro'uvera-t-il pas cette méfiance instinctive qui a isolé
. Evagre Porigéniste, le moine-philosophe, dans histoire
~de la spirttualité grecque, puiSque, seul” de tous. les
- grands’” « abbés » du desert il o’ a pas été proclame
saing ?

Aujourd’hui, la thése fondamentale de la theologle spi-
rituelle est que la perfection surnaturelle de I'homime se

mesure & son amour au degré atteint en lui par la « cari-]

tas », premlere ‘des vertus théologales. Cette affirmation

s’oppose d’abord, note le P de Guibert: dans,_ sa Theologw

spirituelle, 4 Yerreur gnostique, qui place la beatitude dans
“la contemplation et fait consister la perfection dans une

« conmaiésance », une intelligence plus profonde de la

©vérité révélée L, Bien entendu, la.gnose des grands spiri-
“tuels alexandrins n’est ni condamnée ni condamnable :
hommes de pensée, profondement conscients de tous les
événements de leur vie intérieure, ils ont retenu surtout

parml les effets de la grice montant en. ‘eux cette illumina- .

tion auprés de quoi la science humaine ne compte plus.
THlumination qui procéde de amour, ear. Pamour seul

peut rendre clairvoyant au sujet du divin, mais qui & son_

tour provoque Tamour, car Dien mieux connu est aussi

‘mieux aimé. Dans ce jeu d'influences réciproques, il n’est

" pas question de préséances : 1a « connaissance », effet de
Punion divine, effet et cause & la fois de la charité, ne.lui

est pas « supéricure », au sens ol chez saint Thomas la

" caritas, unissant plus immédiatement 'dme & Dieu con-
sidéré dans sa perfection intime, sera la reine des vertus.
' »

. Mais cette question de préséances, écartée tant que Fon

mamuent I'unité et la continuité de la vie splrltuelle,-‘_

s

- 1: J; DE GuiBerT, Theologia spiritizalis, Rome, 193’7, p. 47,
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réappa_rait'dés que 'on parle de « voies » et de « degrés ».
Or, pour dresser une théorie, fdrce sst bien de distinguer
ces voies et ces degrés. Le probleme surgira donc fatale-
ment. Bt pour peu qu'un savant ait I’idée de dissocier
amour et connaissance, faisant de I'un I'idéal de la voie
pratique par exemple, et de I"autre I'idéal de la voie con-
templative, ce découpage provisoire et artificiel deviendra
vite un &cueil sérieux & qui-serait tenté de réifier ses con-
cepts. IV’ol le-danger d'une ceuvre comme celle d’Evagre
pour une &me pauvre encore d’expérience intérieure : les
“distinctions théoriques s’érigeant en lois, le jeune moine .
dedalgnant la voie prathue et s engageant délihérément

- dans celle de la _gnose, puis, surpris de ne point trouver

' la lumiére promise, inventant de savantes méthodes de
réflexion pour’ parvenir plus vite au but. Si un directeur
“d’Ames comme- saint Barsanuphe montre & Pendroit
d’Evagre 'hostilité. que nous avons cons’catee, c’est qu gl
avait vu sans doute de tels cas. Aussi n’était-ce peut-8ire

.pas une entreprise banale ou inutile, au vii® sidcle, que de
‘rendre & la notion de charité sa place centrale, et de sim-

plifier la doctrine spirituelle : serait-ce le dessein que,

-consciemmen’c ou non, Maxime aurait réalisé ?

Une premiére constatation, d’ordre général, nous invite
a le penser : la charité tient, dans son euvre et sa pensée,
une place autrement 1mportante que dans I'cenvre et la

. pensée I’Evagre. Rien d’étonnant & cela, d'ailleurs, chez

un commentateur de Denys pour qui la charité constitue, .
dans I'ccuvre de la déification, la force par excellence qui
nous unit & Dieu et nous fait semblables & lui. Loin de
s’ordonner ¥ une forme dunion supérieure qui serait
connalssance, elle opére I'union par dela la connaissance,
au seuil de « I'obscurité super- -lumineuse » ot Pon voit ot

_!301’111311,; premscment « par une non-vue et une non-con-
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naissance » L, Or,: chez. Maxinie, méme dans les Centuries,

les textes abondent pour montrer que Pamour n'est pas -

samplement subordonné & la connaissance. Sans doute;
" Jes. deux notions demeurent ‘soigneusement dlstmguees,

comme Dexigeait le jargon traditionnel, et la « vertu de’
charité » se situé entre la pratique et la ghose. Mas, plus

que charniére ou trait d’umon, elle est d&ja séve vivi

fiante. Tt dans le reste de son ceuvre, surtout. I'admirable
lettre 2, & Jean le Cubiculaire, Maxime, libéré de la tech-
. mque d’Evagre et de ses preoccupatmns gnosthues -nous

presen’ce en termes enthousmstes une charité qui n'est
- pas seulement la vertu «la plus haute », mais bien la réa-
Lité qui embrasse tout, cornplectens omnia. - Excelléencge,
mais surtout plénitude. Ce qui nous déifie; ce n’est pas la

gnose, mais bien la charité, ce « mystére » ‘Au dela d’elle,
" il n'est pas de degré plus ¢levé o.I'ami de Dieu puisse -
monter, car i celui qui la posséde Dieu se manifeste inté-

" rieurement. Avec elle viennent donc tous.les biens ; elle
les comprend en soi, les « ‘informe », diraient les saoias-

t1ques ‘Bt la raison profonde de cette excellence et de: .
gette plénitude, c’est que la charité se “définit. -d’abord -
comme la grande force d’'union : union du Verbe et de la-

nature ‘humaine, union des énergies personnelles que

P'égoisime a- dispersées, union dans le Christ de tous les

- hommes... ce T8vé grandmse, ¢’est 1h1st01re méme de la
charité. Le vieil £ong paien qui avait organisé et fécondé
le- chaos des cosmogonies 'primitives ree‘-p,paran_‘r .dans
144w chrétienne, mais transfiguré. L'arhour nouveau ne

borne pas son action aux limites d'une conscience hu-

maine : il est vraiment Hen du monde de Ia_grace Comrgfe
dans toute I'antiquité grecque, psychologie et cQsmologle

“1. Théologie mystigue, T (M. G., 3, 1025).
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se compenétrent et parfois se confondent L. Et l'on se
demande,. en parcourant ces pages &loquentes, si elles

sont bien du méme auteur que les semtences bréves et

séches des Centuries, et comment, des premitrés aux
secondes, la charité semble avoir passé dans les rangs des

~ vertus morales et ne servir ¢a et 12 que d'inirodictrice &

la connalssance En fait, une lecture plus attentive nous

en convainera, la connaissance de Dien n’est pas le but
de la charité, au sens qui ferait de cette charité un pur

moyen, ordonne & un résultat. On dirait plus exactement
que la connaissance est leﬁet, le signe de I'union avec
Dieu quel’amour opére, mais un effet qm & son tour réapit

sur sa cause, intensifiant amour. « La vie de Pesprit

consiste dans son illumination par la connaissance. Mais
cette connaissance, c’est 'amour de Dieu qui la produit.
Dou le hien-fondé de la formule ; Au-dessus de amour

1. « La charité unifie ces vortus {ta fol et I'espérance) et les achéve, ear, .

ét;eignant la totalité du supréme désirable, elle marque le terse de leur

" mouvement vers lui... ot nous invite & le godter comme présent. Elle seule :
rend effectif en Phomme son caractére d’image du Créateur. Car elle soumet -

les tendances i ka raison jelle fait que le vouloir se conforme & la nature, $ans

Ia moindre révolte contre sa rdgle. » Et encore : .« L’ceuvre la plus parfaite

de la charité, ¢’est de faire que, par I'échange miutuel des manidres d'8tre, *

les, particularités des divers ttres qu’elle a unis deviennent interchangeables .
- ‘et leurs noins aussi. L'homme est fait Dieu; Dieu prend la ‘qualité d’hommbe

et-se manifeste comme: tel, Les deux mtentlons, les deux aclivités se sont
jointes dans Punité de la volonté libre et ne peuvent plus se séparer. C'est
ce (U6 NONs voyons dans le cas. d’Abraham et des autres. saints. Cest sans
doute dussi ce qui est dit de Ja boucheméme-de Dietr : In manibus prophe-
tarum assimilafus sum. A force d’amour pour l’humamté selon la vertn
active qu’il trouve dans le sujet, Dieu prend en chacun telle forme déterminée.
Car la main, chez tout-fuste, désigne son activité dans V'ordre de la vertu :
en quoi et par quoi Dien accepte de revefir. la ressemblance des hommes ».

-(Lettre 2. M. .91, 392-408). Voir également H. voN BALTHASAR, Kosmische

Ltturgte, pp. 848 sqq. et Opus ed Marinum, M. G. 91, 220-221 ; Leltres 27
et 48 ; Questions & Thalassios, prologue, M. G. 90, 246; 29, zbld 865-368
(la charité de Paul) 5 40, ibid. 397 (1a charité, réparatrice de la nature et mére
des vertus); Leftre 5 (M. G. 91, 442) ;: ¢ En elle, comme en une sorte de
souche des choses. belles, sont rassemblés et gardés tous les biens donnés aux
hommes de 12 part de Dien. » )

P
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traine aprés soi Ta présomption et Uenvie... La charité
supprime tout cela. Aun:dessus de toutes les vertus, est

. . . .t e A . . .
]a charité... ». . Depuis la simple disposition d’ame «issue

- de la liberts intérieure », et qui nous fait préférer & tout
la connaissance de Dieu, jusqu’au lien ontologique qui
" {ait une seule chose de Dieu 6t de Vesprit humain,— la méme
réalité de amour s’étend sans discontinuer. Aussi bien
cette notion est-elle profondément traditionnelle. Depuis
Clément d’Alexar_;drie, si les deux termes d'&ydmn et de
~yBotg s€ d_éﬁnis'saht Vin par autre, leurs rapports ne sont

pas de moyer A fin, mais d’une causalité Téciproque, ou-

" Pamotr reste premier ot déterminant. Méme la. célebre
‘formule évagrienne de 'amour « porte » de la- connais-

sance — qui d’ailleurs.n’a pas été reprise dans nos Cen-

. - . <9 - R - N
turies, ‘on ‘ne saurait trop souligner ce fait * — ne doit

-pas §’entendre comme si Pamour n’était qu'une étape,.u.n
 ynomeut dans la montée de I'dine vers la contemiplation
de-la Sainte Trinité, Pour les Greoes, Pamour se trouve
également au début et au terme, puisque seul 1l p(_’,l%'t déi-
~fier, puisque seul il produit la connaissance imméd.late' ot
supérieure de Dieu, et cela parce qu’il recrée Punité ori-
ginielle de 1'étre humain et son unioir au Créate}lr par
Pimage et la ressemblance. Les -controverses médiévales
au sujet de la bédtitude-amour -bonaventurienne'et de la

béatitude-connaissance des thomistes nous obsédent en- -

core au point que nous saisissons fort mal comment, pour
‘les Péres grees, la question ne se pose méme pas. Leur
théorie innéiste, qui fait dériver la' connaissance non des

" objets extérieurs, mais des idées immanentes et pose un
esprit - humain naturellement déiforme, les conduisait A

" 1. Centupies, I, 6 IV, 61, IR .
2., Cenluries, I, 2 et Ia note: B

"de Diew, il n’y a rien » « Hl est normal que la connaissance '

v
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éette conclusion que la charité, force unifiante, réalise
seule adhésion de tout 1’8tre 4 Dieu, d’ o0 résulte la décou-
verte consciente de la vérité. Principe trés simple, mais.
Jaissant sans objet bien des problémes que les Centuries

" sur la charité ne peuvent manquer de poser a un Occiden-
- tal formé par la scolastique. o '
Acceptons done, sous bénéfice d’inventaire, I'hypo-

thése que originalité des Centuries consiste & replacer la

‘charité au cceur d’un systéme qui tendait & réduire sa

“place au profit de la gnose. Eile va résoudre, croyons-nous,

‘plusieurs questions délicates posées par le texte méme: .
Et d’abord, elle peut expliquer la confusion déja signa-. -

lée entre les conceptions évagrienne et dionysienne du
sommet de Voraison. Pour Evagre, l'esprit purifié « sort

.des &tresy, rt_ast‘e'face a face'avec 'image dela Trinité selon
‘laguelle il est formé. Connaissance qui abolit les autres,
d’ott Tappellation &’ «Jignorance' infinie ». Pour Denys, .
- aprés une série de purifications plus passives qu’actives,
I’esprit emporté par son désir sort de lui-méime : c’est
" Yextase, et Dieu connu dans la nude obscure. Miroir, naée,

les deux comparaisons étaient déja connues de Grégoire

de Nysse et classiques L. Or, chose étonnante, les Capita
*de Caritate ne les utilisent pas. Lor{squ’en passant, Maxime

entreprénd de décrire cette connaissance sublime, nous

_assistons A ‘d’étranges. compromis de ce genre : « Quand

dans le transport de la charité P'esprit émigre vers Dieu,
il ne conserve plus aucun sentiment, ni de lui-méme, ni

1. G. Honw, Le « miroir », la « nude » ¢ deny manidres dé voir Dien d’apras

" sainf Grégoire de Nysse, Revue d’ascétique el de mpystigue, 1927, pp, 113-131,

a rassemblé wi certain nombre de textes assez significatifs, Mals il n’en tire
pas une shgnification technique, et peut-&tre Grégoire fui-méme ne le fatsait-11

pas. La queétipn, diz reste, n'a pas grande importance pout Maxime ; il appa-

rait blen que, 5’1l connaissait fort bien, peur 'avoir ¢commenté, Grégoire de
Nazianze, les deux autres Cappadociens mont pas eu grande influence sur sa
pensée et sa doctrine spirituelle. . .

:
|
g
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d’aycune réahté existante. Touché par la lumidre infinie
.de Dieu, il s’tllumine tout entier, et devient insensible &

tout ce qui n’existe que par elle. Ainsi I'wil cesse de voir-

les étoiles, quand le soleil se léve » {1,10); ou bien’
« Lesprit est parfdit, quand, gréce & une foi véritable, il

posséde dans la super-ignorance la super-connaissance du .
super-inconnaissable ; quand il saisit dans les créatures-

leurs raisons unjverselles ; quand sur I'action en elles de

la Providence et du ;ugement divin il & recu de Dieu la
connaissarice qui comprend tout en 561 » (3, 99). Le «trans-’
port de la charité», I'inconscience : traits dionysiens. Mais )
Pesprit qui « émigre» leur interpose le terme technique si -
- particulier d’Evagre. L'illumination qui suit, familidre aux

“Alexandrins, Suggére une idée tout autre que la- Ténébre
-de Denys. Mais puisque c’est l’estb qui s’illumine, com-

ment .dans cette lumitre méme devient-il 1nconsc1eni; ?

Lés traits semblent mélés j jusqu’a Pincohérence. Quant a

-~ a seconde sentence, malgré Pamphigouris des termes-en
hyper-, elle semble exprimer. une pensée tout va-
grienne. Méme le « super- -inconnaissable », allusion loin-

taine 2 la fameuse connaissance de Dieu par négation, -

n’est pas absolument propre & Denys. Mais le mot « super-

ignorance » nous offre, sur toute la longueur des Centu- -

ries, la seule allusion & I’ « ignorance infinie » d'Evagre,

et cette allusion est faite en un terme tout & fait diony- = -
sien : uw:pwvwcw., .comme si les deux ‘notions étaient -
équivalentes et les doctrines dont elles procédent, con-

" ciliables | De tels assemblages se passent de commentaire.
Comment. n'ont-ils pas fait reculer Maxime ? On a déja
indiqué des 8léments de réponse" agé, riche d’expérience

-mteneure, 1l se soucierart moms de techmque et de théo-

_ rie. Oubien, trompé par la similitude «ignorance-ténabre »,

il aurait cru voir en Fvagre un continnateur de « saint®,
. N ) . B LN o
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- Denys. Ne pourrait-on pas tout aussi bien parler d’une

correction d’Evagre par Denys ? L’ extase, en effet, ne
dit-elle pas I'union de Pame avec le Tout-Autre beaucoup
mieux que la sortie des &tres qui laisse Lesprit seul en face
de lui-méme ? Ne se rapproche-t-elle pas davantage, par

conséquent, du sujet central des Centuries, de 1'idée chére.

de auteur : la charité, force unifiante ? Conscient donc

de la différence des deux pé"nsées Maxime aurait pour-
_tant mélé Pune a Pautre pour mieux rendre & amour sa
‘-‘_place dans la doctrine spirituelle. Et, formé cette hypo-.

these, on. voit nombre de formules s'éclairer d'un jour
nouveau : ’ardent désir du Dieu transcendant et unique,

" la conversion des passmns, et surtout maints petlts faits

de vocabulaire qu’on ne remarqué pas assez : Hvagre

' 'parle &’ .« état spirituel ¥ (xazagsdorg Tou vob), de lhomme

~« qui s'est emparé de la connaissance » ; Maxime dira :

i la vie de esprit » ; 'homme qui « a été jugé digne de

la connaissance » et insistera sur Ja gratuité .des doms

‘divins, puisque la grice est encore un lien d’amour,

Second trait remarquable, ot Maxime semble affirmer
son originalité : la fameuse « impassibilité » perd chez lui
les derniers traits qu'elle pouvait garder encore du stoi-

‘cisme, pour apparaitre sous laspect franchement chré-
“tien de la liberté intérieure. Sans douie, conservant les
‘cadres de la psychologie alexandrine, il continue de défi-

nir Ia passion comime un mouvement, contraire i la nature,

“des deux puissances inférieures de 1’Ame. Mais, nuance

mgmﬁcatlve, ce mouvement n’est. plus essentiellement

© mauvais. La passion devient ambivalente : louable ou

blamable, selon 'usage qu’en falt Pesprit. Aussi sera-t-il

~ “question, moins de refouler, de retrancher {nndmrew)

comine chez Evagre, que d’affranchir, de libérer, de puri-
fier, et méme de eonvertir. (émictpéoewy). Le calme sou-

59
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_verain de I'impassibilité n’est pas une conquéte de la

volontlé, aprés Pécrasement des jnstincts ; ¢’est une grace, .

" dont Dieu nous « juge dignes », et par laquelle notre « puis-
sance de passion se tourne tout entiére vers lwui » Parce
que '’homme. est déchu, on lui 1a colire et lé désir ne sont
plus soumis & I'esprit, et la passion est “dangereuse. Mais
que Uordre se rétablisse, et Pon verra ce merveilleux

“retournement : « Passion d’amour blamable, celle qui
donne & V'esprit pour objet le matériel ; passion d’amour
louable, celle qui I'attache au divin.. Car c’est la loi de
Pesprit que, s'il. s arréte A un ohlet il &'y dilate et ‘que
Ia ot il se dilate “viennent . converger ses désirs et son
‘amour aussi-bien vers les réalités divines et 1ntelhg1bles,
qui lui conviennent, que vers les réalités et passions

charnelles » {3, 71). « Conversion au divin » — le mot

~est de Maxime — qui laisse loin derrlere elle, dans Poubli
. complet, la résignation stoicienne. « Si nous aimons sincé-
rement Dieu, notre amour méme chasse nos passions » (3

50). « Un moineau pris par la patte, s'il veut s’envoler, est -

" retenu par son lien. Ainsi I’ esprit qui n'a pas encore 'apa-

theia, 5’1l tente de’s’élancer vers 1a connaissance des réa-
lités célestes, retombe sur terre, entrainé par la force des

‘passions. Mais, libre de toute passion, il s elance sur la
route sans tournerla téte, vers la contemplation des 8tres,
et, au dela, vers la cohnaissance de la Sainte Trinité »
{1, 85-86). 1l sera méme ‘question de « cette passion hien-

heureuse de la sainte charité » (3, 67), tant il est vrai

que la force qui ‘nous pousse vers Dieu et vers le prochain

pour ne faire avec eux, autant gque possible, qu’une seule -

-chose, n’est pas d'une autre nature psychologique que

celle qui nous fait aimer . (&yamév). Targent ‘et les plai-

~ sirs. On voit que le mot traditionnel « 1mpassﬂa111te », sl
rappelle mieux 1’etymologle du grec- oz'wf}ew:, nexpnmc

~

e
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. pas sufﬁsamment le travall de subhmatmn opere par la
~ grice, et I'élan nouveau qu’il imprime & la. vie spirituelle.

« Liberté intériewe » semble plus heureux.

Resté un troisidme tralt sur lequel nous serions tentes- _
de faire silence parce -qu'il. embarrasse notre souci

d’exactitude theolog:que, fnais sur lequel Maxime insiste
trop pour ¢ue nous puissions éviter dele regarder comme
significatif. Evagre notait expressément : « 11 n’est. pas
possible d’aimer également tous les fréres, mais il est
possible de vivre avec tous sans passion. » Or, les Centu-

" ries sur lo charité répitent sur tous les tons que Pamour
_ parfa11: est égal pour, tous les hommes, justes ou pécheurs,
‘amis ou ennemis. Comme Dieu aime d'um amour égal

" tous les hommes, ceuvre de ses mainsj comme Jésus-

Christ a prouvé son amour en souffrant pour Ihumanité

entlere, donnant A tout le monde Ja possibilité de ressus-
citer un jour ; cormnme le Pére veut que tous ses enfants
goient sauvés ¢t viennent & la connaissance de la vérité... .

« Dieu, par nature bon et sans passion, dit le chapitre 25

. de la premidre Centurie, aime d’un amour égal tous les
" hommes, teuvres -de ses mains ; mais il glorifie le juste,
- uni intimement & lui par se volonté, et dans sa bonté il

a pitié du pécheur, qu'il cherche en cette vie & convertir’

par ses legons. Ainsi Phomme dont la volonte est devenue

- bonne et libre des passions aime d'un amour sgal tous les
" hommes, les justes pour leur nature et leur bonne volonté,

les pecheurs pour leur nature, et par cette piL‘Je compatis*

sante qu'on a pour un fou gui ’en va dans la nuit, » On

admirera la précision de cette sentence : elle maintient ce
que nous appelons Pordre de la charité, en ce sens qu'on

_ne peut ni ne doit aimer le juste comme le pécheur. Le

motif surnaturel et les modalités psvchologlques de
P'amour ne sont plus les mémes dans Pun et dans Pautre
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cas, Mais A cela prés, semble dire Maxime sans craindre
Ie paradoxe la charité reste égale. Ses accidents changent,

sa substance demeure, c'est-a-dire, ce lien universel et
1dent1que entre les hommes, et des hommes A Dieu :
Tunique image divine, constituant leur nature, et qui les

fait tous participaiits, ou capables de participer & la méme

vie. L’ordre de la charité est sauf, dans les dispositions

affectives du'sujet qui aime, mais la charité, considérée, si
Pon peut dire, dans sa structure ontologique, demeure

“égale. « La charité parfaite n’admet, enire les hommes qui
- ont tous méme nature, aucune distinction hasée sur la -

différence des caractéres. Elle ne.voit jamals que cette
unique nature ; elle s’attache avec une force égale & tous

“les hommes, aux bons & titre d’amis, aux méchants &
fitre dennemls, pour leur f.nre du bien, les supporter,
" endurer patiemment tout ce. quon regoit de leur part,

rofusant obstinément d'y voir de la malice, allant jusqu’a
souffrir pour eux si I'occasion s’en présente 1 » Il ‘ne
s’agit pas, on le voit, &’ un simple aspect de Vimpassibi-
bilité, d'une abohtlon stérile des préférences naturelle-s,
mais d"un élargissement infini. Vues d’un sommet, les mai-

sons du v1}lao'e, dans la plaine, paraissent. de niveau. Ainsi

nos pauvres préférences humaines, quand Pamour divin
envahit ’dme. Et Maxime, moine contemplatif qu’on s’at-

“tendrait-i voir mettre au-dessus de tout la solitude et le:
silenice, insiste longuement sur la pratique quotidienne de'

cette égalité d’amour. Trait remarquable : il va jusqu’a
lui rattacher les vertus caractéristiques de I'impassibilité,

patience et égalité d’4me dans épreuve. Jésus,en effet,
a souffert pour accomplir le dessein de son Pére, ramener

1. Genluries I_,"‘25 et 71. Voiei d'ailleurs les "chapitres qui traitent de
Pamour universel et égal pour les hommes : I, 17, 24 25, 61, 62, 71, 74; T,

16,30 IV, 90, 98. Voir la note & I, 13,
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a T'unité Ies homnmes. que Ie péché a en tous sens divisés.

Done, refuser sa part d’épreuve, ’est s’exclure volontai-

‘rement de cet amour universel. Le prochain, déclare la

lettre 2, ¢’est Dieu qui s'offre & nous pour que nous V'ai-

niions ‘dés a présent, en pratique, & notre maniére hu-

“maine. Derriére lui apparamsenr ‘teés nets, les traits du

Christ. Et les deux amours, du Christ et du’ prochain,
seront am eIemont nécessaire. de la divine connaissance :
« Si, ayant obtenu la grace de la connaissance, on garde

rancune & quelqu’un, c’est comme si 'on se crevait les

yeux aux buissons. Il faut -absolument joindre connais-
sance et charité, » « Puisque, selon le divin Apbtre, le
Christ habite en nos coeurs par la fol, et que d’autre part

‘tous les trésors de la sagesse et de la connalssance sont

en lui cachés, tous les trésors.de la sagesse et de la con-

. naissance sonl dans nos ceeurs, mais cachés. Iis se ré-
vilent au ceeur dans la stricte mesure ot on se purifie,

chacun pour sa part, en gardant les commandements »

F

_ Nous voild donc ramenés, avec cette derniére %entenoe,
assez loin des finesses de l’analyse évagrienne : Dieu se
réveéle non plus 2} esprit, mais au cceur ; il se révéle non
plus directement dans sa ma;este unigue, mais par son
Verbe fait chair, Jésus-Christ ; enfin purification et illu-
mination vont de pair : il n’est que de faire en so1 place
& la grace. Ams1, pour mieux s exprlmer, se mettre A
portée de Pintelligence humaine, P'idéal de sainteté évan-
gélique emprunrte a des philoqophie‘s leurs systémes de
notions. Dans sa nouveauté, ce langage découvre aux
'contemporamq les merveilleuses richesses de cette sainteté
et. les fixe en une doctrine raisonnée qui pourra se déve-
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. sa définition claire, ni 'énumération compléte de ses pro-
‘ Prié’tés.‘Séve, lumisre, chaleur diffuse, avons-nous’ dit,
elle est partout présente tout.entidre, animant et unifiant
‘ to‘ut Pitinéraire de dme vers la connaissance-union. Exa--
minées chapitre par chapitre, nos Centuries éppafaissent
découpées dans les wuvres des vieux auteurs. Mais on ne
saurait- les « expliquer » ainsiy ni méme par Vinfluence -
combinée d’Evagre et de Denys. L’ame en est neuve.
: Ell'e.s sont mieux qu'une pure résultante ou que Técho
affaibli du grand combat livré deux cent cinquante ans
plus 4t par les moines d’Evagre, dans I'aréne brolante
du désert .de Scété. ‘ ’

~ lopper par la suite. Puis, avee 1¢ temps, ces notions s'usent.
- Relisant 'aujoilrd’h‘ui les Centuries sur la charilé, nous
sommes d’abord déconcertés par leur sécheresse, et I'idéal
que nous y cherchions disparait derriere cet écran sombre.
Mais un effort, et I'écran se déchire ; sous les concepts un
- peu herimétiques de gnose ou & impassibilité, voici de nou- -
veau qu’apparaissent désormais les formules svangéliques
bien: connues et enrichieés cette fois de tout le contenu
&'upe tradition que notre réflexion feconde vient de rani-

- mer soudain. L
lM'axinie lui-méme a peut-éire #16 I'un de ces réanima~
teurs. Au systéme d’Evagre partout répandu, mais vieux <
de plus de deux sipeles, il aﬁrait rendu sa force agissante
en vy versant une e';{périehce pers'ohﬁelle,.dorm riche et
neuve, de la charité, force. vivante assurant & la vie spi-
rituelle son unité et sa continuité. Unité et continuité,
nous Pavons vu, que les découpages conceptuels pou-

" yaient méconnaitre et faire oublier. Mais pour les réta- -
blir, il suffisait de se replonger dans la simple tradition.

- 1figlise avait toujours, hien que plus ou moins claire-
_ment, reconnu la charité comme la séve méme de la vi€
~de la gréce, le vinculum perfectionis. Si, dans:leur effort,
- pour micux définir la perfection, lés Alexandrins avaient
pu faire trop large la place.a Pillumination de la connais-
satice, ils n’avaient jamais du moins, prétendu que cetie
connaissance dat étre le fruit-d*une spéculation humaine,
mais bien un don de Dieuw, courennant une'puriﬁcatibn
morale A base de foi. Maxime reprend la technique
d'Evagre. Mais, cette fois, la notion de charité en est,
bhien Yame vivante. D'une impassibilité un peu stoicienne
d’allure, elle fait la vrale liberté intérieure et d'une con-.
- ‘templation dont I’ «intellectualisme » @ choqué certalns,
Tunion & Dieu. Bien exntendu, on ne trouvera nulle part
- ' ' . ‘ © 9. Maxime lo Confesseur,

-
o
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. s ‘ Avec le Traité sur la vie ascélique, voici encore, )

‘ - I~ Pére Elpidios, un ouvrage sur la charité que j'envoic — ‘

a votre Honneur, en quatre centuries : autant que - "

_ d’évangiles. 11" ne répondra peut-8tre - pas 4 votre

. o . i .attente, j'ai du moins fait tout ce que j’'ai pu. Du o
' } i reste, que votre Sainteté le sache, ce niest pas un pur
fruit de ma pensée : j'ai parcouru les ceuvres des

saints Péres, et recueilli des éxtraits qui raménent _ ‘

I’esprit & mon Sujet Souvent j’ai résumeé en sentences i

bréves de longs developpements, pour que, plus o i

faciles & retenir, ils puissent étre embrassés d’un seyl ' 1

:

coup d'eeil. Jenvoie ce livre 4 votre Sainteté, en lui
demandant de le lire avec. bienveillance, sans cher- :
_ cher autre chose quele profit, d'oublier I'inélégance de - . 3
- - ' ' gl mon style et de prier pour le pauvre homme que je '
' ' R " suis, si. dépourvu d’utilité sp1r1tue11e. Je vous prie,
I en outre, de ne pas creire que j’ai écrit cela pour vous '
e o S - I R rompre la téte : je n’ai fait qu’exécuter un ordre, (Si
. L C je vous parle ainsi, c’est qu’aujoui‘d’hui*ni)us sommes _
nombreux & nous rompre la téte 4 foree de theorie; S ¢
mais & instruire les autres et & nous ins'truiré nous-
mémes par la pratique, fort rares.) Au contraire;
apphquez—vous de toutes vos forces & chacune des
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sentences. Car elle ne sont pas toutes, je crois, faciles..
A saisir pour tous ; mais la plupart ont bien souvent-

besoin d’une longue explication, méme si l'expres-
sion paraft fort simple. Peut-étre aussi vous révéle-
ront-elles quelque secret utile pour I’ame. Mais ce sera

entiérement 'effet dela grace de Dieu et d'unelecture

pure de toute curiosité, pleine de crainte de Dieu et
de charité. Mais pour qui ne recherche pas I'utilité
- spirituelle, et qui au lieu de sy efforcer comme je

-viens de dire ou d’'une maniére analogue, épluche les
phrases dans le but de critiquer.l’auteur et, par orgueil,

d’établir une comparaison flatteuse pour son propre
‘savoir, rien d'utile ne se manifestera jamais nulle
-parti ‘ '

1.. Pour se retrouver dans la variété des thémes que Maxime enchevétre
parfols comme #& plaisir, il n’y a pas lien, semible<t-11, de chercher d’autre, fit
conductenr que celui qu’indigue le titve méme : la charlté. A défaut d’autres
argiments, 1¢ simple fait que le nom zy4nmn ou le verbe &yomo‘w' reviennent
dans prés de Ia moitié des chapitres suffirait & montrer que c'est bien d"elle
avant tout qu'il s'agit, de son ceuvre dans I'ame humaine, de son role dans la
vie spirituelle. Elie produit Ia connaissance, illuminatrice de Pesprit, non
p;xs' en vérité comme un moyen atteint son résultat, mais comme une force
vivante se manifeste dans la conscience ct dans le. monde, par son action.
Provoguant dans Pame la décision fondamentale de préférer A tout le Dieu
transcendatt, elle ouvre la lutte contre les passions qui font obstacle, et do
cette utte résultera Ia purification eu libération nécessaire. A I'imitation
de Dieu qui aime également tous les hommes, elle exige un amour du prochain
absolument universei. Enfin, & Vesprit qui posséde la connalssance, elle se
révéle, présente et agissante partout, dans Yordre de Punivers et dans la

maréhe de Phistoire, Ce dernier point, & vrai dire, est moins net : les Cen-

turies wétant gu'un florildége ordonné 4 la pratique, on y trouvera surtout

“une abondance de conseils ot diagnostics destinés 4 aider le combat de la
volonté contre les passions. Pourtant, lorsque Maxime décrit en passant les
sommets de la liberté intérieure ou lorsqu’il s’arréte i contempler Dieu
créant et-ordonnant le monde, alors il laisse voir ce fond de sa pensée, Ini-
tiatrice du combat spirituel ¢t de la montée vers la gnose, autrement -dit,
lien de Phomme;  souwrce des relations fraternelles: entre les hommes,
-autrement dit, lien de Phumanité ; force dunion cosmique, h travers le
temips ét Vespace, autrement dif, lien de 'univers : telle apparait la
charité, ; .

3
i
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1. La charité est une disposition bonne de 1'ame,
qui lui fait préférer &4 tout la connaissance ‘de Dieu.
Quant & parvenir & la possession habituelle de cette
charité, c’est chose impossible tant qu’on garde une
attache & quelque objet terrestre 2, '

2. La charité nait de la liberté intérieure ; 1a liberté
intérieure, de l'espoir en Dieu ; Pespoir, de la patience

et de Ia longanimité ; celles-ci, de la vigilante maitrise

de so1; la maitrise de soi, de la crainte de Dieu, et 1a

crainte, de la foi au Christ 3.

1. Premiére centurie. —— Une option généreuse et déﬁﬁitive par laquelle
éne ];tlace au-dessus de tout la connaissance de Diew : voila, dés lé,'&ébtlt,
1a charité définie par son acté. Quelques sentences, parmi les mienx frappées

‘du recueil, font alors briller A nos yeux les beautés de cette connaissance

(1-12). Le mouvement est donné, pour a libération del’ esprit par un détache-

ment continuel des eréatures ou, sil’on veut, une élimination progressive des -

pdssions. Appliqué au prochain, ce détachement se définit comme un élar-
gissement de_l‘amour 4 1a mesure de 'humanité (13-30). Puis, jusquau fond
de I'ame, la charité éxercera son action purificatrice : par les diverses
weenvres » de la vie monastique (31-45) qui « séparent » esprit d’avec les

. bassions : vaine gloire (46-48), mouvements désordonnés -dy' Uupog et de

Yim-ty afo (49-52), notamment & Iégard du prochain immédiat (53-62),

. nglé;ucs notations psychologiques sir le mécanisme de la tentation et io
classement des passions, et nous rencontrons une série de sentences (68-76)."

qui, montrant lelien étroit de-l'drdiize ¢t dela charité parfaite, résument
toute cette doctrine_‘ de la purificntion intérieure. Les chapitres -84 nous
raménent 4 la pratique ‘de guelqites « vertus » ¢t movens trés efﬂcaccs-de.
combattre les passions. Enfin, voici I"ésprit libéré (85-100) débouchant dans

* les réglons sereines of1 1a liberté intérieure s’épanonit en connaissance.

' 2. Cf. Bvagre, Cenfuries, 1, 86 ; « La charité, ¢’est I'état supérieur de

Pame raisonnable dans lequel il est impossible d’aimer quelgue chose au

monde plu’s que la_ connaissance de Dieu » (trad. Viller), Maxime, an leu d’un
état (xavdetaais), dit': une disposition (Bidlear ) .

3: CE Evacrr, Letire & Anatolios : < La foi, enfants, sefonde surla crainte, '

celle de Diféu 3 1a crainte 4 son tour sur la maitrise de sot ; celle-ci est affermic
par la patience et I'espérance, dont nait la liberté intéricure, laquetle en-

gendre la ch}arité. La charité est la porte de la connaissance naturells, 4

‘

A}
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3. Qui croit au Seigneur craint le chatiment ; qui

craint le chatiment maitrise ses passions; qui mai-
trise ses passions endure patiemment les afflictions ;

qui endure patiemment les afflictions acquerra T'es~-
poir en Dieu. Et Iespoir en Dieu sépare l'esprit de
toute attache terrestre; et l'esprit, ainsi détaché, pos- -

sédera 'amour pour Dieu.
4. Qui aime Dieu, & toutes ses créatures préfére sa

connaissance et sans cesse, dans Pardeur de son de51r,'

~s’efforce vers elle.

5. Sitout étre n’a I'existence que par Dieuet pour
Dieu, et si Dieu est au-dessus de ses créatures,’homme
qui abandonne Dieu, I'dtre incomparablemént meil-
leur, pour s’attacher a des objels de moindre Valeur,
montre qu'il préfére 4 Dieu ses créatures.

6. Celul qui tient son esprit solidement fixé dans
I'amour de Dieu méprise tout le visible et son corps
" méme, comme §’il appartenait & autrui.

7..8i Pame est meilleure que le corps, si incom-

) parablement meilleur, que le monde est Dieuw qul
Ta créé, celui qui préfére 4 L'ame le corps et
Dieu le monde créé par Iui n¢ differe en rien des
-idolatres.

8. Détourner son esprlt de 'amour pour Dieu et.de

Pattention assidue qu’il réclame, pour le tenir fixé

laquelle succide la connaissance de Dieu et Ia béatitude supréme. » 11 semble
que cette chaine de vertus remonte2 Clément d'Alexandrie, décrivant (Stro-
mddes, 11, 6, 31) les étapes de Pascension gnostique. Evagre a supprimé
la pénitence et ajouté la liberté intérieure. Maxime reprendra cette énumé-
Tation (I, 3 et 81). Elle était done traditionnelle. Mais il ne fait pas expressé-
‘ment _déboucher la charité dans 1a gnose ; Clément, lul, disait simplement :
«...la mattrise de soi et la patience qui, ent se développant, nous ménent i 1a
charité et & la connaissance, »

4 quelque objet sensible, ¢’est-faire passer avant I'ame

PREMIERE CENTURIE

le corps, et avant Dieu le Createur cé¢ qui n'existe

que grace & Lul

9. Sila vie de l'esprit, c’est I 111um1nat10n de la con-
nalssance, et si cette illumination, c’est I’amour de .
Dieu qui la produit, on'a raison de dire : « Au-dessus

“de amonr de Dien, il n’y a rien. »
y

10. Quand, dans le transport de'la charité, l’ésprit
émigre vers Dieu, il ne conserve plus aucun senti-
ment, ni de lui“méme, ni d’aucune réalité existante.
Tout illuminé de la lumiére infinie de Dieu, il devient
insensible & tout ce qui n'existe que par lui. Ainsi
I'ceil cesse de voir les étoiles, quand le soleil se léve 1.

11. Toutes les vertus aident U'esprit & amour bri-

- lant pour Dieu, mais ,plus que les autres,]’oraison pure.

Par elle Pesprit, emporté vers Dieu comine sur des

ailes, s echappe complétement d'entre les créatures 2.

L]
1. Unique exemple, dans nos Centuries, du phénoméne appelé =pr-)g wq,,

. aTﬂrr}’ (lransport de la charité). L’expresswn fait songer au Pseudo-Dcnys

et I'on serait fortement tenté @’y voir le « sommet extathue » de l'aToh

En {fait, 1e texte ne dit pas que I'ésprit sort de ses propres bornes et peld

conscience, .mais seulement qu’il dmigre vers Dieu (i /61“4_;1;) el devient

" indensible i I'égard des créatures. Or, Evagre lui-méme, dans son Traité

de DUordison, parle de 1'insensibilité comme d’une des marques de la vraie

. pridre : « Fleureux Yesprit-qui, au temps de 'oraison; a obtenu uné parfaite
-insensibilité » (De Oratione, 120 ; M. G.-79, 1194). Quant au-verbe iz5quzily

(émigre) qu'Evagre emploie pour désigner Fesprit sortant d’entre les étres,
Maxime ne le reprendra qu’ une fois dans les Cenluries (11, 26) et une fois
le nom E/Srp fer (111, 20).

2, C’est iei Térds tout court qui est placé sans conteste au semmet de la
vie spirituelle, puisque méme Poraison pure concourt i le prodiire, et que
Poraisen pure s’identifie d'ordinaire avee la thealogm au deld de laquelle
il n'est pas de degré supérieur (cf. infra, 11, 6 et 62, notes), On reconmait
Pinfluence de Denys {Noms divins, 4, 12-13, 1 M. G. 3, 709-713), L’érgs revient
assez souvent dans les Centuries (I1, 6, 8; III, 6, 48). On trouve parfois
=600z (I, 100), Pardent désir, appllquéa désigner ce supréme élan de Pesprit
purifié, av sommet de la connaissance. Ce sont.les termes mémes, notons-le, .
qui désignent ailleurs 1'élan imprimé par Died & la nature humnaine, dgs 1a
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12. Quand par la charité la connaissance de Dieu

~ rgvit Desprit, et que, échappe d'entre iés' créatures,

cet esprit pergoit l'infinite divine, alors, comme le -
divin Isaje, frappé de stupeur, il prend conscience

- de sa propre bassesse et répéte avec conviction les
paroles du prophéte : « Malheur & mot ! Je suis perdu !
Car je suis un homme qux levres ‘souillées, j habite au
milien d’'un peuple aux leores souillées et j'ai vu de
mes yeux le Roi Seigneur -des armées* !»

13. Qai aime Dieu ne peut pas ne pas aimer aussi

chaque homme comme soi-méme, tout choqué qu'il
puisse étre par les passions de ceux qui ne sont pas
encore purifiés. Aussi bien, & les voir se convertir et
réformer leur vie, il sent déborder en son ame une joie
indicible 2. . - L

14. Impure, I'ame passionnée : convoitises et aver-
siops la remplissent. . '

15. Qui constate en son cceur une trace d'inimitié

envers quelqu'un, pour une offense quelconque, est

création,r élaﬁ qi’ﬂ'la ‘rendait capable d’atteindre la béatitude surnaturelle, - -

mais que le péehé a brisé (cf. Introdizetion, . '3_5). B o
1. Isaie, VI, b. . N .
2, 13-30. L’amour universel des hommes. - L'amour du prochain appatait

&

tantdt comme un aspect de'la liberté intérienre, une victoire sur les passions -

de la convoitise et de la colére, tantdt comme I’expression de I'unité du genre

humain, créé & l'unique image de Dieu. L'un et Pautre théme seront trds.
abondapment développés (I, 18-30, 53-62, 68:72; 11, 9-10, 30, 49-50 ; III, t

- 15, 54-55, 79, 89-91; IV, 16-22, 26-41, 81-84, 87-90, 92-95, 97-99). §ils

tiennent une.place si importante, ¢’est vraisemblablement parce que I'amour

universel pour les hommes ‘est & la fols I'aspect le plus obvie de I'unité que
Parmour opdre dans la eréation, et la meilleure maniére pour les hommes

d’imiter cet amour divin. Imitation, notons-le, qui n'est pas seulement -

d’ordre moral, mais recouvre une participation surnaturelle (cf. H. von
‘BALTHASAR, [osmische Liturgie, pp. 349-350). Les chapitres 24-25 insistent
sur la ressemblande avec Dieu opérée en Phomme par cette attitude. Le scho-

liaste inconnu des Centuries la rapproche expressément de la volonté salvi-

fique universelle (M. G 90, 1073, scholion 4). .
D . . X
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complétement étranger 4 I'amour de Dieu. Amour
pour.Dieu et haine pour un homme sont de tout point
incompatibles. ' _

16. « Celui qui m’aime, -dit‘le'Sei-gneur, observera

‘mes commandements. Or, mon commandement & mol, -

c'est que vous vous aimiez les uns les auires. » Celui
donc qui n’aime pas son prochain n'observe pas le
commandement, et qui n’observe pas le commande-
ment ne saurait aimer le Maitre *. '
17. Heureux l'homme capable d’aimer tous les
hommes également ! S : :
18. Heureux Phomme ¢ui ne s'attache & aucun

- objet périssable et éphémere !

19. Heureux V'esprit qui a dépassé les créatures et
joult sans cesse de la beauté de Diew! |

20. Celui qui prenant soin de sa chair, en excite les
convoitises et qui, pour des biens d'un instant, garde

. rancune 4 son prochain, voila celui qui adore la créa-

ture. de préjérence au Créateur *. S
21. Qui garde son corps & I'abri du plaisir comme

-de la maladie’ s’en fait un auxiliaire an service des

biens Supérieurs. - . _
22, Qui échappe a toutes les convoitises du monde

. devient inaccessible a toute tristesse du monde.
23. Qui aime Dieu aime aussi son prochain sans .

réserve._Bien incapable de garder ses richesses, il les
dispense comme Dieu, fournissant & chacun ce- dont
il a besoin. '

24. Celui- qui, en faisant 'auméne, veut imiter

- 1. Joan., XIV, 15 ; XV, 12.

2, Rom., XIIY, 145 I, 15,
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Dieu, ne met aucune différence entre bon et méchant,-

honnéte ou malhonnéte homme, dés lors qu’ils sont
dans 1a nécessité. A tous il donne de méme, & chacun
- selon ses besoms, tout en préférant pour sa bonne
volonté le bon au méchant. ; ot
25. Dieu, par natare bon et sans passmn aime ega—-
lement tous les hommes, ccuvres de ses mains, mais
glorifie le juste, parce qu’il lui est intimement uni
par la volonté, et dans sa bonté & pitié¢ du pécheur,
I'instruisant en cette vie pour le . convertir. Ainsi

. I’homme bon et sans-passion par volonté aime égale- -

ment tous les hommes, les justes pout leur nature et

leur volonté bonne, les pecheurs, pour leur nature et
par cette pitié compatissante qu'on a “pour un fou qul

s’en va dans la nuit.
26, Donner largement de sés biens est signe-de cha—
. rité ; mais. combien plus distribuer la parole de. Dleu
et servir les autres! =~ °
27. Quia franchement renoncé aux blens du monde

et, sans arriére-pensée, par amour, s'est fait serviteur -
de son prochain, est bientdt délivré de toute passion .
et établi part1c1pant de l'amour et de- la connaissance -

~de Dien. .
28: Qui posséde en soi I’amour de Dieu n’a plus de
peine A suivre le Seigneur son Dieu, comme dltr le
" divin Jérémie, mais supporte -généreusement peines,
- critiques, violences, sans voulojr & personne le moindre
- mal. ' S : o
29. Si quelqu'un t’a outragé, ou marqué quelque
- mépris, prends garde aux calculs de 1a colére, de peur

que, 4 la faveur de ton amertume, ils ne te séparenL )

“
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de la charlte pour t'établir dans les regmns de la haine.

30. Souffres-tu d’'un outrage ou d'un manque
d'¢gards ? Sache qu'il y a pour toi grand profit & ce
que ta vanité soit ainsi chassee providentiellement par

. lhumlhatlon T

-31. Le souvenir du feu ne réchaufle pas Ie €oTps.
De méme une foi sans charité n'opére pas dans 'ame
I'llumination de la connaissance *. -

- 32. La lumiére du soleil attire & elle I'ceil sain. De

méme la conna1ssance de Dieu attire naturellement a.

elle, par la charité, I'esprit purifié.

33. Llesprit est pur quand sorti de 'ignorance, il

S 111um1ne sous Ia Iumiére divine, ‘
- 34. L’ame est pure quand, délivrée des passions,
I'amour de Dieu fait sa joie continuelle.

35. Une passion blamable est un mouvement de

I’dme contre nature 2 :
36. La liberté mterleure est un état de paix dans

1equell éme ne se porte plus au mal qu’avec dlfﬁculté

1. 31-32. Ces deux sentences marquent un’ lien entre charité ef
connaissance (comparer IV, 55-62, notes), Maxime ne fait ict que reprendre
la tradition alexandrine, utilisant simplement une comparaison nouvelle,

- celle du soleil et de I'ceil sain, potir marquer qwil s 'agit #'un épanouissement
_naturel (cpusvur) Cf,” Evagre, Gent,, 1I, 34 : «La sainte cohnaissance

. attire Pesprit purifié comme I'aimant, par une force naturelle qu’il posséde,

attire Je fer ». Plus bas (1, 99), il s’ agira d’une attirance morale, celle dela -

heauté,
‘2, Il semble bien, d’aprés les meilleurs manuscrlts, que Maxime ajt écmt
wdfos dzxvév. En 111, 71, il opposera la passion d’amoutr (oc*(:mn) blamable

- &lalouable (izawitdy). Estcela une simple facon d’exprimer cette vérité

que la concupiscence nest pas. de sof péché ; ot Maxime a-t-il voula noter,
plus profondément, I'ambivalence de la passion ? En tout cas, la passion

. est « contre nature », ¢'est-&-dire s’ oppose a la restauratmn de I'image divine,

gqni définit la nature humaine.

Les sentences ¢ui vont suivre traiteront du combat du moine contre Ia
passion blamable, Mais ee combat pour la liberté mtérieure sera envxsagé

sous un angle tout empirique.
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. 37. Qui est par ses efforts entré en possessmn des
 fruits. de la charité ne les abandonne plus, dfrt-il
soufrir mille maux. A preuve Ktienne, disciple du
Christ, et ses pareils, et.le Sauveur lui‘méme priant
son Pére pour-ses meurtriers : « Parddnne—leur ;s
ne savent pas*!»

38. Charlte signifie longammlte et bonté Donc ‘

. ’irriter, se montrer méchant, c’est rompre avec la

charité, et rompre avec la charité, ¢’est rompre avec
. Dieu, puisque Dieu est charité®. * ‘ '

39. « Ne dites pas, conseille le divin Jéremie : Nous

sommes le. Temple du Se:gnear! » Et toi, ne va-
pas prétendre qu’a elle seule la foi eén Jésus-Christ -

Notre—Selgneur peut te sauver : entreprlse impos-

sible, si par les ceuvres tu n’ acquiers son amour. La

‘foi toute seule... Mais Les demons ont. la. fm el la
cramtes! »

40 (Euvres de la charité : blenfalsance cordiale

envers le prochain,’ longanlm,lte, patience, usage des -

. choses selon la droite raison...
41, Qui aime Dieu ne contriste personne et ne
s'attriste contre personne pour des motifs dordre
. temporel. Il n’inspire et ne ressent qu’ une tristesse,

mais salutaire, celle que ressentit saint Paul au su]et :

* des Corinthiens, et qu’il leur inspira %

42. Qui aime Dieu méne sur terre une vie angé-
lique, dans le jeline, les veilles, le chant des psaumes
et la priére, ]ugeant blen de tOut le monde.

1. Late, XXV, 34.

2. 1 Joan., IV, 8. : : .
3. Jerem, VII, 4; Jac., 11, 19. o ;
4,2 Cor., VII, 8. ‘

: rlére la passion, Paction personnelle d'un démon,

u
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43 Qul veut une chose Iutte pour 1acquer1r Or
de tous les objets bons et désirables, Dieu est incoin-
parablement le meilleur et le plus désirable: Quelle
ardéur d011: donc étrela nétre, pour acquérir ce bien en
soi bon et désirable!

44. Ne souille pas ta chair par des actes hon-
teux, ne salis pas ton 4me par des pensées perverses,
et la paix de Dieu viendra sur toi, porteuse de la

_ charité.

45. Maltraite ta chair par le jeline et les vellles
vaque sans reldche au chant des psaumes et a I'orai-
son, et la consécration de la chasteté v1endra sur toi,
porteuse de la charité. L

46. Jugé digne de la divine connaissance et pourvu,

gréce 2 la charité, de son illumination, jamais plus on
. me se laisséra emporter par I'esprit de la'vaine gloire,
“Jusque 13, on reste pour lui une proie facile. Si done
~alors, en-toutes les actions que Dieu nous donne

& accompllr, nous nous tournons vers Liui, comme fai-

- sant t_out 4 cause de Lui, avec son secours nous échap-

perons aisément 4 ce danger .

- 47. Qui n’a pas encore obtenu la connaissance di-

vine, fruit de la charité, s’enorgueillit des actes qu’il

.accompht selon Dieu. Mais lorsqu’il en a été: jugé =

digne, c’est avec une conviction profonde qu’il redit

- les paroles du patriarche Abraham quand il fut gra-

1. 46-48. Vaine gloire et himilité. Comparer I, 76 ; IT, 88-40 ; III, 58-61.

. L'enselgnement de Maxime n'a rien d'original. Méme les industries gir'it

conseille sont tirées -du Pract:cos d’Evagre, — Le texte po}te « L’esprlt te
la vaine gloire» et 1non l’esprit de-vaine gloire, Un manuserit porte 3 Jalpiov
au leu de mveluo. En tout cas il n'est.pas doutenx que Maxime voit, der-

'
‘
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| tific de la manifestation dlvme .« Je ne suats, mm,
que terre el cendre * ». :

‘48, Qui craint Dieu a pour compagne asmdue I'hu-
mlhte : grace aux pensées qu’elle lui. 1nsp1re, il par-
vient & I'amour et & la reconnaissance pour Dieu.
Elle Iui rappelle comment autrefois il a vécu selon le
monde, les défaillances de toute sorte, les tentations
.eprouvees depuis sa jeunesse,: comment le Seigneur
I'a délivré de tout cela et I'a, d'une existence en proie
aux passmns, fait passer & une Vle. selon Dieu. Alors,
‘avec la crainte, la charité le saisit, et il ne cesse,
plein’ d'une humilité profonde, de rendre graces au
bienfaiteur et au guide de notre vie %,

49. Garde-toi de souiller ton esprit en accuelllant
les pensées de convoitise et de colére. Smon, de 'orai-
son pure, tu tomberas dans la paresse spirituelle 2.

50. It perd du coup toute familiarité avec Dieu,

esPrlt qui dev;ent coutumier de pensées mauvaises
ou impures. : ,

51. L’insensé, jouet de ses. passions, quand sa co-
Iére en mouvement le bouleverse, suit-aveuglément
' 1’1mpulslon de fu1r ses fréres ; au contraire, quand sa,

convoitise ranime son ardeur, il change du tout aw
" tout et court & eux, plem de prévenances. La cqndulte_

1, Genése, XIX, 27, ,
2. Cf. Ev;mm;, Pmcncos, 1,22 :« Souv‘mns-to: "do ta vie d autrefms de tes

ns, le Christ,
chutes passées, et commnient, alors gque tu étais en proie aux passm
dans sa{) mlsérlzsorde, t‘a fait pagser & 1’état de liberté intérieure » (M. G. 40,
1228). y
* 3. Qupog ot srcﬁou o sont hab1tuc]1ement {raduiits par: coiére ot c?nvm
tise, Plus souvent, Maxune parle des trois puissances ou parties de Pame &
em{luu-q'wov, Bugatadve. loyuov, qui serent tradwuits : pms‘mncc concupis~
., c]ble, ‘iraseible, raisonnable {cf. Introduction, p. 34},
- i
.

s % o Lo
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du sage, dans la méme. alternative, est tout a l'op-
posé : du coté colére, il a supprimé toute cause de
trouble et se garde de toute amertume contre ses
fréres ; du coté convoitise, il maitrise tout élan irrai-
sonné qui le porte vers eux .

52. A I'heure de la tentation, ne quitte. pas ton
monastére, mais tiens bpn, généreusement, sous la
tempéte des pensée’s, celles de tristesse et de découra-

“ment surtout. Car, providentiellement éprouvé par
'ces afflictions, tu verras s’affermir ta confiance en
Dieu. Mais si tu quittes la place, ‘preuve est faite de
* ton ms1gmﬁance de ta lacheté, de ton inconstance.

53. Si tu veux garder la charité telle que Dieu I'a
réglée, ne laisse pas ton frére se coucher avec un, sen-
timent d’amertume envers toi ef, de ton coté, ne te
couche pas avec un sentiment d’amertume a son

1. Ci,Evacra; Practicos, I 13: «Quand s’appuyant - sur un mauvais pré.
texte, la partie irascible de natre Ame se trouble & fond (¢xrapdinTat), A
ce moment précis les démons enx aussi nous consell]ent Ia etralte comme une
chose excellente, afin qu'du leu de couper court auX causes de notre amer-
tume, nous les fransformions en causes de trouble. Lorsque la puissance
concupiscible s’échaufle (iz0eopaiverar), alors les démons, au contraire,
nous inspirent de Pamour pour les hommes, nous traitent de malpolis ot de

sauvagés, afin que, désirant les eorps, nous rencontrions les corps. » Evagre
parle d'une action divecte dés démons, peut-&tre méme sous une forme cor-
porelle («ils nous appellent s),sur les puissances Inférieures del’ame, Maxlme,
«qui ne fait pas intervenir les démons dans cette premidre Centurie (sauf peut-
étre ch, 48), s’arréte & la eause psychologigue du trouble intérieur, quil carac-
tér.se du reste par les mémes mots que son devaneier. La tentation du Dbues
porte & abandonner la vie de communauts, sous prétexte de « retrmta »
(3 /'m.aqclg), ajoute Evagre : illusion trés grave au temps de ce dernier,
olt le eénobitisine n'était pas encore parfaitement posé en face de T'anacho-
rétisme. Maxiine, n’ayant plus affaire 4 cette difficulté, a remplacé le terme
technigue par w1 ays-v Ainsi, au chapitre sulvant, reprenant encore un

A texte d’Evagre {Pract., I, 19), il remplace : « Ne quitte pas ta cellule », par :

«Ne qmtte pas ton monastére » Simple adaptation aux circonstances: Pour
Ia tentation de la convoitise, Evagre est plus brutal et suggére nettement

" une affection sensible foru:lée sur tun atfrait physique

¢
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.egard mais va le réconcilier avec, ton fre:e, ef lu vien-

dras offrir au Christ, avec une. conscience ‘pure et
dans une oraison fervente, le’don de la charite *. 5
- 54. Tous les dons du Saint-Esprit, sans la charite,

ne servent de rien, selon le d1v1n Apotre Aussi, de

quel zéle devons-nous faire preuve pour I'acquérir 2 !

55. La charité ne fait point de mal au prochain.
Aussi envier son frére, s’attrister de sa bonne répu—
tation, éclabousser de traits d’e5pr1t 1a honne opinion
qu'on a de lui, ou & Foccasion lui tendre un piege par
malveillance, n'est-ce pas nécessairement s’exclure :}ie
la charité et tomber sous le coup du jugement éternel ?

56. La plénitude de la loi, c’est la charité, Aussi gar-
der rancune A son frére, Iui dresser des eml?uches, 1u1_
souhaiter du mal et se réjouir de sa chute,-fl est-ce pa}s
nécessairement atler contre la loi et mériter le cha-
timent éfernel 42

57." Celui qui dénigre son frére et le juge demgre et

juge la loi. Or, 1a loi du Christ, c’est la charite. N’est-il
pas fatal, par conséquent, que le médisant s’exclue de

F'amour- du Christ et se prépare a. lul-méme le chatl- |

‘ment éternel ¥ ?
58. Ne rends pas ton oreille comphce d une mé-

chante langue, ni ta langue d’une oreille qui aime la’
médisance, en ‘prenant plaisir 4 parler ou écouter a

“tortet & travers ; tu risquerais de t’ exclure de I'amour
_divin et, pour la vie eternelle, d’étre laissé. dehors.

1. Matihieu, V, 24, y .
2,1 Cor,, X111, 1. - .
3. Rom,. XIII, 10. ' LN
4, Ibid,

. B Jacques, 1V, 11.

-
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59 Ne soufire pas qu’on msuIte ton pére, et garde-
toi @ encourager celui qui lui manque de. respect, sous
peine d’attirer la colére du Seigneur sur tes ceuvres,
et d’¢tre exclu dela terre des vlvants

60. Ferme la bouche & qui médit & tes oreilles, sous

peine de commiettre avec lui un double péché ; nourrir

en toi-méme une passion dangereuse, et le laisser, lui,
parler inconsidérément de son prochain,

61. Et moi je vous dis : « Aimez vos ennemis, faufes
du bien ¢ ceux qui vous haissent, priez pour ‘ceux qui

-vous- calomnient. » Pourquoi ces ‘préceptes du Sei--
: gneur ? — Pour t’arracher ala hame, 4 amertume,

4 la colére, la rancune, pour te rendre digne de-ce
bien supréme qu’est I’amour parfait, bien qu’on ne

saurait posséder tant- qu'on n’aime pas également

tous les hommes, 4 I’ exemple de Dien qui aime égale-
ment tous les hommes, vetit leur salut ¢ lous, ef qu’ils

- viennent ¢ la connaissance de la périié c

62. Et moi je vous dis de ne pas temr lete au. meé-
chant : ‘& qut le frapperait sur la joue drolte tend

r auire aussi. 4 qui veut plaider pour p.rendre ta tu-

nique, abandonne jusqu’a ton manteau. A qui veut

tobliger & une marche de mille pas, tiens compagnie. )
pendant deux mille. Pourquoi ces recommandations ¢ .

~— Clest qu’il veut te préserver toujours, toi, de la
colere du trouble et de I’ amertume, donner alrl autre ‘

1. Matthleu, N, 44. Dans toute cette sulte de chapitres, o1 Maxime suit
de trés prés le Practicos d'Evagre, il est intéressant de rencontrer un, poim
olLil contredit son maitre. Ce dernier avait éerit (Practicos 11, 100 ; M. G. 40,
1252) : = Aimer tous les frarves également (3n” Yane), cela nlest pas possible,
mais on pent vivre avec tous sans passion (47dbug), o’est-a-dire exempt
de rancune et de haing, » Maxlme au contraire reprend ici son idée de Pamour "
égal et universel, -

9. Maxime le Confesseur. - L S 6
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] une 1egon par le spectacle de ton maltérable patlence
et vous amener ensemble, dans sa bonte, sous le joug
de 1a charité 2. :

“63. Quand un objet a fait impression SUT NOUS, NOUS
-conservons de lui 'des images passionnées, Aussi, mai-
triser ces images passionnées, .c’est du méme coup

spriser les objets dont elles viennent. Plus ardue,
. en effet, est la lutte contre les souvenirs que contre les
objets, tout comme pecher en pensée est plus facile
que pécher en acte ®

64, Parmi les passmns, on chstmgue celles du corps
et celles de:1'ame. Celles du corps prennent leur ori-
gine du eorps lui-méme ; celles de I’ame, des objets

; exterleurs. Elles sont éliminées par la charité.et la .

maitrise de soi, celles de 'dme par la charite, celles du
corps par la maitrise de soi 3.’ : ‘
65, Parmi les passions, les unes se rapportent a-la

artie 1rasc1ble de l’ame, les autres a la concupiscible- -
p .

1. Matthiew, V, 39-41 ’ o
" 2. 83-67. (Rapprocher I, 84) Pspelwlogie de la passion et de la tentation;
La transcription du Practicos continue, parfois mot pour mot. Evagre lui
aussi distinguait passions du corps et passions de I'ime, d'aprés le méme
prineipe : la diversité d’origine (atpoou:q) Lui aussi, A*aprés le si¢ge des pas-
sions, distinguait celles de la convoitise et celles de la colére, auxguelles
s opposent respectivement ia mattrise de soi (Iyupdrsia) et la charité
(ef. Practicos, I, 20, 24, 26 ; Ep, 4.} '

7. Un des rares exemples, dans ngs Cenfaries, dc la q)‘xv'oco"o: éU.TCOtO'q..,
Timage passionnée. Ge qui montre que méme I'imagination sensible n'est
pas desol mauvaise et passmnnée (cf. aussi T, 89 et 91). D'ordinaire, Maxime
emplole ;oympog Oy e, ce qui forme une expression plus paradoxale

3. « Majtrise de¢ soi » semble meﬂ!eur, pour traduire eT/oats:a, que
« continence » ¢ui,-pris dans son sens étymologigue, pourrait passer, mais
exprime en frangais tout autre chosé que Pempire de 1'esprit sux les passions

de la convoitise. Parfois, le contexte invite & préférer « tempérance » au sens '

technigue dela quatri¢me vertu cardinale. Pour Maxime, la maitrise de soi
est d’abord la « vertu-gardienne » Depuis- Clément.d’ Alexandrie, qui Pappelle
st fondement de'la gnose » (Strom., 7, 12}, elle avait conquis sa p]ace dans la

psychologxe de l’ascése. .
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A toutes, ce sont les objets sensibles qui donnent le

branle, ce qui se produit dans les périodes oiur: charzte
* et maitrise de soi sont ahsentes de I'ame.

. 66. Plus difficiles & combattre sont les passions de

la partie irascible de I'4me, plus faciles celles de la
partie concupiscible, C'est pourqum aussi pIus éner-
~ gique est le reméde que le Seigneur a donné contre la
colére : le précepte de la charité.

- 67. Toutes les autres passions affectent dans I’ame
soitla partie irascible, soit la COHCU.pISClble, s0it méme
(Uoubli et I'ignorance par exemple), la raisonnable.
. Mais la paresse spirituelle, qui s attaque A toutes les
‘puissances de l'dme, émeut a la fois presque toutes
les passions ; et ¢’est pourquoi, entre toutes, elle est
redoutable. Précieuse donc la parole du Maitre, qui
- “lui oppose le reméde : « Par votre patience, gagnez
pos dmes 1, ’

68. Garde toi d’offenser aucun de tes fréres C.al' :

peut.—éi;re, incapable de’ supporter la peine, il sen ira,
-Et tu n’échapperais plus alors aux reproches de ta

. conscience, - qui toujoui“s,' au moment de l'oraison,

t apporterdient la tristesse, mterdlsant 4 ‘ton e5pr1t
tout commerce familier avee Dieu 2.
69. Garde-toi d’accueillir soupcons ou personnes

" qui tendraient & te scandaliser au sujet de tel ou tel.

Car ceux qui; de quelque fagon que ce soit, se font un
scandale des évémements, voulus ou non, ne con-
1. Lue, XXI, 19, .

2. hmo YA u)prcn; ne signifie pas, vraisemblablement, que le moine qlilttera
son monastére et la vie religiense, mais qu'fl rompra avec la communauté,

- C’est probablement une allusion au méme incident qu’Ev‘zgre nomme )

avrx/ woncr dans le passage cité plus haut, note au ch. ol
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mene & la conna}lssance de Dieu ceux qui en sont épris.

70. ‘1l n’a pas encore la charité parfaite, celui dont
les dispositions changent -au gré de celles d’autrui,
‘qui par exemple aime celui-ci, déteste celui-la pour
un oui ou pour un nom, ou bien aujourd’hui-aime,
demain détestera la méme personne pour les mémes
motifs.

71. La charité’ parfalte n admet entre. les hommes _

'qul ont tous méme nature, aucune dlstmctlon basée
sur la dxﬂerence des caractéres. Elle ne voit jamais
que-cette unique nature, elle aime- egaiement ‘tous lés
hommes, les bons & titie d’amis, les méchants a titre
~ d’ennemis, pour leur faire du bien, les supporter,
~endurer patiemment tout ce qu'on regoit de leur part,
refusant obstinément d’y voir la malice, allant jus-
qu'a souflrir pour ‘eux si I'occasion s'en présente.

‘Ainsi peut-&tre ‘s'en fera-t-on des amis; jamais du

moins on ne sera infidéle 2 soi-méme, et sans cesse,
4 tous les hommes également, on montrera les fruits
de la charité. Notre Dieu et Seigneur Jésus-Christ a
hien Ini, ‘montré son amour en souffrant pour I'hu-
" manité. entiére, et en donnant gratuitement a tout le

monde la possibilité de ressusciter un jour, chacun“

restant maitre de mériter la gloire ou le chatiment.
72. Ne pas mépriser gloire et obscurité, richesse et

pauvrete, plaisir et douleur, c’est n’avoir pas encore

la charité parfaite. La charité parfaite méprise non

seulement. tout cela,. mals encore 1a v1e temporelle -

et la mort.’
73. Ecoute ceux. qul ont obtenu le don de la par—

: nalssent pas la paix, cette route qui par la chante :
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‘falte charlté quel langage ils.tiennent : .« Qm nous

séparera de Uamour du Christ? La tribulation ? I’ an-

goisse ? La persécution ? La faim? Le denumeni ? Le
_ danger ? L*épée ? (I1 est bien écrit - a cause de toi tout

le jour nous sommes mis & morl, on nous regarde

. comme des moutons de boucherie Iy — Mais dans ioutes

ces epreuves nous sommes plus qué vainqueurs, gréce
‘& celui qui nous a aimés. Oui, je suis bien str que ni
mort, ni vie, ni anges, ni principautés; ni puissances,
ni présent, ni auenir, ni hauteur, ni profondeur, ni
aucune aulre créature ne pourra nous séparer de I'amour -

~de Dien qui est dans le Christ Notre Seigneur ! »

74. Et sur I'amour du prochain, -ecoute aussi: « Je
dis la vérité dans le Christ, je ne mens pas, ma cons-
clence m’en rend témoignage par le Saint-Esprit : ¢’est’
pour moi une {ristesse immense, un chagrin Tncessant
dans mon cour. Je souhaiterais d’élre rejeté loin du

. Christ pour mes. fréres, ceux de ma race, de ma chair,

ceux d'Israél! » et la suite.. De méme Moise et les

- autres saints 2

75. Sans méprlser gloire, plaisir et ce qui les entre-
tient et dont ils ont fait naitre la passion : I'avarice,
possﬂale de couper court -aux prétextes de la colére.

- Or, sans y couper court, impossible de trouver la cha-
xité parfalte ' :

.76, L’humilité et la souf‘france déhvrent lhomme
de tout péché, en supprimant, la’ premiére les pas-
sions de I'ame, I'autre celles du. corps. C’est, semble-

t-11 Texemple que nous donne le bienheureux David,

1. Rom., VIII, 35-39.
2. Ibid., TX,'1-3,




86  CENTURIES SUR LA CHARITE

quand il dit dans sa priére : « Vois ma misére et ma-

‘peine. et enléve tous mes péchés®. »

77. Les preceptes sont le moyen dont le Maitre se
sert pour amener & la liberté intérieure quiconque les
pratique, ‘et son. enseignenient divin, le moyen par

“lequel il accorde I'illumination de la connaissance.

78. Dans son ensemble, cef enseignement a un triple
objet : 10 Dieu, 20-les étres, visibles et inivisibles,
30 I’action en eux de la Prov1dence et du Jugement
'dlvms ‘ -

79. L’'aumdne est le traltement de la coIere ;e
' jeline, le reméde de la cormvoitise V'oraison, elle, puri-

fie Vesprit et le prépare & la contemplation des étres. -
Pour les facultés de I'ame le Maltre nous a egalement :

donné ses preceptes

80. Sur la parole : « Apprenez de mot que je suis

doux el humnble de ceeur, etc... » La douceur garde a
Pabri du trouble la partie irascible de I'Ame, I'humi-
- 1ité libére Uesprit de l'orgueil et de la vaine gloire 2.

81. Il v a deux craintes de Dieu : I'une, qui nait -
en nous sous la menace du chitiment, et engendre:

tour & tour la maitrise de soi, la confiance en Dieu,
‘1a liberté intérieure, mére de la charité + 'autre,.com-

pagne inséparable de la charité méme, qui entretient

sans cesse dans 1’ame le respect, de peur que la-fami-

. liarité inhérente & l’amour ne degenere en mesestlme ,

"de Dieu.
<82, La prem;ere sorte de crainte, la charité parfa:ie

la chasse de I ame qui, la possedant ne craint pius Te ..

1. Ps, XXIV, i8.
2, Matt;, XI, 29,
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chéﬁment; méi_s la sec_onde, comme je viens de le
dire, se joint & elle et Ia garde toujours. A la premiére

K3 appliquent les textes : La crainte du Seigneur dé-

tourne loujours du mal. La crainle du Seigneur est le

. commencement de ‘la sagesse. Et ‘4 la seconde : La
- crainie du Seigneur esi pure el demeure & jamais. Rien
.- ne mangue ¢ ceux qui le craignent ',

83. Fuaites mourir vos membres, ceux de la terre :
fornicalion, impureté, - passion, convoilise mauvaise,
cupidité, etc.., La terre désigne ici la prudence de la

chair ; la fornication, lacte meéme du péché ; I'impu-

reté, le consentement; la passion, c’est la pensée

“passionnée ; la convoitise mauvaise, la simple accep-

tation de la pensée de la convoitise ; la cupidité, la

‘matiére premiére et aliment dé toute passion. Et -
~'voila tout ce que le divin Apétre nous enjoint de
mettre & mort, comme « membres » de la prudence de

la chair 2, .
84. D’abord, la mémoire presente 4 l'esprit une
pensée sunple. Cette pensée dure, et la passion se met

-en branle, puis, si elle n’est-écartée, elle pousse Pesprit

4 consentir. Ce consentement donné, la seule étape
qui reste est le péchs d'action. Aussi est-ce fort sage-

- ment que I'Apotre, dans une lettre a des chrétiens

sortis du paganisme, leur prescrit de s’attaquer.
d’abord au péché d’action, et ensuite, méthodique-

ment, de remonter pas 4 pas. vers la cause. Et cette
- cause, je I'al dit, c’est quelque cupidité qui met en
- branleet entretlentla passmn par exemple la gourman— :

1. Prouerbes, XV, 273 1, 7. — Ps.,, XXX, 10
z. Cot., 111, 5. -



88 ' . CENTURIES.SUR LA CHARITE

dise:qui_engéndré et.entretient la luxure, La cupidité

en effet est mauvaise non seulement guand‘*élla_ a pour |
objet Pargent, mais aussi quand elle s’attache a'la

bonne chére ; et en revanche, la tempérance est
bonne non seulement quand elle a pour objet la nour-
riture, mais aussi quand elle s’applique & 1'argent. .
85. Un moineau pris par la patte, §'il veut s’envo-
ler, est retenu par son lien. Ainsi esprit qui n'a pas

encore la liberté intérieure, s'il tente de s’élancer, vers
la connaissance des réalités célestes, retombe sur

- terre, entrainé par la force des passions %

1. 86-100, Liberté intérieure ef conndissance. Dans cette premidro centurie;
Maximne he distingue ‘pas. expressément T:Q&'Etg et yviigyg comme degrés
de la vie spirituelle. I1 §embie done, ici, présenter la _contpmplation comme

un fEuit naturel et un indice (88) de la liberté intérieure, Néanmoins, malgré.

1a terminologie flottante, il est ‘possible de dresser un _tabi'e_au assez précis des

degrés de vie spirituelle indiqués par ce groupe de chapitres. D’abord, Tes-

prit apparait dépouillé des passions, paree qu’il s’est détaché des objets ;
c’est le fruif de la pratique des commandements (83, 94). Puis desont les
représentations mémes qu'il a des choses qui deviennent simples, pures; sans
passion ; Pesprit voit les 8tres quil’entourent sclon leur vraie structure, lours
« raisons », leur « sens » ; §’otl une singuliére streté de jugement dans la con-
_ dhilte morale : le discernement. Ge nouvel état correspond & ce gue Maxime
appelle contemplation des &étres visibles, ou conteniplation naturelle, parfois
‘méme « spirituelle », des étres (86, 86, 92, 94, 97). Degré caractéristique dé
Ia pleine liberté intérieure (88, 89,91, 92, 93) : ¢’est sur lui gque tout ce pas-

sage parait centré. Bn troisidme lieu, la' conmgissance ou contemplation .

de Pinvisible ou du céleste (85, 90, 94) attire I'esprit naturellement, comme
‘e soleil attire Peeil sain, & une vue plus parfaite du monde-¢t deaction de
Dieu en lui (90, 99). Au sommmet apparaitla connaissance de la Sainte Tri-
nité¢ (86, 94), cornue non pas dans son essence, mais dans ses attributs et
-par son action dans 'univers (96, 100). Le schollaste nous invite, mais sans
le faire lui-méme, & ce travail de classification (M. G. 90, 1078, schol. 13).

- Ailletrrs (ci-dessus, 78 et plus bas IIL, 38), Maxime distinigue cing objets
des enseignemients, qui recouvrent exactement les cing connaissances cata-

_loguées par Evagre : « i1y a cing connaissances fondamentales qui renférment

toutes les autres : la premiére est, au dire des Péres, la connaissance de
Padorable Frinité, la seconde ct Ia troisiéme sont la connaissance des étres
- yncorporels et des tires corvporels, Ia quatridmeet la cingquiéme,la connais-
sance du jugerent et la connaissance de la, Providence de Dieu » (Cent., 1,
27, trad. Viller). En riguecur, les deux tableaux de Maxime no se recouvrent
pas exactement : & Ja contemplation de l’inyisible et du céleste; Uautre subs-
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86, Mais, libre.de toute passion, il.s'élance str la
_Toute, sans tourner la téte, vers la contemplation des’
étres et, au deld, vers la connaissance 'de la Sairte
Trinité. A S : 7
'87. Devenu pur, Uesprit, dés qu’il pergoit les notions

"~ des étres, passe a leur contemplation spirituelle. Rede-

venu impur par sa négligence, il se représente encore
dans leur pureté les notions des autres objets, mais,
§'il s'agit de choses humaines, elles Iui inspirent des
‘pensées viles et perverses 1. o R

-+ 88, Lorsque pendant Poraison jamais. aucun sou-

~venir du monde ne vient te troubler 1'esprit, sache

- alors que tu n’es plus hors du domaine de la liberté

intérieure. - ‘ .
89. Lorsque I'dme- prend conscience de sa bonne
santé, ses imaginations, méme dans le réve, com-

mencent a lai apparaitre pures et.sans trouble 2. -

“titue la_connaissance du jugement ot de la providence. Maxime,diraiboﬁ,

préfére cette seconde classiftcation : le jugement. et la providence reviennent

. plus souvent que les réalités invisibles ot célestes (cf. 11, 46, 66, 91, 99 ; IV,

16, 18; Ambt‘gua,_M. G, ._91, 1297 A, 1_1_68 B-C ; Quest, Thal., 44 ; M. G. 90,

728 C). g

1l semble qu’Crigéne ait 'été le premier 4 distinguer les cing contemnpla-

) __tién;r Vﬂ}er? ét la suite de\B’ou_sscrt, indique plusieurs textes (art. cié, note
-130), et notamment : « G’est un Jivre de Dieu que la connaissance des COrps

ot des _ét::es igcorpox:e]s_,_c_la,_ns leguel, par la gnose, l'esprit pur peut écrire.
D,ans ce ll:vrtj, est éerite ‘dussi 1a sclence de la providence et du jugement,
C'est par ce livre que Dieu est connu comme déminrge, comme sage, comme

. 1)1l'é\fpyant e'E comme juste... » (Selectst in psalmos, M. G, 12, 1661 C). Depuis - .
-lors, Ta terminologie et la pénsée sé sont heursusement précisées,

1. Surla gox}templation « spirituelle », of. IV, 15, note. . .
2. Cet état'de I'anie, ¢'est~a-dire des'denk puissancesinféi-iéures, ﬁal" oppo-

sition au voig, dorrespond A celui-oli esprit n'est plus troublé, dans la priére,

par les reprégentations passiongiées. Sa bonme santé, c'est donc Ia libertd

“Antérienre. La p:ens'ée, sinon I'expression, est A'Fvagre (Practicos, 1, 36, parle -
.=Ee~.la pereeption ‘de son.propre éelat. Comparer Centuries sur I charité, IV,

. _.1:6,.79{;&0).'ij'_qﬂleurs, Practicos, 11, 55-56, identific la santé de I'amo avec
Tapatheia, : G e L




© garder sa liberté intérieure devant leurs images, c¢’est

" les choses selon leur nature et par conséquent agit et

. nos pensées une guerre bien plus dure que par-les

tueux ou pervers.

en leur simplicité, dans la yeille ou dans le réve ™.

_ ¢hoses visibles et de cette connaissance enfin, par celle
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90. Comme les beautés visibles le sens de la vue,
la connaissance de Iinvisible attire Uesprit. purifie.
Par linvisible, j’entends les étres incorporels.

91. N'étre plus attaché aux objets, c’est bien ; mais

beaucoup mieux. Aussi bien les démons nous, font par

‘objéts mémes.: o
'92. Celui qui prafique & la perfection les vertus et
e trésor de la connaissance voit désormais .

a-acquis

pense toujours selon la droite raison, sans jamais se
tromper: Car clest l'usage raisonnable ou déraison-
nable que nous faisons des choses qui nous fait ver-

'93. Up indice de haute liberté intérieure, c’est que
les. représentations des objets surgissent dans l'dme

94, Par la pratique des commandements 1'esprit se
dépouille des passions; par la contemplation spiri-
tuelle des choses visibles, il quitte les représentations.
passionnées qu’il a des objets ; par la connaissance des

réalités invisibles, il se dégage de la contemplation des

de la Sainte Trinite. : 7
05. T.e soleil une fois levé éclaire le monde, rendant
visible, avec lui, tout ce qu'il éclaire. Ainsi le soleil de
justice, quand il se léve dans U'esprit purifié, se mani-
* 4. CL. Evacne, Practicos, 1, 35-42 : indices d¢.Ia liberté intérieure. « Signe
de liberté intérieute ; I'esprit commence & voir son propre éclat, demoure
. en paix (fouyog) devant les apparitions du rive et son regard glisse douce-
_ment sur les objets » (36): - - ‘ ‘ . Co

-

}
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.~ feste lui-méme, et fait connaitre les raisons de.t'out ce-

‘qui existe et existera par lui. - :

9-6. Nous ne connaissons pas Dieu dans son essence,
mais par la magnificence de sa création et I’action de
sa. P.romde_nce, qul nous. présenteht,:commé en umn
mIFOH‘, le reflet de-sa bonté, de sa sagesse el de sa

puissance infinies. ' : k

s . g ) .

'. 97. _4L_4e5pr1t purifi¢ ou bhien a des représenta-
tions ‘simples et pures des choses humaines, ou

_bien contemple naturellement les &tres, visibles on

invisibles, ou bien regoit la lumiére de la Sainte

Trinité. o I

’ 98,._Parve;;u a la contemplation des é&tres visibles

Vesprit tantdt cherche leurs raisons. naturelles ’cantc‘»‘;
. ce qu'ils signifient, tantdt leur caunse elle-mér;ie.

' 99 ¥l s’adonne & la contemplation des réalités

invisibles, Pesprit cherche leurs raisons n'a1':u.rel.1es, ia

| ;aus? de leur existence, leurs conséquences et enfin -
‘action sur elles de la Providence et du Jugement

divins, o

.1_00. "Mais, arrivé a Dieu, 1'ardeur de son désir Iui
ffa;t_qherche‘r d’abord ce qu'est l'essence divine, car
il ne trouve de consolation en rien de ce qui»hii’ res-
semble.  Mais c’est une entreprise impossible et la
‘can‘lalgsance de I'essence de Dieu est égaleﬁlent.ihac—
cessible 4 toute nature créée. Il se contente donc des

attributs, c’est-a-dire, P'éternite, Vinfinité,. Pinvisibi-

lite, lla h?nté, la sagesse, la puissance qui crée, gou-
verne el juge les étres. Cela seulemient est en lui par-

- faitement compréhensible : qu’fl est infini, et le fait

méme de ne rien connaitre est déja une connaissance
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transcendanté 4 Desprit, comme Uont montré les

_ CENTURIES SUR LA CHARITE
théologiens Grégoire et Denys %,

DEUXIEME CENTURIE ? -

1. Qui aime ‘sincérement Dieu prie aussi absolu-

ment sans distraction, et qui prie absolument- sans

1. Sur le « théologien », voir II, 27, note ; sur la connaissance do Dieu par

‘'ses attributs, IV; 7-9. 1l est difficite d’indiquer avée précision le passagé -
de Grégoire de Nazianze auquel Maxime entend se référer : aussi bien, .
nombreux sont les. discours dans lequels cette méme pensée est développée.

' Voir notamment le quatritme Discours théologique, 17 et 18. Quant‘zm

" doit transcender aussi toute connaissance » (trad. Gandillac).

" Psendo-Denys, il s"agit plits probablement du. chapitre 1 des’ Noms divins _ .

(M. G: 3, 593) : « Le Reyon, par conséquent, qui est au deld de toute essence,

2, Deuxitme cenfurie, La premitre centurie forrhait un tout assez complet
ot caractérisé. La seconde et la troisidme’se distinguent moins nettement
‘T'une de I'autre, #abord, parce que U'on a peine 4 découvrir entre elles une
coupe véritable (la secondé s*achdve sur une exégése des premiers versets
du psaumie 22; qui continué au début de la.troisiéme) ; ensuite, parce qie
dans Tuneé et dans Pautre ¢'est le thame du combat spirituel qui domine,

Pourtant, la seconde introduit des 6léments nouveaux et bien 4 elle : les-

démbig, 1a pridre saps distraction, la distinction entre pratigue et gnose...
De plus, Pidée méme du combat spirituel, qui d’ailléurs n’est qu'un nouvel
aspect de la. purification-libération décrite dans la preinidre cénturie, appa-
rait ict sous des traits plus accusés, plus « as‘qétli;ups_ » pourrait-on dire :

: derridre la passion, i1y a'un adversaire personnel, un démon ; Iesprit-monte

la garde pour empécher les pensées de durer en lui ; 'ame et le corps s’ap-
‘pliquent intensément aux saintes oceupations qui les séparent des objets
et des passions..C’est, en somme, 1a phase pratigue de _la Jutte ; la troisidme

centurié en présentera plutdt la phase gnostique. . - :

En tout ¢as, les sept premiéres sentencesforment un groupe biei particu-
lier : elles décrivg,'nt Ia priére « sang distraction » ou, car les deux expressions
‘paraissent bien synonymes, 'oraison pure. Cette pri¢re est le fait d'un esprit
1ibéré ; elle n’en est pas moins sans cesse menacée, et voiel une présentation,

longue ct détaillée, des ennemnis 4 I'afftit : passions et démons (8-22). Los

. chapitres 23-30 nous font de noiveaw entrevoir la libération et les progrés -

dans la connaissance et, & partir de 31, nous assistons & la lutte méthodique
contre les ennemis, IT est difficile, dans cet enchqv‘_étrement-de seiitences dis-
parates, de distinguer des groupes et une sulte:logique. On peut toutefois

indiquer : les importanis chapitres 31-33 (psychologic de la tentation et du.

péché) ; 34-37 (Pintention droite) i 38-40 (Intte contie le démon-de Porgueil).

11 semble qu’on puisse réunir $1-47 sous le titre : remades providentiels aux.

.

. . procher 82). Ensuite dominent les notations psychologigues : vertusget vices,

«
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distraction ajme aussi sincérement Dieu. Or, il.ne’
.prie_-pas sans distractions, I'homme qui ‘garde son
-esprit rivé 4 quelque objet terrestre. Done celui-la
n'aime. pas Dieu "qui garde son esprit attaché &
quelque objet terrestre 1, c

pass'ions. Yient ensuite.une série de diagnostics sur la charité : amour du pro-
_challn, u“mon 4 Dieu dans Ia pridre, vertus diverses (48'-58). 59-60 traitent
de légmsme;_ﬁl-ﬁz du sommet de I'oraison, puis, de nouveau, Pidée du
combat affleure ; apids quelques notations sur le péché et les raisons provis
_ dentielles des ‘tentations, nous sommes longuement prévenus eontre les repré-
sen_tatlons o pensées passionnées (62-75y. Les sentenees suivantes annoncent
Ia ,troisiémfz centurie, en donnant le pfindipe’ que le mal n’est point dans Ies
choses,'ma;s dans "abus que nous en faisons (75-'78,' dont il eonvient de rap-

hiérarchie des.puissances, pensées passionnées, démons, tentations. (78-93).
Vier}ii alors une explication, qui continuera dans la troisiéme centurie, des
premiers versets du psawmne 22 (94-99). Enfin la dernibre sentence nous -
) raméne 4 elles du début, & Iidéd de Ia pritre pure, fruit de Ia liberté inté- -
- rieure et de la contemplation des #tres,” ’ : .
. 1. 1,-6.‘Priére sans disiraction et priere pure. Perre('ztionnant 1a classifica-

) tion d Origéne (De Orgiione, ch, 14, M, G. 11, 461), Evagre avait distingué
la pritre de demsnde (3énorg), « conversation de l’esprii: avec Dieu
accompagnée de supplication dang laguelle se trouve une demande de secour;
pourletemps di combat » (Cent., VII, 31) ; ia priére d’intercession Fvrevfi)

« demande faite 4 Dieu par Jes spirituels pour le salut des autres » (ibic;
3,3), (f,nﬁn «la pridre supérieure dans I'état de T'ame le plus élevé » (rpoasuyf i‘
| ora-lson proprement dite, H nes’agit jci guede la nooaauyﬁ . Manifeste:ﬁént, ’
M_axlme entend déerire Pidéal de Poraison, fruit de la chL:n‘ité, qu'il désigm:,
_par deux expressions ¢quivalentes, évoquant la libertd intérieure : oraison
. pure (zalusd) et sans distraction (&xeg:cnmauﬁg), hétité d’Evagre et ciui'
remonte peut-8tre & I Cor., 7, 35 : « s'attacher au Seigneur sans tiraille-

. mgr_lts » . Les traits de la description sont nets : Pesprit n’dprouve plus' de
« distraction, », ¢’est-a-dire non seulemént dque-nulle pensée-importune ne
vient détourner son attgntion du sujet'de sa m‘éditatibn, raais, plus profondé-
ment3 guth létat ordinai?e toutes ses facultés, détourndes des objéts qu’eHe‘s“'

.:néprls.ent_, ot d‘e Tleurs représentations, qui demeurent pures, sont c’n'ientées '
vers Dien; fixées, établies en luf. Etat qui implique 1’&:_;&051.05 et Ia charité,
cstte préféregce résolue donnée 4 la connaissance du Dieu transcendant.
Etat n.:louble, sulvant qu'il se situe au sommet de la vig p":"atiqﬁe ou de la vie
g'nost-lque (6). 8'il s’agit de la vie gnostique, il suppose un esprit totalement
s:mphﬂ:?, « sans matiére ni forme » ot longuement fagonné par les contempla-

: -'ﬁOI‘lS spirituelles » Ce dernier trait pose le problérive, qui-sera traité plus bas,
des rapports de Poraison pure'avec la. Bsohoyia ou connaissance - de la,

X Sainte Trinité, On pourra se reporter au De Oratione d"Evagre, traduit et
commenté par L HAusHERR, dans Revue " Ascétique ef de Mystique, tome XV,

" janvier-avril 1934
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2. Si Yesprit s’arréte longnement sur un objet sen-

sible, ¢’est qu'une. passion 'y retient attaché : con-
voitise,‘ ou tristesse, ou colére; ou rancune. Lt tant
- qu’il ne m'ép'ris_e pas cet objet, il.ne peut s’gf‘frax}chir
de cette passion. =~ L :

.‘3. Les passions qui subjuguent I'esprit le lient aux
objets matériels, le sép’arent:de Dieu en l’occupant‘
" tout ‘entier de ces objets, Mais si 'amour de Dieu
,preﬁd le dessus, il le délivre de ces lieps et lul fa%t
mépriser non seulement les (?bjets sensibles, mais
méme notre vie temporelle. o o
. 4. Treffet des commandements, cest de rendre
simples les représentations des choses. Celui de 1a_le9-
ture et de la contemplation, ¢’est de rendre Vesprit
sans matiére et sans forme. D’oti résulte la priére sans
distractions . S , . o

5. Pour.délivrer I'esprit des passions si parfaitement
qu'il puisse priér sans distraction, la voie active ne
suffit pas; si elle n’est suivie de diverses contempla-

" tions spirituelles. L’action en effet ne libére l'esprit

‘que du déréglement et de Ia haine ; les contemplati.onsh
| Varrachent en outre 4 I'oubli et & Tignorance. ‘All’lAS‘l
+délivré, il powrra prier comme il faut? .

6. Au sommet de I'oraison pure, on distingue deu
états, I'un pour les actifs, Pautre pour les contempla-

-y, R .

; 1. Lﬁ_distinction indiquée semble celle des pratiques et des ghostiques, sur

laquelie Maxime reviendfa souvent (cf, infra, 55 et Ia note. Sur Pesprit sans - -

s ni oir II, 61-62 et 1a note).
.m;t.leé?.n];:\i[ro:(‘}n;:;, E’mcn‘t:os, I, 50-51 : ¢ La prajtique est une voie sl::irituelle
quii parifie & fond la partie pathétique de I'fme. -I!'lsuﬂlsa:ﬂte estll activité
des préceptes pour guérir par[gi;ement_-les‘puissances d(? lﬁ_n}e;m_des_ c_on_-
i templations ne Ieir suceddent, 'une aprés I'autre, dans T'esprit » Maxime &
gardé lindéterminé : « diverses contemplations » -
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 tifs. Le. premier est dans I'dme effet de Ia crainte de
" Dieu et de la bonne espérance ; le sé*cond, de I'ardeur
“de Tamour .divin'et. de la purification totale. Indices
du premier état : Lesprit se recueille, s’abstrait de
toutes les pensées du monde et, dans la pensée que
Dieu est présent — et il I'est en effet — fait oraison .

~ sans distraction ni trouble. Indices du second : I'es-

prit est ravi, dans I’élan méme de la priére, par I'in-
finie lumiére de Dieu ; il perd tout sentiment et de

" lui-méme et des autres. étres, excepté de Celui qui par

la-charité opére en lui cette illumination. Alors aussi,
attire par les propriétés de Dieu, il acquiert de lui des

- notions pures et pénétrantes t..

7. A ce quon aime on s’attache sans réserve, mé- -

~ prisant tout obstacle, .de” peur d’en étre privé. Qui

aime Dieu s’applique a I'oraison pure, et toute pas-
sion qui lui fait obstacle, il Ia rejette. o

8. Rejette 1'égoisme, source . des passions, et tu
n'auras plus:de peine; Dieu aidant, a écarter les autres:

.colére, tristesse, rancune, etc... Mais cédea la premiére,

et tu seras, malgré toi, blessé¢ par la seconde. Par

égoisme, j’entends une passion dont Iobjet estle corps.

o - . .
1. Unique exemple, daps les Centuries sur lq charité, d'une distinction
entre deux éfals d'oraison pure (sur le terme xatdc Tage, état, voir 1V, 86,
note). Comme toute la dog:tﬂne spirituelle de Maxime, sur ce point fidéle
continuateur de l'alexandrinismeé, subordonne Ia pratique & la gnose, il est.
difflcile d’interpréter ce texte dans le sens de deux sommets, égaux mais
indépendants, de la perfection, au sens oi certains moderries, par exemple, -~
parlent d'une extase de Paction, en face d’une extase contemplative. Ail-
leurs (Questions & Thalassios, 25, M. G. 90, 329, 336), Maxime distingue
Toraison du pratique (la demande des vertus), celle du « physique » (fa de-
mande de la connaissance des eréatures), celle du théologien (le silence pro-
fond o I'esprit dépasse penséde et connaissance), 11 semble que cette incohd-
rence de la terminclogie soit due a 1'érudition méme de Pauteur, gqui méle
ses sources sans aucun séuci de les faire concorder,
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9. V01(:1 les cing motifs, louables ou 11011, p@ul les-
quels un homme peut aimer un autre homme: 1° pour

. ou 'homme- qui, 'sans étre encore juste - Ini-méme,
aime les justes ; 20 par un instinct naturel, comme les

: parents aiment leurs enfants, et réciproquement;
3¢ par varfité : celui qui regoit des louanges aime celui

on regoit de I'argent ; 5° par amour du plaisir : cas

sexuel. Le premier motif est bon, le second mdlf‘fe-
rent, les autres viciés par la passion. o

ni ne‘le hais ; celui-ci, tu l’almes mais . tres modéré-
mient ; celui-la, tu "aimes intensément... A ces dif-
_ férences, reconnais que tu es loin de la chatité par-

11. Détourne-toi du mal, ef fais le bien. Autrement
dlt combats tes enneris, les passions; pour-les affai-
" blir; puis pratique la tempérance, de peur qu’elles
- ne reprennent force. Ou bien : Lutte pour acquérir
-les vertus, puis sois tempérant afin de les garder.
Voila sans doute ce que c’est qu agir et veiller. .
' 12. Ceux A qu1 Dieu a permis de.nous. éprouver,:
tantot excitent la puissance concup1sc1ble de l’ame,
tantdt troublent Virascible, tantdt obscurcissent la rai-
son, ou bien ils accablent le corps de,douleurs, ow
ravissent nos blens matériels.
. 13, Les démons nous tentent $0it par eux-mémes,
soit en armant contre nous des hommes sans crainte
de Dien. Par eux—mémes, si nous vivons dans la

» .

I'amour de Dieu : ainsi le juste qui aime tout le monde,

© qui les donne ; 4° par cupidité : on aime le riche dont

de ceux qui ne pensent que bonne chére et pldisir

10 Un tel, ti le détestes ; cet autre, tu‘ ne l’almes, .

'faite quise propose d’aimer égalementtous les hommes. -

¢
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. Tetraite, comme le. Maltre an désert; par les hommes,
si nous demeurons en leur sométe, ‘comme le Maitre
parmi les Pharisiens. Mais nous, les yeux sur notre

e modele, repoussons une et Pautre attaque.

14. L’eSprlt commence-t-il & progresser dans I'a-
mour de Dien 2 Le démon va chercher i le pousser
au blasphéme, lui suggérant des pensées qu'un
homme ne saurait trouver par lui-méme; et qui ne
peuvent venir que du diable, leur pére. S’il en use

~ainsi, ¢’est que, jaloux de Pami de Dieu, il veut qu’a
la vue-de telles pensées, il se désespére et n’ose plus,
‘par sa pmere accoutumee, s’envoler vers Dleu Mais 1e
destructeur W’en tire' aucun avantage pour le but qu’il
S€ propose ! "au contraire, il nous affermit davantage.

- Car aprés attaques et contre- -attaques, nous retrou-

vons. notre amour pour Dieu plus str, plus sincére.

- Que son épée lui perce le coeur, et que ses fleches se

brisent1 } ,

15. L’esprit, quand il sapphque aux- objels vi-
s1h1es les pergoit naturellement par V'intermédiaire

- des sens. L’esprit n’est pas de soi.mauvais, ni cetie

... perception naturelle, ni les objets, ni les sens : ce sont
‘i.oeuvres de Dleu Ot donc est le mal 9 Evidemment
~dans la passion qui's "attache aux representatlons na-
“turelles et que esprit, s'il veille, ‘peut fort bien écar-
~ter de 1'usage qu’il fait des représentations.

16.. La passion est un mouvement de I'aAme contre

‘nature, par suite d’'un amour sans raison, ou d’une

aversion irréfléchie pour un objet sen51ble quelconque

T

1. Ps, XXXVI, 15,
9. Maxime le Confesseur,

~1
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ou A cause de lui. Amour sans raison, par exemple,
de la bonne chére, d’une femme, d'une fortune, d’une
renommeée qui passe, de n'importe quel objet sen-

" sible, ou bien d’autre chose & cause de ¢et objet. .

Aversion aveugle, soit pour un de ces objets, soit pour
un autre 4 cause de lui 1.

17. Quant & la malice, elle est dans le jugement

faux porté sur les représentations et suivi de Pabus
des choses, Ainsi, pour les relations avec les Temmes,
la régle du jugement, c’est qu’elles soient ordonnées

a la procréation, Si donc on vise le plaisir, on juge
mal, érigeant en bien ce qui n’en est pas un et, con--

.y e
séquence nécessaire, on abuse de la femme en s'unis-

~sant a elle. De méme pour n'importe quel objet ou

représentation.

18. Quand les démions, attaquant ton esprit sur le

terrain de la chasteté, l'obsédent de pensées de
'quure,, albrs, en gémissant, dis au Seigneur : « I_Is
' '_ m’ont chassé et me pressent de fous- cétés ; 6 .ma joie,
“délivre-moi-de ces,ass_ailf!ants! » et tu seras sauvé 2,

19. Redoutable est le démon de la luxure. Il s'at~

taque avec une force particuliere & ceux qui luttent
contre la passion, surtout a la faveur de leur inatten-
tion 4 I'égard de leur nourriture et des rencontres
‘qu’ils ont avec des femmes. A son insu, 1.’(_esprit se
trouve envahi par la douce impression du plaisir, que
la mémoire Iui rappelle ensuite, dans le calme de la

1. Maxime reprend ici sa définition de I, 45 et explique I, 65, Voir éga]gﬂ
ment 111, 42, La formule ost traditionnelle depuis Clément d’Alexan'dme
(Stromates, 1¥, 13) : « Un mouvement d’*Ame contre nature, dans le sens d’une
désobdissance A la raison, voila les passions », :

- .2, Ps, XV, 11; XXX 7. - :

B
:
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solitude. Et la' chair s’échauffe, suscite en Pesprit
_des images de toute sorte, le sollicite a consentir'au
péche. St tu ne veux pas que de telles pensées
s'attardenten tol, insiste surle jetine, le travail pénible,
les Veiiles,'la sainte vie de retraite dans une ‘oraison
continuelle. o :
20. Ceux qui sans cesse poursuivent notre 4me pour
la faire tomber dans le péché de pensée ou d’action
- utilisent les pensées passionnées. Mais devant un
esprit qui refuse d’accueillir ces pensées, honteux,
ils battront en retraite ; et devant un esprit occupé

- & la contemplation spirituelle, confondus, ils s’enfui-

ront, en déroute. _

21. 1ljoue le role de diacre, celui qui oint son esprit
pour les combats sacrés et en chasse les pensées pas-
sionnées ; de prétre, celui qui I'illumine pour la con-
naissance des &tres et chasse complétement. la fausse

* connaissance ; d’évéque, celni qui le perfectionne par

la sainte onction qu'est la connaissance de I'adorable
et sainte Trinité 2. Do
22. La force des démons diminue, quand la pra-

‘ 'tiqﬁe-des commandements affaiblit en nous les pas-

sions ; ellé est détruite, quand enfin, par Deffet de la

liberté intérieure, ces passions ont disparu de P'ame.
- Car ils ne retrouvent plus en elle ces complicités qui .
servaient de bases & leurs attaqies. Et voila $ans

‘T, Alluision évidente & Denys, Higrarchic ecclésiastique, 5, 3-7 (M. G. 3,

- 504 sqq.), Dans le corhmentaire quil & donné de cet- ouvrage, Maxime 2.

expressément noté les fonetions des trois ordres : purifiante, illuminatrice,
perfective, Denys lui-méme, résumant Ie contenu des paragraplies précédents,
éerit (508 C): « Nous avons montré que 'ordre des hiérarques est perfectif
et ouvrier de perfection ; celui des prétres, illuminatenr et iMuminant 5 celui
des liturges, purificateur et 'séparateu,r. » .

“ . . '
~
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doute le sens du verset : Ils perdront leur jorce, e pg'—- '

riront devant fa face?. - o
- 23. Ty a des hommes qui réfrénent leurs passions

par respect humain; d’autres, par vahité; d’autres, -
‘par maitrise de soi; d'autres, qui en sont débarrassés

‘ par les-‘j'ugements de Dieu.

24. Les paroles du Seigneur se répartissent en

quatre groupes : préceptes; doctrine, menaces, pro-
messes, Or; ¢’est 4 cause d’elles que nous nous soumet-
“tons. 4 tous les genres de pénitence : jelines, veilles,
. coucher sur Ia dure, fatigues et peines dans I'exercice
".de la bienfaisance, injures, mépris, supplices, mort, et
.'éutreé semblables. Pour les paroles de fes. lévres, est-il
“écrit, jai suivi des.routes dures % -
+25. La récompense de la maitrise de soi, c’est la
liberté intérieure ; celle de la foi, la connaissance. 0}",
de la liberté intérieure nait le discernement, et de la
connaissance T'amour de Dieus .
26. Marchant droit dans la voie de 'action, esprit
progresse vers la prudi'ence ; dans cel_le_ de la contem-
' plation, vers la connaissance. La premiére, en effet,

conduit le lutteur au discernement 'du'_bier'i et dumal; .

la seconde méne P'initi¢ a saisir les raisons-des étres
corporels et incorporels, Mais pour obtenir le' don de

" science divine, il faudra, sur les ailes de la charité,

1. Ps., I1X, 4.
2. Ps., XVIL 4. .

3. Cf. Tlément d'Alexandrie, .Stromates, VIIL, 10 :« I1 est derit : & eelut

qui a on ajoutera encore ; 4 1a foi, la connaissance ; 4 l# connaissance, 12,1. cha-
- xitd; & Ta charité, l’héi-itage. » On assiste-ici & un renversement de 1 or'dre
" habituel ; awlien de naitre de la charité, la gnose la produit et semble s’or-

donner a ellé, Mais. exemple de Clément montre que la tradition, méme.

alexandrine, autorisait Maxime 4 ce changement.

e
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avoir dépassé tous les degrés qu’on vient d’énumeérer,
8 g _

_ étre-en Dieu ; et alors, autant qu’il est possible un.
“esprit humain, par I'Esprit-Saint on pénétrera a fond -

la natire de ses attributs’ divins 1.
27. Au seuil de la connaissance de Dieu, ne cherche

- pas & connaitre son essence : un esprif humain n'y

saurait parvenir; personne ne Ia connait que Dieu.
Mais considére & fond, tant que tu peux, ses attributs,

par exemple, son éternité, son infinité, son invisibi-

1. Il s’agit ici, pourrait-on dire, des effets intellectueis fd¢ Paction et de la
_eontemplation. La vole pratique, au lieu de se terminer & la charité ou i g

" liberté intérienre, s’achéve en prudence (wodvrmig) ; la.contemplation méne -

& une connaissance déji mentionnée (I, 85-100), L4 pridence, tonjours
opposée soit & la sagesse, soit i la connaissance, serait la’ vertu du discerne-
ment, nous dirions : finesse et rectitude de Ia conscience mora}p. Sagesse ot -

‘ connaiis"ssgtice désignent au contrairve des perfections de I'intelligence théorigue.

Les qiles de la charité, Ci-dessous, reprenant la méme métaphore, Maxime
dira que c'est, non plus la charité, mais la conndissance; qui donne & Pesprit

- des ailes pour émigrer vers Dieu (28) +Formules en apparence inconciliables.

Poustant, méme & les prendre on toute rigueur technique, il semble qu’eltes
ne se contrediseiit pas. La premidre signifle que la charité, au lien de simple
degré de la vie spirituelle, infermédiaire entre la pratique et la gnose, ost la
force animatrice néeessaire, tout au long de la vie gnostigue, pour entrajner
Pesprit jusqu'au sommeét. Clest done bien dans la phase gnostique — ot .
ainsi ls} seconde formude se justifie — mais par Ja charité, que I'esprit arrive

4 Dieu (& ey vevEalay), Maxime reprend ailleurs cetté métaphore ‘des
ailes de la charité qui.enldvent 'esprit, au dela des contemplations diverses

. dont Pobjet est fini, vers la « seience divine» ot connaissance de la Sainte
- Trinité (ainsi 1, 11; IV, 40). C'est par (5id) la charité que i'esprit monte
.de dégré.en degré ; par la charité dussi qwan terme se produit I'illymination,
.8t elle vignt & manquer, a connaissance disparat, ou bien se corrompt en

corrompant Pame (IV, 61}, Faut-il donner 4 Yexpression emporté comme sur
des ailes » un sens extatique ? Le contexte nous ¥ invite, puisque Pesprit est
dit entrainé au deld des objets et du mede de contemplation it lui sont
proportionnés. De plus, certains textes oii la méme pensée est exprimée
sous une autre forme (v, g., 1,.10 ; II, 6) invoquent, en méme temps quela
« sortie » évagrienne, le ravissement dionysien (¢ dans I"élan méme de la
pridre, Pesprit est ravi (kproy#yer) par la lumidre de Disu »). Certaines
expressions d’Evagre sembleraient, & premiére vue, exclure ce rgle de la
charité 1 ainsi Practicos, T, 56, met Ja charitd, terme do 12 pratique, en paral~
1éle avec la théologie, terme de la gnose, En fait, pour lui ausst, le sommet de
la pridre consiste en un ravissement qui s’opdre par la charité (cf. infra, 1V,
86, note) . ¥ : - :
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lité, sa bonté, sa sagesse; sa puissance qui crée, gou-

‘verne et juge les étres. Car il mérite entre tous le nomi.
~de théologien, celui qui cherche 4 découvrir, si peu

_que ce soit, la vérité de ces attributs .
28. Pulssant I'’homme qui joint & Iaction la con-

naissance ; par la premiére, il réfréne la convoitise "

et apaise la colére, pat la seconde, il donne & son
esprit des ailes et émigre vers Dieu.
29. Par cesparoles : « Mon pére ef moi nous sommes

- un », le Seigneur désigne l'identité de 1’essence. Par .

* celles-ci : « Je suis en mon Pére el mon Pére en moi »,
il déclare que les Personnes sont inséparables. Les
-Trithéites, qui séparent Fils et Pére, se jettent donc

dans une impasse. Car de deux choses l'une : s'ils =

maintiennent que le Fils est coéternel au Pére, tout

1. La « science divine » Le mot fzodovicd est fort rare dans les Centuries

sur la charité, ainsi que son‘équlvalent Osoloylxr ’ /or,pu; {(unigue exemple . -

ci-dessus, 26) et le verbe leodeysiv (unigue exemple lei). Mais Ia formuile
qui semble donner sa définition : connaissance, contemplation ou lumiére <de
Ta Sainte Trinité, est fréquente (ainsi I, 94-96 ; 1V, 47, 70). Définition incom-
pléte -@ailleurs, car elle pourrait faire penser seulement A un saveir dont
I'objet st Ia Sainte Trinité, alors gue pour toute la tradition dont Maxime
est I’héritier, clle est &’ abord un savoir dont la Trinité seule est 19 cause dans
Yame humaine, savoir qui vient de Dieu seul, initiation, révélation privée et

imnigdiate, que nous rangeons aujourd hui parmi-tes graces mystiques les

plus caractérisées, Pour notre anteur lui-méme; cette connaissa neg compor te

Ie degré d’oraisonle plus élevé (ef. II, 61-62, note) ; elle est pur don de Dieu.

(I1X,/99). Mais surtout, et il'y insiste & plusieurs repris€s, elle n’est pas vision
de Dicdu dans son essence ! ici méme, la distinetion est indiquée entre les « rai-
soms » des créatures, objet direet de la « contemplation naturelle » of les « rai-
sons »de Diel, On ne connaitra que les raisons =e st ad dv, ses attributs, jamais
les rafsons xaz’ auzov (cf, IV, 7,-8; 1II, 99). Dans le reste de son deuvre,
- Maxime reviendra souvent sur la thése évagrienne gque seuls les «théologiens »

‘méritent strictement i¢ titre de parfaits, car seuls ils reproduisent [a parfaite .

image-de Dicu. Ainsi Queéstions ¢ Thalassios, 10, M. G. 90, 288 D, Ies oppose
. meex « erajgnants » dont le psaume dit pourtant que « rien ne leur mancgue »;

« Geux qui ont ét¢ jugés dignes de Ia science divine qui ¢ontemple dans Ie -

mystére..., ceux qui (possddent) de la beauté divine une image compléte
gui porte sans déficit aucunsa parfaite mpmduc;wn, voild ceux que nous
appellexons « almdants » (:qarv,w:sq) »

. .
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en les séparant I'un de I'autre, force leur est de nier

~que le Fils soit engendré par le Pére, et donc de poser .

trois dieux, trois principes. Si au contraire ils af-
firment la génération, tout en maintenant la sépara-
tion, force leur est de nier que Ie Fils soit coéternel au
Pére, et de soumettre au temps le Maitre du temps,
Conclusion : avec Villustre Grégoire, maintenons

© Tunité de Dleu‘en professant ia Trinité des personnes,
_chacune avec ses traits distinctifs, car elles sont,

« réalités d1st1nctes mais indivisible unité ; eIles sont

et sous le méme rapport, a la fois unité et diversité ».

De sorte que chaque aspect, tant unité que diversite,
reste incompréhensible. Sans quoi, ou serait le mys-
tére; si le Fils et le Pére étaient unis et distinets comme
un homme et un autre homme, sans plus? ?

30. Celui qui, parvenu au sommet de Ia liberté

.-'1ntér1eure, posséde la charité parfaite, ne fait plus de

différence entre soi et autrui, esclave et homme libre,
homme et ferume. Franchie la zone ot régnent - les
passions, il ne vo1t plus dans les hommes que leur

“unique nature : tous, il lés voit de niveau, pour tous

il se sent le- méme cceur. Plus de Juif alors, ni de
Grec, plus d’homme ni de_femme, plus d’esclave ni

.d’homme libre : le Christ est touf en tous 2,

31, Les passions cachées dans I’ame fournissent aux

- démons le point d’appui d’oti ils poussent en nous les

pensées passionnées. Puis, par ces pensées, il§ assaillent
Pesprit et de vive force le poussent & une attitude de

1. Jean, X, 30, 89. La 1éférence A Glégoue semble viser ]e D:scoms 39

. (M. G 36, 349 C-D) o1 B:accs"w ocowuostw* apparait dans un passage
-polémique, Mais Grégoire’ de Nazmnze reprend souvent cette formule.

., 2. Galates, 111, 28.
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soumission au péché. Une fois dominé, ils 'aménent .
au péché de pensée, puis, ce péché accompli, ils le
précipitent, 'épée dans les reins, an péché d’action.

" Enfin, ayant par ces pensées, L'complétemen't dévasté

I’4me, ils se retirent avec elles, et seul réste dans'

I’ame, dressé comme une idole, le péché. « Quand vous
verrez, dit le Seigneur, I'abomination de la désolation

dressée dans le lieu saint.,. Que celui qui lif comprenne!»
Le lieu saint, le temple de Dieu dans I'¢tre humain, .

c’est Pesprit, olt les démons, aprés avoir ravagé 'dme
par les pensées passionnées, ont dressé Lidole du
péché. Quant & son application historique, cette. pré-
diction s’est déja réalisée : la lecture de Joséphe, &
mon avis, ne permet aucun doute. Certains pourtant
disent que tout cela se reproduira aux jours de 'An-
téchristl. - ‘ o

" 32. Trois- forces nous meuvent -au bhien : les ten-

‘danceés profondes de la nature, les bons anges, la

volonté bonne. Le fonds de la nature, quand nous

Jfaisons & autrui ce que nous voudrions ‘qu’on nous

fit, ou que, voyant un homme dans une situation cri-
tique, nous éprouvons pour lui une pitié naturelle ; lés
.- bons anges, quand, préts 2 une bonne action, nous

sentons leur: concours favorable et cheminons sans -

difficulté ; la volonté bonne quand, discernant le bien
et le mal; nous choisissons délibérément le bien 2,
1. Matiliien, XXIV, 15. B

2. Les tendances proforides de la nature (pugizd onigpata), qWEvagre
nommait aussi « semences de la veriu », désignent I'image divine ellé-méme,

dans la condition misérable ot Pa réduite le péché originel. Rien dans les -

Centuries sur la charité ne permet cette identiflcation ; p_’lais, dans Te reste de
T'eeuvre de Maxime, Fénsemble des textes relatifs au péché originel ne per-

) et gudre d’l}gjésitcr : brisée, salie, perdue dans la poussitre comme la drachnie

__ | DEUXIEME CENTURIE. . . 105

33. Inversement, trois forces nous poussent au mal :

les ‘passions, les démons, la volonté mauvaise.. Les

passion_s,-quand‘nous'Sen’cons une convoitise dérai-

- Sonnable : manger & contretemps, sans nécessité ;
jounir d’une femme, Surto;1t si ce n’est pas Ia nc‘)tfe; en

refusant de procréer dés enfants ; quand nous nous

~mettons en colére, que nous nous laissons aljer outre

‘me'sure,é{ Pamertume, contre un homme, par exemple,
qui nous a manque ‘'d’égards ou fait du tort; les dé-
mons, quand par exemple, 2 un moment de négli-
gence, nous sommes tout d’un‘coup°violemﬁ1ent' assail-

lis comme par un adversaire 3 Vaftt, qui- bouleverse
les passions dont-nous venons de patler ; la volonté .

mauvaise, quand, sachant ol est le bien, nous choi-
sissons le mal. ‘ o

*34. Pour récompense, le dur effort de la--?ver.t".u

~obtient la liberté intérie'ure et la cohnaissande..Cé

sont elles qui introduisent au Royaume des Cieux
. N N - ; [} N ) - :
comme les passions et lignorance au chatiment éter-

nel. Mais si quelqu’un les désire pour la gloife hu-

maine et non pour le seul bien, qu’il écoute I'Keri-

ture : '« Vous demandez et vous n’obtenez pas, parce.

que vous demandez mal 1. » R

35. Bien des actions. humaines, bonnes en elles-
mémes, peuvent cesser de I’étre & cause de leur motit,
Le jetine, les veilles, 1’oraison et le chant des psaumeé,
Paumoéne, I'hospitalité sont en soi de bonnes actions ;

: f‘aites par vanite, elles cessent de I'atre.-

de la veuve, elle garde cependant ses virtua]itéé : les‘tendancews pi'ofondeé de .

la nature (ef. Introduction, pp, 37-38). - )
1. Jacques, IV, 3. ‘ A

A
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36. En toutes nos actions, Dieu cqnmdere 1 inten
. tion : si nous agissons pour lui, ou pour un autre motif.
* 37. Le mot de I'Ecriture : « Car tu rendras d chacun

. selon ses ceuvres », signifie ‘que Dieu récompense les

bonnes actions ; non pas cellés qui, paraissant bonnes:
sont faites contre I'intention droite ; mais celles qui
procédent de I'intention droite, bien e~ntenc}u. Car lle
juge_ment de Dieu ne porte pas sur' l’acte méme, mais
sur U'intention®, . ' R , .
~ '38. Le démon de Porgueil a deux tactiques ou il
" suggeére au.moine de s'dttribuer 4 soi-méme l¢s bonnes
" oeuvres, au lieu de les rendre & Dieu, maitre de Fout
: hi'en, 'aide de tout succés, ou b’ien, si le moine'falF 1a
sourde oreille, il lui inspire du mépris pour ses fre’res
encore imparfaits. Et cette tentation-la, sans qu on
s’en doute, méne 4 refuser 'aide de Dieu, car mépriser
les--a'utres comme Tayvant pas su bien agir, cela re-
vient & attribuer ses bonnes actions & ses propres
forces. Erreur profonde, a dit le Maitre : « Sans moi
vous he pouvez rien faire, » Nobre faiblesse, en eﬁe't,
méme si nous sommes orientés vers le bien, “nous

empéche de pousser jusqu’au bout sans le coneours du

Guide des bonnes actions ®. o -

30: Qui connait la faiblesse de la n.e.\’cqre humamf%
a acquis I'expérience de la force de Dieu. A\'rec eIl‘e,
tantot il a bien agi, tantot il s’est efforcé de bien aglr,
mais sans jamais mépriser personne. Car i%_'sait bien
que 'aide divine qui I'a délivré de‘p_assmrjs nom-
- breuses et.tenaces peut tout aussi bien se pretgr aux

1. Psaumne, X_LI, 14,
2. Jean, XV, 5.
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autres, quand Dieu le voudra, a ceux surtout qui
pour lui sont. en pleine bataille. Ii peut ne pas les
délivrer tout d'un coup de leurs passions : il sait pour-
quoi, il prend son temps et, commé un médecin bon
et charitable, applique 4 chacun de ces hommes .de
- bonne volonté le traitement qui convient.

40. Quand les passions sommeillent, l'orgueil sur-

vient, tantét de causes inconscientes, tantét d’une at-
~ taque sournoise des démons.

41. Presque tous les péchés ont pour cause le plai-
sir et sont effacés par Ia souffrance et les peines inté- .
rieures, volontaires. ou non, par le repentir, par les
peiries que, suivant -ses plans, la Providence nous
-envoie. « Si nous nous jugeons nous-mémes, nous ne

-~ serons pas jugés. Le Seigneur, lui, nous juge ef nous
 chdtie pour que nous ne soyons pas condamnés avec le
monde !, » - ' S

- 42. Quand Iépreuve arrive sur toi & I'improviste,

" ne ten prends pas 4 celui par qui-elle te vient ; cher-

ches-en lé but, et tu trouveras la fagon d’en profiter.

- Quelle te soit venue dici ou de 1a, il t’aurait- fally
- vider la coupe amére des décrets de Dieu.

" 1. Plagsir ef doulenr (cf, Introduction; p. 37). Cette doctrine du plaisir -
commande celle de la doulewr ('}'Bwn') ou, si on veit, du-mal ‘physique.
La c¢lé en est fournie par un texte des Questions ¢ Thalassios sur le péché
‘originel, cité dans I'Introduction, p. 84: La’dotileur était d*abord une « con-
damnation de la nature » ; le Christ I'a convertie en « condamnation du seul
péchd », D’abord‘chﬁtimen’c, elle est devenue remade (cf. sentences sur les
remades pro,videnﬁels_ aux passions), La chute de 'bomme, comme celle des
anges, aurait pu étre irrémédiable, Elle ne le sera pas, gréace A 1a douleur et ;

A ses conséquences, le movo: of la mort, qui limitent les déghts en brisant 4

‘temps P'élan dévoyé de ja nature. La lutte plaisir-douleur se trouve done an
principe de I'ascése. maximienns, Elle ne se limite d'ailleurs pas & Pame :
‘sg portée est universelle, cosmique. o )
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- 43. Mauvais comme tu l'es, accepte sans regimber

'_lla souffrance : elle t'humiliera, et tu vomiras ton
orgueil. | | - -

44. Certaines tentations provoquent le plalsn' ;
d’autres; la tristesse ; d’autres, les douleurs phquueS
Car le medecm des Ames, par ses décrets adapte le
reméde & ce qui, dans I’ame, est racine des passions,

45, Les attagues de Ia tentation ont pour but, ici,

la rémission des fautes passées; Ia, celle des péchés

du moment ; ailleurs, elles préviennent les fautes a

vemr. Sans compter celles qui ne sont que pour
‘épreuve de la vértu, celles de Job par.exemple.-

46. L’homme avisé, voyant dans les décrets divins -

~ la guérison; recoit avec reconnaissance les malheurs
- quils lui apportent ils n’ont pas d’ autre cause; se
dit-il, que ses peches 4 Tui. Mais I'insensé qul ne sait
rien de la’ trés sage provxdence de Dieu, lorsqu il"est

puni pour ses pécheés, s ‘en prend 4 Dieu ou. 4 son pro-

chain des maux qu’il endure.

47. Certains remédes. 1mmoblllsent les passions, les
empéchent de"se mettre en branle et de s "intensifier ;
d’autres les affaiblissent, les réduisent. Ainsi le jedne,
les durs travaux, les veilles empechent la convoitise

de prendre force ; Ia- solitude, la contemplation, la

priére, l’aﬁ'albhssent et tendent 4 la détruire. De
méme pour la colére : la 1ongan1m1te, I'oubli des

injures, la’ douceur 1’1mm0b1hsent Uempéchent de
prendre force; la- charlte, I'aumdne, . la bonte, la

bienfaisance la réduisent peu & peu.

48. Chez lhomme dont Desprit est tout entxer’
, tourné vers D1eu, méme la convmtlse donne des
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(PR ) - o e )
. forces. 4 'amour brilant pour Dieu, méme la puis-

sance irascible se porte d'une piéce vers la charité

: dlvme C’est qu’a la longue la participation & I'illu-
" mination divine I'a rendu tout lumineux lui-méme ;

et concentrant en soi toute la force de ses puis-

sances inférieures, il I'a tourriée vers un amour bri-.
~lant, insatiable, comme je viens de le dire, et une

charité sans Timite pour Dieu, la convertissant tota-

_lément du terrestre au divin %,

49, Ne garder ni envie, ni-colére, ni rancune contre

P'offenseur, ce n est pas encore avoir pour lui la cha--

rité. On peut sans ‘charité aucune, éviter de rendre.
le ‘mal pour le mal, parce que c’est la loi; mais on
n’ira pas, spontanément, rendre le bien pour le mal,

- car cette disposition de faire du hien 4 ceux qui nous
- détestent est-propre au parfalt amour Splrltuel

50. Ne pas aimer quelqu un, ce.n’est pas pour au-
tant le hair ; pas plus que ne pas’le hair, ce n’est pour

‘autant Vaimer. On peut &tré & son égard comme entre
. deux : n’aimer ni ne hair. Car lamour habltuel, i
« faut pour le produire une des cing causes — . bonnes,

indifférentes, mauvaises — énumeérées dans la presente
centurie, sentence 9.

o

51. Si' tu constates que ton e5pr1t s’occupe avec . -
plaisir d’objets matériels et s’attarde & considérer -
* leurs représentations, reconnais que tu préféres ces

objets & Dien. « Oir est ton trésor, ld est fon coeur ®. »

- 52, L’esprit uni & Dieu, et de maniére habltuelle, .
par la priére et la chante, acquiert sagesse, bonté,

" 1. G& IIE, 71, note,
2. Matthieu, VI, 21,

'
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. puissance, bienfaisance, libéralité, grandeur d’ame...
bref, il porte en lui-méme, pour ainsi dire, les attri-
°L, U p p 2 .

buts de Dieu. Mais qu’il abandonne ces dispositions
~ pour s’orienter vers les objets matériels, il deviendra
vite un véritable animal, 8’il ne cherche ciue son plai-
.Sir, et méme un animal sauvage,”si pour ces objets
il entre en lutte avec les autres. - . ,

53. Le monde, pour 'Ecriture, ¢’est I'ensemble des
objets matériels et les mondains, ceux dont l'esprit
est -accaparé par ces objets. A eux s’adressent ces
objurgations ; N’aimez pas le monde, ni ce qui vient
du monde : la conyoilise de la chair, la convoitise des
yeuz, Postentation du genre de vie. Cela’ n’est pas de
Dieu, }naﬁis, du monde... et la suite I, . :

54. Est moiné eelui qui a séparé son esprit du monde

matériel pour s’attacher fermement 4 Dieun par la |
maitrise de soi, la charité, le chant des psaumes, :

’oraison; ..
‘55, L’éleveur, au sens SPiritue'l, ¢’est I'Hhomime d’ac-
. tion. Les vertus morales acquises, en effet, sont figu--
rées par les bestiaux, et c’est pourquoi Jacob disait -
« Tes enfants seront des éleveurs. » Le berger, ¢’est le
gnostique. Car les pensées sont des moutons, gardés
*.  par lesprit sur les montagnes de I4 cozntemplafi:on‘; et
c’est pourquoi « fous les bergers sont. objel d'horreur

“pour les Egypliens », autrement . dit les puissances

eninemies 2. .

1.. 1 Joan., 11, 15. .

gnostique, voir notamment IIF, 85, 44, 68, ot I'Intreduction, . 40. Chacun
a non seulement ses occupations proprés, mais ses tentations : les démons
qui s’attaquent au pratique sont ceux qui président aux passions du corps,

2. Gendse, XLVIL, 5 ; XLVI, 34, Sur Ia distinction entre le pratigue et Te -

s
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_ 56. Déprave, Iesprit: suit le COTPS qgue ‘ses sens
_ gntrainent“ sur la pente de ses convoitises et de ses -
Plaisirs ‘proprgs ; et il consent & ses imaginations et
impulsions. Vertueux, il garde la 'tempérance, résiste
- aux imaginations et impulsions passionnées ; “bien
plus, il s’eﬁ’qrce de tourner. au bien les mou{rements.
de ce genre qu’il éprouve, o

57. On distingne vertus du corps et vertus de 'ame.
Du COrps : jefine, veilles, coucher. sur la dure, service

~ des autres, travail des mains pour n’étre 3 charge 4
_ personne ou pour faire Tauméne, etc... De I'dme :

(:’I.w._arité, longanimite, dougceur, tempérance, priére, ete.
Si un obstacle, I'état de notre corps, la fatigue ou
autre chose noys. rend une fois ou Pautre incapables
“de ‘Plratiquer les premiéres, lo Seigneﬁr, qui voit. les
causes, nous en fient quittes. Mais si nous ne prati-

_quons pas celles de I'Ame, nous sommes sans excuse,

- car elles ne connaissent aucun obstacle, -

58.. L’g’mour de Dieu, quand on le pbsséde, porte au
mepris de tout plaisir qui passe, de tout labeur, de
tout chagrin. A preuve les saints, qui tous ont soui-

fert pour le Christ,

59. Evite I'égoisme, pére de tous les vices. Par

"égoi'sme, j’entends un attachement déraisonnable au

i . . I
corps. Clest lui incontestablement qui engendre 1a
. 4 ) . ) e

c,ar Cex gui Président aux passions de I'ame persévarent Jusqu’h 1a miort de
Phomme, Cette doctrine est prise & Evagre {Practicos, 1, 25}, Par aillenrs il
est notable ‘gque Maxime use fréquemment du mot ;(vwarwo" avec u’ne
valeur sensiblement dgale & celle de RYEUpATA: 1 on trouve mvél:;e ailleurs
que dans les Centuries sur lg charité, au leu de Dewjin mysbuatiad, fewola
Yvwgtizd. Cet archaisme, qite Viller attribue A Il’éruditi(;n déf’i’a téur

l‘e rapproche de Clément d’Alexandrie plus e;icore que des Cappadociens“dont'
l_ un pourtant, Grégoive deo Nazianze, a exereé sur 1ui une broi‘ondc i'nﬁl’tence‘
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 folie des trois pensées passionnées premicres et fc?nlda}f_
.‘mentales, celles de la gourmandi$e,'de la i:upldﬂ:e.,
~ de la vaine gloire, Ce sont les exigences, du'corpsiqm
les déchainent, et d’elles nait tout le cortége d.es v,mes.
Clest, je le répéte, une nécessité et un flevou' détre
sur ses gardes et de lutter-contre cet égoisme par une
grande tempérance. Une fois eliminé, tous ses eff_ets.
le sont avec lui. - ' R o
60. Au moine la passion de I'égoisme suggére
d’avoir piti¢ de son corps, et peu 'a-peu; de lg nourrir- ;
-mieux qu’il ne convient. De 1a, sous prétexte d-e sage .
gouvernement de soi-méme, par une lente dévlatIOI'l,
elle le méne & la chute dans le goufire de la volupﬁe.
Au mondain, elle propose d’embléc de s’occuper de‘.__r
$ en servant sa convoitise. - o o
036010-1‘1;& plus haut état d'oraisom, dit-on, cest;;
lorsque I'esprit sort de la chair et -.du monde et, dans;
Pacte de la priere, perd toute matiére et toute’_formg v
Se maintenir sans défaillance en cet état, c'est en* -
réalité prier sans cesse L -

© 1, 61-62, Au sc.)mmet de l;oraisoh, Iesprit se simpiiﬁe, perd to::szgi:s;
min‘ation', se dépouille, devient « mut », & meut: 2 eRn dp';rg}?;l;else';‘ 2:1z'ces'syno-

e {: *ordinaire les représentations de ‘ . Sy
e ety i 4jh rencontrées : graison

des. deux épithétes déj .

. nymes aident i saisir le sens | & o dvclomnte ehes Tvagre, «.Ng

. et sans disfraction. La. doctrine est .tr 5 e g
f:;fgsre pas e divin-en toi, quand tu pries ; ne,la_isse ton rsp:i: ITLLI():[; ;l)ren
preinte’ d’aucune forme, mals va immatériel & 1 immatériel, e A qm,‘ i
dras » (De Oratione, 66 ; M. G. 79, 1194). it en:tore-:.« I-tliife:;ﬁvieut immaf*

del’ il faite indétermination, ! |
mps de l'oraison a acguis ihe par. ! Jmmat
itl;ri‘:aei eil‘.) dénué de tout » (Iid., 117,119 ; HAqsm\znn, .oP. El‘t.’cadtlog\‘f)fll 23).{

- prit.., s’6léve & Pétat supérieur aux formes » (fme_p Ta eif, Eg"—,h o'o 0
Ilzlal;g.:"é une Iégére différence de vocabulair_e (Maxime préfére ct o.,les p.e;lzée;

. Ia pensée des deux auteurs est la méme, Evagre en effet dis.tinguer en{: onses i
«qui Inissent dans L'esprit une empreinte et celles « q‘ui 1ui progu;a e
ment la connaissance, sans lui imprimer ni ﬁgure;l ::: mf::inzm.i = Vcrbe:

T eltds I. HauSHERR : « La phrase : Au eomme : 3 ble ;

gt(li: 3::1:«; &tait Dien, dépose bien-dans le ceeur une pensée, mais ni figure

.
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+ 62. De méme que l¢ COTpS en mourant se sépare de{ - ”
tous les biens de cette vie, de méme. L'esprit ‘qui aw
sommet de Ioraison meurt lui aussi quitte toutes.les! .
Teprésentations qu’il a du monde. Car sans mourir! |
-+ de cette mort-1a, il ne saurait se trouver et vivre avec |
Dieu. S S
 83. Ne te laisse jamais persuader, 6 moine, que tu
- peux faire tonsalut si ty es serviteur duy plaisir et de °
la vaine gloire, o S
" 64, Le corps, entrafné au.péché par les objets, a
pour.se corriger les vertus corporelles qui le rendront
sage. Pareillement Iesprit, entraing an péché par les
-~ pensées passionnées, a pour se corriger les vertus de
I'ame, et la sagesse, pour Iui, consjste & voir toute
" chose dans la simplicité et la liberté intérieure.
65. La nuit suit le jour, Ihiver suit 1'¢té et, soil
en cette vie soif én l'autre, chagrins et souffrances
suivent la vanité et la sensualité. \ o

ni forme. Le met « ayent pris du bain» met une figure dans Pintelligence et
" 'lemot «briser sune forme. Geed:«.J "ai vu le Seigneur assis surun tréme élevs
et sublime » produit dans Iintelligence une forme, excepts les mots : Jaiva
le-'Seigneur; I lettre semble produire une forme, nais non pas le sens, car
saint Jean g vu d'un il prophétique la-nature raisonnable, -élavée par la
‘praxis, recevoir en elle-méme ia gnose de Dien » (op, cif., p. 115). Seul,
 Diet est’ avefdeos ef done 2 connaissance laisse Pesprit sans forme ni
‘matidre, Maxime,- laissant tomber les mots gy T ot popef, a appliqué a
- Pesprit un terme. (4ye(3e05) qué son maitre appliquait plutot i 'objet,
Que ce degré d’oraison soit celui ‘qui correspond a la « science divine »,
cela ne fait pas dotite. Le brincipe méme de la connaissance,; bar assimila-
tion du sujet & T'objét, énoncé trasg clairement par Maxime ci-dessous, IT1,
97, entraine comme conséquence qua Pesprit ne devient tout simple que
- lorsqu'il contemple 1o Tout Simple, cest-h-dire Dieu. Nombreux dailleurs
" sont les textes d’Evagre dans lesquels 'Gsoloyfa'ou connaissance de la Sainte
. Trinité d'une part,-et:d’gutm part sommet de Ia pritre, oraison pure, état de -
‘pritre, ete.., sont pris’'un bour 'autre. La priére pure, ¢’est «)état de Vame
illuminée par ia seule lumiére de la Sainte Trinité dans Pextase » (Cent.,
VII, 29, trad., Viller), Et surtout ; « §i tu es théologien; tu prieras vraim‘ent,
et'si tu pries vraiment, ty es théologien » (De Oratione, 60), - -

9. Maxime le Conifessenr, * 8
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66, Le peche commls, le ]ugement viendra, iné-
Tuctable, a moins qu’ici-bag on ne s’impose des peines
" ouqu'on n'endure des afflictions.

67. On -distingue cing raisons pour lesquelles Dieu

permiet aux démons de nous attaquer : 1) pour -
“ qu'attaques et contre-attaques nous ménent au’ dis-

cernement du bien et du mal; 2) pour que notre
~ vertu maintenue ‘dans Veffort et la lutte saffermisse
sur une assise inébranlable ; 3) pour qu'avancant
dans la vertu nous évitions la présomption &t appre-
nions lhumlhte' 4) pour nous inspirer; par 'expé-

rxence que nous en faisons alors, une haine sans réserve )
pour le mal; 5) et surtout pour que, parvenus i la

hberte mteneure nous demeurions convaincus et de

E notre faiblesse, et de la force de- Celul qui nous a se- o

courus. .

68. L'esprit, chez un af‘fame, se représente du paln
chez un homme qui a soif, de. I'eaw; chez. un gourmand,
des plats dé toute sorte; chez un voluptueux, de
belles femmes ; chez un vanitenx, des compliments;

chez un_avare, des héneﬂces, chez ‘un rancunier,.
une bonne vengeance contre l'offenseur; ‘chez un -

: -envieux, le malheur de celui qu’il envie... et ainsi de

toutes les passions car P'esprit tourmenté de passion

accueille les pensees passtonnées, qu 11 veﬂle ou qu’l 11
réve, '

69. Lorsque la convmtlse est. exmtee, l’esprlt voit. - :
en réve ce qui fait la matiére du plaisir. Quand c’est . -
la_colére, il voit ce qui provoque-la crainte. De plus, - .

les-démons impurs s’emploient 4 fortifier nos passions
‘et, en s’appuyant sur notre négligence complice, il les
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' exmtent Les bons anges, an conlraire, les apaisent et

nous. poussent a la pratique des vertus

70..Si la puissance concupiscible de I'Ame est trop

souvent excitée, elle crée en elle une pr0pens10n habi-

. tuelle au plaisir, dont on aura peine 4 se défaire. Si

11ra5c1ble est constamment troublee elle rend Ies-

prit peureux et lache. Le reméde, ¢ ‘est dans le premier.

cas la pratique assidue du jetine, des veilles, de la

- prlere .dans le second la bonté, 1a blenfalsance, la
charité et la miséricorde.

71. Les démons attaquent s0it au moyen des objets

eux—memes, s0it au moyen des représentations pas-

smnnees qu’ils comportent ; par les objets, ceux qui '

~ vivent au milieu des objets ; par les representatmns

ceux qui vivent séparés des objets 1,
~ 72. Autant le péché de pensée est plus fac1le que
I¢ péché d’action, autant le combat contre les pen-

".sées est plus dur que le- renoncement aux objets,

73. Les objets sont extérieurs a Pesprit; leurs

'representatlons elles, sont dans l'esprit. (’est donc -
- deT'esprit que dépend le bon ot le mauvais usage des

objets; car Te mauvais usage des objefs est conse-

* - quence du mauvais usage des représentations. o
74. Trois voies donnent accés dans Desprit- aux
pensées passmnnees la sensation, la complexmn phy-
sique, la mémoire. La sensation, quand se présentent

des objets qui nous passionnent, ce qu1 pousse Pesprit

T, ?’I—?’ 2. Cf. ]:vmmr,, Practicos, 11, 48 : « Contre les mondains, les démoxis

luttent au moyen des objets ;contre les moines, la plupart du temps, au moyen

‘des pensées, car, des objets, leur selitude les prive; et anfant plus facile

est le péché de pensée que le péché d’action, autant plus dur est le combat

- dansg Ia pensée que Te combat suscité par les objets, »
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aux pensées passmnnees La complexmn phquue,

quand par suite d’une vie peu réglée, ou de l'action
des démons, ou d’'une maladie, la santé du corps
§altére, msPn‘ant 4 l'esprit des pensées passmnnees
méme contre la Providence. La mémoire enfin, quand
renait le souvenir des objets qui nous passionnent, ce
qui 1n3p1re également 4 lespnt des pensées passwn—
nées 1.

75. Les choses.mises par Dieu & notre usage sont
soit dans notre 4me, soit dans notre corps, smt autour

~ de notre corps. Ainsi, dans notre dme, ses facultés ; . -
dans notre corps, les organes des sens, les autres'
- rnembres ; autour de notre corps, la nourrlture, la

'fortune etc... De toutes ces choses ‘par conséquent,
‘et des accidents qui. les modifient, lusage que nous

' .falsons s’il est bon, prouve notre vertu, s'il est mau-

vais, ‘notre mechancete

76, De ces accidents’ qui modifient Ies choses, nous
avons des- exemples et dans le monde de Tame, et’
~dans celui du corps, et dans celui qui entoure le corps. _'
Monde de 'ame:: oubli ou souvenir, amour ou haine,

tlmldlte ou audace, tristesse ou jole, etc. Monde du
corps plaisir ou douleur, agilité ow infirmité, santé

vou maladie, vie ou mort, et ainsi de suite,.. Monde

extérieur : fécondité ou stérilité, richesse ou. pauvreté,
célébrité: ou obscurité, ete... De ces contraires, les
hommes appellent 'un un bien, Vautre un mal; mais
‘de s01, ils n’ont rien de mauvais : c est I’usage qu on

1. Cf. EVAGRE, De Oratione, 44-46 : « L’cspl it aune terubie propension &

se laissér saceager par la mémoire au temps .de I' craison. » La folle du Iogis .

serait plutét la mémoire que l’lmagmatmn

. en falt qui les rend & proprement parler soit mauvals,
- s0it bons. , '
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77. La connaissance est un blen par nature. De
méme la santé, Pourtant, leurs contraires se sont, la
plupart du temps, montré plus utiles: qu’ell_e_s. Clest
que dans un sujet deprave la connaissance n’entraine
pas le bien, quoique, je le repete, elle soit par nature
un bien. Et pas davantage la santé, la fortune, la joie.
Un te! homme, en effet, ne sait pas s'en servir. Le

‘contraire lui est plus utile. Aussi bien, ces contraires

ne sont pas en soi mauvais, malgré 'apparence.
- 78.. Garde-toi d’abuser de tes pensées, sinon tu.

- en v1endras fatalement 4 abuser aussi des choses : on

ne pécheralt ]amals en actlon, sion ne pechalt d abord "
en pensée.

79. L'image de I’homme terrestre, ce sont les vices
fondamentaux, comme la sottise, 1a lacheté, l’mtem-(
pérance, lfinjustice. L’image de l'homme céleste,

~ ce sont les vertus fondamentales, comme la prudence,

la force, la tempérance, la justice. « Mais {out comme
nous avons porté Uimage du z‘errestre, nous porterons -
aussi l'image du céleste »1. o

80. Veux-tu trouver 14 route qui condult a la vie ?
Elle n'est autre que ,Celui qui déclare : « Je suis la -
‘roufe, la vie, la vérité. » Cherche de ce cdté, et .tu

. trouveras. Mais. cherche bien, prends.la peine, car
_ «ils soni rares, ceux qui la trouvent », et tu risquerais,

exclu de ce' pétit nombre, de rester dans la foule 2,
81. Cing causes peuvent detourner I'ame du péché :

1, I Cor.,, XV, 49,
"2, Matthieu, V1I, 14, .
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Ie reSpect humaln la cralnte du Jugement r espou‘ de
la récompense, 'amour de Dleu, enfin le remords de
la conscience. :

~ 82. Certains pretendent qu ‘iln’y auralt pas de mal
.dans les étres, sans une seconde Puissance, qui de son
coté nous tire vers ce mal. En fait, cette « Puissance »
n’est autre que hotre négligence 4 I'égard de 1'activité
naturelle de 'l"esprit. Ceux qui ont soin. de cette acti-
vité se conduisent toujours bien, jamais mal. Si done
" tu veux, toi aussi, secouer ta négligexice,"avec ellé tu
chasses Ia malice, c’est-a-dire le mauvais usage des

pensées, qul a pour consequence le mauvals usage des.-_ '

choses. .
83. 1l est dans la nature de notre partle raison-
" nable d’étre sournise d’une. part au Verbe divin, et

d’autre.part de Tégler en nous la partie irraisonnable,
- Que cet ordre soit toujours respecté et il n’y aura

plus dans le monde ni mal, ni rien ¢qui pousse au mal.
84. On distingue les pensées simples et les pensées

complexes. Simples, les pensées sans passion; com-

_plexes, les pensées passionnées, composées de passion
et de représentation. Ainsi I'on peut constater que
‘nombre de pensées simples font escorte aux pensées
complexes, dés le premier mouvement vers le péché
de pensée. Ainsi, en matiére d’argent : dans la mémoire
d’un tel surgit une pensée passionnée aﬁ sujet d’une
somme d’argent ; en imagination, il se porte dau vol;
‘Te péché est consominé dans P'esprit. Au souvenir de
I'argent faisaient escorte celui de la hourse, du coffre,
de l’appartem‘ent', que sais-je 7 Le souvenir de Var-
gent &tait complexe : & lui s’attachait la passion ;
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tandis que celui de la bourse, du cofire et_a-utres

-était simple, esprit n’ayant aucune passion pour ces
~objets. Et ainsi de toute pensée : vaine gloire, femmes

ou autres. Les pensées qui escorient la pensée pas-.
sionnée ne sont pas pour autant passionnées, cest

~trop clair. Et cect nous permet de discerner de quelle

nature sont les pensées passmnnees et de quelle nature
les pensées simples.

85. Certains’ prétendent que les | .démons viennent
toucher pendant le sommeil les parties honteuses, ce

- qui émeut les passions de Iyxure ; puis cette passion
- mise en branle suscite & travers la mémoire jusqu’en
‘Tesprit une image de femme. Pour d’autres, ces

mémes démons apparaitraient a 'esprit sous forme 'de

“femmes, toucheraient les parties honteuses pour pro-
- voquer le désir ; et ainsi surgiraient les images.. Pour
. d*autrés au contraire, ¢’est.la passion propre du démon

qui, lorsqu'il s ‘approche, excite la notre; et pendant
qu'elle suscite ‘les images dans la mémoire, I'dme-
g’attache aux pensées. On pourralt_ en dire autant de

* . toutes les images passionnées et expliquer leur.appa-

rition de teile ou telle maniére, Une chose est certaine :

. cest qu'en aucun cas les démons. n’acquiérent le

pouvoir d’exelter une passion, .qu’on dorme ou qu’on
veille, $i la-charité et la maitrlse de soi remdent dans

14 me1

1. Voir supre, II,.31. ‘Maxime barle moing des démons que son'maitre

. Evagre, et leur action apparait en général plus intérieure, s'exergant sur la

mémoilo et les puissances inférieures -de 'Ame, Cependant, 'idée d’une

_ aetion par contagf physique (guwdeete) Tevient au moins deux fois dans

nos Centuries, Elle était commune aux Péres de ¥ Histoire Lausiaque. Evagre,
dans le De Oralione, y insiste beaucoup : les démons assajllent 'orant ef le
rouent de coups ; mais surfout, ils lul foiit voir Dieu sous une apparence
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- 86, Parmi les preceptes de la Loi, il en est dont nous
devons garder etla lettre et l’esprlt et d’autres, dont
nous ne devons garder que l’esprit. Lettre et esprit :

tu ne seras pa's adultére, tu ne tueras pas, tit ne men-

“tiras pas, et autres de ce genre (¢t Uobservation spi-

 rituelle est triple). Esprit seulement : la circoncision,
le repos du sabbat, I’ 1mm01at10n de I’agneau, le repas
de pains azymes et d’herbes améres et autres du méme
genre. : :

o 87. On dlstmgue tr01s etapes plus 1mportantes du"'
- developpement moral chez le moine : ne commettre
aucun péché d'action; ne s'attarder jamais & ‘une
pensée, passionnée ; garder la paix de I'dme en face

des représentations. impures ou souvenirs d’ oﬂense%
regues qui se presentent ala pensée .

88, Le « pauvre » est celul qui a rendncé 4 -tous
ses hiens pour ne garder sur terre’ absolument rien
d’auntre que son corps et qui, ayant bris¢ Lattache-
" ment méme qu'on a pour ce corps, a confié a Dieu et
© aux  hommes sp1r1tuels Ie gouvernement de “sa. per—
sonne, '

:.possédent Aussi, méme dépouillés,. ils neprouvent
aucun chagrin, témoins ces hommes qui ont accepté

avet ]01e le pillage de leéurs. hiens. Les autres ont cette

passion. Aussi, menacés de ruine, ils s afﬂlgent
comme le riche de I'Evangile, qui s’en alla loul triste.

corporelle, en touchant ot Taisant. paip:ter les. veines du cerveaun (72 et 78} :
« Je pense qué le démon, touchant I'endroit susdit, tourne selon ses desseins

- la lumiére autour de lintelhgence, ét gu'ainsi la passmn de vaine gloire
. s'engage dars un’ raisonnement qui fagonne Tintellect & localiser, étourdi-

ment, la dxvine et essentlellc sclence » (trad Hausherr)

89. Ceftams riches n’ont pas la passion de ce qu IlS
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: ,'Et rulnes ils se désespérent a-en mourir, Ainsi la

pierre de touche de Fadme sans passion et de Tame
passionnée, c’est-la privation 1, : e

90. Les démons font la guerre & ceux qui ont
atteint les sommets de I'oraison, pour les empécher
de percevoir & I'état pur les représentations des objets

“sensibles ; aux gnOSuques, pour faire durer en eux les -

pensées passionnées ; aux militants de la.vie active,

- pour les pousser au péché d’action. Contre chacun,
. ils ont une méthode, visant dans leur sceleratesse a

séparer de Dien les hommes. " -
91. Ceux qu'en cette vie la Prov1dence de Dleu
éprouve pour les exercer.a la vie intérieure subissent - -

. trois sortes de tentatlons celle de'la prospérité, par

ot leur viennent sante beauté, fécondité, fortune,
célébrité, ete... ; celle du malheur, quand ils perdent

_ enfants, fortune, réputation ; celle de la- douleur, qui-

inflige & leur corps maladies ou autres supphces. Aux -
premiers s’applique cette parole du Seigneur : « Qui
ne renonce d lout ce qu'il posséde, ne peul élre-mon

disciple. » Aux deux autres, celle-ci : « Par uofre pa—

tience, gagnez vos dmes®?. »
92. Ilest, dit-on, quatre forces: qm mochﬁent l’état'

‘du corps, et fourmssent ainsi 4. l'esprit des pensées

passionnées ou non : les anges, les démons, I'atmo-
sphéré, la nourriture, Les anges, dit-on, Ie modifient

par parole ; les ‘démons, ‘par attouchement, I'atmo-

sphére par.ses variations ; la nourrlture par les qua-
Iltes des mets et des bmssons leur: abondance ou leur

1 Matihteu, XIX 22,
2. Lue, XIX, 333 XXLE 19,
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‘rareté. En outre, il y a les modifications qui viennent

4 I'ame par lg mémoire, Toute et la vue et ol elle est

‘directement affectée par.ce qui lui arrive, chagrins
‘ou joies. Alors ¢’est 1’&me qui subit ces-impressions et
modifie I'état du corps; tandis que, dans les cas ci-

dessus énumérés, c’est 'état du corps qui, modifié,

- fournit 4 'esprit des pensées.’

" .93, La mort, ¢’est & proprement parler la sépara-

tion d’avec Dieu; l'aiguillon de la mort; c’est le_pe’cf_w’.
" Adsm y- consentit, d’6u son exil loin de 'arbre de vie,
'du paradis de Dien, tout"a Ia fois; et, conséquence
' nécessaire, la mort du corps, La vie, au vrai sen$ du
~mot, cest Celui quia dit : « C'est moi la vie », Celui
qui par sa mort raméne 4 la vie'I’homme qui était
mort!, : SR DR

'94. On éerit soit pour se rappeler, soit pour rendre

‘service (ou les deux: &' la fois), soit pour* blamer tels - -

ou tels, soit pour se mettre en valeur, soit par nécessité.
95. Le pétﬁrage,'c’e_sftlla vertu active. L’eau du
tepos, c’est la connaissance des étres Z. ‘
96, L’ombre de la mort, ¢’est la vie humaine.. Qui
est avec Dieu et Dieu avec lui, celui-la a le droit de

 dire : « Ef quand je marcherais:dans.I'ombre de la mort, -

je ne craindrais aucun mal, car tu es avec mot. »

"1, I Cor., XV, 56 ; Jean, XIV, 6. S .
‘2. 86 sqq. L'explication du psaume XXIJ, qui se déroule dans les versets
i suivants et s'achave en ITI, 2, est emprantée par Maxime & quelque auteur
“aneietr (ef, VILLER, Aux sources de la spiritualité de seint Maxime, p. 261).
On trouve en effet dans Origéne, Selecta in Psalmos (M. G. 12, 1260 C), la
méme interprétation du paturage et de I'éau, et une phrase de III, 2, est

presque copiée du commentaire de Cyrille @’ Alexsndrie (M. G. 69, 644 B) : -

« Certains ont pensé que la miséricorde de Dieu, ¢’est le Christ Jui-mérme

qiii par son incarnation poursult, jusqu'a ce qu'il les ait tous atteints, coux

qul seront sauvés. »

-

~
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- 97. Un esprit purifié voit les choses en leur recti-
tude; une parole exercée les exprime clairement ;
“une oreille fine les per¢oit bien. Mais I’horme dépour-

“.vu de ces qualités s'en prend a celui qui a parlé.

98. Est « avec Dieu » 'homme qui apprend & con-

naitre la Sainte Trinité, .sés couvres, sa Providence, -

et qui au fond de son Ame tient ses passions dans Ie
calme complet, _ L. B
99. La houlette, d’aprés certains, :clésiigne le juge-

" ment de Dieu et le baton; sa Providence. Quand on
oa obtenu la connaissance de ce jugement et de cette
_7 ,Provide_nce,'on a done droit de dire : « Ta houlefte ef
*ton bdton, voild ce qui m'a consold, » -
100: C’est lorsqu’il a été dépouillé des passions et

"qu’il s’illun:li\ne dans la contemplation des étres, que
Pesprit devient capable .de parvenir 4 Dieu et de

prier comme il le doit, -

i
'

' TROISIEME GENTURIE

1. L’usage raisonnable des obj ets et de leurs repfé-

- septatio_ns a pour fruits la chastets, la charité et 1a-

1. Troigitme cént&rie Le grohpe dé chapitre . is
X ) N pitres 21-33 caractérise la troisiéme
centurie ; ébauche du canevas d’un traité de 1a « nature raisonnable et spi—'

4ritu'§:lle. », totis dirions d'-a}ngélo-ant.hropollogie! les anges et les hommes étant
. bar rapport & Dieu, placts quasi sur le méme pied. Le roste revient sur lf;

cgmbat.. contre les passioits, répétant a satiéts des conseils déja donnsés, avec
cetta différence que les démons se sont presque complétement retirés’de la
sclne et qu'un certain nombre de phénomanes iitérieurs décelent plutét le
gnostique que le pratique. Le début s'ordonne assez claivement + doctrine

- du mal (1-5) ; combat contre I'égoisme et la chair (6-12), contre la passion .

de Pargent (1'-6?19) ; diagnostic-sur les pensdes passionnées (20). Ici se place
le canevas signalé plus haut. Aprés quoi ctjusqu’alafin, les sentences semblent

7 _jet_ées péle-?léle. Qn peut'd_istingue’r quelques. groupes plus caractéristiques :

.
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connaissance ; I'usage déraisonnab_le, Ig, _c'lébauche, la

haine et Iignorance. = S
2. Tu qs préparé devant moi une table, etc... La table

" désigne ici la vertu active; car.c’est bien elle que le

- Christ nous a préparée a la face de ceux qui nous
opprimenth’huile qui oint ’esprit, c’estla contempla-
tion des créatures. La coupe divine, ¢’est la connais-
sance dont I'objet est Dieu. Sa miséricorde, cest son

Verbe, Dieu lui aussi; en effet ce Verbe, grace & son

incarnation, ne cesse de nous poursiivre tous les jours,
* jusqu’a ce qu'il ait atteint tous ceux qui seront sauves.

(Exemple : saint Paul) Quant & la maison, c'est le )

" Royaume, out- doivént étre ramenés tous les saints,

- et les-longs.jours, la vie éternelh_a‘ 1,

ne défnition de Ia triple impureté, du corps, de I'dme, de Tesprit (34-36) 5

trois sentences montrant les vertus prdonnées & Ja gnose (44-46} ; rapports de
" 1a connaissance et du ,combat -gpivituel (63-72). Aillpurs‘, .nous” refrouyons
Tart de séparer passions et représentations {38-43), de surveiller ses pensées

(50-53) 3 Finterdiction de juger son prochain (54-55) ; de nouvelles desbri;.)-' )
tions de Pégoisme et de Porgueil (56-62) ; une comparatson entre le mondain -

et 1o moine, leurs vertus ot vices particuliers (82-85) ; des industries conirela
yancune et Uenvic (89-91), Puis les chapitres 92-94 nous-raménent_ya T'action
des bons et des mauvais anges, ¢t o centurie s'achéve sur trois des sen-
" tences les plus curieusés du recueil, qui définissent, dans lg style de I*Aréo-
pagite, 1a perfection del'déme et de1esprit. ' : e

. ’ . ° )
1. ¢t 11, 95, 96, 98, 99, L’explication consiste A appliquer chague détail -

du psaume aux degrés de la vie spirituelle. On retrouve la triple connaissance

des &tres, du jugement et de la Providence de Dieu; de__la _S_aiﬁte Trinité. '_"
Le symbolisme est assez lointain, puisque la connaissance des étres est signi- ™~

fiée aussi bien par 'cau du repos que par 'huile de Ponction, Plus curieuse
est Pintervention du Christ et du Royaume au sbmme_t de I’échelle gnostique.
Teut-8tre convient-il de Fexpliques par ce texte.des Ambigua (M.-G. 91

’ 1360 C) ol Maxime distingue comme des degrés d'incorporation a{uChrist .

et aboutit 4 une-division & quatre membres de 1A vie spirituelle ; union 4 la
"chair, & i’éme, A Pesprit, 4 la divinité dn Verbe Incarné. « L' un, par la liberté
intérieure, st crucifié A Ia sagesse de la pratique et passe # Ia contemplation
naturelle des 6trés, dans lsprit-Saint, un pen comme de 1a chair du Christ

* - son &me. Un autre meurt & la contemplation naturelle paf le retrait de la
contemplation symbolique dont le sidge est esprit et L'objet les: 8tres ; il est
transférd A cette iniforine et simple initiation mystique qu'est le savoir de

“abus provient d"un désordre des facultés :
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i . . . .
"~ 3. Clest dans'Ia mesure olt nous usons mal des -

puissances de notre 4me : concupiscible, irascible et

raisonnable, que les vices s’installent en elles; dans

© 'la partie raisonnable, Tignorance et la sottise ;- dans
Tirascible et 1a congupiscible, la haine et la débauche.
- Leur bon usage au contraire produit connaissance et

prﬂdence, charité et chasteté. Par conééquent, Tien

- n’est mauvais parmi les créatures de Dieu*.

4. Ce n'est pas.la nourriture qui est un mal, mais
la gourmandise, ni 1a procréation des enfants, mais la
luxure ; ni les richesses, mais I'avarice ; ni la gloire,

mais la vaine gloire. Par conséquent, rien de ce qui
- .-est n'est mauvais, mais seulement U’abus, suite.de la

négligence de notre esprit -a-se cultiver selon la
nature. . o S
5. La malice des démons, selon le bienheureux
Denys, se définit ainsi : coléré sans raison, convoitise:
sans infelligence, imagination emportée. Or la dérai-

' -son, Tinintelligence, I'emportement, sont, par défini-
- tion privation de raison, d'intelligence et de pru-
~“dence. Mais la privation est postérieure & la posses- -

1a « théologle »; i1 peu comme de Fame du Christ & son espfi_t. Un aitre est,

"de cet état, mystiquement conduit & 1'état ineffable olt toute détermination

est supprimée par la négation radicale, un peu comme de l'esprit du Christ

. & sa divinité ». Le texte des Cenfuries n’a pas d’allusion semblable & la théo-

logie apophatique, : } . i .

< 1. Cf 110, 4, 55 1, 92; 11, 78, 75, 76, 78; 82, 83 ; 1V, 14, 15, 66, 91, Plus
clairement quEvagre, Maxime a vu que le mal n’était -pas dans le§ créa-
tures, méme diverses ot sensibles, mais dans I'usage qu'en fait Yesprit humain,
Rien de ¢d qui est n’est mauvais, ‘mais. seulement I'abus (:r:apoix_pno‘z;)._ﬂet
Iz raison, dont la nature est de

. faire régner dans notre activité l'ordre méme du Logos divin (11, 83), céde-
le pas-aux puissances de passion. Gette affirmation que le mal n'est pas dans

Ies étres, Maxime ne la trouvait pas formulée aussi elairement chez Evagre,

o mais longuement développée'_éhez Ie Psé'udo-Denys, Noms diﬂfns, 4, 19-35;

:
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sion, Donc, avant d’étre pmVes, les demons etaient. .

pourvus de- raison; d’intelligence, d’une sage pru-

dence. Par conSequent’ les démons non plus ne sont

pas par nature mauvais : ils le sont devenus par un
mauvais usage de leurs facultés naturelles?. .
- 6. Certaines passions ont pour fruit la débauche ;

“d’autres la haine ; d’autres, les deux a la fois.

7. Manger trop et trop bien meéne 4.la débauche ;
étre avare et vaniteux, & Faversion pour le prochain ;

et 'égoisme, pére de ces deux defauts, méne aux deux -
‘é la fois,- : :

8. L’égoisme est une 1nclmat10n passmnnee et dé-
réglée. pour le.corps. Ses adversairés sont la charité et
1a maitrise de soi.- Av01r cet egoisme, c’est ev;dem-

ment avoir toutes les passions:

9. Personne n'a ‘jamais hai sa propre chazr dlt'.
o lApotre et pourtant il iraife la sienne durement et '
*la tient-en servilude, sans lui fournir rien d’autre que

la nourriture et le vétement et pas plus qu’il ne lui

- en fant pour vivre. En fait, ¢ est I'aimer, mais sans

passion’; c’est Pentretenir, mais comme sample ser-

- vante des choses divines; c’ést I'encourager, mais
. par cela seulement qui satlsfalt & ses besoins 2.

10.. Celui qu’on aime, on s'efforce de le serv1r en

tout, Si done ¢’est Dieu qu’on aime, on s’efforce de

1, Cf., DENYS, Noms divins, 4, 28 (M. G. 3, 724-725). Maxime cite exacte-
ment la formule de Denys et en prend occasion de résumer en un raisonne«
ment plus serré 1o doctrine de tout le ehapitre, Dans sén, commentaire des
Noms divins, il ne s’arréte pas sur ce passage, s¢ bornant A renvoyer 4 une

) . définition qu'il 2 -donnée plus haut de Pimagination (pavrasiz) @ ¢'est, par -~

opposition & Pintellection. (vivaiz), 1a « passion et 1’1mpressiqn exprimable

_ lIaite par quelque objet sensible » (M. G. ¢, 201 A),

© A, Ephéstens, V204 I Connthwns, X, 27,
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faire tout ce qu1 Iui plalt sic est la chair, on § eﬁorce
i accomphr tout; ce qui la flatte.
11. Ce qui plazt & Dieu, ¢’est la.charité etla chasteté

-la contemplatmn et V'oraison. Ce qui plait a'la chair,

-c’est la'gourmandise, la débauche et ce qui les déve-
loppe Voila pourqu01 ceux qui vivent-dans la chair. ne
saurawnt plaire ¢ Dwu mais ceux qui sont au Christ
- ont cruczf i¢ leur chau avec ses passions et ses convoi-
tzses : ,
C12.°S%il se tourne vers Dieu, l’esprlt tralte SOR COrps
“en esclave et ne lui accorde que ce qwil lui faut pour

_vivre ;s%il se tourne vers la chair, il devient I'esclave.

- des passions et a sans cesse l’esprlt tendu: vers ses

~ convoitises 2.
13. Veux-tu devemr maltre de tes pensees ? Sur—-

veille tes passions, “chasse-les constamment ‘de ton
esprit, loin de tes pensées. Ainsi, contre la luxure;
jetne,- veille, fais des travaux pénibles, isole-toi ;

- eontre 1’1rr1tat1011 et la tristesse, _méprise la gloire,
I'obscurité; les ohjets matériels ; contre le ressenti-

‘ment, prie pour celui qui t'a offensé; et tu seras dehvré
14. Ne te compare pas aux plus faibles, ' mais ef-

force-tm tou]ours plus & pratiquer le eommandemen’c[ '
de.la charité. En te comparant aux plus-faibles, tu -

tembes dans la présomption ; en t’ef‘forqant d’obser-

- ver le précepte, tu marches vers le s0mmet de Ihu-

- milité. : : o C
15. Tu prétends observer sans réserve le precepte

d aimer -ton procham ? Alors, pourqum cette amere

1. Romams. VIII, 8; Galates, V 24
" 2. Romains, XIIT, 14,
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-rancune contre tel ot tel seurd elle efi toi 7. N’est-ce

E - pas lesigne qu ala charité tu’ preferes des Dbiens- d"lln_l:‘
" instant et luttes pour les posséder Jusq\u é combattre_i

" ton frére 9

. 16, Si l’argent est recherche parles hommes, ' est..«f
- moins pour son utilité que parce que la plupart servent o

par lui leurs plaisirs,

17 Trois raisons font aimer l’argent le penchant
au plals1r, la vanité, le‘manque- de foi. Le. plus grave

des trois, c'est le manguie de fol. T e
8. ‘Le. voluptueux aime 1’&11‘13611t pour le faare ser-

Vll‘ A ‘ses’ ]omssanees Te- Yaniteux, pour acquenr par:
w1 ‘gloire, I'homme de peu de fol, pourle cacher et

e garder par peur de la dlsette, dela v1e111esse, de la":
"'.maladle, ‘de Vexil. Et il-espére plus en son argent .’

_qu en Dieu créateur de Vunivers, dont la Prowdenee
s etend ]uSqu au dernier et all plus mfime des’ v1vants

19,11y 4 quétre especes d’hoimmes ‘2 Tettre de -
argent de coté :iles: tr01s que je viens. @ énumérer ‘et

- céux qui admlmstrent des biens. Seuls ces ‘derniers,

S blen entendu, Te: font legltlmement gdr Ieur hut esi: 'f'

-:‘:d’etre perpetuellement €n mesure de subvemr aux
“hesoins. de chiacun; v

T 20, En general les pensées passxonnees tantot BX-‘_

“citent dans- 1'ame la’ partle concupxsmble, tantet bou-*.
,"-f'ieversent I’1raselble tantﬁt ‘obscurcissent la ralson-'_
" _nable. Le’ résultat, cest l’aveuglement de 1e5pr1t‘

- pour. 1a- contemplatmn Splntuelle €t pour 'envol de.

7 Ta-prigre: (et pourquoi le moine;; 6t partlcuhérement ;
e solitaire, doit surveiller exactement sés pensées pour

' -:j:,en reconnaltre et supprlmer les causes. Et voiel com
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ment les reconnaltre : quand des images de femmes,

. auxquelles se méle la passmn excitent la pulssance
. toncupiscible, 1a cause en est I'intempérance dans le

boire et le manger, jointe ade fréquentsentretiens, que

rien ne justifie, avec des femmes ; la suppression de

ces causes s'obtient par la faim, la soif, les veilles et

la solitude. Quand Ia puissance irascible, 4 son tour,

se trouble au souvenir passiohné d’offenses recues, la
cause en est I'amour du plaisir, la vanité, attache-
ment aux objets matériels. (Car ce qui afflige I'homme
qui n’a pas la liberté intérieure, c’est d’en étre privée

ou de ne pouvoir les atteindre.) La suppression de
ces causes s'obtient par le mépris - un meépris absolu
— de ces bagatelles, par amour pour Dieu.

91. Dieu se connait lui-méme ; il connait aussi ses
créatures. Les saints anges également connaissent
Dien et connaissent ses créatures. Mais la connais-
sance que Dieu a de lui-méme et de ses créatures ne
ressemble guére a celle.que les saints anges ont de

. Dien et de ses créatures’.

1. 21-33,"La neture raisonnable el spirituelle. Cet apergu cosmeo-anthro-
pologigue nest pas, comme on pourralt eroive, une digresston inutile dans un

“ouvrage ascétique. Cherchant 4 situer la malice et le- péché dans Gine vision

ordonnée de I'univers, il définit par le fait méme les fondements spéculat:fq
de Ia doctrine ascétique développée dans le reste du traité. Quant aux sources
ol1 a puisé Fauteur — car il y a bien des chances pour que, ici comme ailleurs,
il composc un florilége — le P, Viller a indiqué deux sentences d'Evagre
imitées en 28 et 30. Mais; pour Fensemble, la pensée et parfois les expressions

_rappellent étrangement les deux premiers livres du De Principiis d’Ori-
‘géne. Loordre suivi est daitlenrs le méme ; les trois premiéres sentences

décrivent la commaissance angéligiie par comparaison avee la connaissance

divine ; Jes anges, nous dit-on, connaissent par-participation, ce qui entraine

un développement sur la fagon dont la créature spirituelle peut participer

4 son Créateur. Maxime distingue alors partieipation naturelle (I'image) et

‘participation “volontaire et acquise {la res;semblance) ; il en tire le principe

de la division des anges ¢t des hommes en hons et méchants (26). Cette pos-
9, Maximie le Confes-;em o)
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22. Dieu se connait lui-méme par son essence bien-
heureuse ; il connait ses créatures au moyen de. sa

sagesse, en qui et par qui il a tout fait. Mais les saints

anges connaissent par-participation Dieu, qui est au-

dessus ‘de toute participation ; et ils comnaissent.

ses créatures par la perception. des 1dees qui sont en
elles?t, .

23. Les étres sont extérieurs A l’eSp'rit, qui n’a
- d’eux, en lui-méme, qu’'une représentation. Mais il
‘en va tout autrement pour Dieu, 1'Eternel, 1'Infini,

I'Invisible, qui leur donne gratuitement 1'étre, le bien

“&tre, et le toujours étre.

24, La nature raisonnable et 5p1r1tue11e partlclpe
du Dieu saint, par son étre méme, par son aptitude &
‘bien étre (je: veux -dire par son aptitude 4 la bonté et
4 la sagesse), et par le don gratuit du toujours étre.
Clest par cette participation quélle connait Dieu.

Quant aux créatures, elle en a la connaissance, je le

répéte, par la perception de la Sagesse ordonnatrice,
qu’elle contemple dans les créatures et qui seretrouve,

sibilité de choisir le mal s’exp_lique par la création elle-méme-: une essence
finfe ct distincte de Dieu admet des contraires (27-30), bien plus : si elle
a en elle le principe de certains de ses mouvements (31 32), elle he se posséde

pas entitrement ellg-méme. 11 se trouve méme que les &tres raisonmables -

dépendent les uns des autres pour leurs progu‘,s dans la conunaissance.

1. Maxime semble attribuer aux anges une connaissance immédiate, mais
acquise, des créatures. Percgvoir les « idées » ou, plus exactement, les « chjets
de contemplation » (l)sm:arp.xm) qui sont dans les 8tres, c’est, semble-t-il,
la méme chose gue percevoir leurs « raisons » Les anges seraient done natir-
rellement doués d’un mode de connaitre analogue 4 Ia contemplation que
posséde Pesprit humain purifié : un peu ce que saint Augustin déerira, dans
le eiel, sous le nom de connaissance vespérale., . ) .

La sentence 24  appottera quelqucs précisions : la connaissance, au sens
technique et spirituel de yvéiaug, que Vétre raisonnable et spirituel peut
avoir des créatures, consiste & retrouver en elles, agissante et déterminée, la
Sagesse divine imprimée dans I'esprit hpmam
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4 létat pur et non sous’ forme de substance, dans
1 esprit 1,

25, En amenant & Dexistence la hature raison-
nable et spirituelle, Dieu, par une supréme bonté, lui
a communiqué quatre des propriétés divines par les-
quelles il maintient, garde et conserve les &tres
I'étre et le toujours étre, la bonté et la sagesse. De
ces dons, les deux premiers ont été attribués 4 Des-
sence elle-méme ; les deux autres, bonté et sagesse, a

la volonté, afin que, ce qu’ll est lui-méme par essence,

sa créature le devint par participation. C’est pour-

‘quoi cette créature est, dit-on, faite a Vimage et 4 la
ressemblance de Dieu : A I'image d’abord, comme

1. La hovigray »ai voepd s9¢ie semble bien ici le répondant exact de
ce que-le latin de Rufin, dans la traduction du [Iepi dpydv &’Origene;

nomme natura rationalis et infellectualis, gqui comprend des étres. corporels ©

et des incorporels et dont il est dit (IT, 4, 3) : « Nihil (ef) aliud convenit nisi
nosse vel nosei » Le mot « spirituelle », pour traduire voepd, parait préfé-

_ rabie & cintelligente », car il convient mieux aux anges et rappelle davantage
qu’ il s ‘agit de la créature portant, dans ce centre de son étre qu'est 1‘csp1 it,

Iimage divine.

La participation est iei fort ncttement définie par son triple objet : atre,

bien étre ot toujours &ire, autrement dit, les dons naturels ¢t préternatu-
rels de nos théologiens, Le toujours étre, en effet, ¢'est I'immortalité de
I'ame ; le bien dtre, (16 b clven), c’est I'aptitude fondamentale & étre bon

- ot sage. Le P. Disdler a montré, en s'appuyant sur plusieurs textes signifi-

catifs et notamment Ambigua; 13368 A, que la nature Inunaine, en Adam,
c’est-a-dire Vimage divine selon laquelle Fhomme a été fait, comporte le
bien &tre (Les fondements dogmatiques de la spiritualilé de saint Maxime,
Echas & Orient, 1930, p. 303). Les conséquences de ce principc sont impor-
tantes : I'objet principal de I'ascése, on le congoit, ne peut dire qué le retour
i une telle nature ; bien plus : « 'image adamique débordait Ia nature de
I’"dme pour s’étendre aw corps Jui-méme, puisque Pimage parfaite exige Pim -
mortalité corporelle ». Dans les Centuries sur la charité, Maxime entrevoit
encore & peine ces perspectives @ il ne parle quune fois, en passant, de la
restauration (drozalistavtar,’ 111, .2) des ' justes. dans 1*état premier :
encore ce passage a-t-il chance d’étre emprunté A Origdne, Il signalera aussi
(IV, 66) que les « choses du corps » sont bonnes en soi, mais sans songer
i ‘agréger le corps ila synthése spirituelle de 'univers racheté : Pame ol le
corps, disent les Ambigua, scront déifiés (voir Introduction, p. 43, note et
I1. von BavTuasan, Kosmische Liturgie, passim, notamntent pp. 163 sqq.).
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étant, de Celui qui est; comme étant toujours, de Celui

gui est toujours, car, si elle n’est pas sans commence-

ment, du moins e¢lle est sans fin. A la ressemblance
ensuite, comme étant bonne, de Celui qui est ki,
comme ¢tant sage, de Celui qui est sage, ressemblant
ainsi, 'p_ar gréce, a Celui qui est bon et sage par nature,

“Ainsi toute nature raisonnable est 4 I'image de Dieu ;

mais a4 sa ressemblance, seuls le sont les Bons et les
sages L. ‘ : ‘ '
26. L’ensemble de la nature raisonnable et spiri-

tuelle se divise en deux ordres : 1a nature angélique et

la nature humaine. A son tour, Pensemble de la nature
angélique se partage en deux grands partis et groupe‘s‘:
¢lus et maudits, bons anges et démons impurifiables.
Enfin, I’ensemble de la nature humaine se partage en

- deux grands partis seulement : pieux et impies.

27. Dieu, qui est I'Etre méme, la Bonté méme, la

1, Image et ressemblance. Les Capila theologica et ceconomica, I, 13, cfis—
tinguent le bien « naturel » de I'image et le bien « volontaire » (yveop.ney)
de la ressemblance (duolwsis) ¢ « Celui qui a fait étinceler son esprit des
éclairs que diffusent les divines contemplations, qui a occupé sa raison &
offrir sans cesse au Créateur des louanges et gui a purifié¢ sa sensibilité par
des représentations irréprochables, celui-Ii ajoute ‘au bien de Pimage qu’il
posséde de par sa nature le bien volontaire de la ressemblance. » Bien dis-
tinetes 4 lorigine, chez les premiers alexandrins qui, en dépit de divergences
de détails, s'aceordajent i les distinguer, I'image et la rossembiance furent
plus ou moins confondues par la tradition postérienre. Chez Maxime, la
distinction réapparait, peut-&tre sous I'influence d'Origéne, De Principiis,
notamment IXI, 6, 1 : « Hoc érgo quod (Scriptura) dixil, « ad imaginem Dei
fecit eum », ef de similitudine siluit, non alind indicat nisi quod imaginis gui-
dem dignitatem in prima cenditione percepif ; similifudinis vere perfectio in
consummatione servata est ; scilicef uf ipse sibi eam propriae industriae studiis
ex Dei imilatione conscisceret, cum possibilitate sibi perfectionis in initiis dalu

_per imaginis dignifatem, in fine demum per. opertm expletionem perfectam sibi

ipse similitudinem consummaref. » Pour notre auteur, la ressemblance ne
désigne pas seulement 'acquis par rapport & Pinné, mais surtont la phase
supérieure du développement spirituel, ce qui a trait directement a la déi-

fication, ce qui est plus proprement euvre de graee, et 4 quoi est réservée’

ordinairement la gualification de « surnaturel » (dxip ¢iges).
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Sagesse méme, ou plutdt, a vrai dire, transcendant a
toutes ces qualités, ne saurait posséder absolument
rien des qualités contraires. Mais les créatures, qui

n'ont I'étre que par une participation toute gratuite, -

les étres raisonnables et intelligents, qui ont aussi
Paptitude 4 la bonté et alasagesse, les créatures pos-
sedent des qualités contraires : & coté de l'étre, le
non-étre, 4 coté de 'aptitude a la bonté et a 14 sagesse,

'1la malice et I'ignorance. Mais leur existence ou non-

existence ‘dépendent du bon plaisir de leur Auteur ;
tandis qu’il dépend de la volonté des étres raisonnables
de participer ou non & la Bonté et & la Sagesse divine.
28, Affirmant que l'essence des choses coexiste a
Dieu de toute éternité et ne regoit de lui que ses qua-
lités, les Grecs prétendent qu’il n’y a pas de contraire
dans Vessence, mais seulement dans les qualités.
Notre thése A nous, c'est que seule 'essence divine,
comme éternelle, infinie, donnant aux autres la durée

sans fin, n’admet en elle aucun contraire. L’essence

des &tres, elle, compor’ce_ son.qontraire, le non-étre,
et it dépend du bon plaisir de 'Etre par excellence

que cette essence soit toujours ou ne soit plus, car

ses dons sont sans repentance. Et voila pourquoi elle
est et sera toujours en dépendance de la Toute-Puis-
sance absolue, bien que, je le répéte, elle ait en soi
son contraire, le non-étre : car elle a été appelée du
non-étre & I'étre, et dans la volonté de Dieu réside pour
elle I’étre ou le non-étre *. o '

1. 28-30. Cf.EvAGRE, Cent., 1,1, 4 : « Le bien premier n'a pas de coniraire
Toute créature ou ost capable de ontrariété ou se eompose de contraires, »
(Trad. Viller.) .
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29 Le mal est la privation d'un.bien : 1’1gnorance
est la -privation de la connaissance. Pareillement, le
non-étre est la privation de I'étre, non pas chez I'Btre
.par excellence, qui ne souffre pas en lui de contraire,
‘mais chez 1'étre qui participe de I Etre par excellence.

Or, la privation du bien ou de.la connaissance dépend

du vouloir des créatures ; mais la privation de ’étre,
de la volonté du Createur En fait, dans sa bonté, il
ne cesse de vouloir que les étres soient, et toujours
recoivent ses bienfaits.

30. Parmi les créatures, les unes, ralsonnables et :

spirituelles, peuvent admettre des contraires : vertu
ou vice, science ou ignorance. Les aitres sont les
-divers corps, composés d’éléments -contraires : air,
terre, feu, eau. Les premiéres sont tout incorporelles
et immatérielles, bien que certaines d’entre elles

solent unies 4 des corps. Les autres ne sont constituées -

~que de matiére et de forme. —

31. Par nature, tous les corps sonf 1mmob11es.
S’ils se meuvent, ¢’est par Iame, raisonnable chez les
uns, ailleurs sans raison, ailleurs méme insensible.
. - 32, Les puissances de 'dme ont pour objet, la pre-
_ mlére,la nutrition et le développement ; la seconde,
les imaginations et impulsions ; la troisiéme, le juge-
ment et la pensée. Les végétaux n’ont que la premlere
les ammaux sans raison y joignent la seconde; les
hommes, en plus, possédent la troisiéme. Or les deux
premigres sont corruptibles, mais la troisiéme incor-
ruptible et immortelle.

33. Les saints anges se communiquent les uns aux
autres lﬂlummatmn dlvme aux hommes ils font
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part soit de leur vertu, soit de la connaissance -qui est .
en eux. De leur vertu : leur bonté, par exemple, qui,
a I'imitation de Dieu, les porte a se faire du blen,
eux-mémes et les uns aux aufres, et a en faire a leurs ’

‘inférieurs, aidant a leur divinisation. De leur connais-

sance : sur Dieu, rendant la notre plus élevée (car, dit
"Ecriture : « Clest foi le Trés-Haul, Seignear pour
Pélernité ») ; sur les corps, plus profonde ;sur les incor-
porels, plus exacte; sur la Providence, plus péné-
trante ; sur les jugements divins, plus claire *.

34. L’impureté de Desprit, c’est d’abord ia fausse
connaissance ; puis l'ignorance d'un des universaux
(je ne parle, bien sir, que de Vesprit humain, car
pour celui de I'ange, il ne peut rien ignorer, méme du
singulier) ; en troisitme lieu, la pensée passionnée ;
enfin, le consentement au péche.

35. L’ 1mpurete de 1’ame, c¢’est de ne pas agir selon
la nature, car ¢’est 1a ce qui fait naitre dans V'esprit
Jes pensées passionnées: Elle agit, en effet, selon la
nature, lorsque ses puissances de passion — je veux
dire Pirascible et le concupiscible — en face des
objets et de leurs representatlons, demeurent en paix.

1. Psaume XCIL, 9, Lidée (Ies anges éducateurs ‘se Iormant les uns les
autres et élevant les humains 4 la contemplation n'est pas, comme on pour-
rait le croire, empruntée & Denys. Celui-ci montre surtout 'illumination se

- communiquant a travers ot grice i Ia hiérarchie, Iei, nous avons seulement

Iidée de I"assistance des anges, ot de la dépendance mutuelle oi1 sont les
créatures raisonnables pour leur progrés spirituel méme. Or Evagre insiste
beancoup sur le rdle illumindteur des anges : « Si tu pries vraiment, tu trou-
veras une grande assurance ; les anges t'escorteront comme Daniel et t*illu-
mineront sur les rixisons des &étrés » (De Oratione, 80, 32, 81, ete..., trad.
YIausherr)., Mais Orig¢ne ¢st encore plus formel ; « reparati ef restifufi eru-
ditionibus piimo- angelicis, deinde efiam superiorum gradunm virtutibas, el
sic per singula ad superiora provectinsque ad eq quae sunt mmszbma ef gelerna
pervemant » (De principtisy I, 6, 3 ; ¢f. IL, 8, 7).
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36. L'impureté du corps, c’est le péché d’action.

37. 1l aime la retraite, celui qui n’é¢prouve aucune
passion pour les choses du monde ; il aime tous les
hommes, celui qui n’aime’ plus rien d’huméiu; il
possede la connaissance de Dieu et du divin, celui qui
ne se scandalise au sujet de personné, soit pour ses
fautes, soit pour des pensées soupgonneuses.

38. N’avoir aucun attachement aux objets, c'est

bien ; rester sans passion devant leurs represen’catlons,

¢’est beaucoup mieux.

39. Charité et maltrise de soi gardent I'esprit libre
en face des objets et de leurs représentations.

40. L’esprit ami de Dieu combat non pas les .Objets
nj leurs représentations, mais les passions qui se lient
4 ces représentations. Ainsi, il ne s’ en prend pas aux
femmes, ni 4 qui I'a contristé, ni aux images qui les
représentent, mais aux passions liées 4 ces images.

41, Toute la lutte que le moine méne contre les
démons vise & séparer les passions des représentations :
sinon, impossible de garder sa liberté mterleure la
vue des choses.

42. Autre chose est un objet, autre chose une repré-

sentation, autre chose une passion. Ainsi, un homme,
une femme, de l’argent voila des objets; le simple
souvenir de ces objets, voila une représentation ; une
affection déraisonnablé ou une haine aveugle pour
ces mémes objets, voila une passion. Or, la lutte que
méne le moine est dirigée contre la passion.

43. Une représentation passionnée, c’est une pen-

sée composée d'une représentation et d'une passion.
Séparons passion et représentation, il ne reste que la
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simple pensée. Or nous les séparons par la charité spi-
rituelle et Ia maltmse de nous- -mémes, si nous le vou-
lons,

44. Les vertus degagent lesprlt des passions ;
les contemplations spirituelles, des représentations
simples ; la priére pure, enfin, I’établit prés de Dieu.

45. Les vertus sont ordonnées 4 la connaissance des
créatures; cette connaissance, au sujet connaissant;
ce sujet, & Celui qui est connu dans l'ignorance, et
qui connalt par dela toute connaissance. -

46. Ce n’est pas du tout par besoin que Dieu, la
plénitude absolue, a amené 4 I'existence ses créatures ;
c’est pour que ces créatures fussent heureuses d’avoir
part a sa ressemblance, et pour se réjouir lui-méme
de la joie de ses créatures, tandis qu'elles puisent iné-
puisablement 4 1’Inépuisable. ‘

47. 1l y a dans le monde bien des pauvres d’esprit,
mais non pas de ceux qu'il faudrait ; bien des affli-
gés, mais d’avoir perdu leur fortune ou leurs enfants ;
bien des doux, mais pour satisfaire des passions
impures ; bien des affamés ou altérés, mais du bien
d’aptrui et de profits injustes; bien des compatis-
sants, mais pour leur corps et ce qui I'intéresse ; des
coeurs purs, mais par vanité; des pacifiques, mais
parce ‘qu’ils ont soumis ’dme & la chair; des persé-
cutés sans nombre, mais pour leur indiscipline ; beau-
coup d’injuriés, mais a cause de péchés honteux.
Ceux-12 seulement sont heureux, qui agissent et
endurent pour-le Christ et d’aprés le Christ. Pour-
quoi ? Parce qu'a eux est le royaume des cieux,
parce qu’ils verront Dieu, etc... Ce n’est donc pas

o T
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parce (u’ils agissent ou endurent qu'’ils sont heureux,

* mais parce qu’ils agissent ou endurent pour le Christ
et a imitation du Christ L. -

48. Dans toutes nos actions, je I'ai dit souvent,

¢’est I'intention que Dieu recherche; agissons-nous

pour lui, ou pour un autre motif ? Si don¢ nous vou-
lons faire le bien, ayons en vue, non de plaire aux
hommes, mais de réaliser les intentions de Dieu. Les
yeux toujours fixés sur lui, faisons tout -pour lui;
c’est ainsi que, supportant la peine, nous ne perdrons
pas notre salaire. ‘
~ 49: Chasse de ton espfit, 4 I heure de Poraison, jus-
quaux simples représentations des réalités humaines
et aux images de toutes les créatires. Sinon, I'i imagi-
nation occupée d’objets de moindre importance, tu
perdras Celui qui leur est incomparablement supe—
rieur & tous. o
50. Si nous aimons sincérement Dieu, notre charité

méme chasse nos passions. Or, aimer Dieu, c'est le
‘préférer, lui, au monde, et 'ame 4 la chair, ce qui se
traduit par le mépris des choses du monde, une atten-
‘tion continuelle 2 Dieu, par la maitrise de soi, par la_
charité, I’oraison, le chant des psaumes. -

51. Si, par une longue attention & Dieu, nous sur-

veillons la puissance de passion de notre ame, rous ne
céderons plus sous les attaques des mauvaises pensees,
mais, attentifs a supprimer soigneusement leurs causes,
nous acquerrons assez de. discernement “pour Vvoir
s’accomplir en nous la parole : « Mon il a surveillé

1. Matthieu, V, 3 sqq.
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‘mes’ ennemis ; el les méchants qui s'élévent contre mot,
-mon oreille les enlendra 1, » ‘

52. Situ constates que ton espr@t, devant ses repré-

~ sentations du monde, demeure dans la piété et la jus-

tice, sache que ton corps lui aussi restera pur et sans

péché. Mais si tu constates que ton esprit; au lieu de -

couper court, s'attarde a la pensée du péché, sache
que ton corps lui non plus ne sera pas longtemps sans

‘succomber.

53. De méme que le corps a pour monde les choses,
I'esprit a pour monde les représentations intellec-
tuelles. Et de méme que le corps commet le péché de
fornication avec le corps d’une femme, P'esprit péche
avec la représentation qu'il se fait de la femme, et
I'image de son propre corps. Car en imagination. il
voit I'image de son corps.unie 4 I'image du corps de
la femme, tout comme en imagination 'image de son
propre corps marque sa répulsion envers Vimage de
son offenseur, et ainsi pour tous les péchés. A l'action
que le corps exerce, concrétement, sur le monde des
choses, répond l'action de l'esprit sur le monde des

représentations.

54. 1l n’y a pas & nous effrayer ni a nous jeter dans
la stupeur ou P'étonnement parce que Dieu le Pére
ne juge perSonné, mais a remis au Fils tout jugement.
Le Fils s*écrie : « Ne jugez pas, ou pous serez juges; ne
condamnez pas, ot vous serez condamneés » ; et 1" Apotre :

“« Ne jugez de rien avant le temps, jusqu’d ce que vienne
te Seigneur. »— « Le jugement men’te que tu portes sur

1. Psawme, XCI, 12.
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Pautre, ¢'est ta condamnation @ toi. » Mais les hommes,
sans se soucier de pleurer leurs propres péchés, prennent
au Fils son jugement et, d’eux-mémes, comme s’ils
étaient sans péché, se jugent et se condamnent les
uns les autres ! Le ciel s’en ‘est étonné, la terre en a
frémi; mais eux n’ont pas honte : il$ sont insensibles .

55. Qui se montre curieux des péchés d’autrui ou,
sur un simple soupcon, juge son frére, est encore bien
éloigné de la pénitence et du souci de découvrir ses
propres fautes, plus pesantes-en vérité qu'une énorme
masse de plomb. Il n’a pas compris ce qui {fait
I'homme au cceur lourd, épris de fulilité, qui recherche
le mensonge. Aussi, comme un fou qui va dans 1'ob-
scurité, sans s’occuper de ses péchés a lui, 1l se dé-
peint ceux des autres, vrais ou su_ppos;és d’aprés un
indice quelconque 2.

56. Lfég'oisme, je l'ai dit bien souvent, est ala
source de toutes les pensées passionnées. De lui
naissent, en effet, les trois vices capitaux de la convoi-
tise : gourmandisé, avarice, vaine gloire. ,Puis de la

- gourniandise nait la luxare, de I'avarice la cupidité,
- de la vaine gloire I'orgueil. Et tous les autres, sans
exception, se rai_:tachent a I'un des trois précédents :
colére, tristesse, rancune, paresse, envie, médisance,
ete... Passions qui toutes ensemble enchainent es-
prit aux objets matériels, le retiennent sur la ferre,
pesant sur lui comme une masse de pierre. Sur lui,
plus léger par nature et plus vif que le feu! '

1. Jean, V, 22 ; Matthieu, VII, 1; Luc, VI, 37 ; I Corinihiens, IV, 5
" Romains, 11, 1. .
© 2. Zacharie, V, 73 Psaume, IV, 3.

i
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57. A.l'origine de toute passion, 1'égoisme, et au
terme, V'orgueil. L’égoisme, c ‘st L'affection déraison-
nable pour le corps : qui le détruit, détruit du coup

‘toutes les passions qui viennent de lui.

58. Les parents restent vivement attachés aux

corps quw’ils ont produits; et I'esprit, par nature, .

tient aux raisons qu’il découvre. Aux yeux des parents
passionnés, des enfants difformes jusqu’au compleL
ridicule sont entre tous beaux et bien batis; et a un
esprit qui manque de-sens, ses raisons, méme tout
a fait absurdes, semblent les plus sensees du monde.
Le sage, lui, ne tient pas i ses raisons. 59 sent-il con~
vaineu de leur vérité et de leur excellence ? Raison
de plus pour quil se défie de son jugement, et sou-

mette & d’autres hommes avisés ses raisons et.ses

pensées, crainte de courir el d'avoir couru pour rien.
Et c’est sur eux qu’il prend assurance 2. '

59, Si tu as raison des passions plus honteuses :
gourmandlse luxure, colére ou cupidité, tout de suite
les pensées de la vaine gloité fondent sur toi; et si
tu en triomphes, celles de "orgueil prennent leur place.

60. Quand les passions honteuses dominent 1'ame,

" elles en chassent les pensées de vaine gloire ; ces pas-

sions vaincues, elles se déchainent en elle.

\
1. La @vmu-rz, souvent nommdée ct définte, toujours comme une pas-

sion dont T objet estle « corps » (s6iua), etla mbre de tous les vices comme -
de toutes les passions, ne cor:cspoml pas exactement A notre égoisme. e -

est, plus profondément, ce Qéséquilibre fondamental qui, de 1'esprit, fait

- tomber le centre de gravité du composé humain dans ses puissauces infé-

rieures ct sensibles, L’dlan premier de la nature était tourné vers Dieu, donc
extatique ; il s’est replié sur soi. Le « corps » ¢ ‘est le moi en tant que lié¢ & Ia
matiére, Ci. 11, 8, 59, 60; 111, 8.

2. Gualates, 11, 2.

i
1
i
i




142 ) CENTURIES SUR LA CHARITE

61. La vaine gloire, qu’elle soit détruite ou qu’elle
demeure, produit I'orgueil, sous forme de présomption
quand elle est détruite et, quand elle demeure, de
jdctance.

62. La vaine gloire est suppnmee par l'action
cachee et Torgueil, sil'on attmbue a Dieu ses bonnes
actions.

63. Qui a mérité d’obtenir 1a connaissance de Dieu
et jouit sincérement du plaisir gu’'elle donne, méprise
tous les plaisirs issus de la puissance concupiscible,

64. Celui dont les désirs se- bornent aux choses de

- la terre convoite la bonne chére, le plaisir sexuel, la
célébrité, la fortune et tout ce qu’ ‘elles-entrainent, Si
son esprit ne trouve aucun objet meilleur vers quoi
tourner la convoitise, il restera a jamais Incapable de
mépriser :ces ~objets-la. Combien plus excellente, sans

comparaisorn, la connaissance de Dleu et des réalités

divines !

65. Le mépris des plaisirs provient, soit delacrainte,
soit de Pespérance, soit de la connalssance, soit de.
Iamour de Dieu.

66. La connaissance sans passwn des choses di-
vines ne ‘méne pas effectivement I'esprit an mépris
des objets matériels. Son action ressemble 4 celle de
la pensée simple d’un objet sensible. Aussi le cas n’est-
il pas rare d’hommes qui, tout en ayant la connais-
sance, se vautrent, comme des pores dans la boue,
parmi les passions charnelles. Ils ont d’abord, en

eﬁet grace & leur apphcatmn atteint une certaine -

--pureté et trouvé la connaissance; puis ils se sont
laxsses aller, semblables & Saiil, ‘qui, d’abord jugé
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digne de regner, gouverna indignement et, par un

. redoutable effet de la colére divine, fut rejeté.

67. Pas.plus que la simple pensée d’une chose.hu-
maine ne meéne forcément 'esprit au mépris des choses
divines, la simple .connaissance des choses divines ne le
méne effectivemnent au mépris des choses humaines,
parce qu’ici-has la vérité n’apparait qu'en ombres et
en figures. C’est pourquoi il faut cette bienheureuse
passion de la sainte charité. pour attacher I'esprit aux
objets de la contemplation spirituelle et lui faire preé-
férer, aw matériel 'immatériel, au sensible, le spiri-
tuel et le divin 2. '

68. Avoir retranché ses passions et simplifié ses
pensées, ce n’est pas pour autant les avoir entiérement
tournées vers le divin, On n’est plus attaché a I'hu-
main, mais on ne Y'est pas non plus au divin. Cest le

* cas de ceux qui ne sont qu’dctifs, qui n’ont pas encore
mérité d’obtenir 14 connaissance, mais qui maitrisent
leurs passions par cramte du chatiment ou esperance
du Royaume. '

69. Nous marchons par la foi, non par la vue, et~

" nous ne connaissons que dans un miroir et en énigmes.

‘Aussi devons-rious nous appliquer trés soigneusement
& cette connaissance : c’est & force de méditations et

d’entretiens prolongés que nous la transformerons en
Phabitude in¢branlable de la contemplation 2.

1. Sur ce role de la charité, force animatrice de I'ascension gnostique,
voir 11, 26 et la note. L’expression : « bienheureuse passion de la sainte cha-
rité 1, tout a fait paradoxale et inusitée chez Evagre, A notre connaissence,
- ¢st en harmonie avee le theme de la conversion des passions (vmr ci-dessous,
7).

2, IT Corintiiens, V R

T -
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70. Si nous nous adonnons 2 la contemplation spi-
rituelle touten n ayant que trés imparfaitement extir-
pé les causes de nos passions, et si nous n’y perséve-
rons pas constamment en faisant d’elle notre occupa-

~ tion, bienvite nous nous orienterons 'de nouveau dans

le sens des passions charnelles. it nous n’en aurons
recueilli d’autre fruit qu’une connaissance aride, mélée

de-présomption, qui peu & peu en viendra &-s’obscur-.

cir elle-méme, tandis que Pesprit se tournera tout
- entier vers les réalités matérielles.

71. Passion d’amour blémable, celle  qui occupe

I'esprit aux réalités matérielles ; passion d’amour
"louable, celle qui I'attache au divin. Car en général,
lorsqli’il s’arréte & un objet, I'esprit est 2 1'aise et 14

ol il est 4 I'aise viennent converger ses désirs et son’
amour ; soit -vers les réalités divines et spirituelles-

qui lui conviennent en propre, soit vers les réalités
et passions charnelles ‘

72. C'est Dieu qui a créé le ‘monde v151ble et I'in- ~

visible’; tui aussi, évidemment, qui a fait lui-mé&me
I'ame et le corps. Or si le monde visible ‘est si beau,
que doit ‘donc é&tre l'invisible ! Et si 'invisible est
préférable au visible, combien plus excellent encore
Dieu qui les a faits tous deux | Mais si le Créateur de
Vunivers surpasse en excellence toutes les créatures,
- comment expliquer que I'esprit délaisse le mieux pour
s'attacher au pire : les passions charnelles ? N'est-ce
pas que, de naissance orienté vers elles, accoutumeé a
elles, il n’a jamais connu l'expérience vraie de l'ex-

1. Sur cette doctrine importante de la conversion des-passions, voir Intro-
duction; p. 60,
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cellence supréme, du Transcendant ? Exercons-le donc

LY

longuement a s’abstenir des plaisits, & s’occuper au
divin et, retiré peu & peu de son état, nous le verrons,

au fur et 4 mesure de ses progrés dans les voies de -

Dieu, se trouver 4 I'aise et reconnaitre sa véritable
dignité ; en fin de quoi, tout son désir se tournera vers
Ie divin.

73. Divulguer, sans céder & la passion, le péché
d’un frére, on le peut pour deux raisons : pour le corri-
ger, pour &tre utile 3 un-autre. Hors ces deux cas, en
parler soﬂ: I’intéressé, soit 4 un. autre', c’est le blesser
ou médire de lui, sans pouvoir échapper & la déré-
liction de Dieu ; nous tomberons nous-mémes dans la
méme faute ou dans une autre, et les reproches d'au-
trui, ses medisances sur notre compte, nous couvri-

“ront de honte."

74. Pour un méme péché d’action, il y a chez les
pécheurs non pas amne seule, mais diverses attitudes
d’esprit possibles. Autre par exemple est le péché

d’habitude, autre le péché de surprise. En ce dernier
cas, ni avant ni aprés la faute on n’en a la pleine

advertance, mais on regrette, et vivement, ce qui est
arrivé. Pour le péché d’habitude, au contraire : avant,

on ne cessait de pécher en pensée ; aprés 'acte, la dis-

position demeure la méme.

75. Qui recherche les vertus par vaine gloire, pour-
suit aussi, bien entendu, la connaissance par vaine
gloire. Rien chez un tel homme, c’est trop clair, ni

actes ni propos, ne vise a I'édification; toujours, qu’on-

le regarde ou I'écoute, il est 4 l'affat d'un compli-

" ment. Mais ol sa passion fait ses preuves c’est lorsque

9, Maxime l¢ Confesseur. 10
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tel ou tel trouve & redire 4 ses actes ou a ses propos :
alors le voila tout triste, non de ce qu’il n’a pas édifié,
(il n’en avait cure), mais de ce qu on ne fait point
de cas de sa personne.

76. Indices certains de la passion. d avarice : rece-
voir avec ]01e, communiquer avec peme Un tel
homme ne peut faire un dispensateur.

77. Voici pourquoi 'on souffre avec patience : pour
amour de Dieu, par -espoir de la récompense, par
crainte du chatiment, par respect humain ; par tem-

pérament, pour un plaisir, pour un bénéfice, par vaine
gloire, par nécessité.

78. Autre chose est d’étre débarrassé des pensées,
autre chose d’étre délivré des passions. Souvent on

est débarrassé des pensées par 1’absence des objets:

pour lesquels on a une passion. Mais les passions

- restent. cachées dans I'ame ; que réapparaissent les

objets, elles se révélent. D’ol1 nécessité de surveiller

Iesprit en présence des objets, et de discerner pour ~

_quoi il éprouve la passion.

79. Celui-la est un ami sincére, qui 4 I'heure de
I'épreuve supporte avec son prochain et fait sienfies,
sans trouble ni agitation, les afflictions, contraintes et

.infortunes venues des circonstances.

- 80. Garde-toi de faire fi de ta conscience, qui tou-
jours t’invite au mieux ; elle te suggére les conseils de
Dieu et des anges, elle te purifie des souillures cachées
de ton cceur et, a 'heure du départ, te confére la
familiarité dlvme 1,

" 1. Que signifie au juste ce « départ » <12 mort ou la « sortie des 8tres by
au sommet de Poraison ? La mention de Ia mppna-.’oc, ce franc-parler, cette

s et Al o
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81. Veux-tu posséder la connaissance el rester mo-
deste, sans étre asservi par la passion de présomption ?
Cherche toujours dans les étres ce qui échappe 4 ta
connaissance. Tu découvriras alors mille détails divers

- qui t'échappaient ; étonné de ton ignorance, tu en ra-

battras de tes prétentions et, te connaissant toi-
méme, tu comprendras bien des choses, et profondes,
et merveilleuses. Croire que 'on sait, en effet, est un
obstacle au progrés de la connaissance.

82. Celui-la veut vraiment étre sauvé, qui ne résiste
pas au traitement du médecin. Or, ce traitement con-
siste dans les souffrances et tristesses quapportent
tour & tour les circonstances. Celui qui leur résiste
ignore ce qui s’accomplit par elles, et quel profit il en
aurait tiré a ’heure de la mort.

83. Vaine gloire et avarice s’engendrent 'une
I'autre ; le vaniteux amasse de P'argent, le riche est
Vaniteuk, mais dans le monde. Le moine, lui, 'l est
pauvre, en tire encore plus vanité ; s’il a de I’argent,

il le cache, honteux de posséder un objet qui ne con-

vient pas a son état,

84. La vaine gloire, pour le moine, consiste & tirer
vanité de la vertu et de ce qui 8’y rapporte ; son or-
gueil particulier, 4 s’estimer pour ses bonnes actions, a
mépriser autrui et a §’attribuer ces actions a lui-méme.

85. Vertu pour le mondain, vice pour le moine ;
vertu pour le moine, vice pour le mondain. Exemples :
vertu pour le mondain : richesse, célébrité, influence,

liberté d'allure en présence de Diew, ol les 1Pares grees voient une des gqualités
fonidamentales de la piété, nous inviterait A interpréter Z£odde comme dési-
gnant le sommet de Poraison.

3|
3
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plaisir, sante, nombreux enfants, et tout ce qui leur
fait cortége... Que le moine y touche, et il est perdu.
Au contraire, vertu pour le moine ; pauvreté, obscu-
‘rité, absence d’autorité, abstinence, mortification, et
ainsi de suite... Qu'un mondain, a contre-cceur, en
vienne 13, ce serd pour lui déchoir profondément. Sou-
vent il sera tenté de se pendre : le fait s'est vu.

86. Les choses que nous mangeons. ont été créées
pour une double fin : nous alimenter et nous servir de
remeéde. Manger pour d’autres motifs, ¢’est abuser de ce
que, Dieu a mis & notre usage, et se condamner comme
voluptueux. En toutes choses, le péché, c’est 'abus.

87. L’humilité est une priére continuelle, dans les
larmes et I'effort. Elle est sans cesse, lancé vers Dieu,
un appel au secours ; elle ne vous permet pas de vous
assurer imprudemment sur votre propre puissance ou
volre propre sagesse, ni de vous estimer plus que les
autres, ce qui atrive dans cette terrible maladie qu’est
la passion d’orgueil.

88. Autre est la lutte contre la pensée simple,
crainte qu'elle n’émeuve la passion ; et contre la pen-
sée passionnée, pour prévenir tout consentement,
Mais dans les deux cas, méme régle : ne_ pas laisser
durer les pensées. . :

89. Tristesse et rancune vont de pair. Si donc esprit
¢prouve de la tristesse 4 se représenter le visage d’un
frére, c’est la preuve qu’il a contre lui de la rancune.
Ies voies des rancuniers ménent 4 la mort, parce que
lout homme qui garde de la rancune est injusfe 1.

1. Proverbes, X1II, 28 ; XXI, 24,
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90. Ressens-ty de la rancune contre quelqu'un ?
Prie pour lui, et tu briseras '¢lan de la passion, la
priére purifiant de toute amertune le souvenir du mal |
que t'a fait cet homme. Puis/ parvenu 4 la charité
et a la bienveillance pour le prochain, tu élimineras
de ton dme toute trace de passion. Si ¢’est un autre
qui a contre toi de la rancune, fais-toi aimable ct
humble a son égard, traite-le bien, et tu le délivre-
ras de-sa passion, :

91. Quant 4 l'envieux, tu auras du mal & apaiser
sa tristesse, car ce qu’il regarde comme son malheur,
‘C’est cela méme qu'il envie en toi; et pour I'apaiser,
pas d'autre moyen que de dissimuler. Mais si ce qui
Pafflige, est utile & beaucoup, quel parti prendre ?
Evidemment, celui du grand nombre, sans négliger
I'isolé, autant que faire se peut, ni se laisser rebuter
par Ia malice de sa passion, car ce n’est pas 4 la pas-'

sion, mais 4 I’homme passionné que tu viens en atde.

A force d’humilité regarde-le comme supérieur 4 toi-
méme ; en tout temps, en tout lieu, en toute affaire,
donne-lui la preference. Quant a ton envie a toi; le
moyen de l'apaiser, c’est, voyant dans la jole celui
que tu énvies, de te réjouir avec lul et, le voyant
peiné, de taffliger avec lui, pour accomplir la paiole
de 'Apdtre : « Se réjouir avec ceux qui se réjouissent,
pleurer avec ceux qui pleureni . » '

92. Notre esprit est placé entre deux influences, qui
agissent sur lui chacune pour son compte : vertu d'un
cote, vice de Iautre. 11 s'agit d'un ange et d'un

1. Romains, X 11, 15,
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démon. L’esprit est libre et il a le pouvoir de céder ou

de s’opposer a celle qu’il veut.

93. Les bons anges nous poussent au bien ; les ten-
dances profondes de notre nature et la bonne volonté
nous aident. Quant aux attaques des démons, elles
sont secondées par les passions et la mauvaise volonté.

94. Quand lesprit est purifié, parfois Dieu lui-
méme le visite et I'instruit ; parfois les bons.anges
Iinspirent au bien, ou la nature des objets, qu'il
pergoit dans sa contemplation.

95. Quand lesprit a été jugé digne d’obtenir la
connaissance, son devoir est de garder sans passion ses
- représentations des choses, sans erreurles objets de sa
contemplation, ef sans trouble son état d’oraison. Mais
les préserver sans cesse des brusques révoltes dela chair,
quand les ruses du démon I'aveuglent, il ne.le peut.

96. Ce qui nous attriste ne nous met pas toujours
en colére : dans la plupart des cas, les causes de tris-
tesse l'emportent sur Virritation. Ainsi cet objet
bris¢, celui-la détruit, la mort d'un tel... voila qui
est triste seulement. Dans les autres cas, a la tristesse
se joint Virritation, si nous n‘avons les d1sp051t10ns
d’un philosophe. '

97. Recevant les représentations-des choses, l'es-

prit se modeéle naturellement sur chacune d’elles.
Quand il les contemple spirituellement, il prend di-
“verses maniéres d’8tre suivant les divers objets de
sa contemplation. Quand il est en Dieu, il perd toute
forme et toute figure,

98. L’ame est parfaite, quand sa puissance de pas-
sion s'est complétement tournée vers Dieu.
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99. L’esprit est parfait, quand grice 4 une foi véri-
table, il posséde dans la super-ignorance la super-
connaissance du super-inconnaissable ; quand il saisit
dans les créatures leurs raisons universelles ; quand,
sur I'action en elles de la Providence et du Jugement
divins, il a regu de Dieu Ia connaissance qui comprend
tout en soi. Tout cela, bien entendu, autant qu’il est
possible 2 I’hommie 1. '

100. Le temps se divise en trois périodes. La foi
s'étend 4 toutes les trois, I'espérance & la premiére,
la charité aux deux autres. La foi et Iespérance ne
durent que jusqu’a un certainmoment ; maisla charité,
au long des siécles infinis, dans la super-union au
super-infini, demeure sur-augmentant sans cesse. Aussi -
la plus grande des tfrois, c’est la charité 2.

QUATRIEME CENTURIE 3

Y

1. Lorsdu’il‘pense 4 linfinité absolue de Dieu,
cette mer infranchissable et tant désirée, I'esprit

1. Sur cette sentence, une des plus curieuses du recueil, qui parait expri-
mer en {,ermes dionysiens une pensée toul évagrienne, voir Introduction,
pp. 47-49, 57-59.

2. I Corinihiens, XIII, 13. )

3. Quatriéme Centurie. Aprés les deuxidime et troisitme centuries, la qua-
trigme offre une physionemie beaucoup plus singulidgre. L'amour dn prochain
y tient une grande place, Des considérations viennent, jamais encore ren-
contrées, sinon en passant, sur la création, les rapports de la connaissance
et de la charité, inhabitation da Christ en nous. Langue et pensée sont plus
claires, plus personnelles peut-étre aussi, ce qui nous dispensera de muiti-
plier les notes, d’autant que la plupart des vocables obscurs ont déja éié
expligués. 11 est également facile de distinguer des groupes de ¢chapitres.
Ainsi les treize premiers, qui rappelent FII, 21-33, montrent Dieu Créateur
de l'univers et notarnment de la nature raisonnable ot spirvituelle. Viennent
enguite deux sentences sur le mal (cf. ITI, 1, 3, 4, 5), puis un long développe-
ment ol Tamour du prochain apparait comrme répondant au plan unifica-
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~ d’abord admire. Puis!’ etonnementle salsit, 4 se deman-
der comment, du neant elle a amené les étres a 'exis-
tence. Mais, tout comme sa grandeur est sans bornes,
sa prudence est impénétrable *.

2. Comment, en effet, ne pas admirer, contemplant

cet immense océan de bonté, qui surpasse I'é¢tonne-
ment ? Comment ne pas &tre ravi, 3 se représenter
comment et de quoi ont été faits la nature raisonnable
et spirituelle et, sans matiére préexistante & leur pro-

" duction, les quatre éléments qui composent les corps ? -

Quelle est cette puissance qui, en passant a l’acte, les

a amenés a Uexistence ? Mais les disciples des Grecs

n’acceptent pas cette doctrine, ignorants qu’ils.sont
" de la bonté toute-puissante, de sa sagesse et de sa
science efficaces et qui depassent 'esprit.

3. Dieu, de toute éternité existant comme créateur,
crée lorsqu’il le veut, dans sa bonté infinie, par son
Verbe consubstantiel et son Esprit. Et ne va pas te
demander : « Pourquoi a-t-il créé A tel moment,

teur de-Dieu, sur Fhumanité et sur la personne, puisque cet amour méne
4 la pleine liberté intéricure (16-42). Nous sommes alors ramenés au combat
contre les passions ; industries et diagnostics (43-47) ; passions, objets, repré-
sentations (48-54). Le groupe 56-62 reprend Ia doctrine ébauchée en IXI, 75,
sur Ia nécessité de la charité A tous les degrés de la connaissance, puls o
nous prévient contre cette illusion de Pexcéds dans la pénitence afflictive ot
Pascdse corporelle, car «rien de ce que Dieu 2 mis & notre usage n’est manvais »
(62-68). Cest alors quapparait le théme, nouveau dans nos Centuries, de
T'inhabitation en nous du Christ, considérée comme principe de connaissatice
et dont 'esprit prend conscience dans Ia stricte mesure oit il ¢'est purifié
{69-80). Le reste, sauf 85, 86, 96 ot 100 répéte maint conseil déja rencontrs

sur I'smour du prochain et ajoute quelques précisions sans originalité sur la

conduite 4 tenir en face de la cqlommc et & I'égard de ses amis.

1, I-13. Plusicurs seniences r‘éprennent simplement la doctrme que nous
avons vue (111, 21-33) empruntée & Origéne, Sur la création, I’essence divine
ot les dangers d’une contemplation effrénée (5), Grégoire de Nazianze exprime
‘ 4 maintes reprises une pensée voisine de celle de Maxime, qui pourrait -fort
bien Pavoir inspird (voir notamment Discours, 45, M. G. 36, 625-632).
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.quand toujours sa bonté demeure ?»— Jete lerépete :

I'insaisissable sagesse de 'essence infinie echappe ala
connaissance humaine. _

. 4. Lorsqu'il I'a voulu, le Créateur a pourvu d'une
essence et d’une existence les étres dont la connais-
sance préexistait en Lui de toute éternité. II est
absurde en effet de douter que le Dieu tout-puissant
soit capable lofsqu’il le veut, de former une essence.

5. La raison pour laquelle Dieu a crée, ¢ cherche-la :

“¢’est un objet de connaissance. Comment et pourquoi

il a créé dans le temps, ne le cherche pas : cela.dépasse
ton esprit. Les décisions de Dieu sont, lés unes com-
préhensibles, les autres incompréhensibles pour les
hommes. Car une contemplation sans frein, a dit un
saint, risquerait de conduire aux abimes.

6. Certains prétendent que les créatures coexistent
a Dien de toute éternité ; ce qui est impossible, car
comment des étres de tout point finis pourraient-ils
exister de toute éternité, et que voudrait dire leur nom
de créature, si elles étaient coéternelles an Créateur ?
(’est pourtant la doctrine des Greces, qui nous ensei-
gnent que Dieu n’est a aucun titre créateur des es-
sences, mais seulement des qualités. ‘Mais nous, qui
savons Dieu tout-puissant, nous affirmons qu’il est
créateur non seulement des qua'lités, mais des es-
sences créées. Et, s'il en est ainsi, les créatures ne sont
pas de toute éternité coexistantes 4 Dieu.

"7. Connaissable & un certain point de vue, incon-
naissable a4 d’autres, est Dieu, ainsi que le divin.
Connaissable, par la contemplation de ses attributs;
inconnaissable, par celle de son essence. '
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8. Ne va pas chercher, dans P'essence simple et
infinie de la Trinité sainte des modalités ou propriétés.
Ce serait en faire un composé comme les créatures,
conception de Dieu absurde et sacrilége.

9. Seule simple, unique, sans qualité, pacifique et
stable est I'essence infinie, toute-puissante, qui a fait
toutes choses. Quant aux créatures, elles sont toutes
composées -d’essence et d’accidents et, n'étant pas
exemptes du changement, dépendent sans cesse de la
Providence divine. _

10. La nature spirituelle et la nature sensible,
orsque Dieu les a produites & 1’existence, ont toutes
deux reg¢u de lui des capacités de percevoir les étres :
la spirituelle les intellections, la sensible les sensations.

11. Dieu est seulement participé : la eréature, elle,
participe et communique : participe a I'étre et au bien
étre, communique le bien étre seulement, et la nature
corporelle d’une maniére, I'incorporelle d’une autre.

12. La nature incorporelle communigue le bien
¢tre en parlant, en agissant, en étant contemplée ; la
nature corporelle, en étant contemplée seulement.

13. Toujours étre ou ne pas étre, pour la nature
raisonnable et spirituelle, voild qui dépend du bon

plaisir de Celui qui a fait toutes choses bonnes ; étre

moralement bonnes ou mauvaises, voild qui dépend
de la volonté des créatures.
14. Ce n’est pas dans Pessence des créatures qu'on

trouve le mal, mais dans leurs mouvements faux et

déraisonnables. . :
15, Les mouvements de ’Ame sont raisonnables
quand sa partie concupiscible est commandée par la
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tempérance ; quand sa partie irascible se fixe dans la
charité, en s’écartant de la haine; quand sa partie
raisonnable demeure auprés de Dieu par l'oraison et
la contemplation spirituelle

16.- Il ne posséde pas encore la charité parfaite, ni
la connaissance profonde de la providence divine,

- celui qui, au moment de '¢preuve, s'écarte de la cha-

rité pour ses fréres spirituels.

1. Antithése de Pabus (nxpoi-/.pnm;) qui constitue le péehé, Iusage rai-
sonnable des pensées et des choses a été souvent défint et mis 4 Phonneur ;
c’est une des ceuvres de la charité (I, 40) ; commme la liberté intéricure, il se
forme en 1'ime, 4 la maniére d'une faculté nouvelle, grace 4 I'observation
des commandements (IV, 91 : Ia norme extérieure a pour but.de fagonner
la norme intérieure) ; il produit Ia chasteté, la charité, la connaissance (III,
1). En un- mot, Pusage raisonnable est la marque de la nature, car agir selon
la nature ¢'est agiv selon I'image, et, si l'on veut préciser cette formule dans .
le jargon de la psychologie, on dira que, 'image de Dieu dans I'homme étant
T'analogne du Verbe divin, il faut, pour que 'activité -humaine devienne
conforme 4 I'image, que le Verbe en devienne la norme ¢t le régulateur. Or,
1a raison, d’une part fonction régulatrice des facultés inférieures, constitue
d’autre part ¢e point de notre étre par ot nous rencontrons le Verbe pour
nous soumettre a Iui (I1, 83 : le grec joue sur le mot 16*(0;, Verbe et raison).
Iei, Pusage raisonnable est passé en habitude : il résuite de ["harmonie des
trois punissances, rétablie par les trois « vertus » gui doivent lés régler : pour
la convoitise (inmtlupie), la maitrise de soi ou tempérance (iyxpdreia);
pour la colére (f)'i\p.o;). la charité ; pour la raison, Poraison ou contemplation.
Les notions se joignent avee la rigueur de signes algébrigues,

Maxime parle - de la contemplation spirifuelie (mveopa ). Peut-8tre
est-ce un souvenir d’LEvagre, gui distinguait deux connaissances du monde :

- 1a « pragmatique », 4 laquelle arrivent méme les impies, et la « spirituclle »,

réservée aux saints 7 En fait, nous avons souvent rencontré le mot mvsy-
patiads appliqué non aux lLiommes, mais & la charité (III, 43, IV, 17, 25,
44, 68), 4 la connaissance oun i Ia contemplation (X1, 67, 70; I, 94, II, 5,
20, ete...}). Le sens est assez proche de notre « surnaturel », non pas qu’il
dés:gne wne prérogative qui dépasse les forces of exigences de Ia nature .
ou qui aille & Penecontre de ses tendances — un tel sems de « nature » est
inconnu 4 Maxime, gui emploie indifféremment contemplation naturelie ¢t
contemplation spirituelle — mais parce gu'il désigne unc action dirvecte de
I'Esprit-Saint. « Surnaturel », en rappelant les problémes modernes attachés
i cette notion, ferait un vrai contresens historique. C'est pourguoi, sans
craindre la confusion avec volz, vosoo;, von*t/o nous avons adopté le motl
« spirituel ». Or reconnaitra facilement rvema...tm , towjours réservé pour
qualifier charité, connaissance, contempl'\tmn ou oh]et de contemphnon
(Becbprpea).
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17. Unifier, par la foi vraie et amour spirituei,

.ceux que le vice a jetés dans de multiples divisions,

voild le dessein de la Providence divine. (’est pour
cela qu'a souffert le Sauveur, pour que, les erifanis
de Diea qui avaien! élé dispersés, il les ramendt ¢ U unifé.
Aussi ne pas endurer les.incommodités, ne pas sup-
porter les chagrins, perdre patience sous les peines,
¢’est quitter la voie de 'amour divin et des intentions
de la Providence 1.

18. La charité esl longanime, bzenvetllanfe Aussi,
perdre courage sous les chagrins qui surviennent, et
pour cela se montrer méchant envers ceux qui en sont

cause, s’écarter de la charité 4 leur égard, n’est-ce

pas se soustraire aux mtentmns de la Providence
divine2? :

19. Veille sur tm—meme de peur que le mal qui te
sépare de ton frére ne se découvre un jour, non pas en

ton frére, mais en toi. Hate-toi de te réconcilier avec .

lui, crainte de manquer au commandement de la
charité, :
20. Garde-toi de mépriser le commandement de la

~ charité, car il fera de toi un fils de Dieu ; mais si tu le

violes, tu deviendras fils de la géhenne,

21. Envier, ou étre envié; causer un dommage,
ou le subir, offenser ou étre offensé ; arréter sa pensée
sur um soupgon, voila ce qui fait obstacle a la charité,
entre amis. Puisses-tu done n’avoir jamais rien falt
ni subi de tel, qui t’ait écarté de la charité envers ton
ami !

" 1. Jean, X1, 52,
2, I Corinthiens, X111, 4,
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22. Ton frére a été pour toi occasion d’épreuve, et
la tristesse t'a conduit & la haine 7 Ne te laisse pas
vaincre par la haine, mais triomphe de la haine par
1a charité. Et voici comment : en priant Dieu sincé-
rement pour lui, en acceptant qu'on I’excuse, ou en
te faisant toi-méme son défenseur; en prenant sur
toi 1a responsabliité de ton épreuve et en la suppor-
tant avec courage jusqu’a ce que le nuage soit dissipé.

23. La longanimité. consiste 4 attendre la fin 'de la
tentation et & acquérir la gloire de I'endurance.

24. Homme persévéranl, grande infelligence. Car en
tout ce qui arrive, il voit 1a fin et, dans 1'attente de
cette fin, supporte les ennuis. Or, la fin, c'est la vie
éternelle, selon le divin Apétre ; ef la vie élernelle, c’es!
quon te connaisse, toi le seul Dieu vériiable, el celui
que tu as envoyé, Jésus-Christ . ' '

25. Garde-toi de prendre a la légére la perte de
I’amour spirituel, car. pour les-hommes il n'est pas

“d’autre voie de salut.

'26. Ne va pas, pour un sentiment d’aversion que
par une calomnie le Malin aurait insinué en toi, juger
agjourd’hul méchant et pervers ton frére, que tu
estimais hier bon et spirituel. A force de patiente
charité ne pense qu’au bien d’hier, et repoussé loin
de ton ame 'aversion d’aujourd’hui.

27. Garde-toi, alors qu’hier tu louais la bonté et
proclamais la vertu d’un tel, de le décrier aujourd’hui
comme méchant et pervers, parce qu’'en toi 'affection
s’est changéeen aversion. Ne cherche pas, en blimant

1. Proverbes, X1V, 293 Romains, VI, 22 ; Jean, XVII, 3.
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ton frére, 4 légitimer ton aversion mauvaise, mais
persiste & le louer fidélement, méme si la tristesse

t’accable, et tu reviendras vite 4 la salutaire charité.

28. Garde-toi, si ton frére jouit ordinairement
d’une bonne réputation, de la compromettre, dans
I'assemblée des autres fréres, en glissant inconsciem-
ment dans tes propos un blame contre lui ; et cela,
& cause d’une rancceur secréte 4 son égard, qui dure
e_ncbr'e en toi. Au contraire, dans la communauté,
fais sans réserve son éloge, prie sincérement pour lui

_comme pour toi-méme, et bien vite tu seras délivré

de cette aversion fatale.

29. Ne dis pas : « Je ne hais pas mon frére », si ta
mémoire repousse son’ souvenir. Kcoute Moise : Tu
ne hairas point fon frére dans ton ceeur, mais {u useras
a@ son éqard de reproches, pour n'élre pas chargé @ cause

de [ui d’un péché.

30. St par hasard un frére, en tentation, persiste
4 dire du mal de toi, ne te laisse pas arracher, par ce
méme démon méchant qui te trouble 'intelligence, a
Pétat de charité. Or rien ne t'en arrachera si, injurié,
tu bénis et,; bien qu’on te veuille du mal, restes hien-
veillant. C’est la route de la sagesse selon le Christ :
qui ne la suit pas n’est pas son compagnon.

31. Ne tiens pas pour bienveillants des propos qui
causent en toi de 'amertume et de I'aversion pour ton
Irére, méme s’ils semblent vrais. Evite-les comme des
serpents mortels, afin de détourner les autrés de la
médisance et de libérer ton 4me de la méchanceté.

1. Lévitigue, X1X, 17.
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32. Ne blesse jamais ton frére par des paroles ambi-
gués, de peur qu’il ne te réponde du tac au tac, et que
vous ne sortiez tous deux de la disposition de charité.
Mais, avec la franchise de la charité, va, reprends-le R
et, supprimées les causes du malaise, vous serez déli-
vrés tous deux du trouble et de I'amertume.

33. Examine ta conscience avec le plus grand soin :
ne serait-ce pas ta faute si ton frére n’a pas changé
de sentiments ? Et n’essaie pas de la tromper, elle qui

" connait ton fonds caché, qui t'accusera & I'heure de

la mort, et au moment de la priére sera pour toi un
obstacle. . )
34. Garde-toi, & Uheure de la tranquillité, de te

- rappeler ce qu’a dit ton frére en un moment d’amer-

tume, qu’il t'ait insulté en face ou ait dif de toi &4 un

" autre du mal qu'on t’a rapporté ensuite : en te lais-

sant aller aux pensées de rancune, tu risquerais de

tomber dans une haine funeste envers ton frére.

35. Une ame raisonnable qui nourrit de la haine
contre un homme ne peut é&tre en paix avec Dieuy,
l'auteur des commandements. « St wous ne pardon- .

- nez aur hommes leurs fautes, dit-il, voire Pére céleste

non plus ne vous pardonnera pas vos fautes. » Si celui-la
ne veut pas faire la paix, toi, du moins, garde-toidele
hair et prie sincérement pour lui, sans dire & personne
du mal de lui® -

36. L’ineffable paix des saints anges est faite de ces
deux dispositions : amour-de Dieu, amour mutuel. Et
ainsl de tous les saints qui furent jamais. Vérifica-

1. Matthien, V1, 14.
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tion splendide des paroles de notre Sauveur : « A ces
deux commandemenfs sont suSpendus loute la loi ef les
prophéfes 1. :

37. Cesse de te complaire en toi-méme, et tu seras
sans aversion pour ton frere cesse de t'aimer, et tu
seras 'ami de Dieu. .

38. As-tu décidé de vivre en compagnie d’hommes
spirituels ? Renonce dés Pentrée 4 tes volontés ; sans

quoi tu ne saurais avoir ta paix ni avec Dieu, ni-avec

tes compagnons.

39. Celul qui est parvenu a la possession de la cha-
rité parfaite et a mis sa vie entiére § I’ unisson,-celui-ld
exprime par UEsprit-Saini le Seigneur Jésus. Dans le
cas contraire, c’est, bien entendu, le contralre qu1 se
produit 2,

40. Toujours I'amour de Dieu donne volontlers 4
Pesprit .des ailes pour aller vers Dieu; 'amour du
prochain dispose & toujours penser du hien de lui.

41. C'est'le fait d'un homme encore épris de vaine
gloire ou attaché a quelque objet matériel, que d’é-
prouver de Pamertume envers les hommes & cause
de biens temporels, de leur garder rancune, d’avoir.
pour eux de la. haine ou d'étre I'esclave de pensées
honteuses. Tous sentiments qu’ 1gn0re une dme qui
aime Dieu.

42. Quand tu n’as dans la pensée ni parole ni acte
honteux, que tu ne gardes pas rancune & qui t'a fait
du tort ou a dit du mal de toi, et qu’au moment de la

riére tu as toujours I'esprit'sans matiére et sans forme,
P ] P

1. Matihien, XXII, 40,
2. I Qorinthiens, X1Y, 3. .
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'ache alors que tu as attelnt la pleme mesure de la
1berte intérieure et de la charité parfalte R
43, Dur combat que. celul qu1 délivre de- la vaine -
101re On's’en-affranchit par 14 prathue cachée: des

'vertus, et une: oralson plus. frequente Le SIgne de-la
;:déhvranc&e, clest de ne plus garder rancune 2 qu1 2
_dlt ou dlt du mal de vous." : :

44, Veux—tu &tre juste ? Donne a chacune des deux )
partles dont tu es: constltue - je veux dire. “ton ame g

ton’ corps o qul lui: convlent A la partie Tai-: g
: nnable de l’ame, Ies_. lectures et contemplatmns 5p1—

la temperance 3 a la chalr, nourrature et vétement ‘

séuls 1nd1spensab1es . : S
- 45 L’eSpnt aglt selon la nature, quand xl txent les

de%neure aupres de Dleu S
46 CE que la santé et la maladze sont aw corps du-
vivant la- lumiére 6t I'obscurité le sont & Veeil'j de

méme la verti-et le vice: par rapport a I'4me, la- con: S

nalssance et l’1gnorance par rapport A 1e5pr1t 3,

1. Un'des: chapl.tres qui montrent que, dans Ia pensée de Maxune, Ies degr:s e
de 1a vie spiritielle 1 ne. sont’ fiuflément des, étapes successr:fes dolix résultats
caractérxsth'ues dola & pratiguie . joints au sommet de 1 oralson, a titre de

e 1a liberté intérieure. ‘
i g;eslignorance est & lespnt ce {ue le vice e e\ lame Il $ ensult qite,
. ﬁou;' Maxime. comme pour ‘toute la tradition aI'e‘xandrme, ce.qu'on appelle

doit 8tre considéré ’
i AT rapport aux thoses spmtuelles > ‘
Smliior;ﬁedz péchle; Evagre demarnde d’ étre délivré de I'ignorance, -

§ w6, des yassions, d’autant que: 3 Qu1conque est, de’ parr _
SZT£:t$§fZZ§m1e deld sglencc deDiew et qui: préfére heette ;o;_xlt:;l;:;s:::se y
1’1gnorance,serahbon droit. appelé mauvais » (Cent., III 53; trad. e
Parallélement les contemplatlons sont. une montée, de: ctom:lals X tout

naissance, yers une spmtuahté de plus én plus haute, andis qu

Maxime e Gonfesseur
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Lt 47 Les commandements; la doctrine, la foi : voila ..~
~ les trois objets de la philosophie duchrétien. Les

| ' commandements affranchissent 1’esprit des passions ;
la doctrine le'mene & la connaissance des étres; la
foi, & la contemplation de la Sainte Trinité.

48, Parmi ceux qui luttent, les uns se contentent"- "

de repqusser les pensées passionnées, les autres re-
tranchent les passions elles-mémes. Les pensées pas-

‘sionnées sont chassées parle chant des psaumes, }'orai- -
son, V'élévation de 'dme, ou bien par quelque leBI‘—
. sion appropriée. On retranche les passions -en meprl-;

sant les objets vers lesquels elles nous inclinent. -

49. Voici' des objets pour lesquels nous éprouvons
des passions : les femmes, la fortune, les présents et
autres. Les femmes, on devient capable de n’en plus -
faire - cas,.lorsque, retiré dans la solitude, on macére

son corps, comme -il comuent par la mortlﬁcatlong,
la fortuné, quand on se’ résout intérieurement & s'en
" tenir toyjours au strict nécessaire ; la gloire, Iorsqu’oh
se plait & pratiquer la vertu dans le secret, aux yeux

* de Dieu seul, et ainsi du reste. Qul se-conduit- ainsi

n’en.vient jamais a détester qui que ce $0it. _
~50. Qui -a renoncé aux.objets, femmes, fortune,

etc., s’est fait moine pour Vextérieur, mais non pas
encore pour lintérieur. Qui a renoncé aux représen- .
‘tations,passit)nnées de ces objets.s’est fait moine jus- .

ohscurclssement dc Pesprit constitue une -chute vers la matérmhté done .
une maniére de péché, au sens &’ aversio a Deo, non de transgressio legis divi- .
" niee, Maxinme, midme & Pépoque des Centuries sur la charité, né partage pas le
spiritualisme et I'intellectualisme un pen outranciers d’E\ragre néanmoins, +
‘une lourde méfiance s *attache 2 Pignorance comme telle, A laquelle plusxetus o

" fois vient s'appliquer une mauvaise note meorale (amsx III 1).

N

- qua- lintérieur, c'est-a-dire a l’es{pﬁt. Pour Pext
-rieur, il est facile de se faire moine ; il suffit d'un-acté
- de volonté ; mais pour se faire mome ]usqu 'a Linté-
© rieur, ka lutte est dure.
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b1, Quel est, dans cette generatmn celui gui, com-
plétement libéré des représentations passionnées, a

- été juge dlgne de I'oraison pure et 1mmater1elle s:gne
" du moine intéricur ?

 52: Bien des passions restent cachées dans notre

_&me. Que leurs objets paraissent, élles se révélent, -

:563. On peut, en Pabsence des-objets, n’é’cre"pdir.lt"

‘importuné par-les passions et n’avoir qi’une liberté
_intérieure partielle, Que les -Objets paraissent, nnmé- -
_-dlatement les passions tiraillent esprit. .

54. Ne t’imaginie pas avoir la parfaite hberte inté-

‘rieure; tant que I'objet n'est pas 1a. Lorsqu’il parait,

si tu restes sans t’émouvoir, pour lui & abord, et pour

. gom ; souvenir ensuite, sache alors qué tu as atteint ses
“frontidres. T01_1tef01s, mérme en ce cas, garde-toi des
sentiments de mepris : car la vertu, si elle dure, tue
w7 fes ‘paSsions ; mais, négligée, elle les réveille. '

55, Quiaime le ChristI'imite entout tant quil peut.

) -Amm le Christ n’a-cessé’ de faire du bien aux-hommes ;

U devant l1ngrat1tude ‘et le blasphéme, il a gardé la
‘ longanimité ; outragé et mis & mort, il est resté -pa-
“tient, sans jamais rejeter le mal sur personne. Voila

les trois gran'ds actes de Pamour du prochain, sans les-

uels celui'qui prétend aimer le Christ ou. posseder
‘son royaume est- dans Pillusion™. « Ce n'est pas celuri
L quz me dil : Matire, Matlre, qui enirera dans mon .
e ro Jaume, mazs celuz qui fait la volonte de mon Pere "3
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'1 . +».ou encore : « Gelui qut m aime gardera aussi mes com-
" mandements 1. » :

-56.-Tout- le but des preceptes du - Sauveur, cest :

':d arracher U'esprit au désordre et & 1a haine, pour le

mener'a son amour et 4 celui du prochain. D’ou jail-

lit comme un éclair 'acte dé la sainte connaissance.
+ 57. Si tu 4as re¢u de Dieu une grice de connais-

~ sance, bien que. partielle, garde-toi de négliger 1a cha-
rité et la tempérance, car ce sont elles. qui, en puri-.

flant 4 fond:les puissances. pathethues de P'ame, te
Afraient sans cesse le chemin de la connaissance. '

:H8., Le- chemln de la connalssance, c’est la hberte
intérieure et.1’ humlhte. Sans elles oR ne verra ]amaxs S

le Selgneur

-59. Puisque la connaissance enﬂe et que ld chante_ "

edzf e, 301ns connaissance et charlte et, pur d’orgue:l

vrai batisseur spirituel, tu t'édifieras tm—méme ettous

ceux qui t’ approcheront 2,

- 60, ‘La charité. tient son pouvon‘ d’edlﬁcatmn de- g

cé qu'ellen est ni envieuse, ni amére contre les envieux;

de ce qu’elle ne fait pas montre de ce. quion lni -envie -
- et ne pense méme pas qu "elle 1'a déja acquis, mais,
lorsqu'elle ne sait pas, avoue sans fausse honte son -
' ignorance. Ainsi elle rend Pesprit exempt d’orgueil et -
e prépare séns'cesse & progresser dans la 'con'naig;-

sance

[

1 Matthieu, VII 213 Jecm, XIV 15
2. T Corinthiens, VIII 1 '

61. Illest en quelque sorte naturel que, surtout"
~au début, la connaissance tire aprés soi la présomp-
- tlon et 1’env1e, la présomptlon a l'intérieur seuIement o
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"~ T'envie et & Pintérieur et & Yextérieur (3 l'intérienr,

contre ceux qui la possédent, & I'extérieur, chez eux).

o La charité donc suppnme ces trois défauts : la pré-
'somptlon, puisqu’elle n'enfle pas; Lenvie intérieure,

puisqu’elle n'est pas envieuse; lenvie & lextérieur,

o 'pu1squ elle est patienite el bonne. 11 est donc nécessaire
©. & qui posséde la connaissance d’avoir aussi la charité

afin de garder toujours:son esprit sans blessure L.
62, Si, jugé digne de la connaiSsance, on -garde
contre un Homme de I"amertume ou de la rancune, ou

- de Paversion; c’est comme si Pon se' blessait les yeux

aux buissons et aux ronces. C'est pourquoi la con-
naissance ‘a besoin necessa1rement de charité 2
63. Ne consacre pas tout ton temps & dlSClpllneI‘

‘ta chair, ‘mais fixe-lui un programme en rapport avec

ses forces et, ton esprit tout entier, tourne-le vers .
r 1ntérleur Car Ventrainement du corps est proﬁtable -

_pour‘un peu, mals la piété, proftable en iout... et la
- suite 8. o

64, S’occuper sans dlscontmtler de son mteneur,

- ¢’est pratiquer la chasteté, la longanimité, la bonté,

* I'humilité, bien plis : la contemplation, la connais=,

~sarice de Dieu, Poraison. C’ est le sens du rnot de-.
V'Apétre : Marchez selon lespnt ete... &

65. Celui qui ne sait pas marcher dans. la voie sp1~' |

. -ntuelle, au lieu de prendre garde aux representatlons

1 I Cormlhlens, XIII ol )
2. CI. E\;‘AGRE De Oratione, 64 : «Quiconque aspire a T’oraison véntable_ )
ot se met en colére ou garde de la rancune, fait preuve de dérangement céré-
bral, C’est ressembler & un homme qui voudrait avoir’la vue pergante ct .

- qui s *arracherait les yeux s (trad Hausherr)

3. I Timothée, IV, 8.
4. -Galates, V, 16.
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passmnnées, concentre ‘tous- ses efforts sur la chalr el -
ainsi, ou bien se montre gourmand, libre de moceurs, i
.. lriste et colére, rancumer, et s obscur01t ainsi I’ esprit ;.
S eu b1en il exagére I’entramement du corps et se trouble-
- la pensée. - .
66. Rien de ce que Dieu a mis & notre usage nest
proscnt par PEcriture : elle se contente de réprimer
I’excés,” de corriger le- déraisonnable: ‘Ainsi elle ne
défend pas de manger, de procréer des enfants, & avoir .
de la fortune et de Vadministrer. convenablement, .
-mais bien d’étre gourmand, débauché et le reste..,,Pas
. .davantage, elle w'interdit de penser & ces choses —
elles sont faites pour qu on y pense — mals d’y penser
avec passion. - - o
67. Nos actes agreables a D1eu sont les uns d’obh—-"
gation, les autres, non d’ obligation mais, pourtait-on
dire, d’offrande spontanée. Actes d’obligation : aimer’
Dleu et som procham aimer ses ennemis, ne pas com-~ '
mettre d’ adul«tére, ne pas tuer, etc... Ne pas les accéﬁl-.
plir, ¢’est nous condamner, Actes non preScnts v vir~
gmlte, cehbat pauvrete, solltude ete.-Ces actes sont.
. un pew comme des cadeaux : si nous ne pouvons, -par-
© faiblesse, prathuer & fond certains: préceptes, par ces.
" cadeaux nous, forcerons la: condescendance de notre '
bon ‘Maitre. - '
168, Qui garde e cehba‘c ou la v1rg1n1te doxt néces-
sairement avoir les reins ceinls el la lampe allumee,
les reins par la mortification, la lampe par l’oralson,‘ |
la contemplatmn, l'amour Spmtuel 1 '

1. f..uc,'X.II, 35.
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69 Certams fréres se croient exclus des graces du
Samt—ESprlt Cest qu'ils ignerent, a cause de leur
négligence a pratiquer les coynmandements,. que qui-
- conque garde trés pure la foi au Christ, posséde: en
s01, en bloc, tous les dons divins. Notre paresse nous
tenant éloignés de V'amour effectif pour Lui, qui ROUS
manifeste les trésors divins cachés en nous, il est nor-
mal que nous nous croyions exclus des dons divins 1,

70. Puisque, selon le divin Apbtre,, le Christ habite

- en Nos, coeurs par la foi, et que d’autre part fous.les
. trésors de la sagesse et de la -connaissdnce sont. en lui
. edchés, tous les trésors de la sagesse et de la connais-

sance sont dans nos co‘eurs mais cachés. Ils se révélent
“au ceeur dans. la mesure de la punﬁcatmn que chacun
a réalisée par l’observatlon des commarndements 2.

71. Voila le trésor caché dans le champ de ton cceur,

. _et'que tu n’as pas )tx_'ou-ve, a cause ,de ta,par_esse. Sl tu

g £9-80, Conna:ssance et mhab;tatwn en nous du Chnst Définir la con-

' | naissance ¢comme une prise de conscience dés trésors du Christ habitant en

nous par la fof, ¢c'est d"abord rendre au mystére de notre incorporation an
Christ sa place centrale dans'la doctrine spirituelle, ¢’est ensuite poser le
prineipe dé ce qi’on appelle volontiers aujourd’hul une poystique d'intro-

" wersion, On ne trouve plus Dieu au deld de soi-mime, mais en soi ; non plus
- dans le pur miroir du vous dé:ﬁorme, mais dans la personne du Clmst dont
.nous sommaes les temples. Maxime s’est-ill rendu compte de ce qu apporta1t'

de nouveau cettga insertion de la christologie de l’Lpitre aux Iiphésiéns
dans les Centuriés sur Ia charité ? 11 semble phitdt qu'il n’ait pas songé un
instant & lexploiter systématiquement. Dans les Capita theologica ef ceco-
riomica, 11, 100 (M. G. 90, 1172-1178), il éerit 1 « Celui qul par la vertu of Ia

. connalssance a. mis le corps en pleine larmonie avec’l ame est devenu la

cithare, 1a flate ef le temple de Dieu. La eithare; parce’ qu'il garde parfaite-

- ment l’harmome des vertus ; la flate, parce qu'il regoif par les contempla-

tione. divines linspiration de I'Esprit ; le temple, parce que par I4 pureté de

.~ son esprit il est devenu Phabitation du Verbe » (ef. H. voN BaLTHASAR, Die

« Griostischen Cenfurien » des Marimus Confcssor p. 92, qut en indique les
sources évagriennes), Mais I'habifation en nous du Verbe n’est pas donnée
¢omne principe de connaissance et @illumination mystigue.

2. Eplésiens, IIL 17 ; Golossiens, I, 3.
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’avais trouve, tu ayrais certes tout vendu pour ache-

- ter ce champ. Mais tu as laissé le champ, tu cherches

aux alentours du champ, o1 'on ne trouve rien, que ¢

" des ronces et - des ‘épines 1,

72. Clest poﬂrqum le Sauvéur a dit : « Heureux les
- purs de eeeur : ils verront Diew. » Is le verront, lui et

les trésors qui sont en lui, quand par’la charité et la
tempérance, ils se purifieront, et d’autant mieux que
-plus énergique sera-leur effort de purification 2,

. 73. Et voila-pourquoi il dit encore : « Vendez ceqite
_‘Uous avez, donnez-le en auméne, et voici que fouf sera ...
pur pour vous », s’adressant 4 ceux qui ne s’occupent ..
plus ‘de ce qui regarde le corps, mais dont leffort
“tend 4 purifier I’ esprit (que le Maltre appelle Ie cceur)
de la haine et du désordre. Car c’est cela qui, souil- - -
lant le. coeur, I'empéche de voir le Christ habitant en

lui par la .grice du saint baptéme B

74, Dans I'Ecriture, les. vertus sont appelees des"
chemms Or, la reine des vertus, c’est Ia charité, D'én
le mot de lApﬁtre Je vous montre un- chemin bien
meilleur, un chemin qui fait- tourner le dos aux -objets

.materlels et empéche de préférer ]amals le temporel _

a I'éternel 4, T

'75 L’amour ‘de Dien est l’adversalre de la convo:— f

tise 1 c’est lui qui améne I’ esprit & s’abstenir des plai-
sirs. L’amour du prochain, lui, s’oppose 4 la colére :

- cest lui qu1 rend indifférent a la gloire et a la fortune.
Voila les deux deniers que le Sauveur a donné é I hé-

1. Matthwu, XTI, 44,

2, Malthien, V, 8. . S o
3. Luc:_XII, 33; X1, 41, . Do B A
4, I Gorinthiens, X1, 32. N S : . .

.

L

: teher pour qu it te soigne, Mais vellle A ne pas te
montrer 1ngrat en t’associant aux brlgands, sinon tu
seras de nouveau assailli et lalsse non plus ademx,
mais tout a fait mort 1. :

connaissance -de la presence en toi du Christ.

‘connaitre 1'Incarnation. d'une. des personnes de cette
" Trinité sainte ? Qui t'a appris les raisons des étres
s incorporels, de Vorigine et de la fin du monde visible,

“de la résurrection des morts et de la vie éternelle, de la

“table ? Qui, sinon la grace qui habite en toi, gage du

" Quoi de plus excellent. que cette sagesse et connais-
- sance ? Quoi de plus beau que ces promesses ? Si nous
. restons inertes, paresseux; sans nous purifier nous-
~mémes de ce qui nous arréte, des passions qui obscur-

. lités, ne nous €n prenons qu’a nous—mémes, gardens-
nous de nier la présence en nous de la gréce.

- 78. Dieu, qiil t'a promis les biens éteinels et a mis

; gdans Ton ceeur le gage de I'Esprit-Saint, t’a prescrit

. de veiller sur ta conduite, pour que ’homme intérieur,

de ces blens
[ 2

1. Lui, X, 85, IR
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oo T8, Purlﬁe ton esprit de Ta’ colére, de la rancune et
5 des pensees honteuses et tu pourras alors prendre '

s . 77, Qui ta éclairé pour que tu croies A la Trinité -
'/ sainte, consubstantielle et adorable ? Qui-t'a fait

- gloire du royaume des cieux-et du jugement redou-

. Saint-Esprit ¢ Quoi de plus grand que cette grace ? -

cissent notre esprit, pour devenir capables de voir, -
.'plus clair que’le jour; la structure intime de ces réa-

- une fois libéré des passmns commerce dés lors 4 ]0u1r'
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79. Si 1.:u.as éte. jugé 'digne de contempler les. plus .

- hautes et. dlvmes réalités, pratique avec grand soin
la charité et la tempérance, afin que, tes puissances de.
“passion maintenues dans le calme, la lumiére ‘dans ton
ame conserve, toujours égal, son éclat.
-80. Par la’ charite mets un frein a la pulssance iras-

. "cible de ton dme ; par la tempérance, mortifie la con-

-cupiscible ; par. 1’0ralson donne I'essor 4 la raisonnable
et la Jumiére de ton esprit ne s "obscurcira_jamais.
81. Voici les dissolvants de la: charité : la détrac-

fion, 'injustice, la calomnle en matiére de foi.ou de .
moeurs, les coups, bless_u_res, etc..., que la personne .
méme soit atteinte, ou bien quelqu’un de ses parents -

_ ou amis. Célui donc gui détruit la charité par un de
- ‘ces actes ignore encore le but des.commandements
du Chrlst

82. Fais tout ton possxble p0ur aimer tout homme.
-Si tu n’en es pas encore eapable, du moins ne.hais.

personne: Mais de-ceci méme tu n'es pas capable, = . -

si tu ne mepr1ses les choses du monde.

83, Un tel a calomnié; Ne va pas le détestér, lul"-‘

_ mais sa calomnie, et le_dlable qui 'a porté a calom-

nier.. Si tu détestes le calomniateur, 'tu détestes un, i

f_ homme, fu v101es le commandement : ce qi'il a fait,

]u1 en paroles; tu le fais en action. Mais si tu gardes .-
le ‘commandement, remplis le devoir de la charité :
aide-le, autant que tu.le peux, pourle délivrer du ma,l-.‘
-+ 84, Le Christ ne veut pas que tu gardes contre un .
homme aversion, amertume, colére ou rancune: ]amals, .

~en -aucune fau;on pour aucun motif temporgl “Voila
ce qu’a chaque page proclament les quatre evanglles

) QUATRIEME CENTURIE o 171

.85, Nous sommes nombreux .4 parler, peu & adir

. Plit & Dieu, du moins, ‘que personne, ‘par sa negh-
gence, ne falsifidt la parole de Dieu, mais que nous
. reconnaissions notre faiblesse et ne cachions pas la
vérité de Dieu, sous peine -de nous c}iargér, outre la
'transgressmn des commandements, d'une mauvaise
interpretatlon de la parole dé Dieu.. _
86. La charité et la mattrise de sol délivrent I'adme.

des passions ; la- lecture et la contemplatlon dégagent

Disw méme. oo : '

-87. Les demons VOlent-lls que nous meprlsons les

E choses du monde, crainte d’en venir, a cause d’elles,
4 hair les hommes et & perdre la chari_té ? Ils pro-
. voquent ‘contre nous' des calomnies, pour que, vain- -

cus par la tristesse, nous haissions les calomniateurs.

-~ 88. Il.m’est -pas pour I'dme de peine plus lourde -

gque d’étre calomniée, soit dans sa foi, soit dans.sa
conduite. Personne ne peut y 1 rester indifférent, excep-
té celui qui, comme Suzanne, regarde vers.Dieu, seul
capable ‘de I'arracher comme elle.au péril, de décou-
vrir aux-hommes, comme il 'a fait pour elle, la vérité

.et de consoler-I’ame par I’espérance. SRR
89 Autant ti pries de tout cceur pour qui. ta -

1, Evagre déﬁmssmf 'état d’ oraison :wun hab1tus 1mpa551ble [GIN
&mafn¢) qui- par un amour supréme ravitsur les ciries inteliectuslles I'intelli-
gence (volg) éprise de sagesse spmtue]le »{De Oraiione, 52 ; trad. Hausherr).
Et ailleurs {Cent., Stlppl 4) : « L*état de volg, c’est la cime intellectucHe
sur laguelle, au temps de T'oraison, resplendlt la lumiére de la Sainte Trini-

dire une maniére d’étre nouvelle ¢t permanente : le mot revient, avec unc

. forte saveur technique,- toul:es les fois qu’ll s’agit de désngner quelque {ruit
‘spmtuel .

* .

- Yesprit.de l'ignorance ; l’etat d’oraisen l’etabht ‘en

: vt 2, Maxime parle souvent de I'état de pridre, qui nous met « en Dieu n, € At
" prés de Dieu » (I, 6,-61°; ILI, 44, 95, ete...). Un état (zavdstaas) : ¢ est-2--
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calomnle, autant Dieu découvre la Verite & ceux qul :

avalent été scandalisés.

. 90."Dieu seul est bon par nature ei: ‘bon par volonte,
le seul 1m1tateur de Dleu, car son but est de rtunn‘,"

les mechants, pour qu’ils’ deviennent bons, 4 Celui qui
est bon par ‘nature. Clest pourquoi, outrage par eux,
i les bénit ; persecute, il endure ; calomnié, il inter-

_céde pour eux; mis & mort, jl redouble de priéres. -
‘Bref, il fait toui: pour ne pas’s’ ecarter de 1’1deal de-. '

la.charité. . - - \
- 91. Les préceptes du Selgneur nous’ apprennent a
‘ _'user raisonnablement des choses indifférentes. or,

Pusage ralsonnable des' choses indifférentes étahht
I'ame dans la pureté, 'état de pureté produit Te dis- __
_cernement, le discernement produit la liberte inté-

rieure, et la liberté intérieure 'amour parfait. .

92. Iin’a pas encore la liberté intérieure, celui qui,

" lorsque survient une tentation, ne peut fermer les

yeux sur la faute de son ami, réelle ou apparente.

" Ce sont en effet les passions tapies dans I'dme.qui se
soulévent, obscurcissent. le jugement, 'l’empét:'hent
de se tourner vers les rayons de la vérité et de

d1stmguer le- meilleur du_ pire. Cet homme-a n’a:
donc pas‘la charité parfaite, celle qui bannif la crainte: _

‘dn jugement .

93, Rlen ne vaul un ami- fi dele, car les malheurs
de son ami, il les fait'siens, et il les endure souﬁrant
avec lui, jusqu'a la mort 2, _ .
: 94, Les amis sont Ieglon, mais-a l’heure'- d‘e;]a pr'osf
: ‘101 Jean, 1, 13: L | | ;

2. Ecch_!siqstt‘que, 1V, 15,
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.perxte. A Theure de l’epreuve, 4 peine en trouvera—

t-on un seul.

95, 1l faut aimer tout homme de toute son ame,
et Dien seul placer son ‘espérance, et Ihonorer de .
toute sa"force Tant qu'il nous garde, en eflet, tous

: 1e°_. amis nous entourent d’égards et tous les ennemis

ne peuvent rien contre nous. Mais qu’il nous délaisse,

“tous les amis nous tournent le dos, et tous les enne-
'IIIIS reprennent Vlgueur contre nous. :

96. Tl y a quatre principales sortes de déréllctmn

divine :1a premiére, qui est dans le plan Rédempteur,
~comme celle dont le Seigneur a ét¢ objet ; cette.dé--
‘ rehctxon -apparente a pour but-le salut. de ceux qu’elle-

atteint. La- seconde est une ‘épreuve, comme ce fut
le cas de Job et de Joseph ; elle eut pour résultat de _
révéler, dans le premier, un héros de courage, dans le

' second, une coionne de chasteté; L a troisiéme vise a .

ia formation spirltuelle, ¢comme par exemple celle

de I'Apbtre, dont l’effet fut'de Iui conserver, en 'hu- -~

miliant, ses grices immenses. La quatrléme, par

S aversmn c¢’est le cas des 3u1fs que le chatiment devalt
-courber sous le repentir. Tous salutaires 'sont ces
quatre modes. de déréliction, et pleins de la bonte de o

Dieu et de son amour’ pour les hommes *..

-97. Seuls ceux qui gardent avec soin les commande-
ments ef les vrais initiés aux jugements divins
i’abandonnent pas leurs amis quand, par permission

ode Dieu, ils sont éprouvés._ Mals ceux qui méprise_,nt-

1 Les eing sortcs de déréliction sont dlstmguées par EVAGI\E, Gnost:que,
132, Dans le De Oratione; 37, il recommande de prier pour dtre délivreé des

passions, de l'ignorance, de toute tentation et déréliction,
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les commandements, les non-initiés ‘aux jugements -

divins, lorsque leur ami est dans la prospérité. jouissent
avec lui ; mals forsque, dans lepreuve, il souflre, ils

I’abandonnent, parfois méme JIS passent du e6té de'

. ses adversalres
98. Les amis du Christ aiment qmcérement tous Ies
-hommes, mais ne sont pas aimés de tous. Les amis du

monde n alment pas tous les hommes et ne sont pas. .’

.- aimés de tous. Les amis du Chrlst persévérent jus-
Loqu an hout dans leur amour. Les -amis du monde,

' _ tant qu’ils ne sont pas en desaccord sur les choses du -

monde.
99, Ami f dele protection eﬂ‘ icace. Dans' le succés,

© ilfowrnit a son ami bons conse1ls et sympathie active;
" dans le malheur, ‘¢’est un défenseur générenx et un:

= allie’ profondement compatlssant 5.

100. Beaucoup ont parlé de la charité, et abonm -
damment. Mais si tu la cherches, elle, tu ne Ia. trou—
“yeras que chez les disciples, du Christ, les: seuls qui-
aient’ pour mattre en charité la Charité véritable,

celle dont on a dit : « Quand j*aurais le don de- prophe-

tie, qne je contemplerals lous les mysieres et possederazs :

, louie connaissance; si je n’'ai pas la charité, je ne suis

rien. » Aussi bien, qui posséde la charité posséde Dleu _

méme, puisque Dieu est. charlte Z,
A Lul gloire, dans les . sidgeles | Amer.

‘ i Ecc!ésrasttque, VI, i4, ;
2, I Corinihiens, X1I1, 2 ; I Jean, 1V, 46, -

s
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