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AVANT-PROPOS

Avant de présenter I'érude et la traduction qui font
Pobjet de ces pages, nous devons un mot d’explication sur
le caractére des textes ici traduits. Leur langue originale -
le syriaque — présente des particularités stylistiques com-
munes 4 toutes les langues sémitiques, Mentionnons parmi
les plus connues: P'accumulation de substantifs ou de
verbes de sens voisins, de synonymes, les couples de termes
antithétiques, le paraliélisme entre les membres de la
phrase, etc.

Pour préciser davantage dans le cas de nos textes, nous
devons en distinguer deux groupes. Le premier comporte
six Dialognes de Jean d’Apamée avec ses disciples (inf.
textes I-VI), le second érant constitué de deux Letzres
(VII-VIII) suivies de trois Traités christologiques (1X-X1).

Les Dialogues sont peut-étre une fidéle «sténographies»
des propos tenus par Jean d’Apamée pour répondre aux
questions de ses disciples. Mais méme dans ce cas, on ne
peut exclure la possibilité d’arrangements rédactionnels ou
de développements ajoutés au moment de la mise au point
définitive du texte, ce qui a pu accentuer le caractére
redondant du style dans nombre de passages.

Quant aux textes christologiques qui nous sont pré-
sentés comme la réponse écrite de Jean 4 une lettre d’un de
ses disciples (textes VII-XI), ils telévent en certains cas du
style hymnique ou bien reproduisent purement et simple-
ment des listes de titres christologiques comme il en
existait 4 cette époque.

Dans notre traduction, 4 part certains passages ol
Paccumulation des synonymes exigeait un allégement, nous
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avons respecté le caractére redondant du texte original et,
en ce qui concerne les textes christologiques, nous ne
pouvions faire autrement que de garder telle quelle I'énu-
mération des titres donnés au Christ ainsi que celle des
actes par lesquels il a accompli sur terre son «économie»
rédemptrice.

Nous nous sommes appliqué, cela va de soi, & donner un
texte le plus clair possible. Nous ne nous flattons pas d’y
étre parvenu en tout point, étant donné I'extréme difficulté
d’exprimer en un frangais lisible des modes de pensée et des
exptessions qui, 4 plus d’un titre, peuvent sembler étranges
au lecteur d’aujourd’hui.

Dans la rédaction définitive de notre traduction, nous
avons beaucoup utilisé le compte rendu critique du
Prof. T Jansma (BO XXXI, janv.-mars 1974, p. 42-52) sur
Iédition et la traduction de W. Strothmann, ce qui nous a
permis de clarifier maints passages de notre texte.

Nous avons beaucoup profité aussi des corrections
et améliorations suggérées par le R.P. L. Doutreleau
de «Sources Chrétiennes». Qu’il soit ici trés vivement
remercié pour toute la peine qu’il s’est donnée 4 lire ces
pages. .

1l faut enfin signaler que cette publication a son origine
dans un dipléme préparé sous la direction de M. Antoine
Guillaumont et présenté le 14 janvier 1979 4 la V° Section
de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes 4 Paris. Au directeur
de notre travail, d’une fagon particuliére, mais aussi a
M. Philippe Gignoux et au regretté Pére Paul Nwyia, S.].,
nous devons une grande reconnaissance pour toutes les
remarques et suggestions qu’ils ont bien voulu nous faire
et qui nous ont permis de mettre au point cet ouvtage.

Le R. Pére André de Halleux (Louvain) a relu notre
manusctit et nous a lui aussi proposé d’utiles observations.

R.L.
Le 2 février 1982
Rome, prés Sainte-Marie-Majeure.

ABREVIATIONS ET SIGLES

1. OEUVRES DE JEAN D’APAMEE

Dial. = Jonuannes von LycoroLs, Ein Dialog siber die Seele und die
Affekte des Menschen, éd. Sven Dedering, Uppsala 1936,
Traduction frangaise : 1. Hausherr, Jean ke Solitaire ( Psendo- Jean
de Lycopolis}, Dialogne sur dme et les passions des hommes,
0CA 120, Rome 1939.

Briefe = Briefe von Jobannes dew Einsiedler, &d. et trad.
L.G. Rignell, Lund 1941. La troisitme lettre n’a pas été
traduite, L’éditeur en donne seulement un résumé,

Trakt. = Drei Traktate von Jobannes dem Einsiedler ( Jobannes von
Apameia), éd. et trad. L.G. Rignell, Lund 1960.

Gespr. = JOHANNES VON APAMEA, Sechs Gespriche mit Thomasios,
Der Briefewechse! gwischen Thomasios und Johannes und Drei an
Thomasios gerichtete Abbandlungen, éd. et trad. Werner Stroth-
mann, Patristische Texte und Studien, Band 11, Walter de
Gruyter, Berlin 1972.

Nous publions ici [a traduction frangaise des six Dialogues, de

Péchange de lettres entre Jean et Thomasios et des trois Traités

(c’est-a-dire des 11 textes édités par Strothmann),

N.B. Les abréviations données ci-dessus concernent le texte
syriaque. Pour les renvois, le premier chiffre indiquera fa page du
texte, les suivants les lignes. Signalons que chague traduction
donne en marge la page du texte syriaque.

II. LIVRES ET ARTICLES

Bar-Koni : Théodore Bar-Kow, Liber Scholioram, CSCO 66,
Louvain 1912.
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BAUMSTARK : Anton BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur,
Bonn 1922.

DuvaL : Rubens DuvaL, Littératare syriague, 3° éd., Paris 1907.

FESTUGIERE 1t : A.). PusTuGIERE, La Révélation d Hermés Trismé-
giste. 1, Le diew cosmigne, Paris 1949. .

FrsTUGIERE N @ A, Y. Frstuctire, La Révélation & Hermés Trismé-
giste. 111, Les doctrines de Péme, Paris 1953.

FRANKENBERG | W. FRANKENBERG, Enagrius Ponticus (Abhandlun-
gen der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Got-
tingen Philol.-hist. Klasse, Neuc Folge, Bd XIII,2), Berlin
1912,

Hausiesr, Intr.: Introduction 2 la traduction frangaise du
Dialogue sur I’ime et les passions des hommes (cf. sap. p. 11).

Hausnerg, Un grand: 1. HAusHERR, Un grand autewr spirituel
retrouvé ; Jean d Apamée, OCP 14, Rome 1948, p. 3-42.

Hirmis 1: HierMiss TrisMEGISTE, 1. Traités 1-XI1, édit. Nock,
trad. Festugiére, CUF, Paris 2° &dit. 1960,

Hermes il : HerMiis Trasmisciste, 1L, Fragments extraits de Stobée,
I-XXII, éd. et trad. Festugiére, CUF, Paris 1954.

HurMEs1v : HErMiss TRISMEGISTE, IV, Fragments extraits de Stobée,
XXIII-XXIX, Fragments divers, &d. Festugiére et Nock,
trad. Festugiére, CUF, Paris 1954.

LAVENANT, Patric.: René LAvenaNnT, La Lettre a4 Patricius
& Edesse de Philoxéne de Mabbonug, PO XXX n® 147, Paris 1963.

Ma1: A. My, Seriptorum Veterum Nova Collectio 5, Rome 1831,

Margou 1: CLEMENT D’ALEXANDRIE, Le Pédagogne, Livie 1,
SC 70, trad. M. Harl, introd. et notes H.I. Marrou, Paris 1960.

Makroy I : CLEMENT 0°ALEXANDRIE, Le Pédagogue, Livre 11,
SC rod, trad. C. Mondésert, notes H.I. Marrou, Paris 1965.

STROTHMANN : W. STROTHMANN, Introduction & Pédition des
textes ici traduits.

UreiNa: I Orriz e URBINA, Pafrologia syriaca, Roma 1965,

II1. SIGLES

BO Bibliotheca Orientalis (Leiden).

CSCO  Cotpus Scriptotum Christianosum Orientalium (Paris
et Louvain).

CUF  Collection des Universités de France (Paris).
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D§ Dictionnaire de Spiritualité (Paris).

GCS Die Grieschichen Christlichen Schrifsteller (Leipzig).
OCA  Orientalia Christiana Analecta (Rome).

OCP  Orientalia Christiana Periodica {(Rome).

PG J.P. Mione, Patrologiae cursus completus, Series
Graeca (Paris).

PO F. Grarrv, Patrologia Orientalis (Paris et Turnhout)

RSR Recherches de sciences religieuses (Paris).

SC Sources Chrétiennes (Paris).

IV. BETUDES SUR JEAN D’ APAMEE

Cf. Introductions des éditeurs et traducteurs signalés ci-dessus.

Paul Hars, «Doctrine spirituelle de Jean le Solitaire (Jean
d’Apamée)n, Parole de I'Orient, 1971, n° 2, p. 225-260.

~ «Aux sources de la mystique nestorienne du viE-virr siecle :
Jean le Solitaire (Jean d’Apamée)», Proceedings of the 28"
International congress of Orientalists, Wiesbaden 1976, p. 36.

Bruce BrabDLEY, « Jean le Solitaire (d’ Apamée)», DS, VIII, 1973,
col. 764-772.

Sebastian Brock, « John the Solitary, On Prayer». Journal ( The)
of Theological Studies, Oxford ns 30 (1979), p. 84-101.

Paolo BetTiono, «Sulla Preghiera : Filosseno o Giovanni?», Le
Muséon 94, Louvain 1981, p. 75-89.

André ps HALLEUX, «La christologie de Jean le Solitairen, ibid.,
p. 5-36.

— «Le milien historique de Jean le Solitaire, une hypothésen»,
OCA 221, Rome 1983, .

Comptes rendus de I’édition de W. Strothmann :

A. DaviDs, Bygantinische Zeitschrift 68, 1975, p. 404-409.

W. MacomBer, OCP 40, 1974, p. 193-196,

T. Jansma {cf. sp. Avant-Propos, p. 1o).

Note sur la transcription des mots syriaques
Pour la transcription des mots syriaques en caractéres latins,
nous avons adopté la prononciation en usage dans I'Eglise
maronite.



INTRODUCTION

CHAPITRE PREMIER
LLE PROBLEME DE JEAN D’APAMEE

1. Les ccuvres éditées

Les ccuvres dont on présente ici la traduction font partie
d’une importante collection de traités ascétiques écrits en
syriaque et conservés dans de nombreux manuscrits, dont
les plus anciens sont datés de 58:1.

Jusqu’a présent, quatre de ces ceuvres ont été éditées?,
La premiére I'a été en 1936, par Sven Dedeting. 11 s’agit
d an Dialogue sur I'dme et les passions des hommes, que P'éditeur
attribue de fagon erronée 4 Jean de Lycopolis, célébre
ascete de la Thébaide mort vers 394. Le P. Hausherr a
publié une traduction francaise de ce texte, aprés I'avoir
restitué 4 son véritable auteur, un certain Jean le Solitaire3.
Qui est ce Jean le Solitaire? Les moines de ce nom qui ont

1. BaumsTare, p. 88-go; Duval, p. 312; Ursina, p. 109.

z. Sur toutes ces éditions et traductions, of. wp. p. 11.

3. Qu « Jean le Moine», le mot syriaque idoye pouvant se traduire
de ces deux fagons. H correspond au grec poveyds. Sur le sens exact de
ce mot dans le monachisme primitif, cf. A. GuiLLACMONT, Anx origines du
manachisme chrétien, Spiritualité Orientale n* 30, Abbaye de Bellefontaine,

1979, p- 47-66.
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mené la vie érémitique dans les solitudes d’Egypte, de
Syrie ou de Palestine, sont légion.

La publication en 1941, par Lars Gosta Rignell, de trois
Lettres du méme Jean le Solitaire, permit de préciser le
véritable nom de ce personnage. En effet, vers la fin de la
deuxiéme Zetfre figure un passage qui était déja connu,
parce que cité par le théologien nestorien Babai le Grand
(T 628) dans son Commentaire des Six Centuries ' Evagre le
Pontique. Babai attribue le texte qu’il cite 4 «Jean le
Solitaire, du pays d’Apaméel». Il s’avérait donc que,
comme l'avait pressenti le P. Hausherr, Jean le Solitaire,
auteur du Dialogue édité par Sven Dedering et des trois
Lettres sus-mentionnées, est en réalité un certain Jean
d’Apamée de Syrie?, que le P. Hausherr situe dans la
premiére moitié du v siécle ou méme la deuxiéme moitié
du 1v¢ siécle.

Et c’est sous ce nom, ajouté 3 celui de Jean le Solitaire,
que L.G. Rignell public en 1960 trois courts Traités sur la
Perfection et le Baptéme.

Enfin, en 1972, Werner Strothmann édite, sous le seul
nom de Jean d’Apamée, un ensemble de onze textes
comptenant six Dialognes, deux Lettres et trois Traités, dont
le théme majeur est I'espérance de la vie ressuscitée dont
nous gratifie I’économie salvifique du Christ. Au texte
syriaque est jointe une traduction allemande, elle-méme
précédée d’une importante étude historique et doctrinale.
C'est cet ensemble de onze textes que nous présentons et
que nous traduisons dans ces pages.

2. Un ou trois Jean d’Apamée?

Ce premier point acquis, nous n’en avons pas fini pour
autant avec le probléme de Pidentité de notre auteur. Car

1. FRANKENBERG, p. 135. Le passage cité par Babai se trouve dans
Brigfe 80, 18 — 81, 4.

2. Cette précision est nécessaire, puisqu’il sera question plus loin d’un
Jean d’Apamée en Mésopotamie.
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enfin qui est ce Jean d’Apamée, dont la renommée était si
considérable que des moines de Palestine n’hésitaient pas a
s’imposer un voyage de plusieurs jours pour venir jusqu’a
Apamée recueillir les paroles du Maitre!?

Ici deux théses antagonistes s’affrontent : la thése du
P. Hausherr et celle de Strothmann,

a) Thére du P. Hausherr?,

Selon lui il faut distinguer trois Jean d’Apamée.

1. Un premier Jean o Apamée de Syrie? auteur de nos
Dialognes et Traités et des ceuvres énumérées plus haut,
moine syrien ayant vécu, semble-t-il, dans la premiére
moitié du v° siécle ou la deuxiéme moitié du 1v©,

2. Un denxciéme Jean & Apamée de Syrie professant un pan-
théisme gnostique et émanationniste décrit par ’hérésio-
logue nestorien Théodore Bar Koni (viI®-1x°® s.) dans son
Liber Scholioram® et qu’il ne serait pas invraisemblable
d’identifier avec le personnage combattu par Philoxéne de
Mabboug (t523) sous le nom de « Jean 'Egyptiens».

3. Un troisiéme Jean d' Apamée en Mésopotamie, condamné par
le Catholicos nestorien Timothée I, en 786-787, en méme
temps que Joseph Hazzaya et Jean de Dalyatha®.

Dans son argumentation le P. Hausherr s’est attaché
avant tout a distinguer les deux premiers Jean d’Apamée.
Pour lui, le cas du troisiéme est on ne peut plus clair. On
est obligé, d’entrée de jeu, de le distinguer des deux
ptemiers pour une raison de chronologie, ce troisiéme
personnage étant bien postérieur aux deux autres”’.

1. Cf. inf. p. a7,

2. Toute Pargumentation du P. HausHirr est cxposée dans son
Introduction 4 ka traduction du Dialague sur ['dme ef les passions des howimes
(cf. sup. p. 11) et dans OCP 14, 1948, p. 3-42.

5. Cf, sup. p. 16 note 2.

4. Bar Koni, p. 331-333. Cf. Hausnurr, Un grand, p. 6-8.

5. LaveNanT, Patric., p. 848, [ 6. May, p. 167,

7. Hausuirr, ntr., p. 24-25.
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b) Thése de Strothmann.

Pour lui, il n’a existé qu’un seul Jean d’Apamée. Les
trois Jean d’Apamée distingués ci-dessus ne sont en fait
que les trois aspects d’un méme personnage. Comme le
P. Haushert, Strothmann utilise surtout la notice de Bar
Kont pour étayer sa thése. A ce texte, il joint une série
impressionnante de témoignages et de citations sur Jean
&’Apamée. De cet ensemble se dégage le portrait d’un
personnage assurément fort complexe puisque réunissant
en lui des traits aussi contradictoites que ceux mis en relief
par tous ces textes,

c) Thése ici adoptse.

Ayant étudié ailleurs? ces deux théses, nous ne revien-
drons pas ici en détail sur les raisons qui nous font tenir la
thése du P. Hausherr comme la plus vraisemblable.

Disons en bref que le dossier historique de Strothmann
n’apporte aucun texte nouveau susceptible d’infirmer les
arguments du P. Hausherr ou de renouveler la question.
Aucun de ces témoignages concernant Jean d’Apamée ne
nous offre réunis en méme temps les.traits ¢’un personnage
qui serait 4 la fois orthodoxe dans sa doctrine et professant
— méme en cachette — un gnosticisme aussi radicalement
antichrétien que celui décrit par Bar Koni. Inutile de
prétendre, comme le fait Strothmann3, que la notice
hérésiologique décrit une doctrine qui n’a jamais été
professée par qui que ce soit, mais que cependant le
rédacteur de ce texte a puisé son vocabulaire dans les textes
ici traduits — surtout le Dialogue IV ~ pour construire de

I. STROTHMANN, p. 8E-113.

2. R. Lavinant, «Le probléme de Jean d’Apaméen, OCP 46, 1980,
p- 367-390.

3. STROTHMANN, P. 100, 4.
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toutes pieces une hérésie fictive!, Ce genre d’argument
n’est ni convaincant ni historiquement fondé. La thése du
P. Hausherr est plis vraisemblable, elle considére notre
auteur comme orthodoxe et n’ayant — 4 part le nom - rien
de commun avec son homonyme gnostique?2.

1. SrroToManN, p. ro1. Cf. /. p. 20.

2. Orthodoxe, c’est-d-dire ne professant pas une doctrine christolo-
gique clairement hétérodoxe ni 4 plus forte raison un gnosticisme
quelconque. Pour plus de précisions sur la christologie de Jean, f. A. px:
Havisex, «La christologie de Jean le Solitairen, Le Maséon 94, Louvain
1981, p. 5-36. Quant au 3° Jean d' Apamée, nous le distinguons, 4 la suite
du P. Hausherr, avant tout pour une raison de chronologie; cf.
R. LAVENANT, arf. cif., p. 384-387.



CHAPITRE Ii
LA VIE ET LES (EUVRES DE JEAN D’APAMEE

1. Sa vie

On peut s’en douter : cette homonymie de trois person-
nages aussi différents semble avoir eu pour résultat
d’entourer la mémoire de notre auteur d’une aura de
suspicion ou au moins d’ambiguité et d'incertitude!. II
n’est pas interdit de penser qu’une telle ambiguité a pu ecre
entretenue 3 dessein pour des raisons polémiques au cours
des luttes doctrinales qui vont faire rage au vI° siécle, en
Syrie notamment. On ne sera pas étonné que dans ces
conditions, 4 part les maigtres indications que Fon peut
glaner dans les ceuvres, nous n’ayons plus aucune donnée
biographique sur ce moine qui semble pourtant avoir joui
d’une grande renommée.

Les dates de sa vie ne nous sont, pas davantage connues.
Seul un terminus ad quem précis nous est fourni par la date
des plus anciens manuscrits qui ont conserve ses ceuvres,
5812, Un deuxiéme procédé consiste a relever dans le
vocabulaire, les concepts et la doctrine de P'auteur en
question, toutes les similitudes et affinités qu’il présente
avec un autre petrsonnage mieux situé dans le temps. Pour
Jean d’Apamée, ce personnage est Philoxéne de Mabboug

1. En disant que Jean d’Apamée a écrit «des livres sur la Perfection
dans lesquels est cachée son hérésien, Michel le Syrien ne fait peut-Ctre
que recueillir une teadition qui, pour une raison polémique ou autre, a
tenté d’amalgamer les deux premiers Jéan d’Apamée, 'orthodoxe et le
gnostique en un seul personnage. Cf. Cunvot, Chronique de Mickel le
Syrien, 11, Paris 1901, p. 250 et IV, Paris 1910, p. 313-

2. CE sup., p. 15
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(t523). Strothmann semble avoir établi de fagon assez sare
Pantériorité de Jean d’Apamée par rapport au prélat
monophysite . On peut préciser davantage en examinant la
christologie. Dans une communication faite au HI® Sym-
posium Syriacum tenu i Gottingen en septembre 1980, le
R.P. de Halleux, se fondant sur certaines particularités du
vocabulaire christologique de Jean, situe 'activité littéraire
de celui-ci entre les années 430 et 450, «en le considérant
comme un auteur pré-chalcédonien sympathisant au cou-
rant pro-cyrillien qui se développait alors dans I'Eeole
d’Edesse2».

Pour les autres données biographiques, nous devons
nous contenter des quelques allusions recueillies dans les
ceuvres. A la suite de Strothmann, on peut dire que le nom
de notre auteur indique clairement qu’il devait habiter dans
la région d’ Apamée en Syrie du Nord. A en juger d’aprés le
grand nombre de manuscrits qui ont conservé ses ceuvtes,
Jean doit avoir été considéré comme 'un des écrivains
syriens les plus en vue. Comme on I’a dit3, sa renommeée
était telle de son vivant que des moines de Palestine
n’hésitaient pas 4 entreprendre un voyage de plusieurs
jours pour venir le consulter.

Il semble avoir séjourné et étudié 4 Alexandrie®. De fait,
son ceuvre véhicule un certain nombre d’idées ayant cours
dans les milieux hellénistiques de I'époque. Témoin son
godt pour les sciences biologiques et médicales. Une
comparaison fréquente chez lui est celle de I'embryon dans
le sein maternel’. La psychologie I'intéresse de méme au

I. STROTHMANN, p. G2.

2. OCA. zz21. Sur I'Ficole d:Edcssc et les courants doctrinaux de
époque, cf. E.R. Haves, L’'Frole d Edesse, Patis 1930, p. 253-253.

3. Cf. sap., p. 17

4. Ce point est mis en doute par A. vk HavLeux dans son article «La
christologie de Jean le Solitaire», Le Muséon 94, 1981, p. 18, note 1.

5. Dans les ceuvres éditées, cette comparaison revieat environ une
dizaine de fois. Pour les références, ¢f. STROTHMANN, p. 65. On sait la
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plus haut point, dans la mesure ou il peut la mettre au
service de la pédagogie et du discernement spirituels!t.

Tout cela reste assez extérieur et ne nous révéle que
trés peu de chose de la physionomie spirituelle de Jean
&’ Apamée. Clest poutquoi, en nous fondant sur les ceuvres
éditées 4 ce jour, nous voudrions tenter de dégager les
traits majeurs de cette physionomie.

a) Jean et I Ecriture.

La premiére évidence qui saute aux yeux 4 la lecture des
ceuvres de Jean, est la place capitale qu’y tient I'Ecriture,
Ancien et Nouveau Testament. La Parole de Dieu est
vraiment «’humus» ol s’enracine sa vision spirituelle de
Phistoire de ’humanité et de chaque baptisé. Certes, cette
vision se greffe sur les catégories anthropologiques et
culturelles propres 4 'époque et au milieu de notre auteur.
Il n’en reste pas moins qu’a ses yeux, la dimension totale du
destin de ’homme —- de son espérance - ne peut étre saisie

place importante de la médecine dans la culture hellénistique. Cf.
Magrou 1, p. 78-79. Les autcurs spirituels syriens manifestent la méme
prédilection pour cette branche du saveir humain. Cf. Havsuerz, fuer.,
P. 155 STROTHMANN, p. 64-G5. Ici on peut se demander & quels auteurs
Jean d’ Apameée a emprunté les idées philosophiques dont il fair état dans
ses écrits. 1] nous semble impossible de répondre de fagon précise a une
telle question. Disons pour Pinstant que ces idées relévent de la culture
hellénistique qui était trés répandue dans les milicux intellectuels de
Pépoque. On aura P'occasion de signaler chez notre auteur quelques
thémes de pensée qui se rencontrent soit dans la philosophie hellénis-
tique, soit chez tel ou tel penseur chrétien comme Clément d’ Alexandrie,
premier grand représentant de la synthése entre Ja philosophic heliénis-
tique et la révélation judéo-chrétienne. )

Un auteur légérement antéricur 4 Jean, Némésius d’Emeése (fin 1v 5.}
a, lui aussi, tenté de présenter «une doctrine authentiquement chrétienne
de la réalité humaine, repensée et réexprimée i Iaide des catégoties
empruntées & la pensée grecques. Willy Vannamer, DS 11 (r982),
col. 9z2-99.

i. Les trois-quarts du Dialogne sur Fédme ¢f les passions des homimes sont
consacrés 4 expliquer le «mécanisme» des diverses passions dans 'ime
soucieuse de progrés spirituel.
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et vécue que dans une histoite qui est celle du don que
Dieu nous fait en Jésus-Christ. Pour Jean, Pessentiel n’est
pas de s’adonner a des mottifications excessives ou 4 une
ascése désordonnée, mais de revenir constamment au
centre de soi-méme et de s’y adonner 2 la «fréquentation
assidue de la Parole de lumiére!».

La méditation continuelle de I'Ecriture met Jean en
présence du déroulement grandiose de I'action de Dieu,
depuis la Création jusqu’a Paccomplissement total de
I’homme dans la vie ressuscitée. Le mot-clé qui {ui est cher
et qu'il applique 4 toutes les modalités de cette action
divine, est le mot syriaque #°dabbronzits, que nous avons
traduit par «économie». Jean contemple cette économie 3
tous les niveaux de la création et 4 toutes les étapes de
Phistoire du salut. Il y a ’Economie du monde d’en haut,
du monde spirituel des anges et des multitudes célestes, qui
sera identiquement celle du monde 4 venir, c’est-d-dire de
’humanité ressuscitée, point de convergence de toute
espérance humaine en Jésus-Christ. D’ot, dans nos textes,
toutes ces discussions sur le corporel et 'incorporel, I'état
de Pdme aprés la mort, la hiérarchie qui préside 4 'organi-
sation du monde spirituel des anges2. Cette économie du
monde d’en haut est le terme et Uaboutissement des autres
économies qui ont commencé 4 la création de 'homme et
du monde. Dieu a créé essentiellement deux mondes, le
monde des anges, des étres spirituels et le monde d’ici-bas,
le notre qu’il a voulu & la fois spirituel et matériel.
Autrement dit, il a créé un monde qui dés sa création I'a
trouvé et jouit depuis le début de la vision de son Créateur,
et un monde matériel, le nétre, sujet 4 toutes sortes de
faiblesses et d’infirmités, soumis a la servitude du péché,
c’est-a-dire, en somme, un monde qui le cherche. Ici, il faut
souligner que la vision de Jean n’a rien de platonicien :

1. Trakt., 5,19-6. || 2. Gespr,, 25 s.
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notre monde qui est 4 la fois matériel et spirituel a été
voulu comme tel par Dieu. Le Créateur veut nous faire
accéder 4 la «spiritualité des saints anges!» mais en nous
faisant passer d’abord par la corporéité de ce monde qui est
501 RUVIE.

b) Son sens de la pédagogie divine.

Fn contemplant le travail d’éducation et de patiente
pédagogie que Dien a entrepris avec le peuple d’Israél,
Jean a acquis une perception trés vive de enracinement
charnel de I’Histoire Sainte et le sens des lentes maturations
qui, comme celle de 'embryon dans le sein maternel,
président 4 la genése du monde 3 venir et de 'homme
nouveau?,

Ce que Dieu a fait avec le peuple d’Israél se reproduit sur
le plan individuel pour chaque baptisé. Cettes, il faut
dépasser le corporel, mais une saine pédagogie spirituelle,
loin de Pignorer ou de le laisser de coté, se doit de
Pintégrer comme le point de départ normal, obligatoire de
tout accomplissement authentique. 11 s’agit de se mettre en
marche ou plus exactement de se laisser conduire selon les
lois d’une pédagogie qui n’a d’autre but que d’enseigner 4
’homme comment s"ouvtir 2 I'espérance de Jésus-Christ.
Dol linsistance de Jean A détailler les étapes de cette
progression, 4 faire ceuvre de pédagogue patient et lucide?.

¢} Discrétion, humilité,

Ces deux traits sont spécifiques d’une pédagogie spiri-
tuelle qui, soucieuse de ne pas brller les &tapes, sait
tempérer les enthousiasmes impatients de surmonter tous
les obstacles et, surtout, démasque les illusions des débu-
tants dans la vie spirituelle. Bien plus, chez Jean, cette
discrétion, ce discernement font partie intégrante de sa

1. Gespr., 38,21, [{ 2. Gespr., 19,13, [} 3. Dial, 19-20.
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conception du progres spirituel. Pour lui, la caractéristique
premiére de tout don spirituel authentique est son invisibi-
lité. Les révélations que Dieu fait 4 'homme sur «la science
de ses mystéres» sont par essence totalement invisibles,
c’est-i-dire qu’elles ne peuvent en aucune maniére avoir un
retentissement extérieur sur celui qui en est Pobjet. Sinon,
cela signifie que 'on n’est pas encore parvenu au stade
spirituel et que ’on doit user d’une extréme circonspection
vis-3-vis de ces manifestations extérieures de la gricel.

On comprend alots que la vertu capitale de ’homme
spitituel sera I'’humilité, et Phumilité congue 4 la limite
comme ['abolition de tout signe extérieur qui pourrait Ia
manifester, une humilité qui serait la pure transparence de
dme i 'amour de Dieu. C’est 4 tel point que jean, en des
pages étonnantes, semble nier méme la possibilité pour
Phomme de tout mérite devant Dieu, et il en prend
occasion pour comparer le calme et la tranquillité dont
jouit le moine dans sa cellule avec la vie pleine de tracas des
gens du monde mariés et chargés de famille2.

Dans le spitituel qui est parvenu 4 une telle humilité, le
champ est désormais libre pour un amour exempt de toute
crainte, pur de tout attachement 4 ce qui n’est pas Dieu, un
amour parfaitement spirituel autant que la grice de Dieu
permet d’y atteindre avant sa consommation dans la vie
ressuscitée.

d) Une ame jubilante dans le mystéire du Christ.

Tout cela n’est rendu possible que par le don que Dieu
nous fait en Jésus-Christ. A propos du mystére du Christ,
on trouve chez Jean deux genres de développements : un

1. Dial., g-10.

2. Brigfe, 49-51. Cette importance primotdiale reconnue 4 "humilité
est caractéristique de la spiritualité sytiaque. L'humilité est par excel-
lence la vertu du parfait, de celui qui a regu la plénitude de I'Esprit.
Cf. A. GuiLLauMonT, «Situation et signification du “Liber Graduum”™
dans la spiritualité syriaque», OCA, 197, 1974, p. 311-322.
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de ton didactique qui est celui de I'exposé doctrinall,
Pautre qui s’apparente plutét au ton de Phymne, de
Phomélie métrique ou de la doxologie.

Dans le silence de sa cellule, Jean médite? sur les
merveilles du mystéres du Christ, il saisit les dimensions
célestes et cosmiques de ce mystére qui étreint tous les
étres, depuis les multitudes du monde d’en haut jusqu’aux
habitants du monde d’en bas. Et cette contemplation fait
tout naturellement éclore sur ses lévres la jubilation et la
louange.

Les développements christologiques qu’on lira au cours
de ces pages? nous restituent peut-étre ici ou la comme un
écho de ces Hymnes qu’évoque son disciples Thomasios et
dont il ne nous reste qu'un court fragment cité par ce
méme Thomasios?,

Ainsi Jean d’Apamée nous apparait 4 la fois comme un
homme cultivé, au courant des idées de son temps, sachant
discuter les opinions des philosophes?, réfuter les objec-
tions de ses disciples ou de ses contradicteurs, un théolo-
gien capable d’exprimer sa foiS. Ce fut surtout un homme
vivant en familiarité constante avec la Parole de Diey,
patient pédagogue, immensément humble et aimant, ne
quittant jamais le centre de son dme, tout illuminé par le
mystére du «Chtist notre espérance”».

1. Briefe, B3-120; STROTHMANN, 68-73.

2. Le verbe syriaque efebeghi dont le premier sens est «épeler» et
ensuite «méditer» suggére que le moine médite en pronongant silencieu-
sement des lévres la Parole de Dieu, Clest un verbe de méme racine que
hébreu emploie dans Ps. 1,2. Cf Gespr, 133,3. Clest la pedérn des
moines de langue grecque. Cf. A. Guuiacmowy, Awx origines du
monachisme ehrétien, p. 130.

5. Cf inf., p. 130,

. Gespr., 91,9. CL. Gespr., 1,13} 6, dern, lig.

. Cf. inf. p. 48-49.

. Brigfe, 96,12 — 97,19; STROTHMANN, p. 71-72.
. Gespr., 20,1,

~ O

VIE ET GIUVRES DE JEAN 27

2. Ses ceuvres

De la masse considérable des manuscrits contenant les
ceuvres attribuées 4 Jean d’Apamée, Strothmann a pu
dégager un certain nombre d’écrits qui lui paraissent
présenter toutes les garanties de I'authenticité. On s’en
tiendra ici 4 ses conclusions.

a) Les auvres éditdes!.

1. Dialogue sur I’dme et les passions des hommes.
2. Trois Lettres,

3. Trois Traités.

4. Dialogues, Lettres et Traités : ici traduits.

b) Les aupres inédites?,

. Premier Traité sur le monde nouveau.

. Deuxiéme Traité sur le monde nouveau.

. L’accomplissement des Promesses dans le futur et la vie
nouvelle.

4. Pourquoi en ce monde les bons sont-ils malheureux et
les méchants heureux?

. Sur la fin du monde.

. Deuxiéme Traité sur la fin du monde. Doxologie.

7. Lettre 4 Eubule.

o

e

G -

<) Les auvres perdues3.

1. La nature des démons.
2. L’Epiphanie du Seigneur.
3. Hymnes4,

. CL sup., p. 11,

. STROTHMANN, p. 61,
. 14, p. 56,

. CL. sup., p. 26.

B N
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CHAPITRE 111

LA DOCTRINE SPIRITUELLE
DE JEAN D’APAMEE

On ne tentera pas d’offrir ici une présentation détaillée
de 1z doctrine spirituelle de Jean d’Apamée. 1l nous a
semblé sans intéréc de reproduire dans ces pages ce que
d’autres ont exposé avant nous. Nous avons jugé égale-
ment superflu de consacrer des développements aux thémes
les plus traditionnels de 1’ascese chrétienne que Jean avait
recueillis de sa méditation de I’Ecriture et de D'enseigne-
ment des grands docteurs.

Le but de cet exposé sera 4 la fois plus limité et,
pensons-nous, plus précis que des considérations qui
auralent masqué les traits originaux de la doctrine étudiée.
Nous procéderons en trois étapes. Aprés une présentation
globale des idées de Jean, nous nous attacherons 4 définir la
petspective propre a chaque ceuvre. Cela nous aménera
dans une troisiéme partie 2 préciser ce qui nous semble étre
un des traits significatifs de cette-doctrine.

1. Présentation d’ensemble

La doctrine spirituelle de Jean d’Apamée est toute
entiére axée sur le don que Dieu nous fait en Jésus-Christ
de la vie ressuscitée :

«Dien le Pére a montré la grandeur du don qu’il va faire au
genre humain en son Fils unique Jésus, Ce qui s’est passé en lui —
la résurrection des morts, la vie étetnelle dans la sagesse
véritable -, Dieu va le réaliser pour la race des hommes. La foi en
Pespérance future signifie que nous croyons en la résurrection
des morts et 4 la vie sans fin que nous sommes destinés & recevoir
dans la science véritable et une vie sans péchél.»

1. Briefe, 29,4-11.
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«Alors que les hommes ne sont naturellement que poussiére,
ils sont destinés 4 recevoir la spiritualité des saints anges!.»

Celui qui, dés cette vie, nous donne accés a I’espérance
future est évidemment le Christ «origine et consommateur
de notre foi2» et qui est lui-méme «notre attente, notre
espérance, notre résurrection®». Le Christ nous commu-
nique cette espérance par le baptéme#* qui opére en nous la
rémission des péchéss et nous donne dés maintenant «les
arthes de la vie future®».

Il reste 4 chaque baptisé 4 actualiser dans sa vie cette
libération du péché rendue possible par la mort du Christ :

«Seul Notre Seigneur est le monde nouveau de la vérité. Il a
détruit la mort, anéanti e péché, fait mourir le vieil homme pour
que les hommes ne péchent plus. Il n’a pas anéanti le péché en
cette vie, mais dans la vie nouvelle..., car nous voyons que
I'égarement continue i sévir, que tout homme est asservi au
péché et reste soumis 4 la mort7.»

Un long travail de libération s’impose donc contre cet
esclavage; il se concrétise dans une lutte sans merci contre
les passions mauvaises qui sont 4 la racine de tous les actes
peccamineux et empéchent "Ame d’accéder 4 la vie nou-
velle dans 'Esprit.

Les étapes essentielles de cette montée vers le monde
spirituel sont au nombre de trois. Elles sont calquées sut la
division tripartite des hommes en corporels (ou soma-
tiques), psychiques et spirituels (ou pneumatiques) :

«Il y a trois ordres d’hommes dénommés par 'Ecriture : les
somatiques, les psychiques, les pneumatiques... Est appelé soma-
tique celui qui s’adonne aux convoitises de la nature du corps.
Est psychique celui qui s’est élevé au-dessus des choses du corps
et s’est approché de Pordre de [a nature de I'dme, c’est-d-dire qui

1, Gespr., 38,20. Cette doctrine, basée sur Matth. 22,30, est tradition-
nelle chez les Péres de I'Eglise. CE. CLEMENT D'ALEXANDRIE, Extraits de
Théodote, 22,3 (&d. et trad. F. Sagnard), SC 23, 1948, p. 100; Pédagogne,
Liv. I, 16,6 (éd. et trad. H.I. Marrou et M., Hatl}, 5C 7o, 1960, p. 178.

z. Briefe, 28,6-7. [f 3. Gespr., 125,15. [ 4. Traks, 17,23,

5. Id., 35,25. J| 6. Briefe, 35,14. || 7. Id, 32,19 — 13,6,
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combat contre la méchanceté de ses pensées, met vun frein 4 son
ame pour ne pas suivre ses instincts. Est spirituel celul qui est
au-dessus des pensées corporelles et dont tout Pentendement se
meut dans la sagesse qui est en Dieul.»

Une autre division qui précise et prolonge fa précédente
est celle désignée par les deux mots syriaques dakyito et
chafyite que le P. Hausherr traduit respectivement par
apuretéy et «intégrité2y.

Parvenu a I'étape spirituelle, 'homme posséde humilité
vraie, il a atteint la perfection de I"amour qui est d’aimer
Dieu uniquement pour lui-méme :

«Il a guitté la conduite de ce monde et commencé 4 étre dans la

conduite de ce monde-Ia, dont la conduite est la vision véritable
de ses mystéres3.»

2. Perspective propre 3 chaque auvre

Comment et sous quel é&clairage particulier lauteur
présente-t-il sa doctrine dans chacune de ses ceuvres?

a) Dialogne sur Péme et les passions des hommes.

D’entrée de jeu le titre laisse deviner le centre d’intérét
de ce Dialogue. 1l s’adresse a de jeunes disciples désireux de
progresser vers la parfaite spiritualité. 1is ont dépassé le
stade «somatique» et pourtant restent empétrés dans une

1. Dial,, 135-14. Le texte biblique bien connu ot est énoncée cette
trichotomie est / Thess. 5,23, En fait S, Paul n’a pas voulu enseigner ici
une conception trichotomique de Phomme. Par cette énumération il a
voulu simplement signifier la totalité de 'homme, c’est-d-dire toutes les
parties de son étre. — Sur Phistoite de interprétation de ce texte, cf,
André-Marie Fustucrire, «la trichotomie de I Thess. 5,23 et la
philosophie grecque», RSR 20, 1930, p. 385-415; Jacques Durus,
«P’esprit de Phomme». Etude sur Panthropologie religieuse d'Origéne,
Musenm Lessianum, Section théologique 6z, Bruges 1967.

2. Pour la chafyite, nous proposons une autre traduction cf. nf.
p- 42-43.

3. Dial., 61,26, Sur U'importance de Phumilité dans la spiritualité
syriacque, cf. s&p. p. 25 €t n, 2.

R —
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lutte, apparemment sans issue, contre leurs passions et
toutes sortes de pensées qui les empéchent de connaitre la
vraie paix intérieure. La réponse de I'auteur consiste 2 leur
montrer, 4 'aide d’exemples concrets, comment y voir plus
clair dans cet enchevétrement des passions, 4 les distinguer
non seulement d’apreés leur degré de malignité mais aussi
d’aprés leur origine : viennent-elles du corps ou de I'dme
par Pentremise du corps ou encore de I'ime seule? Com-
ment les neutraliser les unes par les autres, quels antidotes
employer pour obtenir la guérison de 'dme et la rendre
apte 4 recevoir de plus hauts dons spirituels? L’étape
pneumatique n’est pas ignorée; c’est méme dans ce Dia-
logne que 'on commence 4 avoir des éclaircissements sur la
daklyito et la chafydte dont il a €€ question ci-dessus.
Cependant on peut dire que la plus grande partie de ce
Dialogue s’intéresse avant tout 4 ’étape psychique qui est
PPétape intermédiaire, celle ot la lutte est la plus difficile 4
mener, ol les illusions sont fréquentes et plus malaisées a
déceler, ot enfin Satan a le plus de prise sur le disciple.

b) Lettres de Jean le Solitaire.

La premiére de ces trois Leftres entend répondre 2 la
question suivante : puisque, par le baptéme, Dieu pous a
communiqué en Jésus-Christ la plénitude de la vie nouvelle
selon PEsprit, comment se fait-il que le péché ne soit pas
encore anéanti et que cette vie nouvelle n’apparaisse pas
dés ici-bas? La réponse de Jean tient essentiellement dans
une comparaison 4 laquelle nous avons fait allusion précé-
demment : celle de "embryon, qui, aprés sa gestation dans
le sein maternel, vient au monde avec un corps et des
membres entiérement formés et parfaitements aptes 2
remplir leurs fonctions!. Le baptéme qui agit en nous par

1. Gespr., 9,12 s. Pour les autres références aux textes ol cette
comparaison est développée, cf. STROTHMANN, p. 65,
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«I'incubation d’une force secréte!» nous introduit dans le
processus de la vie ressuscitée inaugurée par le Christ.
Cette vie n’apparait pas pour le moment, mais elle est 4
Peeuvre, et ce que nous avons a faire est d’entrer dans ce
travail de transformation, qui peu a peu nous fait devenir
ce que nous sommes déja dans le Christ.

La vie spirituelle est considérée ici selon la perspective
de I’économie du salut que le Christ est en train d’accom-
plir en nous. A ce niveau aussi on retrouve deux des trois
étapes de la vie spirituelle. Si le baptéme représente, au
moins en droit, le stade spirituel parce qu’il nous donne les
arrhes de la vie ressuscitée, I’étape psychique qui est celle
de la crainte du jugement et du chitiment divins, étape
pédagogique, est représentée par le régne de la Loi ou par
I’économie de ’Ancien Testament.

La deuxiéme Lettre, au lieu de mettre ["accent sur la vie
ressuscitée que le baptéme nous donne dés maintenant,
insiste sur la lutte que le baptisé doit mener contre les
passions mauvaises et la nécessité du renoncement. Jean y
envisage donc plutot Paspect pédagogique du baptéme, ce
qui correspond au stade psychique.

La troisiéme Leftre tente de faire comprendre la maniére
dont nous saisissons les réalités de la vie future, Pour cela,
Jean se sert de la comparaison du rapport existant entre la
voix et la parole. Ce qui ’'améne 4 parler de I'dme et du
corps, puis, en une longue digression, de Punion de
I'humanité et de la divinité dans le Christ, pour revenir
enfin 4 I'dme humaine dont il s’efforce de prouver l'exis-
tence.

c) Trois Traités de Jean le Solitaire.

La division tripartite n’apparait pas dans le premier
Traité. Ce qui y est décrit est ce que 'auteur appelle «’arme

t, Briefe, 35,7; Dial., 88,10-14; cf. HausHERR, note 1 de la traduction,
OCA 120, p. 101.
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de la quiétude!», qui permet 4 Phomme d’anéantir non
seulement les passions mauvaises, mais aussi toute pensée
vaine et «Iétablit dans le port de la vie et de la joie2».

Les deux autres Trai#és sattachent a démontrer la
nécessité et les effets du baptéme. Iis le mettent aussi en
paralléle avec le baptéme de Jean-Baptiste pour montrer les
caractéristiques et les différences de 'un et de I'autre. Clest
précisément ces différences qui manifestent la progression
de 'un 4 Pautre.

«De méme que le baptéme de Jean conduisait au don de notre
baptéme, de méme notre baptéme conduit aux mystéres de la vie
nouvelle3.»

On aura donc ici la séquence suivante : ancienne Loj —
baptéme de Jean — baptéme chrétien?.

&) Dialogues et Traités.

Avec ce detnier groupe de textes — c’est celni qui est
traduit dans ces pages -, la perspective se déplace 2
nouveau vers I'économie divine et Ia encore il y a progres-
sion. Les trois premiers Dialogues exposent les caractéris-
tiques de I’économie du monde d’en haut, qui est celui des
anges et sera celui de Phomme ressuscitéS. Le Dialogne TV 6
nous ramene sur terre avec I'économie de I’ Ancien Testa-
ment, qui est celle de la pédagogie divine dans le peuple
d'Israél. Cette économie est présente aussi dans la création
et se manifeste par la prodigieuse variété des ceuvres de
Dieu. Le Dialogue V tente d’expliquer pourquoi Dieu agit
avec nous de fagon progressive et ne dispense ses dons que

1. Trakt., 4,17. Chefyo peut signifier aussi la vie contemplative et
solitaire.

2. I, 91213, [f 5. Hd, 35,21-23. [} 4. Id., 27,25-28.1 5.

5. La caractéristique fondamentale de Péconomie du monde d’en haut
est I parfaite spiritualité et donc la simplicité. A Popposé, le cotps est
matériel, composé d’éléments.

6. Geipr., 35-50.
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graduellement!. Le Dialogne VI montre que c’est par une
médiation que se réalise Péconomie divine, ce qui améne
Jean 3 expliquer la relation corps-esprit dans la perception
des réalités visibles et invisibles et le mode de connaissance
qui sera celui du corps dans le monde nouveau?.

Ces six Dialognes sont suivis de deux Lestres. La pre-
miére, de Jean 4 son disciple Thomasios, peut se résumer
en cette phrase: cest par la foi seulement que nous
pouvons nous approcher du mystére de I’économie du
Christ. La foi y est présentée comme le parfait instrument
de connaissance pour abordet les réalités divines ici-bas?.
La deuxiéme Lettre est adressée par Thomasios 4 Jean pour
demander 4 ce dernier des explications sur la portée
universelle du mystére du Christ et sur I'attitude que nous
devons avoir 4 son égard®,

D’ou les trois Traités qui terminent cette série de
Dialogues et de Lettres. Le premier raité montre la
perfection et I'universalité dans le temps et Pespace, de la
Personne, de Paction et de I'enseignement du Christ®. Le
deuxiéme répond 4 des questions précises: pourquoi
Incarnation? Comment comprendre le combat du Christ
contre Satan au désert? Pourquoi le mystére de la Croix¢?

Le troisiéme Traité clot toutes ces considérations par un
tableau grandiose de la dimension cosmique et universelle
du Christ. Le Christ est au commencement, au milieu et 2 1a
fin de ce mouvement qui conduit ’homme jusqua sa
consommation finale dans le monde de Dieu’. Pour tout

résumer en un mot, c’est lui «qui est notre espérance®».

1. Id., $9-69. On pourrait appelet cette économie : économie de fa
création.

2. fd., 69-81. [{ 3. Id, 82-89. [/ 4. [d, 90-93.

s. Id., og4-113. [] 6. I, 1x3-v25. [ 7. Id., 126-141.

8. Id., 20,1.
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3. La vie selon 'espérance de Jésus-Christ

La bréve esquisse que 'on vient de présenter a fait
apparaitre immédiatement I'importance de la trichotomie
anthropologique corps-dme-esprit dans la description des
étapes de la vie spirituelle comme la congoit Jean
d’Apamée. A premiére vue, il et été tout indiqué
d’adopter tel quel un cadre aussi commode, d’autant plus
que c’est l'auteur lui-méme qui semble en avoir fait
Possature de son systéme. En fait, il importe avant tout de
saisir comment s’articulent les éléments de cette tricho-
tomie, car c’est 13 que réside, croyons-nous, Pintérét de la
Zynt};nése doctrinale que ces quelques pages vont tenter de

écrire.

a) La sitnation de I'dme.

L’idée fondamentale concerne la situation de Pime a
laquelle il a été fait allusion plus haut & propos du Dialogue
sur I'dme ef les passions des hommes. Dans ce Dialogue, il est dit
en effet que «ldime est sise entre la corporéité et la
spiritualité!». Bien que ce théme soit «trés ancien et trés
traditionnel2», il va nous permettre d’éclairer plusieurs
conceptions de notre auteur.

En elle-méme I'dme est certes une entité spirituelle, ce
qui la différencie radicalement du corps, qui est maté;icl.
N’étant pas composée des éléments matériels dont le corps
a besoin pour se maintenir dans Pexistence3, elle est

1. [Xal, 11,24-25,

2. Pierre Hanor, Porphyre et Victorinus, 1, Etudes angustiniennes, Paris
19’681 p. 169. L’auteur précise en note : «... la doctrine provient d’une
exégese de Timée, 35 a, passage dans lequel Platon affirme que Pdme du
monde est &v péog de la substance indivisible, c’est-a-dire de Pintelli-
gl’ble, et de la substance divisibie, c’est-a-dire du sensible... Dans le
néo-platonisme la doctrine devient générale, cf. ProTin, Fnnéades IV 8
(7), ete.». - On peut ajouter PenLon o ALixanprie, De specialibas logibns
I, 201, «Les ceuvres de Philon d’Alexandric», 24, Le Cerf, Paris l97j,
p. 128, ,

3. Gespr., 4,19-20.
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au-dessus de toutes les variations de ce monde, et lors-
qu’elle quitte le corps, elle se trouve hors du monde
matériel «dans ’espérance qui est hors de ce monde!».

Tout autre est sa condition tant gu’elle est unie au corps.
I’ image qui revient le plus souvent a ce propos est I'image
platonicienne bien connue du corps-prison :

«Par nature, 'dme qui a été créée splendide et excellente
est invisiblement captive dans le corpsZ.»

Il faut immédiatement préciser que, pour Jean, cette
situation n’est pas la conséquence d’une chute dans la
matiére. Bien au contraire, c’est Dieu qui a mis I"dme dans
le corps?. Elle y est méme si bien cachée que Satan ne la
voit past. Mais alors comment peut-il Patteindre? La
réponse de Jean consiste a dire que Pactivité de 1ime
s'exercant par le corps, c’est par lintermédiaire de ce
dernier que Satan peut atteindre 'ame :

«Parce que la vigueur naturelle de celle-ci {= I"dme) est liée au
corps, surtout au ceeut et au cerveau, c’est 4 'un de ces organes
qu'il (= le démon) s’en prend soit lui-méme directement soit par
Ilintermédiaire d’un autre démon ou d’un magicien instrument
de ce démon, en vue d’entraver la parole ou de brouiller
Pentendement. Car ce sont eux les sources des pensées et de la
parole... Si ces organes viennent 4 étre ‘endommaggés, 'entende-
ment est brouillé et la parole est bloquées. »

1. Id., 5,9-10.

2. Sans entrer ici dans les controverses sur la nature de I"dme chez
Platon et ses successeuts, on peut se faire une idée de la maniére dont ce
genre de probléme était abordé du temps de Jean d'Apamée, par la
conférence d’évéques dont Origéne nous a laissé comme le procés-
verbal dans P Entretien avec Héraclide, éd. et trad. Jean Scherer, $C 67,
Patis 1960. Par exemple, une des questions soulevées est la suivante :
«L’4me est-elle le sang?» A cette question Jean répond par la négative.
Pour lui, fe sang n’est que le support biologique qui véhicule la vie dans
le cotps de Phomme. Cf. Hurmiss I, p. 119; Michel Perrin, Lbomme
antigue st chrétien. L' anthropologie de Lactance 250-325, Théologie historigue 59
(1981), Beauchesne, p. 252-287.

3. Dial, 3,19-20; Gespr., 8,18-19.

4. Gespr., 77,17.

5. Id., 80,1 5. Les éléments dont est composé le corps ainsi que les
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Dans cette entité spirituelle qu’est IAme, on peut donc
distinguer deux parties: 1) le centre invisible et inacces-
sible aux démons, qui est proprement le domaine de
Pesprit, 2) une zone périphérique qui est en contact avec le
cotps, spécialement avec le ceeur et le cervean — ailleurs
Pauteut ajoute les reins — par ol s’exerce Iactivité de
Pime, et C’est 13 précisément que Satan déploie ses artifices.

Satan n’est pas le seul 4 profiter de ce contact de PAme
avec le corps. Toute une sétic de textes affirment que c’est
aussi par 'intermédiaire du cotps que les passions viennent
contaminer ’dme :

«L’ime n’a pas les passions mauvaises de par sa propre nature;

elle les regoit de causes nombreuses et extérieures par ’entremise
du corpsl.»

b) La nature bumaine :

Si telle est la condition de Pame dans le corps, on
comprendra sans peine pourquoi Jean qualifie presque
toujours la pature humaine d’inférieure?, faible3, indi-
gente. Etant donné le destin glorieux qui nous est réservé
dans le monde 4 venir, notre condition actuelle ne peut étre
que misérable.

D’ou la question : pourquoi Dieu qui nous destinait a
connaitre une telle gloire auprés de lui, n’a-t-il pas agi avec
nous comme avec les anges, en nous établissant dés le
début dans ce monde glorieux qui est le leur?

La réponse se situe 4 deux niveaux. D’abord 4 celui de la
nature humaine en général. Dieu nous a créés dans une
nature inférieure pour que cette infériorité stimule la quéte
de notre liberté dans son aspiration vers le monde d’en
haut. Cette aspiration inscrite par Dieu dans notre nature

maladies ont une influence non sur la nature de Pame, mais sur son
activité; of, Hermis IV, p. 58.

1. Briefe, 78,12 s,

2. Gespr., 22,13} 24,1; 38,16; Gz,9.

3. 1d,, 23 (dern. lig.). J/ 4. 14, 35, Dial. 1V, lig. 9.
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signifie la possibilité d’une progression graduelle dans
le temps tout au long des générations humaines!. Le
deuxiéme niveau concerne la connaissance. L’existence
d’un monde créé hiérarchisé et des multiples degrés de
connaissance qu’il implique, est méme ce qui conditionne
la possibilité de notre connaissance :

«8i ces deux mondes (celui des anges et celui des hommes)
étaient égaux cn grandeur, on ne pourrait méme pas reconnaitre
cette grandeur..., que pourraient-ils connaitre 5’il n’y avait rien
de plus grand ni de plus petit qu’eux pour 8’y mouvoir et saisir
les distinctions inhérentes 4 la connaissanceZ?»

«%il n’y avait qu’un seul degré de connaissance, ce serait une
connaissance motte, parce qu’elle n’aurait pas d’impulsion pour
la mettre en mouvement... elle resterait figée dans une torpeur
muette... il 0’y aurait plus rien de vivant, tout serait mort? »

Dieu n’en est pas resté . Non seulement la nature
cotrporelle de Phomme porte en elle cette aspiration vers le
monde d’en haut et vers la connaissance, mais cette
aspiration devient espérance d’accéder au monde de Pinvi-
sible grice aux adversités dont est pleine la vie terrestre :

«Dieu a voulu contraindre le corps 4 ne pas réduire son
espérance 4 ce monde-ci, mais 4 implorer le don de I'invisible4.»

c) Lléconomie salvifique.

Comme on vient de le voir, c’est la position médiane de
Piame entre le corps et Pesprit qui expose ’homme 2
Paction de Satan et 4 'asservissement aux désirs du corps et
risque de le détourner du destin glorieux a lai promis.

1. 1d, 22-23. [ 2. Id., 36,17 s.

5. Id., 37,85 Sur '4me congue comme &vépyewe ou source de
mouvement, cf, Hermis I, p. xxiv et 17, Cette notion de mouvement
{ulvesig) est trés impottante dans le platonisme et le néoplatonisme.
Pour Plotin «tout mouvement est un désit» § vip xbwmoig... Epeaig
(111,9,5-4), René Arnov, Le décir de Dien dans la philosopbie de Plotin,
nouvelle édition, Rome 1967, p. 94. «La pensée n’est pas sculement un
acte mais un mouvement {xfviec) qui suppose une motion...», #id.,
p. 106.

4. Gespr., 62,18,

'
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Effectivement, dés les origines, ’humanité a préféré la
servitude sous le joug de Satan et des Puissances rebelles!.
La communication se faisait uniquement du c6té du corps,
ce qui avait pour effet d’interdire 4 homme Vaccés au
centre de lui-méme. C'était Perrance loin de Dieu, le
cloisonnement, chaque passion mauvaise étant une barriére
empéchant I"dime de voir autre chose que le corporel2.
L’action du Christ a consisté 4 briser toutes les barriéres
afin de permettre 4 U'dme «de voir le mystére de ce
monde-123».

Le Christ n’a pu mener 4 bien ce décloisonnement en
faveur de ’homme que parce que lui-méme I'avait déja
réalisé en sa propre personne ;

«En naissant dans notre monde, Notre-Seigneur n’a pas pu
permettre que se dressit devant lui cette barriére de la conduite
mauvaise, mais il 'a percée par la puissance de sa science et il fut
en dehors d’elle dés le début de sa naissance. Et par la bréche
quil y fit, resplendit au-dedans de notre monde, une lumigre
sortie de la lumiére de ce monde-la et qui est Pespérance de
Dieut.»

Il appartient 4 la liberté de chacun d’actualiser pour son
propre compte ce tetour au centre lumineux désormais
accessible grice A 'économie salvifique du Christ. Sur cette
voie les obstacles ne manquent pas. D’abord Satan est
toujours actif. Il ne faut pas cependant majorer son
pouvoir. Comme nous I'avons vu5, il ne peut agir directe-
ment sur ’dme qu’il ne voit pas. Ne pouvant atteindre que
les organes par lesquels s’exerce activité de 'ame, ce sera
seulement cette activité quj sera perturbée. Certes, cela
n’est pas sans conséquence sur Pexercice de la liberté, qui
peut &tre entravé. Il reste cependant que le pouvoir de
décision n’est pas annihilé par I'action de Satan. Sinon, cela
équivaudrait 4 un déterminisme destructeur de toute liberté

1o dd, 1231250 [ 20 Dial, 63,16 5. [f 3. 14, 62,14
4. Id., 62,22 - 63,1. /[ 5. Cf. sup., p. 36.
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et ferait de ’homme un étre aliéné dans le mensonge,
engagé dans un destin fermé 4 toute espérance.

d) Les passions :

L’autre genre d’obstacle, de «barriere» comme dit Jean,
est constitué par les passions. Il existe en syriaque deux
mots pour exprimer ce concept de passions: 1) hacho,
d’une racine qui signifie souffrir et 2) zaw’e qui signifie
mouvement, impulsion ou méme pensée quand il s'agit
d’une opération de Pintellect. Au niveau du corps, il sagira
d’un bescin biologique ou d’un instinct comme Pinstinct
sexuell. Ce pourrait étre aussi une souffrance physique ou
morale. Ainsi la crainte est une passion qui fait souffrir2,
Au niveau de I'dme, on aura les passions proprement dites,
au sens courant de ce terme la passion de la colére, de
envie, de Porgueil... Enfin au niveau de I'esprit, la passion
du zéle, de la joie, de 'humilité, de I'amour de Dieu
et des hommes 4 son degré le plus élevé. Cela couvre
en somme toute la sphére de Pagir et du pétir dans
Pexistence humaine, selon la triple dimension de ’lhomme
corps-dme-esprit.

En nous plagant maintenant dans la perspective de notre
point de départ, c’est-a-dire de la position médiane de ’4me
entre le corps et I’esprit, on doit distinguer non seulement
les passions du corps et celles de 'dme, mais aussi les
passions de I"dme qui lui viennent par le cotps et s’exercent
par lui. La classification des passions étant fondée ici sur la
maniére dont elles prennent naissance et s’exercent, la
distinction entre passions bonnes et passions mauvaises
passe au second plan. C’est ainsi que Pon trouve énumérées
cote 4 cote la colére, le zéle, la jalousie, la pitié3. Tant que
ces passions, mémes bonnes en elles-mémes, orientent si
peu que ce soit, 'dme vers le corporel, elles Pempéchent de
communiquer totalement avec Pesprit.

1. Cfosup., p. 38 note 5. [ 2. Brigfe, a7,12-13. || 5. Dial., 43,9s.
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e) La conduite vertuguse et les dows divins.

Mais il y a plus: appartiennent 4 la catégorie du
psychique :

1. ce que Jean appelle la conduite vertueuse, dubboro
chafiro, C’est-d-dire les actions bonnes que Pime accomplit
par Pintermédiaire du corps?;

2. les dons divins eux-mémes, comme le don des larmes,
de prophétie, de guérison relévent de cette méme caté-
gorie, parce qu’ils se manifestent par Pintermédiaire du
corps ou ont quelque retentissement sur lui2,

Il ne s’agit plus ici d’obstacles au méme titre que Ia
«barriere» des passions mauvajses. C’est seulement leur
lien avec le corps qui, si ténu soit-il, leur interdit Paccés au
domaine propre de I"dme, qui est la conduite selon Pesprit.
Cependant il est un cas ou ces actions vertueuses et ces
dons divins se transforment en obstacles : c’est lorsqu’ils
servent de prétexte 4 une passion redoutable, spécifique du
stade psychique : la vaine gloire.

£) La vaine gloire.

Notre auteur sembie considérer cette passion comme la
plus tenace et la plus insidieuse de toutes. A juste titre. En
effet, si elle n’avait pour objet que des valeurs purement
humaines, comme la bonne réputation, la réussite intellec-
tuelle ou la position sociale, elle pourrait étre démasquée
sans peine. Or, ainsi qu’on vient de le dire, cette vaine
gloire peut utiliser méme les dons spirituels visibles pour
arréter toute progression vers le stade spirituel. Le bénéfi-
ciaire de ces dons sera tenté de s’en prévaloir auprés des
autres, de juger ceux-ci inférieurs 4 hui, cela pourra méme le
conduire jusqu’'a concevoir i leur égard une haine mor-
telle3. Ce sera alors la régression vers I'opacité, le cloison-
nement caractéristique du stade somatique.

1. ld, 48,12 5. f{ 2. Id, 1o-11. [f 3. Id., 11.
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Le combat propre au stade psychique doit aboutir 2
I’élimination totale de la vaine gloire. Clest seulement
lorsque ceftte passion aura été jugulée que homme psy-
chique accédera 4 la pureté — en syriaque daklyiite. Cet état
n’est encore que «la condition négative de la vie de
’homme nouveaut». L’homme s’est détourné non scule-
ment des passions du corps, mais aussi des passions de
’dme qui s’exercent par le corps. Il parvient alors au stade
spirituel 2.

g) Le stade spirituel.

Ce stade est caractérisé par un état que Jean appelle la
chafyito. Le P. Hausherr le traduit par «intégrité», traduc-
tion qui peut se justifier pour souligner que 'homme
parvenu au stade spirituel recouvre la pureté premicre de
son ime?,

Dans nos Dialogues et Traités, les trois passages ol est
mentionnée la chafyite ne nous permettent guére d’en
donner une définition plus précise. Dans le Dialogne V1 ou
nous le rencontrons pour la premiére fois, ce mot a le sens
de «purification totale», qui donne accés a P'intimité divine
et rend «les sens de 'Ame» capables de percevoir «les
mystéres du monde 4 veniri». Ce texte ne fait que
confirmer appartenance de la chafyito au stade spirituel,
dont la caractéristique est précisément I"ouverture totale de
Pdme sur Pespérance future. Le deuxiéme texte souligne la
nécessité de la foi comme condition préalable de cette

1. Paul Hars, «Doctrine spirituclle de Jean le Solitaire (Jean
d’Apameée)», Parole de I'Orient, 1971, n° 2, p. 244.

2. Dial., 6,15-7,9.

3. Il ’agit non de la puteté de I'ime avant le péché originel, mais de
«la pureté de Pdme congue comme une essence spirituelle non unie au
corps», P. HAR®, att. cit., p. 244, note 66. Il faut préciser — et Jean ne
manque pas de le dire - que le recouvrement de cet état, qui est le but de
rout I"effort ascétique, est avant tout un don de Dieu {Dial,, 24,13 s).

4. Gespr., 73,22.
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purification!. Enfin, en un troisiéme passage, il est dit que
le modéle de cette pureté totale est Notre-Seigneur lui-
méme?.

Nous pouvons préciser davantage en nous référant
encore une fois 4 notre point de départ. Frane donné la
position médiane de 'dme entre le corps et Pesprit, non
seulement il faut, pour parvenir au stade spirituel, sup-
primer la «barriére» des passions mauvaises, mais la
logique du processus ainsi engagé exige encore la dispari-
tion compléte de tout le retentissement extérieur que la
conduite vertueuse et les dons divins peuvent exercer sur le
corps. Il en résulte que dans 'dme la communication se fait
désormatis sans restriction du c6té de Pesprit. L’opacité du
somatique ayant totalement disparu, cet état d’«intégrité»,

dont nous parlions plus haut, connote donc une idée de
«transparencein,

Corrélative de cette « transpatence» intérieure, la caracté-
ristique de la conduite de 'homme spirituel sera I’absence
de toute manifestation extérieure. Par définition cette
conduite est invisible aux hommes et 4 Satan®. Le spirituel -
est donc inaccessible aux attaques diaboliques et méme,
comme le dit saint Paul, «il juge tout sans étre jugé par
personne (/ Cor. 2,15), puisque aussi bien personne ne le
connalt, ni sa conduite glorieuse n'est vue des hommesS».
Son jugement et son attitude 4 Iégard du prochain
dérivent de cette «transparence» spirituelle qui, en lui
permettant de «percevoir la science des mystéres de l'autre
monde®», I'a rendu «sensible 4 espérance des hommes7»,
et c’est pourquoi «il s’attache 4 eux avec une charité

1. fd, 85,13, [] 2. Id, 96,19,

3. Cela correspond au sens de la racine en syriaque et en arabe on elle
signifie 'état de limpidité d’une sueface (v.g. le ciel) qui n’est ternie par
la présence d’aucun corps étranger susceptible d’arréter ou de diminuer
la diffusion de la lumiére.

4 Dial,vzass ff 50 M, 7,6-8. ] 6. Id, 55,11, [f 7. 1d., 70,10,
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parfaite!». Son humilité est devenue si totale quelle exclut
tout signe extérieur qui pourrait la manifester?,

Aprés la chafyiito, existe-t-il une étape ultérieure? Jean
semble le suggérer, lorsqu’il parle de ce qu’il appelle «la
conduite de I'’homme nouveau» ou se produisent «les
révélations des mystéres3». En quoi consistent ces révéla-
tions divines? Jean ne le dit nulle part. Une telle discrétion
est tout 4 fait dans la logique de sa doctrine, puisque,
comme nous venons de le voir, la conduite de "homme
spirituel est essentiellement invisible.

«Arrivé 4 la paix de la charité, son ame exulte dans la
cessation de la guerre secréte. Désormais, c’est comme la
conduite d’aprés la résurrection®», et sa vie connait «ce
miracle d’étre, dans la fugacité de l'instant, toute pénétrée
par I'éternel, fleuve 4 son estuaire, déja confondu avec la
mer sans rivage3s.

Telle est, pour 'essentiel, une des caractéristiques de
cette doctrine spirituelle de Jean d’Apamée. Sans avoir
voulu tout dire, nous avons tenté d’en dégager I'unité et la
cohérence. Nous osons espérer qu’ainsi a pu apparaitre en
pleine lumiére Poriginalité d’un auteur fort peu connu
jusqu’a présent et qui fut pourtant le précurseur de toute
une lignée de maitres spirituels d’Orient, dont le plus
célebre n’est autre que le grand mystique nestorien, Isaac
de Ninive (vii®s.)¢,

1. Id, y2,14-15. [{ 2. Cf sup, p. 25 et n. 2. Jf 3. Dial, 7,4.

4. Briefe, 81,4-5.

5. F. Maunac, Sainfe Margwerite de Cortone, Paxis 1945, p. 44.

6. Sur les développements ultérienrs de 1a doctrine spirituclle dans la
ligne de Jean d’Apamée, cf. A.]. Wensinck, Bar Hebraens’s Book of the
Dove, Leyden 1919; du méme, Mystic Treatises by Isaac of Nineveb,
translated from Bedjan’s Text with an Introduction and Registers,
Amsterdam 1923, Blie Knaupi-Hacues, «Isazc de Ninives, DS VII

(1970), 2041-2054.

NOTES COMPLEMENTAIRES

1. JEAN D’APAMEE A-T-IL ECRIT SES (EUVRES
EN SYRIAQUE OU EN GREC?
(STROTHMANN, p. 45-52)

Certains détails de vocabulaire, tels que les mots grecs trans-
crits en syriaque ou une traduction faite sur une lecture fautive
d’un mot grec (cf. HausHirr, OCA 120, p. 54, note) ainsi que
les noms grecs ou grécisés des intetlocuteurs de Jean, oat pu
faire soupgonner que la langue originale de ses ccuvres était le
grec.

Sans avoir a rappeler ici les arguments invoqués 4 ce sujet, on
s’en tiendra aux conclusions de Strothmann pour qui Jean a écrit
ses ceuvres en syriaque.

Cela n'empéche nullement de penser que, si Jean n’a pas écrit
en grec, il était capable de lire et méme de parler cette langue. Par
ailleurs sa connaissance des philosophes grecs n’implique pas
forcément qu’il ait eu 4 lire leurs ouvrages. Il pouvait tout
simplement utiliser des recueils de textes classés par sujets ou par
centre d’intérét, sortes de manuels ou d’aide-mémoire i P'usage
des lettrés et des auteurs de ce temps-la.

II. QUELLE VERSION SYRIAQUE DE LA BIBLE UTILISE JEAN?
(STROTHMANN, #bid.)

Il est souvent difficile et quelquefois impossible de répondre 2
cette question, parce que les auteurs spirituels anciens citent la
Bible trés souvent de mémoire ou utilisent des versions qui



46 INTRODUCTION

avaient cours dans leur confession religieuse propre et dont il ne
reste rien.

Ce qu’on peut dire 4 propos de Jean, c’est qu’il connaissait la
version syriaque désignée du nom de «pechittan, c’est-a-dire la
«Simplew, exécutée 4 Edesse vers 150 et appelée ainsi, croit-on,
pour la distinguer de la Syrohexaplaire (version syriaque des
LXX faite d’aprés les Hexaples d’Origene).

Ainsi en deux passages scripturaires i cite d’aprés la Pechira
Ps. 119,101 (texte syr. 7,17) et J5phés. 2,16 (texte syr. 121,20).

Quant a 5. 9,6, ce ne peut étre une citation de la Syro-hexa-
plaire, comme l'indique Strothmann, puisque cette version date
de la 2° décennie du v s. Les titres du Christ énumérés dans ce
passage viennent peut-étre «d’une nomenclature semblable tra-
duite du gree» : cf. pE HarLEux, «Le milieu historique de Jean le
Solitaire», QA z21.

DIALOGUES ET TRAITES

I

Premier Dialogue de Mar Jean le Solitaire avec le
bienheureux Thomasios sur U'espérance future,

Voici Porigine de ces Dialogues : Thomasios était un
homme distingué auquel ses parents avaient eu soin
d’assurer une exceilente éducation grecque. Néanmoins il .
se distinguait bien plus par sa foi au Christ que par le savoir
humain. Aprés avoir achevé le cycle d’études correspon-
dant 3 son jeune 4ge, il se prit d’amour pour la vie
monastique et solitaire. 1l se trouvait dans sa solitude de
Palestine lorsqu’un frére d’Orient, en route vers Jérusalem,
passa par chez lui. Ce frére avait avec lui un livre intitulé
Hymnes!., Comme Thomasios s’intéressait 4 cet ouvrage
et désirait en connaitre auteur, il décida d’avoir une
entrevue avec celui-ci. Arrivé chez lui, ils échangent les
salutations d’usage et, la priére achevée, Thomasios dit :

«Mon cher, j’ai requ une formation philosophique qui
est un amalgame de toutes sortes d’opinions. Etant donné
que nos yeux ne nous permettent pas de dépasser le

1. Titre d’un ouvrage petdu. Il en sera encore question en Gespr., 6,
dern. lig. Une citation en sera faite en Gespr., 91, 9-12.
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domaine du visible, je voudrais savoir ce qu’est Pincor-
porel. Bien des poétes?, lorsqu’ils décrivent Pespérance des
dmes aprés leur sortie du corps, enferment i nouveau
celles-ci dans un monde corporel. is les placent hors de ce
monde-ci dans un air subtil?, au sein de doux zéphyrs et au
milien de toutes sortes d’agréments, Mais comme le savoir
de ces poctes ne dépasse pas le domaine du corporel,
comment peut se vérifier leur théorie disant que les dmes,
une fois sorties du corps par I'anéantissement de la vie,
regoivent sous une autre forme 'espérance du monde
corporel? Le corps étant naturellement dense?, il lui a été
donné de respirer un air plus subtil que hui, Mais 4 I’dme,
parce que, selon eux, elie est plus subtile que le corps, ils
donnent encore 'air du monde corporel, Leur réflexion
étant bornée au corporel, ils n’ont pas eu I'idée de définir
Iincorporel. Au contraire, fondant leur espérance sur le
corporel, ils n’ont célébré le repos des dmes que verbale-
ment, en décrivant Pair qu’elles respirent hors de ce monde
non pas dense mais subtil, non pas agité mais calme, sans
parler d’autres traits relatifs 4 la corporéité et non i la
spiritualité. Tout en voulant exprimer I'incorporel, leur
pensée était en fait mue par le corporel. Pourtant il edt été
normal que des gens qui professent I'existence de I’dme,
concluent qu’elle est supéricure a tout le corporel et qu’a sa
sortie du corps, ce n'est pas, me semble-t-il, dans des

1. Le mot syriaque est la transcription du grec mowgral; Strothmann
Pa traduit par «Philosopheny. Une traduction littérale nous semble plus
indiquée. Dans 1’ Antiquité autorité des poétes était immense, la poésie
étant considérée comme le canal privilégié pour Ja transmission des
connaissances héritées des premiers dges de Phumanité, Les premiéres
cosmogonies et théories sur la constitution de la matiére et des étres
vivants nous ont été transmises sous forme de poémes. Ce mot revient
en Gespr., 4, 25 et 5, 21. — Par ailleurs, le syriaque a aussi le mot filisfo
qui est Ia transcription du grec gpuboopog, cf. Gespr., 11, 14.

z. Cet «air subtil» correspond i I’éther des Grecs.

3. Le corps est dense, ¢’est-a-dire matériel, par opposition a la nature
subtile ou spitituelle de "dme.
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éléments étrangers a elle qu’elle trouve son repos, puis-
qu'elle n’est pas composée. L.’&tre composé est celui dont la
structure n’est pas simple, ni unique ce qui le maintient
dans P'existence. §il est simple, il n’est pas composé, et s’il
est composé, il n’est pas simple. Ce que nous appelons
composé, parce que plusieurs éléments entrent dans sa
composition, a sa vie liée 4 ces &léments, car sans eux il ne
peut exister,

I en va de méme pour le corps que nous avons revétu :
comme par natute il n’est pas simple, un seul élément ne
saurait lui suffire. Et comme il posséde chaleut, froid,
sécheresse et humidité, sa vie en dépend, car ce sont ces
éléments qui le composent!. §’il n’était constitué que de
chaleur, il n’aurait pas besoin des auttes éléments. Et méme
ceux-ci le détruiraient tout comme 'eau éteint le feu. Sile
corps n’avait été fagonné que de poussiére séche sans
apport d’humidité, il n’aurait besoin que de sec et se
passerait des autres éléments. Bien plus, ceux-ci le détrui-
raient.

Prenons d’autres exemples : la croissance des arbres ne
se fait pas uniquement avec du sec et du chaud, mais par la
réunion des quatre éléments qui constituent le corps. Clest
pourquoi leur croissance se fait aussi dans P'air. Si elle ne se
faisait que par ’humidité, tout le reste leur serait nuisible.
Tous les étres de ce monde comportent un mélange de

1. Cette conception de I’équilibre du corps comme résultante de la
coexistence en lni d’éléments contraires, semble correspondre 4 la
théorie cosmologique exposée dans le Traité pseudo-aristotélicien «Du
Monde», qui explique I'harmonie du monde par le mélange des
principes les plus contraires, Cf. Fesruciers H, p. 468-469. Inversement
la disproportion de ses éléments constitutifs est, pout le corps, cause de
maladie, cf. Hirmis IV, p. 55, 87. Selon la doctrine courante des
astrologues de I'époque, Phomme est un microcosme formé des mémes
éléments que le monde macrocosme. — Parmi les Péres de PHglise et
auteurs ecclésiastiques qui ont intégré cette théorie des éléments dans
leur synthése théologique, signalons GriGoRe be Nysse, PG 44, 89 D -
92 C et Némésius d’Emése, Cf. Anastasion Kavuis, Der Mensch im
Kosmos, Das Welthild Nemesios’ von Emesa, Aschendorf, Miinster 1978.
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chaud, de sec, de froid et d’humide, moyennant quoi ils se
maintiennent dans I'existence. L’étre qui ne posséde qu’un
¢lément, sans avoit la combinaison des autres, ne peut tenit
face 4 ceux qu’il ne possede pas et il a tot fait de disparaitre.
Cest ce qui se passe chez le serpent : étant naturellement
froid et ne possédant pas la combinaison des autres
éléments, il ne peut résister 4 la chaleur et, exposé au
rayonnement du soleil, il devient vite sec comme du bois.
C’est pourquoi Dieu a procédé sagement en mélant les
éléments que j’ai dits pour constituer le corps, en sorte que
celui-ci ne soit pas fait uniquement de sec, de froid ou de
chaud et qu’ainsi il se maintienne en vie. Car, s’il n’était
constitué que d’un élément 4 P'exclusion des autres, il ne
pourrait résister 4 ces derniers. Mais étant composé des
éléments qui constituent le monde, il peut vivre dans le
monde.

Les exemples suivants nous apportent la preuve de ce
que je viens d’avancer : 4 savoir que le corps qui n’a qu’un
élément ne peut résister aux autres. Les corps qui ont
beaucoup de chaleur ne peuvent endurer longtemps un
froid intense et les corps qui ont beaucoup d’humidité ou
de froid sont mis 4 mal par une chaleur excessive. Mais les
corps qui, 4 Iinstar de la nature, ont ces éléments en
proportions égales, restent en bonne santé, 4 moins que la
Providence de Dieu, qui est surnaturelle, ne vienne boule-
verser Pordre de la nature!, Un de ces éléments ~ chaleur
ou humidité par exemple — devient-il prépondérant, alors le
corps tombe malade. C’est parce que notre nature a été
ainsi structurée avec les éléments que j'ai dits, qu’elle a
besoin de ceux-ci,

Les poétes grecs? devraient comprendre que si Pdme est
composée, elle a besoin de ce qui la compose. Daprés leurs

1. Loin d’étre prisonnier des lois qu'il 2 lui-méme inscrites dans la
nature, Dieu reste souverainement libre d’y contrevenir selon son hon
plaisir.

2. Cf. sup., p. 48, n. 1.
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conceptions, elie est faite de cet air subtil qui se trouve hors
du monde. C’est pourquot, selon eux, elle est tout heureuse
d’en jouir apres sa sortie du corps. Mais hors de ce monde
il n’y a pas d’air. Et puisque dme n’est pas faite d’air ni
d’aucune de ces choses qui d’aprés leurs écrits se trouve-
raient hors de ce monde, cela veut dire qu’elle n’en a pas
besoin. Ils n’auraient pas du attribuer une propriété de ce
mounde 4 ce gui n’appartient pas 4 ce monde. Si ’espérance
n’appartient pas 4 ce monde, elle est supérieure 3 toutes les
réalités de ce monde. Mais quand ils utilisent des catégories
de ce monde pour définir ’espérance attachée aux actions
vertueuses, ils devraient reconnaitre qu’ils désignent seule-
ment une réalité de ce monde. Si toutefois 'dme est tirée du
néant, les sages grees devraient se taire. Ce qui vient du
néant n’a nullement besoin des éléments dont il n’est pas
constitué, Mais ce que jai dit des sages ne s'applique-t-il
pas aussi 4 bien des docteurs de I'Eglise qui ont décrit
de cette facon espérance attachée aux bonnes actions?
Sachant toutefois que ma science se limite 4 Uinstruction
que j’ai regue, mais fortifié par ma foi au Christ, je me suis
bien gardé de tenir pour vraies les assertions des poctes,
car, autant que me le permettaient mes capacités intellec-
tuelles, j’ai pu vérifier que tout cela n’est pas vrai. Com-
ment ajouter foi i leurs affirmations? L’un d’eux serait-il
revenu aprés sa mort, pour confirmer i ses disciples la
vérité de ce qu’il a écrit autrefois? Comment souscrire 4
leurs aliégations, lorsque, durant leur vie, ils sont allés
jusqu’a soutenir qu’il n’y a pas de connaissance de Dieu, et
que jusqu’a la révélation de notre Seigneur Jésus-Christ
lexistence d’un autre monde n’était pas tout a fait évi-
dente? Or, 4 présent je suis parfaitement au fait de
"opinion des paiens, je me suis rendu compte qu’elle ne
mérite aucun crédit et c’est a juste titre que je tiens pour
absolument vraies les paroles de notre Seigneur, que par la
foi je reste dans 'espérance donnée aux dmes qui ont agi
vertueusement et que je choisis pour moi la foi en Jésus a
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cause de espérance qu’il a promise. Mais étant donné que
je ne suis son disciple que depuis peu de temps, je ne sais
pas ce qu’il faut penser de 'espérance qu’il a annoncée dans
son Evangile. Bt surtout je n’ai pas été dés le début
intérieurement sensibilisé 4 son enseignement. Pour cette
raison, je t'en prie, ne refuse pas de me parler de 'espérance
future, Car c’est pour cela aussi que je me suis décidé 2
quitter mon lieu de résidence pour venir chez toi t'écouter
patler sur I’espérance de ma vie. Si mon corps était affligé
d’un mal pernicieux et que j’aie appris que tu peux le
guérir, ce serait bien dommage de ne pas quitter mon lieu
de résidence — méme s’il est trés éloigné — pour venir
chercher la guérison de ce corps, dans lequel pourtant je ne
resterai gue peu de temps. Si donc, pour soutenir cette vie
périssable, je m’étals donné toute cette peine, 4 combien
plus forte raison devrais-je m’empresser d’aller chez toi
pour la vie véritable promise par Dieu. Ainsi que je Iai lu
dans tes Hymnes!, je me suis dit qu’on ne peut réfléchir sur
ces choses sans avoir requ une révélation divine. Bien que
je sache ta charité tout i fait capable de te persuader de ne
pas me priver de ta parole, je te prie de me patrler, autant
que tu peux, de ce que tu sais du monde 4 venir.

JEAN LE SOLITAIRE : Parce que tes paroles, mon cher
Thomasios, nous demandent de nous approcher de ia
vérité, je vais dés le début de ma réponse, tracer le chemin
qui nous en rapprochera. Ce chemin, c’est une conduite
vertueuse?, En effer, ceux qui veulent avoir accés 4 I
vérité, doivent se mettre 4 sa recherche par une conduite
vertueuse dans la mesure o ils en sont capables durant

1. Cf. sup., p. 26, n. 4.

2. En syriaque, dubboro chafire, litt. : une belle conduite. Elle consiste
essentiellement & libérer Pdme des convoitises du corps, du «vieil
homme» et 4 vivre de «la foi qui espére en Dieu» (Gespr., 58, dern. lig.),
moyennant quoi, le cotps, lui aussi, méritera de ressusciter et d"accéder 4
la spiritvalité en union avec Vdme; cf Gespr., 9, 10, 11 ~ dubboro
cotrespond 2 la mohtela des Péres grees: of. Intred,, p. 42.
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cette vie. Tel est ordre fixé par Dieu dans la conduite de
cette vie, ainst qu’il I'a dit : «Convertissez-vous et sachez
gue c’est moi le Seigneur®.» Ceci montre que lorsqu’on se
défait d’une conduite odieuse on a accés 4 la connaissance
(de Dieu). Comme I’a dit le bienheureux David 4 propos de
I’observation des commandements : « A tout chemin de
mal je soustrais mes pas pour observer tes commande-
ments”'»; nous devons comprendre que c’est en évitant
tout chemin d’iniquité que P'on commence 3 marcher sur la
voie qui conduit 4 la vérité. Clest pourquoi, mon ami,
Ierreur? qui a éloigné le monde de la vérité est causée parc
le détournement de la conduite vertueuse. Ce n’est pas
Dieu qui a mis dans 'essence de notre nature lerreur qui
de toute évidence se meut en nous. Tu sais que les
Epicuriens qui se sont détournés de la conduite honnéte,
droite et ferme, ont tranquillement abouti 3 Perreur, si bien
que toute leur fagon de penser ne va pas plus loin que le
corporel. Ils pensent qu’en dehors de ce monde il n’y a rien
et que, pour ce qui est de la nature humaine, il n’existe rien
en dehors du corps. Les Platoniciens qui, eux, chérissent la
vie dans la liberté en ont tiré par contre une connaissance
meilleure que la leur et leur secréte nature a alors manifesté
sa force.

THOMASIOS : Pourquoi les Epicuriens n’ont-ils pas
connu Pexistence de 'ime, alors qu’ils en ont une? Pour
quelle raison, alors que nous avons une dme, toute notre
facon de penser est corporelle et ne correspond nullement 4
la nature spirituelle de 'dme?

JEANLE SOLITAIRE : De méme que ’homme préposé 4 la
garde des trésors d’une maison cernée par les voleurs,

a. Ps. 46, 11, || b, Ps. 119, 101.

1. Jean suit ici le texte de la Pechitta. Au lien de «commandements»,
la LXX a «parolesn, CE sup. p. 45-46.
2. En syriaque, fa’yfifo : erreur, égarement, pette.
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succombe 4 cause de son silence, sous le grand nombre de
ceux qui sont dehors, de méme la force de Idime qui est
dans le corps succombe sous la multitude des choses
mauvaises. Elle est en lui comme si elle n’y était pas et y
reste sans manifester sa force. Dieu n’a pas mis Pdme dans
le corps pour qu’elle s’y meuve en dehors de ce qui est
propre a4 celui-cil. Tant qu’elle est en lui, ses sens sont

inopérants, mais quand elle se sépare de lui, alors elle se

meut par elle-méme.

Sur les choses qui se trouvent bors du corps

La séparation de I'dme d’avec le corps, dont j’ai parlé, ne
doit pas s’entendre seulement comme sa sortie hors du
corps, mais aussi comme la sortie de sa connaissance hors
de celui-ci. Tout en étant dans le corps, on peut fort bien se
trouver hors du corps. Et tandis que le corps se meut dans
le monde, sa pensée peut se trouver au-dessus du monde.
Ainsi que 'a dit notre Seigneur 4 ses disciples: «Vous
n’étes pas du monde “», afin de leur enseigner que ce n’était
pas leur corporéité, mais leur pensée sur la chair qui n’était
pas de ce monde. L’dme qui, liée au corps, reste par sa
mentalité prisonniére du comportement de celui-ci, ne s’est
pas encore dépouillée du vieil homme. Et tant qu’on est
ainsi, les sens de Pame restent inopérants. L’embryon dans
le sein maternel? est complet : il a des yeux pour voir, des
oreilles pour entendre, des mains pour toucher, des pieds
pour marcher, des narines pour respirer, et pourtant ses
membres ne peuvent accomplir leur fonction que lorsqu’il
sort du sein maternel et vient au monde. A ce moment-l4,
les membres qui dans le «monde» du sein maternel étaient

c. Jn1s, 19

1. La présence et 'activité de 'dme dans et par le corps sont dues 4
une volonté expresse de Dien,

2. Sur cette comparaison fréquente chez Jean, cf. Introd,, p. 31 n. 1,
Gespr., 19, 13.
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inopérants se mettent chacun 4 fonctionner : les yeux se
mettent 4 voir, les oreilles 4 entendre, les mains & toucher,
les pieds 4 marcher. Il en va de méme de notre homme
intérieur qui est 'ime : bien que dés sa création, il soit en
possession de tous ses sens, c’est-d-dire de I'intelligence, de
la connaissance etc., toutefois, tant qu’il reste enfermé dans
le corps et ne s’en est pas séparé par la connaissance, il ne
peut se servir de ses sens qu’aprés étre sorti du «sein» du
corps vers le monde spirituel. Tant qu’il est dans le corps,
ses sens sont inopérants. Méme si une révélation spirituelle
peut les faite fonctionner normalement dans le monde
spirituel, tant qu’il est enfermé dans le corps, il se meut 2
Pimage du corps: tout ce qu’il pepse sur les images
spirituelles, il le considére comme des images corporelles.
Mais une fois qu’il est sorti complétement du corps et est
entré dans le monde spirituel et que sa pensée n’est plus
enfermée dans le cotps, alors ses sens spirituels commen-
cent 4 opérer efficacement dans les choses spirituelles. Car
alors il n’est plus limité par la prison du corps. Le corps hui
aussi sera transformé pat la résurrection, pour constituer
avec ’Ame une unité spirituelle en sorte qu’il n’y ait plus
désormais un homme corporel et un homme spirituel.
Ceux qui auront méfité la résurrection seront comme les
anges de Dieu, lesquels ne sont pas corporels extérieure-
ment et spirituels intérieurement, mais leur spiritualité est
toute du méme ordre. De méme que, dans le monde
corporel, notre homme intérieur pense selon des schémes
corporels, parce que toutes ses pensées ont une forme
corporelle — car dans la vie corporelle il lui est impossible
de penser quoi que ce soit sans couleut, contour et
structure —, de méme dans le monde de notre homme
véritable, ’homme corporel sera comme lui : rien en lui ne
se mouvra en dehors de notre homme spirituel. Et de
méme que, dans le monde corporel, Phomme intérieur a
revétu les formes de Phomme extérieur, de méme dans le
monde spirituel 'homme extétieur revétira les formes de

o]
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I’homme intérieur. Alors, de corporel qu’il était, le corps
deviendra spirituel et, ainsi que P'a dit Apdtre, Dieu
transformera notre corps d’abjection : «On séme un corps
psychique, il ressuscite un corps spiritueld.» Alors quand,
comme nous Pavons dit, nous serons transformés en étres
spirituels, dont I'aspect ne sera pas corporel, mais corres-
pondra a la nature de notre homme spirituel, il est bien
évident que I’homme corporel recevra, dans le monde de
’homme spirituel, tout ce qui est propre 4 ce dernier.

THOMASIOS : Ce que tu viens de dire dépasse les capa-
cités de mon entendement. Néanmoins, d’aprés le peu que
j’ai pu comprendre, je vais dire franchement ce que je n’ai
pas saisi. Car qui peut connaitre ces choses, sinon celui a
qui cela a été donné d’en haut? Des gens m’ont demandé si
’on peut prouver la possibilité de connaitre I'incorporel
sans recourir 4 I’Ecriture. Car en outre ces gens-1a raison-
nent en philosophes! et récusent la démonstration que je
leur apporte 3 partir de PEcriture. Je voudrais donc savoir
comment établir Pexistence de Pinvisible.

JeaN LE SOLITAIRE : Une pensée corporelle ne saurait se
mouvoir hors du corps.

THoMASIOS : De quelle maniére parviendrai-je a la
conviction qu’il existe une connaissance de I'incorporel?

JeanLE SouTAIRE @ (Répondons) d’abord 4 ta question
sur l'existence ou linexistence (de Pincorporel). Cette
question implique la possibilité de la connaissance extra-
corporelle. De méme que les yeux doués de la vue ne
cherchent pas 4 voir ce qui échappe 4 leur champ de vision,
mais que c’est justement ce que cherche la vue intérieure,
c’est-d-dire notre esprit, parce que cette vue intérieure voit
au-dela du visible, de méme quand la connaissance cherche

d. I Cor. 15, 44.

1. Cf sup. p. 48, m 1.
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quelque chose en dehors du corps, ce n’est pas la nature du
corps qu’elle cherche 4 connaitre, mais ce qui est hors du
corps. De méme si toute la réalité était contenue dans le
visible, on n’aurait pas a chercher dans le monde quoi que
ce soit au-deld du visible. La connaissance corporelle ne
pouvant étre dépassée, il n’y aurait pas lieu de chercher
quoi que ce soit hors du corps, puisqu’il n’y a rien d'autre.
De méme, puisqu’il y a quelque chose au-deld de la vision
des yeux, la pensée voit sans eux le domaine qui leur
échappe; de méme aussi, parce qu’il y a quelque chose hors
du corps, la connaissance intérieure cherche §7il existe ou
non quelque chose en dehors de lui. Tout cela tu le tiens
pout vrai : ce qui n’existe pas n’a pas a étre cherché dans ce
qui est. Sinon, pourquoi personne aw monde ne peut-il
nommer un élément inexistant dans les étres, que ce soit
une couleur ou o’importe quoi d’autre dans le monde? Et
méme s’il lui semble avoir nommé quelque chose qui
n’existe pas dans le monde, cela ne peut se fonder qua
partir des choses existantes. Ainsi, par exemple, affirma-
tion de certains : il y a plusieurs dieux, ils ne peuvent la
fonder que sur un seul nom : Dieu. Mais pourquoi ne
nomment-ils pas autrement ce qu’ils adorent? Comme j’ai
consacré A cette question de copieux développements dans
un autre Traité, je m’abstiendrai de te démontrer mainte-
nant que les hommes ne peuvent affirmer P'inexistence de
quelque chose qu’d partir de ce qui existe. Quant 4 ce qui
n’existe pas, aucun étre créé ne saurait se le représenter. Le
Créateur peut faite exister la connaissance de ce qui n’existe
pas en le faisant exister. Gloire 4 Lui pour les siécles!

Fin du premier Dialogue

I3
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Deuxieme Dialogue avec Thomasios sur la transfor-
mation dont bénéficiera I'homme dans la vie future :
dans le monde futur il sera spirituel. Et d’autres
sujets.

TrOMASIOS ¢ Pourquoi toutes ces connaissances et ces
opinions qui ne s’accordent pas? A cause de leur opposi-
tion, il n’en ressort aucune notion ferme et certaine. Et
pour ainsi dire, elles n’aident pas a la connaissance. Quand
une opinion dit une chose et 'autre une autre, elles se
détruisent mutuellement et aucune notion certaine n’en
sOft.

JEAN LE SourTAIRE: Mon frére, la multiplicité des
connaissances proclame la richesse de la science de Dieu et
le grand nombre des questions prouve I'incompréhensibi-
lité de sa sagesse. De méme que les formes multiples sous
lesquelles il se manifeste nous prouvent son invisibilité, de
méme la multiplicité des opinions nous enseigne I'incom-
mensurabilité de sa connaissance. 8i Dieu était visible, son
apparaitre serait un et il ne se manifesterait pas sous
plusieurs formes. Si sa connaissance pouvait s’exprimer, il
1’y aurait pas plusieurs connaissances. Mais, parce qu’il est
invisible 4 tous les regards, il se révele sous diverses
formes. Parce que sa sagesse est d’une ampleur sans limite,
il existe pour le connaitre une multitude de connaissances.
De méme que toutes les formes sous lesquelles il se
manifeste ne nous font pas savoir quelle est son apparence,
mais nous disent seulement qu’il est, de méme toutes les
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connaissances avec leurs opinions ne nous montrent pas
quelle est la richesse de sa sagesse, mais nous font com-
prendre que sa science est sans limite. De méme qu’il se
manifestait aux saints sous la forme des élements de ce
monde — car ils ne pouvaient le voir avec les yeux —, de
méme toutes les connaissances patlent de l2 sagesse de
Dieu en utilisant les traits de ce monde. Clest pour cette
raison qu’elles n’explicitent pas quel est le mystére de sa
sagesse, mais font savoir seulement qu’il est. Et cela parce
que ni les démonstrations, ni la structure de Papparaitre du
monde ne peuvent exprimet le mystére de la science de
Dieu. De méme qu’aprés la disparition des éléments
visibles, air, feu et lumiére, qui rendent ’homme visible
dans le monde, disparaitront aussi les formes qui caractéri-
sent ces visions, et de méme que Dieu sera connu dans le
monde nouveau grice 4 une vision nouvelle et inconnue de
nous, de méme par la réduction au silence de toutes les
langues cesseront aussi tous les discours et démonstrations
et, grace 4 une connaissance nouvelle, le mystére inépui-
sable de sa connaissance sera manifesté sans limite dans le
monde 3 venir, «Les langues se tairont et la connaissance
cessera®,» Si les langues qui produisent les sons disparais-
sent, 2 combien plus forte raison disparaitront aussi les
mots proférés par les langues. Si la connaissance qui
engendte les pensées disparait, 4 combien plus forte raison
disparaitront aussi dans le monde nouveau tous les mouve-
ments qui sont le produit de notre pensée, tandis que nous
exulterons dans une connaissance qui n’a rien 4 voir avec
notre connaissance actuelle, au sein du mystére de Dieu,
dans la vie future. Si toutes les langues se taisent, st tout ce
quelles expriment disparait, si toute connaissance est
abolie, tout mouvement éliminé, comment pouvons-nous
penser avoir atteint la vérité avec les pensées qui sont
nétres dans le temps présent? Ou bien, en quoi consistera

a. I Cot. 13, 8.

I
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selon nous notre connaissance dans la vie nouvelle, si nos
sens intérieurs ne peuvent réfléchir sur rien?

THOMASIOS : Pourquoi ne peuvent-ils réfléchir sur rien?

JEAN LE SOLITAIRE : Parce que jusqu’d présent ils ne se
sont pas élevés au-dessus de la motion humaine!. Patce que
toutes nos pensées sur les réalités invisibles sont structu-
rées selon un scheme humain et que notre esprit leur
attribue notre propre structure. Considérons Pexemple de
notre homme invisible face aux réalités invisibles et com-
prenons qu’il ne peut connaitre ces réalités si, au préalable,
il n’a pas éliminé U'obstacle 4 cette connaissance qui est
Perreur2. Remarquons aussi que notre homme visible (peut
servir) d’exemple pour les réalités invisibles : de méme que
les pieds du boiteux ne peuvent étre aptes 4 la marche, si au
préalable ils n’ont pas été guéris, ni les yeux des aveugles ne
peuvent voir si auparavant ils n’ont pas été ouverts, ni la
langue paralysée ne peut recouvrer la parole si tout d’abord
ses liens n’ont pas été déliés, il en va de méme pour les sens
invisibles de 'dme qui sont la connaissance, Pentendement,
le discernement?, I'intelligence et la science. Parce qu’ils
ont subi du dommage a cause des pensées perverses et
diverses habitudes mauvaises, que Jeur connaissance est
tombée malade et qu’ils en sont devenus comme infirmes,
ils ne seront capables d’accueillir dans toute sa grandeur la
connaissance de la vie nouvelle que si, au préalable, ils ont
€té guéris, ont fait disparaitre les souillures des pensées
perverses et se sont remis de la faiblesse (causée par leur
attachement aux) choses terrestres?. Quand ils jouiront de
la santé spirituelle, alors leur connaissance pourra se

t. En syriaque mes#g¥nfto. Ce terme est 4 mettre en relation avec un
autre de méme racine, gan’s : impulsion, émotion, pensée, instinct, Cf,
Introd., p. 38, n. 3 et p. 40.

2. CL. sap., p. 53, n. 2.

3. Importance du discernement pour bien distinguer les diverses
passions et les mouvements de ime.

4. Originellement Pidme était en bonne santé, c’est-d-dire pure de
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mouvoir dans les mystéres de Dieu. Dés lors, si 'homme
n'est pas gratifié de la science spirituelle, il est clair que
'obstacle ne vient pas de Dieu mais de lui, homme que sa
faiblesse rend incapable d’accueillir toute cette grandeur.
De méme que ce n’est pas la faute de la lumiére si elle
n’apparait pas aux yeux des aveugles, mais que la cause de
cette privation tient 4 leurs yeux, de méme chez I’dme qui
ne posséde pas la science supérieure au corps, ce n’est pas
Dieu qui est I'obstacle, mais la faiblesse de ’dme qui est
incapable d’assumer la force de la connaissance. Que soient
guéris les yeux et voici qu’ils voient la lumiére, que soit
déliée la langue et la voici capable de parler, que s’ouvrent
les oreilles et les voici qui entendent, que soient guéris les
pieds et les voici capables de marcher alertement. Ceci
s’applique aussi 4 nos sens invisibles. Que notre ceeur soit
purifié de la perversité et voici que nous entrons dans
Pintimité des mystéres de Dieu, autant qu’il peut nous étre
donné de la connaitre. Eliminons les pensées corporelles et
alors se mouvront en nous les pensées spirituelles.
Purifions-nous du péché et nous mériterons de voir les
réalités invisibles. Ton regard est aveugle et tu demandes
pourquoi il ne voit pas la lumiére. Ton oreille est bouchée
et tu demandes pourquoi elle n’entend pas. Ta langue est
liée et tu demandes pourquoi tu n’es pas doué de la parole.
Suppritne tous ces handicaps: tu verras et entendras
parfaitement. Il faut dire la méme chose 4 propos du
mystére invisible de notre homme intérieur : il est aveugle
aux réalités futures et nous nous étonnons de ce qu’il ne les
voie pas. Notre 4me est prisonniére des choses terrestres et
nous nous demandons stupéfaits pourquoi sa fagon de
penser n’est pas spirituelle. Guérissons la cécité de notre

toute pensée perverse et habitude mauvaise. Mais, par Pentremise du
cotps et sous l'influence d’autres causes extérieures, elle est tombee
malade et 2 donc besoin de recouvrer la santé, pour que ses sens puissent
percevoir le destin glorieux auquel Phomme est appelé par Dieu. Ce
thé&me est développé jusqu’d la fin du dialogue. Cf. Introd. p. 37.
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pensée, alors nous pourrons voir les réalités 4 venir, autant
que cela est possible. Délions les liens de notre Ame, alors
nous pourrons marcher aisément vers les réalités invisibles.
Ecoutons ceci comme venant de Dieu lui-méme en per-
sonne : «J’ai placé devant chacun également des réalités
invisibles et des réalités visibles. Je ne refuse rien 4 qui me
prie comme il le doit. [’aime pareillement tous les hommes.
Personne ne m’a rien doané avant que je le ctée, pour qu’il
soit aimé de moi davantage. Il ne m’a pas présenté de
demande pour que sa création soit plus excellente que celle
des autres. Unique est ma volonté dans la création des
hommes. Je n’al pour eux qu’un seul et méme amour
lorsque je fes comble de biens.» De méme que ces choses
visibles, la lumiére, le ciel et les étoiles se montrent 4 tout
un chacun et que c’est seulement une Iésion de la vue qui,
comme je I'ai dit, prive ’homme de voir la natute, et non
pas la nature qui empéche les gens de voit, de méme les
mystéres divins, ce n’est pas Dieu qui les cache aux
hommes, mais ce sont les hommes qui en sont éloignés 4
cause du dommage subi par leurs dmes. Vraiment, dans la
mesure ou 'on s’occupe de son dme et ou "on s’applique 2
guérir ses infirmités et 4 acquérir la santé spirituelle, I"dme
s’€leve grice a I'excellence des réalités invisibles. Parce que
les hommes ne veulent pas faire cela, la grice de Dieu est
destinée 4 accomplir dans le monde nouveau, Par Peffica-
cité de sa puissance divine, Dieu fera disparaitre tout ce qui
empéche les hommes d’étre érablis dans le mystére authen-
tique de sa sagesse. De méme que c’est par un acte de sa
volonté qu’il les a créés, de méme c’est volontairement
qu’il les accomplira en conformité avec le don qu’il leur a
fait de la résurrection.

THoMASIOS @ On est-il enseigné que les hommes devien-
dront plus parfaits qu’ils ne sont?

JEANLE SOLITAIRE : Nous en avons une démonstration
dans Penseignement de Paul, lorsque, s’adressant aux
Hébreusx, it décrit la foi des anciens, pour qu’ils ne croient

e
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pas que la Loi était en contradiction avec la foi .qu’il
enseignait. Et il apporte la preuve que c’est par la foi que
tous les Patriarches ont été agréables i Dieu, lorsqu’il
montre qu'ils espéraient avec une foi totale, alors qu’ils
n’avaient pas encore vu l'accomplissement des promesses
qui leur avaient été faites. Pour leur enseignet: que ce Fl’est
pas quiconque est mort qui sera accompli, mais que Dieu a 19
fixé un temps pour cette glorieuse économie de Faccom-
plissement des hommes, Paul continue ainsi : «Dieu pré-
voyait de nous aider pour qu’ils ne parviennent pas sans
nous 4 la perfection® » Pour contempler ce don qui sera
fait aux hommes lors de la révélation du monde 4 venir,
I’économie que Dieu a accomplie dans le monde corporel
peut te servir d’exemple : alors que 'homme n’est pas
encore et qu’il est loin d’étre ce qu’il sera, qu’il n’a pas
encore pris sa forme ni ses traits, ni ne peut accomplir
aucune fonction, cest grice 4 1'action sage de Dieu qu’il
regoit dans le sein maternel sa forme achevée et toute la
structure de ses membres!. Et dés qu’il a toute sa forme
splendide et tous ses traits, alors a lieu son entrée dans le
monde. Cela, il ne le doit pas 4 son action 4 lui, homme,
mais 4 la bonté de Dieu2. Ainsi grice & cette économie
admirable qui doit se manifester dans le monde a4 venit,
alors que 'homme n’a pas encore atteint le stade spitituel et
qu’il ne posséde pas des sens supérieurs au corps, qu’il est
encore informe dans ce monde d’en bas corrompu, cette

‘main qui a tout créé rassemble ses membres, ajuste ses

articulations : il regoit ses traits splendides et sa forme
admirable et devient une essence glorieuse qui se tient
spirituellement dans le monde spirituel.

b. Hébr. 11, g0

1. Cf. Introd. p. 21, n. 5. o

2. Ici est posé fermement le principe que tout le processus invisible
de Pentrée de Phomme dans le monde spirituel est dd uniquement au
don de Dieu qui s’origine dans Péconomie salvifique du Christ.
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Et cette économie invisible qui se passe dans e monde

20 invisible et que le Maitre universel destine 4 toute la race

21

humaine, prend sa source dans ’économie visible accom-
plie chez les hommes par Jésus-Christ, notre espérance. De
méme que les infirmités corporelles comme Pamputation
des membres, la cécité, le mutisme, la surdité, qui dimi-
nuent considérablement les attraits de la beauté physique,
disparaissent sous I'effet de la puissance divine du Christ,
moyennant quoi les hommes a nouveau voient, entendent,
parlent, marchent, recouvrent leur intégrité corporelle et se
réjouissent de voir la beauté du monde, de méme, de par la
richesse inépuisable de sa bonté et de sa puissance admi-
rable et souveraine, il doit faire disparaitre toute faiblesse et
infirmité qui est en nous ainsi que les obstacles qui nous
empéchent de jouir de la félicité des mystéres divins. Par
’abolition de toutes les choses d’ici-bas, nos sens spitituels
seront guéris, moyennant quoi nous serons dignes de
I'immense gloire du monde nouveau. De méme que, lors
de sa premiére manifestation dans le monde, il donnait la
santé corporelle pour que le corps puisse voir sainement
dans son monde 4 lui les couleurs qui lui sont données, de
méme par la révélation du monde nouveau, il nous
donnera la santé spirituelle pour que notre homme voie
sainement la beauté de ses mystéres. De méme que ceux qui
ont cru en Notre Seigneur lorsqu’il s’est manifesté dans le
monde ont été guéris d’une maniére particuliére et ont été
en parfaite santé dans leur monde, de méme ceux qui
auront observé les commandements recevront la gloire
quand il se manifestera dans le monde 4 venir. De méme
que ceux qui avec foi présentaient leur supplication 4 Notre
Seigneur méritaient d’obtenir de lui la guérison de leur
infirmité, ainsi que nous Pavons dit, de méme ceux qui,
ici-bas, font monter vers Dieu leur supplication, mériteront
4 un titre spécial la grandeur a venir. Si, 4 propos de notre
apparence corporelle qui maintenant connait la corruption,
Pinfirmité et la honte, 'Apdtre dit: «Bien que semés
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maintenant dans 'ignominie et la faiblesse, nous sommes
destinés 4 recevoir au lieu de la corruption la vie incorrup-
tible, au lieu de la faiblesse, la force etc.“», 4 combien plus
forte raison disparaitront de notre homme véritable ces
choses qui sont notre lot en ce moment et nous serons alors
dans la sagesse véritable des mystéres de Dieu. A lui la
gloire pour les siécles!

Fin du deuxiéme Dialogue

c. 1 Cor. 13, 43.



22
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Troisiéme dialogue avec Thomastos : Pourqfwz lei
hommes n’ont-ils pas été créés dans la vie qu ils son
destinés a recevoir? et d'autres sujers.

Apreés Uoffice de trois heures, Thlomasios pri't la pﬂ;rollleozi
Apres que tu as répondu 2 la question de savoir pourq :
Dieu nous a placés d’abord dans ce monde avec Bﬂ cor}gﬂ
composé, il me reste ite dem.ander pourquol 1Le§’,but
créant la nature humaine, ne lui a pas fionne dlcs e dé
cette excellence qu’elle aura aptés la résurrection. l

AN LE SOLITAIRE : Si dés le début Dieu avait cree ies
hommes dans cette grandeur fature, ils n’auratent pas cuICZe
postérité par la génération!. Et 11. ne les aurait pas Crees
deux dés le commencement. Mais ils auralent £t¢ Crecs
comme les anges, de fagon parfaite, en m’ultltlildes mncl)m—
brables, avec cette gloire qui nous est reservee d,ill”ls eur
Ainsi le monde des hommes auralt ctc sans
notre monde était exactement amst, nOUS
aurions été créés en multitudes innombrables comlme }es
oiseaux, les poissons et les animau;f. Car ce sont seu emcr;z
ces espéces qui ont été créées Fie§ le début en trouprE
innombrables. Mais comme je i dl.t plus haut, parce qu 1
a voulu accomplir I’économie glorieuse dans une nature

monde.
génération. Et si

i i non
L. La réalisation de Péconomie voulue par Dieu danf une natucr’zst_i
entiérement spirituelle impliquait son étalement dans le temps,
dire la succession des générations humaines.
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inférieure!, nous avons été créés avec un corps composé,
nous sommes soumis 4 la loi de la croissance et de la
génération jusqu’a l'achévement de cette économie, et
alors, grace 4 la révélation de I’économie du monde 4 venir,
notre nature sera rehaussée par la gloire conformément 4 la
sagesse des mystéres qu’il veut faire connaitre. Si dés le
début nous avions été créés dans cette grandeur du monde
nouveau, il aurait di nécessairement nous faire savoir que
nous étions destinés 4 recevoir une grandeur plus excel-
lente que la premiére. Premiérement afin que nous deman-
dions sans tréve, deuxiémement, pour que sa richesse nous
persuade de notre indigence et du besoin que nous avons
de quelque chose de supéricur 4 nous. De toute maniére,
grice 4 cette grandeur supérieure i celle du monde
nouveau, il nous enseignerait Pinfériorité de notre condi-
tion de créature, Encore une fois, s°il nous avait constitués
dans une grandeur supérieure a celle du monde nouveau, il
elt été requis qu’il nous en montre une plus excellente que
celle-ci, pour que par la priére nous cherchions 4 y tendre,
que le don de Dieu nous soit fait avec justice, que nous en
soyons sans cesse émerveillés, et aussi pout que les mondes
fie pensent pas que la richesse de Dieu est limitée, sous
prétexte qu’ils ne voient rien de supérieur 4 eux et qu’ils ne
recoivent rien et que lui ne donne rien. En tésumé nous
aurions beau dire cela mille fois mieux, nous devrions
conclure encore que la création doit étre déficiente pour
que notte déficience fasse connaitre aux mondes la pléni-
tude de Dieu, qw’ils demandent ce qui est supérieur 4 cux
et, grice 4 ce qui leur est inférieur, ils reconnaissent la
bonté de Dieu 4 leur égard. Si Dieu avait créé mille univers
différents, il aurait falla que, parmi tous ces mondes, il en
fasse un inférieur aux autres en tout, pour que par 14
ceux-ci comprennent sa sagesse. Mais du fait que (la

1. Sauf en un ou deux passages, la nature humaine cst toujours
qualifiée dinféricure et méme de méprisable. CFf. Introd. p. 37.
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création) est son ceuvte, NOUS pOUVONS déduire qu’il devait
en étre ainsi. Car grace aux imperfections et 4 la corporéité
de cette création, Dieu a voulu prouver I'existence d’un
repos et d’une spiritualité qui font défaut 4 notre monde. 51
les hommes avaient été créés dans la plénitude glotieuse du
monde 4 venir, et §’il ne leur avait pas montré quelque
chose de plus petit que lui, ils ne sauraient pas que leur
monde est grand. Et pour leur permettre de le savoir, il a
procédé de deux maniéres : d’abord en leur donnant ce
monde comme signe, ensuite en leur montrant la sagesse
du monde & venit.

THOMASIOS : Si Dieu a mis les hommes d’abord dans une
nature faible et imparfaite, pour qu’ils reconnaissent la
24 grandeur spirituelle qui doit leur échoir et qui est dés
maintenant celle des multitudes spirituelles, par quelle
impetfection Dieu a-t-il fait connaitre leur grandeut 2
celles-ci? Si Cest leur venue parmi nous qui leur fait
comprendre leur puissance par comparaison avec notre
petitesse et notre faiblesse, ce ne sont pas toutes les
Puissances célestes qui descendent chez nous. Alors celles
qui ne sont jamais descendues chez nous, comment per-
coivent-elles leur dignité? ’

JEAN LE SOUITAIRE : La question que tu viens de poser,
je ai déja traitée ailleurs & propos de la cause du monde :
par leur descente chez nous, ils connaissent la grandeur de
leur mystére, méme §’ils ne Ja connaissent pas parfaitement
telle qu’elle est, car sans Paide de notre monde et grice 2
leut sagesse et aux mysteres qu’ils pergoivent, ils connais-
sent leur rang et la dignit¢ gloriense de leur nature,
Néanmoins je veux, dans la mesure du possible, 'expliquer
ce que tu m’as demandé. Que penses-tu, mon frére? Que la
grandeur est une et une la connaissance, que la totalité du
monde d’en haut est dans un seul mystere, ou bien o'y a-t-il
pas des otdres supérieurs les uns aux auttes?

THOMASIOS : Si; ' Apbtre 'a monté quand il dit:iln’y 2
pas qu'un ordre d’une seule grandeur; il nomme en effet
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«les Principautés et les Puissances célestes*». Et quand il
parle des Principautés et des Puissances, il ensei n(é u’il
a des ordres supérieurs les uns aux au;res. sty

’ JEAN LE SOLITAIRE : Clest vrai que dans ces Puissances
dlcn‘ haut il y a une hiérarchie : certains de ces ordres
pénétrent plus avant dans les mystéres de l'essence divine
Les pl?s élevés ce sont les Chérubins!. Or ils n’ont pas été
envoyeés dans ce monde-ci pour qu’a partir de ce monde ils
puissent ccgnnaitre leur glorieuse dignité. Cependant, en
rendant grice a Dieu, ils voient excellence de leur dig,nité
par rapport aux ordres inférieurs. Quant i ces multitudes
qui sont lnféric?ures 4 ces ordres supérieurs par le degré de
science — et qui sont les anges —, Dieu les 2 envoyés dans ce
.rnorzc’:le~c1 pout qu’en voyant sa petitesse pat rapport 4 eux
1is‘ s’émerveillent de la richesse de leur plénitude en louan;
Dxfau. 'Quant au gente h.um.ain, ce sont toutes les espéces
qui 11.11‘ sont soumises qui lui font connaitre la dignité de sa
Cf)nd’Itlon. Et selon "économie divine qui lui a annoncé
le§Peranc:3 de la vie d’en haut, il doit demander par la
priere, d’étre élevé jusqu’a ce monde de paix”

Pour les multitudes d’en haut dont je viens de patler, je
vais appuyer les propos que j’adresse 3 Ta Charité sur &xie
pfeuve §cr1pturaire pour bien montrer qu’il ne s’agit pas
g un qulle jeu de Pesprit lorsqu’on se demande pourqu[;i

H : ” .
l’zsr ;::gegzixgzscl;ner}::stéq:e mentionne I'Ecriture, seul
Lordre y& comme messager du Royaume

paix vers notte monde. Et pour que I'on ne croie pas

a. Ephés. 3, to. || b. CE Col. 3, 1.

I. Je'an, comme les autres théologiens syriens, tient pour la pri é
Zl}cizr‘(::hh:rrgbansl sur.lcs ?er:’aphins. Lorigine de cette (I:)onccptilzmnliltlt;
Chorch ans le Livre d’Her:acb (61, 10), apocryphe juif qui a inspiré les
alve a}:‘p%mcznté considérables de Pangélologie dans IEglise ancienne,
: (Dt L ::j ' Enoch, trad. Joh. Flemming et L. Radermacher, GCS
S;':rap‘hjns re;stg::tct;orzse:jl;r% lifzs antges qui, comme les Chérubins et lcs’

. ’ 0 e ' ) .
vient des Oracles Chaldaigues : cf. Pcfe‘;;c/\g(l:; S(:;t «:?vog 355;2 r::)stsclo:l
, op. cit., p. , .
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que ceux qui sont envoyés appartiennent aux ordr_es d’?n
degré supérieur et i cause préc'isémer.lt de leur emztz‘l, on les
appelle «anges» comme le fa1f habltgeilfar’nent 1 I'jcrlture,
qui appelle «ange» tout envoye. Alnslfl été a_ppf:lec «Ia\?’ge»
celui qui était allé chercher te prophefe’ Mmhee . eag-
moins, dans les visions des propheétes, I'Ecriture se sert de
noms différents pour bien distinguer les o.rc_lres les uns
26 d’avec les autres. Lorsque Isafe eut sa vision dans 1c
Temple, si, comme on le fait pour cewx qui sont envoyes
partout, il avait appelé «anges» ceux qui l.ul sont apparus
en forme de char devant le trdne de Dieu, st donc ils cletgfent
vraiment de Pordre des «anges» et n’étaient pas supericurs
A eux par la science, il ne les aurait pas aplpeles Se%'aphliis..
Car, dans leur monde, Potdre de§ Séraphins est bien plus
élevé que celui des anges et il se tient plus, Proche de Dieu
grice au mystére de la sagessc. Et lorsqu lls. sont apparus
dans notre monde, Isaie les a vus en Y1310n daps .l,a
proximité de Dieu. Pour faire comprendr.e i quel point ils
sont proches du mystére de Dieu, Ik' exptrime 'leur position
en étroite relation avec le trone de Dieu. « Je vis le Seigneur
assis sur son tréne et les Séraphins se tenant au—’dessus de
lui¥.» Parce que nous ne pouvior}s savolr que l’ordre des
Séraphins est plus élevé que CC-EIFH des anges qu en recou-
rant 4 une image familiére, sa vision fut celle d un royaume
de chez nous: de méme que, dans l’armee royale, ce
sont les plus élevés en grade qui se tiennent ﬂdebout
et s"asseoient prés du roi, de méme le prophete Is;ale, dans
sa vision, nous a montré de maniere symbolique que
Pintimité des Séraphins avec Dieu est plus grande que celle
anges. .
desQua%lt 3 Ia raison de cette vision, pourqu(:i ﬁuf': acu kieu
selon Iéconomie en vigueur au temps d‘[sraei, je ten
patlerai quand nous en viendrons a exégése des v;su:ns
prophétiques. Ce qui nous intéresse pour le moment, c'est

c. Cf. 11l Rois 22, 13. || d. Is. 6, 1 5.
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la connaissance supérieure au corps. Je vais donc ten
patler, autant que possible, de fagon spirituelle. Sache
d’abord que ce nom de «séraphin» ne désigne pas leur
nature, mais le bruissement de leurs ailes!. Le prophéte les
nomme ainsi d’aprés Je volétement de la sainteté qu'il a
entendu, En hébreu cela se dit saraph, ce qui, en syriaque,
se traduit : werahfons, «qui volétes.

A propos de la forme de leurs ailes «dont deux leur
couvraient les pieds®», nous devons, je pense, les consi-
dérer en rapport avec le mystére d’en haut qui leur est
propre : bien que leur pensée se meuve sans répit pour
scruter le mystére divin, cependant ce mouvement est
limité, car, en dehors de la science divine, il n’est pas de
science sans limite. Quant 4 la phrase : « Avec deux ailes ils
se voilaient le visage®», nous devons la comprendre
comme suit: si haut placés et élevés soient-ils dans le
mystere devant lequel ils se tiennent, ils ne peuvent
cependant avoir la vision de Dieu. Mais ils se voient
eux-mémes du fait qu’ils essayent de connaitre Dieu. De
méme qu’zucun d’entre nous, méme s’il monte en esprit
jusquau ciel, ne peut voir un Séraphin que sous une
apparence humaine —~ et donc ce qu’il voit c’est un homme
seulement ~, de méme, pour ceux-ci, 'idée qu’ils ont de
Dieu ne leur permet pas d’atteindre 4 la vision divine, mais
ils se voient eux-mémes quand ils pensent a Dieu. La
phrase : «avec deux ailes ils volaient et criaient®s signifie
que leur connaissance de Dicu les plonge dans un émerveil-
lement perpétuel et une louange sans fin.

Quant 4 Pordre des Chérubins, PEcriture divine le
nomme partout «le Trone de Dieu». «Toi qui trénes sur
les Chérubins, manifeste-toif. » 1l voit, c’est-a-dire {il voit)

e ls. 6, 2. {| f. Ps. 8o, 2.

1. L’explication du nom des Séraphins donnée ici fait appel au verbe
sytiaque rabaf que I'on a déja rencontré pour désigner le volétement de
PEsprit de Dieu sur les caux primordiales et sur cclles du baptéme. CF,
Briefe, 15, 7. Ba fait la racine hébraique saraph signifie briler.
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les abimes® et «II siége sur les Chérubins.» «Il chevaucha
les Chérubins et vola'.» N’allons pas croire que cette
expression « Trone de Dieu» pour désigner les Chérubins,
signifie un tréne matériel, comme si les Chérubins étaient le
trone sur lequel Dieu serait assis. Les Ecritures veulent
symboliser par 13 leur intimité avec Dieu et leur préémi-
pence sur tous les autres ordres angéliques. Bien que
Pappellation ait une forme corporelle, le mystére, lui, est
incorporel. Quand les prophétes disent que les Chérubins
portent en fastueux cortége le Seigneut tout-puissant, cela
ne signifie pas que Dicu aurait besoin de s’asseoir sur eux;
ils veulent simplement dire que, de tous les ordres, celui
des Chérubins est le plus proche de la connaissance de
Dieu. Quand il est dit des Chérubins qu’ils portent ia
magnificence de sa gloire et que les Séraphins 'accompa-
gnent, il est évident que Pordre des Chérubins est plus
proche de Dieu que celui des Séraphins, qu’il est plus
proche des mystéres divins et que dans I'au-deld, le mystére
glorieux du Tout-Puissant se trouve chez les Chérubins en
un degré plus élevé que dans toutes les autres multitudes
célestes. Si ce n’était pas pour nous faire connaitre Iexis-
tence d’une hiérarchie dans le monde des étres d’en
haut, les Hcritures, qui parlent au nom de I'Esprit-Saint,
n’auraient pas parlé de distinctions entre les otdres. Quand
elles parlent d’une plus ou moins grande proximité de
Dieu, cela ne doit pas s'entendre sur le plan de ’étre. Par
proximité j'entends la connaissance des mystéres divins.
Les Chérubins sont plus élevés dans leur mystére que tous
les ordres qui ont été mentionnés. Ni les Séraphins ni les
anges n’ont été appelés le trone de Dieu et jamais les
Chérubins et les Séraphins n’ont été appelés «envoyé».
Mais 4 propos de chacun des ordres, Dieu 2 fait connaitre
par les prophétes la grandeur des spirituels au moyen
d’images que nous pouvons comptendre, comme la hiérar-

g. CE Ps. 104, 6. {ih. Ps.gg, 1.lli II Sam. 22, 113 Ps. 18, 11.
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chie des grades dans 'armée d’un royaume de ce monde.

Les prophetes n’ont pas voulu dire que Dieu a besoin des 2g

Chérubins comme siége, ni le prophéte Isaie n’a voulu
montrer par sa vision que Dieu est limité par son entourage
ée Séraphins, ni qu’il ne pouvzit mener 4 bien son
économie sans envoyer les anges; mais tout ce qui a été dit
par le Tout-Puissant sur ses visions et sur les Puissances
d’en haut, I'a été en raison des actions qu’il a accomplies
dans I’économie avec le peuple d’Israél. Et comme nous
pouvons supporter les images et donc sommes capables de
comprendre les réalités célestes, les Chérubins sont appelés
«le Tréne de Dieun.

«Dieu siége sur les Chérubinsi.» Ce n’est pas qu’ils le
portent en réalité, mais c’est selon le sens de ’économie qui
a eu lieu en Israél. Quand les Ecritures disent: «Il a
chevauché les Chérubins et a volé*», elles veulent mettre
en relief sa manifestation, parce qu’il s’est manifesté pour le
salut des hommes. Il ne s’est pas manifesté 4 eux en
personne, mais c’est par le salut qu’il s’est fait connaitre
d’eux, Une fois qu’il a accompli le salut, il se cache i
pouveau dans le silence. C’est pourquoi pour signifier sa
manifestation, ils disent : «Il a chevauché les Chérubins et a
volé.» David, pour montrer la rapidité du salut, dit: «Il
plana sur les ailes des vents®.» $il a dit cela, ce n’est pas
pour que nous nous représentions Dieu comme un oiseau
qui plane dans I’air, mais pour signifier la rapidité de sa
manifestation. De méme, il ne faut pas s'imaginer que dire
«1l a chevauché les Chérubins et a volé» signifie que Dieun
est comme un cavalier sur son coursier. Par le mot
«.Ch.ér‘ubm», VEcriture veut beaucoup plus signifier I'invi-
sibilité de Dieu. Parcillement les mots : «Toi qui es assis
sur .lcs Chérubins, révéle-toi's, signifient qu’il prie celui qui
est mvﬂisible i tous de se révéler en accomplissant le salut.
De méme par ces paroles: «Il a placé son char sur les 30

i- Ps. 99, 1|l k. 1l Sam. 22, 11; Ps. 18, 11. || . Ps. 8o, 2.
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nuées» et «Il s'avance sur les ailes du vent™», il a’a pas
voulu dire que C’est la forme d’un char qui est placé sur les
nuées, ni qu’il a I'aspect d’un homme s’avangant dans \air,
mais, par le mot «char», il a voulu plutét signifier qu’il
condescend 4 se manifester en chitiant et en sauvant. En
disant «sur les nuées», il veut suggérer Pextréme variété de
ses manifestations. De méme que les nuées se montrent
avee toutes sortes de couleurs changeantes, de méme Dieu
condescend 2 se manifester aux hommes par toutes sortes
de visions. Par ces paroles : «Il s’avance sur les ailes du
vent», il signifie la rapidité de ses apparitions. Par les
«nuées» qui sont en bas et proches de notre séjout, avec
toutes leurs formes variées, il a voulu exprimer la condes-
cendance qu’il a manifestée aux hommes sous toutes ses
formes. Clest pourquoi il dit : «Il a placé son char sur les
nuées» et «1l s’avance sur les ailes du veat™» Ainsi les
paroles : «Il a chevauché les Chérubins» ou « Il est assis sut
les Chérubins» ne doivent pas étre prises au sens littéral.
Beaucoup de gens prétendent que, d’aprés I'Licriture, la
vision dans le Temple avait eu lieu au-dessus des Chéru-
bins. Mais les paroles : «11 voit les abimes”» et «Il sigge sur
les ChérubinsP» signifient la hauteui qui est au-dessus du
ciel.

Apres que i’ai parlé du sens de ’économie qui a eu lieu
en Israél, écoute maintenant le mystére spirituel en un sens
bien plus sublime. Il nous sera, je crois, extrémement
profitable de considérer que ces paroles : «Il siege sur les
Chérubins» signifient que Pordre des Chérubins possede

31 plus que tous les autres la connaissance du mystére de
Dieu, ainsi que je I'ai dit plus haut. Le mot kérab signifie
«limite». L’Ecriture appelle habituellement &érab tout ce
qui détimite un lieu. Ainsi est appelé kérab ce qui barre
Pacces du Paradis'. Alors que dirons-nous de Pordre

m. Ps. 104, 3. | 0. Ps. 104, 3.} 0. Ps. 104, 6.llp. Ps. 9o, 1.

1. On ne voit pas o Jean a pris cctte étymologie de kérb. La racine
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supérieur qui est désigné par ce nom d’en bas, chérubin?
Nous voulons dire ceci : ceux qui délimitent un lieu ne sont
pas des corps, bien que ce soit un mot de chez nous qui est
employé pour les désigner. Ce mot a dans leur monde un
autre sens que chez nous ou il signific «limite d’un lieu».
Néanmoins, quand PEcriture veut exalter le mystére de
leur science, elle les appelle de ce nom. De méme que, dans
notre monde, ce mot est utilisé pour délimiter un lieu, de
méme nous regardons le troisiéme ordre appelé Chérubins
comme celui dont la science marque la limite de celle que
possedent les ordres inférieurs. Ce que je veux dire ici n’est
pas en contradiction avec ce que j'ai déji affirmé. Ces mots
doivent étre pris chez nous dans un autre sens que chez
eux. Si I'Ecriture, qui est patole de vérité, dit: «II a
chf:vauché>>, «1 siége», «Il chevauche», cela doit-il étre
pris au sens littéral ou ne désigne-t-il que leur appatrence
extérieure? Mais parce que le langage ne peut exprimer que
I'apparence corporelle, il applique ces apparences corpo-
relles 4 Dieu, aux anges et aux démons. Et quand nous
voyons appliquer ces apparences corporelles 4 tout ce qui
est invisible, il faut entendre cela dans un sens différent
suivant qu’il s’agit de Dieu, des anges ou de nous. I faut
surtout éviter de tout embrouiller inconsidérément, afin de
bxlen distinguer les connaissances et comprendre d’aprés les
dispositions divines quel est le sens et la portée de ces mots.

Puisque tu m’as demandé de te parler de cette économie
spirituclle d’en haut, je vais t’expliquer les mots «1Il siége et
il chevauche» selon le sens mystérieux qu’ils ont dans ce

& rbn’a guére laissé de traces en héhreu et la recherche de son sens exact
a cl'onnf’: lieu 4 de nombreuses hypothéses. Selon E. Duorme, «Les
Chérubins», Revwe Bibligne, 1926, p. 328-330, dans les textes akkadiens
on trouve un dieu «kiribuy», intercesseur placé 4 entrée de chaque
sanctuaire et chargé d’intercéder pour les fidéies aprés qu'ils ont quitté le
llcfu saint. Dans la suite, cet orant divin fut cembrigadé dans cette armée
défensive que les religions du passé postaien: 4 I'entrée des édifices
pubilc; pour en empécher I'accés aux puissances mauvaises» (iba"a’.lJ
P 339).
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contexte. « Il chevauche» signifie «il habite». Comme aussi
dans ce texte : «Chantez au Seigneur qui chevauche dans
les cieux des cicux9», Pexpression «il chevauche dans le
ciel» signifie : il habite dans le ciel. Siéger signifie ha.biter
selon la parole de I'Ecriture : «La montagne que Dieu 2
choisie pour y siéger®», c’est-a-dire pour y habiter. Lt il
poursuit : «Car le Seigneur y habitera éternellement®.» 11
appelle montagne le pays de Juda, selon la parole de
PEcriture : « Le mont Sion ot tu fis ta demeure®.» Il ne faut
pas comprendre «habiter» au sens de «siéger en un liew»,
mais 2 celui d’accomplir 13 des signes. «Tu es saint et tu
siéges dans sa gloire, Israél'» signifie : il habite la par ses
prodiges. Ainsi par ces mots : «Il siége sur les Chérubins »,
il veut dire qu’il habite en eux. Car de quiconque le pergoit
on dira que c’est 12 qu’il habite. Mais parce que, parmi ceux
d’en haut et ceux d’en bas, il n’en est point qui connaissent
le mystére divin 4 I’égal de Pordre des Chérubins, seuls ces
derniers sont appelés le tréne de Dieu. Clest pourquot,
mets-toi bien dans Pesprit que partout ou il dit : «Il siege
sur les Chérubins», cela signifie que, d’aprés le mystere
spirituel de li-bas, il habite en eux par son mystére di‘vin.
De méme la parole de PEcrituge : «Israél est saint et sicge
dans sa gloire'» signifie que lui, c’est-d-dire sa gloire,
habite dans le toyaume, le sacerdoce et la prophétie du
Peuple et ne désigne pas une fagon extérieute de s’asseoir.
Ainsi nous devons comprendre ces mots : «Il siége sur les
Chérubins», au sens de : «Il habite prés d’eux.»

Si tu passes en revue les expressions de I'Ecriture, tu
trouveras aussi 'affirmation contraire dans ces paroles :
«Le ciel est son tréne et la terre Pescabeau de ses pieds®»,
et ailleurs : «Il a mesuré les cieux 2 Pempan et jaugé toute la
terre au boisseau'.» Comment ces paroles que nous venons
de citer ne seraient-elles pas contradictoires? Car «le ciel est

g Ps 68, 34.1lr. Ps. 68, 17. 5. Ps. 74, 2. [I't. Ps. 22, 4. [lu. Is. 66, 1.
|| v. 1s. g0, 12.

{il. TROISIEME DIALOGUE (Syr. 32-34) 77

son trone» signifie qu'il est limité 3 Pintérieur du ciel. Et
«il mesure 4 Pempany» signifie que Dieu le limite avec une
petite mesure. C’est pourquoi, mon cher, nous allons
chercher la raison pour laquelle ces paroles ont été dites.
Alors, dans la mesure du possible nous connaitrons tout de
fagon ordonnée.

THOMASIOS : J'aurais donc Pexplication de tout cela?

JEAN LE SOLITAIRE : Ces paroles : «Le ciel est son trone
et la terre Pescabeau de ses pieds» sont dirigées contre ceux
qui congoivent la gloire de Dieu de fagon corporelle, en
s’imaginant qu’il habite en un lieu comme un homme dans
sa maison. Cest pourquoi il §’éléve contre une telle
conception et leur rétorque en disant : «Pourquoi pensez-
vous que je me suis choisi un liew ou que je me suis
délimité un petit espace pour ma maison? Voici que le ciel
est mon trone et la terre 'escabeau de mes pieds.» Ces
mots : «Il a mesuré le ciel 2 'empan» sont dirigés contre la
facon de penser de ceux qui adorent les statues et se
représentent Dieu sous une forme humaine. C'est pourquoi
il a mesuré tout le lieu du séjour des hommes, ainsi que la
hauteur de notre monde avec une petite mesure. Au lieu de
réduire Dieu 4 la taille de I'homme et de le rendte
semblable, dans votre égarement, 4 une statue faite par un
artiste, sachez que non seulement une maison ou une ville,
mais pas méme le ciel et la terre et tout ce qu’ils renferment,
ne suffisent 4 contenir la demeure de Dieu, parce que le ciel,
il le mesure a Pempan, et la poussiére de la terre il la jauge
avec le boisseau, et parce que toute la création et tout ce
qu’elle renferme tient, pour ainsi dire, dans la paume de sa
main,

Aprés que tu as entendu la raison de tout cela et le sens
dans lequel il I’a dit, écoute-le maintenant selon une science
supérieure au corps. Crois-tu, mon frére, que parce qu’il a
dit : «Le ciel est mon trone et la terre Pescabeau de mes
pieds», il siége dans le ciel et a posé ses pieds sur la terre?
En réalité il a voulu nous faire comprendre par ld qu’il n’est
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pas divisé, qu’il n’est pas en partie au ciel et en partie sur la
terre. Il est comme celui qui est assis sur un trone: son
image y apparait dans toute sa beauté, tandis que I'escabeau
n’en laisse deviner que peu de chose. De méme, Dieu a
manifesté aux multitudes célestes I'inépuisable beauté de
ses mystéres. Quant 4 nous, nous n’en voyons et connais-
sons qu’une petite partie, ainsi que 'a dit Paul: «Nous
connaissons bien peu de choses“.» Pour que tu sois
convaincu que Pordre des Chérubins et des Séraphins est
supérieur 4 celui des anges, sache que c’est la raison pour
laquelle les premiers n’ont pas été envoyés dans le monde.
Car ils n'ont nul besoin de voir notre monde pour
connaitre leur propre grandeur ou pour tirer profit des
mystéres de Uéconomie qui s’est dérouiée dans notre
monde !,
Les multitudes des saints anges n’ont pas été envoyées
pour qu’d la vue de notre monde, ils progressent dans la
connaissance de Dieu. Mais ils étaient des médiateurs
envoyés pour nous faire percevoir existence d’une réalité
plus grande que notre monde et nous révéler le mystére
spitituel du ciel. Et & la vue de notre monde, leur gloire
grandit immensément 4 leurs propres yeux quand ils voient
que leur nature est supérieure 4 la nétre, qu’elle n’est pas
sujette au besoin comme la nétre, ni exposée aux maladies
et 4 la souffrance. Mais leur nature glorieuse est supéricure
4 tout ce que contient notre monde.

Que dans sa miséricordieuse bonté, Dieu nous trans-
forme, nous et le monde, par la révélation de Jésus Christ
notre Seigneur. A lui la gloire pour les siécles. Amen!

Fin du troisiéme Dialogue,
w. I Cor. 13, 9.

1. La possibilité de la connaissance, soit dans le monde spitituel soit
dans le monde matériel, implique existence d’une hiérarchie entre les
étres créés. Ce théme sera développé dans le Dialogue 1V, 365, Cf.
Introd., p. 38.

v

Quatriéme Dialogue avec Thomasios sur Uextréme
variété des étres créés par Dieu, sur tout ce qu'il a
opéré dans la nature et hors de la nature. Et
d’autres sujets’.

Le lendemain matin, aprés qu’ils furent entrés chez Jean
et eurent prié, THOMASIOS dit :

Si Pamour de Dieu pour ses créatures est parfait,
pourquoi a-t-il créé les multitudes d’en haut dans toute
cette grandeur, donné la prééminence aux Chérubins sur
tes Séraphins, aux Séraphins sur les anges et aux anges sur
les hommes? Pourquoi a-t-il établi le genre humain dans
cette condition inférieure et fait les hommes si différents les
uns des autres en grandeur et en avantages, et cela dés la
création? Car enfin, les étres spirituels ne chantaient pas sa
gloire avant d’étre créés pour que leur louange Pincite 4 les
créer dans une nature gloricuse, ni les hommes ne le
blasphémaient avant d’exister pour que leur impiété le
pousse 4 les créer dans une nature faible et indigente?2.

JEANLE SOLITAIRE : L’activité créatrice de Dieu dans les
mondes est ineffable. Par mondes, je ne veux pas dire ceux
dont parlent les Valentiniens qui ont distingué une multi-
tude de régions et de mondes. Par «mondes», jentends le

1. Cest surtout de ce Dialogue que, selon Strothmann, a été extrait le
vocabulaire utilisé pour Ia rédaction de la notice hérésiologique de Bar
Koni sur Jean d’Apamée, auteur gnostique. Cf. R. Lavenant, «Le
probléme de Jean 4’ Apaméen, OCP 46, 1980, p. 379-382 et 388-300.

2. Cf. Inred. p. 37.
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monde des anges et celui des hommes!. Si ces deux mondes
étaient égaux en grandeur, on ne pourrait méme pas
connaitre cette grandeur. L’exemple suivant va nous aider
a comprendre cela. Pourquoi disons-nous que le roi est
grand? Clest évidemment parce que les autres sont infé-
rieurs 4 lui. Pourquoi nous apparait de fagon si évidente la
dignité du général commandant en chef? II est clair que
c’est 4 cause de I’existence des grades inférieurs au sien. Si
tous les habitants du pays avaient requ la méme dignité, ils
ne se rendraient méme pas compte de la dignité de leur
rang, parce qu’ils seraient tous sut un pied d’égalité. Leur
grandeur ne leur apparaitrait pas parce qu’ils ignoreraient
ce qu'est la petitesse. Nous disons la méme chose de la
connaissance. Si tous les mondes avaient le méme degré de
connaissatice, ils ne pourraient méme pas percevoir Uexis-
tence de cette connaissance. Que pourralent-ils connaitre,
§’il n’y avait rien de plus grand ni de plus petit qu’eux, pout
s’y mouvoir et saisir les distinctions inhérentes i la
connaissance?? Si tout était de la méme couleur, la vue
n’existerait plus parce qu’elle ne pourrait rien distinguer.
Car comment la vue pourrait-elle distinguer, si aucune

37 distinction n’existait entre les choses? La vue dans ce cas

devient une non-vue. C’est comme lorsque I'on se trouve
dans une piéce obscure : on ne voit qu’une couleur, celle de
I'obscurité. Comme il 0’y a pas plusieurs couleurs dis-
tinctes, le regard ne cille méme pas pour les distinguer
'une de Pautre et se porter sur les objets. De méme, s’il 0’y
avait qu'un seul degré de connaissance, ce serait une
connaissance morte, parce qu’elle n’aurait pas d’impuision
pour la mettre en mouvement. Quelle impulsion recevrait-
elle si elle ne pouvait se porter sur aucun objet plus grand

1. Jean, on peut le constater ici, prend ses distances vis-d-vis des
Valentiniens, partisans d’une gnose qu’il refuse de prendre 4 son
compte.

2. Sur I'impottance du mouvement dans la nature humaine, cf.
Introd., p. 38.
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ou plus petit qu’elle? Elle resterait figée dans une torpeur
muette. Il 'y aurait pour ainsi dire plus rien de vivant :
tout serait mort. Cest pourquoi, dans la joie d’avoir
compris tout cela, nous disons que tout ce que Dieu a fait
est équitable.

En ce qui concerne les mondes, je vais me servir d’une
comparaison empruntée 4 la structure du corps, pour te
faire comprendre mon raisonnement, De méme que le
corps est pourvu de membres, les uns plus nobles que les
autres, et qu’il a besoin et des uns et des autres, de méme
les mondes ont été constitués de puissances glorieuses
supérieures a la classe des hommes, et pourtant dans tous
Pactivité créatrice de Dieu est parfaite. Bien que la vue
rende les yeux supérieurs aux doigts, parce que c’est dans
les yeux que se trouve la lumiére, néanmoins, lorsque le
corps est enchainé, ce sont les doigts seuls qui peuvent
fonctionner utilement. Bien que les ordres spirituels soient
plus glorieux que les hommes, cependant ceux-ci commu-
nient aux mystéres de Dieu.

De méme que le corps serait incomplet s’il n’avait qu'un
membre, de méme ['activité créatrice de Dieu ne serait pas
parfaite si elle n’avait créé qu’une chose. De méme que la
multiplicité des membres, grands et petits, manifeste la
richesse du cotps, de méme I'existence de mondes de toutes
dimensions manifeste la richesse de Dieu. Et tout ce qu’ils
contiennent est un enseignement universel. L’ordre des
Chérubins n’ajoute rien au Maitre de 'univers qui leur a
donné la prééminence sur toutes les Puissances célestes. Ft
le genre humain, avant d’exister, n’avait commis aucune
faute pour étre créé inférieur aux saints anges. Mais la
prééminence des étres d’en haut est plutdt une aide
universelle qui nous donne de connaitre une espérance plus
excellente que nous et nous manifeste la richesse créatrice
de I'ceuvre de Dieu. Et la petitesse des étres inférieurs
montre les splendeurs des étres supérieurs et la puissance
de Dieu qui, dans une nature inférieure et méprisable, a

38



39

82 JEAN I’APAMEE

opéré une économie glorieuse. Cest dans la nature qui a
beaucoup de difficultés a étre spirituelle que Dieu s’appréte
a manifester Pefficacité de sa puissance. Alors que les
hommes ne sont naturellement que poussiére, ils sont
destinés a recevoir la spiritualité des saints anges, et cela
comme s’ils avaient une nature glorieuse. Si donc tout étre
par sa science intérieure et son essence visible était comme
les anges et si Dicu par son activité créatrice n’avait fait
apparaitre qu’une seule nature, on ne pourrait pas savoir
qu’il a fait quelque chose de grandl.

Expliquons par quelques exemples ce que nous venons
de dire. Le soleil et la lune sont grands parce que les étoiles
sont plus petites qu’eux : apprendrions-nous 4 connaitre la
richesse de Dieu si tous les astres étaient comme e soleil ou
s'il 0’y avait, comme c’est le cas, de nombreuses différences
entre eux? Serions-nous émerveillés par la richesse de
Pactivité créatrice de Dieu, si, au lieu de créer beaucoup
d'espéces d’oiseaux, il n’avait créé que 'espéce des aigles?
Serions-nous en admiration devant la diversité de toutes
ces hordes d’animaux, si toute la classe des quadrupédes
était réduite aux éléphants? L’activité créatrice de Dieu ne
serait pas aussi admirable, si, au lien de créer une grande
variété de pierres, il avait fait de toutes les pierres des
petles. Les perles n’auraient plus grande valeur, puisque
tout serait des perles. Si tous les animaux étaient comme les
hommes, on ne pourrait pas reconnaitre la dignité de
ceux-ci. C'est pourquoi nous connaissons la richesse de
Dieu grice aux nombreuses difféerences qu’il a mises entre
les étres : par la hauteur et la profondeur, par les forces qui
se sont manifestées et celles qui n’ont pas été nommées, par
les réalités glorieuses d’en haut dont aucune image d’ici-bas

1. La hiérarchic entre les étres cxéés a ¢té voulue de Dicu. Elle n’est
donc pas le résultat d’une dégradation ou d’une chute dans la matiére. Et
méme le fait de savoir notre condition inférieure 4 celle des anges doit
susciter en nous Pespérance d’atteindre un jour 4 leur condition
gloricuse. Cf. Gespr., 58, 8.
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ne peut donner une idée, par la vérité a venir dans les
choses invisibles et visibles, par les réalités présentes et &
venir, par les anges et les hommes, par les connaissances
supérieures et inféricures, par les animaux grands et petits,
par la mer et la terre, par les diverses espéces d’oiseaux et la
multitude des reptiles et d’autres animaux innombrables,
Méme ces étres petits et méprisables sont une manifestation
de la bonté, de la Providence, de la longanimité et de la
douceur de Dieu: de sa bonté parce qu’il comble notre
indigence, de sa Providence, parce qu’il nous protége de ce
qui nous nuit, de sa longanimité, 4 cause de notre désobéis-
sance, de sa douceur parce qu’il pardonne notre colére,

THOMASIOS @ Est-ce donc par ces étres méprisables qui
ont été créés pour étre nos ennemis et nous nuire, par les
animaux, les serpents, les scorpions et les vipéres, que nous
apprenons a connaitre la Providence de Dieu sur nous?

JEAN LE SOLITAIRE : Clest par les choses qui nous sont
nuisibles ou non que Dicu montre sa Providence 3 notre
égard.

TroMASIOS : Si Dieu se sert des choses contraires et
nuisibles 4 '’homme pour montrer sa sollicitude envers luli,
montre-t-il aussi qu'il s’occupe de toute Pespéce des
oiseaux, des reptiles, des poissons, des animaux terrestres
et, pout ainsi dire, de tout ce qui a un adversaire et que ce
n’est pas qu’occasionnellement qu'ils sont protégés?

JEan LE SourralrRE: Il montre sa Providence 4 notre
égard, surtout par le fait que ces étres ne sont pas protégés.
Tout étre a son contraire et en subit du dommage. Etant
donné que ’homme est, de tous les étres, celui qui est le
plus 4 P'abri du dommage, cela signifie que la Providence
de Dieu s’exerce avant tout 2 'égard du genre humain. A la
vue des maux que subissent les espéces des oiseaux et les
autres animaux, de la part de leurs ennemis, et en voyant
combien nous, nous sommes protégés, nous réalisons la
sollicitude de Dieu a notre égard. S$i Dieu n’avait pas du
tout créé de reptiles, ni d’étres nuisibles, nous n’appren-
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drions pas combien il est secourable et nous protége.
Comment apprendrions-nous qu’il nous garde, §’il n’y
avait rien pour nous nuire? Si les hommes étaient protéges
de tout dommage venant des teptiles et des démons, nous
ne saurions pas que ces étres sont puisibles, du fait qu’il 0’y
aurait personne qui en subisse dommage. C’est pourquoi il
permet que quelques individus socient en butte 4 leur
méchanceté pour manifester ainsi sa Providence. Clest
lorsque les choses nuisent 4 la nature humaine que se révéle
au plus haut point sa Providence a notre égard, Aussi, que
celui qui jouit de la tranquillité, ne s’enorgueillisse pas. il
permettait que chacun soit en butte aux’ désagréments, il
n’y aurait plus personne de vivant. Et que celui qui est
harcelé par la tentation ne perde pas ceeur. Cela ne veut pas
dire qu’il est plus pécheur que ses congénéres, mais c’est
pour linstruction d’autrui. Ainsi ceux sur qui tomba la
tour de Siloé? servirent de legon aux gens de Jérusalem. Et
aussi ceux qui ont recu un don glorieux — qu’il s’agisse des
anges, des Séraphins ou des hommes qui ont été les
instruments de 1’économie divine —, ce n’est pas unique-
ment parce qu’ils possédaient eux-mémes la grandeur des
étres supérieurs.

Je vais te le montrer clairement par 'exemple des justes.
Toute cette gloire qui échut 4 Jean-Baptiste par I'envoi de
Gabriel et la vision dans le Temple, par le prodige que fut
pour le peuple le silence du prétre, par 'annonce de sa
conception, P'attribution de son nom, le déliement de la
langue de Zacharie, le don de Esprit-Saint dans le sein
maternel, son éducation au désert, la révélation divine 4
son sujet, son role qui était de mettre fin 4 I'économie
ancienne, en somme toute cette grandeur qui s’est mani-
festée en lui, ce n’était pas pour lui, mais pour tous les
peuples, pout que tous ceux qui le veulent aient part 4 ce
qu’il a regu. De méme Moise, qui avait été choisi comme

a. Lc 13, 4.
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chef pour sauver le peuple, était un médiateur entre Dieu et
celui-ci. 1l eut des visions divines, fit des prodiges en
changeant les éléments et jouit de U'intimité du Maitre de
Punivers. Dieu lui parla, lui donna la Loi de ses mains trés
saintes et lui fit bien d’autres faveurs. Tout cet honneur et
cette intimité qui lui furent donnés, ne signifiaient pas que
Dieu n’aimait que lui, mais tous ces dons étaient faits a
cause du peuple d’Israél. Et quant 4 Israél lui-méme, toute
sa grandeur lui a été accordée i cause de 'humanité.
Qu’est-ce que Moise a regu de Dieu qui soit resté ignoré du
peuple? Dieu voulait instruire tous les hommes par son
admirable économie, et cependant il n’a choisi pour &tre
médiateurs entre lui et les hommes que ceux qu’il en savait
dignes et qui avaient une conduite vertueuse, Ce n’est pas
qu’il aimat seulement ces hommes-la, mais parce qu’il
n’érait d’aucune utilité qu’il se fit voir de tout un chacun.
D’abord 4 cause de Pégarement des hommes et ensuite
parce que tout le monde n’était pas capable d’assumer cette
mission. Alots il choisit ceux qu’il savait aptes 4 manifester
ses prodiges.

Un homme qui est 2 la téte d’une fortune considérable et
qui en confie la gestion 4 I'un de ses serviteurs, semble a
ceux qui ne le connaissent pas n’avoir d’amour que pour
cet homme. Pourtant ce riche avait manifesté 'intention de
faire profiter les autres de cette gestion et de mettre en
commun tous ses gains. Néanmoins s’il a choisi ce servi-
teur, c’est parce qu'il était le plus digne de confiance et c’est
pourquoi il lui a remis la gestion de sa fortune. Dieu a agi
de méme avec les saints. Il ne les a pas établis seulement
comme chefs pour Israél, mais I'élection d’Israél lui-méme
était pour Pinstruction de toutes les nations. Par toutes ces
actions glorieuses, Dieu a manifesté sa providence 4 I'égard
de son peuple: par la sortie d’Egypte, par les signes
terrifiants qui se produisirent, des apparitions dans le ciel,
des prodiges sur la terre, des trésors emportés par les gens,
I’exode précipité, la porte de la mer, Ia colonne lumineuse,
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la nuée qui les couvrait de son ombre, la ténébre derriére
eux, la lumiére devant®, la montée de la mer*®, la noyade des
Egyptiens, Parrivée du peuple au désert, la vision divine,
le rassemblement des anges®, le son de la trompe?, la nuée
lumineuse, Je feu ardent®, la nourtiture venue du ciel®, les
oiseaux, la préservation des chaussures (de tout le peuple)’,
Pincorruptibilité des vétements', des signes étonnants,
I'extermination des peuples, la prise de leur pays en
héritage, ainsi que tous les autres prodiges innombrables.
Toute cette splendeur, il ne la leur a pas donnée pour eux,
mais pour toutes les nations. Le peuple d’Israél a été
glorifié en ce temps-1a 4 cause des nations. Dieu n’aimait
pas Israél plus que les autres peuples. (Si Pon dit qu’) il
accomplissait toute cette économie en Israél et livrait tous
les peuples 4 sa merci en les soumettant 4 son pouvoir,
parce qu’il aimait Israél plus que les autres peuples, alors (il
faudrait dire qu’) il a aimé les Babyloniens plus que
les Israélites, puisque les Babyloniens ont emporté les
richesses des Israélites, le beau mobilier et les trésors de
leur Temple, et emmené leurs rois en captivité. Si donc ce
n’est pas 4 cause de son amour pour les Babyloniens qu’il
leur a livré les trésors d’Israél et qu’il a si bien sauvé les
armées de Nébukadnésar de la destruction qu’elles ont pu
soumettre les Israélites et les réduire en servitude, ¢ce fut

44 parce que le peuple s’était détourné de Dieu pour adorer les

idoles. Dieu les livra 4 la destruction pour que leur détresse
les ameéne & comprendre qu’il était le Dieu unique. De
méme, ce n’est pas parce qu’il aimait Israél plus que les
autres peuples, qu’il lui a livré les trésors de ceux-ci et la
richesse de leurs rois, en semant la mort et la destruction
dans toute la Palestine, mais, pour que, par ce peuple qu’il
s’était choisi et auquel il avait donné son nom, il enseigne

b. Cf Ex. 13,21, || e. CL1d. 14,22 || d. Cf. Id. 14, 27. || c. CF.
Id. 352, 34. l f. Cf. Id. 19, 16. || g. Cf. Id. 3, 2. i h. Cf. Id, 16. [} i, CF.
Id. 3, 5. Il j. Cf. 1d. 28, 2.
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par une prospérité qui subjuguait touates les nations qu’il
était le Dieu Créateur du monde. Il n’a pas donné toute
cette grandeur 4 Israél parce qu’il Paimait : ¢’était 2 cause
des péchés des nations. Ainsi que I’a dit son chef Moise :
«Ce n’est pas pour ta justice que t’est échu ce pays, mais
c’est A cause des péchés des nations que Dieu les a livrées
entre tes mains “.» Et pour que I'enseignement divin fasse
progresser les nations, le peuple d’Israél a été rendu digne
d’étre Pintime de Dieu. En bref, Dieu devait se choisir un
peuple entre tous, pour que les prodiges opérés en son sein
lui permettent de manifester la puissance de son étre divin.
$’1l avait été présent dans tous les peuples, ceux-ci ne
Pauraient pas reconnu. Car s’il s’était révélé a chaque
peuple, chaque peuple aurait cru que c’était son propre
dieu qui se révélait 4 lui et opérait chez lui des prodiges.
Mais, ainsi que je lai dit, grice & l'élection d’un seul
peuple, qui fait que ce peuple est appelé peuple de Dieu, les
autres peuples volent les signes admirables opérés en son
sein et qui, parce qu’ils ont lieu seulement chez hui, leur
enseignent que lauteur de ces prodiges dans ce peuple,
c’est le Dieu créateur de 'univers. Quand donc il restreint
toute la prescience prophétique, les signes merveilleux et la
vision de la révélation a ce peuple seulement et que rien de
cela n’a lieu chez les autres peuples, comment ne serait-il
pas évident que, par 13, il leur enseigne que l'auteur de ces
prodiges dans ce peuple, c’est lui, le Dieu véritable, et que
fes autres dieux ne sont rien, puisqu’ils ne font aucun de ces
prodiges dans leurs peuples?

THOMASIOS : Tu as parlé fort abondamment. Cependant,
pour que tout cela se grave intelligemment dans mon
esprit, je voudrais que tu me montres cotnment nous
savons que la Providence divine a Iégard du peuple
d’Israél avait pour but de faire progresser les autres peuples
dans la connaissance de Dieu.

k. Deut. g, 5.
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JEAN LE SOLITAIRE : Ecoute d’abord pourquoi le peuple
a été choisi pour Iéconomie. Ensuite je te montrerai
pourquoi la providence de Dieu s’exerce a I'égard des
autres peuples. Dans sa bonté inépuisable, Dieu a créé ce
monde visible pour que tous ses habitants, grice a Pexis-
tence de ces €léments et P'exact accomplissement de leur
role, reconnaissent et confessent le Dieu Créateur. Mais ces
peuples, ne comprenant pas le sens de la création, n’ont pas
reconnu le Dieu caché, parce que I'action divine dans ces
éléments était invisible et que seule une recherche trés
persévérante de la sagesse pouvait faire reconnaitre Dieu a
ses ceuvres. Clest pourquel, comme les nations avaient
délaissé Dieu pour adorer les idoles, Dieu mit en ccuvre de
facon visible dans le peuple d’Israél une autre économie
plus puissante que la nature. Par les signes merveilleux
opérés en Israél — signes qui avaient pour objet toutes
sortes d’éléments —, les nations devaient apprendre que seul
le Créateur des éléments pouvait les accomplir.

Maintenant que tu as appris la ratson de ’élection
d’Israél, sache que c’est aussi pour I'instruction des nations
qu’il 2 été choisi. Le prophéte Ezéchiel raconte que,
lorsqu’ils étaient en Egypte, les Isfaélites s’étaient égarés
dans la religion égyptienne et que Dieu voulait faire venir
sur eux sa colére. Cependant il s’en abstint pour que les
Egyptiens ne s’imaginent pas qu’aprés avoir fait sortir les
Israélites du pays, il avait été incapable de mener 2 bien ce
dessein et que sa puissance manifestée aux Bgyptiens par
Pexode perdrait tout prestige s’il détruisait le peuple. Clest
pourquoi i dit: «Jai dit que j’assouvirais sur eux ma
colére au pays d’Egypte. Mais ’eus égard 4 mon nom et je
fis en sorte qu’il ne fit pas profané aux yeux des nations,
car je leur avais déclaré que ;e ferais sortir mon peuple 4
leurs yeux du pays d’Bgyptel.» Par leur exode, dit-i, je
veux manifester ma grandeur aux yeux des nations qui ne

. Bz z0, 8.
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me connaissent pas. A la vue des prodiges que j'opérais en
les retirant sans combat d’un royaume aux nombreuses
armées, ils devaient apprendre, en voyant la transformation
des éléments et le signe de leur exode, que je suis le
Créateur du monde™. Mais que dois-je faire, dit-il? Le
peuple que je me suis choisi pour enseigner aux nations
mon invisible divinité est plus pécheur qu’elles. Si j'avais
fait venir sur lui en BEgypte un juste jugement, les Egyp-
tiens auraient cru que leurs dieux 'ont tué, parce qu’il a
voulu sortir de leur pays. Et sa mort leur aurait fait croire
que j’ai été vaincu par leurs dieux. La manifestation de ma
force et de mes prodiges au milieu d’eux, pour faire
connaitre mon nom sut toute la tetre et faire savoir que
moi seul je suis le vrai Dieu, aurait été annulée par la
destruction d’Israél. Mais patce que cela ne doit pas étre et
bien qu’ils ne le méritent pas, j’ai eu pitié d’eux. « Je les ai
épargnés 4 cause de mon nom, pour qu’il ne soit pas
souillé, ni tourné en dérision parmi les nations™» et j’ai
commencé 2 me manifester 4 eux par 'exode. Si je n’avais
pas pardonné leur iniquité, ni ne les avais fait sortir du pays
d’Egypte, les nations auraient dit que les dieux des
Egyptiens ont eu raison de ma force invincible. Jai
pardonné non parce que les Israélites en étaient dignes,
mais pour que mon nom ne soit pas tourné en dérision
parmi les nations.

Lorsque, aprés leur merveilleuse délivrance, ils arrive-
rent au désert et que dans leur égarement ils eurent érigé,
bien en vue, la statue d’un veau comme idole®, et que, par
leur rébellion, ils allaient au-devant de la colére extermina-
trice, Dieu, dans sa miséricorde leur pardonna leur impiété
pour ’enseignement des nations. Bien qu’ils eussent mérité
en toute justice que la colére vienne sur eux, Dieu leur
montrait pourquoi il leur pardonnait : ce n’était pas 2 cause
d’eux, mais pout enseignement des nations. « J’ai dit que

m. Cf. Ez. 36, 23. || n. Bz 20, 9. || 0. Cf. Ex. 32, 4.
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j’allais déverser sur eux ma colére dans le désert et que je les
exterminerais, mais j’"ai eu égard 4 mon nom, pour qu’il ne
soit pas profané aux yeux des nations, 3 la vue desquelles je

8 les avais fait sortirP. » Peut-&tre qu’en voyant leur extermi-
q b

nation, les nations croiraient que je n’at pas été capable de
les faire entrer dans le pays promis 4 eux en héritage et que
je les ai fait périr dans le désert. Comme Moise, mon élu, I'a
dit dans sa priére : «Que les nations apprennent que tu as
fait sortir ton peuple avec une main puissante et un bras
étendu et ton nom a été connu parmi les nations grice aux
grandes actions que tu as faites9.» Dés lors, quand elles
apprendront que tu vas tuer ton peuple, les nations diront :
«Parce que tu n’as pu les faire entrer dans le pays que tu as
promis 4 leurs péres, tu les tues dans les montagnes®.» « Tu
fais ce qui est conforme 4 ta justice®.» Mais les nations qui
apprendront leur extermination, ne connaissent pas le
mystére de ta justice. Elles penseront que, parce que tu n’as
pas pu vaincre leurs dieux, tu as été incapable de faire
entrer ton peuple dans son pays.

Et Josué, fils de Noun, comme quelques-uns des siens
avaient été mis en déroute par les fils de Al fit le méme
genre de priére : «Les nations, dit+l, se coalisent contre
nous et nous exterminent de dessous le ciel. Alors, que
feras-tu pour ton grand nom?» En faisant sortir ton
peuple et par les prodiges que tu as opérés pour le sauver,
ton nom a été connu parmi les nations, Maintenant, si tu
extermines ton peuple, les nations oublieront ton grand
nom. Lorsque le prophéte Ezéchiel relate leur dispersion
parmi les peuples, il dit : « Je les ai jugés selon leur conduite
et selon leurs ccuvres. Lt parmi les nations ou ils sont
venus, ils ont profané mon saint nom®.» Je les ai choisis
pour qu’ils se conduisent avec justice, pour que par eux je
puisse éduquer les nations et que celles-ci, constamment

p. fieo20,138 1l g CF Fx. 32,12, 0t Bxoszr2 s Cf.
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vaincues pat le peuple qui porte mon nom, apprennent 49

Pimpuissance de leurs dieux et ma puissance invincible;
mais au lien de cela , il s’est trouvé que méme le peuple
d’Israél a profané avec les idoles le pays qu’il 2 requ en
héritage. Alors, comment les nations apprendraient-elles ta
vanité de idolétrie, si je laissais faire et me taisais? Clest
pourquoi, voulant enseigner a toutes les nations que, moi
seul, je suis Dieu et que m’est due adoration, ’ai déversé
ma colére sut le peuple qui porte mon nom, pour qu’en
voyant la dispersion de mon peuple et son départ de son
pays, les nations sachent que C’est 4 cause de leur égare-
ment idolatre que je me suis fiché contre eux. Bien que
j’agisse avec justice, que je les juge selon leurs ceuvres au
point de les laisser emmener en captivité parmi les nations,
ils ont fait en sorte que mon saint nom a été profane, a
cause de ce que j'ai fait venir sur eux. Les nations ne
pensent pas que c’est délibérément que je les ai liveés entre
leurs mains, 4 cause de leur abomination. Au congraire,
elles s’imaginent les avoir vaincus grice 4 la puissance de
leurs dieux. Ils ont fait en sorte que mon nom soit profané
parmi les nations parce que je leur ai paru impuissant et
incapable de les sauver. Voici que les nations disent en se
moquant : «Est-ce 1d le peuple de Dicu? Le voici expulsé
de son pays’.» Cest-d-dire : Est-ce 1d ce peuple si fier de
son Dieu et invincible? Ils ne pensaient pas étre livrés entre
nos mains. Mais, pour ne pas accréditer 'opinion des
nations qui croient que j"ai été vaincu et que ce n’est pas 4
cause de son impiété que j"ai livré le peuple, «j’ai eu égard 2
mon saint nom que la nation d’Israél a souillé parmi les
nations chez qui ils sont allés¥». Le peuple ne méritait pas
d’étre délivré des nations, c’est pourquoi je dis : « Bien qu’il
n’en soit pas digne, néanmoins, j’en aurai piti¢ 4 cause de
mon saint nom*.» Parce qu’ils ont été impies comme les
nations, ils devaient subir le chitiment capital. Et parce

v. Id. 36, zo. || w. Id. 36, z1. || x. Id. 36, 22.
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qu’il s’était faché et les avait liveés aux nations, son nom fut
profané parmi celles-ci. Ceux qui les avaient emmenés en
captivité, ne pensaient pas que c’est 4 cause de leur idolatrie
que Dieu les avait livrés 4 eux, mais ils attribuaient 4 Dieu
la défaite du peuple; quant 4 leur victoite, ils attribuaient
a leurs propres dieux. Clest pourquoi il leur dit: «Si je
vous retire du milieu des nations et vous rassemble de
toutes les villes, ce n’est pas 4 cause de vous, c’est 4 cause
de mon nom?», pour que, par votte rassemblement et
votre victoire sur eux, mon nom soit sanctifié par vous, a
leurs yeux, pour que, par votte déliviance, toutes les
nations sachent que je suis le Seigneur”.

Ce n’est pas seulement dans le peuple d’Israél qu’il a
manifesté son économie pour se faire comprendre, mais
aussi dans les autres peuples. Aprés avoir prédit la destruc-
tion de Gog, qui eut lieu en terre d’Isradl, aprés le
rassemblement de leur dispersion, Ezéchiel dit : « Je Uai fait
venitr en mon pays, pour que les nations me connaissent
quand j'aurai manifesté ma sainteté  leurs yeux® » Si les
nations, dit-il, n’apprennent pas 4 me connaitre par mon
peuple Israél, parce qu’elles croient faussement que c’est
leur puissance qui leur a permis de déporter mon peuple, et
que c’est par impuissance que j’ai laissé faire, alors c’est par
toi qui es devenu une multitude considérable parmi les
nations, que je montrerai ma puissance dans mon pays. Ce
ne sont ni ta confiance en tes dieux, ni les nombreuses
armées de ton peuple qui pourront t’apporter la victoire.
Mais les nations doivent apprendre 2 me connaitre, du fait
que tu les livres 4 mon peuple et que tu es vaincu par un
petit peuple. Par la dispersion et la captivité de mon
peuple, tu as profané mon nom, mais par son rassemble-
ment consécutif 3 ta destruction, je serai, 4 leurs yeux,
sanctifié par toi. C'est pourquoi, par la destruction de Gog,

y. CE Bz 36, 24. || z. Cf. Bz 36, 21. || a. Bz 38, 16.
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j’enseigne aux nations que si j"avais livré Israél entre leurs
mains 3 cause de mon incapacité a le secourir, alors
comment se fait-il que cette horde de Gog qui ne porte pas
mon nom, a été détruite par mon peuple Israél?

THOMASIOS : Tu as bien établi, avec preuves, ce que tu
viens de dire. Néanmoins, pour éclairer davantage notre
sujet, je te poserai encore cette question : Si c’est poutr
amener les nations vers lui, que Dieu a favorisé son peuple
de tous ces prodiges, pourquoi le choix de ce peuple n’a-t-il
servi de rien aux nations et pourquoi toute cette économie
n’a-t-elle pu mettre fin i leur égarement? Comment se
fait-il que Dieu, sachant que les nations ne s’amélioreraient
pas, a usé envers elles d’une économie qui ne leur était
d’aucun profit? _

JEAN LE SOLITAIRE : Méme si cela n’a setvi de rien aux
nations, Dieu n’en a pas moins exercé son action. Ce n’est
pas parce que les nations ne renongaient pas 4 leur
égarement qu’il allait cesser d’agir et de leur donner une
occasion de le connaitre . On n’empéche pas la pluie de
tomber parce que les rochers et les pierres ne donnent pas
de fruits, ni la lumiére d’éclairer parce que les aveugles ne
voient pas. De méme que c’est le propre de la lumiere
d’éclairer, bien que les aveugles ne voient pas, et le propre
du vent de souffier, bien que les rochers soient insensibles,
de méme le Créateur avait décrété daps sa sagesse de
manifester la puissance de son action, méme si les nations
n’obéissaient pas 3 ses enseignements. Ce n’est pas la folie
des hommes qui lui a dicté Ia maniére d’accomplir son
économie, sinon elle manquerait de sagesse. De méme
qu’un peintte de talent qui veut faire ceuvre artistique, n'a
pas 4 tenir compte des gens incultes, incapables d’apprécier
ce genre de choses et dont la stupidité lui ferait gicher son
ouvrage, de méme aussi qu’il doit travailler en se pliant aux
exigences de son art et non en suivant la maniére de voir
des ignorants, de méme Dieu a-t-il placé I'image de son
économie 3 la vue de toutes les nations pour les amener 2
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reconnaitre son unité divine. Ce n’est pas parce que les
nations ont agi stupidement en n’accordant aucune atten-
tion 4 cette image, que Dieu allait renoncer & cette sage
opération, et, en vue de les enseigner, présenter cette
économie selon leur maniére de voir. Au contraire, il a agi
selon sa sagesse. Et les nations ont considéré son action
sans aucune intelligence. Eussions-nous été créés mille fois
meilleurs que nous ne sommes au plan de la nature et de la
sagesse, la connaissance de I’enseignement divin ne pour-
rait pas ne pas étre supérieure 4 notre fagon de penser. Et si
Péconomie de sa sagesse n’était pas supérieure & toutes les
créatures, celles-ci n’apprendraient pas a connaitre sa
supériorité sur elles et ne feraient aucun progrés dans cette
sagesse. Tout homme s’enrichit en acquérant ce qu’il ne
posséde pas et tout homme s’instruit en apprenant ce qu’il
ignore, mais I'éleve, quel qu’il soit, nassimile 'enseigne-
ment du maitre que selon ses capacités, méme si cet
enseignement dispense un savoir qui dépasse tous les
€leves. A combien plus forte raison la Providence divine
qui dépasse tous les hommes, n’est comprise de chacun que
selon ses capacités, parce qu’elle est plus puissante que
toutes les créatures. De méme que-la lumiére solaire est
trop forte pour la vision humaine et que chacun ne peut la
fixer que selon sa capacité visuelle, car elle est insoutenable
dans sa toealité, de méme la sagesse de Dieu dans ses
ceuvres est trop puissante pour les nations et chacun ne la
comprend que selon sa capacité, parce qu’elle dépasse
toutes les idées qu’on s’en fait. C'est par les étres créés et les
Ecritures que Dieu nous enseigne la sagesse de son action.

THOMASIOS : Puisque I"action de Dieu en Israél 2 eu lien
pour conduire a Pintelligence de Dien, je voudrais savoir
pourquoi, entre toutes les nations, c’est Israél qui a été
choisi.

JBAN LE SOLITAIRE ¢ Le peuple d’Israél a été choisi a
cause du bienheureux Abraham dont il est le descendant,
ainsi que le prophéte Moise I’a dit : «Parce que le Seigneur
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Dieu a aimé tes péres et qu’aprés eux il a élu leur
postérité®.»

THOMASIOS : Pourquoi n’a-t-il pas élu la postérité d’un
juste antérieur pour réaliser 'économie qui a été accomplie
en Israél? ‘

JrAN LE SOLITAIRE : Ainsi que je I'ai dit plus haut,- je le
redis maintenant : Dieu pouvait par la création enseigner
aux hommes lexistence de cette puissance invisible qui
soutient le monde. Ils n’avaient pas encore besoin d’un
enseignement explicite par des signes visibles, parce que
jusqualors ils ne s’étaient pas mis 4 adorer les 1dloles.
Lorsqu’ils commencerent 4 se conduire mal et a pech(?r
beaucoup, leur entendement fut trop perverti pout avoir
Pintelligence de Dieu et ils se mirent 4 adorer des créatures,
parce qu’ils croyaient qu’elles étaient la limite de- tout et
qu’en dehors d’elles il n’existait pas de puissance invisible
qui rendit (ces créatures) capables d’accomplir leurs fone-
tions. Et en outre, en toutes occasions, ils se mirent 4 ériger
des statues de héros. Et comme Pégarement ne s’était pas
encore empaté de tous les hommes complétement apres 1a
construction de la tour, il n’accomplit pas cette économie
au temps de leur dispersion aux quatre coins du monde.
Mais dans sa miséricordieuse longanimité, il prit patience 4
leur endroit durant de nombreuses années. Néanmoins,
[orsque cet égarement eut pris de grandcs proportions
parmi les Cananéens et les Egyptiens, qui sont les fils de
Ham, il commenca, 4 ’Est, en Perse, a donner ses
enseignements 4 ce sujet, au moyen de signes visibles. Les
gens de ce pays, qui sont des Sémites, n’en avaient pas
autant besoin que les Hamites; car pour les Orientaux Sem
est le pére de leurs peuples et reste leur modéle pous
Penseignement. Lorsqu’il commenga 4 accomplir l’écono_—
mie, il choisit le bienheurcux Abraham qui, par sa foi,

b. Deut. 4, 37.
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méritait que Dieu se serve de lui pour accomplir son
économie.

THOMASIOS : Pourquoi Dieu ne s’est-il pas servi de
Melchisédech pour cela? Cet homme était vraiment un
juste, il était de 1a race de Ham et habitait en Canaan, ainsi
que le montre ’écrivain joséphe! dont les Histoires ont
trouvé crédit chez les empereurs romains. Les docteurs de
I’Eglise ont confirmé Pexactitude de ce qu’il a écrit. Eusébe
de Césarée lui-méme témoigne dans son Histoire Feclésias-
tigne? qu’il s’est appuyé sur Joséphe. En outre, le nom du
pére de Melchisédech se trouve a la bibliothéque royale
d’Alexandrie fondée et rassemblée par le roi Prolémée qui y
avait déposé un livre contenant quantité de renseignements
sur ses prédécesseurs. J’al lu autrefois un livre3 qui parle
du régne de Melchisédech & Jérusalem : c’est 4 cause des
nombreuses constructions qu’y fit celui-ci, que la viile fut
appelée d’aprés son nom, Jérusalem.

Un des fréres présents, nommé ISIDORE, intervint : Ainsi,
tu dis que Melchisédech descendait de Canaan et non de
Sem, fils de Noé?

THOMASIOS ¢ §'il descendait de Sem, pourquoi I’ Apbtre
dirait-il 4 son sujet: «II est sans. pére, sans meére, sans
généalogie, ses jours n’ont pas de commencement et ses
années n’ont pas de fin®»? Or le pére et la mére de Sem
sont nommés dans les généalogies : «Quand Sem eut cent

c. Hébr. 7, 3.

1. Fravius JostPue, Antiguitates Judaicae, 1, 180, éd. Weidmann,
Betlin 1955, t. I, p. 44; De bello {ndaico, V1, 438, id. t. V1, p. 569.

2. Eusise D& Clisarte, Histoire Eecléstastigne, SC 31, 1952 : 111, 1x, 2,
p- 1155 HE, x, 9-11, p. 117; cf. Bvirnany, Penarion, GCS 31, p. 1263 55,
p- 3315 8. Jirome, Lettres, CUF, Tome IV, Paris 1954, Lettre 73,3,
p. 22-23, GCS 55, p. 20.

3. Le texte dans sa teneur littérale ne permet pas de décider s’il s™agit
d’un livre de la bibliothéque d’Alexandrie ou d’un autre. D'od notre
traduction «un» livee, Cf. A. pe HawLgux, «Ea christologie de Jean le
Solitaite», Le Muséon, 94, 1981, p. 18, note §1.
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ans, il engendra Arpaksad et ensuite il vécut 500 ans®.» Par
I3 on connait le commencement de ses jours et la fin de ses
années,

IsIDORE : Ce n’est pas de Sem, mais du nom de Melchisé-
dech que ’Apdtre a dit : «Ses jours sont sans commence-
ment et ses années sans fin.»

THOMASIOS : Est-ce le nom de Melchisédech qui a servi
de type au sacerdoce du Christ ou est-ce la personne de cet
homme? Si c’est le nom, alors ' Apétre a parté de quelque
chose qui n’existe pas réellement, Mais s’il sagit de la
personne de "homme, alors I’ Apétre a dit que le sacerdoce
humain était un type du Christ, comme Moise a dit au sujet
de Melchisédech «qu’il était roi de Salem», C’est-a-dire de
Jérusalem, et qu’il apporta le pain et le vin, et qu’il était
prétre du Diev Trés-Haut®

ISIDORE @ Je n’al pas dit que c’est le nom de Melchisé-
dech qui a servi de type au sacerdoce du Christ, et non la
personne de 'homme.

THOMASIOS @ Si ce n’est pas le nom, mais la personne de
’homme qui est visée ici, il est évident que c’est de la
petsonne de ’homme ¢t non pas de son nom qu’a parlé
I’Apébtre. Le nom de Melchisédech n’est pas un sarnom
comme telui d’Isragl pour jacob, mais le propre nom de
cet homme,

JEANLE SOLITAIRE : Voila qui est fort bien dit, et selon la
vérité. Maintenant pose les questions que tu as 4 poser.

THOMASIOS @ Sachant que Dieu ne fait jamais rien 4 la
légere, je te pose la question suivante : Pourquoi, parmi
tous ces peuples savants et sages, Dieu a-t-il choisi un

Chaldéen? En effet, Abraham étzit d’Ur en Chaldée® 59

JEAN LE SOLITAIRE : Tu as demandé pourquoi ce n’est
pas Melchisédech qui a été choisi pour cette économie qui a
eté accomplie par Pintermédiaire d’Abrabam. A cela je
répondrai que Melchisédech a été choisi pour la fonction

d. Gen. 11, 105, || e Id. 14, 18. | f. Cf. Gen. 15, ».
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sacerdotale et Abraham pour cette économie. Pourquoi
a-t-il &été choisi de préférence 4 un autre, éconte comment je
comprends la chose.

Dans tous les pays, les sages ont pris pour Dieu un des
éléments de Punivers; certains pensérent que c’est Pair,
parce qu'il est le souffle de toute chair; d’autres que c'est le
ciel, parce qu’il est la limite de Punivers créé; pour d’autres
Cest la terre, parce qu’elle porte toute chose. D’autres ont
adoté Peau et le feu, parce qu’ils entrent dans la composi-
tion de toute chose. Si Dieu s’était lui-méme révélé a I'un
de ceux qui pensent de cette fagon, ces gens-la auraient cru
que la chose qu’ils prenaient pour Dieu s’était révélée a
eux. $'il s’était révélé 4 un Chaldéen, les gens auraient cru
que cette révélation leur venait de la puissance des sept
étoiles qu’ils appellent les sept dieux. Mals, parce que tous
ces peuples se bornaient & regarder les éléments créés
comine autant de dieux, sans que leur réflexion dépasse
Punivers, pour chercher il n’existerait pas une puissance
plus grande que tout le visible, pour cette raison, le Maitre
de Punivers ne se révéla a aucun d’eux pour ne pas les
confirmer encore davantage dans leur égarement, et pous
qwils ne croient pas que ce qu’ils prenaient pour Dieu
auparavant se manifestait maintenant 4 eux. Cependant
Dieu se révéla au bienheureux Abraham, parce que tout
son entendement se mouvait en lui. Il le fit entrer dans un
pays ot foisonnait Ierreur pour lui montrer comment, 13
ol régnait Pidolatrie, parvenir 4 la connaissance de Dicu.
Ainsi que Pont montré les écrivains anciens, tes Egyptiens
commencérent par vénérer les statues et les animaux. Clest
pourquoi Dieu fit entrer la postérité d’Abraham en Egypte
pour que 1i ou avait commence idolatrie, 14 aussi on
commence 3 le connaitre. Mon cher, nous voulons, par les
choses visibles, saisit les réalités invisibles. De méme que
les actions glorieuses que Dieu a accomplies par les saints
et toutes les merveilles qu’il a opérées dans le peuple
&’Tsraél n’avaient pas pour but Pexaltation de ces grandes

V. QUATRIEME DIALOGUE (Syr. 57-59) 99

figures — car cela avait lieu pour tous les hommes —, de la
mér{le maniére, ce n’est pas pour cux-mémes seulement que
les etres d’en-haut jouissent de la gloire, mais pour nous
aussi, de par 'espérance que nous avons d’y patticiper avec
eux. Notre nature est faible non pas i cause de nous
seulement, mais pour de nombreuses raisons que Dieu seul
connait et dont je t'ai parlé d’aprés ce que jai pu en saisir.
C’est pourquoi toutes les créatures doivent rester dans
humilité, pour que les grands et les faibles ne croient pas
quils sont seuls 4 é&tre concernés par leur grandeur
ou leur faiblesse. Mais dans I'attente de l'espérance a
venir, conduisons-nous avec suavité. Dans ce monde, il n’y
a rl:en de plus excellent qu’une conduite vertueuse par la foi 59
qui espére en Dieu. Que dans sa miséricorde, il nous rende
dignes de cette espérance par la communion 2 ses mystéres
spirituels. A lui Ia gloire pour les siécles! Amen.

Fin du quatriéme Dialogue.
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Cinquiéme Dialogue du méme Mar Jeanr le Soli-
taire sur ce théme : pourquoi malgré la tmqurma-
tion si grande et si élevée dont elle doit béntficier, la
nature humaine a-t-elle d’abord été créée en ce
monde avec un corps composé?

Le jour suivant, aprés la priére, JEAN LE SOLITAIRE dit
aux autres qui étaient présents: «Mes chers,_\{ous savez
que celui qui veut travailler dans les choses \’nslbles et-les
mener 4 bien, a la foi. Si ’on ne croit pas que I'on peut tiret
un bénéfice du commerce, on ne se met pas 4 en faire. Tous
ceux qui ont construit les villages et les vi.lles sur la terte
des hommes ont commencé leur entreptise parce qu ils
croyaient en sa réalisation. Ceux qui connaissenf.les métiers
en ont d’abord fait I'apprentissage, parce qu’ils ont cru
qu’ils étaient capables de les apprendre. Pour ainsi c?1re, la
foi entre en jeu dans la conduite de toutes les entreprises de
ce monde. Si donc il en va ainsi pour les choses v1§1bles et
palpables dont la réalisation requiert la foi‘, a com?ner‘l _plus
6o forte raison, en ce qui concerne lespérance invisible,
ineffable, impalpable, incomparable, inconnaissable' par l‘es
images et les comparaisons, dont la grandeur est insaisis-
sable par notre petitesse, devons»nous'avcur 1?1 foi trans-
mise par notre Sauveur dans son économie, foi qui
concerne Pespérance qu’il a préchée dans le saint Evangl!e.

(’est pourquoi, mes chers, m’appuyant sut la fo1‘cn Dieu
et la confiance en sa grice, je vais patler d’un tel sujet, pour
que vous trouviez profit a connaitre Pespérance promise
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par Dieu et que moi aussi, en vue de 'enseignement de la
Parole et d’aprés mes dispositions, je mérite de recevoir le
don de la grice.

THOMASIOS : Malgré mon admiration devant la grande
espérance que tu viens de décrite, en la fondant sur la
preuve indubitable de la bonté de Dieu, et malgré mon
émerveillement devant Iéconomie divine, bien des ques-
tions que je voudrais maintenant poser me sont venues i
Pesprit aprés mon départ de chez toi. Dieu a préparé pour
les hommes mortels une gloire immense dans le monde
infini et il doit leur faire connaitre la richesse de sa sagesse
par des mystéres ineffables. Pourquoi cela ne leur a-t-il pas
été donné dés le commencement, lors de leur création,
surtout 4 ceux qui ont une conduite vertueuse, et pour-
quoi, au lieu de cela, les a-t-il créés d’abord dans une nature
méprisable, faite de poussiére et en butte i toutes sortes
d’adversités? L’amour et la tendresse miséricordieuse de
Dieu ont consenti 4 créer le monde avec quantité de choses
nuisibles et d’adversités, et c’est 12 d’abord que Dieu a
placé les hommes, alors que ceux-ci ne jouissaient pas de la
science pour comprendre Péconomie divine. Au contraire,
les causes qui les tiennent éloignés du mystére de Dieu, ne
sont gas peu nombreuses : les péchés abondent, il est facile
de tomber dans Uerreur, mais difficile d’enscigner les
bonnes actions. La nature elle-méme, par les convoitises
peccamineuses, est cause de chute et elle n’est pas retenue
par les nombreux commandements divins. L’homme n’a
pas la crainte des terribles chitiments, ni ne se laisse séduire
par les douces promesses. Et Iéloignement de Dieu a
prévalu sur toute la terre, jusqu’a la révélation de notre
Seigneur Jésus-Christ. Et méme aptés P'accomplissement
de I'économie ineffable, 'erreur a ressurgi partout aux
quatte coins du monde et les hommes ne sont pas encore
pleinement décidés 4 éviter le péché.

Comme toutes ces choses se passent dans cette nature, je
suis étonné que la miséricorde de Dieu ait laissé le monde
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continuer dans cette voie durant des milliers d’années;
comme Dieu avait prévu d’achever la nature humaine par
une spiritualité supérieure et une sagesse dont la perfection
réside dans Pamour pour lui, je te prie instamment de me
dire pourquoi les hommes qui sont destinés 2 la parfaite
spiritualité, ont été créés d’abord dans la corporéité.

JEAN LE SOLITAIRE : La connaissance des mysteres de
Dieu est cachée i toutes les créatures. Néanmoins cette
connaissance est révélée a chacun selon sa capacité. Dieu
montre que les mystéres sont incompréhensibles parce
qu’ils résistent 2 tous les efforts qu'on fait pour les
connaitre, mais en les révélant un par un, il montre que sa
sagesse dispense gratuitement le don de sa grice. Clest
pourquoi, mes chets, je vais en parler selon les capacités de
mon entendement.

La nature divine, qui dépasse toute représentation de
couleur, de forme et de personne et dont Pexistence n’est
connaissable que grice & son économie, a voulu manifester
sa puissance merveilleuse dans une pature petite et mépri-
sable!, pour que cette économie fasse connaitre la puis-
sance divine. C’est pourquoi Dieu a créé un monde
composé et il y a placé une image composée comme le
monde et prisonniére du besoin des choses créées, et il y a
placé aussi "'opposé de tout ce dont le corps a besoin. Parce
que le corps aime naturellement les convoitises, il a
multiplié pour lui les désagréments dans son monde, afin
de le maintenir dans la crainte et 'inquiétude, ce qui a pour
effet de réprimer ses convoitises, d’affaiblir en lui le péché
et Pempéche d’étre captif de ce monde. En multiphiant
toutes ces choses contraires et ces adversités, Dieu a voulu
contraindre le corps 4 ne pas réduire son espérance a ce
monde-ci, mais, 4 la vue de ces multiples désagréments
dans la création, a implorer le don de linvisible. Clest
pourquoi Dieu a mis dans le corps le besoin des éléments

1. Cf. Introd,, p. 37
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dc’: ce .monde, pour que ce besoin, par les changements
périodiques qu’il lui fait subir, fasse connaitre 4 homme
lexistence de Ia Providence divine!,

Si Dieu avait manifesté aux mondes la puissance de son
économie dans une nature glorieuse et excellente, cette
économie n’aurait pas été aussi admirable que celle que sa
sagesse a fait connaitre dans une nature petite et mépri-
sable. 1l en va comme pour un artiste qui, désireux de
prouver son savoir-faire et son talent, prend de 'or ou de
l’afgent pour exécutet une statue magnifique et splendide 3
voir. Malgté les louanges adressées 4 son talent, on peut se
demgnder si ce n’est pas la rutilance de Por qui a aidé
artiste 2 montrer ’excellence de ses dons. Si, au lieu d’or
ou d’argent, il avait utilisé une masse de glaise pour
exécuter upe statue splendide et bien campée, il aurait
manifesté son talent de fagon bien plus probante, car avec
un matériau difficile et ingrat, son talent lui aurait permis
de réaliser une ceuvre d’une beauté supéricure, Certes, cette
statue ne donnerait 2 ceux qui la voient aucun renseigne-
ment sur la taille ou Papparence extéricure de son auteur,
mais par.sa facture, elle prouverait seulement habileté et le
talent de celui-ci. De méme Dieu, voulant manifester
aux mondes la sagesse de son activité créatrice, n’a pas
accompli son économie dans une nature grande et admi-
rable, pour qu’on ne croie pas que c’est 4 cause de sa
grandeur que se manifeste en elle une économie glorieuse.
Mais au lieu d’une nature glorieuse, il a pris une nature
petite et faite de poussiére. Il I'a constituée & Pimage du
.mondc avec quantité de beaux aspects, il en a fait une
image splendide pour montrer de cette fagon la puissance
de son activité créatrice.

1. Parce que composé et matériel, le cotps a besoin des choses de ce
monde ¢t se trouve aussi menacé par d'autres étres qui lui sont nuisibles.
Cest Dieu qui le veut ainsi pour que 'homme s’ouvre i Pespérance des
choses d’en haut. Cf. Introd., p. 37-38. h
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Parce que le corps n’était pas capable de percevoir cette
économie qui avait pour objet (cette nature faite de
poussiéte), il I’2 dotée de la nature sensitive de I’dme, pour
que par elle ’homme petgoive 'économie qui a lieu en lui.
Et parce que Dieu n’a pas limité la connaissance de son
économie i ce monde seulement, et pour que ses habitants

64 ne croient pas que le visible est la limite de toute chose, ila

mis en eux une ame immortelle. Par 14 il leur apprend que,
méme s’ils ne le veulent pas, leur dme, lorsqu’ils quittent
cette vie, reste forcément au-dessus de la mort et que, hots
de cette existence visible, il y 2 une autre vie. Etant donné
Iimmortalité de I’dme, ils sont contraints d’admettre I'exis-
tence d’autre chose hors de ce monde-ci.

Telle fut la connaissance qu’eurent les sages de tous les
pays : avant la révélation du Christ, ils croyaient qu'une
fois sortis du corps, ils allaient en divers lieux. Bien qu’ils
n'eussent pas saisi ce qu’il en était en réalité, puisque la
vérité était cachée en Dieu, néanmoins la cause pour
laquelle une dme avait été déposée en eux les forga a
reconnaitre U'existence d’une vie extra-corporelle. Parce
que les autres étres visibles n’ont regu que cette vie-ci, ils
ne sont rien d’autre que des corps-destinés seulement 2
satisfaire les besoins de cette vie.

Dieu a voulu faire entrer la multitude des générations
humaines dans un monde composé. Parce qu’ils ne pou-
vaient le connaitre par la seule vue des yeux, il a d’abord
fait cette création et 'a parée de toutes les beautés avant
méme que les hommes existent, pout qu’en voyant sa belle
harmonie et son agencement jls reconnaissent la grandeur
de sa puissance et I'efficacité de son pouvoift et compren-
nent peu 4 peu sa sagesse, non pas celle qu’il posséde par
nature, mais celle que les étres créés peuvent montrer :
«Les cieux racontent fa gloire de Dieu.» Ce n’est pas la
gloire de son essence, mais celle de ses ceuvres. Et pour
65 montrer que ce n'est pas la gloire de sa grandeur que
racontent ses ceuvres, mais celle qui apparait par ses

V. CINQUIEME DIALOGUR (Syr. 63-66) 105§

ceuvres, il ajoute aussitdt aprés : « Et Peeuvre de ses mains,
le firmament la montre® » Ses ceuvres montrent son activité
créatrice et non pas sa divinité, I"habileté de sa sagesse, celle
qui est dans ses ceuvres et non celle qu’il posséde par
nature.

Un peintre habile, qui veut faire connaitre son talent de
peintre, passe soigneusement le mur 4 la chaux et y peint
quantité de figures et toutes sortes de personnages multico-
lores. Quiconque vient examiner ce mur voit la qualité
artistique de ces peintures. Mais cela ne le renseigne pas sur
la taille du peintre, ni ne lui apprend s’il a le teint pile ou
vermeil, ni ne lui permet d’apprécier toute la mesure de son
talent. Elles Paident seulement 4 admirer, autant qu’il en
est capable, I"art de leur auteur, 4 prodiguer ses éloges 4 la
richesse et 4 la mise en valeur des formes et s’émerveiller de
son génie. Il en va de méme avec PEtre de Dieu. Il a fait
cette création admirable, parée de toutes sortes de beautés.
A tous ceux qui y entrent et la considérent, elle n’apprend
pas la nature de sa grandeur, ni ne leur dit comment il est
ou ce qu’il est, mais elle montre sa merveilleuse habileté,
son activité créatrice, pour que les créatures confessent de
mille maniéres le créateur de ces choses dont elles ont
besoin. Car, par lintelligence des choses visibles, Dieu
montre qu’il est. «Ce que Dieu a d’invisible depuis la
fondation du monde, dit Paul, se laisse voir 4 Pinteliigence
A travers ses créatures® » Quand on considére intelligem-
ment la puissance de son activité en tant que Créateur et sa
Providence souveraine qui se manifeste visiblement par la
considération de ses ceuvres, on apprend 4 connaitre son
éternelle divinité.

A toutes les époques, son économic nous apprend que
c’est par cette image méprisable que nous avons revétue
qu’il veut montrer Iefficacité de sa puissance. Chaque fois
qu’il a voulu révéler son enseignement glorieux sur fui-

a. Ps. 19, 2. || b. Rom. 1

20,
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méme, il n’a pas choisi les grandes choses pour manifester
son dessein, mais 4 toutes les époques il s’est servi de ce qui
est petit. [Y’abord il a révélé son économie par le peuple
d’Israél qui était le plus petit des peuples et cela pour
Penseignement de toutes les nations, ainsi que latteste le.
prophéte Moise, lorsque, pour faire cesser leur orgueil et
les empécher de croire que c’érait leur grand notmbre qui
leur avait valu le choix divin, il leur dit: «Ce n’est pas
parce que vous étes le plus nombreux de tous les peuples,
que Dieu vous a choisis; vous étes le plus petit de tous®.»

Et quand Dieu a voulu révéler une autre économie par
Pintermédiaire de son Fils unique qui a proclamé Pexis-
tence d’un autre monde, il s’est servi de la pauvreté et de la
petitesse, afin que, par les choses méprisables dans le
monde, soit manifestée la gloire de sa sagesse. Clest
pourquoi il a gratifié cette nature méprisable du corps, de la
résurrection d’entre les morts, et il I'a transformée en une
glorieuse spiritualité pour que les mondes soient en admi-
ration devant sa puissance prodigieuse et que méme les
Puissances d’en haut s’émesveillent du don de sa bonté et
reconnaissent qu’ils doivent leur excellence non i leur
nature glorieuse, mais au seul don de Dieut.

THOMASIOS : Ces multitudes célestes apprennent-elles

67 lexistence de Dieu par Véconomie qui s'accomplic dans

notre monde ou pat quelque autre chose?

JEAN LE SOLITAIRE : Le langage, de soi, est incapable de
décrire enseignement que regoivent les Puissances d’en
haut et Pintelligence qu’elles peuvent avoir de la grandeur
de Dieu. Car si I"on pouvait dire ce qu’est ou comment est
leur nature, cela aurait été exposé dans le récit de la
Création par Moise, le chef du peuple. En fait il n’y 2 pas de

¢. Deut. 7, 7.

1. Le don de Dieu aux hommes est si extraordinaire qu'il suscite
Paction de grices méme chez les &tres spirituels qui se trouvent prés de
lui.

3
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description de leur création, parce que la nature spirituelle
est invisible et ineffable. Sur la question de savoir si et
comment leur nature ineffable peut connaitre Dieu, je dirai
ceci: ils n'ont nullement besoin des choses corporelles
de cette création pour apprendre a connaitre Dieu; ils
connaissent Dieu par ce qui se trouve chez eux. De méme,
apprenons-nous 4 connaitre Dieu par ce qu’il a fait chez
nous. De méme que nous, nous comprenons Dieu non pas
grace 3 économie qui a lieu dans lear monde, mais grice 2
celle qui se déroule dans notre monde 4 nous, de méme eux
apprennent-ils 4 connaitre Dieu, non par "économie des
natures de notre monde, mais par celle des mystéres
spirituels qui ont lieu chez eux. Car il ne serait pas normal
que, leur nature étant supérieure 4 la nétre, leur connais-
sance fit rabaissée au niveau de la nétre. De méme le
professeur qui veut transmettre son savoir aux enfants,
adapte son enseignement aux capacités de chacun. Avec
ceux qui apprennent 4 lire il n’emploiera pas la méme
méthode qu’avec les éléves qui lisent trés bien et sont

capables de penser rapidement. En somme, chacun prend 68

de cet enseignement ce qui est adapté 4 ses capacités. Si
Phomme qui est au-dessus de 'agir corporel est, grice aux
mystéres divins, dans Pémerveillement devant Dieu, pour-
quoi les étres spirituels auraient-ils besoin de ce qui se passe
dans notre monde pour connajtre Dieu?

THOMASIOS : Que veut dire Apétre par ces paroles :
«Pour que, par I'Eglise, la sagesse de Dieu infinie. en
ressources soit connue des Principautés et des Puissances
dans le ciel4»?

JeAN LE SOLITAIRE @ IF n’a pas parlé de Ia sagesse qui est
visible dans ces éléments, mais du mystére de I"économie
de notre Sauveur qui a cu lieu spiritueliement en vue du
monde spirituel 4 venir. Car ni les multitudes d’en haut, ni
les peuples d’ici-bas n’avaient connaissance de la transfor-

d. Tiphés. 3, 10.
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mation gue Dieu voulait opérer dans la nature humaine, ni
4 quelle dignité elle serait élevée grice 4 son Fils bien-aimé
avec les mystéres infinis cachés dans ’économie du Christ.
C’est pourquoi, ce que Dieu savait fut révélé aux anges qui
sont plus que nous les familiers de Dieu, lorsque fut venu
le temps de la révélation 4 notre monde et qu’il commenga
a révéler ce mystére aux hommes.

Il en va comme pour une ville qui a provoqué la colere
du roi, son souverain: au lieu du chatiment supréme
qu’elle mérite, il se propose de lui accorder son pardon et
méme d’honorer ses habitants; comme ce mystére n'est
connu de personne, les sujets de son royaume s’attendent
plutdt 2 une attitude opposée. Quand il a commencé 3 faire
connaitre 4 la ville son désir de pardonner, ce n’est pas a
cause de la ville que les sujets du royaume ont appris

69 ’honneur qu’il va accorder 4 ceux qui lont irrité. Paul tient

le méme langage lorsqu’il contemple le glorieux mystére
du Christ : «11 a été tenu caché depuis les siécles en Dieu®.»
Lorsque fut venu, dit-il, le temps de la révélation de notre
Sauveur dans le monde, il se révéla aussi aux multitudes
d’en haut selon la grandeur de leur sagesse. L’économie
que Dieu accomplit auprés des Puissances d’en haut est
supérieure 3 la nétre, parce que leur nature est plus
excellente que la notre.

Tel est ’enseignement que Dieu a mis dans les choses
visibles jusqu’au temps ou il rendra notre nature plus
parfaite qu’elle n’est maintenant.

A Lui la gloite pour les siécles!

Fin du cinquié¢me Dialogue de Mar jean le Solitaire dont
le sujet était : Poutquoi 'homme a t-il été placé d’abord
dans un cotps en ce monde alors qu’il doit devenir
excellent?

e Id. 3, 9.

VI

Sixiéeme Dialogue de Mar Jean le Solitaire sur les
révélations et visions de lUéconomie divine en ce
monde et la révélation qui vient de I'économie du
monde & venir. Et sur d’autres degrés et sujets.

Le jour déclinait lorsque Jean prit la parole: A mon
avis, le genre humain n’est pas capable d’admirer comme
elle le mérite la Providence divine qui, par Pentremise
de ses messagers, lui donne ses enseignements sur son
Royaume d’en hauvt. Si Dieu avait accompli tout cela
invisiblement, nous n’aurions pas pu nous tendte compte
que les mystéres de sa sagesse qui ont eu lieu pour nous,
venaient de lui. D’autant plus que nous ignorerions I'exis-
tence d’un autre monde, §’il n’avait pas du tout envoyé des
habitants de son royaume d’en haut vers le monde d’en bas.
C’est pourquoi il s’est révélé 4 nous et nous a parlé en se
servant des choses que nous pouvons voir et entendre, et
en envoyant les habitants de son royaume. Ceux-ci sont
descendus de leur monde vers le ndtre, ils se sont servis de
nos sons pour proférer leur langage et se sont montrés sous
diverses formes selon P'objet de leur mission. Car en ce
monde-ci, c’est par une médiation qu'a été accomplie
Péconomie divine.

THoMASIOS : Comment se fait-il que les anges, étant
supérieurs au corps, se montrent sous une forme cotrpo-
relle?

JEAN LE SOLITAIRE : On ne peut savoir comment ils se
manifestent. Si je le savais, je pourrais faire comme eux.
Sache que la nature spirituelle a pouvoir sur les formes
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corporelles. 1 est facile 4 un peintre de peindre toutes
sortes de figures sur un mur, sans que sa nature prenne la
forme de ce qu'il peint. De méme il est encore plus facile 4
une nature spirituelle de revétr toutes sortes de formes,
tout en restant telle qu’elle est sans changement.

THOMASIOS : Le peintre prend des couleurs et avec elles
il exécute le portrait qu’il veut. Mais que diras-tu de 'ange?
Est-ce 4 partir des éléments, air ou lumiére, qu’il construit
des formes et en fait une effigie qui lui sert 4 manifester son
opération, ou bien est-il changé lui-méme en la forme de ce
qu’il montre?

JEAN LE SOLITAIRE : De méme que Pesprit peut 4 son gré
se représenter en pensée la forme d’un lion ou d'un
taureau, qu’il n’a besoin d’aucun élément pour former
devant son regard une montagne ou une plaine, un ours ou
un aigle, et que sa nature subtile lui permet de montrer ce
qu’il veut 3 entendement, sans se lier avec quoi que ce
soit, de méme la nature spitituelle a pouvoir sar toute
forme corporelle, en sorte que, dés qu’elle le veut, elle peut
apparaitre visiblement. Toutefois un démon ou un ange ne
peut se transformer en lion, en taureau ou en homme, i
changer les natures. De méme que gsprit reste tel qu’il est
et qu'il peut se représenter ce qu’il veut sans étre trans-
formé lui-méme en cette représentation, de méme les
visions apparaissent aux yeux sans faire subir de change-
ment i la nature de ce qu'elles montrent. Et bien que
Pesprit montre ce qu’il veut au regard, ce n’est pas avec ce
qu’il voit dans 'entendement que cela devient visible aux
yeux du corps. Mais le corps, parce qu’il est composé, ne
peut montrer au regard tout ce qu’il veut, sans Iexistence
d’un lien ou de la proximité. Vois aussi 'autre différence :
ce que Pesprit voit ce n'est pas le corps comme masse, mais
la forme de ce qu’il veut voir; ce que le corps voit, cest le
corps comme masse réclle, 4 moins que ce ne soit quelque
chose d’autre qui lui est montré en vision par les puissances
spirituclles.

VL SIXIEME DIALOGUE (Syr. 70-73) 111

THOMAS10S : Pourquoi est-ce seulernent chez Phomme
qu’existe une telle différence qui fait que son esprit voit une
apparence et son corps quelque chose de réel?

JEAN LE SOLITAIRE : Parce que le monde de I'dme ne
consiste pas en éléments et en formes colorées, Pdme ne
peut voir un corps comme masse matérielle dans un
domaine qui n’est pas celui de Pame. Car Pintellect ne se
meut pas dans le monde de Pdme. Mais parce que ces
éléments et ces formes colorées appartiennent réellement
au monde corporel, le corps les voit réellement. Le
domaine que connait 'dme, c’est le mystére de la sagesse
des natures en sorte que, quand Pdme percoit le mystére
des natures, elle est dans son domaine en cette vie, et ce
n’est pas une image qu’elle voit, mais la réalité.

THomasios : Comment le mystére de la sagesse des
natures est-il le domaine de 'dme, alors que celle-ci est
enfermée dans le corps?

JEANLE SOLITAIRE : Quand un homme est étendu sur un
lit moelleux et que son esprit projette de mauvaises actions,
le lieu du repos de son esprit est-ce Pendroit ot cet homme
est étendu, ou bien est-ce la volonté de faire ce qu’il
projette?

THoMASIOS : Ce que cet homme veut faire, c'est cela le
lieu du repos de son esprit.

JEANLE SOLITAIRE : De méme ce que connait 'ime, c’est
cela son domaine. De méme que le domaine du corps, c’est
la masse matérielle, de méme le domaine de I'dme c’est le
connajtre. L’dme n’est pas autre chose que le connaitre;
bien plus, 'ame c’est le connaitre et le connaitre ¢’est Pdme.
Si nous ne pouvons saisir pleinement comment les anges se
rendent visibles, néanmoins, j'ai dit cela pour la consola-
tion de 'ame.

THOMASIOS : Quest-ce qui cause I'apparence humaine de
Pange, puisque nous échappe comment ils n’ont pas de
forme,
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au milieu, entre I’ime et Dieu, ne peut naturellement voir
sans une vision claire ni entendre en I’absence de son, la
forme visible placée au milieu entre la spiritualité et la
corporéité sert 4 la vision. La masse corporelle ne voit
quelque chose d’invisible que si cela devient visible comme
elle, et ne peut entendre quelque chose sans émission de
son.

Parce que le corps dans le monde nouveau est supérieur
4 ces choses humaines et qu’il est tout entier substance
spirituelle, ce n’est pas par I'intermédiaire des autres choses
que Dieu se révéle aux saints mais c’est d’une maniére
invisible qu’il leur fait connaltre ses mystéres.

De méme que dans ce monde-ci notre vue d’ici-bas voit
clairement le visible, de méme dans le monde futur, on
pourra voir I'invisible par une pensée invisible, sans avoir
besoin de forme ni d’intermédiaire. Tout ce qui est visible
aux yeux du corps est visible comme le corps. Mais ce que
notre esprit peut connaitre de maniére spirituelle, il le
connait par révélation de la méme maniére. Cette économie
s’accomplit dans ce monde i toutes les époques pour que
Dieu soit connu des hommes. Elle consiste en visions sous
une forme corporelle : ainsi, ce que les hommes voient de
leurs yeux, lui permet de leur faire comprendre son action
invisible. Et parce que cette économie se déroulait dans le
monde corporel, elle consistait en promesses corporelles
faites 2 un monde corporel. Les visions aussi étaient
corporelles!.

Lorsque Dieu se manifesta dans le désert aux Israélites
pour leur inspirer de la crainte, il leur parla par le feu, la
nuée?, le son de la trompﬁtteb, et les Anciens d’Israél le
virent sous les traits d’'un homme assis sur un trone

a. Ex. 13, 21.||b. 1d. 19, 16. |} c. Cf. Is. 6, 1; 11l Rois 22, 19.

1. L’économic en vigueur avant la venue du Christ était basée sur les
promesses corporelles ou temporelles. Elle correspondait 4 I'érape
somatique. L’économie salvifique du Christ appartient de sot a I'étape
spirituelle ou pneumatique.
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Toutes les visions qu’eut Moise appartenaient 3 cetie
économie, pareillement celles d’Isaie, d’Ezéchiel et des
autres prophétes. Mais lorsque, grice au Fils unique de
Dieu, fut inaugurée Pautre économie spirituelle, alors
commencérent i se produire les révélations spirituelles et
les visions non composées. La vision ineffable qu’eut Paul
n’appartenait pas 4 I'économie qui enseigne le Dieu unique,
mais faisait partie de cette économie invisible qui a lieu
dans le monde invisible et dans laquelle Dieu parle sans
parole et montre ses visions sans forme ni couleur.

Au contraire, les visions composées qu’eurent les
apbtres, faisaient partie de cette économie qui enseigne aux
hommes I’existence du Dieu unique. Lorsque Dieu voulut
faire connaitre 4 'apStre Pierre le mystére de 'accueil des
nations, parce que celles-ci, 4 ce moment-la, étalent déja
proches et amies de Dieu, Dieu accomplit cela par Pinter-
médiaire d’une vision : par la nappe® décrite avec tous les
animaux, il voulait signifier le monde; par les mots
«descendue du ciel», il voulait faire connaitre que Pappel
de toutes les nations venait du ciel; par la voix® qui lui
patla du ciel, il lui commanda de ne pas refuser de faire des

nations des disciples, et par ces mots «tue et mange®», il 75

lavertit que, pour Dieu, aucun homme n’est rejeté. En
résumé, toutes les révélations qui ont eu lieu dans cette
économie, pour détourner les hommes de Perreur et les
amener 4 adorer Dieu, ont eu lieu dans ie monde de cet
homme visible et sous la forme de visions composées.

Mais dans le monde nouveau, les mystéres divins sont
connus des saints, sans qu’il y ait quoi que ce soit entre eux
et Dieu, ainsi que je 'ai dit; car 13 il n’y 2 aucune image par
laquelie il pourrait se révéler, ni aucune forme ni couleur
qui lui permettrait de se rendre visible. C’est sa connais-
sance qui leur est révélée en vérité, sans intermédiaire et en
proportion de leurs capacités.

d. Act. 10, 11. |je. Id. 10, 13.
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On connait ceci, mes chers, par Pexpérience; dme qui
ne I'a pas percu ne peut pas le connaitre, méme si on le lui
explique cent fois. Celui qui n’a jamais vu les étoiles est
incapable de se les représenter mentalement, méme si on lui
en décrit toute la beauté, car 1l ne les a jamais vues. De
méme personne n’est capable de comprendre ces mystéres,
sans s’y &tre exercé ou en avoir recu de Dieu la révélation.

Quand 'ame a mérité de s’élever au-dessus du corporel
et contemple Pinvisible, elle est devenue de ce fait digne de
Pintimité divine, et cela sans aucune recherche laborieuse,
mais grice 4 sa purification! de toute perversité, Un tel
homme voit les révélations divines non avec les veux, mais
avec les sens de Pdme qui, forts de la force divine,
connaissent les mystéres du monde 4 venir. L’ Apdtre, par
sa parole, nous enseigne que la révélation de ce monde-1a
est mystérieusement manifestée a ’homme intérieur; il a
percu que les mystérieuses révélations de cette économie-la
sont supérieures 4 celles de 'économie qui a lieu ici-bas,
ainsi qu’il le dit aux Ephésiens en une priére instante : « Je
prie Dieu pour vous, qu’il vous donne un esprit de sagesse
et de révélation qui vous le fasse connaitre!, » La révélation
dont il parle ici est différente de celle que virent les
prophétes avec les yeux de I'homme extérieur. En effet, il
poursuit : «Que soient illuminés les yeux de vos ceeurs®»,
pour qu’en se faisant connaitre il se révéle 4 votre homme
intérieur.

Satan lui-méme peut singer Péconomie qui s’est déroulée
visiblement en ce monde : c’est ainsi que les magiciens
d’Egypte lui ont servi 2 montrer seulement une apparence
dépourvue de réalité". Comme le dit I’ Apdtre : «Il peut se
déguiser en ange de lumiére’.» Toutes les apparences de

f. Fphés. 1, 17.0g. 1d. 1,18l h. Bx 7, 22 [i. 11 Cor. 11, 14.

1. En syriaque : chafyifo. Cette purification est ici considérée comme
ce qui fait accéder I'Ame 4 Viadmite divine ¢t donc aux mystéres du
monde 4 venir. Sur la chafyire, cf. Introd. p. 42-43.
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Satan sont limitées 4 Iapparence corporelle. Parce que
Satan est plus subtil que le corps, il peut se montrer sous
une forme visible, malis il ne peut pas en faire autant avec
Pesprit, parce qu’il ne le voit pas 1.

THOMASIOS : Comment les Egyptiens connurent-ils la
puissance divine, puisque les magiciens purent montrer les
mémes formes que Moise?

JEAN LE SoLiTaIRE : Cela vient de ce qu’ils ne chan-
geaient pas les natures. Lorsque Moise en Egypte eut
changé les eaux en sang, celles qui restaient inchangées
pouvaient faire croire aux Egyptiens que les magiciens
avaient changé leur nature. Au lieu d’ajouter aux calamités,
ces eaux devalent agir comme une aide rassurante pour la
transformation du sang en la nature de I'eau. Mais comme
les magiciens ne purent changer le sang en eau, les
Bigyptiens devaient reconnaitre que ces mémes magiciens
n'avaient pu changer l'eau en sang, et que seule la
puissance créatrice des matures pouvait opérer ce change-
ment et ensuite leur restituer leur nature premicre. Il existe
bien d’autres faits semblables 4 ceux-13 que nous ne
pouvons rapporter?,

Les visions de cette économie invisible qui s’accomplit
dans le monde invisible, Satan ne peut, de par sa nature, les
singer, et ses visions a lui ne peuvent avoir lieu invisible-
ment dans ame. Car la nature de ’dme étant plus subtile
que celle de Satan, celui-ci ne peut montrer des visions 2
Pame, puisqu’il ne la voit pas. Certes "dme, de par sa
nature, pourrait avoir des visions. Mais ce n’est pas Satan
qui peut les lui montrer. Comment pourrait-il montrer
quelque chose & ce qu’il ne voit pas? Dieu, étant plus grand

1. Selon le principe posé par Jean qu’un étre d’un ordre ou d’une
nature inféricure ne peut connaltre ni voit un étre d'un ordre ou d’une
nature supétieute, Satan ne peut voir Pime de 'homme : of. lntrod.
p. 36. — Connaissance suppose connaturalité.

z. L’action des magicicns, comme celle de Satan, ne produit que des
apparences illusoires.
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et plus subtil que tout, peut tout voir et révéler invisible-
ment la vie nouvelle 4 P"dme qui le mérite, Qu’une nature
spirituelle ne puisse en voir une autre supérieure a elle -
puisque, au contraire, c’est celui dont la nature est glo-
rieuse qui voit celui dont la nature est inférieure i la
sienne —, nous en déduisons que ces natures ne possédent
pas le méme degré de connaissance.

THOMASIOS : Beaucoup de gens disent que les anges, les
démons et les Ames ont une seule et méme nature. $%il en est
ainsi, comment Satan ne peut-il les voir?

JEAN LE SOLITAIRE: Sache qu’un entendement psy-
chique n’est connu que par des pensées psychiques. Un étre
spirituel ne voit pas de la méme maniére que les corps qui
se voient les uns les autres. Le corps est autre chose que ce
qu’on voit, parce qu’il est composé de plusieurs parties.
Mais un étre spirituel n’est pas autre chose que ce qu’on
voit. Ce n’est pas comme §’il avait plusieurs membres.
Quand il voit, aloss il n’est que vision. Ne concevons pas la
vision a part de la connaissance, mais comme étant la
connaissance. Qu’il en soit bien ainsi quant 3 cette vision
intérieure comme connaissance, c’est ce que dit ’Apdtre :
«Que les yeux de vos ceceurs soient illuminés afin que vous
ayez la connaissance’s, et comme I'a dit Moise dans son
Cantique : «Voyez maintenant que moi, moi je le suis*»,
c’est-d-dire : «Sachez que je le suisl. » On ne peut voir Dien
avec les yeux. Si la vue de notre homme intérieur est sa
connaissance, 4 combien plus forte raison la vue de la
nature spirituelle est sa connaissance. Si 'on admet que la
vue des natures spirituelles, c’est leur connaissance, alors il
est vrai que, si elles ne sont pas égales en connaissance, elles
ne se voient pas les unes les autres, C’est pourquoi nous ne
voyons pas les anges, parce que nous ne savons pas ce
qu’ils sont, et les démons ne connaissent pas les anges,
parce qu’ils ne connaissent pas leur grandeur. Et méme si

j. Ephés. 1, 18. || k. Dent. 32, 30. || L. Ps. 46, 11.
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tous avajent une nature identique, comme certains le
prétendent, ces différents ordres ne pourraient pas se voir
les uns les autres. Bien que la nature chez tous les hommes
soit identique psychiquement et corporellement, celui quia
une connaissance moindre ne peut pas voir celui qui en a
une plus grande; il ne sait pas qui il est ni on il est. Celui
qui posseéde une connaissance supérieure voit tous ceux qui
sont au-dessous de lui. 1l connait aussi les mouvements de
leurs pensées. Que de fois, par la simple vue du visage, il
sait quelle pensée se trouve au-dedans. Bien que la nature
des saints soit inférieure en ce monde 4 celle des anges dans
le monde spirituel, cependant, elle sera rendue si excellente
qu’ils seront comme les anges de Dieu et, parce que réunis
i eux, ils les verront. §’ils n’étajent pas spirituels, ils ne
poutraient pas voir les anges, et 4 quoi leur servirait-il
d’étre réunis 4 eux, s’ils ne les voyaient pas? Cest pourquoi
la transformation qu’ils reoivent éléve spirituellement leur
entendement.

THOMASIOS : Tu as admirablement parlé et tu as dit la
vérité 4 propos de la connaissance qui est supéricure au
corps. Je serai parfaitement satisfait, si tu me fournis
Pexplication que je vais te demander. Si la nature de I'dme
est plus subtile que celle du démon et si celui-ci ne la voit
pas, comment se fait-il que chez les possédés la compréhen-
sion soit brouillée, ta parole bloquée et que Pintelligence ait
disparu?

JEAN LE SOLITAIRE : Le démon ne touche pas 2 la nature
de Iame ni méme ne s’approche directement de celle 4 qui
il veut nuire. Mais parce que la vigueur naturelle de celie-ci
est liée au corps, surtout au cceur et au cerveau, cest a 'un
de ces organes qu’il s’en prend, soit lui-méme directement
soit par I'intermédiaire d’un autre démon ou d’un magicien
instrument de ce démon, en vue d’entraver Ia parole et de
brouiller ’entendement!. Car ce sont eux les sources des

t. Sur les limites de Paction de Satan, cf. Introd., p. ;6.
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pensées et de la parole. En ces organes réside la vigueur de
I'dme, ainsi que je V'ai dit, et ce sont eux qui assurent
la garde de lentendement. Si ces organes viennent a
étre endommagés, Pentendement est brouillé et la parole
bloquée.

De méme que I'on voit par les yeux et que I'on entend
par les oreilles, de méme on saisit les pensées avec le cceur,
le cetveau et les reins. Clest comme lorsqu’on veut porter
atteinte  la lumiére des yeux : ce n’est pas elle directement
que l'on touchera, parce qu’elle est plus subtile que le
toucher, mais on s’en prendra 4 la pupille et alors la lumiére
des yeux en sera endommagée; de méme si on porte
atteinte au cceut et au cerveau, le processsus de la compré-
hension en sera dérangé.

De méme aussi, quand on veut faire sortir le feu d’une
pierre, ce n’est pas le feu lui-méme que la main cherche 4
atteindre, mais on s’en prend a la pierre et en la frappant on
en fait sortir le feu. Il en va de méme avec le démon:
celui-ci ne peut ni voir ni toucher Pame, mais (seulement)
les organes dans lesquels est cachée la vigueur de I'dme;
une fois ces organes endommaggés, il en résulte la confusion
dans les pensées que ces organes mettent en branle. Si le
démon pouvait nuire 4 I’dme, il pourrait le faire méme
aprés que celle-ci est sortie du corps. Mais comme il ne
peut la voir, il n’a aucun pouvoir sur elle, parce que son
pouvoir s’arréte au corps.

Je t’ai dit cela, mon cher, pour te montrer, auntant que ma
faiblesse me le permet, ce que tu as 4 demander a Dieu, afin
que rien de visible en ce monde n’arrive i te séduire.
Bien plus, demande assidiment d’étre rendu digne de
la connaissance véritable que pergoit 'intellect. Car Dieu a
montré les visions déerites par les prophétes en tenant
compte de la faiblesse du peuple et selon I'économie qu’il
accomplissait chez eux. Mais les véritables révélations,
c’est-a-dite celles de la vie nouvelle, auront lieu seulement
dans ’dme qui est au-dessus du tumulte des pensées. Sans
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avoir d’oule, 'ame entend ces révélations, parce que Dieu
parle 4 'homme sans bruit de voix, mais invisiblement
s'instaure un commerce intime entre Dieu et 'homme
intérieur; encore une fois, ces révélations sont invisibles
patce qu'elles n’ont aucune couleur.

Cest pourquoi, demandons assidGment ces choses qui
nous sont si salutaires, Supplions Dieu de nous donner ce
qu’il a en réserve pour nous.

Nous sommes appelés 4 Pespérance! Que notre pensée
ne s'arréte pas i ce monde-cil Nous devons quitter en
esprit ce lieu-ci!

Dieu ne nous a pas mis en ce monde pour que nous en
ayons souci, mais pour que la petitesse du monde nous
enseigne la grandeur divine et que nous nous laissions
instruire par la sagesse que Dieu manifeste en sa création.

A lui la sagesse, la puissance, la grice, la gloire et
Phonneut pour les siécles des siecles! Amen.

Fin du sixiéme Dialogue.
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82 Lettre de Mar Jean a Thomasios sur ces questions?.

83

Jai bien regu ton excellente lettre, frére?, et je vais
répondre, dans la mesure ou la griace du Christ m’en rendra
digne, 4 la demande que tu m’y fais de t’entretenir de son
saint mystére. Je sais que tu as grand soif d’entendre patler
du mystére vivifiant, et moi, de mon cdté, je souhaite que
tu sois non seulement désireux d’écouter, mais aussi sans
cesse avide de connaitre.

Celui que la nature a doté d’une belle voix n’a que faire
des instruments de musique qui ne procurent qu’un
agrément extérieur. Toi qui intérieurement exultes sans
cesse dans le Christ, toi dont la vie est insérée dans la
sienne, dont la connaissance est imbriquée dans la sienne,
ne t’imagine pas que je puis patler du Christ en dehors de la
fol. Car précisément ma foi consiste 4 espérer en lui. Pour
parler de lui je n’use pas de termes savants, ni ne me le
représente concrétement. Et je ne suis pas privé de son
espérance du fait que j’ignore les spéculations le concer-
nant. Simplement je crois et m’attache au Christ, Dieu
incompréhensible, en espérant fermement la révélation de
son mystére, non en ce monde-ci, mais dans le monde 2
venir, Autant la gloire de sa révélation dans le monde a
venir sera plus excellente que notre communion visible
avec lui en ce monde-ci, autant la connaissance que nous

1. Sur le théme développé dans cette Lettre, cf. Introd. p. 34.
2. Lalettre de Thomasios 4 laquelle répond fean ici, est perdue.
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sommes destinés a avoir aupres de lut sera plus grande et
plus glorieuse que celle que nous avons aujourd’hui. Car
nous espérons fermement étre renouvelés par lui, posséder
une autre connaissance a la place de I'actuelle, avoir nos
pensées complétement transformées et nos mouvements
déficients remplacés par des mouvements parfaits!. Nous
ignorons comment sera la connaissance que nous sommes
destinés 4 recevoir et comment nous connaitrons Dieu.
Cependant se pose 4 nous une question controversée a
propos de la connaissance qui est la ndtre actuellement :
faut-il Pappeler aussi connaissance, alors que c’est avec nos
concepts sans vie que nous cherchons 4 comprendre le
mystére du Christ? Si nous nous tournons vers lui avec
amour et foi, il est supetflu de chercher des mots pour lui
patler; ceux-ci, en effet, ne nous viennent i I'esprit que
d’une maniére divine, pure et sainte. Si le monde est élevé
jusqu’a Dieu, alors nous devons réfléchir de maniére divine
sur celui qui dépasse toute recherche. Le Christ est venu
dans le monde, il est apparu dans la chair, il a exigé des
Juifs qu’ils le regardent non d’aprés Pextérieur, mais en
dehots de toute catégorie humaine. Car, dit-il : «Avant
qu’Abraham fut, je suis®», «Qui me voit, voit le Pere®y,
«Je suis le pain descendu du ciel®», et «Le Pére et moi
sommes un 9.» Si, maintenant qu’il a été exalté auprés du
Pére, nous le considérons encore avec les sens corporels, en
nous le représentant 4 nous-mémes, selon nos propres
schémes, si donc nous pensons ainsi 3 son sujet, ce serait en
vain que le Christ aurait bldmé les Juifs de prétendre qu’il
blasphémait en se disant le Fils de Dieu descendu du ciel et
existant avant Abraham. Car ils lui disaient: «Tu blas-
phémes, parce qu’étant homme, tu te fais Dieu®»

§’ils avaient accepté de croire en ses paroles, c’est-a-dire

a. Jung,s8.1lb. Id. 14,9. 1. 1d. 6, 41. | d. Id. 10, 30. [le. Id. 10, 33.

. Sur limportance de ce concept de «mouvement», cf. Introd.,
p. 38, . 3.
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de croire qu’il existait avant Abraham, qu’il érajt descendu
du ciel, qu’il était sorti de Dieu pour venir dans le monde,
que Dieu Pavait envoyé, qu’il venait de lui et retournait
aupres de lui, auraient-ils été prisonniers de ’erreur ou bien
auraient-ils été grandement loués par le Christ et par nous?
C’est donc par la foi seulement que nous pouvons avoir
acces au mystére de Péconomie du Christ. Si on pouvair
Parteindre ou le connaitre par des pensées humaines et que
la foi ne fit pas requise comme intermédiaire, alors les
philosophes se seraient approchés de lui plus prés que
nous. Mais ceux-ci cherchent la connaissance et non la foi,
alors qu’on accueille 'économie du Christ par la foi et non
par la connaissance. C’est pourquoi les philosophes voyant
que toutes les actions du Christ ne relevaient ni de la
nature, ni de 'ordinaire, cessérent de s’intéresser 4 son
enseignement. Quant 4 nous chrétiens, aprés I'avoir requ
dans la foi, nous nous sommes mis & scruter son économie
en nous livrant 4 des discussions théoriques!. Et parce que
Dieu ne peut étre connu par des paroles et des pensées en
dehors de la foi, nous avons provoqué beaucoup de
dissensions et nous nous sommes trouvés divisés les uns
contre les autres. Si nous connaissions le Christ par la foi,
pous attesterions son mystére en faisant taire tout discours.
Si au contraire nous croyons pouvoir atteindre le Christ
par la connaissance, alors nous devons nous demander :
comment eurent lieu sa conception et sa naissance sans
relation sexuelle, phénomene inconnu de la nature? Com-
ment a-t-il guéri, purifié les lépreux, rendu la vue aux
aveugles et ressuscité les morts?

Nous voulons parler de "opération de sa divinité. Et
ceci est un discours de foi et non de science. Nous avons
re¢u comime atticle de foi que ces choses ont eu lieu.
Comment? Nous ne pouvons le percevoir, Car seule la fol

1. I y a 12 sans doute une allusion aux controverses christologiques
qui commengaient & surgir a ’époque ok Jean écrivait.
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nous permet d’étre auprés du Christ dans la pureté! et la
jote.

Qui ne serait pas stupéfait et ne souffrirait pas de voir
quau sujet de celui qui est venu pour libérer, sauver,
élever, enrichir, réconforter tous les hommes et qui sera
pour eux le vrai lien du repos pour I'éternité, nous sommes
dans la confusion, la division et I'agitation? Cette confu-
sion et agitation 4 son sujet ne montrent-elles pas 2
’évidence que nous ne 'avons ni trouvé, ni connu? Si
réfléchir sur lui engendre peine et fatigue, comment
croyons-nous possible de rester dans la ferme espérance de
son repos? Si la découverte et la connaissance de ses
mystéres nous apportent consolation, joie et exultation,
comptenons bien que, tant que nous serons dans la
confusion et les errements 4 son sujet, nous ne le perce-
vrons pas, mais nous sommes complétement morts au
point de ne pouvoir le percevoir et vivre en lui. Ah!
puissions-nous vivre au contraire intimement en lui! Mais
au lieu qu’il vive en nous, nous sommes MOrts nous-mémes
et vivons dans la mentalité de la chair et du sang.

Fréres, implantons son amour en nous, sans appliquer
nos pensées 4 son mystére en dehors de "amour et de la foi.
Dans la mesure ou nous nous appliquons 4 le chercher, nos
mouvements nous conduisent 4 Pamour et 4 la foi en lui.
Sans devenir parfait dans 'amour du Christ, on ne peut
parvenir 4 sa connaissance. «Celui qui a mes commande-
ments, dit-il, et les observe, celui-1a m’aime, et qui m’aime,
je aime et je me montreral 4 luif »

Comment pouvons-nous penser que son mystére s’est
révélé A nous, si nous n’avons pas encore observé parfaite-
ment ses commandements et §i NOUS N NOUS SOMIMES Pas
encore rendus parfaits dans son amour parfait? Car il a
établi (cette régle) que c’est seulement lorsque Phomme est

f. Jn 14, 21

1. En syriaque : chafydto. Sur le sens de ce mot, cf. Introd., p. 42-43.

86



87

88

124 JEAN D’APAMEEL

devenu parfait dans Pamour parfait, qu’il lui révéle sa
connaissance. Si donc nous croyons possédet en nous-
mémes la richesse de son mystére, ¢’est qu’il n’y a pas la foi
entre lui et nous. Mais quand par Ia foi nous étreignons son
mystére, alors la connaissance qui s’imagine connaitre est
vaine. Car ce que ’homme ne connait pas, il doit le croire.
Et §’il le connait, il n’a pas besoin de le croire. Quand
quelqu’un se représente le Christ par la pensée et qu’il le
croit étre tel qu’il se le représente, comment la foi peut-elle
croire ce qu’elle sait? Et quel est 'amour dont Pespérance
est ainsi limitée? Si son discernement permettait 4 notre
connaissance de saisir par ses mouvements son puissant
mystére, la foi n*aurait pas été donnée au milieu pour que
nous nous appuyions sur elle et trouvions en elle repos
dans notre course vers la vérité, Car si nous pouvions
penser quelque chose de vrai, nos mouvements seraient
capables de nous conduire vers le repos.

Mais la sagesse du Christ, connaissant la maladie de
notre in-connaissance et la faiblesse de nos pensées, et
sachant qu’en cette vie nous ne pouvons saisir pleinement
son mystére véritable et vivifiant, a établi pour nous la foi
comme un chemin vers hii. De la sorte, quand nous
réfléchissons sur lui et qu’il s’avére que notre réflexion
n’est pas basée sur la foi mais sur la connaissance, alors le
Christ inflige un désaveu total 4 nos idées sur lui et ne les
laisse jamais s’enraciner en nous. Mais nous deviendrons
patfaits grice 4 'amour de celui qui est en vérité, saint et
sanctifiant, pur et purificateur, réconcilié et réconciliateur,
glorieux et glorificateur, libre et libérateur, gardien et
veilleur, crucifié et crucifiant le péché, pendu au gibet et
pendant errenr, mort et mettant 4 mort le Mauvais,
exécuté et exécutant la mort, réduit au silence et avocat des
coupables, chemin et guide des voyageurs, accompagné et
accompagnant ceux qui s'en vont, paix et pacifiant, revi-
vant et faisant revivre, résurrection et ressuscitant, éveillé
et réveillant, point de rassemblement et rassembleur, vie et
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vivifiant, lieu de repos et donnant le repos, secours et
secourant, force et fortifiant, salut et sauveur, lumiére et
illuminateur, joie et réjouissant, couronne et couronnant,
gain et gagnant pour tous, porte et introduisant aupres du
Pere, hauteur et faisant accéder 4 sa hauteur, royaume et
couronne de son royaume, mystére des promesses et
accomplissement des promesses. Il est tout, et tout est
soutenu et délimité par lui. A Dinstar de ’air qui baigne
toute chose, embrasse tout ce qui se trouve en son sein, fait
se mouvoir, grandir et vivre les troupes des oiseaux, le
corps de Phomme et assure la croissance des arbres et du
corps des animaux, le Christ est celui qui d’une maniére
éminente tient en sa main toutes les créatures. Chacune,
selon sa capacité, se réjouit et jubile en lui, est glorifiée et
devient parfaite. De méme, si c’est le cours du soleil qui
régle et délimite toute croissance, en enveloppant tous les
cotps, arbres, racines, de sa force qw’il insinue secrétement
en eux, pour distribuer couleur, forme, parfum et saveur i
tous les arbres, prairies, fruits, racines, fleurs, céréales et
herbes, 4 combien plus forte raison c’est la forme du corps
du Christ qui délimite en son sein toutes les créatures de
lumicre et les essences raisonnables et les fait vivre, se
mouvoir et se percevoir en lui et s’achever en une véritable
forme et image. La concorde et harmonie premicre que
Dieu Créateur avait mise dans ses créatures a été brisée,
rompue pat la rébellion et 'erreur. Chacun s’était fait 4 sa
guise sa propte loi, coutume, genre et régle de vie. Clest
pourquoi le Christ est venu, a de nouveau rassemblé en
lui-méme toutes les créatures et en a fait un seul et véritable
corps. Toutes sont contenues en lui, en sorte que désor-
mais, par sz sagesse divine et sa vérité, il est pour elles
point de départ, discernement et mesure. Point de départ :
parce que c’est lui qui les met en mouvement pour qu’elles
le connaissent. Discernement : 2 cause des grandes beautés
de ses saints mysteres. Mesure : parce qu’elles sont conte-
nues en lui.
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Si c’est seulement par une combinaison adéquate des
lettres que Pon obtient tous les sons, les mots et les noms
des hommes, des animaux, des plantes et de tout étre
visible dans la création, en sorte qu'on ne peut se passer
d’eux pour penser, discourir et réfléchir, 2 combien plus
forte raison ce sera le Christ qui, par sa puissance, sa
sagesse et son mystére est destiné 4 contenir le savoir,
Ientendement et la pensée de toutes les Puissances, anges,
multitudes et ordres, Parmi tous les ordres d’en haut et
d’en bas, il n’en est aucun qui ne fasse partie intégrante du
corps de la connaissance du Christ, lequel réalise 'unité et
la communion de tous les étres. 1l tient, englobe, éléve,
pare, réjouit, libére et achéve tous les mondes dans la
vérité, en sorte que nous aussi nous pouvons dire avec le
bienheureux Paul : «En lut habite corporellement toute la
plénitude de la divinité®.»

A tui la gloire, 'honneur et la grandeur pour les siécles
des siécles. Amen!

g. Col. 2, 9.

Viil

Lettre envoyée par Thomasios & Mar Jean au sujet
dn mysteve de U'économie du Christ.

Pinforme Ta Sainteté, Monseigneur, qu’aprés mon
départ de chez tol, ont surgi en mon esprit bien des
questions 4 poser et 4 examiner sur le mystére de I'éco-
nomie du Christ. Pourquoi son divin avénement dans le
monde était-il requis? Que signifie 'économie du Christ,
en vue de quoi a-t-elle eu licu? Pourquoi ce mystere
glorieux «s’est-il manifesté dans la chair®», selon la patole
de Papétre Paul? Est-ce pour le salut des hommes seule-
ment qu’a cu lieu sa venue, ou bien est-ce pour les mondes
que s’est manifestée son opération? Et si c’est pour tous les
mondes qu’il s’est manifesté, alors pourquoi s’est-il mani-
festé dans la chair? Comme ces questions s’agitaient sans
arrét en moi-méme, je me suis adressé 4 bien des gens pour
qu’ils me fournissent des arguments convaincants au sujet
du royaume. Et bien que beaucoup de points soient
maintenant clairs aptés nos discussions, néanmoins je n’ai
pas encore trouvé, au sujet du mystere du Christ, toutes les
notions qui me satisfassent pleinement. Nous voulons
cependant trouver notre repos dans le Christ comme tu 'as
dit dans tes Hymnes? :

Le Christ est pour tout étre le lieu du repos.
Hors de lui, point de repos.
En lui trouve repos Pesprit de ceux qui le cheschent.

a, 1 Tim. 3, 16.

1. Sur cet ouvrage perdu, of. sp. p. 26, n. 4.
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Et vraiment il en est ainsi : je sais, de par mon éducation
et mon expérience d’homme, combien on trouve repos et
joie dans le mystére du Christ, tandis que tous les savoirs
qui sont étrangers 4 ce saint mystére n'apportent que
fatigne et désagréments. Je m’étais mis en quéte de
quantité de connaissances: vu la peine qu’on se donne,
bien mince est le profit que "on en retire et la joie qu’elles
apportent ne vaut pas les tracas qu’elles causent. Et non
seulement ces sciences n'apportent pas consolation ni joie,
mais elles causent aussi beaucoup de tristesse et de trouble.
Je m’étais donc intéressé 4 scruter toutes sortes de phéno-
meénes : f'ai cherché i connaitre le cours des astres, 4
comprendre les variations de I'atmosphére, la succession
des saisons, la cause de la fécondation, la structure et les
formes du cotps, la naissance des miles et des femelles,
la cause qui produit la femelle et celle qui produit le mile,
comment sont congus et engendrés les jumeaux, leur
croissance, leur tempérament, leurs maladies et leurs
remeédes jusqu’a leur mort, 'efficacité des herbes médici-
nales et celle qui se manifeste dans les pierres précieuses,
ainsi que beaucoup d’autres questions que je ne vais pas
énumérer!. Quand j’eus bien considéré tous ces phéno-
meénes, compris 4 quel point leur connaissance et leur
influence est liée 4 ce corps-ci, quand je me fus rendu
compte que moi-méme je ne suis qu’un étre de chair et de
sang et que je n’ai que peu de temps 4 paraitre dans cette
création visible ~ aprés quoi, tout cela se décomposera et
disparaitra — et que, jusqu’d la mort, je n’aurat que
tribulations, je me suis demandé 4 quoi me servirait de me
fatiguer 4 apprendre et quel profit je retirerais a pénétrer les
arcanes de toutes ces sciences, puisque de tout cela je ne
récoltais pour ainsi dire que désespérance.

1. Cette énumération de Thomasios nous donne une idée du type de
problémes dont discutaient les philosophes et les lettrés du temps de
Jean. Une des questions les plus débattues érait celle de la génération et
de la formation de embryon. Cf. Hermis 11, p. cxxs.
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M’étant alots tourné vers la foi du Christ, mon esprit fut
pris d’un fervent amour pour lui et la lumiére de son
espérance se leva en moi; je me rendis compte qu’il y a en
moi autre chose que la chair et le sang et que cela vit grice
4 1a connaissance de soi. Car le Christ non seulement nous a
donné la joie par son espérance, mais encore il nous a
consolés et ré&jouis, en sorte que ce n'est pas en vain que
nous avons peiné pour connaitre autre chose. L.a mort ne
nous trouble plus et la dissolution de notre corps ne nous
désole pas davantage. Car ce que nous sommes dans le
Christ n’est pas soumis 3 une fin; la mort n’a pas pouvoeir
sur cela. Grices sotent rendues 4 Dieu qui, dans sa grande
tendresse, a rassemblé mes pensées qui erraient hors de
moi, a unifié mon dme qui était éparpillée de tous cdtés loin
de moi et loin de lui, et qui nous a constitués en lui comme
un seul cotps de connaissance, ainsi que tu 'as clairement
et surabondamment exposé et expliqué dans la lettre que tu
m’as adressée. Mais comme je ne puis aller chez toi en ce
moment pour discuter de ce sujet, je demande 2 la sagesse
de Dieu qui est en toi de m’écrire ce que tu sais sut le
mystére du Christ tout-puissant et quels sentiments nous
devons avoir vis-d-vis de son économie. Car par le premier
entretien que nous avons eu ensemble, sur Despérance
future, le Christ nous a apporté la joie et a fait croitre en
nous la connaissance de cette espérance. Cela suffira i ta
charité.

Tous les amis de Palestine te saluent.

Fin de la Lettre de Thomasios 4 Jean le Solitaire.
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o4 Réponse de Mar Jean le Solitaire a Thomasios qui
Pavait intervogé sur le mystére de Uéconomie du

Christ qui a eu lieu pour tous.
Premier Traité!

Tu dois offrit sans cesse au Christ la confession de
I'amour débordant que tu lui portes. Il t'a en effet rendu
digne de réaliser ce qu’il dit dans sa glorleus§ par‘abole:
«Le royaume des cieux est semblable 4 un négociant en
quéte de petles fines; en a-t-il trouvé une de grand prix, il
s’en va vendre tout ce qu’il posséde et achéte cette Petle »
Toi aussi, mon cher, tu étais parti en quéte de b1e\n des
sagesses. Mais ayant trouvé la connaissance du mystére fiu
Christ, qui est plus excellent et plus tiche en bﬁeeutes variées
que toutes les sagesses, tu as laissé de cOté toutes les
connaissances pour implanter solidement en toi la connais-
sance du Christ, devenir riche grice 4 lui et régner dans le
glorieux royaume de Dieu. o

En voyant la question que me pose sz Charité, je
m’étonne que Pardeur de ton esprit et ton exces d.’amour ne
aient pas permis de prendre en consideration notre
95 petitesse telle qu’elle est. Nous passons pour sages a tes
yeux, alors qu’en nous-mémes NOUS $ENLONS canb‘len nous
sommes incapables d’ajouter quoi que ce soit 4 ce que
d’autres t'ont déja dit. . \

Ceux qui sont revétus d’un corps, mals sont Mofsts a la

a. Matth. 13, 45 8.

1. Sur les thimes développés dans ces Traités, cf. Introd. p. 34
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vie de leur 4me et ne vivent que par les instincts du corps,
peuvent se contenter d’apprendre du Christ Pexistence
d’une autre vie. Mais pour ne pas frustrer ton désir, ni
Penthousiasme de ton esprit, ni ton amour pour le Christ,
je ne te laisserai rien ignorer de ce que j’ai pu saisir, ni de ce
que j’ai pu voir des traits de 'image aux multiples beautés
du Christ. Supplions instamment le Christ, lui qui est la
véritable forme et le véritable corps, Pimage et la beauté de
tous les mondes, d’agir en nous par sa grice, de révéler en
nous son mystere invisible, d’illuminer notre intelligence,
de lui faite comprendre la profondeur de sa sagesse
invisible, de purifier les opérations de notre pensée, afin
que nous puissions voir les muitiples beautés qui compo-
sent 'image de son mystére. Mais sois patient et écoute ce
qui nous vient de la surabondance de sa grice. Qu’il parle
en nous sur Ini-méme! Car nous sommes incapables de
parler de la richesse de ses mystéres,

Le Dieu tout-puissant — plénitude de la petfection en
lui-méme -~ est le royaume en personne, la parure de sa
beauté, la grandeur de son pouvoir, I'honneur de sa gloire,
la paix de son essence, la base de sa puissance, la hauteur de
sa verite, la plénitude de son étre, Papparition de sa beauté,
le licu saint de sa joie, et la béatitude de son repos. Sa
richesse n’est pas hors de lui, ni ses trésors hors de sa
sagesse, ni son apparaitre hors de sa connaissance, ni son
image hors de sa plénitude. Bien plus, il est Papparaitre
lui-méme, le trésor de sa connaissance, la richesse de ses
trésors, le repos de sa volonté, le domaine de lui-méme, et
le monde de sa gloire.

1l est unique en sa perfection — en lui aucune dualité qui
ferait penser que sa perfection a besoin d’une pluralité
d’attributs et que sa force est quelque chose d’autre que sa
force, son essence, sa lumiére ou son savoir. Il est unique
dans tout ce que nous disons sur lui pour le louer. Quand
nous patlons de sa gloire, il est ainsi. Quand nous parlons
de son royaume, il est ainsi. Quand nous patlons de sa
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splendeur, il est ainsi. Quand nous parlons de son pouvoir,
il est ainsi. Quand nous patlons de sa lumiére, il est la
lumiére méme. Quand nous parlons de son savoir, il est le
savoir méme.

Parce qu’il ne peut étre connu, ni pergu par aucune
pensée raisonnable, nous prenons pour le louer des noms
qui pour nous sont glorieux. Car son pouvoir est incompa-
rable, sa beauté indescriptible, son amour incommensu-
rable, sa pureté! est ineffable, son mérite inconcevable.

Méme avec toutes les connaissances de toute une vie, on
ne peut se représenter son unité. Il est parfait, en lui-méme
il trouve sa joie, son repos, sa jubilation, ses délices et son
exultation. Tout-puissant, omniscient, il connait et com-
prend tous les mondes, tous les otdres, les Puissances, les
légions et les créatures, sans que chez lui elles soient
distinguées comme clles le sont entre elles en créatures
inférieures et en créatures supérieutes.

1l 0’y a pas chez lui de distinctions, de mouvements, de
pensées supérieures et inférieures, en sorte qu'il connaisse
et voie d’une maniére les ordres supérieurs et d’une autre
maniére les ordres inférients. Dans sa connaissance, ils ne
sont pas distincts les uns des autres.comme ils I’étaient lors
de leur création. Car il est unique dans toute sa plénitude.
Mais de méme qu’ils lui appartiennent dés leur venue 2
Pexistence, de méme lui connait, voit et pénétre toutes ses
créatures sans cependant le faire comme celles-ci, qui se
connaissent et se considérent les unes les autres d’aprés
leurs différences en grandeur et en petitesse. Bien plus, il
est tout-puissant et omniscient. Il pergoit tout, agit en tout,
tandis qu’il est parfait dans sa propre unité et que sa
connaissance n’est pas épanchée hors de lui dans une
réflexion sur quelque chose d’inférieur 4 sa grandeur. Car

rien n’échappe ni ne se dérobe 4 sa connaissance. Bien plus,
sa pensée n’est pas une réalité distincte de lui au point de

1. En syriaque : chafyito. Sur ce mot, cf. Introd. p. 42-43.
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Pouvqir se séparer de lui. Et quand il admoneste, dirige,
instruit, enseigne, avertit, explique et éclaire toutes les
puissances et les ordres, pour que chacun se réjouisse, se
délecte et exulte en lui et progresse dans la vision et la
contemplation de ses beautés multiples et ineffables, de ses
richesses illimitées, comment pourrait-il étre inférieur i la
hauteur de la connaissance de lui-méme pour scruter, avec
le cours de la pensée, des étres qui ont été créés et rendus
parfaits par lui? Car il n’est aucun é&tre vivant qu’il
n’étreigne de sa science, parce que Punique mystére de son
essence lui permet de maitriser tout le contenu de leur
connaissance, la force de leur grandeur, la splendeur de
leur dignité, la gloire de leur repos et la sublimité de leur
royaume, De méme que dans la nature de son étre il n’y a
rien d’antérieur ni de postérieur, mais qu’il est le seul a
exister tout entier en méme temps que son essence, de
méme il est unique par la richesse de sa science. Toutes les
sagesses, tous les ordres, principautés, anges, dominations,
putssances sont comme sa sagesse, ils modélent leut science
sur la sienne, leur agir sur le sien, leur pouvoir sur son
pouvoir tout-puissant. Toutes les sciences regoivent de sa
science éclaircissement. Toutes les créatures ont été hono-
rées de I'image de son action créatrice, tous les étres ont
acquis par son image glorieuse le sceau de son action
créatrice. De sa richesse toutes les créatures ont regu
parure, de sa liberté a été octroyée la liberté A tout vivant,
de sa seigneurie toutes les Dominations ont regu sei-
gneurie, de la couronne de son royaume tous les royaumes
ont requ grandeur. Son étre est la cause de tous les mondes.
Son savoir discerne tous les savoits. Sa puissance fortifie
toutes les puissances et sa perfection donne i toutes les
créatures plénitude et achévement.

Ce Seigneur, Dieu et Créateur, 4 cause de ’'abondance de
ses miséricordes ineffables et de sa grice sans limite, a
répandu sans mesure son amour sur tous les mondes, pour
que, comme il se comprend lui-méme et se connait, eux
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aussi se connaissent eux-mémes et le connaissent, lui, Telle
est la premiére image de sa grice pour toutes ses créatures.
11 les a encore parées d’une seconde image de sa grace, en
formant, en marquant de son sceau et en parachevant 4 sa
ressemblance Pimage de tous les étres vivants. Parce qu’il
est la perfection méme, il n’a besoin de rien en dehors de
lui-méme, mais il est splendide et a sa joie et son repos en
lui-méme, il est le royaume lui-méme et il a créé et
parachevé toutes les puissances, les ordres et les classes
d’étres raisonnables, tandis que ni leur richesse, ni leur
royaume, ni leur gloire, ni leur splendeut, ni leur dignité ne
sont en dehors d’eux-mémes. Leur vie ne dépend de rien
d’extérieur 2 eux. Mais (ces Puissances et ces ordres) sont
eux-mémes la splendeur de leur dignité, la gloire de leur
honneur et la lumiére de leur majesté, sans qu’il y ait rien
en eux qui ne ressemble 4 soi-méme et sans que leur
apparaitre soit en dehors d’eux-mémes mais ils se connais-
sent eux-mémes par eux-mémes ct, 4 cause de la richesse de
leur nature, ils exultent dans la joie de leur grandeus, ils y
trouvent leur repos et ne sortent pas d’eux-mémes, et le
mouvement de leurs pensées ne les fait pas sortir de leur
royaume de paix. Il est leur royaume, il est leur joie, la
chambre nuptiale de leur honneur et leur monde glorieux,
ils exultent en lui et il habite en eux. Il est leur corps
véritable. Ils se voient cux-mémes en lui. C’est en lui qu’ils
sont en communion les uns avec les autres, qu’ils se
percoivent et se connaissent les uns les autres. Il n’y a ni
lieu, ni temps, ni intermédiaire qui s’interpose entre eux.
Mais, de méme que la pensée implique une multitude de
MOuvements sans que pour autant ceux-ci en soient geénés,
confondus ensemble ou séparés les uns des autres par un
intervalle quelconque, mais qu’au contraire, ils sont en
communion et dialoguent entre eux, ainsi tous Jes ordres,
puissances et créatutes de lumiére exultent et jubilent en
Dieu et se réjouissent aussi de leur communion glorieuse,
tandis que chacun d’eux est totalement un avec soi et d’une
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plénitude parfaite a I'image de Dieu. Telle est la deuxiéme
image que les mondes ont recue de la grice surabondante
de Dieu, a la ressemblance de 'image de sa grandeur,

De plus, dans sa grande tendresse, sa parfaite miséri-
corde et la plénitude de son amour, il a voulu glorifier et
lhonorer ses créatures de la troisiéme image de sa grice, en
imprimant en elles les traits de sa propre image par le don
de I'agir libre et souverain. De méme que Dieu agit de
fagon parfaitement libre, efficace et souveraine et I'a
montté en appelant les étres 4 lexistence et en leur
conférant P'éclatante dignité de personnes vivantes, de
méme il les a dotés aussi de la faculté d’agir souverai-
nement.

Il existe aussi des ordres qui sont restés invisibles dans
notre monde. Quant aux Principautés et Puissances de
Perreur, dans leur infatuation arrogante et leur amour de la
vaine gloire, elles voulurent s’emparer du monde entier
pour I'assujettir 4 leur pouvoir. Leur action consista 4
essayer de dissimuler aux hommes Paction divine dans les
étres. Voyant la naiveté des humains et leur ignorance de ce
gqu’est Dieu, elles se servirent de visions, de plantes, de
piettes, de reptiles, d’animaux, etc., pour qu’en mettant
bien en évidence leur activité dans ce gente de choses, elles
arrivent 2 persuader les hommes qu’elles tenaient le monde
en leur pouvoir. Clest ainsi que le bienheureux Paul,
démasquant leur arrogance rebelle et leurs machinations,
dit : «Ce n’est pas contre la chair et le sang que vous avez 2
lutter, mais contre les Principautés, contre les Puissances,
contre les régisseurs de ce monde de ténébres®.» Il appelle
Puissances et Principautés celles qui, en se rebellant, ont
pris pour elles-mémes primauté et pouvoir; et c’est ainsi
qu’elles ont usurpé 'adoration due 2 Dieu et ont essayé de
s’approprier 'honneur de sa gloire.

Les hommes ne s’intéressant qu'au visible, furent

b, Ephés. 6, 12.
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séduits, asservis a leur volonté. Comme ces Puissances
savaient que I'homme, tout en possédant une nature
glorieuse qui ne peut se passer de Dieu, son créateur, était
cependant mott en son 4me, ne vivait et ne se mouvait que
par les sens corporels, elles en profitérent pour 'égarer au
moyen d’images et de statues!,

Quiconque a une conduite vertueuse et ne se rend pas
esclave des passions déshoporantes est libéré de la corrup-
tion et des ténébres de ce monde-ci et de la domination du
péché qui empéche 'homme, asservi aux Puissances de
Perreur, d’échapper a leur emprise. Ces Puissances savaient
que ’homme véritable ne peut étre retenu captif chez elles
que s’il est enchainé aux convoitises; pour cette raison,
elles agirent avec ruse en vue d’arriver 2 leur fin. Je vais
expliquer comment elles peuvent retenir une dme captive
chez elles: de méme qu’un homme endormi qui est en
proie a de vains cauchemars en est débarrassé 3 son réveil,
de méme les hommes étaient captifs des Puissances mau-
vaises et, 4 cause de l'erreur et des passions perverses,
étaient liveés 4 leur bon plaisir, jusqu’a ce que vint le Christ
notre jour véritable et notre sainte lumiére qui nous a
réveillés, qui nous a fait revenir 4 nous-mémes, nous a
libérés de leurs mains. Telle était Pactivité de ces Puis-
sances : cat il ne leur avait pas été révélé dés le commence-
ment le temps de la fin du monde et de la destruction de
leur pouvoir, ni que le Christ par son glorieux avénement
allait libérer toutes les Ames. Je t'ai exposé tout cela pour
que tu en aies une meilleure intelligence et que s’éclaire
pout toi le mystére du Christ et la raison pour laquelle son

1, Selon Jean ce sont les Puissances rebelles — cest-4-dire les anges
déchus — qui ont enseigné aux hommes Pidolatrie. On trouve trace de
cette conception dans le Linre d Hénoch 19, 1 : ¢f. Das Buch Enoch, &d. et
trad. Joh. Flemming ct L. Radermacher, GCS p. 48. — Il est & noter aussi
que Jean qui habituellement qualifie la nature humaine de «petite» et de
«faible et méprisabler, Ia considere ici comme glotieuse 4 cause du
destin auquel Dieu l'appelle.
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divin avénement était nécessaire. Comme je I'ai déja dit, le
Fils de Dieu, par sa grice, a rendu tous les étres vivants
créés par lui, parfaits et accomplis 4 son image, en étant
pour eux dés le commencement de leur existence, connais-
sance, vie, lumiére, repos véritable, royaume saint et lieu de
la paix. Cependant beaucoup d’ordres et de puissances se
révolteérent contre lui. Ce sont eux que I’Apdtre appelle
«Principautés et Puissances». La nature humaine a été
rendue complétement captive de Perreur, et quiconque est
captif de la chair et du sang a perdu sa dignité au sein de la
profondeur du péché. De plus I'activité divine, qui était
cachée comme I’ame dans le corps, fut complétement
perdue de vue par tous. Parce que les créatures étaient
sorties d’elles-mémes en se tournant vers le monde exté-
rieur, avaient perdu la connaissance d’elles-mémes et la
dignité recue 4 leur création et oublié I’action invisible de
Dieu cachée en ellest, 4 cause de cela, celui qui est invisible
et caché en tout étre sortit de invisible vers le visible, pour
se rendre visible 14 ou chacun peut le voir. Car il s’est
manifesté intérieurement par son opération i quiconque est
revenu & soi-méme. It comme nous étions sortis de
nous-mémes pour nous tourner vers le cotps et étions
devenus participants de la chair et du sang, lui aussi revétit
notre cotps pour se rendre visible 4 nous, avec tout ce qui
nous est propre. Ce mystere de 'économie glorieuse du
Christ qui s’est manifesté, qui est apparu en notre monde i
la fin des temps, était prévu, préparé et caché dés avant la
création de ce monde, dans la science de Dieu le Pére. Ainsi
que fe dit Phomme de Dien, Paul : «Il nous a élus en lui dés
avant la création du monde®» Donc avant que soient
séparés les cieux, que soit déployé le firmament, qu’appa-
raisse la terre, que tout le visible soit organisé, nous, étres

c. Bphés. 1, 4.

1. Quitter le centre de son ime équivaut 4 perdre de vue Paction
invisible de Dieu dans I'homme.

103

104



10§

138 JEAN D’APAMER

faibles et inférieurs, par sa prescience il nous a prédestinés,
choisis, renouvelés, sanctifiés, fagonnés 4 'image de son
Fils, pout qu’aprés avoir perdu et oublié notre grandeur,
notte dignité, notre splendeur et la gloire que nous avions
recue 4 notre création, nous soyons, grice au Christ,
renouvelés, rendus parfaits, et recevions en plénitude vie,
vérité, richesse et sagesse des mystéres de Dien dans son
monde saint. Lorsque Paul, dans sa deuxiéme Lettre a
Timothée, mentionne notre appel et notre intimité avec
Dieu, il dit que ce n’est pas 4 cause de nos ceuvres, de notre
justice ou de notre vertu que nous est venue cette espé-
rance glorieuse, mais par la grice de Dieu. «Il nous a
sauvés et appelés d’un saint appel, non en considération de
nos ceuvres, mais conformément 4 sa volonté et 4 sa grice,
4 nous donnée avant tous les siécles dans le Christ Jésus et
maintenant manifestée par Papparition de notre Sauveur
Jésus-Christd.» Par 13, il a2 montré qu'avant que soit
connue 'action de Iair sur les variations de la température,
que le ciel soit paré de ses luminaires, que soient connues
les proportions du jour et de la nuit, que les saisons soient
distinguées dans la constitution du monde et que nous
recevions 'empreinte et 'image d’un cotps et devenions
visibles dans une forme corporelle, il a préparé, disposé,
appelé et sanctifié notre monde vivant et raisonnable au
bonheur, 4 la splendeur et 4 la gloire de son royaume
glorieux. Avec cette richesse et cette vie véritablement
patfaite, il a glorieusement élevé notre création aupres de
lui, avant méme la création de ce monde-ci. Nous, de notre
cdté, i cause de Perreur qui exergait son empire sur nous,
nous ne pouvions saisir le degré de grandeur que nous
avions recue lors de notre création. Il était donc nécessaire
que se manifeste celul qui est notre grandeur et notre
royaume, notre vie et notre vérité, pour que ce qui nous
avait été donné avant le commencement du monde, dans la

d. I1 Tim. 1, gs.
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prescience de Dieu le Pére, nous soit manifesté par
Jésus-Christ, en nous le figurant en lui du commencement
a la fin, c’est-d-dire de la naissance 4 la mort. Comme il
figure clairement ce qui est artivé 4 notre 4me et 4 notre vie
véritable 4 cause de 'erreur, nous devons apprendre, en
voyant son abatssement pour nous, i quelle profondeur
nous étions tombés de la hauteur véritable. $'if a été
crucifié pour nous, c’est pour que nous apprenions com-
bien nous sommes captifs des passions cotruptrices et
plongés dans les ténébres de Perreur. Et de plus, en
tessuscitant des morts dans la gloire de son Pére, il veut
nous révéler notre espérance, notre résurrection et notre
vie véritable,

Mais peut-étre diras-tu: Pourquoi cette grandeur
ineffable et cette gloire qui, avant le commencement du
monde, avait été préparée pour tous les mondes n’a-t-elle
eté révélée qu’a la fin des temps? Et pourquoi la venue du
Christ a-t-elle eu lieu 4 la fin du monde? Quel profit en ont
retiré toutes les générations antéricures 2 sa venue? Car
elles n’ont pas été témoins de son économie, n’ont pas eu
connaissance de la résurrection des morts, ni n’ont apptis
Pexistence d’un autre monde, mais ont quitté ce monde-ci
en restant captives de 'erreur démoniaque?

Une longue attente a précédé la venue du Christ,
premiérement parce qu’il voulait montrer sa souveraine
liberté en ce monde. En outre, comme c’est enseignement
du Christ qui a révélé la fin de ce monde et la destruction
de toutes les Puissances et Seigneuries, il ne convenait pas
que ce mystére fut révélé dés le commencement, alors que
les «opérations» n’étaient pas encore visibles, ni les Puis-
sances ne sétaient manifestées, ni la capacité de chacun
n’avait paru clairement, ni les fruits de la liberté ne s’étaient
montrés. Bt encore : parce que les hommes, 4 cause de leur
infirmité, n’étaient pas capables, au début, d’accueillir le
glorieux mystére du Christ, parce qu’ils n’avaient pas
encore €té exercés dans les choses inférieures et plus faibles
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que lui, ainsi que dans beaucoup d’autres choses connues
de lui seul.

Si en effet cette économie n’avait eu lieu que pour les
hommes, P Apotre n’aurait pas dit : « Le Christ a renouvelé
toutes choses dans le ciel et sur 1a terre®», ni la révélation
du Fils unique de Dieu n’elt été nécessaire. Mais comme
Dicu le Pére avait voulu promettre a tous les mondes de

107 leur révéler leur royaume, grandeur, gloire et repos véri-

table, et qu’aucun étre vivant n’était par lui-méme capable
d’apportet 4 son semblable la révélation de son espérance,
de son repos et de son royaume saint, seul celui par qui
existent tous les étres vivants et qui connait leur nature,
leur capacité, leur science, pouvait par lut-méme leur
montrer la gloire (a eux promise). Car celui qui en
lui-méme embrasse la connaissance de toutes ses créatures,
sait comment elles deviennent parfaites. Celui qui connait
la cause de Perreur et la force de la vérité peut anéantir
erreur et révéler sa vérité : celui qui connait la cause de la
maladie est capable de guérir. Celui qui tient en sa main
toute vie peut donner la vie 4 tous. C’est pourquoi, ainsi
qu’il convient a la sagesse de Dieu, c’est par son Fils que
Dieu a accompli cette économie. Ei parce que nous, les
hommes, étions incapables de comprendre la puissance de
son opération en dehors de nous, il a dissimulé son
invisibilité dans notre corps visible et il parachevé sa
merveilleuse économie selon son bon plaisir pour le salut et
la vie de tous. Cette économie du Christ ne pouvait se
réaliser par le ministere des anges, parce que la nature est
par elle-méme incapable de manifester aux ordres supé-
rieurs 4 elle une gloire et une grandeur qui surpasse tous les
ordres et tout le créé. Car (la nature) n’est pas au-dessus de
tout au point de pouvoir tout montrer dans son propte
domaine!. C’est pourquoi seul devait se révéler et se faire

e. Ephés. 1, 10,

1. Connaissance implique connaturalité,
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connaitre par cette économie celui qui est plus grand que
tous les mondes et est seul capable de montrer par
lui-méme la plénitude, la perfection, la félicité et la vérité
partout & tous les vivants.

Celui qui est «’image de Dieu'» et par qui ont été créés
«'Trones, Seigneuries, Principautés, Puissances®» a été
constitué «le premier-né de toutes les créatures’». L'Beri-
ture le nomme ainsi, non parce qu’il aurait été créé avant
tout étre, comtne Pa cru Arius, Ce n’est pas ce qu’a voulu
dire ' Apotre dans sa lettre aux Colossiens. Mais parce que,
comme le Christ a pris sur lui de se révéler par cette
économie 4 toutes les créatures d’en haut et celles d’en bas
et de ramener tout A lui, en se mettant lui-méme plus bas
que tout et en manifestant en retour sa résurrection et
Pimmensité de sa gloire, il doit étre Ia téte et le premier-né
de tous, tandis qu’il se fait voit de tous et fait se rassembler
en lui toutes les opinions et connaissances pour qu’elles
deviennent en lui Punique vérité et que les mondes voient
en lui leur félicité et leur royaume.

Mais alors, dira-t-on, si le Christ est venu pour tous les
otdres (de la création), pourquoi s’est-il manifesté dans ce
lieu-ci de préférence 4 tous les autres? Parce qu’il est venu
pour tous. 8’1l s’était manifesté dans le séjour des anges, le
genre humain n’aurait pas été racheté et I’économie ne lui
aurait été absolument d’aucun secours; car alors cette
économie aurait été tenue i distance, dissimulée aux
tegards de tous les hommes. Mais, délaissant tous les autres
lieux, il s’est révélé dans un monde inférieur 4 tous les
ordres, afin que nous e soyons pas privés de sa lumiére, de
sa vérité et de 'espérance de son repos et que tous les
ordres voient son opération dans ce monde-cil.

£ Col 1, 15. || g. Col. 1, 16.

1. Pour que ’économie salvifique du Christ soit vue de tous les étres
spirituels et aussi des hommes, et done profite 4 tous, il fallait qu’elle se
déroule dans le monde inférieur qui est le notre.
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Veaiment, fréres, le Christ est 'image de tous les mondes
et la forme véritable de tout vivant, grice a la connaissance
qu’ont de lui toutes les créatures, celies d’en haut et celles
d’en bas. Celles-ci voient en lui leur gloire, honneur, repos,
grandeur et plénitude; chaque catégorie 4 sa maniére, selon
sa capacité propre. Car son économie nt’est pas limitée 4 un
ordre (de créatures) seulement, ni son action ne s’est
exercée sous une seule forme. Mais il s’est fait tout 4 tous,
s’est manifesté en s’adaptant 4 chacun d’eux : aux étres d’en
haut selon leur maniére, aux étres d’en bas selon leur
capacité, aux étres célestes par un renouvellement qu’il est
seul 4 connaitre, aux étres terrestres par Pespérance, la
résurrection, Ia vie et la participation a sa grandeusr, et aux
Principautés et Puissances rebelles par ’humiliation de leut
superbe, la liquidation de leur activité et I'anéantissement
de leur pouvoir. Par sa révélation comme le créateur de
toutes choses, ont été mises 4 nu les machinations de ces
Principautés, qui cherchaient i faire croire aux hommes
gqu’elles sont toutes-puissantes. Lorsque cette seigneurie
véritable s’est révélée, la seigneurie mensongére a été
démasquée. Quand a surgi le Seigneur des seigneurs, il a
confondu les princes du mensonge. Sa venue a profité non
seulement aux hommes qui sont venus aprés, mais aussi
aux légions d’en haut et aux générations antérieures.

De méme que le soleil éclaire 4 son lever toutes les
créatures, de méme la révélation du Christ illumine toutes
les dmes. Alors le mystere du Christ ne mériterait-il pas que
nous disions 4 son sujet qu’il a sauvé tout étre de la
corruption?

Mais 4 cause de la perversité et de Pégarement extréme
qui tient les hommes en son pouvoir, on dirait que ceux-ci
nont cure d’entendre parler de la richesse du salut
accompli pour tous dans le Christ, Aussi le bienheureux
Pierre, dans son Epitre catholique, témoigne que Pavéne-
ment du Christ a apporté 4 toute ame aide et salut, lorsqu’il
dit : «Mis 4 mort selon le corps, vivant selon I’Esprit, le
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Christ s’en alla précher aux dmes retenues dans le Schéol, 4
ceux qui jadis, au temps de Noé, avaient refusé de croireP. »
«Il précha» ne signifie pas que cela se passa avec la voix et
la parole comme chez nous, mais revient a dire qu’il se
révéla et se montra 4 eux et les sauva de la corruption et de
Perreur, qu’il appelle le Schéol, ou sont retenus ceux qui
sont captifs de la chair et du sang. )

Nous n’avons pas de témoignage de I'Ecriture prouvant
qu’il serait choquant de dire du Christ qu’il n’a pas racheté
seulement une génération ou un seul peuple, ni que son
aide se limite au temps postérieur 3 sa venue, mais c’est sut
toute la nature humaine, sur les hommes de tous les temps
qu’il a répandu avec une égale profusion sa grice et sa
miséricorde. C’est parce que la génération du temps de Noé
dont il parle, était connue comme la plus impie de toutes,
que le bienheurcux Pierre témoigne ici de la grice du
Christ, afin d’enseigner que cette grice divine prévaut sur
Piniquité des hommes de tous les temps et qu’elle éclaire et
sauve quiconque a péri en s’égarant loin de la vraie vie.

L’économie du Christ, mon cher, contient quantité
d’images, de beautés et de mystéres sans fin. Sa venue n’a
pas donné lieu 4 une représentation seulement. Ni sa
naissance du sein maternel n’est i Porigine d’un théme
unique, ni le corps qu’il a revétu nest i Uorigine d’un
mystére seulement. Son combat avec Satan n’a pas eu
qu’une cause, pat sa croix il ne nous a pas donné qu'un
exemple et un modéle, et par sa résurrection il ne nous 2
pas donné seulement une preuve de son enseignement.
Mais parce que les hommes sont tournés vers le domaine
du corps et que tous leurs mouvements sont captifs, ils ne
voient que ce qui a été opéré dans leur monde par
Péconomie corporelle du Christ. Ils ne considérent que sa
naissance, sa croissance, sz crucifixion, sa mott, sa résurrec-
tion et son ascenmsion, et ils croient que le Christ est

h. I Pierre, 3, 18s.
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seulement celui qu’ils voient, et ils ne comprennent pas que
si tout dans le ciel et sur la terre a été renouvelé par lui, ce
n’est pas seulement par ce Christ que nous connaissons.

Si les anges ne savaient sur le Christ que ce que nous
savons, quelle serait la grandeur et la gloire qu’ils ont
reques grice au Christ? Mais peut-étre dira-t-on que c’est
par Uintermédiaire (du Christ) qu’il leur a été révélé qu'ils
ne seralent plus envoyés en ce monde-ci et qu’ils 0’y
exerceraient plus leur action aprés I'anéantissement de
Punivers créé, Celui qui tient un tel langage doit com-
prendre que le renouvellement glorieux et la plénitude que
les anges ont recus grice au Christ n’impliquent pas de soi
la fin de leur activité visible. Ou bien quelle dignité plus
prestigieuse que celle qui est la leur maintenant auraient
recu les Séraphins et les Chérubins grice au Christ, s’ils
avaient sur lui les mémes pensées que les nétres? Car le
mystére sur lequel nous réfléchissons 4 propos du Christ est
inférieur 4 celui de la nature raisonnable dans le ciel. Leur
nature 4 eux n’a pas besoin de la résurrection des morts!,
Mais le Christ est mort et ressuscité. Eux, nous les appelons
les étres invisibles. Le Christ, lui, est visibie. Les anges
peuvent se rendre visibles moyennant une opération. Le
Christ n’a pas 4 recourir 4 une opétation pour se rendre
visible. Car un étre visible ne peut voir les puissances
invisibles si celles-ci ne se montrent & lui. Et comment les
étres invisibles peuvent-ils adorer celui qui leur est visible,
tandis qu’eux-mémes lui sont invisibles? Bien d’autres
choses encore témoignent de la pauvreté de notre réflexion
sur le Christ, en sorte que nous ne devons pas croire que
nous pouvons saisir méme un seul de ses mysteéres.

Qui sait ce que signifie la croix du Christ ou bien

1. Comme I"économie du Christ sur la terre a pour but le don de la
résurrection aux hommes, ’économie invisible auprés des anges a un but
encore plus élevé, puisque les anges n’ont pas besoin de la résurrection
des morts.
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pourquoi «il s’est manifesté dans la chair’». Mais il a revétu
notre petitesse, il s’est uni et lié 4 nous, pour que nous
méritions I'opulence de son royaume. Au lieu de nous
laisser investir par lui et d’apprendre de lui notre bassesse
et notre exaltation, nous le confinons dans nos limites,
zlors qu'il ne peut &tre limité ni par les anges, ni par les
Séraphins , ni par les Chérubins, ni par aucun des ordres et
des puissances. Mais c’est lui qui peut tout et contient tout,
se révéle 4 tous, est revétu de tout et tient tout, de sorte que
nous aussi, nous pouvons proclamer avec Paul: «Vrai-
ment, il est grand le mystére de la justice qui a été manifesté
dans la chair, justifié dans "Esprit, vu des anges, cru dans le
monde, enlevé dans la gloirei.»

A lui la gloire pour les siécles des si¢cies. Amen!

Fin du premier Traité adressé 4 Thomasios
sut le mystére de I’économie du Christ.

i. I Tim. 3, 16.
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Deuxieéme Traité du méme sur le mystére du Christ.

Seul le Christ lui-méme connait exactement et parfaite-
ment quand il reviendra et réapparaitra. Chacun ne connait
le mystére du Christ que partiellement. Quant a nous, nous
affirmons 4 son sujet ce que nous pouvons et nous disons
ce que nous voyons. Nous pourrions comprendre com-
ment cet avénement divin était nécessaire 4 cette économie,
si nous savions quelle force, quels mouvements et quelles
activités ont les Principautés et les Puissances, et si la
nature, la puissance et la beauté de chacune des dmes nous
étaient révélées, — quelle connaissance elles possédent par
nature, — comment Perreur a requ pouvoir sur elles,
comment les hommes ont été privés de la familiarité avec
Dieu, — comment le péché régne sur nous, ~ comment se
sont élevées contre nous les Puissances rebelles, — comment
chacune des Principautés, quand elle veut s’approprier
honneut et puissance, s’ingénie 4 faire écran & I'action de sa
rivale pour faire apparaitre la sienne, ~ comment les
hommes ont bouleversé "ordre de leur liberté, — comment,
dans leur superbe, ils se sont élevés les uns contre les
autres, — en sorte qu’a cause de la puissance des Princi-
pautés et des hommes se sont multipliées les oppositions et
les querelles dans le monde, — qu’au licu de la connaissance
de Dieu se sont multipliées les connaissances, — qu’au lieu
d’un seul chemnin, beaucoup ont été frayés, — quau lieu
d’un seul Dieu, on adore quantité de dieux, — que se sont
multipliés fes mystéres, les lois, les sciences et les coutumes
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qui n'ont pas été mises par Dieu dans ia nature, et
comment, 4 linstar des membres qui forment un seul
corps, tous les hommes, les Puissances et les ordres sont
constitués en un corps véritable, comment les hommes se
sont séparés, dispersés dans e domaine des sciences men-
songéres, certains devenus captifs des mystéres démo-
niaques et, de plus, divisés et devenus étrangers les uns aux
autres, 4 cause des multiples oppositions entre les cultes, les
uns adorant des statues, d’autres le soleil et la lune, d’autres
connaissant les sept planétes, d’autres les racines ou les
pierres précieuses, ou la vermine méprisable, ou la Terre,
ou l'ait, ou les arbres,

Si nous connaissions tout cela, et d’abord la paix puis la
colére, la concorde et ensuite la division, la connaissance et
ensuite erreur, nous comprendrions que cette économie
qui pacifie toute vie et réunit tous ceux qui étaient divisés
et qui par lui sont devenus parfaits, seul pouvait la réaliser
celui par qui existent toutes choses dans le ciel et sur la
terre. Qui en effet pouvait anéantir du milieu des créatures
toute opposition, division, servitude, tout éloignement
entre les hommes, leur captivité dans le domaine des
sciences mensongéres, qui pouvait racheter, renouveler,
rétablir, justifier, libérer, rassembler, construire, unir et
constituer le seul corps parfait de la connaissance véritable,
sinon le Fils de Dieu pour qui tout est facile?

Tous ces rachats, saluts, louanges et gloires ineffables
ont été donnés par Je Christ. Il doit les manifester, les
mener & terme en nous, quand les temps de la stabilité du
monde arriveront a leur fin et que sera atteinte la limite de
la patience qu’il a fixée au libre arbitre de chacun.

EXPLICATION DES MYSTERES DU CHRIST
Abordons maintenant, comme le veut ta question,
chacune des actions accomplies par le Christ lui-méme et
voyons combien de beautés nous en apparaissent.
Disons d’abord pourquoi il 2 accompli son économie avee

11§
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un corps. «Il s’est manifesté dans un corps™» pour montrer
sa puissance et afin que, dans la nature ol avait abondé le
péché, la grice devint plus forte® et que, dans cette méme
nature assujettie 4 la mort, fut détruit le pouvoir de celle-ci,
que les machinations que le Calomniateur? y dissimulait y
fussent anéanties, que le Christ la libérit de son asservisse-
ment aux Principautés et Puissances et que de son abaisse-
ment au-dessous de tout il 'élevat au-dessus de tout. Clest
pourquoi I'Apdtre, quand il contemple cela et plus que
cela, s’écrie en disant : «Il nous a fait monter et siéger avec
lui dans le ciel au-dessus de toutes les Principautés,
Puissances, Vertus et Seigneuries®.»

Ensuite il est apparu dans la chair pour confondre la
superbe des Principautés et des hommes arrogants, et pour
qu’en voyant celui qui est au-dessus de tous les vivants et
qui est Seigneur, Dieu et Créateur de tous les mondes,
n’avoir pas honte de s’abaisser en revétant la faiblesse qui
est au-dessous de tous les ordres, soient confondues et
réprouvées toutes les Puissances qui ont cherché 4 attirer 2
elles Padoration des hommes ainsi que les hommes qui,
dans leur arrogance, ont cherché i s’élever les uns contre
les autres. .

Encote : il s’est manifesté dans un corps pour ne pas
faire croire aux Puissances rebelles que seule la force et la
contrainte lui ont permis d’arracher les captifs de leurs
mains et gue sans la révélation de sa grandeur il ne pouvait
démasquer leurs machinations ni libérer les hommes de
leur esclavage. Bien au contraire, il s’est abaissé et a revétu
petitesse et pauvreté pour qu'en leur livrant combat, il les
condamne avec justice et terrasse leur tyrannie. Ceci suffit 2
propos de la manifestation corporelle.

a. I Tim. 5. 16. | b. Rom. 5, z0. i c. Ephés. 1, 20 §.

1. Litt. «cclui qui mange un morceau», c’est-d-dire calomniateur,
nom donné 4 Satan, pére du mensonge et semeur de zizanie. Cf. Gespr.,
118, 15,
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POURQUOI NOTRE SEIGNEUR, AVANT SON BAPTEME PAR
JEAN, N'A-T-IL PAS FAIT DE MIRACLES, ALORS QU'IL POUVAIT EN
FAIRE?

Tiachons d’expliquer cela autant que possible. Donc
pourquoi notre Seigneur, avant son baptéme par Jean,
n’a-t-il pas manifesté le triomphe de sa puissance par des
prodiges, alors qu’il possédait le pouvoir d’en faire?

Cétait d’abord pour ne pas se donner 4 lui-méme le
témoignage qu’il était le Christ, en se servant de ses
propres miracles. Mais il s’est d’abord fait baptiser pour
que les hommes regoivent 4 son sujet le témoignage du
Pére et de I'Esprit disant qu’il est le Fils de Dieu et que son
enseignement commence au baptéme.

Ensuite C’était pour enseigner aux hommes que, de
méme que sa puissance ne s’était pas révélée par des signes
avant le baptéme, de méme rien de la connaissance des
mystéres divins ne se manifeste dans 'homme avant qu’il
ne vienne recevoir le baptéme. Par baptéme, je n’entends
pas seulement le baptéme visible, mais (aussi) celui qui
nous plonge complétement hors de toute communion avec
ce monde-ci. Et de méme qu’aprés son baptéme, notre
Seigneur a manifesté sa puissance par des signes et des
prodiges, de méme, une fois que I’homme- possede en lui
parfaitement la puissance sainte du baptéme, la gloire de
son Ame apparait, tandis qu’il est paré de tous les dons
divins?.

SUR LE COMBAT DE SATAN CONTRE NOTRE SEIGNEUR
APRES SON BAPTEME.

Nous abordons maintenant dans notre traité le combat
de notre Seigneur avec Saran, et allons montrer, autant que

1. Pour 'homme désireux d’accéder i la connaissance des mystéres
divins, le baptéme visible ou sacramentel ne suffit pas. 1l lui faut en
recevoir un autre qui consiste essentiellement dans le renoncement au
monde. .
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nous le pouvons, combien de mystéres y sont cachés. Car le
Christ notre Seigneur a pris une forme humaine pour
manifester clairement aux hommes, dans sa personne, tout
ce qui se passait invisiblement au milieu d’eux, que cela
vint de Dieu ou de I'ennemi. De méme que le tentateur
s’approcha de lui visiblement et que, par bien des artifices,
il essaya de soumettre notre Seigneur i son adoration, de
méme invisiblement, 4 toutes les générations, il use de ses
artifices pour soumettre les hommes a son adoration. Et de
méme qu’il transporta visiblement notre Seigneur sur le
pinacle du Temple et sur une haute montagne®, de méme
invisiblement, avec les passions de la vaine gloire, de
l'orgueil et de 1'arrogance, il a causé notre chute, loin de
Dieu.

De plus, notre Seigneur lutta contre ’ennemi, parce que
Dieu avait placé parmi les hommes ce mystére invisible, 4
savoir que celui qui lutterait, qui ferait monter sa supplica-
tion, qui triompherait valeureusement des machinations du
Calomniateur et vaincrait ses convoitises, celui-la serait
digne aprés le triomphe de sa victoire, des mystéres de la
science des anges. Mais comme les hommes n’étaient pas
persuadés que ce mystére leur étalt donné par Dieu, le
Chtist I'a revétu visiblement pour ['enseignement des
hommes. Ainsi, dés avant sa lutte contre Satan, les anges
s’approchérent de lui et le servirent. Car tout ce qu’s fait le
Christ n’était pas pour lui, mais pour nous. Ce n’était pas
davantage parce qu’il en avait besoin, mais pour nous
aider.

Que ce mystére venant de Dieu se trouve invisiblement
présent parmi les hommes, nous le comprenons par
Iexemple des anciens justes: ainsi le bienheureux Job,
aprés avoir achevé sa lutte contre Satan, 2 mérité de voir
Dieu et d’entendre sa voix®. Le bienheureux Moise, aprés
étre devenu expert dans les sciences occultes des Egyp-

d. Cf. Matth. 4, 5. || e. Cf. Maith. 4, 8. || £ Cf Job 4z, 5.

S
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tiens® et avoir triomphé en lui-méme de la science menson-
gére des démons, mérita alors de voir les anges sur le mont
Sinai®. Tel est 'ordre établi par Dieu pour éduquer les
hommes dans les choses spirituelles. Néanmoins parfois
Dieu agit ouvertement sans tenir compte de cet ordre.
C’est ainsi qu’Abrahami, ]acobi, Fzéchiel ¥, Daniel! et
d’autres ont mérité de voir les anges avec leurs sens
extéricurs. Par la lutte du Christ contre le tentateur nous
apprenons que celui qui finalement remporte la victoire
dans son combat contre les démons, mérite en son dme Ia
révélation et la science des anges.

SUR LE MYSTERE DE LA CROIX DE NOTRE SEIGNEUR. POUR-
QUOI NOTRE SEIGNEUR A-T-IL ACCOMPLI CE MYSTERE DE LA
CROIX? A QUOI NOUS A SERVI SA CRUCIFIXION?

Parlons maintenant, selon notre petitesse, de ce que
signifie pour nous le mystére de la croix. La croix du Christ
opére le mystére de la mort du péché et celle de notre vieil
homme, ainsi que le dit PApdtre : «Notre vieil homme a
été crucifié avec lui, pour que soit détruit le corps du
péché™. » En outre, par la vue de sa crois, il nous enseigne
sur notre homme invisible.

Comme nous n’avions pas comptis comment NOs sens
intérieurs étaient captifs des passions odieuses et des
convoitises corruptrices et ne pouvaient manifester leur
efficacité par la science et la conduite vertueuse, il est
apparu et nous a montré dans sa personne ce qui se trouve
invisiblement en nous.

Quand nous voyons le Christ attaché 4 la croix, nous
devons apprendre que la nature de Pime, qui a été créée
splendide et excellente, est invisiblement captive dans le
cotps comme notre Seigneur est visiblement sur la croix,
pour qu’en apprenant ces choses, nous supportions diffici-

g Cf Act. 7,22. || h. Cf. Act. 7,30 || i CE Gen. 18, || j. CF
Gen. 32; Os. 12, 5./ k. Ez 1. JL Cf. Dan, 6, 25. /| m. Rom. 6, 6.

120



I21

152 JEAN D'APAMER

lement les liens de ’ame et nous nous préoccupions de la
libérer de toute pensée charnelle. De méme, nous ne
pouvons dire que ces paroles : «Il resta en croix, de la
troisiéme 4 la neuviéme heure™» n'ont pas été dites
intentionnellement. En fait, ¢’est pour nous enseigner que
dés notre jeunesse, qui est comme le matin de notre vie, et
jusqu’a a fin, nous devons crucifier et faire mourir tous les
membres de notre vieil homme. De méme qu’aprés avoir
guéri les infirmités corpotelles, il s’est crucifié lui-méme, de
méme ’homme, aprés avoir guéri les passions de son dme,
peut crucifier sa pensée dans le Christ pour moutir 2 tout et
vivre en lui seul. Ainsi le bienheureux Paul se glorifiait lui
aussi dans la Croix lorsqu’il disait : «Par lui, le monde est
crucifié pour moi et moi je suis crucifié au monde®.»

Il a enseigné aussi 4 tous que par le mystére de sa
crucifixion il contient tout. Et comme la maniére dont il
contient tout invisiblement p’était pas évidente, il I'a
représentée clairement dans la croix : de la méme maniere
quil s’étend lui-méme et prend toute la hauteur et la
profondeut, la longueur et la largeur de la croix, de méme
il tient invisiblement la hauteut, la profondeur, la longueur
et la largeur de tout. La puissance de la Croix excéde la
science de tous les étres raisonnables. Et pour ne pas faire
mésestimer la richesse de la Croix nous voulons 4 sa
louange et pour lenseignement de tous les vivants patler
encore du mystére qui s’y est accompli. Car le Christ notre
Seigneur a accompli le mystére de son économie pour
toutes les créatures raisonnables. De méme qu’il 2 revétu
visiblement notre vétement, de méme il tient tout invisible-
ment. Tout est contenu par lui, lorsque par son corps il
représente le véritable mystére de sa plénitude, et par la
pluralité de ses membres toutes les Puissances et ordres en
tout lieu. 11 manifeste ainsi qu’il 2 rassemblé prés de lui,
lié et marqué de son sceau toute-puissance, pouvoir et

n. Cf. Mc 15, 25.34. || 0. Gal. 6, 14.
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économie, en sorte que son pouvoir prend la place de tout
pouvoir, son économie remplace toute économie, et les
mystéres de sa sagesse prennent la place de tous les
mystéres,

Avant la révélation du Christ, I'activité de toutes les
Puissances visait 2 multiplier les mystéres et les sciences
pour jetet partout confusion, disputes et inimitié. Mais le
Christ par sa crucifixion a crucifié avec lui toutes les
opérations des princes de l'erreur et, avec elles, le vieil
homme tout entier par lequel elles agissaient 4 leur guise.
C’est pourquoi le bienheureux Apétre, en voyant comment
le Christ a anéanti par sa croix toute cette opposition,
erreur et inimitié et, par son pouvoir unique, élevé
étendard de sa paix, dit: «Par sa croix, il a mis 4 mott
Pinimitié et il est venu proclamer la paix 4 tous ceux qui
étaient loin et 4 tous ceux qui étaient prochesP.» Vois, mon
frére, comment chacune des actions du Christ n’a pas qu’un
sens seulement. Elle n’apparait pas 4 chacun comme elle
nous apparait 4 nous, ni comme nous la considérons. Mais
toutes les créatures, oi que ce soit et selon leur capacité et
leur condition, ont trouvé dans le Christ leur enseigne-
ment, grice 4 la connaissance de son saint mystére. $il te
semble qu’aucun des événements accomplis en sa personne
ne comporte une signification particuliére, que sa nais-
sance, son baptéme et sa résurrection soient pour toi la
preuve qu'ils ne se sont pas produits sans raison, car
chacun de ces événements contient en lui-méme son propte
mystére.

Vraiment le Christ mérite immense gloire et louange
pour avoir révélé ces mystéres et ces réalités invisibles 2 des
étres revétus d’une chair et d’un sang corruptibles. Car
celui qui ne pergoit pas comment le Christ a fait revivre et a
ressuscité, libéré et renouvelé chacun, ne sait pas ce qu’est

p. Ephés. 2, 165,
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le mystére du Christ ni la raison de sa venue, ni que c’est lui
qui a tout renouvelé dans le ciel et sur la terre.

Je n’entends pas ce mot «renouvellement» an sens
courant, comme quand on dit que ceux qui sont souillés
ont recu renouvellement dans le Christ. Mais par «renou-
vellement» jentends la vérité, la perfection, l'unité
ineffable qu’ils ont regus par le Christ. A linstar des
hommes, tous les vivants sont devenus, grice au Christ,
meilleurs, plus grands, plus élevés et plus parfaits.

Comment, grace au Christ, les étres d’en haut ont-ils été
rendus parfaits : ¢est un mystére qui nous échappe. Si nous
connaissions leur nature, leur rang et leur science ou 2
quels mystéres s’applique leur intellect, nous pourrions
saisir quel renouvellement ils ont regu grice au Christ. Si
leur nature nous est invisible, 2 plus forte raison la
grandeur que pat lui ils ont regue. Mais laissons de coté le
mystére du renouvellement que les étres d’en haut ont requ
dans le Christ et, aprés avoir parlé de notre chute, (nous
poutrons saisit) quel renouvellement et quel salut (nous
ont été apportés) par le Christ.

Patlons donc d’abord de notre chute et de la profondeur
de notre déchéance pour mieux comprendre notre résurrec-
tion et nottre grandeur.

I’homme en s’éloignant du vrai Dieu, Pére et Seigneur,
sétait rendu étranger 4 lui; il avait perdu toute trace de la
vie parfaite et véritable, avait dissipé les trésors cachés en
lui-méme, s’était privé de la connaissance de Dieu, pour
tomber dans les profondes ténébres de Pignorance, et était
devenu lui-méme ténébres, enveloppé des brouillards de
Petreur, incapable de se connaitre lui-méme.

Les Principautés et Puissances rebelles virent alors toute
sa misére et sa solitude, parce qu’en s’engageant sur le
chemin des mauvaises actions, il s’était égaré loin de son
Pére véritable. Elles constatérent qu’il était sans intelli-
gence, ne connaissait ni son Créateur, Seigneur et Dieu, ni
les créatures qu’il a créées, qu’il ne se comprenait pas
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lui-méme et ignorait qui il &tait, ot et comment il était.
Alors elles le séduisirent avec leur (fausse) grandeur, leur
superbe et leur amour de la vaine gloire et, au lieu de le
ramener 3 lui-méme et au sens de Dieu, elles le saisirent,
I’humiliérent, le réduisirent en servitude et 'égarérent. Et
il devint tout décrépit dans son laborieux esclavage, elles
Pabaissérent et, Pentrainant avec elles, le jetérent dans
Pabime de Plignorance. Mais lorsque le Dieu qui est
invisible 4 tous les mondes vit comment elles tenaient
’homme captif, I'entrainaient sur leurs sentiers scabreux,
Penfermaient dans leurs forteresses inexpugnables, le
jetaient dans leurs fosses pestilentielles, le liaient avec les
chaines du chitiment, il envoya 4 toutes les époques des
messagets, des sauveurs, des voyants et des aides. Et
voyant qu’il n’y avait personne pour avoir compassion et
pitié, pour le délivrer en Parrachant de leurs thains, il eut
pitié de son humiliation sans bornes. Et comme dans les
mondes, les ordres, les puissances, il n’était pas possible de
détruire sans combat leurs forteresses inexpugnables, ni de
défaire leurs chaines, guérir leurs souillures et leurs meut-
trissures et les faire sortir avec un corps sain de leuss
demeures ténébreuses, il voulst dans sa sagesse et son
amour inconcevables humilier leur orgueil et étaler au
grand jour leur fourberie et leur mensonge. Clest sans
lutte, ni stratagéme qu’il s’empara de leurs biens, mais c’est
en s’humiliant qu’il vainquit leur orgueilleuse tyrannie et
libéra les captifs humiliés, Ceux qui étaient délivrés avaient
perdu la lumiére de leur connaissance qui leur permettait
de voir et de comprendre leur Créateur et Seigneur.
Comme ils ne vivaient et ne se mouvaient que par les sens
cotporels et ne se rendaient pas compte qu’ils étaient autre
chose que chait et sang, ils ne s’intéressaient qu’a ce qu’ils
avaient en propre. Clest pourquoi lui qui est Dieu et
Seigneur revétit la chair et le sang pour qu’ils puissent
comprendre qu’il est leur Seigneur, leur Dieu et leur
Sauveur. C'est pourquoi le Fils de Dieu, dans sa miséri-
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corde ineffable et son amour infini, accepta de devenir le
messaget, le médiateus, le chef d’armée, le consolateur, le
guide, le Sauveur; il s’humilia, descendit, prit notre véte-
ment, se rendit visible, vint et alla ici et 13, nous chercha et
nous trouva pendant que nous étions encore enchainés,
misérables, corruptibles, gisant 4 terre, plongés dans de
profondes ténébres. 11 vit la profondeur de notre avilisse-
ment et notre corraption. Il eut compassion de nous,
s’approcha, nous délia et nous guérit!, étendit la main
et nous guida, nous prit la main, nous remit debout,
nous redonna courage, nous fit triompher, nous sauva,
nous racheta, nous rassembla, nous rendit meilleurs, nous
pacifia, nous unifia, nous purifia, justifia, pardonna, sanc-
tifia, consola, réjouit, libéra, enrichit, honora, renouvela,
nous para et nous fagonna 4 son image, nous redonna vie,
nous ressuscita, nous enseigna, nous éduqua, nous illu-
mina, nous donna Pintelligence, nous fit approcher, s’unit 2
nous, nous réconcilia, nous fit participer i sa grandeur,
nous éleva jusqu’a son monde de vérité et 2 son royaume
de paix. Car vraiment il est notre attente, notre espérance,
notre résurrection. Il est beauté, parure, gloire, splendeur,
jour, lumiére, vie, richesse, trésor, savoir, pensée, intellect,
sagesse, connaissance, voie et chemin, montée, hauteur,
lieu de paix, chambre nuptiale des joies, véritable sanc-
tuaire, béatitude de notre repos, royaume parfait et monde
nouveau.

Un des merveilleux aspects des mystéres de 'économie
du Christ, c’est que ce mystére et cette personne (du Christ)
sont au service des hommes. Et par 13, le Christ est pour
eux un exemple et un modéle du fait qu’ils sont destinés 3
recevoir la perfection et la plénitude du repos et de la
connaissance véritable, c’est-d-dire le salut, le renouvelle-

t. Le salut considéré comme une guérison opérée par le Christ
médecin est un théme cher 3 la tradition patristique et en particulier 2
Clément &’ Alexandrie : cf. Marrou I, p. 113, 119.
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ment et ta liberté, grice 4 lui notre Seigneur et notre Dieu,
le Christ.

A lui la gloire pour les siécles des siécles. Amen!

Fin du deuxiéme Traité sur le mystére du Christ.
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XI

Troisieme Traitée du méme sur le mystéve de Uéco-
nomie du Christ notre Seigneur

Que tout ce que nous allons exposer sur Pextréme
richesse des mystéres du Christ soit vraiment pour toi
comme un petit caillou que l'on prend d’une haute
montagne et un grain de sable du rivage de la mer. Celui
qui mérite de percevoir ne fit-ce qu'un peu des multiples
beautés du Christ ne tombe jamais dans l'illusion d’oser
croire qu’en dehors de ce peu il sait quelque chose sur lui.

Mais nous, mon frére, nous ne laisserons pas de cOté sa
gloire, ni sa grandeur auprés de son Pére, pour ne
considérer que son abjection et sa petitesse au milieu de
nous, et, au lieu de sa puissance, scruter sa faiblesse, au lieu
de son pouvoir souverain — c’est-i-dire sa grandeur qui
tient en sa main les ordres et les Puissances —, scruter ce
qu’il 2 accompli pour nous et par quoi il s’est rendu visible
et a réalisé notre salut et notre libération. Nous ne nous
priverons pas de nous émerveiller de son invisibilité dans
tous les mondes, les créatures et les étres vivants, et
nous ne limiterons pas notre considération seulement
4 sa révélation visible parmi nous. Nous ne voulons
pas détourner le regard de sa richesse, ni considérer
seulement sa pauvreté, car toutes les deux faisaient partie
de sa manifestation cotporelle, de son service, de son
commerce avec nous et de son action volontaire. Mais avec
la fin des temps nous voulons aller au bout de ces choses,
en voir 'ordonnance et 4 nouveau saisir intelligemment
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comment, envoyé par le Pére, il a accepté de venir dans la
bassesse et ’humilité, en cachant sa grandeur dans notre
petitesse, son mystére dans la révélation, son invisibilité
dans la visibilité, sa gloire dans P'abjection, sa seigneurie
dans la servitude, sa richesse dans la pauvreté, sa divinité
dans Ia corporéité. Ainsi il devint visible et il accomplit
'ordre de son économie jusqu’d ce qu’il elt achevé
pleinement son ceuvre selon la volonté de son Pére. Ainsi
aprés avoir mis le sceau final 4 son économie, il voila sa
mortalité dans la vie, sa petitesse dans la grandeur, sa
révélation dans le secret, sa visibilité dans invisibilité, son
abjection dans la gloire, sa servitude dans la seigneurie, sa
pauvreté dans la richesse, son humanité dans la divinite,
son service aupres de nous dans P'adoration et ’honneur
{qui lui est d&) avec le Pére, puisqu’il est parfait et posséde
totale souveraineté sur les ordres, Puissances, mondes et
ctéatures. Invisible 4 tous auprés de son Pére, il apparut, se
révéla et se lia a chacun.

Nous qui sommes captifs de la chair et du sang et
asservis 4 la corruption du corps, nous renongons & nous
émerveiller de ses richesses invisibles qui sont dans tous les
mondes, dans les multitudes célestes, de ses beautés glo-
rieuses et patfaites, de toutes ses créatures raisonnables et
spirituelles. Nous scrutons seulement ’accomplissement de
son économie, celle qui appartient 4 un passé révolu. Car a
complétement disparu ce qui nous le rendait visible et lui
permettait d’accomplir son économie glorieuse et son
opération invisible en tout, avec tout et pour tout, pour
étre ensuite exalté, adoré par les ordres et les créatures.
Mais nous, jusqu’a présent, nous le rabaissons parce que
nous nous bornons 4 ne connaltre de lui que sa manifesta-
tion visible et 4 ne saisir de toutes ses beautés, formes,
mystéres et opérations qui ont lieu partout, que ce qu’il en
a manifesté dans le lieu de notre séjour. §’il n’était que ce
que nous avons de lui en notre monde, ot serait le salut
qu’il a apporté aux mondes? le renouvellement qu’il a
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accompli chez les anges? son action auprés des Puissances,
son pouvoir chez les Dominations, sa seigneurie chez les
Principautés, sa sagesse chez les Séraphins, sa science chez
les Chérubins? sa grandeur, sa richesse, sa petfection et sa
vérité auprés du Pére?

Si nous ignorons ce que signifie le renouvellement qu’il
a accompli chez les anges, ce que connaissent de lui les
Séraphins et comment les Puissances pensent sur lui,
croyons-nous alors connaitre e Christ? Il voit également
toutes ses créatures, celles d’en haut et celles d’en bas. 1]
entend toutes les priéres que toutes les créatures font
monter vers lui en I'adorant. 1l percoit en son Ame les
mouvements et les pensées de tous les vivants, en sa
connaissance toutes les connaissances, en son savoir tous
les savoirs, en son mystére tous les mystéres, en son
pouvoir tous les pouvoirs, en sa seigneurie toutes les
seigneuries.

Comment le Chtist pourrait-il étre atteint et limité par
quoi que ce soit, lui dont la puissance n’est limitée par
aucune puissance, ni la science enfermée dans aucune
science, ni la sagesse saisie par aucune sagesse, ni la beauté
représentée par aucune beauté, ni 'image comparable 4
aucune autre, mais qui réside en toutes les puissances, dont
Iopétation est cachée 4 toutes les opérations, dont le
pouvoir tient en sa main tous les pouvoirs, dont le mystére
apparait dans tous les ordres et les natures raisonnables
d’en haut et d’en bas, et qui habite en tous, est caché en
tous, est mélé et uni 4 tous et revétu par tous.

Le Christ ne ressemble & aucune image avec laquelle
nous le comparons, 4 aucune des formes avec lesquelles
nous le représentons, 4 aucune des comparaisons avec
lesquelles nous le comparons, 4 aucune des représentations
avec lesquelles nous ie montrons.

Néanmoins, pour ton profit et celui des gens qui
tomberont sur ces Traités, nous allons éclairer notre
exposé en montrant cominent, tout en étant ce qu’il est en
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lui-méme, caché et invisible i tout étre, il est uni et se
communique 3 toutes les créatures raisonnables en tant que
telles.

Le feu est mélé 4 I'air, 4 toutes les eaux de la mer, des
fleuves et des sources, 4 la course du globe terrestre, aux
champs des étoiles, a la révolution des astres, aux racines,
pierres, arbres et bois, est méié a tout et revét tout, tout en
conservant Punité de sa nature, sans se confondre avec
aucune de ces choses, ni étre détruit par elles, mais en
gardant ce qui le constitue comme élément, allant avec le
mouvement de la terre, éclairant avec le soleil, changeant
avec Iair, humide avec ’eau, sec avec les pierres, se mélant
et s’unissant a chaque étre et en prenant les caractéristiques.
De méme la puissance du Christ réside cachée dans tous les
ordres, les puissances, les créatures raisonnables et tandis
que, de par sa propre grandeur, il tient dans sa main la fin
de toutes les fins, la hauteur des hauteurs, la profondeur
des profondeurs, il réside invisible, est uni, mélé, en
communion avec chaque multitude, ordre, essence raison-
nable comme tellel.

De méme que le sang est la vie de tous les membres et
bien qu’étant lui-méme naturellement en mouvement 2
Pintérieur, il est néanmoins enveloppé par les artéres,
organes, nerfs et os, fait rout grandir et vivre, se fond en
tout, se mélange 4 tout et s’unit a tout, porte tout et sans
perdre la force de sa chaleur, ni ’éclat de sa couleur, il va
avec les pieds, touche avec les mains, voit avec les yeux,
entend avec les oreilles, sent avec le nez, parle avec la
langue, goite avec le palais, comprend avec le cetveau,

1. Ce réle privilégié reconnu au feu dans la constitution de Punivers
est enseigné par Héraclite et les Stoiciens, D’aprés Hippolyte de Rome,
Simon le magicien aurait 4 son tour, prétendu que «le feu est le principe
de touts, Philosophumena V1, g (trad, A. Siouville II, Paris 1928, p. 16).
De méme, pour CLEMENT D’ ALEXANDRIE, «le feu est le plus puissant des
éléments et emporte sur tout», Eclagae propheticae 26, 2, éd. O. Stachlin,
111 Bd, Leipzig 1909, p. 144.
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respire avec les poumons, pense avec le ceenr, saisit avec Ie.s
reins et avec chacun des membres, des sens et des artéres, il
se comportte de la méme maniére qu'eux. De méme la force
de la sagesse divine du mystére du Christ enveloppe tous
les mondes, s’étend 4 tous, agit en tous, il rend tout grand,
il enrichit de sa science chacun des ordtes de la méme
maniére et se méle et s’unit pareillement 4 chaque image de
la science.

Il est avec Dieu le Pére adorable et inaccessible, avec les
ordres supérieurs et glorieux, élevé et exalté, avec les
ordres des Chérubins, caché et splendide, avec la gloire des
Séraphins, glorieux et voilé, avec les troupes .des. ang?s,
invisible et guide, avec les Puissances et les Prmmpg:.xtes,
Seigneur et fort, avec les hommes, méprisé et humilié par
tous, homme de douleurs, connaissant les souffrances de
chacun. Le Christ est parfait et achevé dans sa propre
singularité, ses multiples aspects sont it}dicibles et ses
nombreux visages sont insaisissables. Ainsi le b1f:nheureux
Paul, cet intendant des mystéres divins qui avait pergu Ia
richesse du mystére du Christ, comment il sest éleve et
abaissé, exalté et humilié, mélé, li€ 4 tous pour sauver tout
le monde, a parfaitement reproduit 'image d}: Christ en sa
personne. 11 fut tout 4 tous, Juif avec les jmfs.“t,) Araméen
avec les Araméens, sans-loi avec les sans-loi®, il se fit
semblable 2 chacun afin que chacun ait part 4 'Evangile du
Christ. o

Le Christ, de par sa volonté, sauve chacun mv.zsﬁ)le—
ment, en nous guidant, réconciliant, recréant, aﬂ’erm{ssant,
ordonnant, confirmant, sanctifiant, purifiant, embellissant,
ornant, couronnant, élevant et tragant I'image et la struc-
ture de notre homme nouveau, i la tessemblance de sa
connaissance et 3 'image de sa sagesse et selon la forme de
son savoir vivant et vivifiant. Cela et bien plus que cela —
richesses inexprimables —, il Vopere en nous-mémes de

a. Cf. I Cot. g, 20. || b. CE 1 Cor. 9, 21
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Pintérieur et par sa force toute-puissante. Quant i ses
créatures invisibles, il les éléve et les enrichit de richesses
proportionnées 4 elles et 4 leur capacité, et plus grandes
que les notres,

La raison pour laquelle bien des gens voient le Christ
dans la pauvreté, je vais l'expliquer par une image:
Prenons un homme habile et expert, riche de multiples
connaissances, en possession de toutes les sagesses,
connaissant les signes des Chaldéens!, les secrets des
puissants, l'efficacité des simples, la composition des corps,
la nature des démons et le monde nouveau, lorsque cet
homme veut communiquer toutes ses connaissances, il
revét apparence des gens simples, naifs, sans détour, et
leur tient son discours en s’adaptant i leurs capacités et
pour leur profit. Quant aux gens instruits, ils sont choqués
pat les propos que tient cet homme, car ils n’ont de sa
science qu’un petit apergu destiné aux gens simples, et alors
combien pauvre et réduite est la science de cet homme 2
leurs yeux ! De méme, celui qui laisse de c6té les mystéres et
les multiples opérations du Christ auprés de toutes les
puissances, les multitudes et les ordres dans le ciel, et se
borne 4 réfléchir et 4 méditer seulement sur ’économie
qu’il a accomplie pour nous dans ce monde inférieur,
celui-1a se prive de tout ravissement, joie et émerveillement
devant I'immense gloire du Tout-Puissant.

Quand nous parlons de Pespérance future, nous n’y
voyons pas qu’un seul théme, un seul mystére ou un seul
sens. Car y sont inclus: la résurrection des morts, la
communion avec Dieu, la vie avec les anges, des récom-
penses de toute sorte, des béatitudes ineffables, des pro-
messes, la vie, diverses révélations, la science spirituelle, la
sagesse que nous sommes destinés 4 recevoir, une paix
exempte de la lutte des pensées, un repos véritable qui ne

t. Les Chaldéens étaient célébres dans P’ Antiquité pour leur connais-
sance et leur interprétation des signes du zodiaque.
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connait plus le mouvement du combat contre le péché,
ainsi que d’autres choses que nous ne percevons pas!. Ainsi
le Christ tient et embrasse tout, tandis que 'image de ses
mystéres est la parure et la gloire de toutes les créatures; sa
beauté est le plaisir et la joie de tous les ordres, sa gloire est
la grandeur et la plénitude de tous les parfaits, sa percep-
tion est le fondement de toutes les dmes, sa compréhension
est la structure et la plénitude de ses membres bénis, sa
lumiére est la vue de tous les spirituels, son espérance est le
souffie et la respiration de tous les hommes, sa connais-
sance est Panimation de toutes les connaissances, son
savoir est la force de tous les savoits, son mystére est le

134 discernement de tous les mouvements, sa pensée est la joie

de toutes les pensées, sa sagesse est la pensée de toutes les
créatures, son intellect est la lumiére et la compréhension
de toutes les pensées, sa vérité est le corps et la forme de
tous les mondes.

Mais nous, au lieu de demander instamment au Christ
qu’il nous donne de percevoir ces choses pout que nous le
connaissions, bien que nous ayons 4 ceeur d’accomplir sa
volonté grice aux commandements qu’il nous a laissés,
nous I'appauvrissons de ses richesses illimitées et de ses
nombreux mystéres merveilleux et glorieux en ne considé-
rant qu’un des signes qu’ils montrent pour prouver notre
espérance et notre résurrection. Et, tandis que nous vou-
lons enfermer et limiter le Christ dans ce signe par lequel
nous le voyons, que nous le scrutons et le divisons selon
notre infirmité et qu’ainsi nous nous causons 4 nous-
mémes un dommage qui n’est pas mince, nous ne jetterons
le blame sur personne, parce que chacun pergoit le mystére
du Christ selon sa capacité, cat c’est avec ce qu’il voit dans
son amout pour le Christ que chacun cherche 4 aider et a

1. Ce texte essaie d’exprimer dans toute sa richesse le contenu de
Pespérance apportée par le Christ grace 4 I'économic qu'il 2 accomplie
durant sa vie mortelle.
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édifier les hommes sur la vérité; et cela, quoiqu’il en soit de
la maniére dont le Christ est annoncé, que ce soit occasion-
nellement ou pour de bon.

Sur le sujet que tu m’as demandé, je vais te répondre en
quelques mots : Cette unique personne du Christ, c’est tout
le contenu du mystere de PEvangile. C’est le méme que les
Ecritures placent dans la hauteur et la profondeur, le
visible et P’invisible, le divin et 'humain, la naissance
divine et la naissance humaine, quand elles le nomment Fils
Unique, Premier-né, Jésus-Christ, Dieu et Homme, Créa-
teur, Seigneur et Serviteur qui est descendu et qui est
monté au ciel.

Car il y a un ordre véritable qui lui donne sa louange de
fagon concordante et qui surtout exclut totalement toute
séparation et division dans sa parfaite communion. Tous
ces changements et ces nombreuses formes, les Ecritures
les attribuent au Christ, parce qu’il n’est pas dans ’humilia-
tion sans étre dans 'exaltation, et son exaltation ne va pas
sans son humiliation. Il ne renonce pas 4 la divinité et il
n’est pas privé de la participation 4 ’humanité; mais lui
seul est parfait, fidéle et véridique en tout. Son humiliation
est dans sa grandeur et son exaltation dans son humiliation,
dans la confession du Fils unique de Dieu.

Quand on le nomme avec le nom de la divinité, c’est
qu’il y est vraiment. Quand on parle de sa grandeur, c’est
qu’il y est vraiment. Quand on le décrit dans la petitesse,
c’est gqu’il y accomplit son service. Quand on Pappelle
Seigneur, c’est qu’il I'est vraiment; esclave et serviteur,
c’est qu’il s’est montré effectivement ainsi; ange, c’est qu’il
est '« Ange du grand conseil®»; Pére, c’est qu’il est le Pére
du monde i Verfir, parfait en tout ct 4 qui rien ne manque.

Les saintes Ecritures montrent clairement son authen-
tique économie, parce qu’elles ne nous donnent pas la
confession de sa divinité sans y associer son humanité, ni

c. Cf Is. g, 6.
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ne nous laissent confesser son humanité sans sa divinité.
Mais elles annoncent, enseignent et transmettent aux
hommes I'unique personne du Fils unique de Dieu, dans
Pexaltation et Phumiliation. Car 4 ceux qui refusaient de
confesser la corporéité du Christ, 'Apétre adresse ce
reproche : «Il est issu de la lignée de David selon la
chaird.» Et 4 ceux qui enseignent sa naissance de Marie
sans dire qu’il est le Fils unique du Pére, Uenseignement
véridique de Paul proclame: «Quand vint lz plénitude
des temps, Dieu envoya son Fils né d’une femme®.»
Personne n’est envoyé qui ne soit un étre subsistant
par lui-méme. Ceux qui refusent de appeler Dieu véritable
doivent cependant souscrire 4 ’enseignement du bien-
heureux Paul : «D’eux est issu le Christ qui est apparu dans
la chair, Dieu au-dessus de tout’.» «Un seul Seigneur,
Jésus-Christ par qui tout existe®.» Ceux qui enseignent
qu’il est homme doivent savoir qu'il est aussi Dieu. Ceux
qui le disent Dieu en le privant de sa corporéité et de sa
communion avec nous, qu’ils se laissent convaincre par les
saines paroles de Paul qui, pour ainsi dire, nous a peint
avec des couleurs, 'image de son abaissement. Et ceux qui
le divisent en distinguant en lui deux fils, que leur suffise la
nouvelle annonce de I’Evangile de notre Sauveur, le Fils
unique de Dieu, que les prophétes, les apdtres et les anges
ont transmise aux hommes?.

Quant 4 nous, fréres, 6tons et rejetons loin de nous tout
ce qui est en dehors du mystére de sa volonté, pour peindre
et imprimer en notre dme 'image du Fils unique de Dieu.
Celui-ci a vu que notre infirmité et notré mortalité nous
empéchaient de percevoir sa venue divine, il venait 3
nous dans notre 4me par le véritable chemin. Parce que

d. Rom. 1,3.]|e. Gal. 4,4.§f Rom.g,s5.llg. 1Cor. 8,6

1. On a ici résumées trois des principales hérésies christologiques :
1° Parianisme qui niait Ia divinité du Christ; 2° le docétisme négateur de
la réalité de son humanité corporelle; 3° le nestorianisme pour qui
Punion du Verbe avec la nature humaine est unc union surtout morale,
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nous n’étions pas tournés vers nous-mémes pour recevoir
de intérieur sa révélation, il fut contraint 4 cause de son
immense bienveillance de se manifester lui-méme dans la
condition de notre servitude, Clest ce dont témoigne le
bienheureux Paul, quand il dit : «Lui qui était 'image de
Dieu® prit la forme de esclave’.»

Fréres, nous ne devons pas regarder le Christ de
Pextérieur. Celui qui le regarde ainsi ne voit que sa
pauvreté, non sa richesse, sa petitesse et non sa grandeur, il
les voit avec les yeux, mais non avec la puissance; la gloire,
I’honneur qu’il posséde auprés de tous, avec tous et pour
tous.

Sache encore ceci: sa pauvre apparence, c’est elle qui
sauve méme tous ceux dont le regard n’est tourné que vers
Pextérieur, O richesse insondable du Christ qui ne répand
pas la vie d’un c6té seulement, dont la lumiére n’éclaire pas
que sous une forme, dont la connaissance n’emprunte pas
uniquement le chemin tout tracé de la connaissance, dont la
sagesse ne se rend pas visible seulement sous une forme,
dont la pensée n’est pas représentée que par une pensée,
dont le mystére n’est pas saisi que par un mystére, dont
PPamour ne se limite pas seulement & une dme, dont le
service dans ’économie n’est pas 1i€ qu’a une tiche, dont la
résurrection dans son effet n’est pas limitée qu’a une forme,
dont I'apparition n’est pas exprimable que par une seule
apparition, dont la véritable image n’est pas représentable
que par une image intellectuelle, dont le pouvoir ne régne
pas que dans un pouvoir, dont la puissance ne vainc pas
que dans une puissance, qui ne surpasse pas seulement un
ordre, mais embrasse tous les cotés, qui est capable de
recevoir toutes les formes, qui s’étend sur tous les chemins,
qui se fait voir sous toutes les formes, qui, 4 cause de sa
bienveillance, est trouvé partout selon la capacité de ceux
qui le trouvent, qui est représenté par toutes les pensées, 2

h. Phil. 2, 6. || i. Phil. z, 7.
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cause de leur amour, mais selon leur capacité et non selon
sa grandeut, qui est exprimé par toutes les connaissances
selon ieur mesure, mais non selon ce qu’il est, dont la
richesse est semée dans les intellects des éeres d’en haut et
de ceux d’en bas.

Chaque étre vivant, il 'améne 4 sa connaissance, chaque
monde devient visible comme lui.

11 se révele 4 tous les ordres selon leurs capacités, il se
penche sur chacun pour I’élever, il s’abaisse avec chacun
pour exalter.

Bien qu’il soit adoré avec le Pére, il a été envoyé comme
messager, il a revétu notre humanité pour se rendre visible,
il s’est comporté comme un serviteur. Il s’est manifesté
comme un médecint, il a été comme un frére, il a servi
comme un esclave, parié comme un maitre, écouté comme
un disciple, lutté comme un héros, succombé comme un
vaincu. Il a été vendu comme un esclave, il a libéré comme
un seigneur, il 2 admonesté comme un juge, il a été jugé
comme un coupzble. Il a été indigent avec les indigents,
donnant auméne aux pauvres avec ceux qui donnent
Paumoéne, jelinant avec ceux qui jelnent, tenté avec les
tentés, luttant avec ceux qui soutiennent le combat, obser-
vant la Loi avec ceux qui observent la Loi, avec Dieu
récompensant ceax qui peinent, héritage avec les fils,
testateur avec le Pére, suppliant avec ceux qui prient,
exaugant les demandes avec le Pére, envoyé avec les
envoyés, agneau offert avec les pécheurs, avec les prétres
Grand-Prétre qui pardonne, avec les morts mis 4 mort,
avec Dieu ressuscitant les morts, avec les persécutés
persécuté, avec Dieu vengeur des persécutés, avec les
outragés outragé, avec les souffrants frappé, avec Dieu
guérissant, malade avec les malades, fort avec les forts,
parfait avec les parfaits, nécessiteux avec les nécessiteux
afin de les rendre parfaits, libérateur avec les libérateurs,

1. Sur ce théme du Christ médecin, cf. sap., p. 156, 0, 1.
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captif avec les captifs afin de libérer ses compagnons de
captivité lorsqu’il fut conduit 4 la mort.

Que dois-je mentionner de ses multiples beautés
ineffables, de ses manifestations innombrables et de ses
images insaisissables?

Je ne parlerai que d’'une chose qui témoigne de la
richesse de son mystére, de la profusion de son amour et de
son union avec chacun. Il va dans tous les genres de vie
pour sauver chacun d’eux. Il brille dans toutes les beautés
pour séduire tout homme, il parle dans toutes les pro-
messes pour consoler tous les hommes, il sert dans toutes
les circonstances pour sauver toutes les conditions de vie, il
est en comrmunion avec chacun pour faire participer
chacun 4 son repos. Il se penche vers chacun pour élever
chacun jusqu’a son toyaume glorieux ol exultent les
puissances de ia paix, se réjouissent les cohortes des ordres
de lumiére et se meuvent les mondes raisonnables dans la
connaissance du Pére tout-puissant.

Telle est la force, la grandeur et la gloire du Christ autant
que nous pouvons la comprendre. Admirable est son
mystére et glorieuse est son opération. Le pouvoir de sa
liberté a une telle force que rien ne peut le lier ni le limiter.
Au contraire, il peut s’élever, s’abaisser, grandir et shumi-
lier, s’enrichir et se faire pauvre. Ce que jai dit et que je
répéte maintenant, ce n’est pas de la nature divine que je le
dis, en affirmant qu’elle est sujette au changement ou que sa
grandeur s’est transformée en esclavage. Mais sa pauvreté
et sa petitesse opérent dans la chair qu’il a prise de nous,
tandis que ce qui se passe dans son humanité est attribué a
sa divinité, 4 cause de son unité indivisible et qu’il reste
dans la grandeur de son essence {divine). « Pour vous, bien
que riche, il s’est fait pauvrel.» Ainsi s’est-il rendu visible
dans la faiblesse, bien qu’il soit fort. Il a revétu la petitesse,

j. Il Cor. 8, o.

140
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bien qu’il soit élevé et gloricux, il a pris une apparence
méprisable, bien qu’il soit splendide et glorieux, il a pris la
mortalité, bien qu’il soit vivant et dispense la vie. A celui
dont il 2 été dit que de riche il est devenu pauvre, cela non
plus n’est pas étranger, car il est la plénitude de tout,
comme le dit le bienheureux Paul : «Il a voulu faire habiter
en lui toute la plénitude et par lui réconcilier tous les
étres . » En lui, dit-il, est cachée, voilée, enfermée, toute la
vraie perfection et sagesse de toutes les créatures, et en lui
clles sont toutes réconciliées, en communion entre elles,
elles recoivent plénitude, perfection, de par le seul accord
de la connaissance réconciliatrice et de la vérité, en sorte
que dans tous, il est en parfait accord avec lui-méme et
qu’en lui ne se trouve aucune contradiction qui rendrait les
mystéres étrangers les uns aux autres. C’est pourquoi, nous
aussi nous pouvons nous écrier avec le bienheureux Paul :
«Par sa Croix, il a tué Pinimitié'» et «il a réconcilié ce qui
est au ciel et sur la terre™. » '

A Lui la gloire pour les siécles des siécles. Amen!

Fin des trois Traités adressés 2 Thomasios
sur les mystéres du Christ.

k. Col. 1, 19. || 1. Ephés. 2, 16. || m. Cf. Col. 1, 2o,
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25 bis. AMBROISE DE MILAN : Des Sacrements. Des Mystéres. Explica-
tion du Symbole. B. Botte (réimpr. de la 2° éd., 1980).

26 bis. BASILE DE CHsAREE: Homélies sur I'Hexaéméron. S. Giet
{réimpt. avec suppl., 1968).

27 bis. Homélies Pascales. t. I. P. Nautin. Eg préparation.

28 bis. JEAN CHRYSOSTOME: Sur Pincompréhensibilité de Dieu.
J. Daniélou, A.-M. Malingrey, R. Flacelitre (1970},

29 bis. ORIGENE : Homélies sur les Nombtes. A. Méhat. En prépa-
ration.

30 bis. CLEMENT D’ALEXANDRIE : Stromate L Zn préparation.

;1. BUSEBE DE CEsaARDE : Histoire ecclésiastique, t. 1, Livres I-IV.
G. Bardy (réimpression, 1964).

32 bis, GREGOIRE LE GRAND: Morales sur Job, ¢ 1. Livresl-iL
R. Gillet, A. de Gaudemaris {1975).

13 bis. A Diognéte. H.-L. Matrou (réimpr. avee suppl., 1965).

34. IRENEE DE LYON : Contre les hérésies, livee IIL F. Sagnard. Rew-
placé par les W 210 et 211

35 bis. TERTULLIEN : Traité du baptéme, F. Refoulé. En préparation.

36 bis, Homélies Pascales, t. IL. P. Nautin. En préparation.

37 bis, ORiGENE : Homélies sur le Cantique. O. Rousseau (1966).

38 bis. CLEMENT D’ALEXANDRIE : Stromate XL En préparation.

39 bis. LACTANCE : De la mort des persécuteurs. 2 vol, En priparation.

40. THEODORET DE CYR : Cotrespondance, t. 1. Y. Azéma (1953)-

41. EUSEBE DE CESAREE : Histoire ecclésiastique, t. IL Livres V-VIL
G. Bardy (réimpression, 1965).

42. JEAN CassiEN : Conférences, t. I. E. Pichery (réimpression, 1966).

43 bis. JEROME : Sur Jonas. En préparation.

44. PHILOXENE DE MABBOUG : Homélies. E. Lemoine. Trad. seule
(1956).

45. AMBROISE DE MILAN: Sut 8. Luc, t. 1 G, Tissot (réimpr. avec
suppl., 1971).

46 bis. TERTULLIEN : De la prescription contre les hérétiques. L
préparation.

47. PHILON D*ALEXANDRIE : La migration d’Abraham. Epuisi. Voir
série «Les (Buvres de Philons,

48. Homeélies Pascales, t. 111. F. Floéri et P. Nautin (1957).

49 bis. LEON LE GRAND : Sermons 20-37. R. Dolle (1969).

50 bis. JEAN CHRYSOSTOME : Huit catéchéses baptismales inédites.
A. Wenger (réimpr. avec suppl., 1970).

51 bis. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Chapitres théologiques,
gnostiques et pratiques. ]. Darrouzés et L. Neyrand (1980).

52 bis. AMBROISE DE MILAN : Sut 8. Lug, t. II. G. Tissot (réimpr. avec
suppl., 1976).

53 bis, HERMAS: Le Pasteur. R. Joly (réimpr. avec suppl, 1968).

$4. JEAN CASSIEN : Conférences, t. I E. Pichery (réimpression, 1966},

55. BUSEBE DE CESAREE : Histoire ecclésiastique, t. 111, Livres VIII-X.
G. Bardy (réimpression, 1967).

56. ATHANASE D’ALEXANDRIE : Deux apologies. J. Szymusiak (1958).

57. THEODORET DE CYR : Thérapeutique des maladies helléniques.
2 volumes. P. Caniver (1958).

58 bis. DENYS L’AREOPAGITE: La hiérarchie céleste. G. Heil,
R. Roques, M. de Gandillac (réimpr. avec suppl., 1970).

s9. ‘Trois antiques rituels du baptéme. A. Salles. Trad. seule. Epuisé,

Go. AELRED DE RIEVAULX ;: Quand Jésus eut douze ans. A. Hoste,
J. Dubois (1958).

61 bis. GUILLAUME PFE SAINT-THIERRY : Traité de la contemplation de
Dien. J. Houtlier (réimpression, 1977).

62. IRENEE DE LYON : Démonstration de la prédication apostolique.
L. Froidevaux. Nouvelle trad. sur ’arménien. Trad. seule (réimpr.,
19715).

63. RICHARD DE SAINT-VICTOR : La Trinité. G. Salet (1959).

64. JEAN CASSIEN : Conférences, t. IIl. E, Pichery (réimpr., 1971).

65. GELASE I : Lettre contte les Lupercales et dix-huit messes du
sacramentaire léonien. G. Pomares (1960).

66. ADAM DE PERSEIGNY : Lettres, t. [ J. Bouvet {1960).

67. ORIGENE : Entretien avec Héraclide. ], Scherer (1960).

68. MARIUS VICTORINUS : Traités théologiques sur la Trinité.
P. Henry, P. Hadot. Tome L. Introd., texte critique, traduction (1960).

69. Id. — Tome . Commentaire et tables (1960).

70. CLEMENT D’ALEXANDRIE: Le Pédagogue, t I H.-l Marrou,
M. Harl {1960).



71,
72.

ORIGENE : Homélies sur Josué. A. Jaubert (1960).
AMEDEE DE LAUSANNE: Huit homélies mariales, G. Bavaud,
J. Deshusses, A. Dumas (1960).

73 bis. EUSEBE DE CFRSAREE : Histoire ecclésiastique, t. IV. Introd.

geénérale de G. Bardy et tables de P. Périchon (réimpr. avec suppl.,
1971}

74 bis. LEON LE GRAND : Sermons 38-64. R. Dolle (1976).

75-

76.
77
78.

79:
80.

81.
82.

83.
84.

8s.
86.

.87.

88.

89.
9o.
91.
9z.
93-

94-
95

96.
97

98.

99

8. AUGUSTIN : Commentaite de Ia I Epitre de S. Jean. P. Agaésse
(réimpression, 1966},

AELRED DE RIEVAULX : La vie de recluse. Ch. Dumont (1961).
DEFENSOR DE LIGUGE : Le livre d’étincelles, t. I. H, Rochais (1961).
GREGOIRE DE NAREK : Le livre de Pridres. I. Kéchichian. Trad,
seule {1961).

(JEAGN)CI-ERYSOSTOME : Sur la Providence de Dieu. A.-M. Malingrey
1961).

JEAN DAMASCENE : Homélies sur la Nativité et la Dormition.
P. Voulet (1961).

NiCETAS STETHATOS : Opuscules et lettres. ]. Darrouzés (1961).
GUILLAUME DE SAINT-THIERRY : Exposé sur le Cantique des
Cantiques. ].-M. Déchanet (1962).

DiDYME LAVEUGLE : Sur Zacharie. Texte inédit. L. Doutreleau.
Tome I. Introduction et livre I (1962).

Id. - Tome IL. Livres II et HI {1962).

Id. — Tome III. Livres IV et V, Index (1962).

?EgE)NSOR DE LiGUGE; Le livre d’étincelles, ¢, HI. H. Rochais
1962).

ORIGENE ;: Homélies sur 8. Luc. H. Crouzel, F. Fournier, P, Péri-
chon (1962).

Lettres des premiers Chartreux, tomeI: 5. BRUNG, GUIGUES,
S. ANTHELME. Par un Chartreux (1962).

Lettre d’Aristée 3 Philocrate. A. Pelletier (1962).

Vie de sainte Mélanie. D. Gorce {1962).

ANSELME DE CANTORBERY : Pourquei Dieu s’est fait homme.
R. Roques (1963).

DOROTHEE DE GAZA : (Euvres spirituelles. L. Regnault, J. de Pré-
ville (1963).

BAUDOUIN DE FORD : Le sacrement de Pautel. J. Morson, E. de
Solms, ]. Leclercq. Tome I (1963).

Id. — Tome I (1963).

%V.[EGT!;ODE D’OLYMPE : Le banquet. H. Musurillo, V.-H. Debidour
1903 ).

SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Catéchéses. B. Krivochéine,
J. Paramelle. Tome I. Introduction et Catéchéses 1-5 {1963).
CYRILLE D’ALEXANDRIE: Deux dialogues christologiques.

G. M. de Durand (1964). .

THEODORET DE CYR: Correspondance, t. II. Y. Azéma (1964).

ROMANOS LE MELODE : Hymnes. ], Grosdidier de Matons. Tome L.
Introduction et Hymnes I-VII1 {1964).

100,
101.
102.
103.
104.

10§.

1006.
107.

108.

109.
110.

III.
if2.

T13.

114.
115,
116.

1y.
118,

119,
120,
121,
122,
123.
124.

125.
126.

127,

128.

IrENEE DE Lyon : Contre les hérésies, livec IV, A, Rousseau,
B. Hemmerdinget, Ch. Mercier, L. Doutreleau, 2 vol. (1965},
QUODVULTDEUS : Livre des promesses et des prédictions de Dieu,
R. Braun. Tome I (1964).

Id. — Tome Il (1964).

JEAN CHRYSOSTOME : Lettre d’exil. A.-M, Malingrey (1964).
SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Catéchéses. B. Krivochéine,
J. Paramelle. Tome IL. Catéchéses 6-z2 (1964).

La Régle du Maitre, A. de Vogiié. Tome L. Introd. et chap. 1-10
(1964)-

Id. — Tome I1. Chap. 11-95 (1964).

Id. — Tome Iil. Concordance et Index orthographique, j.-M. Clé-
ment, J. Neufville, D. Demeslay (1965).

CLEMENT D’ALEXANDRIE : Le Pédagogue, tome I1. Cl, Mondésert,
H.-L Marrou (1965).

JEAN CAssIEN : Institutions cénobitiques. J.-C. Guy (1965).
ROMANOS LE MELODE : Hymnes. }. Grosdidier de Matons, Tome IL
Hymnes IX-XX (1965).

THEODGRET DE CYR: Correspondance, t. III. Y. Azéma (1965).
CONSTANCE DE LYON : Vie de 8. Germain d’Auxerre. R, Borius
(1965).

SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Catéchéses. B. Krivochéine,
J. Paramelle. Tome 1II. Catéchéses 23-34, Actions de grices 1-2
(1965).

ROMANCS LE MELODE: Hymnes. J. Grosdidier de Matons.
Tome III. Hymnes XXI-XXXI (1965).

MaANUEL I PALEOLOGUE : Entretien avec un musulman.
A.-Th. Khoury (1966).

AUGUSTIN D'HIPPONE : Sermons pour la Paque. S. Pogue (1966).
J1EAN CHRYSOSTOME : A Théodore. ]. Dumortier (1966).
ANSELME DE HAVELBERG : Dialogues, livre 1. G. Salet (1966).
GREGOIRE DE NYSSE : Traité de la Virginité. M. Aubineau (1966).
ORIGENE : Commentaire sur 8. Jean. C. Blanc, Tome L. Livres -V
(1966).

EEHREM pE NisiBE : Commentaire de PEvangile concordant ou
Diatessaron. L. Leloir. Trad. seule (1966).

SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN: Trajités théologiques et
éthiques. J. Darrouzés. Tome 1. Théol. 1-3, Eth. 1-3 (1966).
MELITON DE SARDES: Sur la Pique (et fragments). O. Perler
(1966).

Expositio totius mundi et gentium. J. Rougé (1966).

JEAN CHRYSOSTOME : La Virginité. H. Musurillo, B. Grillet (1966).
CYRILLE DE JERUSALEM : Catéchéses mystagogiques. A. Piédagnel,
P. Paris (1966).

GERTRUDE D'HELFTA : (Buvres spirituelles, Tome I. Les Exer-
cices. J. Hourlier, A. Schmitt (1967).

ROMANGS LE MELODE: Hymnes. J. Grosdidier de Matons.
Tome 1V, Hymnes XXXII-XLV (1967).



129.
130.
131,

132,
133.
134,
135.
136.

137,

138.

139.

140.

-

141.

142.
143.

144.

145.
146.

147.
148,

149.
150.

151,
152.
153,
154.

55,

SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Traités théologiques et
éthiques. }., Darrouzés. Tome IL Eth. 4-15 (1967).

IsAAC DE LETOILE : Sermons. A. Hoste, G. Salet. Tome 1. Introduc-
tion et Sermons 1-17 {1967).

RUPERT bii DEUTZ : Les ceuvres du Saint-Esprit. J. Grib t
E. de Solms. Tome I. Livres I et II (1967). prit- J oment
ORIGENE : Contre Celse. M. Borret. Tome 1. Livres 1 et 1l (1967).

SULPICE SEVERY : Vie de §. Martin. ]. Fontaine. Tome 1. Introduc-
tion, texte et traduction (1967).

Id. — Tome 1I. Commentaire {1968).

Id, — Tome 1I1. Commentaite (suite), Index {196g).

E)Ré(;;ENE: Contre Celse. M. Borret. TomeIL. Livres III et IV
1968).

EPHREM DE NisSIBE : Hymnes sur le Paradis. F. Graffin, R. Lave-
nant. Trad. seule (1968).

JEAN CHRYSOSTOME : A une jeune veuve. Sur le mariage unique.
B. Giillet, G.-H. Ettlinger {1968). g ane

GERTRUDE D’HELFTA : (Buvres spirituelles. Tome il Le Héraut.
Livres I et H. P, Doyere (1968).

RUFIN D’AQUILEE ;: Les bénédictions des Patriarches. M. Simo-
netti, H. Rochais, P. Antin (1968).

CosMAS INDICOPLEUSTES : Topographie chrétienne. Tome L Intro-
duction et livres I-IV. W. Wolska-Conus (1968).

Vie des Péres du Jura. F. Martine (1968).

GBRTRUDE D'HELFTA : (Buvres spirituelles. Tome 1iI. Le Héraut.
Livre 1IL P. Doyére (1968).

Apocalypse syriaque de Baruch. Tome L. Introduction et traduc-
tion. P. Bogaert (1969).

Id. -- Tome II. Commentaire et tables (1969).

z)egx) homélies anoméennes pour I'octave de Pdques. ], Liébacrt
1969). )

?RéG;‘«:NE : Contre Celse. M. Borret. TomeIil. Livres V et VI
1969).

GREGOIRE LE THAUMATURGE : Remerciement 4 Origéne. — La
lettre d’Origéne 4 Grégoire. H. Crouzel (1969).

GREGOIRE DE NAZIANZE : La passion du Christ. A. Tuilier (1969).

(ORéG)ENE: Contre Celse. M. Borret. Tome IV, Livres VII et VIII
1969).

JeAN ScoT : Homélie sur le Prologue de Jean. E. Jeauneau (3969},

IRENEE DE Lyon: Contre les hérésies, liv

: G , livre V. A, Rousseau
L. Doutreleau, C. Mercier. Tome I. Introduction, notes justiﬁcatives’
et tables {1969}

Id. — Tome II. Texte et traduction (196g).

(CHEO)MACE D’'AQUILEE : Sermons. Tome 1. Sermons 1-17. J. Lemarié
196Gg),

g«IUé;L)JES DE SAINT-VICTOR : Six opuscules spirituels. R. Baron
1969).

150.
157.
158.
159.
160.
161.
162,

163.

104.

166,

167,
168,

169.
170,

I71.
172.
173,

174.
175.

176.
177
178,

179.
130,
181.

182,

iB3.
184.

SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Hymnes. ]. Koder, J. Para-
melle. Tome I. Hymnes 1-XV (1969).

ORIGENE : Commentaite sur S. Jean. C. Blanc. Tome IL. Livres V1
et X (1970).

CLEMENT D’ALEXANDRIE: Le Pédagogue. Livre III. Cl. Mondé-
sert, H.-I. Marrou et Ch. Matray (1970).

CosMAS INDICOPLEUSTES : ‘Topogtraphie chrétienne. Tome IL. Li-

vre V. W. Wolska-Conus (1970).

BASILE DE CESARGE : Sur Porigine de "homme. A. Smets et M. Van
Bsbroeck (1970).

Quatorze homélies du IX® siécle d’un auteur inconnu de I'Italie
du Nord. P. Mercier (1970)-

ORIGENE : Commentaire sur PEvangile selon Matthien. Tome L
Livres X et XI. R. Girod (1979).

GuiGuss 11 1LE CHARTREUX : Lettre sur la vie contemplative (ou

Echelle des Moines), Douze méditations. E. Colledge, J. Walsh
(1979)-
CHROMACE D'AQUILEE : Sermons, Tome I S. 18-41. J- Lemarié
(1971)-

. RUPERT DE DEUTZ : Les ceuvres du Saint-Esprit. Tome IL Livres

I et IV, J. Gribomont, E de Solms (1970).

GUERRIC D'IGNY : Sermons. Tome 1. J. Morson, H. Costello, P. De-
seille (1970).

CLEMENT DE ROME : Epitre aux Corinthiens. A. Jaubert {1971).
RICHARD ROLLE : Le chant d’amour (Melos amoris). F. Vanden-
broucke ct les Moniales de Wisques. Tome I {(1971).

Id. — Tome 1L (1971).

EVAGRE LE PONTIQUE: Traité pratique. A. et C. Guillaumont.
Tome 1. Introduction (1971).

Id. - Tome il Texte, traduction, commentaire et tables (1971).

Epitre de Barnabé, R.-A. Kraft, P. Prigent (1971).

TERTULLIEN : La toilette des femmes. M, Turcan (1971).
SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Hymnes. J. Koder, L. Ney-
rand. Tome IL Hymnes XVI-XL (1971).

CESAIRE D'ARLES : Sermons au peuple. Tome I. Sermons 1-zo.
M.-]J. Delage (1971)-

SALVIEN DE MARSEILLE : (Buvtes. Tome I. G. Lagarrigue (1971).
CALLINICOS : Vie d”Hypatios. G.J.M. Bartelink {1971).

GREGOIRE DE NYSSE : Vie de sainte Macrine. P. Maraval (1978).
AMBROISE DE MILAN : La pénitence. R. Gryson (1971).
]EAN)SCOT: Commentaire sur Pévangile de Jean. E. Jeauneau
(1972).

La Régle de S.Benoit. Tome L. Introduction et Chapitres I-VIL.
A. de Vogiié et J. Neufville (1972).

Id. — Tome II. Chapitres VII-LX XIIi, Tables et concordance. A. de
Vogiié et J. Neufville (1972).

Id. — Tome IIL Btude de 1a tradition manuserite. ]. Neufville (1972).
Id. — Tome IV. Commentaire (I-IiI}. A. de Vogié (1971).
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185.
186.
187.
88,

189.

190.

191.

192.

193.

194.

195.

197.

198,
199,

200,

2Q1,

202.

203.

204.

205.
206.

207.

208,

209,

210,

211,

Id. ~ Tome V. Commentaire (IV-VI}. A. de Vogiié (1971).

Id. - Tome V1. Commentaire (VII-IX), Index. A. de Vogiié (1971).
HESYCHIUS DE JERUSALEM, BASILE DE SELBUCIE, JEAN DE BERYTE,
PsEUDO-CHRYSOSTOME, LEONCE DE CONSTANTINOPLE : Homélies
pascales. M. Aubineau (1972).

JEAN CHRYSOSTOME : Sur la vaine gloire et 1"éducation des
enfants. A.-M, Malingtey (1972).

La chaine palestinienne sur le psaume 118. Tome L. Introduction,
texte critique et traduction. M. Harl (1972).

Id. - Tome IL Catalogue des fragments, Notes et Index. M. Harl
(1972}.

PiERRE DAMIEN @ Lettre sur la toute-puissance divine. A. Cantin
{1972).

JULIEN DE VEZELAY : Sermons. Tome L. Introduction et Sermons
1-16. D. Vorreux (19v2).

Id. ~ Tome II. Sermons 17-27, Index. D. Vorreux (1972).

Actes de fa Conférence de Carthage en 41z, Tome L. Introduction.
S. Lancel (1972).

Id. — Tome II. Texte et traduction de la Capitulation et des Actes de la
premiére séance, S. Lancel (1972).

- SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN : Hymnes. J. Koder, ]. Para-

melle, L. Neyrand. Tome 111, Hymnes XL1-LVIIIL, Index (1973).

CoOsMAS INDICOPLEUSTES  Topographie chrétienne. T. I1I. Livres
VI-X1I, ladex. W. Wolska-Conus (1973).

Livre (cathare) des deux principes. Ch. Thouzellier (1973).
ATHANASE D'ALEXANDRIE ¢ Sur Pincarnation du Verbe, C. Kan-
nengiesser (1973).

LEON LE GRAND : Sermons. tome IV. Sermons 65-98, Eloge de
S. Léon, Index. R. Dolle {1973).

Evangile de Pierre. M.-G. Mara (1973).,

GUERRIC IPIGNY : Sermons. Tome II. J. Morson, H. Costello,
P. Deseille (1973).

NERSES SNORHALI : Jésus, Fils unique du Pére. 1. Kéchichian,
Trad. seule (1973).

LACTANCE : Institutions divines, livre V. Tome L Introd., texte et
trad. P. Monat (1973).

Id. - Tome II, Commentaire et index. P. Monat (1973).
LustBE DE CESARGE : Préparation évangélique, livee I, J. Sirinelli,
E. des Places (1974).

isaac DE UBTOILE : Sermons. A. Hoste, G. Salet, G. Raciti.
Tome IL. Sermons 18-39 (1974).

GREGOIRE DE NAZIANZE ; Lettres théologiques. P. Gallay (1974).

PAULIN DE PELLA: Poéme d’actions de grices ct Pridre.
C. Moussy (1974}

IRENEE DE LYON : Conire les hérésies, livre 111, A. Rousseau, L.
Doutreleau. Tome L. Introduction, notes justificatives et tables (1974).

Id. — Tome I1. Texte et traduction (1974).

2E2

213.

214,
2154,

216.

217.
218.

219.
z20.
221,
222,
223.

224.

225.

. GREGOIRE LE GRAND : Motales sur Job, Livres XI-XIV. A. Boco-
gnano (1974},

LACTANCE : L’ouvrage du Dieu créateur. Tome 1. Introd., texte
critique et trad. M. Perrin (1974).

Id. - Tome II. Commentaire et index. M. Perrin (1974).

BUSEBE DE CRSAREE: Préparation évangélique, livre VIL
G. Schreeder, E. des Places (1975).

TERTULLIEN : La chair du Christ. Tome 1. Introduction, texte
critique et traduction, J.- P. Mahé (1975).

Id. - Tome H. Commentaire et Index. }.-P. Mzhé (1975).

HyDACE : Chronique. Tome I. Introduction, texte critique et traduc-
tion. A. Tranoy (1973).

Id. - Tome II. Commentaire et index. A. Tranoy (1975).

SALVIEN DE MARSEILLE : (Buvres, t. II. G. Lagarrigue (1975).
GREGOIRE LE GRAND : Morales sur Job. Livres XV-XVI. A. Boco-
gnano {1975}

ORIGENE : Commentaire sur 8, Jean, Tome 111, Livre XIII. C. Blanc
(1975).

GUILLAUME DE SAINT-THIERRY : Lettre aux Fréres du Mont-Dieu
(Lettre d’or), J.-M. Déchanet (1975).

Actes de Ia Conférence de Carthage en 411. Tome IIL Texte et
traduction des Actes de la 2° et de la 3% séance. S. Lancel (1975).
DHUODA : Manuel pour mon fils. P. Riché, B. de Vregille et
C. Mondésert (1973).

226, ORIGENE : Philocalie 2x-27 (Sur le libre arbitre). E. Junod (1976).
227. (ORI%ENE: Contre Celse, M. Borret. Tome V. Introduction et index
1976},

228. BUSEBE DE CHSARGE: Préparation évangélique. Livres IL-IIL
E. des Places (1976).

229. PSEUDO-PHILON : Les Antiquités Bibliques. D. ]. Harrington,
C. Perrot, P. Bogaert, J. Cazeaux. Tome L. Introduction critique, texte
et traduction (1976).

230. Id. - Tome II. Introduction littéraire, commentaire et index (1976).

231. CYRILLE D’ALEXANDRIE : Dialogues sur la Trinité. Tome 1. Dial. I
et II. G.-M. de Durand (1976).

232. ORIGENE : Homélies sur Jérémie. P. Nautin et P, Husson, Tome 1.
Introduction et homélies 1-X1 (1976).

233. DIDYME L'AVEUGLE : Sur la Genése. Tome I (Sur Genése 1-EV).
P. Nautin et L. Doutreleau (1976).

234. THEODORET DE CYR: Histoire des moines de Syrie. Tome L
Introduction et Histoire philothée I-XIIL P. Canivet et A, Leroy-
Molinghen (1977).

235. HILAIRE D’ARLES: Vie de S. Honorat. M.-D. Valentin (1g74).

236. Rituel cathare. C. Thouzellier (1977).

237. CYRILLE D'ALEXANDRIE : Dialogues sur la Trinité, Tome II. Dial.
III-TV, G.-M. de Durand {1977).

z38. ORIGENE : Homélies sur Jérémie. Tome . Homélies XIL-XX et

homélies latines, index. P. Nautin et P. Husson (1977).
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263.

AMBROISE DE MILAN : Apologie de David. P. Hadot et M. Cotdier
(1977)-

PIERRE DE CELLE : L*cole du cloitre. G. de Martel (1977).
Conciles gaulois du IV® siécle. ]. Gaudemet (1977).

S. JEROME : Commentaire sur S. Matthieu. Tome L. Livres I et 1L
E. Bonnard (1978).

CESAIRE D’ARLES : Sermons au peuple. Tome II. Sermons 21-55.
M.-]. Delage (1978).

DIDYME L’ AVEUGLE : Sur la Genése. Tome II (Sur Genése V-XVII).
Index. P. Nautin et L. Doutreleau (1978).

Targum du Pentateuque. Tome I1: Genése. R. Le Déaut et
J. Robert. Trad. seule (1978).

CYRILLE D’ALEXANDRIE : Dialogues sur la Trinité. Tome IIL
Livres VI-VII, index. G.-M. de Durand (x978).

GREGOIRE DE NAZIANZE : Discours 1-3. J. Bernardi (1978).

La doctrine des douze apbtres. W. Rordorf et A. Tuilier (1978).
S, PATRICK : Confession et Lettre 4 Coroticus, R.P.C. Hanson et
C. Blanc (1978). .
GREGOIRE DE NAZIANZE : Discours 27-31 (Discours théologiques).
P. Gallay (r978). ) N
GREGOIRE LE GRAND : Dialogues. Tome L. Introduction, bibliogra-
phie et cartes. A, de Vogiié (1978).

ORIGENE : Traité des principes, Livres I et 1I. H. Crouzel et M.
Simonetti. Tome | : Introduction, texte critique et traduction (1978).
Id. — Tome 1I : Commentaire et fragments. H. Crouzel ¢t M. Simo-
netti (1978).

HILAIRE DE POITIERS : Sur Matthieu, t. 1: Introduction et chap. 1-
13. J. Doignon (1978).

GERTRUDE D'HELFTA : (Euvres spirituelles. Tome IV, Le Héraut.
Livre [V, J.-M. Clément, B. de Vregille et les Moniales de Wisques
(1978). o

Targum du Pentateuque, Tome II: Exede et Lévitique. R. Le
Déaut et J. Robert, Trad. seule (1979).

THEODORET DE CYR : Histoire des moines de Syrie. Tomell,
Histoire philothée (XIV-XXX), Traité sur ka Charité (XXXI) et
Index. P. Canivet et A, Leroy-Molinghen (1979).

. HILAIRE DE POITIERS : Sur Matthieu. Tome 1L Chap. 14-33, appen-

dice et index. J.Doignon (1979). )

S. JEROME : Commentaire sut S. Matthieu. Tome L. Livres 11k et
IV, Index. E. Bonnard (1979).

GREGOIRE LE GRAND : Dialogues., Tome Il Livres LIIL A. de
Vogiié et P. Antin (1979). )
Targum du Pentateuque. Tome 111: Nombres, R. Le Déaut et
J. Robett. Trad. seule (1979). o

FUSEBE DE CESAREE: Préparation évangélique, livres 1V, 1 -
V, 17. O. Zink et E. des Places (1979).

[RENEE DE LYON: Contre les hérésies, livte I. A. Rousseau,
L. Doutreleau. Tome 1. Introduction, notes justificatives et tables

{1979).
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271,

272,
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274.
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279,
280.
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282,
283.
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283,

286.

287,
288,
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290,

291,

292.

Id. - Tome I1. Texte et traduction (r979).

GREGOIRE LE GRAND : Dialogues. Tome III. Livee IV, tables et
index. A. de Vogiié et P. Antin (1980).

EusEBE DE CESAREE : Préparation évangélique, livre V, 18-36 ct
VL. E. des Places (1980).

Scolies ariennes sur le concile d’Aquilée. R. Gryson (1980).

ORIGENE : Traité des ﬁrincipes. Tome III, Livres III et IV : Texte
critique et traduction. H. Crouzel et M. Simonetti (1980).

Id. - Tome 1V. Livres II et IV : Commentaite et fragments. H.
Crouzel et M. Simonetti (1980).

GREGOIRE DE NAZIANZE : Discours 20-23. J. Mossay {r980).
Tatgum du Pentateuque. Tome IV: Deutéronome, bibliographie,
glossaire et index des tomes I-IV. R. Le Déaut (1980).

JEAN CHRYSOSTOME : Sur le sacerdoce (dialogue et homélie).
A.-M. Malingrey (1980).

TERTULLIEN : A son épouse. C. Munier (1980).

Lettres des premiers Chartrenx. Tome II: Les moines de Portes.
Par un Chartreux (1980).

PsEUDO-MACAIRE : (Euvres spitituelles. Tome L. V. Desprez (1980).
THECDORET DE CYR : Commentaire sur Isaie, Tome I : Introduc-
tion et sections 1-3. J.-N. Guinot (1980).

JEAN CHRYSOSTOME : Homélies sur Ozias. ]. Dumortier (xg81).

CLEMENT D*"ALEXANDRIE : Stromate V. Tome I : introduction, texte
et index par A. Le Boulluec; traduction de P. Voulet (1981).

Id. ~ Tome Il: commentaire, bibliographic ¢t index par A. Le
Boulluec (1981).

TERTULLIEN : Contre les Valentiniens. Tome I : introduction, texte
et traduction, ].-C. Fredouille (1980).

Id, ~ Tome II: commentaire et index. J.-C. Fredouille (1981).
;I'arg;lm du Pentateuque. Tome V. Index analytique. R. Le Déaut
1981),

ROMANOS LE MELODE : Hymnes. ]. Grosdidier de Matons. Tome V.
Hymnes XLVI-LVI (1981).

GREGOIRE DE NAZIANZE : Discouts 24-26. J. Mossay (1981).
FRANGOIS D'AsSISE: Eerits. Th. Desbonnets, Th., Matura,
J-F. Godet, D. Vorreug, o.fum. (1981).

ORIGENE : Homélies sur le Lévitique. M. Borret, Tome [ : Intro-
duction et Hom. I-VII (1981).

Id. - Tome II: Hom. VII-XVI, Index (1981),

GUILLAUME DE BOURGES : Livte des guertes du Seigneur. G.
Dahan (1981).

LACTANCE : La colére de Dieu, C. Ingremeau (1982).

ORIGENE : Commentaire sut 8. Jean. Tome IV, L. XIX-XX. C.
Blanc (198z).

CYPRIEN DE CARTHAGE : A Donat et La vertu de patience. ]. Mo-
lager (1982).

EUSEBE DE_CESAREE: Préparation évangélique, livie XI. G.
Favrelle et E. des Places (1982).




293. IRENEE DE LYON: Contre les hérésies, livre II. A. Rousseau,
L. Doutrelean. Tome L. Introduction, notes justificatives et tables
(1982},

294. Id. — Tome IL. Texte et traduction {rg82).

2g5. THEODORET DE CYR : Commentaire sur Isafe. Tome [i. Sections
4-t3. J.-N. Guinot (1982).

296. EGERIE : Journal de voyage. P. Maraval. — Lettte de Valérius, M.C.
Diaz y Diaz (1982).

297. Les Régles des saints Péres. A. de Vogiié. Tome 1 : Trois régles
de Lérins au V° siécle {1982).

298. Id, ~ Tome I : Trois régles du VI° siécle (1982).

299. BASILE DE CESAREE : Contre Eunome, suivi de EUNOME : Apo-
logie. B. Sesboii¢, G.M. de Durand et L. Doutrelean. Tome I (1982).

300, jEAN) CHRYSOSTOME : Panégyriques de 8. Paul, A. Piédagnel
(1982).

301, G9U1LLAUME DE SAINT-THIERRY : Le miroir de la foi.
J.-M. Déchanet (1982).

302. ORIGENE : Philocalie 1-20 et Lettre 4 Africanus. M. Harl et N. de
Lange (1983).

303. S. JEROME : Contre Rufin. P. Lardet {1983).

304, JEAN CHRYSOSTOME : Commentaire sur Isaie. J. Dumortier (1983).

305. BASILE DE CESAREE : Contte Eunome, suivi de FUNOME: Apo-
?}gie5 B. Sesboiié, G.-M. de Durand et L. Doutrelean. Tome 11
1983

306. SOZOMENE : Histoire ecclésiastique, livees FI1, A.-J. Festugiére, B.
Grillet, G, Sabbah (1983).

307. EUSEBE DE CESAREE : Préparation évangéhque, livres XII-XIII, E.
des Places (1983).

308. GUIGUES I*: Méditations. Par un Chartreux (1983).
309. GREGOIRE DE NAZIANZE : Discouts 4-5. J. Bernardi (1983).
310. TERTULLIEN : La patience. J.-C. Fredouille.

311, JEAN D’APAMEE : Dialogues et traités. R, Lavenant. Trad. seule
(1984).

Hors série :

Directives pour la Xreparanon des manuscrits (de «Sources Chré-
tiennes»), A demander au Secrétariat de «Sources Chréticnnes», 29,
tue du Plat, 6900z Lyon.

La Régle de S. Benoit. VII. Commentaire doctrinal et spirituel. A, de
Vogii¢ (1977).

SOUS PRESSE

ORIGENE : Fraité des principes. Tome V. H. Crouzel.
THEODORET DE CYR : Commentaire sur Isaie. Tome III. J.-N. Guinot.
Historia acephala Athanasii : M. Albert, A, Martin.

PALLADIOS : Dialogue sur la vie dé Jean Chrysostome (2 vol).
A.-M. Malingrey.

PROCHAINES PUBLICATIONS

TERTULLIEN : La pénitence. Ch. Munier.

JEROME : Sur Jonas. Y.-M. Duval.

GUIGUES I* : Les coutumes de Chartreuse. Par un Chartreux,
CYRILLE D’ ALEXANDRIE : Contre Julien. Tome I. P. Burguiére, P. Evieux.

TERTULLIEN : Exhortation a la chasteté. C. Moreschini et J.-C. Fre-
douille.

Conciles mérovingiens : J. Gaudemet et B. Basdevant.
GREGOIRE DE NAZIANZE : Discours 32-37. C. Moreschini et P. Gallay.
GREGOIRE LE GRAND : Commentaire sur le Cantique. R. Bélanger.
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