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INTRODUCTION

CHAPITRE 1

LE SAGE ET SON (EUVRE

1. APHRAATE LE SAGE PERSAN

Peu d’auteurs furent aussi discrets que le Sage Persan,
concernant les péripéties de leur existence. En effet, les
chroniqueurs anciens ont a peine retenu son nom et les
historiens modernes doivent se contenter de notices ex-
trémement bréves, péniblement extraites de détails du
texte des Exposés - Aphraate serait né de parents paiens
au début du IV*®siécle ; converti, il serait devenu moine,
puis supérieur d’ascétes, «constitué en dignité dans
I'Eglise, et vraisemblablement revétu du caractére
épiscopal ' ». Ses dates de naissance et de mort sont
également inconnues, ainsi que le lieu exact de son
existence, sans doute la région de Ninive-Mossoul et le
couvent de Mar Mattai.

Le nom d’Aphraate apparait tardivement, et toujours
associé a I'appellation de « Sage Persan », beaucoup plus

1. J. PARISOT (51), col. 736, Pour les études générales sur Aphraate,
cf. Bibliographie, n® 40-57.
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ancienne, puisqu’elle est attestée par le manuscrit* B (474)
4 la fin de I'Exp. 10, par le ms. B{510) a la fin de
I'Exp. 22, et par le ms. A (VI°siécle) au début du texte
ainsi qu'a la fin des Exposés 22 et 23. Clest la seule
dénomination que connaisse Georges, Pévéque des
Arabes ( T 724) dans sa letire au préire Jésus®, Clest
encore le seul nom qui soit connu d'Ishodad de Merv
au IX® siécle®.

Cependant un colophon du ms. B (fin de I’Exp. 23)
désigne le Sage Persan comme élant « Mar Jacques », et
ce nom réapparait dans la formule de donation de ce
méme manuscrit (au verso du colophon) ; il est attesté
aussi par le ms. C, beaucoup plus récent (1364), mais
dont la tradition textuelle est plus proche de A que de
B — et il doit aveir provoqué lidentification trés an-
clenne de l'auteur des Exposés avec Jacques de Nisibe
{ T 338, quelques années avant la rédaction de la seconde
série d’Exposés). Cette confusion est déja faite par le
traducteur arménien, sans doute dés le V®siécle®, ainsi
quen Occident par Gennade : « Jacques, surnommeé le
Sage, évéque de Nisibe, la ville perse bien connue ». Or,
pour Jacques de Nisibe, la tradition retient habituelle-
ment le qualificatif de « Grand » et non celui de « Sage ».

Le nom d’Aphraate, tovjours accompagné de I’épithéte
de Sage Persan, n’apparait littérairement qu’au milieu du
X*siecle, dans le lexique de Bar Bahlul: « Aphraate
(inscrit) au livre du paradis, c’est le Sage Persan, a ce
qu’on rapporte ». Au siécle suivant, la Chronique de
Séert® nomme les hommes éminents contemporains de

2. Pour la désignation des manuscrits, cf. Abréviations.

3. GEORGES DES ARABES, Lettre, ch. 1, cf. t. 2, Annexe.

4. IsHoDAD DE MERV (204), fn Lev. 10, 1-2, CSCO 179 Syr 81,
89, In Jos. 5, 2, CSCO 230 Spr. 97, p. 7.

5. Cf. Lettre de demande, début, G. LAFONTAINE (25), vol. |, intro-
duction, infra p. 205-206.

6. A. SCcHER (177), p. 292.
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Pipd (évéque de Séleucie-Ctésiphon, T 329 ou 333):
« Athanase, évéque d'Alexandric; FEusébe, eévéque
d’Emése ; Milés ar-Razi, évéque de Suse; Macaire le
moine dans le désert d'Egypte ; Mar Eusébe le copte,
abbé du couvent d’Isala ; Aphraate, le Sage’ Persan ».
A la méme époque, Elic de Nisibe cite les computs
historiques «sclon Pavis d’Aphraate, le Sage Persan ».
Cette dénomination est encore attestée par Michel le
Syrien®: « Alors florissait aussi le Sage Buzithés, et aussi
le Sage Persan qui était orthodoxe et fit un livre d’Ex-
posés » ; par Barhebreus® ( ¥ 1268) : « En son temps (de
Papd) était connu le Sage Persan dont le nom est
Pharhad (Aphraate) »; et par le Catalogue d’Abdisho
(1 1318). C’est aussi le nom qui est retenu par le scribe
du ms. C des Exposés daté de 1364 (subscription) ; ce
dernier a la particularité de conjoindre pour la premiére
fois les trois désignations : « Avec I'aide de Dieu, nous
écrivons I'Exposé du grappillon, du Sage Aphraate ou
Jacques, évéque de Mar Mattai ».

Cette bréve histoire de la tradition des différents noms
du Sage appelle d’intéressantes remarques : le nom de
Jacques, notamment, doit étre exact. L'erreur de lar-
ménien et de Gennade (et de I'éthiopien de I’Exp. 5)
consiste & avoir confondu ce Jacques avec Jacques de
Nisibe qui jouissait & cette époque d’une notoriété deja
légendaire en tant que sauveur de ville et grand pourfen-
deur de 'arianisme aprés Nicée. Mais 'on remarque que
cette confusion ne se fait pas en Perse ou l'auteur des
Exposés doit étre connu comme originaire — peut-étre
évéque — de Mar Mattai. Or 'on sait que Mar Mattai
fut pendant un temps la résidence des évéques de Ninive-

7. Ou: le médecin (elhakim).

8. I.B. CHaBoT (214), t. |, p. 271.

9. L.B. AsBeLOOS et T. Lamy, Gregorii Barhebraei Chronicon eccle-
stasticum, Louvain 1872-1877, t. 1 p. 85, t. 2 p. 33.
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Mossoul '*. Malheureusement, nous n’avons aucune liste
des évéques de cette ville avant la seconde moitié du
Vesiéele!, époque a laguelle I'irascible Barsauma de
Nisibe s’en vint attaquer l¢ monastére et en tuer les
moines. Persécution ' et querelles d’hégémonie pourraient
aussi expliquer la disparition des souvenirs sur le Sage.
En outre, pour une orcille étrangére, et surtout occiden-
tale (qui connait les déméles de Nicée, et déja la 1égende
de Jacques «le Grand»), Ninive peut aisément étre
confondue avec Nisibe, la seule ville autorisée a faire du
commerce avec 'Occident ™, la ville 4 la résistance hé-
roique et miraculeuse, centre religieux renommé. De ld
doit venir aussi la tradition recensée (et refusée) par
Georges des Arabes, selon laquelle le Sage Persan était
de Nisibe, et disciple d’Ephrem.

Malgré la disparition des archives de Mar Mattai
antérieures au V®siécle, il y a forte présomption pour
que Jacques « de Ninive » s¢it le nom du Sage Persan.
Il y avrait encore 4 cela un argument interne aux Ex-
posés : la prédilection de celuici pour Jonas « Bar Mat-
tai» et les Ninivites, ces bon paiens convertis, qu’il
oppose aux méchants fils d’Israél verseurs de sang ™.

Mais quel rapport entre ce nom de Jacques de Ninive,
et le nom d’Aphraate, littérairement plus tard survenu ?
L’hypothése a été émise que le Sage aurait choisi le nom
de Jacques en entrant dans les ordres'. On sait en effet

10, AsseMANI (1), III, Dissertatio,

11. Cf. F.M. Fiey (7), 1L, p. 342-353.

12. On comnajt au moins deux Jacques martyrisés sous Shapur, cf.
Asseman1 (1), I, p. 191 et 193,

13, Draprés le traité de 298 entre Dioclétien et Narsés.

14. Cf. Exp. 3, 7 (I/112).

15. Cf. R. DuvaL (6), p. 218-219 ; J. ParisoT {23), PS |, introduction
p. XIIL; L.B. CHABOT (4), p. 23 ; J.-M. FIEY (7), p. 276 ; P. CANIVET (3),
p. 245. Il pourrait aussi avoir pris !¢ nom de¢ Jacques lors de sa
conversion.
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que ce fut une pratique courante & une date plus
récente '’ Quoi qu’il en soil, il est intéressant de noter
qu'Aphraate ' est la forme syriacisée d’un nom d’origine
persane : Farhad ou Ferhad, dont la racine pourrait
S’interpréter comme « perspicace », doué de discernement
critique, juge ou sage '*. Méme si ce n’est qu’une pseudo-
étymologie, elle a pu jouer un rdle sur les esprits. On
comprend alors que la tradition Pait constamment accolé
au qualificatif de «Sage Persan», qui en aurait &té
considéré comme la pure traduction redondante, destinée
a manifester au lecteur que 'auteur des Exposés a bien
correspondu a son nom: un docteur parfaitement ins-
truit, dont les écrits sont le témoignage.

Le nom d’Aphraate ne fut pas porté par le seul Sage
Persan ; ce nom est attesté dans un vieux martyrologe
syriaque compilé vers 412, 4 propos d’un martyr contem-
porain de la rédaction de la seconde partie des Exposés *°.
Il fut porté ensuite par trois évéques au siécle suivant,
et par un moine dont Théodoret de Cyr fait longuement
la notice dans I'Histoire Philothée™, déclarant quil I'a
lui-mé&me rencontré étant enfant. Il serait tentant d’iden-
tifier Aphraate le Sage et lanachoréte syrien, mais ce
dernier a di mourir vers 416, et il est difficile de penser

[6. D’aprés Denys bar Salibi, cf. ASSEMANI (1), BO, Dissertatio de
monophysitis 7, De mutatione nominum.

\7. ‘aprahat ou ‘aprahates.

i8 Etymologic proposée par PLESSNER en 1928, rejetée par
T. BAARDA (65), 1/2, p. 393, Dans le monde syriaque, les pseudo-éty-
mologies el les analogies verbales formelles sont aussi prisées que les
similitudes étymologiques réelles.

19. L. ParisoT (23), Introd. p: XVIL; G. BErT (33), Introd. p.IX,
citant W. WRIGHT, Journal of Sacred Literature, 1965 et 1866; .-
B. CuaBoT, Synodicon Orientale ou recueil des synodes nestomens {No-
tices et Extraits des manuscrits de la Bibliothéque Nationale 37), Paris
1902, p. 668-674. :

20. P. Caniver (3) 8, 1-2; p. 372-379 ; voir tome 2, Annexe.

21. P. Caniver (3), p. 47.
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que les Exposés (Ecrits en 336-345) aient pu &tre composés
par le méme homme, 75 ans auparavant. Mais si Iiden-
tification en tant que telle est peu vraisemblable (elle est
rejetée par tous les historiens), il n’est pas a exclure que
Théodoret, composant son Histoire, ait utilisé des tra-
ditions concernant Aphraate Ie Sage; car si 'on fait
abstraction des localisations (Edesse, Antioche, qui sont
le champ d’action du moine), fe premier chapitre de la
notice de Théodoret pourrait étre une bonne peinture du
Sage. Ce chapitre en effet est littérairement différent du
reste de la notice, qui rapporte des faits banals d’hagio-
graphie monastique #: on y voit un Persan converti (dont
il n'est pas dit qu’il soit moine) cultiver la science des
Saintes Ecritures, recevoir sages ct ignorants, et apaiser
leurs questions de ses réponses simples et divines...

C’est cette épithéte de Sage, avec toutes ses connota-
tions, qui est le vral nom de Pauteur des Exposés. Deés
la Lettre de demande du correspondant anonyme et la
réponse de I’Exp. 1, nous sommes situés dans la tradition
biblique des scribes lecteurs et interprétes de I'Ecriture,
appelés aussi « sages » : il s’agit « d’ouvrir les sens spiri-
tuels de Pintelligence » pour « saisir » quelque chose du
texte scripturaire. La composition des Exposés, en acros-
tiche alphabétique, utilise les procédés des livres sapien-
tiaux ; le ton d’Aphraate est assez comparable a celui du
prologue du Siracide, et la quéte de la sagesse, le frésor
de Dieu, est son seul souci: c’est a celle-ci qu'il puise
pour distribuer humblement la connaissance regue du
bon plaisir de Dien®,

Selon la méme tradition, les maitres du Talmud sont
eux aussi appelés sages (hakhamim); mais ils ne se

22. Sur Aphraate le moine, ¢f AS au 7avril, p.664-667;
P. AIGRAIN (4)), c. 935-936 ; P. CANIVET (3).

23. Cf. Exp. 10, 8 (1/464) ; 14, 34-35 (I/657-665) ; 23, 52 et 67 (Il
101 et 148).
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nomment eux-mémes que « disciples des sages » (talmidei
hakhamim), et chacun d’eux aspire 4 devenir « disciple
sage » (talmid hakham). De la méme maniére, Aphraate
ne se désigne pas lui-méme comme sage, mais comme
« disciple des Saintes Ecritures » ; c’est le seul nom qu’il
s’attribue, au terme de I'Exp. 22%, et c’est en cela qu'il
se démarque du judaisme : par la venue du Messie et la
diffusion de I’Esprit saint, les mystéres des saintes Ecri-
tures sont découverts a tous les croyants et non plus
seulement & un peuple ou & une classe d’intelligents.
Quant 4 l'origine d’Aphraate, I'on s’accorde 4 faire de
lui un paien, sur la foi de quelques passages des Exposés :
«Nous qui avons laissé les idoles et qui appelons im-
posture ce que nos péres nous ont laissé* » ; « il nous a
empéchés de prendre le chemin des pafens et des
Samaritains * ». L’argument est vraisemblable, mais nen
absolument concluant, car il se pourrait que le Sage parle
au nom de sa communauté, de souche variée ; les mémes
expressions pourraient aussi qualifier une communauté
d’origine juive, car pour Aphraate, le principal péché
d’Tsraél est lidolatrie”. Toutefois d& cause de son nom,
et en admettant que le début de la notice de Théodoret
soit une tradition le concernant, nous acceptons — sans

24, Exp. 22, 26 (1/1049).

25. Exp. 16, 7 n. 27 (1/781).

26. Exp. 2, 20 (I/92).

27. L’idolatrie est le non respect du premier commandement qui
stipule « Je suis », ¢'est-d-dire I'unicité de Dieu, cf. Exp. 15, 3-4 (1/733,
740 ot 744); 15, 6 (I/748) ; 15, 8 (/756) ; 16, 3 (1/769); 17, 4 (I/789);
21, 7{1/952) ; 23, 64 (11133). On peut en effet appeler idolatre celui qui
proclame de bouche lunicité de Dieu, si ses ceuvres y contreviennent,
cf. Exp. 23, 62(11/129). La conversion dont parle Aphraate (Exp.7)
n'est pas le passage d‘ﬁnq\ situation ethnique ou religieuse a lapparte-
nance 4 la communauté ecclésiastique, mais le passage du péché et de
I'ignorance 4 la justice, par 'humble reconnaissance de la faute. En ce
sens, tout pécheur est un idolitre et un paien, quelle que soit son
origine ethnique ou sa situation religicuse.
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absolue certitude — [lopinion regue selon laquelle
Aphraate est d’origine paienne, mais il nous faudra re-
venir sur son extraordinaire connaissance des Ecritures
et de leur tradition d’interprétation.

Quoi qu'il en soit de ses antécédents, I'auteur des
Exposés se manifeste comme maitre spirituel consultg,
soucieux des inquiétudes de sa communauté secouée par
les arguments des juifs (ou des judéo-chrétiens) et en
proie aux angoisses de la guerre et de la persécution.
Moine, dit-on, mais pas au sens de retiré du monde ou
de reclus, du moins au moment ot il écrit les Exposés.
Sl fait partie des « membres de 'Ordre » (ou «fils du
pacte ») dont nous parlerons plus loin®, il a slirement
un rang élevé parmi eux, di 4 son expérience mystique
et 4 ses connaissances scripturaires. [l s’exprime en effet
comme un docteur et comme un maitre, pour lequel
enseigner et un devoir®; cet enseignement n’est pas
simple opinion personnelle, mais expression de la convic-
tion de toute la gent croyante ™ La prudence du chef
s’y manifeste 4 toutes les pages?. Mais ce qui est peut-
étre le plus frappant, c’est la liberté peu commune de
son jugement et de lexpression de sa foi, qui ést ia
source de tout son enseignement : le Sage, que Pon dit
évéque -— et il semble bien qu’il le fut si 'on en croit
I"Exp. 14 (Letire synodale) — ne cherche jamais a im-
poser de loi ecclésiastique positive® qui risquerait de

28. Cf. Exp. 6, et Inirod., p. 98-111.

29. Cf. Exp. 1, I (1/5).

30. Cf. Exp. 22, 26(1/1045).

31. Notamment lors de son appréciation de la situation politique,
Exp. 5, 23-25 (1j232 5.), lors de ses prises de position trés fermes face
aux pasteurs indignes (Exp. 14); mais il est d'une extréme miséricorde
€t compassion pour les petits, les pauvres, les pécheurs.

32. Cf. G. NEDUNGATT (63), p.69 et 73 n. [7: « L'obéissance aux
autorités ecclésiastiques est un théme remarquablement absent dans les
écrits du Sage Persan ; et la Lettre synodale ne fait pas exception. Le
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donner aux fidéles de fausses sécurités par rapport a leur
salut ; il renvoie chacun 4 sa libre conscience spirituelle,
mesurée 4 l'aune de l'unique commandement de
Iamour *.

2. LES EXPOSES

Puisque les traces historiques du passage du Sage se
sont presque effacées, il nous faut maintenant considérer
les Exposés comme le seul legs mis de sa part i notre
disposition comme vrai reflet de son visage : vingt-deux
Exposés, ou  Démonstrations ¥, disposés ou plutdt

contraste avec quelqu’un comme Ignace d’Antioche est frappant. Au
lieu d’édicter Pobéissance aux hommes d’Eglise, méme & ceux qui sont
indignes, la Lettre synodale interroge plutét le pasteur. Si tu es un
scélérat, comment peux-iu me demander d'étre vertueux ?» « L’auteur
du traité * Sur les Pasteurs” et de la Lettre synodale se cache si
soigneusement derriére ses écrits que nous devons faire un effort pour
arriver 4 croire qu'il fut peut-8tre lui-méme évéque... ».

33. Pénitences, jelines (Exp. 3), moments de priére (Exp. 4), et jusqu’d
la maniére de célébrer la liturgie pascale (Exp. 12), tout doit &tre soumis
4 la seule régle de la charité, pour que «tous les jours de la semaine,
nous fassions ce qui est beau devant le Seigneur notre Dieu », et que,
cessant de nous «troubler pour des disputes de mots qui ne sont
d’aucun profit,... le ceur pur, nous gardions le commandement »,
Exp. 12, 13 (I/537-540).

34. Pour les raisons du choix du mot Exposé, qui traduit le syriaque
tabwitd, voir infra, p. 65-66. Aphraate lui-méme emploie plusieurs
termes. $i le mot « Démonstration » a été choisi par beaucoup de
commentateurs, il est loin d’étre unique, car chacun a ressenti son
inadéquation. Le terme « homélies » est presque aussi fréquent (Bert,
Brade, Connolly, Higgins, Maude, Pass, Richter, Van Roey, Wright).
On trouve aussi « Sermons », Sermones (Antonelli, Lyonnet) ; « Instruc-
tions », Anweisungen (Vo6bus) ; « Traités », Tracts, Abhandiungen (Beck,
Deppe, Lyonnet) ; « Entretiens » {Garitte, Sauget); « Discours », Dis-
courses (Burkit, Connolly) ; « Lettres » (Fiey).

e e e e 8 L T IR SRR




42 LE SAGE ET SON (EUVRE

construits les uns sur les autres, et rangés selon 'ordre
des lettres de I'alphabet® en deux recueils diiment datés
a la maniére d’un testament, a la fois de Pére des Grecs
et des Romains, et de Pére des Sassanides. Dix Exposés
d’une part, composés en 336-337: |.De la foi 2. De
Pamour 3. Du jeine 4. De la priére 5. Des guerres 6. Des
membres de ['Ordre 1. De ceux qui se convertissent 8. De
la résurrection des morts 9. De Uhumilité 10, Des pasteurs.
Douze Exposés ('autre part, composés en 343-344:
11. De la circoncision 12. De la pdque 13. Du sabbat
14. Lettre synodale 15. De la distinction des aliments
16. De lélection des peuples 17. Du Messie fils de Dieu
18. De la virginité 19. De ce que les juifs ne seront pas
d nouveau rassemblés 20. De [lassistance aux pauvres
21, De la persécution 22, De la mort et des devniers temps.
S’y ajoute un vingt-troisiéme Exposé, qui commence de
nouveau par dlaf, composé en 345 : Du grappillon, sorte
de longue récapitulation de Ihistoire du salut, ou le Sage
fait jouer tous les computs d’années qu’il trouve dans la
Bible.

a. Les manuscrits

Deux manuscrits trés anciens nous fournissent Pen-
semble de I'euvre. Le premier, BM add. 17 182, est daté
de 474 (1™ partie) et de 510 (2° partie), désigné ici par B
et B, L’autre, BM add. I4 619, est vraisemblablement du
VI®siécle (désigné ici par A). Tous deux sont en belle
ccriture estrangheld, sur deux colonnes. Nous disposons
en outre, pour I'Exp. 23, d’un codex plus récent, BM
Or. I 017 (désigné ici par C), en écriture jacobite, dont
la tradition textuelle s’apparente davantage au ms. A
quau ms. B. Ces manuscrits sont actuellement au British

35. Explicitement, cf. Exp. 10, 9 (1/464-465) ; 22, 25 (I/1 044) ; et 23,
69 (11/149).
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Museum. Les deux plus anciens (B-B et A) ont été
rapportés de Nitrie (Egypte) entre 1838 et 1851 par
Cureton. Leur description a été faite par J. Parisot®, et
nous nous contenterons ici d’un résumé succinct.
Manuscrit B (Exp. 1-10), I'un des plus anciens manus-
crits syriaques connus (474, cest-d-dire postérieur de
138 ans a la rédaction des Exposés). Il est mutilé: le
folio 1 manque (titre ¢t majeure partie de la Lettre de
demande), ainsi que les folios correspondant aux p. 185-
196, 200-212, 245-252 et 349-353 du tome 1 de Pédition
de Parisot. Ajout du scribe, 4 la fin de PExp. 10:
« S’achévent d’écrire en ce livre les premiéres Lettres du
Sage Persan, qui sont av nombre de dix. Gloire au Pére
et au Fils et a ’Esprit saint pour les siécles des siécles.
Amen ». Au folio 19b, une main plus récente a ajouté
en arabe : « Que Dicu soit miséricordieux pour le lecteur
¢t quil pardonne la faute du scribe » ; et, sur le bord
gauche du folio 21b: « L'enseignement de ce maitre est
veridique ». Au dernier folio (99b et 99a), deux souscrip-
tions en écriture cursive retracent Phistoire de Ia trans-
mission du manuscrit. D’abord : « Ce livre a été acheté
par I'¢lu de Dieu Mar Menin, prétre de 'Eglise du village
de Harishta ¥, provenant de... saint... pour la joie de la
llecture] de tous [ses chers amis aux jours de] I'excellent
ami du Christ Mar Timothée [Evéque] et de Mar Munim,
periodeute. Que Je Christ, 4 la priére de tous ses saints,
fasse miséricorde 4 sa demeure et & ses biens et, dans le
monde & venir, lui donne le pardon des péchés & jamais.
Amen ! Ce livre a ét¢ acheté au mois d'Elul de I’an 785,

36. J. PARISOT (23), Introd. p. LXVII-LXXXI. Une édition préce-
dente avait &té faite par W.Wright en 1869, sur laquelle repose la
traduction allemande de G. Bert, en 1888. Pour les éditions ainsi que
les traductions anciennes et modernes, voir Bibliographie, n° 22-39.

.37. Village prés de Damas, of. R. DussauD, Topographie historigue
de la Syrie antigue et médiévale (Bibliothéque d'Archéologie et
d'Histoire 4), Paris 1927, p. 302.
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en la ville d’Edesse de Mésopotamie. (Trois lignes
blanches) + Ce livre appartient & Jésus fils de Mar...
Que quicongue le lit prie pour lui. Gloire ». La seconde
souscription, au folio 99a, aprés i’épigraphe et la doxo-
logie, est ainsi rédigée : « A acheté ce livre a Raishaina,
Moise le pécheur, supérieur du monastére des Syriens au
désert de Scété, pour son monastére, pour que Dieu le
sanctifie, lui et tous les compagnons. Il n’est permis a
personne de lenlever de ce monastére ni d’effacer cet
avertissement. Quiconque y contreviendrait, que I'ana-
théme soit sur lui jusqu'a ce qu’il le rende ».

Manuscrit B (suite du précédent, Exp. 13-23, écrit
38 ans plus tard): il est lui aussi défectueux, puiqu’il lui
manque les Exp. 11-12 (p. 468-552 du tome 1 de I’édition
de Parisot). Au folio 16b, une croix formée des quatre
mols jefine, priére, image, croix, qui commencent tous
par la lettre sadhé qui sert de centre 4 la croix. Méme
chose aprés le folio 129a, mais avec le mot Daniel. Au
dernier folio, entre les colonnes : « Abraham fils de Non-
nos », et en colophon : « S’achévent d’écrire en ce livre
toutes les Lettres de Mar Jacques, le Sage Persan, qui
sont au nombre de 22 sur lalphabet, et une sur le
grappillon. Gloire au Pére et au Fils et a IEsprit saint
pour les siécles des siécles. Amen!» Suit une longue
note, en cursive, d’on sont malheureusement disparus
tous les toponymes : « Bonne mémoire et belle mention
devant le Dieu gloricux qui est Trinité, pour le noble et
aimant-Dieu... qui a fait... et qui s’est appliqué a offrir
ce trésor excellent de Mar Jacques, le Sage Persan, qui
I’a achevé et I'a donné & ce leu saint, la maison... du
monastére de Mar... qui est au village de... (plusieurs
lignes blanches). Que Jésus-Christ regoive son offrande
et que lui plaise son veeu comme celui de saint Abel et
comme celui des saints Péres qui lui ont plu pour leurs
belles conduites et leurs ceuvres parfaites ; qu'en ce monde
se multiplie et abonde son bien mille et mille fois, et ses
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ceuvres de justice... qu'il appelle... sa droite... avec ceux
qui... et écoutent de notre Sauveur la parole qu’il a dite :
‘Viens, béni de mon Pére; hérite le royaume des cieux
avec ceux qui ont fait mon bon plaisir® pour les siécles
des siécles. Amen! Ecrit en I'an 823 des Grecs, en la
seconde partie du mois du Canun » (janv. 510).

Manuscrit A (non daté, VI®siécle). Il est pratiquement
complet, mais le premier folio est mutilé : titre et premiére
lignes de la Letfre de demande ont disparu. Peut-&tre
pour suppléer au titre manquant, une main malhabile a
écrit entre les colonnes : « Premiére le[tire] de PExposé
de la foi du Sage Persan, homme parfait et savant (sa
priére soit avec nous), quand son disciple lui {deman]da
de lui exposer les mystéres cachés qui sont consignés
dans les Livres saints de la sainte Eglise ». Epigraphe et
signature du scribe & la fin de I’Exp. 22 : « Sont achevées
d’écrire les 22 Lettres du Sage Persan. Ce Sage Persan
fut un homme parfait. Ce sont ses paroles et ses ensei-
gnements qui témoignent de lui. Sa priere soit avec nous
Amen! Zachée pécheur ». Ajout a la fin de Exp. 23 :
«Au grand Sage Persan ». Aprés la doxologie finale,
colophon : «Ce Sage Persan fut divin et parfait. Il a
composé beaucoup de livres dans I’Eglise (sa priére soit
avec nous). Cette Lettre qu’il a envoyée 4 un supéricur
de monastére est de lui ».

b. Les traductions anciennes

Il existe une traduction arménienne trés ancienne (sans
doute de la fin du V¢siécle). Une premiére édition en
avait ¢té faite par Antonelli, avec une importante intro-
duction. Les Exposés y sont attribués a Jacques de
Nisibe. Une nouvelle édition vient d’en &tre faite récem-
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ment par G. Lafontaine *, sur une base manuscrite beau-
coup plus large ®.

Les Exp. 5 et 8 ont été traduits en éthiopien™® sous le
nom de Jacques de Nisibe, et I'Exp. 6 en géorgien *' sous
le nom d’Hippolyte. Il existe aussi des fragments de
traduction arabe, provenant des Exp.2, 3, 4, 9 et 6,
attribués & Ephrem 2.

c. Les doxographes

Nous avons déjd évoqué le témoignage des doxo-
graphes 4 propos du nom d’Aphraate ; il nous faut y
tevenir 4 propos de I'ceuvre, car Pinformation qu’ils
fournissent sera utile 4 la critique de l'authenticité des
recueils. Barhebaus ( T 1286) connait les 22 Exposés et
leur organisation : « En son temps (de Pipd) était connu
le Sage Persan dont le nom est Pharhad (Aphraate). Il
y a de lut un livre d’exhortations en syriaque avec
22 épitres sur les lettres de I'alphabet » ; et ailleurs : « Le
Sage Persan, qui était orthodoxe, et fit un livre d’Ex-
posés ». Plus tard, Abdisho*® ( { 1318): « Aphraate, le
bienheureux, c’est le Sage Persan. Il a composé deux
tomes, avec des sermons sur alphabet ». De beaucoup

38. G. LAFONTAINE (25). En outre, des extraits de I'Exp. 6 en ar-
ménien ont ét¢ adjoints a la collection attribuée & S. Nif, dans les Vitae
Patrum  des - Mékhitaristes de Venise, [855, t. 2, p.678-683, cf.
J. MUYLDERMANS, « Saint Nil en version arménienne, Museon 56 (1943),
p. 77-113.

39. Sauf pour la restitution de la partie manquante de la Lettre de
demande et le début de 'Exp. 1, nous n'en avons pas tenu compte dans
la présente traduction, pour ne pas alourdir I'apparat des notes.

40. Cf. Bibliographie, n° 26-28.

41. Cf. Bibliographie, n°29-30. Y ajouter G.W. BoNwETscH, Die
unter Hippolits Namen Uberliefte Schrift : Uber den Glauben, TU 312,
Leipzig 1907, p. 3 {« Uber die Gestalt des Geliibdes »),

42. Cf. Bibliographie, n° 31-32,

43. Assemani {1}, B0, 1lI/1, p. 85.
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antérieure, la tradition regue en Occident par Gennade
est plus perturbée: le Sage est identifié 4 Jacques de
Nisibe, et on lui attribue 26 Livres, parmi lesquels la
chronique qui constitue 1'Exp. 23 syriaque : « Jacques,
surnommé le Sage, évéque de Nisibe, la ville perse bien
connue, qui fut au nombre des confesseurs sous le per-
sécuteur Maximin, et de ceux qui condamnérent la per-
versité arienne au concile de Nicée pour son opposition
4 [homoousios... Or foute son ceuvre comprend vingt-six
livres, qui sont : De la foi contre toutes les hérésies, De
la charité en général, Du jeline, De la priére, De I'amitié
pour le prochain en particulier, De la résurrection, De
la vie aprés la mort, De Phumilité, De la patience, De
la pénitence, De la réparation, De la virginité, Du sens
de ’dme, De la circoncision, Du grain béni en faveur
duquel on lit en Isaie: “Il ne faut pas détruire la
grappe >, De ce que le Christ est Fils de Dieu et consubs-
tantiel au Pére, De la chasteté, Contre les peuples, De
la construction du tabernacle, De la conversion des
peuples, Du royaume des Perses, De la persécution des
Chrétiens. Il a composé aussi une chronique de moindre
intérét que celles des Grecs, mais de plus grande fidelite ;
parce quwelle est construite sur la seule autorité des
divines Eeritures, elle ferme la bouche de ceux qui dis-
sertent en vain sur la venue du Christ, avec suspicion
présomptueuse * ». On remarque que la tradition regue
par Gennade est assez fluide : il mentionne 26 livres, mais
n’en cite que 23..

d. Critique d’authenticité

De la question de [’auteur, passons maintenant a celle
de l'unicité d’auteur, que certains ont mise en question.

44, PL 58, col. 1060-1062.
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Le premier recueil d’Exposés, contenu et disposition, ne
pose pas de problémes: les dix Exposés sont partout
transmis dans le méme ordre ; mais la cohésion du second
semble moins ferme. Deux Exposés au moins sont sujets
a caution : ’Exp. 14 (quatriéme de la seconde série sy-
riaque), lettre synodale destinée a I'Eglise de Séleucie-
Ctésiphon et non a un particulier, et I’Exp. 23, chronique
de Phistoire du salut, qui déborde le cadre de I'appareil
alphabétique qui sert de biti & I'ceuvre. N’y aurait-il pas
un chapitre de trop 7 Mais lequel, et ot le placer ? Telle
est la question de la critique, appuyée par le témoignage
externe de Barhebrzus et d’Abdisho que nous signalions
plus haut : « Vingt-deux Epitres, sur les lettres de Ial-
phabet ».

Examinons d’abord PExp. 23: il est nettement plus
long que les autres (sauf justement I’Exp. 14) ; en outre,
il n’est pas connu de larménien (mais les manuscrits
arméniens répertoriés ne connaissent pas non plus les
Exp. 20-22...} ; pourtant Gennade le signale (sans doute
sous deux formes différentes, mais il a entendu parler de
26 Exposés, sans doute & cause du nombre des lettres de
Palphabet) ; la tradition syriaque des V¢ ef VI°siécles en
fournit deux manuscrits (et le scribe se donne la peine
de signaler que cet Exposé supplémentaire est bien du
méme Sage Persan) ; en outre le style et les tics littéraires
(les jeux de computs, par exemple, ou les listes de types
scripturaires) sont homogenes avec le reste de I’ceuvre.
Ne faudrait-il pas dans ce cas lui restaurer sa place a
Iintérieur du second cahier et, pour cela, en extraire
IExp. 14 que I'on considére comme encore plus problé-
matique ?

En effet, la tradition arménienne I’a retenu, mais 4
part (en fin de série}, comme étant un sermon utile et
I'euvre d’un grand homme, et Gennade semble ne pas
le mentionner. N. Antonelli (qui ne connaissait pas le
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texte syriaque) et a sa suite J.-M Fiey * proposent donc
de lisoler ; ce dernier le fait avec beaucoup de conviction,
partant d’un principe non démontré : «Ii est siir qu'il y
a une lettre de trop »*. Pour arriver a ses fins, il lui faut
ensuite mettre en  doute authenticité de tous les
colophons ¥ ainsi que des dates avancées dans les colo-
phons, notamment celles de ’Exp. 14. Ce qui lui permet
d’antidater celui-ci et d’en faire une lettre indépendante
rédigee du vivant de Papd, patriarche de Séleucie-Cteési-
phon ( 1 329), dont on connait le caractére acariitre et
les manceuvres diplomatiques. Le cadre restreint de cette
introduction ne permet pas de faire I'inventaire détaillé
de tous les problémes posés par la chronologie mal établie
de la (ou des) persécution(s) de Shapur II. Procédons
simplement ici & 'examen du contenu de la Lettre sy-
nodale elle-m&me, puisgu’aucun argument extérieur -n’est
la pour dirimer le débat.

Celle-ci est écrite en période de crise et de persécution
latente ®, et adressée a I'Eglise de Séleucie-Ctésiphon dont
fe chef, qui n’est pas nommé, est un arriviste cupide et
violent ; Pauteur de ’Exp. 14 décrit la situation en termes
voilés, allusifs, compréhensibles aux seuls intéressés (il en
était de méme pour I'Exp. 5 « Des guerres » ol aucun
nom n’était prononcé, par crainte de repésailles - « Que
le sage comprenne et soit lucide!*»). Ce chef s’est
imposé de force a la communauté, en se faisant oindre

45, J.M. FIEY (58), p. 449-454. Voir : M.J. HIGGINS (9), p. 265-271 ;
G. NEDUNGATT (63), p. 62-88.

46, Op. cit., p. 450.

47. Op. cit., p. 451.

48. Cf. par exemple Exp. 14, 4 (I/581), J.M. FIEY ne reléve pas ces
mentions de la persécution, et G. NEDUNGATT (63), signale cette omis-
sion, op. cit., p. T7.

49. Pour la nécessité de se cacher, décrite dans tous les Actes de
Martyrs, of. M.J. HIGGINS (), p. 268, n. 1.
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par une faction®, et il veut asseoir violemment son
autorité grice 4 l'aide étrangére®. Fier de sa belle ap-
parence et de sa facilité de parole™, il collabore, semble-
t-il avec le pouvoir en place *. Il ne recherche que I'argent
et les honneurs *, allant méme jusqu’a pressurer financié-
rement les fidéles®. De ce fait, la communauté, mal
dirigée, est divisée. La flagornerie est érigée en vertu. Le
chef va jusqu’a inviter 'auteur des Exposés a se joindre
a lui pour profiter des avantages de la situation®, ce
qu’it refuse avec véhémence, apostrophan_t son confrell'e
en lui rappelant le coup de Uzza ¥ et en faisant I'apologie
du refus d’obéissance ®,

Il faudrait analyser de plus prés chacun des détails du
texte, mais ceux-ci suffiront pour le moment. Qn .est
frappé en effet par le parallélisme entre cette des’criptxon
et les différentes recensions de la Passion de Syméon Bgr
Sabbaé®: Syméon, d’extérieur avenant, en imposait
méme au roi dont il semble un temps avoir été 'ami.
Cest 4 la suite d’une conjuration contre son prédécesseur
Pipa ® qu’il aurait obtenu priviléges et droit de succession

50. Cf. Exp. 14, 27 (1/644).

51. Cf. Exp. 14, 7-8 (I/588-589).

52. Cf. Exp. 14, 29 (}/648).

53. Cf. Exp. 14, 40 (1/689-692).

54, Cf. Exp. 14, 23-24 (1/629-633).

55. Cf. Exp. 14, 3-4 (I/581),

56. Cf. Exp. 14, 26 (1/640-641).

57. La loniue digression sur ie coup de Uzza, Exg. 14, 20 (1/620-
624), pourrait &tre une menace voilée adressée au Pamalrche_en place:
lui rappelant 'attaque d’apoplexie de son prédécesseur, qui avait manqué
de respect au livee de I"Evangile.

58. Cf. Exp. 14, 26 et 40 (/641 et 685).

59. Ce rapprochement est d’ailleurs fait par J.LApourt (11), p. 27-
% 60. Pipid, indigné de se sentir mis en minorité, s'en scrait pris au
livie de I'Evangile et aurait été frappé de paralysie.. J. LABOURT (11},
p- 22-23 fournit la tradition selon deux recensions différentes, plus ou
moins favorables. 4 Papa.
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de la part des Péres occidentaux appelés 4 la rescousse ;
cette collaboration avec I'Occident, et méme avec son
empereur, lui sera reprochée lors de son procés, intenté,
dit-on, parce qu’il aurait refusé de faire payer a ses
fideles la fameuse capitation exigée par Shapur. Ne nous
trouverions-nous pas ici devant une lecture avantageuse ©
d’une attitude en réalitt moins brillante 7 Le patriarche
de Seleucie-Ctésiphon aurait été incapable de recouvrer
les fonds réclamés par le gouvernement et qu’il s’efforgait
vigoureusement de collecter, car son Eplise aurait fait
défection, peut-étre 3 la suite de ce fameux synode voisin
dont émane I'Exp. 14. Les communications en effet sont
faciles par la vallée du Tigre, et il ne faut guére que huit
jours & un courrier pour parcourir la distance Ninive-
Séleucie.

Mais nous nous heurtons cette fois a I'épincuse ques-
tion chronologique a laquelie achoppent tous les histo-
tiens. L’Exp. 14 est daté de Shebat 655 des Séleucides,
35 de Shapur, soit 344 de notre ére. Shebat correspond
a février, si 'on suit le calendrier hébraique. Selon le
colophon de PExp. 23, écrit au mois d’Ab de I'année
suivante (aolt 345), ia persécution est récemment devenue
intense, de latente qu'elle était depuis cinq ans. Or les
passions de Syméon Bar Sabbaé signalent un redouble-
ment de la persécution aprés la mort du patriarche de
Séleucie. Le martyre de ce dernier pourrait donc bien
avoir lieu entre ces deux dates, et plus précisément le
14 nisan / 13 avril 344, en la 35 année de Shapur. L’Exp. 21
d’Aphraate « Sur la persécution », si douloureux, serait
écrit en plein ceeur de cette période sanglante. Il ne s’y

61. Ce ne serait pas la premiére fois que [e martyre aurait transformé
en saint un personnage dont la vie n’était pas exemplaire auparavant.
Le genre littéraire hagiographique des dctes de Martyrs se propose
d’édifier le lecteur ; on néglige de rappeler les défauts anciens des héros ;
on y fait un panégyrique, non une biographie.
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trouve plus que des encouragements i la communauté
décimée dont le chef, quoique indigne, a subi le martyre.
Le 13-14 avril est d’ailleurs la date retenue par la quasi-
totalité des synaxaires byzantins les plus anciens, et elle
a fait loi chez les Melkites ©,

Mais 'année est mise en question: 341 ou 3447 Le
probléme repose, me semble-t-il, sur un double comput
des années de persécution: Aphraate et la Passion de
Bar Sabbaé les comptent 4 partir de I'édit de Shapur
(31°année de régne, 340 ap.J-C.)) qui inau_gura_i’g une
période de vexations ponctuelles et d’oppression diffuse,
et les autres les comptent a partir de la Grande Perse-
cution qui a éclaté aprés la mort du patriarche de
Séleucie-Ctésiphon et s’est étendue a tout le pays. Une
harmonisation s’est faite ensuite, attestée par les Actes
de Martyrs, qui font débuter la période de persécutiqn
par la mort du patriarche de la ville impériale,_ en 'année
qui suit le décret du Roi des rois, c’est-a-dire en 34].
Dans le colophon de I'Exp.23, auquel nous faisions
allusion plus haut, Aphraate mentionne cette double
maniére de compter les années de persécution ; il écrit
en effet: «En la cinquiéme année ou I'Eglise a été
déracinée, 'année ou il y eut grand ravage de martyrs
au pays d’Orient® » ; les quatre années de décalage entre
les computs apparaissent 1a*. Et la datation proposce
par Kmosko® pour le martyre de Syméon Bar Sabbae

62. Cf. P. PEETERS (17), p. 118-119.

63. Exp. 23, 69 {11/149). .

64. On percoit quelque chose de ces deux étapes de la persécution
chez SOZOMENE (235), I, 2-3, p. 266-269. .

65. M. Kmosko (10), p. 690-713. La méme datation esl reprise par
I.M. Hicgins (9) avec une différence de six mois : le martyre de Syméon
aurait eu lieu e 14 septembre 344. ] H.H. soutient, en effet, quw'en Perse
au IVE sidcle, les chrétiens sutvaient le calendrier iranien (tout en gardant
les noms juifs), dont le premier mois commence au printemps. ch,
martyre de Syméon aurait donc eu liew non pas le 14 nisan,/vendredi
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doit étre retenue. Il se serait passé deux mois entre Penvoi
de la Lettre synodale, ¥ Exp. 14 (février 344) et la mort
du patriarche. La concomitance est frappante.

Ce long détour historique était nécessaire pour réfuter
les arguments de J.-M. Fiey, qui cherchait a éliminer
VExp. 14 (ta Lettre synodale) du corpus des Exposés:
point n’est besoin de I'antidater pour la rendre compré-
hensible. Cette lettre est trés riche de renseignements
historiques : elle est écrite au plus fort de la crise, quand
les chrétiens se divisent & propos de I'impdt surérogatoire
que doit (et peut-&tre veut) leur imposer leur patriarche.
Le refus collectif de payer sera sanctionné par Parresta-
tion et la mort de Symeéon, puis la grande persécution.
PExp. 14 ne présente plus ainsi d’incohérence historique
majeure. Certes, ¢’est une Lettre synodale, mais le {on
personnel d’Aphraate y perce trés souvent, notamment
lors de l'apostrophe au pasteur indigne, alors bien

saint, mais le 14 septembre, féte de la croix. L’analyse est irés séduisante,
et elle a avantage de fournir une origine 4 la féte de 1'Exaltation de
la sainte-Croix et la raison de son swceds en Orient (parallélisme
14 nisan/14 septembre-tishri, des deux « premiers-mois » de 'année dans
la Bible clle-méme), mais il est tout de méme difficile d’admettre que
les chrétiens aient pu célébrer la Pique en automne (ou bien auraient-
ils operé une differenciation entre fétes liturgiques et nomenclature des
mois 7). HAMMERSCHMIDT (Lexikon fiir Theologie und Kirche 9, 1964,
col. 764) tetient 4 quelque chose prés la datation de Kmosko. Mais
G. NEDUNGATT (63) garde Pancien comput (martyre de Syméon en 341),
qui ne lui permet pas d’identifier personnellement le patriarche visé par
I'Exp. 14. Il propose une solution élégante et intéressante, mais que je
ne crois pas exacte : la description du chef indigne revétirait les traits
négatifs de fous les patriarches précédents de Séleucie : Papd, Syméon
Bar $Sabbaé, Sahdost ¢t Barbashemin, le neveu de Syméon. Les apos-
trophes au pasteur indigne seraient purement rhétoriques, car, au mo-
ment ou la letire est expédice, le sidge de Séleucie serait vacant. Il serait
donc possible gque cette lettre ait été envoyée au peuple de la ville
impériale, et ne concerne pas son patriarche...
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vivant®, ou lors de la contemplation émerveillée des
trésors du bon plaisir de Dien®. Ces passages ne sont
pas le fait d’un rédacteur quelcongue, mais bien du Sage
Persan, agissant en tant que chef de communauté cou-
rageux et lucide.

Quant 4 la place de cet Exp. 14, elle est au moins
garantie par ordre alphabétique, que ne connait plus le
traducteur arménien. Certes, il se trouve placé entre deux
Exposés de controverse avec les juifs (sabbat et régles de
pureté alimentaire), mais cela ne nous étonne pas outre
mesure : I'ordre du Sage Persan n’obéit pas nécessaire-
ment 4 nos catégories logiques d’occidentaux ®; cette
Lettre peut tout simplement, par exemple, occuper le
rang correspondant au moment ou eile a été &crite...

L’'Exposé «de trop », le 235, qui est bien de la méme
plume, n’est pas non plus une objection : pourquoi vou-
loir supprimer a Aphraate la possibilité d’écrire encore,
une fois clos les deux tomes d’Exposés alphabétiques 7
La grande fresque de I'Exp. 23 {qui commence par Afaf)
représente le jeu immobile de la Sagesse créatrice déversée
dans le temps, cette bénédiction secréte qui court de
génération en génération et se pose librement sur des
hommes qui portent le salut; elle donne la visée unifi-
catrice de ce qui pouvait sembler morcelé au fil des
Exposés : I'ceuvre en deux volumes est un tout, oriente
du commencement jusqu’a la fin, de la foi emplie par
I'amour (Exp. 1-2) & ['eschaton, jugement et révélation

66. Exp. 14, 26 (I/637-641). Malgré G. NEDUNGATT (63), qui n’y voit
quun procédé rhétorique, mais reconnait tout de méme Aphraate
comme auteur de la Leftre.

67. Exp. 14, 34-36 (1/657-660, 663).

68. Loin d'étre un motif de soupgon, le fait que cette Lefire synodale
soit placée 4 un endroit inattendu est plutdt un ap;:/ui en faveur de
I'authenticité, comme le fait remarquer Nedungatt. Un copiste en effet
aurait eu soin de la placer 4 un endroit plus. logique, ce qua fait le
traducteur arménien, qui I'a rejetée en fin de série.
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(Exp. 22), tout cela disant I"économie divine, la construc-
tion de Punique maison Eglise (Exp. 1), car le Messie est
a la fondation et au faite, grain semé et caution de
bénédiction (Exp. 23).

En fait, le texte des Exposés fourni par les deux ou
trois manuscrits anciens porte toutes les garanties de
fidélité 4 loriginal. Seule la rédaction des titres est sans
doute 4 attribuer aux copistes (mais elle correspond
généralement a la liste fournie par Aphraate 4 la fin de
I'Exp. 22). Les variantes textuelles sont minimes, les plus
importantes s’expliquant presque toujours par homéoié-
feuton. Toutefois, les chiffres des computs d’années ont
parfois dii &tre corrompus, car les sommes ne sont pas
exactes. En Exp. 23, 45 (II/88), une correction de scribe
a méme été introduite dans le texte. Ce genre d’erreur
est assez fréquent, et son imporiance est mineure. Il ne
change rien au fonctionnement du raisonnement de I'au-
teur ni au sens du texte. Quant 4 I’euvre, une véritable
impression d’unité s'en dégage, méme dans le cas ot de
longues digressions de caractére haggadique semblent
détourner Dattention du sujet de I'Exposé. Le charme
captivant de l'ensemble vient justement de cet aspect
primesautier de certains passages, qui s’insérent et
rendent vivant un texte que ’on pergoit ensuite comme
remarquablement composé.

3. ORGANISATION GENERALE DE L'GUVRE
MODELES RHETORIQUES

a. Organisation, ’acrostiche alphabétique

A premiére vue, la seule structure qui agence entre
cux les Exposés, c’est 'acrostiche alphabétique, explici-
tement mentionné et protégé par "avertissement de P Exp.

I o ey
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10, 9 et la liste récapitulative de I'Exp. 22, 25. Mais nous
avons va plus haut que les deux premiers Exp?sés
répondent au 22°, et que tous les thémes se trouvaient
repris, comme récapitulés, dans le 23°%. L’alphabet n’est
pas, pour Aphraate, entité discréte dont les éléments sont
permutables. Il constitue un tout ordonné et c'est cette
unité qui donne sens et valeur & <chacune des
composantes °. La composition alphabétique en effet est
assimilée a la construction d’une maison : « Ces dix livrets
fragmentés que je t'ai écrits procédent l'un de lautre et
sont batis I'un sur I'autre. Ne les sépare pas les uns des
autres. Je t'ai écrit de dlaf jusqu’a yud, lettre aprés
lettre ™" ».

L’Exposé initial «De la foi» est la fondation de
I’édifice des Exposés, car celui-ci se veut I'image la plus
ressemblante possible de Iédifice de la foi dont le Messie
est la pierre de fondation — mais aussi la téte, la pierre
de faite et la couronne, si "édifice est bien Lié. Ce lien,
les poutres, on I'appellera « amour » ™, et ce sera Pobjet
de I'Exp. 2, premier déploiement de I'un originel, diffé-
renciation positive si les deux sont un, car le second
procéde du premier et lui est ordonné. Amour dénote
duo, et seul peut entendre le sens des Exposés, écho des

Ecritures du Messie, celui qui leur obéit avec -

« conviction ™ », qui s’est soumis a la foi effective, c’est-

69. Comparer par ex. Exp. 1, 1 n. 1 (I/5) et 23, 68 n. 336 (II/148).

70. Cette remarque, d’apparence anodine, sera lourde de consé-
quences pour la compréhension de I'muvre du Sage: c'est 4 tous les
niveaux gue chacun des termes doit étre compris en référence au tout.

71. Exp. 10, 9 (1/464-465).

72. Exp. 2, 16 (1/84). .

73. Cette conviction, qualité principale du disciple, est opposée 4 la
moquerie, au persifiage, défaut principal de I'opposant, cf. par ex. Exp.
5,25 n. 42 (1/236).
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a-dire a4 la pratique des commandements™. Or le
commandement des commandements (celui qui engendre
les autres), c’est justement Pamour, qui connote une
double valence : 'amour de Dieu et I'amour du prochain.

Alors peuvent se déployer les deux Exposés suivants
« Du jetine » et « De la priére », modes de vie du ceeur
pur, c’est-a-dire unifié et vivifié par Punique comman-
dement. L’Exp. 5 est une premiére réflexion sur les
sombres évenements politiques du moment et leur place
dans Phistoire providenticlle : la période est troublée,
Peschaton est proche; il convient d'étre éveillé™, de
metire toutes ses énergies 4 I'euvre de la conversion
¢vangelique, devenir membre de I'Ordre des vierges et
des continents (Exp. 6), en tout cas se convertir (Exp.
7}, pour entrer dans la chambre nuptiale, la contrée de
résurrection (Exp. 8). Le « test » de cette conversion, ¢'est
Phumilité, écho du double commandement de I'amour.

74. L’eeuvre du Sage est certes didactique, mais elle se présente sous
forme d'exhortation morale. La premiére exigence du maitre face 4 son
disciple, c’est que celui-ci écoute avec conviction, c'est-i-dire qu’il réalise
Penseignement regu, qu'l obéisse aux commandements. L’ Exposé
d’Aphraate n’est pertinent que pour celuj qui a expérimenté la parole
entendue, s’y est soumis : connaitre, C’est faire, et seul est capable de
discerner la vérité de la démonstration celui qui croit, cest-d-dire qui
est conforme 4 l'ordre du Créateur, sa parole originaire qui fait que le
monde est logique. Cette foi qu'Aphraate place au fondement de 1édifice
des Exposés (mais aussi de Phomme intérieur, corps du Verbe) est en
fait présente 4 tous les autres, comme la lettre dlaf (la premiére lettre
de l'alphabet, qui introduit 'Exp. 1), émission de souffle inaudible dans
lequel s’origine le reste de Palphabet qui en est la manifestation poly-
phonique. Clest cette foi qui fait que les Exposés peuvent « tenir
debout », pour ainsi dire. En effet, leur cohésion n’est évidente que pour
le ¢royant dont la vie est en harmonic avec sa foi, c'est-a-dire "homme
qui croit véritablement (en actes) que Dieu est un. Ils sont incompré-
hensibles & Pergoteur et au moqueur qui se posent en juges — ce qui
motive la fréquente apostrophe d’Aphraate, qui déclare paradoxalement
n’écrire ses démonstrations que pour les gens convaincus...

75. Exp. 6, 1 n.2 (Ij240).

—
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L’ Exp. 9, en effet, place en avant-derniére position dans
le premier cahier, renvoie 4 I'Exp. 2; et il est couplé a
IExp. 10, « Des pasteurs », mis 4 la téte du troupeau
comme d’humbles serviteurs, comme le grand Pasteur
humilié, pierre de fondation ferme et fidéle jusqu’au bout
(Exp. 1), cohésion et parure de Pédifice ordonné, acheve.
La hiérarchie ecclésiastique, téte visible de I'Eglise, doit
sans cesse se souvenir que sa gloire est de servir une
communauté ot tous ont I'Esprit saint ™.

Il est intéressant de noter que le premier tome des
Exposés, aussi rigoureusement bati, est régi par le chiffre
dix, ia lettre yud. Les scribes qui pratiquent la gematria
et le notarikon™ coupent habituellement alphabet au
milieu aprés ldmad, la onziéme lettre, et font jouer les
lettres selon latbash™ ou d’autres procédés  plus
complexes. Le fait qu’Aphraate ait clos son premier
cahier avec la lettre yud n’est pas sans signification, si
Pon regarde ce qui est recueilli dans le dossier : questions
ad intra concernant la vie de la communauté, selon G.
Nedungatt ®. Certes, mais plus essentiellement, expression
du mystére de la foi dont la clé est le nom de Jésus (qui
commence par yud)®, du mystére des deux alliances
accomplies, rassemblées et signées par la croix®, iden-
tique au mystére des Dix commandements suspendus au
premier®, a la double loi de Pamour qui s'épanouil en

dix béatitudes ™.

76. Cf. supra, n. 32,
77. Gematria - calcul de la valeur numérique des lettres. Notarikon :

fagon de couper les mots en une ou plusieurs parties, utilisation des
lettres ainsi isolées comme initiales de nouveaux mots.

8. Alef — tav (1™ lettre de l'alphabet associée a la derniére), puis
beth-Shin (2¢ avec avant-dernicre), eic.

79, G. NEDUNGATT (63), p. 66.

80. Cf. Exp. 2, 7 .27 (j61).

8L, Cf. Exp. 2, 5 (/5D

82. Cf. Exp. 1, 11 (}/25).

83. Cf. Exp. 2, 19 (1/89).
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Le second tome est construit de fagon analogue, mais
son grdre semble un peu moins soigné. Il traite de
questions ad extra®, et il est régi par le chiffre douze
En fait, & travers toute la controverse judéo—chrétienne.
comme en contrepoint au fil des Exposés, se dessine lé
mystere de la vocation des peuples dont l'alliance tem-
poraire d:un peuple était le type et la prophétie. Cette
derniére eta_nt réalisée, il ne faut plus s’accrocher aux
figures physiques et caduques qui n’avaient de sens gu’en
tant que préfigurations pédagogiques : Ialliance tempo-
I:eile d’un peuple (la bénédiction) donnée & Abraham et
4 sa descendance (Isaac et Jacob), marquée physiquement
du sceau de la circoncision (Exp. 11); puis les obser-
vances“de la Loi imposées au peuple par 'intermédiaire
de Moise lors de la sorte d’Egypte (Paque, sabbat : Exp
}2 ‘et 13} ; celles-ci, faisant partie des premiéres Tables.
¢taient bonnes en leur temps, gardiennes et liturges —
;:'haque anl}ée et 'chaque semaine — du mystére de lal-
Ig{lélscsfi:egscrete qui devait étre dévoilée et signée dans le

' Les _régles de pureté alimentaire (Exp. 15) ont un statut
blfznrdlﬁ"érent — Aphraate les sépare vigoureusement des
précédentes par le long Exp. 14 elles font partie des
secondes Tables coercitives % données aprés I'idolatrie du
veau, joug alourdi adapté a la méchanceté du peuple
mais sans valeur en soi. Car I'alliance promise autrefoi;
a At?ra}}am, renouvelée a chacun des trois patriarches
¢largie a leurs douze fils devenus 70 lors du départ EI;
Efg){;)’te et 600000 a la sortie, est enfin accomplic en
vérité pour tous les peuples, I'Eglise des douze apdtres?®,

84. G. NEDUNGATT (63), p. 66.
gg. gal. 3, 23-25, of. Exp. 2, 5 (I/55-56).
. Cf. Exp. 15, 8 (1/756). Pour la querelle d ié
secondes Tables, cf. Exp. 15, 8 n. 36 (I,I7CSI6). ¢ premicres et des
87. Cf. Exp. 4, 6 (1/149).
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des 70 nations et de la foule innombrable des fideles qui
constituent la « maison de Jacob»™®, les descendants
d’Abraham le croyant : les peuples ont remplacé le peuple
(Exp. 16); ou plutdt : de petite et recelée en mystére, Ia
bénédiction s’est révélee réellement grande et innom-
brable selon la promesse, témoin la foi des peuples qui
croient au Messie fils de Dieu (Exp. 17)* et accomplissent
la parole prophétique, débordant complétement l’attente
confinée d’Israél.

Pourtant celui-ci détenait les Ecritures qui sont la seule
base de discussion entre les peuples et le peuple, le Sage
Persan et les sages rabbins d’Israél™. L’argumentation
d’Aphraate vise a montrer que la Tora serait absurde
dans la foi au Messie. En effet, depuis la venue de Jésus,
les réglementations légales sont devenues historiquement
impossibles 4 accomplir. Ce qui &tait compris jusqu’ici
de fagon matérielle, raciale et politique, doit nécessaire-
ment &tre cntendu spirituellement : et fulgure alors le
trésor de la sagesse divine, Péconomie du salut du monde,
qui ne reléve pas de la multiplicite de la descendance
physique (Exp. 18), ne se réduit pas a la reconstitution
d’une petite nation exclusive (£xp. 19).

Finalement tout se résout et s'articule dans I'étrange
Exp. 20, sur 'assistance aux pauvres, ot le sens des mots
ne cesse de dériver, arrachant le lecteur 4 ses définitions
préalables pour Pentrainer dans son mouvement : il s’agit
certes des gens matériellement pauvres quil convient

8. La maison de Jacob, ce sont les peuples, cf. Exp. 4, 5-6 (I/145-
149) avec attusion & Jn 7; 16, 3 (I/765-766).

89. Voir surtout 17, 10 (}/805).

90. Et I'on est d’accord de part et d’autre quelles sont un scul tout
cohérent, un seul corps d°Ecriture dont tous les passages peuvent gtre
confrontés (Cest la régle de la maison d’Ishmaél: ‘yn mugdam w’'yn
w'uhar ba-torah : on ne doit pas considérer qu'il y ait un aprés et un
avant temporel quand on rapproche des versets de la Tora en vue d’en
tirer des régles de conduite).
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d’aider, mais surtout des pauvres en foi qu’il faut ensei-
gner, des pauvres en esprit dont les sens intérieurs sont
tout éveillés 4 Pattente du don de Dieu, des pauvres que
sont les riches qui communiquent leurs richesses maté-
rielles ou spirituelles pour que tous deviennent riches
devant Dieu — jusqu’au Pauvre, le Sauveur, entiérement
donné au monde, et mendiant aux hommes de devenir
eux-mémes don — ce que refuse le peuple harpagon qui
se prévaut des bienfaits regus, s’endurgit, et ne consent
pas & les partager aux pauvres peuples auxquels pourtant
est promise la filiation en Abraham, pére du monde
croyant®. Loin d’&tre une pierre d’achoppement, fa per-
sécution clle-méme, dont Aphraate donne une longue
séric d’exemples scripturaires (Exp. 21} est la preuve de
la présence de UEsprit saint dans tous les justes et dans
la communauté, image de Jésus, Une telle mort, en effet,
est un enfantement ; c’est I'exode vers la terre promise,
la fin de lexil hors du Jardin d’Eden, la récapitulation
de la création dans le bon plaisir de Dieu qui est amour
ou don (Exp. 22).

Ainsi se clét le second cahier d’Exposés, avec la der-
niére des lettres de 'alphabet. L’acrostiche alphabétique,
c’ior.lt nous avons toujours craint de forcer la fonction,
était significatif du lien réel, du fil conducteur de chacun
des chapitres. Découvrir I'alphabet, c’est-a-dire la pro-
gression numérique, ordre interne, le mode de construc-
tion du Sage « magon », tel fut ’objet de notre enquéte ;
et c'est jusqu'en la forme méme qu'il donne 4 son ceuvre
quil se veut «disciple des saintes Ecritures»: les

91. La critique d’Aphraate ne doit pas &tre comprise comme raciste :
le c_hrétien comme le juif est sous de la condamnation dans la mesure
ou il ne partage pas sa richesse, ou il est mené par la chair, ¢’est-a-dire
Pesprit de clan, exclusif. Et le paien comme le juif participe au salut
dans la mesure ou il est un homme spirituel (Popposé du moqueur),
sous le joug du double commandement de Pamour {«chrétien » en
vérite, image du Christ).
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22 Livres d’Aphraate semblent bien le reflet des 22 Livres
de la Bible®, des 22 lettres avec lesquelles Dieu cree le
monde, des 22 ceuvres des six jours. Livrés en deux
cahiers reliés ensemble comme les deux Tables, les deux
Testaments, le double commandement de l'amour, la
nouvelle loi (Jésus = 10) s’'épanouissant chez les peuples
(= 12) 93. aqa .

Point n’est besoin ici de rappeler que 1’ut111sat10n' sym-
bolique des lettres est courante dans Antiquité ™ et

92, Cest un nombre traditionnel, cf. Exp. 23, 31 n. 180 {_]II?S). Le
désir de « répéter » les Ecritures (Cest-d-dire d’en 8tre le d}smple) se
manifeste chez Aphraate jusque dans la forme des 22 Exposfzs, COrres-
pondant aux 22 Livres bibliques, ainsi que dans le pastiche et la
paraphrase des textes scripturaires. L’Ecritur.c en efff'et est une sorte _de
réservoir d’expériences archétypiques (normatives) oll ,ia volonté de Dieu
est médiatisée, traduite en langage d’homme, «exposee » par son Verbe
au cours de histoire temporelle d’un peupic. Cette Beriture cst la s_eule
source de parole 4 laquelle puise le Sage. Presgue ‘tou_tes_ ses expressions
proviennent de la Bible, et 'on a souvent peine a dlstmgt'ler dan.s son
discours ce qui est citation am sens strict. Style anthologique. dit-on:
son texte est apparemment sans aspérités, se rr_:ouvant sou‘plcm?nE d?tns
onde scripturaire. Il n'y a pas chez lui de riches paralléles littéraires
ot exercer Pérudition, Mais ¢est cette absence elle-méme, cette apparente
pauvreté, qui est signifiante : elle est une fagon d’exp_rimer cette fonction
de Sage ou de «disciple des saintes Ecritures », qui est le nom propre
d’Aphraate. ) . .

93. L'euvre d’Aphraate sert aussi de parade antinomique au {.zvre
des Mysidres de Mani qui était, sclon EpPIPHANE, 65, 13‘, divisé en
22 parties qui correspondent aux 22 lettres de Palphabet syrien », cf. P,
ALFARIC, Les éeriturés manichéennes, Paris 1918-19, L. 2, p. 17s. .

94. Les lettres, cet ensemble trés limité d’atomes « phonographlques’»
dont les infinies combinaisons donpent prise sur toute chose nommée
et permettent toute communication, ont to1l.1jours fascl:iné les Anciens ;
apportées par les dieux, Thot ou Hermés, disent les vieux auteurs, leur
apprentissage était un acte religieux chez les Grecs, une _sort.e de
participation A la puissance démiurgique, of. H.L MARROU,. J“!rslozr_e de
Véducation dans I'Antiguité, Paris 1948, p. 211. Servant aussi a exprimer
le nombre, elles sont entrées dans le jeu de la mathématique et de ].a
musique pour dire I'ordre cosmigue en ses éléments (grammata-stoi-

cheia).
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qwelle est méme utilisée dans la magie®. Rien de tel
chez Aphraate, mais une tentative d’entrer en harmonie
avec l'ordre créateur® manifesté dans les Ecritures, et
I'on assiste 4 la mise en ccuvre d'une « théologie de
Iimage », jusque dans la forme extérieure revétue par
I'ceuvre”. Le jeu des chiffres rythme les sous-ensembles,
compose les masses®, et le jeu des lettres opére des
rapprochements inédits : allitérations, homophonies, ana-
logies verbales *, rimes remplissent le sens des mots, leur

95. Cf. R. MARrcus, « Alphabetic Acrostics in the Hellenic and
Roman Periods », Journal of Near Eastern Studies 6 (1947), p. 109-115.
F. DorNSEIFF, Das Alphabet in Mystik und Magie, Leipzig, 19252

96. I en est sans doute de méme pour les Psaumes alphabétiques
bibliques. Mais il nous manque une véritable étude sur les procédés de
composition (la « magonnerie ») des écoles de scribes.

97. Car Dieu s'est traduit sub specie verbi, c’est-d-dire comme intel-
ligible, dans son ccuvre de création ordonnée ¢t belle. Le péché a
perturbé cetie harmonie primordiale, introduisant une distorsion mortelle
au sein de I'homme, dans la relation homme-femme, les rapports sociaux,
I'amitié entre Phomme et le monde, le ciel et la terre. L’histoire semble
naitre de cette déchirure et 'amour sans repentir de Dicu 8’y choisit
des hommes justes auxquels il donne sa Loi: étant I'eeuvre du Dieu un,
cette Loi est une parole sensée, un discours logique, un corps d’Ecriture
qui se tient — ce qui est exprimé par la présence en elle de I’Esprit, cf.
Exp. 22, 26 (I/1048). Chez Aphraate comme chez tous les anciens, cette
cohérence du texte ecst le présupposé de base, corollaire de la foi en
Dieu qui ne peut se coniredire sans se nier, cf. Exp. 8, 25 n. 63 (1/405)
et Exp. 23, 62-66 {1i/I28 s.); l'architectonique n’est pas du cété de
Ihomme, elle est du c6té de PArchitecte originel manifgsté par son
architecture : le monde hiérarchisé, '’homme 4 I'image, 'Ecriture avec
les deux Testaments, le Nouveau ouvrant I’Ancien.

98. Si Aphraate parle de commandements, par exemple, ou de
béatitudes, on est presque siir de trouver dix verbes ou dix stigues,
parfois deux fois dix.

99. Cf. la remarque de D. COHEN, Langues chamito-sémitiques, dans :
Le lungage, Encyclopédic de la Pléiade, Paris, p. 1322: « L'écriture
consonantique présente un avantage non négligeable, celui de rendre
apparente la structure d’'un mot », Les langues chamito-sémitiques sont
des langues « 4 racines senties ». La racine ne constitue pas « une sorte
de vestige historique, accessible seulernent 4 I'investigation scientifique,
mais la réalité constante sur laquelle se fonde le fonctionnement actuel
de la langue ».
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donnent une valeur réelle, en relation avec d’autres réa-
lités, en fonction de tout le corps d’écriture. Clest en
symphonie que les mots prennent sens '™, et deux mots
de méme son ont souvent une signification apparentée .

100. Le fonctionnement des racines trilittéres du sémitique permet
des rapprochements étymologiques ou des homologies verbales « pro-
phétiques » : Pharaon, d’aprés som nom, est le type de la mauvaise
rétribution « mesure pour mesure », par exemple. L'humble Marie est
celle qui est élevée (Marigm-merayyem). It permet aussi des permuta-
tions qui révélent les aspects d’'un nom en I'identifiant 4 un autre de
méme valeur numérique » « manger » (&) le fruit de la désobéissance
est identique 4 « &tre écarté » (k) de l'arbre de vie, Exp. 23, 2 n. 8 (1¥/
5), la circoncision {gzr) mest pas loin de la Colére (rgz), Exp 11, 8
n. § (1/488), mais « appeller » vraiment Jésus Seigneur, ¢’est lui « rendre
gloire » {gr-yqr). Les mots et les lettres sont arrachés a leur sens obvie
apparent, pour devenir capables de dire le salut ; ils s'emplissent alors
de sens réel. Imposés d’En-haut par celui qui connait et appelle a I'étre,
ils sont la vocation des choses et des hommes, qw’ils créent et dévoilent
i la fois. Les noms ou les titres des hommes (ou des anges), par
exemple, sonl expression de leur vocation, 4 la fois mission et béné-
diction. Abraham est le pére des peuples, par exemple. Une seule chose
ou un seul homme peut recevoir plusieurs appellations, selon les aspects
de son activité ou de ses relations avec autrui. Clest ainsi que le Messie
peut &tre appelé fils de Dieu, pasteur et porte du troupeau, chacun de
ces titres correspondant 4 une facette de I'unique image de Dieu qu'il
lui est donné de manifester. Mais celui qui ne correspond pas au titre
quil a regu {comme les prétres indignes de Séleucie qui courent aprés
les honneurs, c'est-d-dire s'attachent & P'apparence du nom, s’'emparent
de lui au lieu de lui Btre soumis), grave est sa faute; il se disqualifie
lui-méme, “en s¢ saisissant de Pélévation qui n’avait de sens gu'en
fonction de la cohésion spirituelle du corps dans 'amour.

101. Ce type d_e fonctionnement linguistique, dont Aphraate est 'un
des derniers héritiers, est ainsi décrit par J. KOENIG, L'herméneutique
analogique du Judaisme antique d'aprés les témoins textuels d'lsaie (Sup-
plements VT 33}, Leiden 1982, p. 388-389 : « Dans le Judaisme, comme
déja dans la culture babylonienne qui I'a inspiré, ou en tous cas fort
influencé, la valorisation des parentés formelles, en marge de Ia logique
syntaxique, n'a pas &té inspirée par la notion rigide d’identité (comme
pourraient le faire croire les homonymies et les homographies), mais
par lidée souple de la participation. Les mots participent les uns aux
autres lorsqu'ils offrent une certaine ressemblance formelle, et leurs
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Prose ou poésic, se demande-t-on parfois, 4 1’écoute du
b-alancement des phrases ? Ce doit &tre une fausse ques-
tion. Sans doute vaut-il mieux chercher du co6té de art
du scribe qui exprime d’abord & haute voix, au rythme
de sa respiration, chacune des phrases, et les fixe ensuite
par écrit dans le cadre des lignes et des colonnes.

b. Les medéles rhétoriques

Le genre littéraire de l'ceuvre est designé par le titre
qu'Aphraate (et les scribes, pour les titres surajoutés)
leur donne : fahwitd, que nous avons traduit par « Ex-
posé ». Nous 'avons préféré au terme « Démonstration »
— pourtant conforme a ’étymologie : Awy « montrer »
—-— cmployé par 1'éditeur Parisot et la plupart des
commentateurs, qui nous semblait comporter, pour un
lecteur moderne, une logique absolument étrangére 4 celle
du Sage'™. La « Démonstration » d’Aphraate en effet
consiste en la monstration de faits-preuves tirés de 1’Ecri-
ture ; ceux-ci doivent entrainer l'assentiment du lecteur

valeurs sont, de ce fait, transférables, sous le contréle et selon les intéréts
de la tradition religieuse. Autrement dit, la plurivalence verbale est
fondée 4 la fois sur les équivalences strictes et sur les glissements vers
d'autres formes, censées parentes et, 4 ce titre, substituabies. (...) Il
convient done de ne pas juger les faits a travers uwne hiérarchisation
commandée par le degré de ressemblance formelle. Ce serait céder a
une classification rationalisante moderne. L’herméneutique des anciens
a vécu de la combinaison des deux principes, ressemblance formelle et
ajlusion ominale voilée, comme si ces deux lignes de pensée avaient eété
le it de trame et ¢ fil de chaine, qui ont produit son tissu, dont les
motifs sont, 4 premiére vue, si déconcertants pour um esprit moderne ».

102..Dans la tradition occidentale, démontrer implique I'utilisation
d"un raisonnement déductif, selon des principes définis (syllogisme et ses
regles, par exemple, avec définition de chacun des éléments selon le
prlncil?e de différence), afin d'établir la vérité d’une proposition a partir
dff prémisses considérées comme vraies. En ce sens, le processus de
demons}ration est une simple fonction logique, et il s’oppose 4 la preuve,
attestation réelle, matériefle, d’un fait.
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dont on présuppose qu'il considére I'Ecriture avec foi
comme parole de Dieu, c’est-d-dire qu'il accepte d’étre
convaincu par la logique réelle (la convenance, la
concorde ou la symphonie des faits qu'elle recele). Ici,
pas de définition préalable des termes'™: le sens n’est
jamais clos d’avance, détenu. Qu’il s’agisse de la foi, de
I'amour, de la résurrection ou de la filiation divine du
Messie, le Sage n’argumente jamais selon le mode onto-
logique ou métaphysique ; il est enti¢rement traditionnel,
c’est-a-dire qu’il transmet I'enscignement regu, expose les
testimonia scripturaires relatifs 4 chacun des sujets, pour
convaincre ou rassurer un lecteur dont I'intelligence fone-
tionne selon cette logique de la foi. II n’écrit pas une
apologétique.

Le terme d’Exposé n’est pas le scul intitulé employé
par Aphraate pour dénommer I'ensemble de son texte ;
au fil de Iécriture apparaissent d’autres désignations,
selon 'aspect intéressant 4 un moment donné : homélies,
au fil de Décriture apparaissent d’autres désignations,
selon P'aspect intéressant 4 un moment donné : homélies,
argumentation'", réplique (contre les juifs)'’?, spécimen de

103. Le mot Messie, par cxemple, ou lexpression fils de Dicu
recevront sens et cohérence de l'ensemble de leurs attestations dans la
Bible. Ce somt des noms de fonction & Iintérieur du mystére de
I’économie divine au cours du temps, et les différents aspects rclationnel's
de la fonction n’apparaissent pas tous en méme temps. Le mot s’emplit
peu & peu et son sens se révéle parfois de fagon inattendue.

104. Exp. 4, 1 (I/137); 10, 7 (I/457) ; 10, 8 (1/461) ; 22, 25 (1/1044).

105. Exp. 22, 25 (I/1040 ot 1044).

106. Exp. 10, 7 (1/457); 22, 25 (I/1040) ; 23,68 (I1/148).

107. Exp. 10, 9 (1/464).

108. Exp. 23, 69 (11/149).

109. Exp. 10, 9 (1/464).

110, Exp. 10, 25 (I/1041).

1. Exp. 10, 25 (/1041).

112. Exp. 10, 25 (1/1044).

i
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discours'”, A ces substantifs, il faudrait joindre tous les
verbes d’action correspondants : « Je vais texpliquer et
t'exposer », « ténumérer », « te donner une argumenta-
tion convaincante », etc.

A travers ce genre littéraire de I’Exposé apparaissent
un certain nombre de modéles rhétoriques bien mis en
lumi¢re par le Pére Murray ', Il dit en effet: «On
considére souvent qu'Aphraate et les autres écrivains
syriaques anciens représentent un christianisme purement
sémitique, n’ayant pratiquement pas subi d’influence hel-
lénistique. I faut aujourd’hui mettre des nuances 4 une
telle affirmation. Si la pureté de la langue et de I'expres-
sion d’Aphraate restent hors de question, il y a risque
de romantisme 4 négliger 4 quel point Pinfluence cultu-
relle hellénistique a pu pénétrer pendant des sicles toute
la zone géographique dans laquelle a fleuri la littérature
syriaque, selon des modes que n’ont pu arréter les bar-
riéres linguistiques. II en est ainsi pour la rhétorique
syriaque la plus pure, qu’il vaut micux considérer comme
un phénomeéne analogue aux sculptures de Palmyre ou
de Hatra que comme quelque chose de plus éloigné
culturellement (méme si, évidemment, dans le méme mi-
licu iconographique, le degré d’influence hellénistique
peut €tre variable, comme le prouvent les fresques de la
synagogue de Dura). Dans le cas d’Aphraate, le choix
n’est pas seulement entre ‘sémitique chrétien’ et ‘hellénist-
ique’. Son expression du christianisme manifeste constam-
ment les fraces de son arriére-fond juif. Ce qui nous
améne a une autre dichotomie qu’il convient de recon-
siderer, celle du judaisme dit ‘hellénistique’, en opposition
a un judaisme de caractére plus purement sémitique (ou

113. Exp. 17, 1 (1/785). La liste n'est pas exhaustive.
114, R. MURRAY (62), p. [09-131. « Hellenistic-Jewish Rhetoric in
Aphrahat » (4 paraitre).
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supposé tel), Or attirer Pattention sur les expressions ou
les modes d’argumentation ‘juifs’ chez Aphraate ne doit
pas nécessairement apporter une preuve de son non-
heliénisme. Une étude plus fine permet de percevoir le
caractére hybride de son monde culturel ».

Pour I'utilisation des festimonia, par exemple, chaines
de textes sur un théme donné, Aphraate se révéle héritier
d’une tradition attestée dans le Nouveau Testament et 4
Qumrén, et postérieurement chez les Péres grecs et latins,
ainsi que chez les Péres syriens du IV® siécle. L'ordre dc?s
citations est différent chez les uns et chez les autres, mais
il révéle une tradition commune. Aphraate en est un
des plus riches témoins, avec ses séries sur la pierre et
sur la lumiére par exemple (Exp. 1), ou sur les _peuples
remplagant le peuple (Exp. 16, environ 50 Cit?.tiOﬂS, la
plus grande collection jamais réalisée par un Pére).

En dépendance de cela et comme son développement,
Aphraate prise fort le genre « séquences d’e:xemples »,
listes d’exemples scripturaires @ types de la foi ({Elxp. 1.
du jeline {(Exp. 3), de la priére (Exp. 4), de l’qbelsﬁance
a Dieu (Exp. 18), de la virginité et de la sainteté, de
Phumilité '°, Ces séquences apparaissent dans 13 des 23
Exposés, et elles représentent un véritable genre llttéi‘all'ff,
étant une fois méme désignées par le terme tahwitd,
« exposé », « manifestation » du jelne pur, Exp. 3, 2 (If
100) : c’est en effet ce type de démonstratio_n, par accu-
mulation de faits-preuves scripturaires, qui donne son
nom i Pensemble de I'euvre d’Aphraate.

Plus complexes encore, les « séries comparatives » ol
le Sage Persan met en paralléle deux personnages ,dont
l'un est le type de l'autre, en général Jésus''®. Or Pétude

[15. Pour la liste compléte, cf. R. MURRAY (62), p. 110-'114. '
116. Exp. 6, 13 (1/289-292) ; 11, 12 (I/501-504) ; et la majeure partie
de I’Exp. 21 (1/952-981) : 12 exemples.

LE SAGE ET SON (EUVRE 69

du Pére Murray montre bien que ce genre de listes,
rythmées comme des litanies, a pour antécédent les vieux
modeles mésopotamiens et plus  tard hellénistiques
d’« arétalogies », c'est-a-dire d’énumération des aretai
(vertus), des dynameis (miracles) ou des « épiphanies » de
la divinité. Ce genre prend souvent la forme de louanges
pour les ceuvres divines (« C'est toi qui... » ou « Cest lui
qui... ») et constitue ce qu’on a appelé Paradigmengebet 7
{priére assortic d’exemples) dont on a de nombreuses
attestations dans les textes homilétiques judéo-hellénis-
tiques ainsi que dans Iz littérature et I'iconographie chré-
tienne anciennes "®. Ces séries peuvent étre de valeur
négative, des sortes d’anti-arétalogies (Katastrophe ),
comme dans la liste des cas de trahison féminines dans
I'Ancien Testament'? ou celle des méfaits de la Jjalousie
dont le Sitz im Leben primitif doit étre I'exorcisme -—
ou de parallélisme inversé de type « impropéres ». Il faut
y ajouter Phomonoia (similitude) cosmique, déja présente
dans Clément de Rome ™. Le théme de ces variations
est un fopos hellénistique bien connu, 4 la fois gréco-
romain et juif, la syncrisis judéo-hellénistique, peut-Etre

117, Exp. 23, 54 (II/108-109), cf. Exp. 4, 7 (I/152). Pour tous ces
termes, of. K. MIcHEL, Gebet und Bild im Srihchristlicher Zeit, Leipzig
1902 ; E. NORDEN, dgnostos Theos, Berlin 19232 p, 143-277 : H. THYEN,
Der Stil der Jidisch-Hellenistischen Homilie, Géttingen 1955, p. 74-79.
Pour la comparaison entre les séquences d’exemples d’Aphraate et celles
que l'om trouve dans le judaisme, voir en outre W.S. TownNER, The
Rabbinical « Enumeration of Seriptural Exemples » (SPB 22), Leiden
1973, p. 237-241.

118. HI Macc. 6; IV Mace. 16, 18 Hébr. (11); CLEM. Cor. (178),
9-16, 16-18; M. Taanit 2, 4 et son contexte liturgique, jusqu’d la
Commendatio animae du Brevigire romain dont Porigine doit &tre syna-
gogale ; cycles iconographiques (Rettungstyperr) de la Via Latina &
Rome, Ps.-Cyprien et Origéne... : toutes ces références proviennent de
R. MurraAY (62), p. 116 s.

119, Exp. 6, 3 (1/257-260).

120. CutM. Cor. (178), 20, of. Exp. 14, 34 et 36 (I/660 ot 668-672).
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technique mnémotechnique d’expression orale. M.ais, si
le genre littéraire lui est fourni, Aphraate 1’utihselau
maximum, plus qwaucun autre auteur, d'une maniére
rythmée et litanique qui lui est tout 4 fait personnelle.

CHAPITRE 11
LA SITUATION POLITICO-RELIGIEUSE

1. POLITIQUE EXTERIEURE,
STRUCTURES SOCIALES ET RELIGIEUSES

a. Les Romains et les rois de Perse

Si I'on considére qu’Aphraate avait au moins quarante
ans quand il écrivait ses Exposés (de 336 a 345) — ce
qui peut étre induit de la maturité qu’il manifeste et de
Pautorité qu'on semble i reconnaitre —, il a di naitre
au tournant du siécle, vers 300 ou méme un peu avant,
au cours du dernier quart du III® siécle. La Chronique de
Séert ainsi que Barhebreus indiquent en effet que le Sage
était déja célébre au temps de Papa, decédé sans doute
en 329, aprés avoir détenu la charge épiscopale depuis
310 environ. Or ce laps de temps correspond 4 la grande
péricde d’affermissement de la dynastie sassanide, ainsi
qua celle de l'organisation de I'Eglise de Perse, aux
obscures origines, face aux coups de boutoir du pouvoir,
de la religion officielle, du judaisme et des autres mou-
vements religieux alors puissants : manichéisme, marcio-
nisme et gnose. Il faut noter que la crise arienne, qui
ébranle 'Eglise d’Occident et va entrainer la convocation
du concile de Nicée en 325, ne semble pas avoir touché
récllement la communauté d’Aphraate, assez éloignée des
modes de penser grecs et de la problématique des
natures ',

1. Elle a pourtant dii provoquer des remous dans I'Eglise, assez
proche, de Nisibe, soumise par les Romains en 298, dont lévéque
Jacques fut membre du concile et, selon la tradition, le champion de la
lutte anti-arienne en Orient.
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L’Occident exerce pourtant une influence considérable
sur le royaume de Perse: en effet, les Romains sont
I’ennemi séculaire contre lequel se sont battus presque
tous les rois arsacides puis sassanides, les courtes périodes
de paix correspondant 4 des traités ou la Perse se voyait
amputée de quelque province? pour laquelle elle enga-
geait quelques années plus tard une guerre de rev_anche.
Mais aprés Pabdication de Dioclétien et Iascension de
Consiantin a la suite de la bataille du pont Milvius, la
figure de 'empire Romain va profondement se transfor-
mer : une paix relative de 40 années sétablit avec la
Perse ; mais surtout, les chrétiens d’Occident sont devenus
une puissance politique considérable que les dures per-
sécutions de Dioclétien n’ont pu endiguer. Avec Constan-
tin (et Licinius), leur situation va s’améliorer : l’éflit_ de
Milan (313) va reconnaitre I'existence légale des Eglises
chrétiennes et tolérer toutes les religions & égalité’.

Le chrétien de Perse qui apprend la situation nouvelle
et la promotion sociale de ses fréres d’Occident se met a
oublier les querelles ancestrales et 4 regarder vers
Constantinople d’un ceil admiratif et envieux : seralt-’ce
le signe de P’avénement du royaume de Dieu annonce ?
Les rumeurs de guerre de la fin des années 30 ne sont-

2. En particulier I'Arménie, enjeu sans cesse disputé, el le nord de
la Mésopotamie. ) ‘

3. Avant cette date, Constantin avait dé&d adopté le fameux labarum
comme insigne de son armée, et cette banniére’ au monog_rgnllme‘du
Christ sera reque dans tout Empire aprés la défaite de Licinius 4 la
bataille de Chrysopolis en 324. Quoi quil en soit de la profonc}enr de
ses convictions personnelles, Constantin, seul empereur, apparait alors
comme le grand défenseur de la foi. Cest lui qui ordqnne que 'le
dimanche devienne congé public (321}, qui convoque le concile de Nicée
(325) et fait construire un grand nombre d’t’:g!ises, notamment ennTerre
Sainte — ce qui lui assure I'admiration servﬂf; et ainsi e contréle de
toute la gent ecclésiastique : Constantinople, inaugurée avec faste en
330, va devenir Ia nouvelle Rome, symbole de la cité parfaite aux meeurs
adoucies par la foi. ) ) ,

4. fipoque & laquelle Aphraate écrit ses Exposés, notamment I'Exp. 3.
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elles pas le prélude de la parousie du Christ ? Et comment
considérer comme des ennemis ces soldats qui portent
avec eux le signe de la croix ? Les chrétiens persans, qui
souffrent de fréquentes vexations, sont tout préts a in-
terpréter de fagon matérielle et politique cette situation
nouvelle et a considerer que I'invasion romaine suivie de
la défaite du roi des rois et de ses supp6ts correspondrait
peut-€tre 4 P'ére messianique, au paradis retrouvé, sym-
boliquement annoncé par le prophéte Danicl, ce saint
ascete de I’Ancien Testament réduit 4 &tre 'otage martyr
du roi de Perse d’autrefois,

Mais revenons & I'histoire événementielle qui sert de
cadre 4 la vic du Sage Persan, Le 28 avril 224, une
bataille décisive va consacrer la chute du dernier des rois
parthes arsacides, le fameux Artaban, et inaugurer le
regne d’Ardashir, premier de la longue dynastie
sassanide®. Shapur I (241-272) va poursuivre les
conquétes de son prédécesseur. Ce doit &tre lui qui
reduisit la résistance acharnée (et devenue légendaire ©)
du petit royaume de Hatra, qui s’enfongait comme un
coin dans le désert au sud-ouest de Ninive. Une premiére
guerre avec Rome, au temps de lempereur Philippe
I'Arabe, aboutit 4 'annexion de I’Arménie en 244, et fut
suiviec par d’autres conquétes aprés lesquelles Shapur
s’attribua le titre glorieux de «roi des rois de I'Iran et
du non-Iran ». Vers 260, une nouvelle guerre avec Rome
éclata, menée par I'empereur Valérien en personne, qui
fut fait prisonnier et mourut en captivité, probablement

5. Celleci sera finalement subjuguée par les Arabes pendant le régne
de Yazgerd IIT (mort en 651 ou 652).

6. Cf. A. CHRISTENSEN (5), p. 213 : la sombre histoire de la princesse
4 la feuille de myrte est la source lointaine du conte d’Andersen, la
princesse 4 la féve.
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& Gundishapur en Susiane’. Fort de sa victoire, Shapur
fit des incursions dévastatrices en Syrie et en Cappadoce,
mais il fut a son tour dangereusement menacé par Od-
heinat, le chef arabe de Paimyre®.

A sa mort en 272, Shapur I fut remplacé successive-
ment par deux de ses fils, au régne éphémere : Hormizd I
(272-273) et Vahram 1 (273-276). Le fils de ce dernier,
Vahram II, prit ensuite le pouvoir en 276. Une nouvelle
guerre avec Rome éclata peu apres, et Pempereur Carus
gavanga jusqua Ctésiphon; mais il fut tué quelques
mois plus tard, et les troupes romaines se retirérent, non
sans avoir obtenu, par la paix de 283, I'octroi des deux
provinces d’Arménic ¢t de Mésopotamie ®, Nous ne sa-
vons presque rien de Vahram III, le fils de Vahram 11,
qui ne régna que quatre mois (293), sinon qu'il fut
renversé par Narsch, son grand-oncle (293-302), un fils

7. Utilisant les ingénieurs romains prisonniers, le souverain sassanide
fit faire de grands travaux dans cette région et en Perside, en particulier
un barrage sur le fleuve Karun (Band-e-kaisar, « la digue de I'empe-
reur »), ainsi qu'un palais et un relief colossal destingé a immortaliser sa
victoire, Architecture et décor du monument sont de style purement
hellénistique, ce qui surprend « au ceeur de cette région du Fars, berceau
de la dynastie sassanide qui, selon I'opinion en cours jusquiici, a été
T'une des provinces les moins touchées par Tinfluence occidentale, et par
contre, les plus fidéles aux traditions nationales, dans le domaine de la
religion et de U'art », A. CHRISTENSEN (5): p. 224-225, citant Ghirshman.

8. Officiellement vassal de Rome, Odheinat était en fait trés indé-
pendant. 11 devint maitre de la Syrie et de la majeure partie des territoires
romains du Moyen-Orient. La puissance de ce nouvel Etat ne fut
anéantie quaptés la mort d’Odheinat. Sa femme Zénobic prit le pouvoir
avec son fils comme corégent. Celui-ci voulut se rendre tout & fait
indépendant de Rome et se proclama Auguste. Mais I'empereur Aurélien
ne supporta pas cefte défection et il fit le siége de Palmyre qui résista
avec acharnement. Zénobie, qui avait mené la résistance, fut emmeneée
prisonniére 4 Rome (273).

9. Cest que Vahram II était attaqué & Pest par son frére Hormizd
qui cherchait a rendre indépendant sous son pouvoir I'immense territoire
du Chorassan. La révolte fut anéantie.
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de Shapur I. Les difficultés avec Rome recommencérent
2’110_r3, autour de la province d’Arménie dont Je roi Terdat
et,al_t soutenu par l'empereur romain. Aprés quelques
perlpéties, Narseh dut céder 4 Rome une partie de la
province ainsi que I'fbérie (Georgie), mais une longue
période de paix (298-338) s'instaura le long de la frontiére
occidentale. Toutefois les difficultés n’étaient pas termi-
nées, et Hormizd II, le fils de Narseh (302-309), un prince
doux et juste, semble-t-il, dut faire face 4 de pgraves
querelles intérieures qui aboutirent 4 sa destitution et a
I'accession au tréne d’un tout jeune enfant, Shapur II
(310-379) '°. L’histoire est muette sur les trente premiéres
années de régne (les années qui précédent la rédaction
des Exposés) ou aucune guerre n'est relatée par les
§hr0niques. Sans nul doute, le jeune souverain eut-il fort
4 faire pour affermir son pouveir, réduire I"anarchie
féodale et aussi I'indépendantisme des tribus arabes, jus-
qu'a Bahrain de l'antre ¢bt¢ du golfe Persique. Sans
doute est-ce 14 aussi qu’il acquit le surnom d’« Arracheur
dépaules ' » que lui a donné la tradition. Cette tiche
accomplie, il pouvait préparer la grande offensive contre
Rome qui va occuper ses quarante aufres années de
régne '%

10. Les difficuliés intérieures correspondaient & un regain de puis-
sance df?s grands seigneurs du royaume doni les intrigues pouvaient
pl_us fac‘alement s'exercer pendant une période de régence, celle de la
reine mére Ephra Hormizd,

il. La t.radition rapporte que, dans la dure guerre qu'il mena contre
fes aralbes, 1} avait coutume de faire transpercer articulation de épaule
des prisonniers de guerre bédouins.

12. Les hostilités contre Constance IT éclatent en 338, juste aprés Ia
mort de Constantin,
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b. Situation sociale et religieuse

Si les Exposés d’Aphraate ne s’échelonnent que sur un
trés court laps de temps (336-345) — I'époque de reprise
des hostilités avec Rome et les débuis de la grande
persécution — le Sage a di connaitre toutes ces années
troublées qui vont du régne de Narseh {peut-&tre méme
de Vahram III) & Shapur II, ou se mettent en place les
structures d'un puissant état bureaucratique et ou, sur-
tout, se réorganise et s¢ consolide la religion d’état, le
zoroastrisme. Les structures administratives ne sont pas
étrangéres a la législation de cetie religion qui connait
une division sociale en trois (ou quatre) états : les prétres,
les guerriers, les agriculteurs (et peut-étre les artisans).
Cette division quadtipartie est teprise dans le systéme
social sassanide, qui privilégie toutefois le systéme ter-
tiaire : les secrétaires constituent en effet le troisiéme état,
et le peuple (paysans, artisans et bourgeois), le quatriéme.
Une forte hiérarchie structure chacun de ces états, assu-
rant au souverain le contrble de tous les individus.

Mais cette contexture sociale qui devrait conduire a
I'absolutisme royal est contrebalancée (de fagon plus ou
moins conflictuelle) et rendue confuse par une autre
division héritée des Parthes : le régime féodal, issu de la
noblesse terrienne, dont la charge et les honneurs se
transmettent héréditairement : Jes « Grands» et les
« Nobles ». La premiére classc de T'état sassanide est
formée des princes vassaux qui régnent sur les parties
éloignées de 'empire, auxquels est donné le titre de rois
(shah), ce qui justifie I'appellation de «roi des rois»
attribuée au prince de Perse. A ceux-ci, il faut ajouter
les grands margraves qui régnent sur chacune des quatre
toparchies et portent aussi le titre de shah, ainsi que les
gouverneurs (souvent les fils du roi des rois) mis 4 la
téte des provinces pour s’initier 4 leur futur métier de
gouvernant. Sept familles priviiégices forment la seconde
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classe : les puissants chefs de clan « parthes » (dont le
premier est & la téte de la dynastie régnante sassanide)
qui se transmettent héreditairement certaines grandes
charges militaires ou civiles de I'fitat, et dont les menées
mettent parfois en péril la dynastie elle-méme. Ils sont
entourés de toute une foule de petite noblesse fiére de
son extraction pure, les conquérants aryens libres qui
participent 4 I'administration des provinces. Grands of-
ficiers de la bureaucratie impériate et princes feudataires,
absolutisme bureaucratique et systéme féodal; c’est la
confusion et l'antagonisme entre ces deux modes de
gouverner qui caractérise la politique de Pempire sassa-
nide. Seul un monarque fort comme Shapur IT pourra
mettre un frein aux intrigues des uns et des autres.

C’est en s’appuyant sur la religion et en s'alliant au
clergé zoroastrien que s’était établie ia dynastie, et cette
collusion perdure pendant toute la période. Dés Ardashir
et sur son ordre, les prétres sattachent 4 recueillir les
traditions éparses de ’Avesta, pour en faire une rédaction
officielle et normative. Shapur | y ajoute un certain
nombre de textes sur la médecine, ’astronomie et la
philosophie, provenant d’ailleurs, notamment de I'Inde,
et représentant une sorte d’encyclopédie de toutes les
sciences ; et c’est Shapur IT qui met fin aux controverses
religieuses en convoquant une sorte de concile qui décida
du texte fixé de I’Avesta . vingt-¢t-un livres sainis, dont
la rédaction définitive fut scellée et prouvée par Pordalie
du feu, a laquelle se soumit le grand Mobadh.

Nous ne traiterons pas ici de la doctrine complexe de

I’Avesta dont, curieusement, Aphraate ne fait aucune
critique directe. Il ne mentionne méme pas son nom,
alors qu’il signale Marcion, Mani et Valentin. Sans doute
aurait-ce été trop dangereux : une opposition nettement
exprimée a la doctrine officielle aurait été considérée
comme un signe de rébellion contre le pouvoir, et I'Eglise
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du Sage aurait été chatiée . En outre, attrait du zo-
roastrisme ne semble pas &tre le probléme fondamental
de 'Bglise d’Aphraate, dont les racines sont plus juives
qu’iraniennes,

Du point de vue du Sage, le manichéisme est plus
dangereux, parce qu’il peut s'insinuer de fagon plus
subtile et pervertir Uexpression de la foi chrétienne. Issu
d’une famille iranienne noble, Mani aurait été élevé parmi
les baptistes de Mésopotamie ; il aurait ensuite étudié les
mouvements religicux du temps: zoroastrisme, christia-
nisme gnostique et notamment marcionisme, avant de
composer un systéme religieux génial, intégrant histori-
quement et achevant les autres religions . II eut la bonne
fortune (ou Uhabileté) de se lier au pouvoir : selon la
tradition, le sermon inaugural du prophétc Mani auvrait
eu lieu le jour du couronnement du roi Shapurl, le
premier nisan 242, alors que le soleil était dans le signe
du bélier . Accueillie avec bienveillance par le roi des
rois, sa prédication eut un grand succés que n'entama
guére la persécution des monarques qui sujvirent. Et la

[3. Aphraate se contente de noter, & Poccasion, que le culte du
soleil, du feu, de la lune et de Peaun (dont le role est prépondérant dans
la religion mazdéenne) n'a aucune raison d'ére. Ces astres ou ces
£léments ne sont que des serviteurs ; Dieu leur a attribué une fonction
qu'ils accomplissent sans initiative, parcourani leur trajectoire fixe,
brilant ou charriant choses pures et immondices, of. Exp. 23, 61 (II/
125-128).

14. « La sagesse et les faits ont été apportés d'épogue en époque
aux hommes par les prophétes de Dieu. Ainsi, 4 une certaine époque,
ils ont ét& apportés 4 I'Inde par le prophéte Bouddha, & une autre 4 la
Perse par Zoroastre, 4 une autre encore 4 1'Occident par Jésus. Ensuite
cette révélation a &té envoyée, et cotle prophétie est venue 4 cette
derniére époque par moi, Mani, le prophéte du Dieu de la vérité, dans
le pays de la Babylonie {..), pour faire résonner un cri par tout le
monde », ¢f. A. CHRISTENSEN (5), p. 183.

15. Le bélier est le symbole de la dynastie sassanide, ¢f. Exp. 5, 6
n. 14 (1/196).
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distinction qu'il fait entre «élus» et simples auditeurs
n'est peut-&tre pas absolument étrangeére & celle que nous
trouvons chez Aphraate entre membres de 1'Ordre et
chrétiens ordinaires '°...

Cest en tous cas dans ce milieu trés composite que
prend place et s'élabore 'expression syriaque de la foi
chrétienne : au sein d’un régime théocratique puissant et
violent, dans un environnement de guerre eschatologique
contre la Rome devenue chrétienne, alors que se struc-
turent et se fixent les traditions des différents groupes
religieux. Il faut ajouter ici I'intense activité des académies
juives, d’ou sortira la rédaction du Talmud babylonien,
achevé vers 500. Face a tout cela, la littérature chrétienne
fait figure de parent pauvre. I faudra attendre Aphraate
puis Ephrem pour rencontrer les riches personnalités
capables de répondre de leur foi en un milieu aussi fertile
en production théologique et littéraire.

2. LEGLISE D’APHRAATE,
DES ORIGINES AUX « EXPOSES »

a. Origine et situation

Les origines de I'évangglisation de la Perse sont fort
obscures et les documents, tardifs, sont en grande partic
légendaires 7. Ils reflétent les difficultés d’organisation de
I'Eglise en expansion : rivalités nationales ou linguis-
tiques, conflits d’influence, problémes de juridiction et de
hiérarchie entre villes épiscopales voisines. La prépon-
dérance dun siége est légitimée par son rattachement,

16. Les « élus » manichéens en effet menaient une vie plus ascétique
que les autres, ne prenant ni viande, ni vin, ne possédant rien que la
nourrifure d'un  jour et les vétements pour un an, cf.
A. CHRISTENSEN (5), p. 193-194. On pourrait en rapprocher les conseils
qu'Aphraate donne aux membres de I’Ordre.

17. Cf. 1. LaBourr (11), p. 1-42 ; F.-M. Fiev (8).
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plus ou moins bien établi, aux apdtres ou aux disciples.
Au début du IV®siécle, la lutte de Piapa pour affirmer la
primauté du siége de Séleucie-Ctésiphon ainsi que son
hégémonie sur toutes les Eglises persanes se heurte 4 une
forte opposition ; ce n’est que plus tard que cette centra-
lisation sera acquise, en opposition politique et doctrinale
au puissant siége d’Antioche fondé par Pierre lui-méme.

Mais les villes royales seront alors pourvues de toute
une littérature racontant leur origine apostolique : il s’agit
d’abord de chroniques fournissant la liste des évéques de
Séleucie, selon une succession ininterrompue remontant
4 Papdtre Thomas, le grand évangélisateur de I’Orient.
La plus ancienne lisie est cefle d’Elie de Damas (vers
890) : Addai, Mari, Abrés, Abraham, Jacob, Ahadabuhi,
Tomarsa, PiApd — qui fut ensuite reprise, avec quelgues
variantes, dans le Livre de la Touwr et par Salomon de
Bogra ainsi que Barhebrazus'®. Les critiques se sont
montrés trés meéfiants quant 4 la valeur historique de ces
listes épiscopales, et ils ont sans doute raison . Mais est-
ce la leur intérét primordial ? Il semble bien que, par
dela la stricte exactitude concernant le nombre ct le nom
des patriarches par exemple, ces listes témoignent de la
représentation que I'on se faisait de I'Eglise de Séieucie
vers les [V°-V® siécles, ainsi que des tensions qui pouvaient
la secouer. En effei, si on regarde les listes de plus prés,
elles révélent deux catégories d’évéques: les disciples
directs des apdtres {Addai, Mari, Aggai, évangelisateurs
d’Edesse et des régions avoisinantes jusqu’a la vallée du
Tigre} et les « parents de Jésus» (Abrés, Abraham et
Jacob). Selon Barhebrzus, c’est Mari lui-mé&me qui aurait
ordonne & ses disciples d’aller Iui chercher un successeur
a Jérusalem. Celui-ci, Abrés, serait un descendant de
Joseph, le pére de Jacques, le juste et le nazir, I'évéque

18. Cf. J. LapourT (11), p. 10-12.
19. Pour la valeur relative de chacune des traditions, cf. JI.-
M. FIEY (8), p. 325s.
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de Jérusalem ™, et il aurait &té choisi par Syméon, neveu
de Jacques et son héritier au siége de la ville sainte.
Abraham et Jacques, les deux successeurs d’Abrés, au-
raient aussi été envoyés de Jérusalem et seraient des
« parents de Joseph le charpentier *' ».

En choisissant ainsi ses évéques, ou au moins en
décrivant ainsi leur choix, 'Eglise de Perse se reconnait
en lien étroit avec les milieux judéo-chrétiens de Palestine
attachés au Temple, aux traditions et surtout au messia-

nisme royal davidigue. Or les « fréres » ou les « parents »

de Jésus, les « fils de Joseph » selon la chair avaient joué
un rdle de premier plan aux origines chrétiennes *. L'ex-

20. Pour les traditions sur Jacques le Juste, cf. les Mémoires d'HE-
GESIPPE, rapportés par EUsEBE DE CESAREE, H.E., 2, 23, 4-9 (SC 31,
p. 86-87). Ce Jacques, nazir et prétre, passait son temps au temple 4
intercéder pour le peuple.

21. Pour les textes des doxographes, cf. Assemani (1), B0, 11, p. 388,
390, 392 et 395, La citation de Jér. 23, 15 en Exp. 14, 26 (1j640)
appliquée au pasteur indigne est sans doute encore un témoin de cetie
prétention des évéques de la capitale a &tre des descendants de Joseph

-« Des prophétes de Jérusalem est sortie I'impiété sur toute la terre »,

22. Ils apparaissent 4 plusieurs reprises dans I'fvangile, qui donne
leurs noms : Jacques, José, Simon et Jude. Jacgues préside le premier
concile de Jérusalem. Quelque peu persécutés par Domitien, ils furent
ensuite reldchés ; faute de trone royal, ceux que V'on a appelés les
« desposynes » en raison de leur lien familial avec Jésus dirigérent les
Eglises, 4 la fois comme martyrs ¢t comme parents du Seigneur et, la
paix retablie, ils restérent en vie jusqu'a Trajan, cf, EUSEBE DE CESAREE,
HE, 3 1920, 1-6 (SC31, p.122-124). Originaires des villages de
Nazareth et de Kokaba (sans doute en Basanitide), leur zéne d’influence
semble &ire surtout la Transjordanie et la Syrie: Pella, Damas (Paul,
encore persécuteur, se rend aux synagogues de Damas, déjd évangélisées
vers 37-38, Antioche a di I'tre vers 43), jusqu'a Bérée, cf. EPIPHANE,
Haer. 29, 7, (PG 41, col. 401} ; Euskse pE CEsarts, H.E, 1, 7, 14 (id.
p. 28-29). Et, pour Pélection de Syméon, fils de Clopas, le frére de
Joseph, comme deuxiéme évéque de Jérusalem, leur autorité s'exerce de
pair avec celle des apdires, et c’est leur champion qui I'emporte, cf.
EusEBe DE CESarEE, H.E,, 3, 11 (id p. 118). Dé&4d dans le Nouveau
Testament, ils étaient appelés les colonnes, Gal. 1, 18-19 ; 2, 9. L’Eglise
de Jérusalem est 'Eglise de Jacques, le frére du Seigneur, Gal. 1, 19,
of. Aet. 12, 17 21, 18.

i
]
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tension occidentale de I'Eglise semble leur faire perdre
cette prééminence dés le début du second siecle, mais il
est trés intéressant de noter que PEglise de Perse prend
le relais et recueille leur héritage®. Clest d’eux quelle a
recu la Bonne Nouvelle, de synagogue en synagogue .
Compilateurs de généalogies , de tradition scribale, at-
tachés au temple et aux observances, les fils des «des-
posynes » ont transmis l'idéal de sainteté et de justice
ascétique qui était celui de la famille de Joseph et de
Jacques le Juste®. On comprend qu'une telle Eglise se
sente mal 4 'aise sous la domination d’Antioche ou I'on
parle grec, et ou les questions théologiques relévent d*une
problématique théologique grecque. L’autonomie du

23. Selon la Légende d’Abgar, elle prétend dailleurs avoir été évan-
géliste en premier, dés aprés PAscension. Au moment de la rédaction
des Actes des Apédtres, vers 80, on considére que les «juifs pieux » de
ces régions ont déjd été virtuellement atteints par la Bonne Nouvelle,
puisqu’ils ctaient 4 Jérusalem le jour de la Pentecbte. Toutefois le
passage sur les peuples dans les Actes doit provenir d’une vigille liste
astronomique, ot les peuples soni disposés selon les signes du zodiaque,
cf. J-M. F1ey (8), p. 34-35. Pour certains, I'évangélisation serait plus
ancienne encore, puisqu'elle aurait été inaugurée par les mages 4 leur
retour...

24, La circulation des juifs entre la Palestine et les communautés
orientales (Mésopotamie, Babylonie) est assez fréquente. La tradition
juive rapporte méme I'histoire de Hanania, ie neveu de R. Joshua, qui
avait &€ séduit par les minim (sans doute juifs devenus chrétiens) de
Capharnaiim : son oncle I'envoya en Babylonie, of Strack-B, 1, p. 159-
160. Dans la légende d’Abgar, 'apbtre Thaddée, envoyé par la commu-
nauté de Jérusalem, loge 4 Edesse chez Tobie fils de Tobie, of. EUSEBE
pE CESAREE, H.E.,, 1, 13, 11 (SC 31, p. 43).

25. Selen Bustse DE CEsaree, H.E., I, 7, 14 (SC 31, p. 28).

26. Ou de ceux qui se réclamaient d’eux, les différentes espéces
d’ébionites ou méme de baptistes, cf. le fragment de I'Ev. des Nazaréens,
recueilli par JEROME, Adv. Pelag. 3, 2, oli la mére et les fréres de Jésus
réclament d’8tre baptisés par Jean, Hennecke 1, p. 95. EPIPHANE, Haer.
29, 1, signale en outre gqu'aux origines, les nazaréens furent appelés
jesséens, peut-étre descendants de Jessé et de David, & prétention royale.
Le mot de nazaréens serait alors 'équivalent de davidide.
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Catholicos  de Séleucie va étre assurée par une Lertre
des Péres occidentaux, c'est-a-dire des évéques syriens
dépendant d’Antioche, et datée du second siécle ® : sorte
de firman qui permet a Iévéque de Séleucic d’&tre
consacré chez lui et non plus a4 Antioche en raison de la
difficulté des temps®.

Les listes épiscopales de Séleucie-Ctésiphon et les 1é-
gendes relatives d Iintroduction du christianisme en Perse
nous ont conduit 4 mettre en évidence la dépendance
judéo-palestinienne de cette Eglise. Mais cette dependance
a €té contrebalancée par les importantes déportations *
de populations des provinces romaines ciseuphratiques,
organisées par Shapur I et ses successeurs. Or, beaucoup
de ces prisonniers étaient chrétiens: ils fondérent de
nouvelles communautés, moins dépendantes de influence
juive™. A ces FEglises plus pauliniennes ainsi qu’aux
communautés de tradition judéo-palestinienne s’agrége-
rent peu a peu un certain nombre de persans*’, convertis
4 la foi chrétienne par le biais des unes ou des autres.
C'est dans ce contexte bigarré et inquiet que se situent
les Exposés du Sage Persan.

27. Pour Phistoire de ce titre, cf. J.-M. FIgy (8), p. 66s.

28. En fait, elle est sans doute du début du V®sidcle.

29. Assemani(1). BO, TH, p. Sls . 1-M. Fiey (8). p. 69-70. Cette
décision fut prise, dit-on, 4 la suite de Pincident arrivé i Ahabuhi, venu
se faire ordonner d4 Amtioche.

30. Aprés une campagne victorieuse, les rois sassanides avaient cou-
tume de dépeupler des régions entiéres (la Coelésyrie, par exemple) pour
en employer fa population aux grands travaux quils entreprenaient en
Babylonie, en Médie et en Susiane.

31. Peut-étre méme avec leurs évéques aux noms grecs, cof.
1. LaBourT (11), p. 19-20 (histoire de Beit Slok) : le patriarche d’Antio-
che lui-méme aurait été déporté, et Phpd lui aurait permis de garder
SO titre par rapport aux prisonniers de son fief. Mais e récit est
légendaire.

32. Les Actes de Martyrs fournissent des noms araméens, grecs,
romains, mais aussi persans et arabes, cf. J.-M. FIEY (8), p. 56 et 59;
Th. NoELDEKE (13), p. 56, 67.
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A Tépoque ou écrit Aphraate, cette communauté subit
en ouire la persécution®. Celle-ci fut certainement le
contrecoup de &dit de Milan (313) et des difficultés
politiques entre ’empire romain et le royaume de Perse,
d’autant que Constantin avait eu la malencontreuse idée
d’écrire 4 Shapur une lettre en faveur des chrétiens
persans *. La persécution, fomentée par les mages,

33. Celle-ci n’est pas réservée aux seuls chrétiens. Les manichéens fa
subissent aussi, ainsi que tous ceux qui ne suivent pas la religion
officielle, & I'exception des juifs, cf. J. NEUusNER (16), p. 77-102. En effet,
ceux-ci sont bien en cour, et la reine mére Ephra Hormizd («la belle
aux beaux seins » selon linterprétation ancienne sur T.B. Taanit 24b et
T.B. Nidda 20a) est trés intéresste par le judaisme (les textes chrétiens
vont jusqu'a la dire juive); elle offre de argent 4 Rava, qui I'accepte ;
elle fait examiner avec émetveillement des échantilions de sang aux
rabbins, of. T.B. Baba Bathra 8 a-b, 10-11 a; Zebahim 116b; Nidda
20b. La communauté juive ne serait pas loin de considérer Shapur II
comme un nouveau Cyrus. A la fin du IV® siécle, le roi des rois Yazgerd
épouse Suzanne, la fille de I'exilarque, cf. J. NEUSNER (16), p. 92-97 ; id.
(15), p. 73-124. Pour Aphraate, par contre, la situation en Perse s'ap-
parente 4 celle de Samarie au temps d'Elie, sous Achab et Jézabel (seule
reine corégnante dans la tradition juive, cf. Ginzberg (160), 1V, p. 189)
types de Shapur I et d’Ephra Hormizd — et 'algarade contre Jézabel,
Exp. 3, 4-6 (1/105-108), ainsi que l'allusion scripturaire «ce sont des
femmes qui ont le pouvoir», Exp. 14, 26 (1/640), ne doivent pas étre
purement rhétoriques : Jézabel est associée aux fils d'lzréel (lsraél)
verseurs de sang inpocent, dont le jeline qui est unc perversion de la
Loi est opposé au jeine pur des Ninivites, chers au ceeur d’Aphraate ;
le sang du juste Nabot retombera sur les méchants, En Exp, 3, 4 (IIf
105) et 14, 26 (1/641), il doit y aveir une allusion au massacre de tous
les prétres par Jézabel (I Rois 19, 10.14 et Rom. 11,3).

34, SozOMENE (235), 2, 15, p. 288-291 commet un anachronisme en
signalant cetle lettre pendant la perséeution (alors que Constantin était
déjad mort depuis au moins trois ans). Cette lettre est 4 identifier avec
celle que signale EUsEBe DE CESAREE, Vita Constant. 4, 8-9, on l'em-
pereur romain félicitait Shapur de sa bienveillance envers les chrétiens
et se réjouissait de [I'accroissement des Eglises persanes, cf.
J. LABOURT (11), p. 43-44. Une telle lettre, considérée comme ingérence
dans ses affaires imtérieures, ne pouvait qu'indisposer I'« Arracheur
d’épaules » et lui faire considérer les chrétiens comme des traitres en
puissance.
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commenga aprés la mort de Constantin, vers 340, comme
nous l'avons vu au chapitre précédent, a la suite des
décrets de Shapur exigeant des chrétiens une double
capitation destinée d couvrir les frais de guerre. A la
suite de leur refus, d’autres décrets suivirent, ot le roi
ordonnait que les églises soient désaffectées et méme
détruites en cas de résistance*. Syméon Bar Sabbaé,
patriarche de la ville impériale, fut mis & mort peu aprés,
ainsi que ses deux successeurs Shadost et Barbashemin,
Si 'on en croit les Actes de Martyrs, 'Adiabéne et les
régions limitrophes, fortement christianisées, furent la
scéne des persécutions les plus cruelles. Elles durérent
pendant 40 années et furent trés sanglantes. Le clergé et
les gens d’Eglise, ainsi qu'en témoigne Aphraate, furent
la principale cible de la vindicte des fonctionnaires et du
clergé mazdéen®. D’aprés Sozoméne, il y eut au moins
scize mille morts parmi les nobles. Il est impossible de
compter le nombre de martyrs d’origine obscure?,
Aphraate fut peut-étre 'un d’eux ™.

b. La situation révélée par les Exposés

Les Exposés sont le reflet discret et pathétique de cette
situation. De la conjoncture politique d’abord, et de son
évolution pendant les quelque dix années sur lesquelles

35, Cette destruction systématique accompagnée d’arrestations mul-
tiples est signalée par Aphraate, qui la met en paraliéle avec la persé-
cution de Dioclétien en Oceident, cf. Exp. 21, 23 (1/989) et 23, 55 (1I/
112). Elle fut en effet extrémement viclente et passionnelle, allant méme
jusqud inquicter Shapur, Ouasthazadés, son vieil eunuque préféré, se
trouvant parmi les viclimes de I'hécatombe, cf. SozOMENE (235), 2, 6-
13, p. 270-273 ; depuis Vahram I¥ au moins, la foi chrétienne est répan-
due jusqu’a la cour.

36. SozZOMENE (235), 2, 12, 4, p. 280-281 ; R, DUvAL (6), p. 119-135;
J. LABOURT (11), p. 56-82.

37. SozoMENE (235), 2, 14, 5, p. 286-289.

38, I ne nous reste en effet aucune trace de lui aprés les Exposés.
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s'échelonne leur rédaction. Aphraate écrit des lettres de
circonstance en réponse 4 un «ami» et 4 une commu-
naut¢ de «fréres» qui lui soumettent des questions et
des angoisses bien précises. Or il se dégage des Exposés
une impression d’intemporalité, matérialisée par ’absence
totale de noms de lieux ou de personnes ; aucune critique
claire des dirigeants en place ni surtout de la religion
officielle ou de ses représentants : la situation est suffi-
samment connue de ses lecteurs (nous ne sommes pas
dans le méme cas...).

Les Exposés sont écrits sous un régime autoritaire ol
il faut éviter de tomber sous le coup de la loi. Il faut
aussi éviter de divulguer quoi que ce soit de I'identité
des fréres, pour le cas ou les lettres seraient interceptées
par des dénonciateurs. Aphraate craint Pefficacité de la
police sccréte et ne donne méme pas le nom de I'évéque
de Séleucie-Ctésiphon, que ses correspondants étaient
capables de reconnaitre®. Le Sage n’écrit qu'«d mots
couverts * » pour ceux qui sont initiés a la science des
mysteres, c’est-a-dire qui comprennent P’allusion scriptu-
raire, qui connaissent la Bible et sa tradition d’interpré-
tation. Son texte est impenétrable a un paien, et ne peut
étre utilisé par un étranger 4 la foi®'.

39. Tl n’est méme pas dit que ce dernier soit évéque, si bien que
certains ont cherché 4 |'identifier 4 un quelconque satrape. Aphraate en
effet porte contre lui une accusation redoutable, celle détre entré en
contact avec « d’autres rois », cf Exp. 14, 8 (I/588). Or c'est I’accusation
principale portée contre Syméon Bar Sabbaé lors de son procés, cf.
SozoMENE (235), 2, 9, [, p.266-267 ; M. KMosko (10), col. 806-811.
Quand il critique les conseillers de ce pontife, qui font condamner leurs
fréres, il parle de «juges », cf. Exp. 14, 8 (1/588), ce qui ne semble pas
étre leur désignation courante. On pourrait ainsi multiplier les exemples
de langage codé.

40. Exp. 5, 2 (1]185).

41. Il devait par contre étre clair pour la communauté que le bélier
de I'Exp. 5 était Shapur, Nabuchodonosor redivivus, cf. Exp. 5, 6 (I
196). La Chronique de Séert (177), §27, le dit explicitement, PO 4,
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Régime totalitaire, guerre et persécution : la commu-
pauté chrétienne ne réagit pas toujours selon la droiture
de la foi. Et bien des chrétiens évitent de saluer leurs
fréres pour me pas se compromettre avec eux®. La
flagornerie envers les autorités s’allie 4 la cupidité : on
cherche & profiter de la situation sans égard pour les
faibles. L*état sacerdotal lui-méme, 4 Séleucie-Ctésiphon,
est devenu synonyme de promotion sociale®.

L’affirmation est étrange, en contexte de persécution
latente ; mais elle se comprend trés bien si 'on accepte
’assertion de la Chronique de Séert selon laquelle Syméon
Bar Sabbaé fut un temps «l'ami» de Shapur II*. A
I'instar du resh galutha, I'«exilarque » des juils, il est
devenu une sorte de prince de cour. Sa prétention a
I’hégémonie sur tous les siéges persans ne va pas sans
servir le roi des rois qui contréle ainsi I'Eglise de Perse
et la confine 4 l'intérieur des frontiéres. Les chrétiens gui
tentent d'échapper d cette mainmise de I'Etat sont livrés
aux autorités par leurs propres pasteurs qui devraient
leur donner 'exemple de la liberté évangélique *. Plaire
au despote pour se maintenir en place devient la régle
qui régit le Catholicos de Séleucie, et il fui faut empécher
toute tentative d’insubordination parmi ses ouailles*®. En
effet, s'it jouit de nombreux honneurs et avantages ma-

p. 298. 1l est le fou opposé & « Phomme sage », Constantin, ¢f. Exp. 5,
13n. 26 (§/209). L’ Exp. 5 est une lecture théologico-politique, prophé-
tique, de la guerre qui va éclater peu aprés entre Rome et la Perse.

42, Exp. 14, 43 (I/704-705).

43, Exp. 14, 25-26 (1/633-638).

44, Chronigue de Séert (177), §27, PO 4, p. 297.

45. Exp. 14, 44 (I/705-708) : les intendants sont devenus gardiens de
prison et tortionnaires.

46, Exp. 14, 25-26 (1/633-641). Ils pactisent avec les scélérats, par
convoitise, cf. Exp. 14, 40-41 (I/692), et négligent le service du Saint
comme Nadad et Abihu, les profiteurs ; la menace pése sur eux, cf.
Exp. 14, 18 (1/616).
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tériels, il est fort exposé aux jalousies, aux intrigues des
puissants et aux revirements du prince. C’est sans doute
ce qui est arrivé 4 Syméon, victime de ses propres
intrigues a Petranger, aprés la fameuse Lettre synodale
(Exp. 14) et le refus de payer I'impét surérogatoire. De
caractére cryptique, les Exposés sont l'intervention évan-
gélique au ceeur d’une Fglise qui risque de se laisser
annexer par les puissants de ce monde*. Aphraate ne
cede pas a I'utopic politique, pas méme 4 celle qui verrait
en la Rome devenue chrétienne I'avénement du royaume
messtanique *,

Au sein du judaisme, une réaction analogue se fait
jour : face a l'exilarque héritier de la maison de David,
«fils de David » et «roi des juifs »*®, certains cercles
rabbiniques se considérent comme les sculs dépositaires
du trésor de la révélation mosaique, sous sa double forme
orale et écrite. Vers 275, Geniva, I'un des disciples de
Rav ¥, voulut affirmer que Pautorité spirituelle des rab-
bins 'emportait sur Pautorité politique de Pexilarque. Ce
dernier le livra aux autorités sassanides qui I'exécutérent
promptement, une tentative de subversion .par rapport a
Pexilarque — devenu le représentant du gouvernement

_47. De ce point de vue, la situation est analogue en Occident, ol
PEglise est d¢ plus en plus contrdlée par 'Empereur.

48, Cf. Exp. 5, 24 (1/233).

49. CI. la baraitha (tradition de Idpoque de la Mishna) rapportée
dans T.8. Horayot Il b (haut de la page), commentaire de Gen. 49, 10:
«* Le sceptre ne s'éloignera pas de Juda ™, c’est 'exilarque en Babylonie
qui dirige Israél a la férule; “ni le biton de commandement d'entre
ses pieds ", ce sont les descendants de Hillel qui enseignent la Tora i
Isragl en public», Voir J. NEUSNER (15), II, p.92-125; IiI, p. 81-94.
R.MuURrRRAY (12), p. 282-284. Le Seder ‘Olam zutta est consacré a la
chronologie des exilarques, successeurs de David.

50. Premiére génération des grands rabbins de Babylonie (Antoraitn),
disciple de Rabbi Juda le Prince (palestinien).
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face 4 sa communauté — étant considérée comme une
rébellion contre I'Etat lui-méme. Pourtant les tensions
entre l'exilarque et les rabbins se firent vives & propos
de la capitation, qui leur était aussi imposée, et I'académie
de Pumbeditha, fondée 4 la fin du III° siécle par R. Juda
b. Ezéchiel, tenta de rester le plus longtemps possible
indépendante du trésor de lexilarque. Ce n’est que vers
le milieu du IV siécle — 4 I'époque ou écrit Aphraate
— qu’elle fut soumise a la supervision directe du resh
galutha, quand Rava™ la transporta a Mahoza, cest-a-
dire dans la capitale royale.

Les analogies avec la situwation chrétienne sont frap-
pantes, ainsi que les prétentions ou les revendications.
Le catholicos de Séleucie et Pexilarque s'affirment tous
deux descendants de David : ayant gardé des liens avec
la Palestine, ils sont jaloux de leur autonomie et affirment
méme leur prépondérance. Ils se trouvent tous deux dans
la capitale, comme fonctionnaires impériaux, sous la
surveillance directe du roi des rois, et ils ne se tain-
tiennent en place qu'ad la condition de rester ses obsé-
quieux commis, quitte & persécuter leur communauté qui
réagit au nom de sa foi. Tant qu’ils sont sous la coupe
du monarque, leur puissance sert les intéréts de la cou-
ronne, mais §’ils viennent & faiblir et 4 prendre souci des
plaintes de leurs fideles, ils sont considérés comme traitres
et deviennent les premiéres victimes de la répression
policiére.

Aphraate prend résolument le contre-pied de cette
situation ol les chefs du peuple (juif) et ceux des peuples
essaient d’imposer leur pouvoir au non d’un rattachement
physique a4 la descendance davidique et 4 sa tradition

51. Amora babylonien de la quatriéme génération, l'un des plus
grands maitres du Talmud, contemporain d’Aphraate.

e e T e SRR

e

e e

il

el bbb




90 LA SITUATION POLITICO-RELIGIEUSE

royale®, Alors quil aime les généalogies et les computs
de générations, selon la tradition chrétienne qu’il a regue,
il ne met pas en valeur le messianisme davidique de
Jesus. Le titre de «fils de David » n’apparait qu’une
seule fois dans les Exposés, a occasion d’une liste de
paralléles avec Ezéchias®: Jésus en effet, n’est pas un
messie politique banal, et jamais Aphraate ne Pappelle
«roi des juifs » (mais il le dit une fois « roi de tous les
peuples * »). Il se démarque ainsi de ceux pour lesquels
I'appartenance historique 4 une nation ¢t l'attachement
a des pratigues conjoncturelles, particularistes et maté-
rielles, constituent 'essentiel de attitude religieuse : sans
doute les judéo-chrétiens anti-pauliniens qui considérent
Jésus fils de David comme le Messie, mais gardent comme
essentieiles au salut toutes les observances juives, consti-

52. Quand Aphraate critique Pévéque de Séleucie, il lui donne le
titre de «roi», cf. Exp. 14, 8 (I/588-589) et lui reproche d’étre allé se
faire nommer ailleurs que chez lui. Son arrogance est opposée 4 la
douceur du grand Pasteur humilié, le Pauvre, Exp. 9, 6 (1/420). Cetie
attitude se retournera contre le catholicos : celui qui veut se faire roi, le
roi le tue, Exp. 9, 6-7 (I/420s.). Cette titulature et ceite menace se
comprennent trés bien si Pévéque de Séleucie se considére comme
Phéritier de la famille de Jésus et du trdéne de Jacques. Clest d’ailleurs
seulement en ce cas qu’il peut &tre passible de la réprobation de Jér.
23, 15, Exp. 14, 26 (1/640) : « Des prophétes de Jérusalem esl sortie
P'impiété sur toute la terre ». Pour les Ps. CLEM. Rec., [, 44, Jacques
aurait é&té nommé par Jésus lui-méme au siége de Jérusalem, et son
tréne est le tréne de David pour toujours, c'est-a-dire que I'évéque de
Jérusalem descendant de David récupére la fonction .royale, cf.
A.MEYER et W.BAUER, «Jesu Verwandtschaft », dans: Hennecke,
p. 312-321.

53. CI. Exp. 21, 16 (1/969). L’affirmation que Jésus est le descendant
de David ou de la souche de Jessé apparail toutefois dans les généalo-
gies, Exp. 4, 6 (1/149) et 23, 16 et 20 (I}/48 et 64). Ces généalogies,
ainsi que tout ce qui avait trait a I'ascendance davidique de Jésus,
devaient &tre absentes du Diatesseron de Tatien, cf. T. BAARDA (65), I,
p. 20, peut-étre pour les mémes raisons que l'occultation du titre « fils
de David » chez Aphraate.

54. CL. Exp. 21, 16 (1/969).
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tuant ainsi une secte de purs, sirs d’eux-mémes, excom-
muniant les autres.

Ce sont ces derniers qui jettent le trouble dans les
esprits des plus faibles de la communauté d’Aphraate.
Serait-ce des nazaréens, alliés aux « parents de Jésus »
dont nous parlions plus haut ? Il est étrange en effet que
le nom de Nazareth ou le terme de nazaréen soit abso-
lument absent des Exposés. Rien de certain ne peut étre
induit de cette absence, qui ne doit pourtant pas étre
accidentelle ®. Elle est en effet 4 rapprocher du silence
des sources chrétiennes sur le rdle joué par les commu-
nautés juives dans la christianisation du pays. « Ce silence
est trop général pour ne pas étre voulu », écrit 4 juste
titre le P. Fiey*. En effet, si nous examinons les écrits
d’Aphraate, le principal danger qui menace la commu-
nauté — outre les guerres et les persécutions — c'est de
retomber dans les pratiques juives (circoncision, sabbat,
régles de pureté, désir de reconstruire le temple, etc)) ; si
tel est le danger, c’est qu’Aphraate s’adresse 4 des gens
pour lesquels les prescriptions légales sont encore en
vigueur ; pour lesquels il est évident que I’Ancien Testa-
ment est loi et parole de Dieu, et que lhistoire provi-
dentielle d’Israél est paradigmatique ¥.

55. Le mot en effet est fréquent dans EpurEm (192), et 1 est rattaché
4 un messianisme royal: Diat. 3, 9 (SC 121 p.86); 4, 19 (id., p. 104-
105} ; E1, 24-26 (id., p. 210-211) ; 15, 2 (id., p. 279) ; 18, 10 (id, p. 321).

56. L-M. FiEY (8), p. 48.

57. Ses « preuves » & partir de I'Ecriture nont de valeur que pour
ceux qui sont habitués an midrash et admettent les régles et les traditions
d’interprétation haggadiques. Et le Sage va jusqu’é citer en hébreu les
noms selon lesquels Dieu s’est révélé, cf. Exp. 17, 5 (1/792). Il présente
le Messie comme grand Prophéte, Exp. 2, 6 n. 23 (1/60); 14, 33 (1/657),
ce qui manifeste bien FPorigine judéo-chrétienne de la communauté a
laquelle il s’adresse, mais il se refuse 4 donner une quelconque prescrip-
tion de hafakha (régle de conduite) — ce qui ne veut pas dire, comme
certains ont voulu I'affirmer, qu'il ne connaissait pas les régles juives de
halakha, mais bien qu’'il ne voulait pas se soumettre & leur joug : 'Esprit
saint étant répandu sur tous, il n’y a plus 4 imposer de réglementations
pédagogiques, mais 4 inviter les croyants au discernement.
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Les nazaréens sont par ailleurs connus dans la région
vers la méme époque®. D’aprés Théodore bar Koni®,
ces nazaréens sont des judéo-chrétiens, ce qui correspond
4 la description donnée par Jér6me dans la Lettre 122 &
Augustin®: « Jusqu'aujourd’hui, dans toutes les syna-
gogues de I'Orient, il y a chez les juifs une secte qu’on
appelle les minéens qui est jusqu’ici condamnée par les
pharisiens ; on les appelle vulgairement nazaréens ; ils
croient au Christ fils de Dieu, né de la vierge Marie, et
il disent que c’est Iui qui, sous Ponce-Pilate, et a souffert
et est ressuscité ; en lui nous aussi nous croyons ; mais
tandis qu’ils veulent tout ensemble &tre juifs et chrétiens,
ils ne sont ni juifs ni chrétiens... ». Rien de cette condam-
nation virulente chez le Sage qui recherche 4 « persua-
der » par la douceur, sir que la vérité des Ecritures est
suffisamment forte pour se frayer un chemin jusqu’au
ceeur de 'homme droit. Aphraate ne fait pas non plus
allusion a lantipaulinisme des milieux judéo-chrétiens ;
cette occultation doit, elle aussi, étre volontaire ; le Sage
préfére de beaucoup les présentations positives, et Paul
est désigné comme le « bienheureux Apdtre »%. Par
contre, il argumente vigoureusement contre la seconde
loi®?, remettant en valeur les dix Commandements % es-
sentiels qui se résument dans le double commandement
de I'amour. Tout ce discours est langue étrangére pour

58. Vahram I (276-293) avait épousé unme chrétienne, Qandira la
Remaine ; mais aprés dix ans de régne, il engagea une persécution dont
son épouse fut la victime et pendant laquelle « les doctrines des nazaréens
et des chrétiens furent détruites ».

59. Textes cités par J.-M. Fiey (8), p. 54 n. 44.

60. }. LABOURT, Jérdme, Lettres, VI, CUF, Paris 1958, p. 31-32.

61. Ses paroles sont considérées comme Ecriture et mises en paraliéle
avec des textes vétéro-testamentaires, cf. Exp. 1, 5 n. 11 (1/13).

62. Cf. Exp. 15, 8 n. 36 (I/756).

63. Cf. Exp. 1, 11 n. 24 (1/24),
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un paien qui n’a pas été formé 4 unc sérieuse connais-
sance de la tradition écrite et orale.

Quels étaient donc les membres de la communauté a
laguelle s’adresse Aphraate ? Les affirmations 4 ce propos
se doivent d’&tre prudentes. Sauf la Lettre synodale
(Exp. 14), le Sage écrit a un particulier appartenant a
un groupe déterminé de chrétiens, les « fils du pacte » ou
«membres de 'Ordre ». Ce qu’il décrit ou affirme peut
n’avoir valeur que dans le cadre limité de cette commu-
nauté et ne doit pas &tre appliqué sans précautions a
I’ensemble de I'Eglise perse®. Tout ce qu’on peut dire,
c’est que Pensemble de la communauté a laguelle il
s’adresse est slirement d’origine ou de tradition juive;
quelle est au moins sensible aux arguments des juifs.
Elle a en ocuire unc bonne formation biblique, incorpo-
rant des traditions qui semblent d’origine palestinienne.
Si cette communauté comprend des palens convertis (sans
doute le Sage lui-méme), ceux-ci ont di étre pris dans le
milieu des prosélytes formés a la connaissance de I’Ancien
Testament et de sa tradition d’interprétation.

3. L'ORGANISATION DE L’EGLISE
DANS LES EXPOSES

a. Organisation de la communauié, les ministéres

En ce qui concerne lorganisation et les structures
hiérarchiques de son Eglise, Aphraate est trés peu expli-

64. Dans la discussion sur le baptéme, par exemple : est-il donné 3
tous, ou aux seuls membres de 'Ordre 7 — on n'a pas suffisamment
tenu compte du destinataire des Exposés.
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cite. Peu soucieux des titres et des dénominations « qui
ne font pas entrer dans la vie » et face 4 une organisation
ecclésiastique nécessaire, mais trop calquée sur celle des
grands de ce monde, le Sage rappelle sans se fasser que
c’est I'Esprit d’humilité du Messie qui doit animer tous
les membres du corps ecclésial ®. Discernement, jugement
lucide de la sentinelle® qui prévient, avertit, rappelle ;
sollicitude du pasteur qui prend soin du troupeau jour
et nuit ; diagnostic et secours du sage médecin : ces mots
reviennent sans cesse sous la plume d’Aphraate ; ils sont
caractéristiques de sa propre activité et de celle qu’il
conseille 4 ses lecteurs. Or c’est ld le vocabulaire spéci-
fique de la fonction épiscopale dans le Nouveau Testa-
ment et les textes de I’Bglise primitive. Le Sage ne
revendique jamais pour lui-méme aucun titre, sinon celui
de «disciple des saintes Ecritures », mais il se présente
avec Pautorité et la liberté de parole de celui qui se sait
chargé d’une responsabilité communautaire. C'est au
moins en ce sens qu’il peut étre dit évéque ; et sans doute
le fut-il, mieux qu'un autre qui eilit décliné ses qualités.
Quelles étaient les fonctions hiérarchiques dans I’Eglise
perse 7 1l est impossible de traiter ici pour elle-méme la
difficile question des ministéres et de leur évolution,
spécialement en Mésopotamie, et nous nous contenterons
de retever le vocabulaire utilisé par Aphraate. Le Sage
ne mentionne qu’une seule fois les titres officiels - des
responsables ecclésiastiques, lors de la Lettre syrodale

65. Les pouvoirs et les honneurs afférents aux charges ecclésiastiques
sont en effet pour lui le danger primerdial qui menace les chefs de
communauté, tentés plus que d’autres d’oublier que leur fonction ne les
rend pas de soi plus grands ou plus sages que les moindres de leurs
fréres.

66. Cf. Exp. 7, 26 (1/357) et 14, 16 (1/609).

[ s
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(Exp. 14) ou expéditeurs et destinataires sont les
« évéques, presbytres, diacres avec les enfants de I'Eglise »
universelle ™. Dans la série des canons de Rabbula
d'Edesse relatifs aux ministres ecclésiastiques (premicre
moitié du V¢ siécle), les « membres de I'Ordre » sont
adjoints aux trois catégories susnommees. Chez
Aphraate, les « membres de "Ordre » n’apparaissent pas
dans Uadresse de la Lettre synodale mais ils sont cités
occasion, comme étant particuliérement I'objet de la
cruelle vindicte des chefs indignes ®. Le Sage nous signale
que ces derniers -— évéques, prétres ou diacres — sont
ordonnés, c'est-a-dire qu’ils ont regu Pimposition des
mains et qu’ils mesurent leur préséance a I'ancienneté .
il les dit « rois », « docteurs ™ », «juges » qui enseignent
abondamment” ce qu’ils ne pratiquent pas; et il les
désigne collectivement sous le nom générique de « pas-
teurs », qu'il préfére de beaucoup 4 la stricte terminologie

67. Cette lerminologie ol apparaissent trois groupes de ministres est
attestée pour la premiére fois dans IGNACE D'ANT. Polyc. adr. ; Id.,
Phil. adr. ; Smyrn. 8, 1; 12 (SC 10bis, p. 140-141, 162-167, 170-171).
Elle semble correspondre 4 la situation au T1° siécle en Syrie et en Asie
proconsulaire, cf. A. LEMAIRE, Les ministéres aux origines de I'Eglise
(Lectio Divina 68), Paris 1971, p. 177-178. Le méme vocabulaire minis-
tériel se retrouve dans la Didascalie, ol les presbytres toutefois semblent
inférieurs aux diacres. Mais comme « presbytre » est le titre habituel des
chefs de communautés judéo-chrétiennes (cf. A. LEMAIRE, op. cit., p. 21-
27), il est possible que l'auteur de la Didascalie ait réduit I"importance
de cette fonction pour démarquer la hiérarchie chrétienne de Poriginal
juif, id., p. 184.

68. Cf. Exp. 14, 7 (1/588).

69. Ce qui est la signification du terme gaf§i§a = presbyteros, cf.
Exp. 14, 25 (1/633).

70. Malpand, cf. Exp. 14, 26 (1/637).

71. On trouve sept emplois du verbe «enseigner » dans la diatribe
de TExp. 14, 26 (1/637).
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ministérielle ou canonique. Mais il ne nous renseigne
pas sur les attributions respectives des charges de
I'évéque, du presbytre ou du diacre, les trois catégories
de clercs signalées dans l'en-téte de la Letire synodale.
Par contre, il nous brosse un riche tableau des différents
aspects de la catégorie de chef: une foule d’images et de
types qui se mettent en conjonction ou en opposition
par touches successives et attraction mutuelle, Le dessin
ainsi constitué vaut a la fois pour I'évéque qui dirige la
communauté, le pére de famille qui éduque ses enfants
et chaque homme qui tente de gouverner sa propre vie ™,
tous vivant l'unique corps dont le Christ est la téte.

Un rapide relevé du vocabulaire employé par Aphraate
scra riche d’enseignements en ce sens. Presque tous les

72. Le Sage en effet n’écrit pas un manuel de droit ecclésiastique,
mais il présente le regard évangélique critique sur chague homme, quelle
que soit sa fonction, sans se laisser enfermer dans les subtiles distinctions
canoniques sur les prérogatives, les pouvoirs et les honneurs des diffé-
rentes catégories hiérarchiques. 1l me répond pas 4 nos questions occi-
dentales gui partent d’un état actuel de la situation de I'Eglise et
voudraient en connaitre les sources ainsi que Pévolution historique, Il
n'a pas le sens des plans, des perspectives, des modes de pensée et
dinterprétation qui sont devenus les nétres. On pourrait le décrire
comme « primitif oriental » (comme, en peinture, 'on parle de « primi-
tifs »). Pour entrer dans son monde, le dépaysement est indispensable ;
car chez lui, le rythme est plus important que la ligne mélodique ; les
couleurs et les sons se juxtaposent ¢t Senrichissent mutuellement par
accumulation librement cadencée, sans souci des calculs de niveaux de
lecture ou de profondeur de champ.

73. Le modéle en est humble Abraham, le bon éducateur sans loi,
cf. Exp. 2, 2 n.3 (1/49), dont la maison était ouverte 4 tous, Exp. 20,
17 (1/924-925) parce qu'il se considérait Ini-méme comme poussiére et
cendre : sa foi lui a été comptée comme justice, C'est-d-dire comme
capacité de recevoir une vraie descendance spirituelle sur laquelle la
mort n’a pas pouvoir, et il est devenu le pére de ceux qui sont nés aux
eaux de la seconde (nouvelle) circoncision, Exp. 11, 12 (I/504). Les
pasteurs de fagon institutionnelle, mais aussi chaque croyant pour lui-
méme et ses fréres, participent de sa paternité éducatrice en se soumet-
tant 4 'unique commandement.

LA SITUATION POLITICO-RELIGIEUSE 97

dénominatifs sont tirés de I'Ecriture, Ancien et Nouveau
Testament. Ils ne correspondent pas 4 une appellation
canonique, mais ils renvoient a des modéles scripturaires.
Le mot « prétre » (kéhnd) ™, par exemple, n'est employé
que dans des allusions 4 la Bible et ne semble pas
représenter une catégorie hiérarchique chrétienne . La
typologie vétérotestamentaire est récupérée au profit de
toute la .communauté ; elle marque particuliérement la
fonction des pasteurs quand ils offrent le sacrifice spirituel
en téte de leur Eglise™. Dans I'Exp. 14, Aphraate donne
deux listes d'appellations symboliques, mais celles-ci
peuvent s’appliquer aussi bien aux chefs qu’aux simples

74. Au sens de sacerdos, et non au sens de «presbytre» ou
d’« ancien » dont il est parlé plus haut.

75. Méme lors de la « liturgic baptismale » ol « les prétres invoquent
IEsprit », Exp. 6, 14 (1/292). Le terme « prétre » désigne ici la fonction
sacerdotale de la communauté en priére, 'ordre charismatique selon
jequel tous les chrétiens sont des oints: prétres, rois et prophétes, cf.
Exp. 23, 2 (1}/9), des messies. En effet, le baptéme des prétres (les
purifications qui rendent apte au culte), pressoir de la vigne d’lsradl
pour la purification de ses péchés, a été obstrué, Exp. 5, 22 (1/228).

76. Prétres, les chrétiens (laics et pasteurs) peuvenl étre appelés
prophétes ou anges qui annoncent la Loi, Exp. 22, 15 (1/1025), arbres
verdoyants prés des eaux de la connaissance des Fcritures, Exp. 20, 14
(1/916), car tous peuvent enscigner el remettre les péchés, Exp. 22, 26
(1/1048-1049). §'ils sont infidéles, leur sort s’identifie & celui des prétres
et des prophétes impies d'autrefois : Nadab et Abihu, Hophni et Pinhas,
les prophétes menteurs de Jérusalem, Exp. 14, 26 (I1/640-641). Les
pasteurs de la communauté sont encore appelés « docteurs » (en contexte
négatif), Exp. 14, 27 {I/637), ce qui correspond & la sitwation de rabbi
ou d’'ancien dans le monde juif ; « @il du corps » ; «sentinelles », Exp.
7, 26 (1/357) et 14, 16 (I/609), ce qui correspond au grec episkopos, au
pagid de la tradition rabbinique et au mebagger de Qumrin | « construc-
teurs », Exp. 1, 6 (1/16); «sonneurs de trompe » et « prédicateurs de
PBglise » : ce sont les «prétres, scribes et sages » de FExp. 7, 18-19 (If
341 et 344-345) ; « médecins », Exp. 7, 2 (1/316) et 14, 16 (1/609), Exp. 7,
passim ; «détenteurs des clés», Exp. 7, [1 {I/329) et 14, 16 (I/612);
« maitres de maison », Exp. 10, 9 (1/464) : aucune de ces désignations
ne renvoie 4 une fonction hiérarchique précise.
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fidéles : athléte, architecte, portier, marchand avisé, pilote
et cocher, intendant, gargon d’honneur, guerrier, bétis-
seur de tour”, enfants de I"Eglise, éducateurs de ses fils ™.
Pour le Sage en effet, tous les membres de la communauté
sont fils, fréres et amis, car c’est le Messie qui leur a
donné ce titre, cette vocation ®, quelles que soient les
dénominations ponctuelles et symboliques qui setvent &
les distinguer selon I’Ecriture ¢t qui correspondent a leur
place, c¢’est-d-dire & leur fonction, dans Punique corps
vivant construit dans amour®.

b. Les «fils du pacte » ou « membres de POrdre »

C’est dans ce cadre, semble-t-il, qu’il faut comprendre
I'institution des «fils du pacte » -—— expression que nous
avons traduite par « membres de P'Ordre »®' — auxquels
Aphraate adresse ses Exposés®™. Sur Porigine de cet

71. Exp. 14, 16 (I/609-613).

78. Exp. 14, 38-39 (1/680-681).

79. Cf. Exp. 17, 11 (I/813).

80. Selon les différents points de vue, le mot «corps du Christ»
désigne a la fois I'8ire individuel — '« homme intérieur » de Paul qui
choisit de devenir image, se régit et s"obéit en son dialogue intérieur —
et la communauté ecclésiastique dont tous les membres, avec leurs chefs,
concourent 4 batir Punique fils de Dieu dans l'obéissance de la foi —
ou 4 le détruire par la jelousie orgueilleuse qui en ruine la cohésion.

81. Le mot « Ordre », impliquant en frangais organisation réglemen-
tée et corps constitug, pourrait traduire heureusement le terme gydmd ;
les mots « pacte » ou « alliance » connotent des contenus sémantiques
moins riches. On pense & 'Ordre de chevalerie, 4 I'Ordre des médecins
ou aux Ordres religieux. Ces differents « Ordres » ont en commun de
rassembler un certain nombre d'individus qui se reconnaissent liés entre
eux par une décision solennelle d’appartenance 4 une confrétie, entrai-
nant pour chacun des membres I'obéissance & une séric de conduites
morales : adoubement, prestation du serment d’Hippocrate, veeux reli-
gieux. Mais on pense aussi a la classe et & ’Ordre sacerdotal auquel les
solitaires d’Aphraate semblent particuliérement rattachés.

82. Les Exposés sont d'abord écrits pour eux, mais ils valent au
moins comme jdéal pour tous les chrétiens, cf. Exp. 22, 25 (I/1040).
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« Ordre » (gydma)®, de caractére ascétique assez pro-
nonce, nous ne savons pas grand-chose. Il est difficile de
douter qu’il ne soit d’origine juive, peut-étre de type
essénien™. Le nom a pu i lorigine désigner toute la

Remarque méthodologique : nous considérerons tous les Exposés comme
destinés en priorité aux membres de I'Ordre (sans nous limiter aux Exp.
6, 7 et 18), et donc porteurs d’enseignement sur leur statut.

83. Pour les différents sens de ce mot, cf. A.J. Wensinck (122),
p. 561-564 et surtout G. NEDUNGATT (114), p. 193 5. Le terme est attesté
dans Od. Sal. 9, I1: «Posez la couronne sur I’Ordre véritable du
Seigneur ».

84. 11 n'est pas facile de déterminer leur origine. Les membres de la
communauté de Qumrin se nomment eux-méme «fils de l'alliance »
(bené berito), Régle de la guerre 17, 8. Etant donné la proximité
sémantique entre la berit et le gydms, les deux expressions sont ana-
logues. Mais outre les esséniens, il existe un certain nombre de mou-
vements de type ascétique dans le judaisme ancien et la primitive Eglise.
Jésus lui-méme est dit nazaréen ou nazdréen, quelle que soit la signifi-
cation exacte de cz nom — et Aphraate considére les membres de
I'Ordre comme des nazirs, a 'image de Samson, cf. Exp. 3, 1 (1/100).
Dans PEglise de Jérusalem dépendant de Jacques, on renonce 4 ses
biens pour tout mettre en commun (petits sommaires de Acr. 2, 42-47 ;
4, 32-37) ; Jacques est nazir et prétre, ascéte intercédant pour la commu-
nauté, dans le temple, ¢f. supra n. 20. Lors de son martyre, il est défendu
par un prétre «fils de Rekab, fils des rekabim », Cf. EusiBg, H.E., 2,
23, 17. Or ces rékabites, fils de Jonadab (If Rois 10, 15-17; Jér. 35)
sont constitués en clan, en mouvement de réaction contre les infidélités
@’Israél ; ils ne boivent pas de vin, ne font ni agriculture ni commeice,
et ils vivent en étrangers. Le ranna R. José ben Halafta, auteur présumé
du Seder ‘Olam Rabba, dont le Talmud rapporte une série d’enseigne-
ments de caractére ascélique, éait considéré comme l'un de leurs
descendants. Chez les chrétiens, les rékabites vont étre considérés comme
les ancétres des moines, les bienheureux habitants des Iies Fortunées,
of. F. Nav, Jacques d'Fdesse. Les fils de Jonadab, fils de Réchab et les
lies Fortunées, Paris 1899, Parmi les abstinents, il faut encore signaler
les ‘ansé ma'amdd (« officiants »), lecteurs de I’Beriture dans les syna-
gogues, délégués par elles pour se rendre 4 Jérusalem, a la date prévue
pour leur service, et offrir les sacrifices au Temple., Pendant leur séjour,
ils jelinent quatre jours par semaine, du lundi au jeudi, of. M. Taanit 4,
1-4; C.F. SeveoLb (116), p.812-813; G.KitteL (105), p.235-236.
Certains rabbins comme R. Hiyya b. Ashi pratiquaient une abstinence
extréme, cf. E. URBACH (19), p. 447.
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communauté des croyants, mais il a dii trés vite se
spécialiser aux seuls «clercs », c’est-a-dire aux hommes
et aux femmes qui se sont mis entiérement au service de
’Eglise et pratiquent rigoureusement les traditions ascé-
tiques qu'ils ont regues de ceux qui leur ont transmis la
foi. Peut-8tre méme Pexpression désigne-t-elie tous les
clercs, quel que soit leur rang, depuis I'évéque jusqu’a
I'ascéte portier attaché au service de la priére commu-
nautaire, ce qui expliquerait que les «membres de
I’Ordre » n’apparaissent pas dans Uen-tfte de la Lettre
synodale (Exp. 14), alors qu’ils sont pourtant « maintes
myriades ® » ; 4 Pappui de cette hypothése, nous trouvons
la régle de Rabbula d’Edesse aux membres de ’Ordre® :
il y donne des conseils tant aux évéques qu’aux fréres et
aux sceurs ascétes qui passent leur vie dans la sainteté &
Pimitation du Saint et du Messie, Il semble en outre que
ce soit parmi ces membres de I'Ordre que soient choisis
et ordonnés (par 'imposition des mains) évéques, pres-
bytres ainsi que diacres®.

Le nom de « membres de I'Ordre » en vient alors &
désigner tous les clercs qui occupent des fonctions su-
balternes. Célibataires, ils habitent seuls ou se regroupent
a deux ou trois ; ils auront tendance a se rassembler dans
des batiments attenant 4 1’église ®, car leur vie est trés

85. CI. Exp. 14, 8 (1/588).

86. Rabbula, I'évéque qui interdit I'usage du Digtessaron i Edesse,
au début du Ve siécle; of. F.Naw, Ancienne littérature canonique sy-
riaque, 11, Paris 1907, p. 83-91.

87. Abdisho, par exemple, admet son neveu dans le gydmad
{«I'Ordre »), et I'admet peu aprés dans I’Ordre des diacres par limpo-
sition des mains, cf. M.M. MAUDE (110), p. 18-19; et E. BECK, « As-
cétisme et monachisme chez Saint Ephrem », OrSyr (1958), p. 277.

88, 11 arrivait qu'un homme et une femme de I'Ordre habitent
ensemble. Aphraate s’oppose i cette cohabitation trop risquée, cf. Exp.
6, 7 (1/272). Les voués se sont peu i peu regroupés autour des églises ;
et les grands bdtiments autour des églises « byzantines » orientales, 2
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étroitement liée 4 Pordre sacramentel et hiérachique, ce
qui n’est pas le cas pour les moines, du moins a
Porigine®. Ils forment ainsi une sorte de confrérie® : la
classe des « voués volontaires* », des « chanoines  » qui
assurent la permanence de la liturgie locale : ils sont
préposés au chant des Psaumes et & la lecture de 1'Ecri-
ture.; ils sont encore portiers, sacristains, scribes et sages,
enseignants et catéchistes. On sait qu'a Jérusalem, ils
avaient un role liturgique important et qu’a Séleucie
d’Isaurie, ils avaient la charge de tout le service de
PEglise®. Il semble qu'on puisse les assimiler aux mo-
nazontes dont parle Egérie, qui forment une sorte de
c_onfrérie (tagma)™ et semblent trés nombreux en Pales-
tine a son époque. Ils ne doivent pas faire de commerce,
d’agriculture, ni de métiers lucratifs. Danps les Actes de
Martyrs, ils sont nommés aprés les prétres et les diacres *.
Représentants d’un ascétisme pré-monastique clérical qui
a dil exister bien avant Aphraate, ils vont perdurer dans
PEglise jusqu’au VII siécle environ, en coexistence et
souvent en confusion avec le monachisme *.

intérieur des villes (comme dans e Négev, par exemple), ne sont pas
nécessairement des monastéres, comme on le dit habitucllement ; ils ont
pu abriter ¢e type de communauté de clercs ascétes.

89. Contre S. JARGY (104), p. 311.

90. Cf. E. BECk, op. cit., n. 87, p. 276 et 280.

91. CL J. LABOURT (I1), p. 30.

92. Cf. Canon de Laodicée 15, cité par A.J. WENSINCK (122), p. 563-

93. Cf. G. NEDUNGATT (114), p. 423,

94. EGERIE, Journal de voyage 23, 6; 24, 1; 39, 3 (SC 296, p. 230-
231, 234-235, 292-293) ; CYRILLE DE JER,, Catéch., 4 (PG 33, col. 485)
et 12, 33 (col. 768); cf. G. NepunGaTT (114), p. 422.423 ; 1.-M. Fiev
(7), p-13; A LAMBERT, Art. « Apotaclites et apotaxameénes », DACL
[, c. 2604-2626,

95. Voir M. M. MAUDE (110}, p. 16.

96. Pour leur survivance, cf. M. M. MAUDE (110}, p. 20-21.
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Dans I’Exp. 6, Aphraate donne une série de consignes
aux « solitaires, membres de I’Ordre, vierges et saints” ».
Il s’agit d’une sorte de régle pour chacun des fréres et
des sceurs voués a I'Eglise ; et elle a bien été considérée
comme telle, car le morceau a circulé indépendamment,
joint & la collection compilée par Abraham de Natpar ™.
Le premier paragraphe de la régle en indique la visee.
Comme chez Rabbula d’Edesse, c’est 1a foi qui est requise
en premier lieu; mais celle-ci doit &tre rendue parfaite
par I’amour qui rend humble et prudent — ainsi que par
le jeiine et la priére. Or cette présentation correspond
exactement d la disposition des Exposés dont les quatre
premiers sont la foi, 'amour, le jefine et la pricre™ : Ie
début de la régle en est un rappel résumé. Ensyite
viennent une série de conseils sur la sagesse dang le
comportement, la réserve dans les paroles et la droiture
courageuse face aux situations douloureuses . Une {fois
de plus, Aphraate se dispense de donner aucune directive
pratique, de fournir un quelconque renseignement sur
activitée des destinataires de la régle, leur genre de vie
ou leurs horaires. ‘

« Prendre sur soi le joug du Messie ' », telie est la
définition de la vie dans '« Ordre ». Dans toufe la tra-

97. Exp. 6, 8 (1/272-276).

98. Il en existe plusieurs manuscrits, cf. A, PENNA, « Abraham de
Natpar », RSO 32 (1957), p. 415-431 ; R.-M. TonNEAU, « Abraham de
Natpar », OrSyr 2 (1957}, p. 342-343. Abraham de Natpar emprunte a
plusieurs auteurs antérieurs, notamment Aphraate, modifiant légérement
Ia teneur de leur texte, cf. S. BROCK, « John the Solitary on Prayer »,
JThS 30 (1979), p. 85.

99. Autre argument en faveur de la thése que tous les Exposés sont
écrits en fonction des membres de I"Ordre.

100. Voir I'analyse de ce texte par G. NEDUNGATT (114), p. 425-429,

101. Exp. 6, 1 (1/249 et 253); 6, 4 et § (/261 et 276); 14, 16 et 38
(I/613 et 681).
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dition juive, le joug renvoie a l'alliance sinaitique, c'est-
a-dire 4 la Loi de Moise avec ses multiples
ordonnances ' Dans le contexte d’Aphraate, cela siden-
tifie 4 « prendre la croix'® » et suivre le Messie, & s'at-
tacher totalement 4 Punique commandement d’amour qui
libére des observances traditionnelles, de I'esclavage des
tyrans et des muitiples nécessités de la vie sociale ou
conjugale ', Liés par un pacte '™ choisi librement ', les
voués sont appelés « solitaires "’ », ce qui signifie qu’ils
ont renoncé a la vie conjugale '™, Ceux qui n’ont jamais
été mariés sont appelés « vierges », et ceux qui ont re-
nonce a I'état matrimonial aprés avoir connu le mariage
sont appelés «saints » a lexemple de Moise'®. Leur
solin}de n'est pas 'érémitisme de type monastigue, mais
la privation dec conjoint et I'unification de I"étre a image

102. Cf. Exp. 6, 1 (1/249).

103. Cf. Exp. 10, 2 n. 4 (1/445) et 17, 9 n. 32 (1/805).

104, Cf. Exp. 5, 21 n. 34 (I/225).

105. Pour ce pacte, cf. Exp. 6, 7 n. 58 (I/272).

106. Cf. Exp. 7, 20 et 25 n. 45 (1/345 et 356).

107. Cf. A. GUILLAUMONT, « Monachisme et éthique judéo-chré-
tienne », dans: Judéo-christianisme, RSR 60 (1972), p. 200-202. A.G.
fait remarquer que chez Symmaque, dont Eusébe assure qu'il était
¢ébionite, on trouve monaches (= hiddyd) pour traduire Ps. 68, 7 — ce
qui serait une nouvelle indication du milieu 01 ce mot de « solitaires »
est apparu avec sa signification religieuse. Il est aussi attesté en copte
dans I'Ev. Thom. 75, trés vraisemblablement d’origine syriaque, ol ce
sont les monachoi qui entrent dans la chambre nuptiale, cf. F. MORARD,
:(ﬁncore quelques réflexions sur monachos », VigChr 34 (1980), p. 395-

108. Cf. Exp. 6, 4 (1j261).

109. CE Exp. 6, 4 (1/261) ; 18, 4 (1/825) ; voir E. Beck (100), p. 259-
260). Le mot «saint» dans le judaisme peut désigner les rabbins
abstinents et les nazirs, cf. G. KRETSCHMAR (107), p. 46.
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du Fils unique du Pére"®. Ainsi « seuls », ils n’ont qu'un
seul amour et sont un seul Esprit avec le Pére''".

Outre qu'elle unifie, unit 'homme 4 Dieu apres la
déchirure du péché, abstinence des membres de ’Ordre
les rend capables d’intercéder pour les autres'. Leur
mode d’existence est assimilé 4 la vie angélique : les voués
participent au sort le plus haut'?, celui des veilleurs du
ciel, qui ne sont pas soumis & l'alternance du jour et de
la nuit, du sommeil ¢t de la veille. Sans doute ce theme
spirituel est-il 1ié 4 la charge liturgique de ces permanents,
qui assuraient les priéres nocturnes et les vigiles au nom
de la communauté. Mais il est lié aussi 4 ce quon
pourrait appeler leur acuité visuelle: comme ils sont
constamment attachés aux choses célestes, ils sont comme

110. Cf. Exp. 6, 6 (1/269). Aussi sont-ils dits habiter «la tente des
salnts », Exp. 6, 1 (1/241), c’est-d-dire le licu de la présence de Dieu (le
Saint), le ciel, Exp. 6, 5 n. 41 ([/264), ou le jardin offert 4 Adalm aux
origines, avant la création d'Eve et Péveil du désir qui conduit a la
malédiction, Exp. I8, 9 (1/837) : Noé¢, célibataire, est ainsi le seul homme
sans reproche de sa génération ; ou Josué, qui ne quittait pas la « tente »
(demeure et présence du Saint).

111. Exp. 18, 11 (I/841). Cette quéte de l'unicité ou de la « pureté »
du cceur est appelée « jeline ». Le célibat n’en est qu’une forme, cf. Exp.
3, 1 (I/97-100). Le vrai jefine en effet, Cest I'abstinence de toute
méchanceté domt Jésus — Bien-aimé et Monogéne, vrai prophéte du
Pére — est le modéle, parce quiil est le seul innocent, vainqueur du
mal et de la mort, cf. Exp. 3, 16 (}/136), et 7, 1 (/313). Voir
A. GUILLAUMONT, «Le nom des “ Agapétes ”», VigChr 63 (1969),
p. 35-36. o

112. Le jelineur, dont la priére et le sacrifice sont purs, ¢’'est-a-dire
droits selon la volonté de Dieu, est '« affligé », le « pleureur », ef. Exp.
3, I n.7 ([/100) et 3, 8 n. 19 (I/113), guni supplie pour ses fréres, &
exemple d’Esther ou de Daniel, cf. Exp.3 et 19 En ce qu'il s’etfforce
de « refréner son penchant, Exp. 14, 14 n, 29 (I/605), lavidité qui rend
participant du péché d’origine, il vit en degd de la malédiction, et il est
pour ses fréres le grain de salut, le levain au ceeur du monde, cf. Exp. 23,
1 (II/1); 23, 3 n. 25 et 31 {I1/9 et 12).

113. Cf. Exp. 7, 17 (1/340).
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des aigles qui voient den haut limminence de la
parousie "' de I'Epoux. Debout, les bras levés en croix
pour une priére ininterrompue, ils montent la garde, ils
sont déja ressuscités "%,

L’image idyllique de la permanence au ciel de celui
qui a choisi de prendre le joug du Messie et de vivre

114. Cf. Exp. 6, | (1/245).

F15. La nuit, le temps mortel et lespace qui digjoint n’ont plus
pouvoir sur eux; ils sont les petits enfants dont les anges vont et
viennent voir la face du Pére, cf. Exp. 6, 15 (1/297). Ils sont les chiens
fidéles qui aboient la loi jour et nuit, léchent les plaies de leur maitre,
le Pauvre rejeté par le riche, ¢f. Exp. 20, 8 (I/905), et ménent courageu-
sement la lutte pour lui. Gardant les commandements et I'abstinence
quils ont vouée, ils « montent la parde» prés de leur maitre, avec
amour et sans le quitter un instant. « Monter la garde» est une
expression empruntée au vocabulaire militaire et, sauf Herm. 54 (ou ¢lle
correspond au jeiine associé 4 la veille), elle n’est employée que par les
Péres latins, par exemple TERTULLIEN, Orar., [9; Jefun. 1, 10. De cette
expression vient peut-étre la variante 4 Matth, 26, 4, Exp. 3, 16 (If
136) ou Aphraate dit de « jedner » et de « veiller ». De méme ErHREM
(193), 6, 3, p.82: les veilleurs et les jedneurs sont les vierges et les
saints du ciel. Ce théme de la garde correspond en outre a la tache des
oints de I'Esprit de Moise pour &tre les «anciens du peuple et leurs
gardiens » (§6terim), Nombr. 11, 16-17; P traduit par « tétes (chefs) et
scribes ». Or cette catégoric des « scribes », gardiens de la Loi et ses
répétiteurs, dont la tradition juive fait les membres du sanhédrin ou
conseil des anciens d'[sraél, est utilisée par Aphraate lors de ia convo-
cation 4 la guerre sainte, Exp. 7, 18 (1/341), mise en ceuvre de Deur, 20,
1-9. La encore « scribe » correspond au « gardien » du TM, et Aphraate
y accole le terme « sage » : sans doute trace de I'organisation ecclésias-
tique judéo-chrétienne primitive ot il y avait un «conseit presbytéral »
(= conseil des Anciens), une «maison ¢piscopale » analogue & la
synagogue avec son conseil et son école. Ephrem comnait encore la
catégorie des «scribes» : ce sont les catéchistes, of. E. BECK, op. cit.,
supra n, 87, p. 280-281. Il reste une trace des « membres de I'Ordre » en
Mésopotamie, en monde juif au IX®-X° siécles, dans une lettre adressée
d la communauté de Barcelone. Les bné gyimé sont placés entre les
sages ordonnés et la grande masse des rabbins, et considérés comme le
petit sanhédrin, of. G. KITTEL (105), p. 235-236. Ont-ils pris la place
des ‘andé ma‘amdd (« officiants »} en diaspora, aprés la disparition du
Temple ?
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dans Je célibat et I'abstinence des biens de ce monde est
contrebalancée par celle de la guerre qui lui est
conjointe ', En effet, si Moise garde doulourcusement
les bras leves, c’est que lui-méme et son peuple ménent
un dur combat contre Uennemi type, Amalec, le jaloux
qui veut ravir la bénédiction"”; et la victoire de Jésus,
I'Innocent et I’Obéissant, se¢ réalise sur la croix, Mais
pour le commun des mortels, le fait de s’€tre un jour
voué n’entraine pas automatiquement innocence ; et en
ce sens, les membres de POrdre sont assimilés aux péni-
tents, 4 ceux qui doivent se convertir''®, En effet, le
combat spirituel est dur, et tous sont plus ou moins
blessés. 1’ Exp. 7 présente la phase négative du combat,
et Aphraale encourage les fréres 4 ne pas avoir peur
d’avouer qu’ils ont faibli 4 la guerre'”.

Ce théme de la guerre et de la blessure possible, qui
occupe tout UExp. 7, fait jouer un autre aspect de la
nécessité du célibat, L’abstinence sexuelle était requise
pour voir le Saint ; elle est absolument indispensable au
combattant des guerres de Dieu qui doit étre en état de

116. Les Exp. 6 et 7 sont couplés, inséparables.

117. Cf. Exp.3, 11 et 13 (If121 et 125).

118. Ainsi l'ont compris ceux qui ont séparé la pelite «régle» de
FPExp. 6, 8 (1/272-276), cf. supra n.98. Ils y ont ajouté¢ une variante
bien significative a la fin du texte: « Voici ce que doivent pratiquer les
solitaires qui, prenant sur eux le joug du Messie, sc font pénitents »,
R.-M. TONNEAU, op. cit., n. 98, p.343.

119. 1l ne semble pas qu'il faille réduire I'exhortation d’Aphraate
aux solitaires qui seraient « tombés » dans le mariage. La perspective
est beaucoup plus vaste et concerne l'effort de conversion baptismale
dans sa totalité. Evidemment, il touche tout spécialement les membres
de I'Ordre qui ont failli & leur parole — l¢ péché mortel par excellence,
of. Exp. 23, 62-63 n. 281 (1I/129); 3, 1 (I/100) — et refusent de se
soumettre humblement 4 la pénitence, Exp. 7, 25 (I/356). Les gens qui
ont & se convertir ne sont pas sculement, mais ce sont aussi les pécheurs
publics, et peut-dtre y avait-il une sorte de classe de pénitents, cf. R.H.
CoNnNoLLY (103), p. 523 s.
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pureté '*. Aphraate ne dit pas que les relations sexuelles
souillent 'homme . Si le mariage est une géne pour la
guerre sainte, c’est qu’il attache I'homme & la « chair »,
c’est-a-dire & la succession des générations, ou les fils
remplacent les péres qui se¢ donnent ainsi Pillusion de
vaincre la mort et de se perpétuer *2. Mais dans fe monde
de la foi qui est celui de la résurrection, dans lequel sont
entrés les membres de 1'Ordre et les baptisés, la mort ne
régne plus. Célibataires et ne possédant rien, mais vétus
de Parmure du jeline ', les voués peuvent se consacrer
entiérement au grand combat de la conversion, sans
regard en arriére '®,

¢. Les membres de POrdre et le baptéme

Quel est le réle du baptéme dans cette institution des
membres de "Ordre ? 11 est d’abord décrit comme rite de
recrutement pour la guerre, et Aphraate l'assimile au
choix des combattants par Gédéon lors de Pépisode de
Ein Harod (Jug.7, 1-8). Le choix se fait en deux fois :
une préselection par appel et avertissement selon la ma-
ni¢re prévue en Deur. 20, 5-9'% ; une nouvelle inspection

) 120. Cf. Exp. 6, 4 {1/261), L’urgence de Uappel 4 la guerre et & la
vie ascétique est motivée par les signes de Papproche de la parousie, cf.
T. Jansma (133), p. 43-44. Cette tradition déja biblique de I’abstinence
sexuelle en vue du combat est encore attestée 4 Qumrén. Dans Pvan-
gile, on ne trouve que la petite phrase sur les « eunugues pour le
royaume » dont les textes chrétiens feront le corps d*élite de 'armée du
Christ — méme si Pexpression ne se trouve pas en contexte de guerre.

121. U oy a pas chez lui d'impureté légale. La seule chose impure,
c'est le péché, cf. Exp. 15, 1 (1/728-732). Aphraate affirme que le mariage
est bon, Exp. 18, 8 (I/836), s'inscrivant en faux contre I'opinion de tous
les encratites de son époque et de sa région.

122, Cf. Exp. 22, 13 (I/1017).

123. Cf. Exp.3, [ (I)97).

124, Cf. Exp. 7, 18 (¥/341).

125. Rappelée briévement en Jug. 7, 3.
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avec réduction draconienne des effectifs par I"épreuve de
’eau, aprés laquelle il ne reste que 300 hommes sur les
10 000 qui avaient été pré-sélectionnés, aprés le retrait
des 22 000 rentrés chez eux lors de l'avertissement. Le
recrutement est fait par ceux qui sont chargés de « sonner
la trompe », ailleurs présentés comme les prédicateurs de
I'Eglise et les responsables de la communauté. Ici, ils
sont dits « prétres, scribes et sages ' ».

Nayant pas reptré la citation de Deut. 20, A. VOobus
voyait dans cette mise en scéne les traces d’une liturgie
baptismale de caractére archaique '™ et y trouvait la
preuve que seuls ceux qui avaient choisi de rester céli-
bataires pouvaient étre baptisés'®. Or Aphraate ne pré-
sente pas la scéne comme une liturgie, ¢t il n’a pas
I'habitude de donner des détails pratiques sur la maniére
de célébrer les sacrements. Le passage est plutot du type
catéchése baptismale : le Sage fournit 4 ses destinataires,
les clercs membres de 1"Ordre — peut-étre catéchistes,
presbytres ou méme évéques —, un modéle d’exhortation
aux catéchuménes ; il leur fait I'exégése de 'un des types
du baptéme dans I'Ancien Testament, «le mystére
d’avance montré du signe 4 Gédéon'* ». 1l donne a ses
correspondants un « spécimen de prédication » catéchu-
ménale plus spécialement adapté aux chrétiens qui
veulent se vouer a I'Eglise lors de leur baptéme : ils sont
fort encouragés a cet idéal, mais prévenus de sa difficulté,
en ¢e temps ou menacent la persécution et la guerre
extérieure — ou l'on espére l'avénement du royaume

126. Exp. 7, 18 (1/341).

127. A. Voveus (120), p. 177-178.

128. 11 est alors en accord avec F.C. Burkirr (102), p. 10-15.

129. Exp. 7, 21 (1/348). Pour le sens de «mystére », cf. E. BECK
{123), p. 19-40.
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messianique dont la conversion de lempire romain est
considérée comme le prodrome '*,

Si I'histoire de Gédéon est choisie comme modéle du
recrutement des « solitaires », c’est qu’elie est riche
d'images adéquates : les guerriers sont choisis parce qu’ils
prennent leur rang dans la milice, restent debout, et ne
tombent pas (dans le péché, la mort) ; ils sont constants
et se maintiennent dans leur foi, fils de résurrection ',
Le P. Murray fait remarquer qu’en milieu judéo-chrétien
qui connait Phébren, on peut avoir ressenti une certaine
contamination, une convergence sémantique entre le
verbe hébreu ‘amad, «se tenir debout, officier », et le
syriaque ‘mad, « plonger, &tre baptisé » — si bien que les
nouveaux baptisés, debout, se considérent comme au
garde-a-vous, 4 Pordre du Christ™, La parabole du
chien, a son tour, fait scintiller plusicurs autres facettes
de leur spiritualité : laper Peau qu’ils ont recueillic dans
leurs mains, d’abord, renvoie & Pexpérience liturgique de
réception de Ieucharistie . Les chiens vont jusqu’a se
livcer 4 la mort par amour pour leur maitre; ils le
suivent partout, modéles du disciple ; ils montent la garde
(jelinent de sommeil) et aboient jour et nuit: types de
ceux qui lisent sans cesse les Ecritures, célébrent la liturgie
gnseignent 4 temps et 4 contretemps.

130. L’époque est troublée, et les membres de 1'Ordre se considérent
comme les militaires de carriére, le corps d’élite du combat eschatolo-
gique engagé par le Messie pour le salut de tout le peuple. Leur
responsabilité est grande et leur chute peut entrainer la perte des autres ;
ce qui justifie fa menace faite aux parjures ainsi que la sévére sélection :
seuls 300 sont retenus par les sages responsables de PEglise sur la foule
de ceux qui s'étaient d’abord voués aprés le premier avertissement, cf.
Exp. 1,19 (1/344), et Aphraate y voit Iaccomplissement de la parole de
Jésus: « Il y a beaucoup d’appelés, mais peu délus», Exp. 7, 19 (I}
345).

131. Tout ce vocabulaire correspond au contenu sémantique de
gydmd, du verbe giim, « &tre debout, ferme, ressuscité »,

132. R. MURrAY {112), p. 78).

133. Cf. Exp. 7, 21 (1/349) ; 20, 8 (1/905).
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La mise en scéne de I’histoire de Gédéon, comme s’il
s’agissait d’une liturgie baptismale, est destinée 4 ceux
qui considérent le baptéme comme leur veeu d’entrée
dans I’Ordre. Aphraate ne répond pas directement & la
question de savoir si le baptéme est donné¢ & tous. En
donnant aux solitaires un modéle scripturaire, il exhorte
a la vaillance et au discernement ceux qui ont choisi de
se vouer. Quant aux autres, les chrétiens mariés, il est
plus que vraisemblable qu’ils pouvaient aussi &tre bap-
tisés ; d’aprés Aphraate en effet, tous viennent aux eaux,
et c’est a cette occasion, aprés l'avertissement catéchu-
ménal, que les chefs de la communauté sélectionnent les
« solitaires » et acceptent leur veeu . Bien que la docu-
mentation sur cette période soit trés mince, le témoignage
du Sage Persan doit correspondre a celui du Testamentum
Domini™ : « Si quelquun désire faire promesse de vir-
ginité, qu’il regoive le baptéme en premier », ce qui
présuppose que les autres sont baptisés ensuite ',

La catéchése baptismale d’Aphraate aux membres de
'Ordre ne se réduit pas 4 I'exégése de ['histoire de
Gédéon et de la guerre sainte. En d’autres contextes, le
Sage fait miroiter d’autres aspects, e¢xpose d’autres
textes ', Le baptéme, en effet, avec ses rites de plongeon,

134, Cf. Exp. 7, 21 {1/349).

135. 1L.E. RaumMani, Testamentum Domini, Mainz 1891, p. 126-127.

136. Néanmoins, sous l'influence de T'idéal « solitaire », et sous la
pression des mouvements encratites, il semble que beaucoup de chrétiens
aient différé Ia réception du baptéme pendant tout le temps ou ils
vivaient dans ’6tat de mariage — et cela, malgré les exhortations de
lewrs pasteurs, cf. ISAAC D'ANTIOCHE, Hom. 32, cité par R. MURRAY
(112), p.80. Dans la premiére moitié du IV® siécle, les marcionites
refusent le baptéme aux gens mariés.

137. Le vrai baptéme, c’est aussi le puits de Jacob, ouvert par le
Grand Prophéte, cf. Exp. 4, 6 ([/149), quand il fut jui-méme baptisé,
que son sein fut ouwvert et que tous purent boire de son cau (liaison
baptéme — mort du Christ — eucharistie). C'est encore I'onction d’huile
sur la pierre levée 4 Béthel, prophétie des peuples devenus « chrétiens »,
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d’onction et de profession, est l'entrée dans I'alliance
nouvelle, le pacte qui fait les « solitaires » devenus étran-
gers aux soucis de ce monde, un avec le Christ. Les
voués le vivent de maniére totale et prophétique ; les
humbles gens ne sont pas condamnés s’ils restent un peu
en dega de I'idéal ascétique des membres de I'Ordre '*.
Il v a des degrés dans le bon, et une étoile est plus
brillante qu’une autre étoile . :

Exp. 4, 5 (I/145). Le baptéme est en outre assimilé au passage de la
mer Rouge dont le lavement des pieds est Pantitype en tant que mystére
de la Passion du Seigneur, ¢f. Exp. 12, 10 n.9 (I/529) ; ou encore au
passage du Jourdain, quand Josué circoncit le peuple 4 nouveau avec
des couteaux de silex ; ce théme judéo-chrétien de la seconde (nouvelle)
circoncision est souvent utilisé par Aphraate (il ¥ a quelque chose de
semblable dans le baptéme des prosélytes juifs, associé au rite de
circoncision, cf. Mekhilia 48 ; Sifvé Nombr., 14§ 108, T.B. Yebamot
46a) : il nomme la foi qui rend Abraham capable d'une innombrable
descendance spirituelle, selon son nom et la bénédiction regue qui
concernait Vappel des peuples, of. Exp. 11, 12 n. 15 (I/504). Cette
circoncision du ceeur, ¢’est la coupure par rapport aux mauvaises actions,
qui permet de participer au corps et au sang du Messie, cf. Exp. 12, 9
(1/528), de méme O4.Sal. 11; elle est opérée par le glaive 4 deux
tranchants de la parole, Exp. 11, 12 (1/501), qui affouille les moélles et
émonde les croyants ; ce glaive, jugement d’éviction qui fermait autrefois
le jardin, arme offensive, se mue en bouckier pour la défense des baptisés,
Exp. 6, 1 (1/252) et 23, 3 n. 9 (II/5), qui jouissent des fruits de Parbre
originel gracieusement donnés par la générosité du Bon. Marque de vie,
unique, le baptéme est don de I'Esprit vivifiant, prélévement de im-
mortelle divinité, Exp. 6, 14 n. 89 (1/293), dont les trois noms souverains
et glorieux sont commémorés sur la téte du néophyte, Exp. 23, 63 (1If
133). Clest cet Esprit qui avalera esprit animé et revétira le corps a la
résurrection, pour que 'homme tout entier devienne Esprit et s'envole
4 la rencontre du Christ — cet Esprit qui, 4 présent, donne fe discer-
nement de la connaissance, Exp. 6, 17 (I/301). On pourrait ainsi
prolonger presque indéfiniment les images, qui s’appellent et 'enchainent
Pune I'autre.

138, Méme les ascétes qui n'arrivent plus 4 vivre dans le célibat ne
sont pas condamnés par Aphraate, 4 condition que leur situation soit
claire : qu'ils se marient ouvertement.

139, Cf. Exp. 18, 8 (I/837). Pour une étude plus approfondie du
baptéme chez Aphraate et les Syriens, voir E.J. Duncan (129); G.
KRETSCHMAR (137), p. 118-136 ; G. WIDENGREN (152), p. 347-357.




CHAPITRE III

APHRAATE,
LE JUDAISME ET LA TRADITION BIBLIQUE

1. APHRAATE ET LE MONDE JUIF

L’influence juive sur Aphraate n’est plus 4 démontrer.
Frappé par le nombre des similitudes entre les traditions
rapportées par le Sage Persan et les textes juifs, certain
auteur a méme qualifié Aphraate de « disciple docile des
juifs' ». De fait, nous remarquions plus haut qu’il est
entiérement traditionnel, c'est-a-dire qu’il n’argumente
pas selon le mode métaphysique grec — la philosophie
néo-platonicienne ou aristotélicienne — mais qu’il trans-
met P'enseignement qu’il a regu des Péres qui lui ont
transmis la foi; il est «disciple des saintes Ecritures »
dont il connait les iraditions d’interprétation données
dans I'Eglise®. En tant que «sage », il ne veut étre que

1. F. Gavin (88), p. 58. Opposés a cette expression, J. NEUSNER
(92), p. XI et 152 ; J. OUELLETTE (94), p. 167. L'expression est 4 la fois
vraie et fausse, comme nous le constaterons dans ce chapitre.

2. Ces traditions sont aussi regues dans l¢ judaisme et correspondent
au sens pSat (d’ont vient le mot Peshitta, la traduction syriaque de la
Bible communément acceptée dans les Eglises de cette langue): sens
«simple » — pas seulement «littéral » dans l'acception moderne du
mot. Clest Pinterprétation qui correspond & la visée de "Beriture consi-
dérée comme un tout; elle est regue comme littérale dans la commu-
nauté, 4 la différence du midrash, spéculation homilétique sur un mot,
un membre de phrase, un détail d’écriture, qui ne tient pas compte de
I'ensemble. Ce dernier peut légitimement &tre employé dans la prédica-
tion, car il accroche I'attention, plait et attire — mais il ne peut servir
a fonder une opinion ou une régle de conduite pour la communaute.

BIBLE ET TRADITION JUIVE 113

le recueil et le relais de cette foi ecclésiale qu’il appelle
ailleurs «conviction®»; il en est comme la mémoire
communautaire, et sa propre personnalité s'efface presque
compiétement, ou plus exactement, elle épouse entiére-
ment la fonction de didascale . Aphraate fournit 4 ses
lecteurs les testimonia scripturaires qui peuvent servir
d’appui, de faits-preuves, a leur foi, quand ils sont
confrontés a des difficultés particuliéres concernant !’in-
terprétation des Ecritures.

Fusqu’ici, les savants qui se sont intéressés aux simili-
tudes entre Aphraate et les juifs se sont contentés de
relever les paralléles matériels entre les textes — notam-
ment les similitudes des interprétations scripturaires® —
ou de mettre en évidence un certain nombre de diffé-
rences, en particulier Pabsence totale d’interprétations
halakhigues chez Aphraate®. Du judaisme, il semble ne
connaltre que ce qui est écrit dans la Bible. Plutét que
des pharisiens, Aphraate ne serait-il pas plutot disciple
d’une secte dissidente, comme les esséniens ou leurs
descendants, les garaites”, adeptes de la sola Scriptura ?

Pour pouvoir répondre judicieusement a cette question,
un certain nombre de distinctions s’imposent, dont les
commentateurs n’ont généralement pas assez tenu

3. Exp. 22, 26 (I/1044-1045). Les sages juifs des premiéres générations
de notre ére sont appelés « tannas », c’est-d-dire enseignants ow « répé-
titeurs » de ia Loi.

4. Exp. 3,1 (1/97): «Je ne dis pas cela de mon propre jugement,
mais & partir des saintes Ecritures ». Aphraate est trés différent
d’Ephrem, par exemple, dont la sensibilité affleure 4 chaque ligne, et la
débordante imagination poétique.

5. Cf. 8. Funk (87); F. GavIN (88), p. 96-166.

6. Cf. J. NEUSNER {92), p. 150 5. et 168, suivi par J. QUELLETTE
(94). L'ouvrage de J. NEUSNER considére 'ceuvre d’Aphraate de l'ex-
terieur, de fagon assez polémique ; cf. la recension de QUISPEL: « Ce
livre est trop superficiel, écrit trop rapidement »,

7. 1. QueELLETTE (94), p. 172. Certains voient l'origine de ce mou-
vement en Babylonie, mais il n’est attesté qu'a partir du VIII® siécle...
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compte, quand ils faisaient le relevé matériel des tradi-
tions attestées a la fois dans la littérature juive et chez
Aphraate. Or, si Pon étudie les influences juives sur le
Sage ou les contacts qu’il a pu entretenir avec les juifs
de son temps, il ne faut pas mettre sur le méme plan les
traces du milieu judéo-chrétien palestinien, par I'inter-
médiaire duquel la foi chrétienne s’est repandue en Perse,
et les milieux juifs ou judéo-chrétiens de Mésopotamie
au IV® siécle, dont l'influence trouble la communauté
d’Aphraate. Il faut en outre tenir compte, encore une
fois, des destinataires des Exposés: les membres de
Ordre, chargés d’une fonction d’enseignement et de
transmission des FEcritures dans [IEglise, auxquels
Aphraate rappelle® les versets traditionnels, donne des
modéles d’exhortation destinés aux fidéles influencés par
I’argumentation juive.

A la premiére catégorie (les traces du milieu évangéli-
sateur) sont & rattacher la plupart des citations bibliques
avec leur interprétation « littérale® ». En effet, les apdtres
chrétiens palestiniens qui annoncérent la venue du Messie
de synagogue en synagogue jusqu'en Perse transportaient
avec eux tout un réseau de traditions et d’expressions,
ainsi quun premier modé¢le d’organisation ecclésiastique :
celui de I'Eglise de Jérusalem sous I'influence de Jacques

et des fréres de Jésus. Cette influence traﬂspardil encore

dans les Exposés du Sage Persan ainsi que dans la
structure de son Eglise, comme nous le remarquions plus
haut. En outre, elle a fortement marqué de son empreinte
la chrétienté persane dont la majorité des membres
semble d’origine juive.

Quant 4 I'identité des évangélisateurs, nous avions emis
I'hypothése qu'ils étaient de la tendance de Jacques de

8. Ce mot de «rappel » est 'un des noms des Exposés.
9. Pour le sens de ce mot ({pfat), of. supra n. 2.
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Jérusalem, peut-étre nazaréens ' — ceux que les pharisiens
traiteront de mirim — en tout cas fortement marqués par
les observances juives et certaines formes d’ascétisme,
voire d’encratisme. Tout un réseau de traditions scrip-
turaires est venu par ce biais, analogues a celles du
Targum palestinien ; elles provenaient de la catéchése
synagogale, et é&taient communément admises par les
pharisiens, comme haggadot de la tora orale. Elles sont
en effet souvent répertoriées dans les Talmuds, le midrash
et les ouvrages homilétiques. Comme elles représentent
le sens traditionnel («littéral ») des textes, clles sont
véhiculées par toute la tradition juive jusqu’a nos jours,
souvent par le relais de Rashi, le grand commentateur
frangais du XI° siécle 2.

10. D’aprés JEROME, Adv. Pelag. 3,2, l'expression « 70 fois sept
fois » (cf. Mauh, 18,21 s), présente chez Aphraate, proviendrait de
I’Ev. des Nazaréens. Ayant conservé toutes les pratiques juives — ou
au moins celles qui sont mentionnées dans la Bible — certains d'entre
eux durciront leurs positions, allant jusqu'a rejeter ’Apdtre Paul et son
enseignement aux paiens; ce sont ces judéo-chrétiens que le IV® siécle
désigne habituellement par nazaréens au sens sirict, pour les distinguer
des autres chrétiens pour lesquels les coutumes légales n’ont plus foree
de loi, ne sont plus considérées comme nécessaires au salut — méme si
ces chrétiens restent de mentalité sémitique, formés par les modes de
penser requs de la tradition juive.

11. Contre ceux qui prétendent qu'il n’y a pas de tora orale chez
Aphraate.

12, Tels sont par exemple les thémes de la préexistence d’Adam par
rapport aux auires créatures, Exp. 17,7 (1/797); de la virginité de Ja
terre avant la pluie fécondante, Exp. 8,6 n. 12 (1/372); du venin du
serpent, Exp. 14,2 n. 22 (1/600), et de sa mutilation comme punition
de son péché, Exp. 9,8 n. 30 (I/424), tandis qu'Adam était appelé au
repentir par la question «Ou es-tu?», Exp. 7,8 n. 11 (}/324). La
réflexion sur Noé, le juste célibataire, Exp. 13,5 n. 5 (I/549); la phi-
loxénie d’Abraham, Exp. 20, 17 n. 39 {1/924-925), et la bonne éducation
qu’il a donnée a ses fils Isaac et Jacob, Exp. 2,2 n.35 (}/49); les
traditions sur la longévité de Pinhas, Exp. 14,27 n. 58 (I/641), sur la
valeur salvatrice des os de Joseph, Exp. 8,8 n. 17-18 (I/376), sur la
punition des mauvais prétres (cn particulier Nadab et Abihu), Exp. 4, 3
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n. 8 (I/141), et sur l'expérience de berger que Dieu fait faire aux futurs
chefs de son peuple, Exp. 10, [.2 n.2 (I1/444-445). Jacob, le vingt-
deuxiéme et dernier patriarche, le pére du peuple, est une figure privi-
legice, Exp. 23, 43 n. 196 (I1/84), ainsi que Moise, le sauveur plein
d’Esprit, candélabre fournissant la lumiére au peuple, Exp. 6,12 n. 73
(1/285), porteur du bdton de commandement, Exp. 10,2 n.4 (I/461),
obligé a divorcer, Exp. 6,3 mn.31 {I/257), lapidé par les fréres, Exp.
4, 45 n. 126 (1/713). A noter encore les traditions svr la faute de Uzza,
Exp. 14,20 {1/621), sur les deux femmes de David, Mérab et Mikal,
Exp. 21, 13 n. 71 (1/965), sur le doublement de tous les biens pour Job,
Exp. 23, 18 n. 147 (1}/57), sur la réalité de la résurrection des ossements
desséches, Exp. 8, 11 n. 32 (1/384), ainsi que du procés des gens de Juda
et de Jérusalem 4 propos de la vigne d’Isaie, Exp. 14, 5 n. I1 ([/585),
sur la survivance des Amalécites effacés par Iintervention d’Esther et
de Mardochée, Exp. 3,11 n.27 (I/120). En monde juif, la généalogie
de Haman est attribuée a R. Joseph b. Hiyya (330-333), le maitre
d’Abayé, of. W. BACHER (81}, p. 103. A ces traditions rattachées 4 des
personnages bibliques, il faut ajouter un certain nombre de motifs
caractéristiques de la littérature juive : celui des deux attributs de Dieu,
la grice et la justice, par exemple, Exp. 7,27 n. 50 (I/360); celui des
deux penchants contradictoires en 'homme, Exp. 14, 14 n. 29 (}/605),
de I'ange gardien, Exp. 3, 15 n. 41 (I/133), de la voix céleste, Exp. 1,8
n. 15 (1/20), des sacrifices agréés par le few, Exp. 4,2 n. 5 (I/140), des
six mille ans du monde, Exp. 2, 14 n. 47 (}/77); celui des multiples
facettes de la Loi, Exp. 22, 26 n. 78 (1/1048), aux vingt-deux livres, Exp.
23, 31 n. 180 (11/73), appelée joug libérateur, Exp. 5, 21 n. 34 (1/225) et
6,1 n. 2l (1/249) ; celui de la vigne gui est Israél, Exp. 5,22 n. 35 (}/
228-229), et de la cithare en affinité avec I'Esprit, Exp. 6,6 n.44 (I}
265), ainsi que de l'inscription des justes sur les tableties du ciel, Exp.
16,4 n. 14 ([/772) ; celui de la valeur d’un seul homme picux capable
de sauver toute '’humanité pécheresse, Exp. 18,3 n. 9 (I/824), comme
le grain de bénédiction au scin de la grappe pourrie d’Isale, Exp. 23,1
n. 2 (II/1), ou encore celui de Pexil de Dieu avec son peuple, Exp. 2, 13
n. 45 (1j76). Quant 4 la résurrection des morts, elle est annoncée par la
prophétie & Ruben, Exp. 8,8 n. 20 (I/376) et un certain nombre de
passages scripturaires communs 3 Aphraate et 4 la tradition juive, Exp.
8,10 n. 26 (I/381) : les ressuscilés sont éveillés par la trompe, Exp. 8,3
n. 7 (I/365) ou la voix céleste, Exp. 8,7 n, 16 (I/373), et ils se mettent
& chanter en se levant, Exp. 8,10 n. 28 (1/381). A linverse du Dieu
d’Israél qui fait vivre et revivre, les idoles des nations sont qualifiées de
« dieux morts », Exp. 23, 17 n. 138 (iI/53). Enfin, la régle de |'assistance
aux pauvres est justifiée par les mémes versets scripturaires dans I'une
et Pautre tradition, Exp. 20,1 n. 1 (I/893).
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On pourrait multiplier les paralléles, mais cela n’ajou-
terait pas grand-chose & la connaissance des rapports
réels entre Aphraate et le monde juif. I est évident en
effet que la foi chrétienne est née en monde juif et quelle
utilise le méme corpus scripturaire que le judaisme. Dans
les régions de langue sémantique et surtout parmi les
juifs qui se sont mis d croire que Jésus &tait le Messie,
la foi au Christ s’est exprimée dans la langue originale
de I'’Ancien Testament ou dans une langue sceur offrant
les mémes possibilités d’interprétation, d’analogies ver-
bales. Et, au-deld des stricts paralléles littéraires, c’est
cela qui est important : I'exégése syriaque d’Aphraate s¢
situe en continuité avec I'exégése traditionnelle du milieu
porteur de ’Ancien et du Nouveau Testament ; elle utilise
les mémes meéthodes et les mémes régles herméneutiques,
les mémes procédés littéraires aussi. Du point de vue de
I'expression de la foi, on ne trouve pas trace de théologie
au sens strict, c’est-a-dire d’élaboration ou de systéma-
tisation rationnelle d’un corps de dogmes ou de doctrines
extraits de la révélation, exprimés en un langage onto-
logique dépendant de la philosophie grecque et de la
logique aristotélicienne °. Pour le Sage Persan comme
pour le juif pieux, la Bible est une sorte de trésor
d’événements et de conduites exemplaires, de comman-
dements dont on pergoit la nécessité — la vérité ou la
bonté —- par Pexpérience, déja faite par tout un peuple.

Une telle maniére de lire le texte biblique requiert des
régles herméneitiques particuliéres, au moins Faccord du
locuteur et du destinataire sur un certain nombre de
coutumes d’interprétation. Sans jamais expliciter sa mé-
thode, le Sage Persan la met en ®uvre, selen la tradition
qu’il a regue et qui ne semble mise en question par aucun
de ses auditeurs, ni les membres de I'Ordre, ni les « juifs »
(au sens large) avec lesquels il argumente. Les deux

13. Cf. Lettre de demande 2, n. 2 (/4).
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parties sont d’accord sur le fait que la Bible, au moins
I’Ancien Testament, pour les juifs, est la base de I'ensei-
gnement, et qu’elle doit &tre interprétée selon ses propres
présuppposés et les méthodes héritées des écoles de
scribes. Une proposition qui n’est pas évidente par elle-
méme, la croyance en la résurrection des morts®, par
exemple, doit étre étayée par le plus grand nombre
possible d’attestations scripturaires qui en établissent
Pévidence ®. La tahwitd («exposé », «démonstration »)
d’Aphraate correspond & la ra'yd (« preuve », « mise en
évidence ») rabbinique ".

14. Cf. Exp. 8, 10 n, 26 (1/381).

15. « Etablir la preuve », terme technique, qui va clore le débat en
emportant Padhésion de 'opposant ; forme du verbe gdm, comme dans
I'expression « Les juifs disent qu'il est établi qu'ils doivent é&tre ras-
semblés ».

16. Certes, la ra'yé est plus souvent appliquée & la halakha en
contexte rabbinique, qui cherche la juste interprétation d’un texte pour
en tirer des conduites, cf. K. DEPPE (86), p. 100. Ainsi, autour d'un
théme déterminé : la résurrection, le feu qui consume les sacrifices, ou
la pierre, la tradition s'est peu A peu construit des séries de testimonia
scripturaires, qui se transmettent oralement comme argements catéché-
tiques ou homilétiques, cf. W.8. TOwNER, The Rabbinical « Enumeration
of Scriptural Examples » (SPB 22), Leiden 1973. IIs sont introduits dans
les Exposés par: « Comme il est écrit », « comme il dit », «il explique
et montre ». Dans ce cadre pédagogique de la catéchdse, on utilise
volontiers le genre de la parabole, et celle-ct est souvent introduite par
une formule stéréotypée : « Il en est comme d’un rot..», Exp. 1,4 n. 8
(I/9). Cette parabole ne sert jamais & prouver ou & fonder une affir-
mation ; mais elle permet de mieux en comprendre la portée, par
comparaison avec des pestes quotidiens. Un verset d’Ecriture ne doit
pas &tre utilisé sans précaution, et I'on doit tenir compte du contexte
pour en comprendre le sens exact, cf. Exp. 21,3 n. 15 (}/936). Une
difficulte textuelle entraine la question: « Comment entendre la pa-
role 7», Exp. 8, 18 (§/393) et 11, 6 n. 6 (1/485), cf. W. BachEer (82), II,
p. 219-221 ; ou: « Qu'est-ce que cela, ... sinon», Exp. 1,9.01.12 (If21,
25,29) ; « Si tu parviens a scrufer, ... voici », Exp. 2, 2 (If48) ; « Pourqguoi,
.. sinen parce que», Exp. 2,3 (1/52-53); « De quoi, ... sinon que»,
Exp. 2,6 (1/57}; « Quand... » ou « Comment... sinon que», Exp. 1,6
(I/16). Deux versets sont-ils apparemment en contradiction ? La solution
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Ces procédés Ilittéraires et herméneutiques appliqués
aux textes bibliques ne sont pas destinés 4 appuyer des
préceptes de halakha, des régles de conduite. Jamais
Aphraate ne fait allusion 4 une quelconque pratique

sera donnée par un troisiéme, Exp. 1,7 (I/17); 4,11 (160-161), {la
question est introduite par « Mais si..., comment ?» en Exp. 17, 6-7 (3}
796), une Feriture versée dans une autre). Dans ce cas, 'objection
repoussée sera introduite par: « Mais si tu dis... », ou: «Si quelqu’un
te dit..», Exp. 1,5 n. 11 (If/13) et 2,8 (3/64), et la solution par:
« Ecoute », comme dans Ia littérature rabbinique, ou bien par: «Je vais
te montrer », c'est-d-dire te donner l'argument scripturaire, Exp. 2,12
(I/72) et 2, 17 (i/84), ou encore par l'association des deux formules :
« Ecoute la preuve », '« évidence » (tahwitd), Exp. 2, 1 (If/100). Aphraate
fait parfois appel 4 la complicité de son interlocuteur, par I'introduction
d’une clause d’évidence, qui devrait entrainer 'accord complet sur tout
le raisonnement : « Tu sais bien que..., donc», Exp. 2,9 (1/65) et 4,2
(I/140) ; « Rappelle-toi et vois », Exp. 3, 2 (I/101) ; « Sache que... », Exp.
1, 16 (1/37). 1l rappelle Pexemple des anciens, Exp. 2, 17 (I/85) ; il utilise
ja formule comparative : « De méme que..., ainsi» (md d-.. hékdnd,
identique 4 la forme md... ‘ap mishnaique), Exp. 1, 11 (I/25) et 3,1 W
100) ; il utilise auvssi Pargument de comvenance, Exp. 3,2 (I/101); Ta
fortiori, Exp. 17, 8 (1/800-801). Dans la réalisation des prophéties, il met
en application la régle « mesure pour mesure », Exp. 1,15 n. 44 (1/36),
les jeux sur Palphabet et les chiffres, Exp. 1, 11 n. 24 (1/25). 11 emploie
le terme technique « ouvrir », si riche de sens dans la littérature liturgique
juive, Exp. 4,6 n. 17 (1/149) et 6, 13 n. 79 (1/289), et il joue de toute la
souplesse de la langue pour créer des rapprochements signifiants. Deux
témoignages, mieux encore trois, sont sfrs, Exp. 1, 16 {I/37-40 : Salo-
mon, Job et le bienheureux Apbtre), 8, 11; 8, 14 n. 38 (1/384, 388, 405
Jésus ressuscite trois morts). Le sens des versets, leur force — cest-a-
dire leur évidence en tant que support logique —, n’est domne qu'a
celui qui raisonne bien, qui sait discerner la valeur des arguments ot
des preuves, £xp. 4, 11 (1/160-E61), qui fait attention & lous les détails
de U'Beriture, Exp. 2,7 (1/61); et 'on peut rencontrer une série d’ex-
positions en chaine, Exp. 2,9-10 (I/68-69). Le verbe i’ « répéter,
rapporter, enseigner », caractérise 4 la fois Paction d’Aphraate, of. Exp.
4,1 (1/140), et celle du sage juif qui P'a pris & parti & propos de la
perséeution, Exp. 21,2 (I/933-936). Le résultat de Penquéte scripturaire
aboutit 4 'expression : « Elle est vraic la parole », Exp. 2,7 (1/61-64),
ce qui est analogue & la formule de conclusion talmudique, <f. T.B.
Baba Bathra 160b ; T.J. Gittin 9, 50c (vrai, établi et clair).
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legale (spécifiquement rabbinique), hormis les grandes
lois fixées par I'Ecriture (circoncision ou sabbat, par
exemple) — ce qui a conduit 4 penser qu’il n’avait pas
d’expérience réelle du judaisme vivant et concret, et que
les juifs dont il parle servent seulement de repoussoir
pour laffirmation de ses propres doctrines'’; jamais
Aphraate n’aurait vraiment rencontré de rabbin, et la
controverse rapportée au début de I'Exp. 21 serait pu-
rement oratoire. Or c’est justement dans ce passage
qu’apparait la plus grande densité de termes techniques
de la dialectique et de I'herméneutique juives . Tout cela
montre que le Sage Persan connait bien les principes et
les procédés traditionnels d’analyse des textes. Il n’y a
pas chez i, comme on ’a dit, méconnaissance ou refus
de la Tora orale.

L’Ecriture, en effet, est lue chez i selon sa tradition
d’interprétation ; mais au nom de la loi au Messie venu
accomplir les prophéties — et 4 son image — le Sage
conteste la valeur salutaire ou permanente des préceptes
légaux  pédagogiques et liés a des alliances
conjoncturelles ®. Alors que le judaisme pharisien mettait
toute sa piété a protéger la Loi en lentourant d’une
épaisse « haie » de réglementations ponctuelles, on assiste
chez Aphraate 4 un démontage de ce phénoméne accu-

17. Cf. J. NEUSNER (92), p. 147 s. -

18. « Etre d’avis que » (sbr) ; « poser la question » (1) ; «écouter
“de” quelqu’un»; «rapporter » ('}, «dire» (mr), au sens fort
daffirmer la conclusion d'un débat, émetire la décision, le jugement
dans un proces) ; accepter I'exégése d’un passage (péskd), son interpré-
tation (tirgmd), la « réplique » (npq b-rithd) ; « recevoir de quelgu’un »
(mgabbel mén-), Cest-d-dire accepter comme tradition autorisée, of,
Pirgé Abot 1, 1, aprés argumentation scripturaire, examen du contexte,
des computs d’années et de la vérité de I'argumentation, cf. Exp. 8, 10
(I/381) ; 8, 25 (1/405).

19. Cf. Exp. 11,3 n. 2 (I/473). J. NEUSNER fait remarquer qu'il ne
mentionne méme pas le concile de Jérusalem, 4 propos des observances
alimentaires ou des régles de pureté, f. Exp. 15, 3 n. 16 (I/736).

BIBLE ET TRADITION JUIVE 121

mulatif, au nom de la méme tradition des fils d’Abraham
le croyant, par l'utilisation des mémes versets scriptu-
raires et des mémes régles d’interprétation. A peine
quelques allusions aux consignes rabbiniques . Il appro-
fondit le sens des rites, tout en limitant la portée de leur
pratique matérielle®. Aphraate recenire et récapitule
toute la législation dans Punique parole « Tu aimeras »
— Jésus lui-méme qui la prononce et la réalise —, alors
qu’elle était jusqu’ici eclatée en types dans ’Ancien Tes-
tament et dispersée en multiples pratiques obligatoires
dans le judaisme =,

20. En effet, les Exposés ne visent pas directement les juifs ; ils sont
d’abord adressés aux membres de POrdre, pour qu'ils rassurent la foi
inquidte de la communauté. Or le trouble de celle-ci vient de I’abandon
des préceptes bien établis dans I'Eeriture @ circoncision, pique, sabbat,
régles de pureté alimentaire. Ces derniéres sont les plus vigoureusement
visées, comme faisant partie des secondes tables coercitives données
aprés lidolatric du veaun d’or et le bris des premiéres tables qui ne
contenaient que les dix Commandements écrits par le doigt de Dieu.
Sous le nom de seconde Loi, le Sage et sa tradition conjuguent dans
un méme rejet la législation deutéronomique et les régles mishnaiques
sur Je pur et Pimpur, cf. Exp. 15,8 n. 36 (I/756). Quant aux lois de la
circoncision, de la pique et du sabbat, Aphraate s’attache 2 montrer
leur raison d’étre temporaire, leur visée prophétique.

21. Par la venue du Messie en effet — et selon les Ecritures — leur
role est terminé, car la prophétie est accomplie ; Jésus, le grand Prophéte
et le nouveau Moise, n’enseigne pas autre chose que Moise : son unique
commandement d’amour est la reprise de I'unique commandement de
Deut. 6,5, le second verset du « Ecoute Israél », qui fait écho 4 la foi
au Dieu un.

22. L'intelligence polarisée par ces observances légales qui marquent
chaque geste de la vie quotidienne, certains risquent d'en oublier la
source et le but, fiers qu'ils sont — jusqu'd la vantardise, dit Aphraate
— de P'obéissance matérielle 4 une législation que I'histoire elle-méme a
rendue cadugue, puisque le Temple n'existe plus. L’avertissement vaut
aussi pour les chrétiens, dont la tendance permanente est de rétablir des
lois sécurisantes. Rupture nécessaire : it faut interpréter les textes selon
I'esprit, ce que fait bien souvent le judajsme synagogal, confronté aux
mémes questions ; et 4 'ére messianique, selon la prophétie, cet Esprit
est répandu dans le ceeur de tout homme qui accéde 4 la foi, devient
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Finalement, si Aphraate ne tient pas compte des ré-
glementations de halakha en usage chez les juifs de son
époque, ce n'est sans doute pas qu’il les ignore ; mais il
ne s’y intéresse pas, car la haie qu'elles forment risque
d’empécher 'accés (notamment des peuples) a la béné-
diction ou encore a Pintériorisation de la Loi. Par contre,
le Sage transmet abondamment le second aspect de la
tora orale: il analyse les textes scripturaires selon les
souples coutumes herméneutiques de la haggada, consi-
dérée en son sens premier d’enseignement ; rapprochant
les passages analogues, il fait ressortir les cohérences
internes, les types qui sont comme la profondeur de
champ de Pexpérience spirituelle.

Mais dans ce mode d’interprétation et son adaptation
aux questions particulieres de son Eglise, peut-on déceler
chez Aphraate des points de contact (ou d’opposition)
avec les questions concrétes ou les méthodes de quelque
maitre de son époque? Du point de vue des régles
herméneutiques, c’est 4 peu prés impossible, d’autant que
les Exposés ne sont pas directement adressés aux juifs.
Il semble en revanche qu’on puisse discerner un certain
nombre d’allusions signifiantes. D’abord la controverse
sur la valeur relative des différents commandements * :

disciple des saintes Ecritures lues selon I'Ancien et le Nouveau Testa-
ment : devenu spirituel, le croyant est doué¢ du jugement juste qui lui
fait choisir le bien, voir le beau, goiiter les fruits de la connaissance de
Dieu ; amour, objet du seul commandement, le rend prudent et sage,
capable de discernement moral (ce qui avait manqué aw premier Adam,
séduit par les faux semblants et les effets de miroir).

23. A cause des critiques des minim qui prétendaient que laccom-
plissement du Décalogue dispensait de observance des autres comman-
dements, I'asssemblée de Yavné (en Palestine, au II° siécle) avait décidé
d’en supprimer la récitation lors de la prigre du matin. Mais sous la
pression populaire, cette question se repose en Babylonie, et {'on rappelle
4 des maitres tels que R. bar Huna {dmora de la troisiéme génération,
vers 320) et Amemar (cinquiéme génération, début du V° siécle) les
décisions déja jugees.
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Aphraate prend parti dans ce conflit et va jusqu’a accuser
Israél d’avoir rejeté les Dix Paroles au profit de reégle-
mentations qui, de ce fait, ont perdu leur sens et leur
raison d'étre?. Ensuite, I'attente du Messic ; elle semble
vive dans certains milieux juifs perses ; et, avec la venue
du Messie, ceux-ci attendent la reconstruction de Jéru-
salem et le rétablissement du Temple®. Aphraate fait
souvent allusion a ce désir qu’il considére comme hors-
la-loi : P'Ecriture ne condamne-t-elle pas ceux qui veulent
refaire ’arche™ ? Prenant 4 témoin le lexte scripturaire
d’Ez. 16, 55, il compare et identifie le sort de Jérusalem

24, Cf Exp. 1,11 n.24 (1/25); 18, 5 n. 36 (1/756).

25. Moins de vingt ans aprés qu'Aphraate eut écrit ses Exposés, un
groupe de juifs babyloniens crurent que le Messie était venu les ramener
au pays d’lsraél; ils sortirent de Mahoza, pour se faire massacrer par
les troupes de Shapur II. Pour cet épisode, qui se situerait prés de
300 ans aprés la destruction du second Temple, date 4 laquelle certains
espéraient fe Messie, cf. J. NEUSNER (92), p. 144-145. Dés Iépoque de
Shapur I, les juifs espéraient un nouveau Cyrus, surtout au moment de
la lutte contre Odheinat de Paimyre, ¢f. Jntrod., ch. 2 n. 8, curieusement
surnommé « Papa ben Neger », objet de leur haine, cf. A. SPUKERMAN
(99), p. 197-198. Par contre, la tentative de reconstruction du Temple
par Julien 'empereur, quelques années plus tard, ne semble pas avoir
éveillé d’enthousiasme chez les juifs de Perse ; ils restent fidéles 4 Shapur
I1, ibid., p. 199-100.

2. Cf. Exp. 12,3 (1/509); 12,11 (1/532-533). Tout I'Exp. 19 est
consacré 4 réfuter les arguments des juifs qui considérent comme établi
par les textes qu'ils seront rassemblés & Jérusalem reconstruite aux jours
du Messie, et Aphraate en profite pour admonester les descendants de
la déportation de Nabuchodonosor qui ont refusé de rentrer au pays
aprés le décret de Cyrus : leur chance est passée, elle ne se renouvellera
plus, Exp. 19, 6 (I/865) et 19,7 (1/869), parce qu'ils se sont mélés aux
peuples en suivant leur mauvais penchant idolitre, Exp. 19,1 (I/848-
849) ; ils resteront dans leur contrée d’exil, et Jérusalem restera en ruine
pour tomjours, Exp. 19,13 (1/892). Le Sage va jusqu'd l'assimiler &
I'Egypte, le pays maudit ou il ne faut pas retourner (méme sort que
Judas), of. Exp. 21, 9 n. 51 (I/957) et 14, 10 n. 17 (1/593). La désolation
permanente de la ville sainte se trouve encore affirmée dans PExp. 21,
en un passage ol Aphraate racontc sa controverse avec un «sage» des
Juifs,
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d celui de Sodome et Gomorrhe. Or ce passage est utilisé
dans le midrash — malheureusement sans attribution a
un maitre, ce qui en rend la datation impossible — pour
prouver la restauration de toutes les ruines a I’ére
messianique ¥

En outre, il semble bien que Rava, le sage juif Ie plus
influent pendant cette période®, considérait — comme

27. ExR 15, 21, of. Exp. 21,3 (I/936) et 21, 5 (1/945s.).

28. Pourtant ce méme Rava est accusé par les sages de son académie
d’entretenir de trop bonnes relations avec la cour de Perse; de fait, il
semble dans les meilleurs termes avec la reine mére Ephra Hormizd qui
lui offre de I'argent pour les pauvres, et méme un veau a « sacrifier »,
cf. T.B. Baba Bathra 10b; T.B. Zebahim 116b: il s'agit d’un veau a
tuer pour en distribuer la viande aux pauvres. Il subira Pabattage rituel,
et il ne faut pas en induire quil y avait encore des sacrifices d’animaux
en Babylonie au IV® siécle ; contre J. NEUSNER (92), p. 146-147, qui
laisse la question en suspens. Sous-jacent 4 l'exégése biblique d’Aphraate
se trouve le méme avertissement aux collaborateurs : Ihistoire apprend
qu'il n'y a rien de bon 4 attendre des perses qui ont toujours empéché
la reconstruction du Temple, Exp. 19, I3 (1/889), Mais 4 ceux qui le
critiquent, Rava répond qu’ils ne savent pas tout ce qu'if doit endurer
pour le salut de sa communauté, f. T.B. Hagiga 5b. A Mahoza, son
prestige €tait immense, sa renommée s’était répandue dans toutes les
communautés juives, et 'on venait de loin se faire son disciple, car il
Pemportait sur son rival et condisciple Abayé, de Pumbeditha (« Au
lieu de ronger des os chez Abayé, allez donc manger de la viande grasse
chez Rava ! »), T.B. Baba Bathra 22 a, cf. W. BacHER (81), p. 108-109,
Riche commergant, il possédait en outre des vignes et des bateaux, des
métayers et des esclaves, of. E. UrBacH (19), II, p. 969 n. 15. Est-ce ce
type de maitre qu*Aphraate rejette quand il recommande vigoureusement
de choisir des pasteurs qui n’aient pas d’autre occupation 7 CF. Exp.
10, 5 (1/456), contre Gehazi ; 6, | (1/248-249) ; 10, § (1/453). La tradition
rapporte aussi que Rava et Abayé sont tous deux descendants du grand-
prétre Eli (7 Sam. 3, 14), of. E. UrBAcH (19), 1, p. 612. Or il se {rouve
qu'Aphraate — qui n'exprime jamais sa critigue que sous mode sym-
bolique et connait parfaitement les généalogies — prend souvent la
maison de Eli comme type de culte rejeté par Dieu, ¢f. Exp. 4, 18 (I}
177}; 15,7 (1/752), et les deux fils de Eli, Hophni et Pinhas — qui
s’honorent eux-mémes et cherchent léur intérét — comme types de la
perversion du sacerdoce, of. Exp. 14, 10 (I/592) ; 14, 18 (1/616-617). Tis
sont généralement associés aux deux fils d’Aaron, Nadab et Abihu.

SV
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la communauté d’Aphraate — la conversion de I'empire
romain au christianisme comme le prélude & la venue du
Messie”. Et l'on peut trouver quelques affinités de
contenu et d’expression entre I'exégése du Sage Persan
et ce que la tradition juive rapporte & propos du maitre
de Mahoza.

Ce dernier se soucie de la qualité de ses disciples,
futurs rabbins, et condamne ceux qui se contentent des
titres *°, L’étude de la tora I'emporte sur tout, et notam-
ment sur les sacrifices®, sur le role du grand-prétre qui
entrait dans le Saint des Saints**. Elle est I’antidote au
mauvais penchant **, mais drogue mortelle pour ceux qui
n’en accomplissent pas les wuvres®. En effet, la simple
étude ne suffit pas : le but de la sagesse est la conversion
associée aux bonnes actions; celul qui ne pratique pas
les commandements {méprise son peére et sa meére, par
exemple), n'est pas un disciple de la fora®. Comme le

29. Exp. 5,24 n.38 (1/233).

30. De méme Aphraate, Exp. 14, 25 (}/633-636).

31. T.B. Menah. 110 a. Chez Aphraate, méditer la loi jour et nuit,
of. Exp. 6,1 {1/252) ; 6,17 (I/304) ; 6,20 {I/312) ; 9,4 (/416); 9, 11 (I}
433).

;2. T.B. Sota 4b, ¢f. E. UrBacH (19), II, p. 369 n. 19. Pour Aphraate,
celui qui meédite la loi habite le ciel, of. Exp. 9,4 n. 15 (1/416) et 6,5
n. 41 (1/264).

33. T.B. Baba Bathra 16 a. Aphraate, contre le mauvais penchant,
cf. Exp. 9,4 (}/416); 14,14 n. 29 (I/605). Reméde de la conversion,
Exp. 7,2 (1/316). Reméde de vie, participation aux fruits de I'arbre de
vie, antidote au venin du serpent, Exp. 23,3 n. 9 et 13 (I1I/8-9).

34, T.B. Yoma 72 a, cf. W, BACHER (81), p. 128-129.

35. T.B. Berakhot 17 a. Un siécle auparavant, R, Huna disait déjd :
« Celui qut s’occupe 4 la tora seulement (sans les ceuvres) est semblable
4 un homme qui n'a pas de Dieu», T.B. Aboda zara 17 b, cf. W.
BacHER (81), p. 57. Pour Aphraate, professer qu'on connait Dieu et le
renier en actes est la fawte la plus grave, qui entraine la condamnation,
Exp. 23,62 n. 277 (11/129),
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Sage Persan, la tradition juive doit faire face 4 la critique
de ceux qui ne croient pas a la résurrection des morts *,

Du point de vue de la forme, Aphraate, comme Rava,
aime s’'exprimer sous forme de sentences populaires qu’il
appuie sur des versets scripturaires”, Mais les deux
maitres sont en opposition a propos des pratiques ascé-
tiques : abstinence alimentaire et sexuelle *, L’argumen-

36, Ces incrédules ne sont pas les paiens; ils font partie de la
communauté, car Iargumentation destinée 4 les convaincre est tirée de
UEcriture. Pour le Sage, le verset essentiel en est : « C’est moi qui fais
mourir et c’est moj qui fais vivie » (Dewr. 32, 39 I Sam. 2,6), ¢f. Exp.
8,10 (1/381) ; 8, 25 n. 63 (1/405); 22, 3 (1/996). Or la littérature rabbi-
nique attribue 4 Rava d’avoir déduit de ce verset que la résurrection
des morts se trouvait affirmée par la fora, ot Rava s'en sert PpOUr prouver
que c'est celui qui meurt qui ressuscite, et non un autre — ce qui est
le centre de la question mise en cause par les objecteurs d’Aphraate, cf,
Exp. 8, 1-2 (1/361-364). 1! le fait en confrontant deux parties du verset,
vraies ensemble, ce qui est aussi la méthode mise en ceuvre & plusieurs
reprises par le Sage Persan, cf. Exp. 8,23 (I/405) et 21,6 (1/949). La
bénédiction faite & Ruben (Deut. 33, 6) constitue, chez Aphraate et aussi
chez Rava, le second argument scripturaite en faveur de la résurrection,
la prophétie par laquelle la mort regut Pannonce que som régne avait
une fin, cf. Exp. 8,8 n. 20 (I/376); 8, 10 n. 26 (1/381); 22,2 n. 6-7 (I/
993). En outre, pour I'un comme pour Pautre, la souffrance vient a
celul qui a négligé la loi, ef. T.B. Berakhor 5 a ot Exp. 14,2 (1/573-
576) ; 21, 20 (1/981) ; en effet, Dieu selon son attribut de justice juge les
hommes «mesure pour mesure », ¢f, T.B. Rosh ha-shana 7T a (bas de
page) et Exp.'1, 15 n. 44 (I/36) ; 8, 20 (1/400) ; 14, 4.5 (1/581-385) ; 14, 21
(I/625). Toutefois, la priére n’est pas nécessairement exaucée en fonction
des mérites ou de la sainteté de celui qui prie, cf. Exp. 23, 57 et 11
(11/17-23 ; 29); pour le judaisme, voir E. URBAcH (19, I, p. 970.

37. Proverbes populaires de Rava, T.B. Baba Qamma 92 a-b; Ye.
bamot 62b. « La pauvreté suit le pauvre », 4 rapprocher de Exp. 9,6
(1/420) ; cf. W. BacHER (81), p. 46.

38. Rava prie pour ne pas subir de soufirances physiques ou de
maladie comme peine pour ses fautes, T.B. Berakhot 17 a, cf. E. UrBacH
(19), 1, p. 448. A la suite de Samuel et surtout de Rav, qui considérait
I'abstinent comme un pécheur, il rejette le jefine, T.B. Taanit 11 a; T.B.
Nedarim 22 a, of. W. BACHER (81), p. 43-44. Dans la méme perspective,
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tation d’Aphraate, destinée 4 sa communagté, vis? a
prouver 4a celle-ci la 1égitimité du choix du célibat, méme
si le mariage est bon® ; et ces arguments sont de nature
a convaincre l'interlocuteur auquel la tradition de lecture’:
des Ecritures a appris, par exemple, que Moise a cessé
la vie conjugale aprés U'appel de Dieu®.

Nous avons relevé une série de thémes commun's.(en
accord ou en opposition) entre Aphraate et les mllheux
juifs de son époque, tout particuliérement Rava. Loin de
nous d’aller jusqu’a dire que l'interlocuteur d’Aphraate
était le maitre de Mahoza. Parmi les quelque huit cent
mille juifs que comptait la Babylonie sassanide*, Rava
exerca une influence considérable sur le pcl'xplfe par ses
homélies réguliéres, et il eut de nombreux disciples avec
lesquels le Sage Persan a pu entrer en contact. Le contra-

ne pas engendrer d’enfants équivaul a encourir la malédiction ; en eﬁ"et,
voici la premiére des questions gui seront posrées aux hommes le, jour
du jugement : « As-tu pris femme 7 As-tu espéré le salut ? As-tu fixé des
temps pour la fora T», T.B. Shab. 31 a (bas de. pagg\), c_l‘. W B,f.CHER
(81), p. [28. La halakha sur la procréation était déjd bl?l‘l établie par
Hillel et Shammai : celui qui n’a pas d'enfants désobéit 4 l’ordret divin
du commencement, il diminue la création et atteint Dieu en son image,
cf. E. UrBACH (19), 1, p. 253. Or dans ses encouragements aux membres
de I’Ordre, Aphraate rapporte l'insulte d’un juif a I'un des fré:res; Fllc
est exprimée en des termes semblables et représente le méme état
d'esprit : « Vous &tes des impurs, vous qui ne prenez pas femme ; nous
sommes saints et meilleurs, parce que nous avons des enfants et que
nous multiplions la descendance en ce monde », Exp 18, 12 ’(1!841):
tout I'Exposé est sur ce théme (la controverse est entiérement veterotes-
tamentaire. Méme pas d’allusion au célibat de Jésus par exem;lyle_:, car il
ne pourrait pas servir d’argument dans la discussion avec le§ uifs).

. 39. Le Sage fournit les attestations scripturaires qui aideront les
fréres de 'Ordre 4 donner raison de leur mode de vie §'ils sont en but?e
a de telles critiques de la part des juifs ; 4 noter que .le Safge n‘e:n.lplme
le mot « pharisien » que dans les allusions ou les citations évangeliques.

40. Exp. 18, 4 n. 13 (I/825-829) et 6, 5 n. 39 (1/261).
41. Cf. J. NEUSNER (15), 11, p. 124-127.
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dicteur d’Aphraate est désigné de différentes maniéres ¥,
mais toutes semblent avoir le méme sens: il s’agit d’'un
rabbin versé dans I'étude et la discussion des Ecritures ©.

Ces remarqgues étant faites, et aprés avoir constaté la
parenté des questions traitées par Aphraate et les sages
pharisiens de son époque, on ne voit pas la nécessité de
transformer le « sage » (hakkimd) interlocuteur des Ex-
posés en maskil quaraite ¥, méme si les deux termes ont
un sens analogue. Certes 'expression dorsé ha-tora (« in-
terprétes de la Loi») se trouve & Qumrédn (dont on a
remarqué les affinités avec le mouvement qaraite et
quelques parentés d’expression avec Aphraate). Mais elle
est tout aussi caractéristique du vocabulaire technigue
pharisien ®. §'il est actuellement difficile de déterminer
’exacte personnalité des opposants d’Aphraate, cest qu’il
ne s'adresse pas directement & eux, et donc, ne leur

42, Cest un «juif», Exp. 21,8 (I/952); «un sage des juifs », Exp.
21,1 (I/932); «un docteur d'lsraél » (ddrisd), Exp. 18,2 (I/821) et
19, 2 {1/849) ; «un sage docteur du peuple », Exp. 18,4 (Ij825); «un
scribe de la loi » (sdprd}, Exp. 15,8 (1/7533) ; « un scribe docteur sage »,
Exp. 15,5 (1/744) ; «un maitre » (malpdnd), Exp. 18,7 (I/833); «un
sage mafire d'Israél », Exp. 17, 9 (1/804).

43. 11 faut remarguer qu'Aphraate emploie les mémes dénominations
pour désigner ceux des chrétiens (ordonnés, semble-t-il} qui occupent la
méme fonction : le Sage rapporte les traditions de «nos maitres les
sages » (rabbinan hakkimé), Exp. 2,14 ({T7), of. 22,26 (1/1045); la
pseudo-liturgie baptismale de 1'Exp. 7 est dirigée par « prétres, scribes
et sages », Exp. 7,18 (If341) ; le chef indigne de Séleucie est qualifié de
« maitre », Exp. 14,26 (1/640); et le correspondant d’Aphraate, de
«scribe sage » qui doit répondre aux questions des autres, Exp. 14,27
(1/644) ; 22, 11 (1/1012).

44, Cf. J. QOUELLETTE (94), p. £74 s. Id., (73), p. 196. Théses reprises
par J.G. SNAITH (98), p. 250.

45, Cf. par exemple T.B. Taanit 5b: Migra ‘ani dorés (« Jinterpréte
IEeriture »). La critique des pharisiens (ceux qui abattent les murs au
lieu de les crépir), attestée & Qumrin, peut provenir tout simplement de
la tradition textuelle (ou targumique) palestinienne regue a Iorigine par
I'Bglise du Sage, cf. Exp. 1,6 n. 14 (I/16).
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donne pas le titre technique qu’ils ont dans leur propre
milieu *.

En mettant en évidence des contacts et des parallé-
lismes d’interprétation entre Aphraate et les milieux juifs
de son époque, nous avons voulu laisser se recréer le
milieu vivant ol la communication nécessite I"harmoni-
sation des langages et des régles du discours. Dans un
contexte politique difficile, alors que la guerre sévit a
I'extérieur contre I'empire romain devenu chrétien, que
sa communauté est durement persécutée (mais les juifs
sont bien en cour, puissants en nombre et en science*”),
Aphraate n’enire pas directement en conflit avec eux. I
écrit aux membres de I'Ordre pour les réconforter et leur
fournir les arguments scripturaires valables dans une
discussion honnéte et douloureuse. Jamais d’injures ni de
coups bas, méme quand la persécution des chrétiens
devient le motif de la risée des juifs, qui furent pourtant
eux-mémes molestés tout au long de leur histoire.

D’aucuns ont pensé que les Exposés étaient destinés
aux chrétiens tentés de se convertir {ou de retourner) au
judaisme pour échapper a cette persécution®. Je ne vois

46. On a remarqué, par exemple, qu’il n’appelle pas son interlocuteur
« Rabbi» («maitre »), cf. J. NEUSNER (92), p.147, et on a voulu
concluie de celie omission que ce n'élait pas un rabbin. Mais 'absence
de ce terme est absolument normale dans une correspondance
d’Aphraate avec sa communauté qui ne reconnait pas 'autorité morale
des maitres pharisiens. Par conire il emploie 'expression « nos maitres
les sages enseignent » pour rapporter une tradition exégétique commu-
nément admise {or, dans les textes rabbiniques, I'opinion normative de
la majorité est annoncée par P'expression « Nos maitres enscignent »).
Elie est appelé le « maitre » d’Elisée, Exp. 6,5 (I/264) ; et les apdtres
donnent ce titre 4 Jésus, Exp. 6,8 (1/276); 21,23 (1/988); 12, 10 (If
532).

47. La situation plus que précaire des chrétiens ne devait pas déplaire
4 certains juifs. Mais, sauf dans le cas de Syméon bar Sabbaé et de sa
seeur Tarbo, les Actes de Martyrs ne disent pas qu'ils aient contribué &
la persécution, of. J. NEUSNER (16), p. 81 s.

48, J. NEUSNER (92}, p. [27, repris par J.G. SNAITH (98), p. 237,
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aucune allusion 4 cela dans 'cuvre d’Aphraate. Par
contre, le Sage lutte contre un faisceau d’influences,
d’infiltrations qui risquent de «judaiser » sa commu-
nauté, de lui faire perdre la liberté en esprit apportée
par la venue du Messie Jésus. Il combat d’abord les
tendances trop ascétiques qui trouvent quelque compilclte
au sein de son Eglise, d’origine judéo-chrétienne . I
donne des orientations pour linterprétation des signes
des temps®: il faut se garder de réduire la royaute
messianique 4 'utopie politique de gouvernement mon-
dial absolu ; il faut surtout éviter de constituer la commu-
nauté en secte ou en parti, qui ferait nombre avec les
autres groupes sociaux ou religieux du temps®'. Au-deld
de son application aux pratiques concrétes (circoncision,
pique, sabbat, observances alimentaires) ou aux reven-

49. Les jeGines des marcionites, des valentiniens et des manichéens,
par exemple, cf. Exp. 3,9 (I/116). Pour Aphraate, en effet, le jedne
physique n’est pas un bien ni une fin en soi; et il doit aller de pair
avec I'abstinence de méchanceté, cf. Exp. 3,8 n. 19 (I/113). Il s’oppose
i I'attitude de ceux qui considérent la chair comme méprisable, alors
qu'elle est en ce monde le lieu de PEsprit, of. Exp. 14,47 (1/716); 16,5
(1/776) ; 22,26 {1/1049).

50. CI. Exp. 5,24 n. 38 (1/233).

51. En effet, ce qui constitue le corps-des croyants, cest "obéissance
4 Tunique commandement de Pamour ; le choix des conduites concrétes
est ensuite laissé 4 la discrétion de chague homme dont 'intelligence ou
I'Esprit est capable de discerner le droit chemin et d’y marcher avec
constance (Aphraate posséde un riche vocabulaire des fonctions men-
tales, ot ses Exposés aident le lecteur & justifier rationnellement ses
conduites, sefon PEeriture). Chacun est renvoyé 4 son propre jugement,
dans Phumilité de la foi et la quéte courageuse de la droiture: pas de
régles sécurisantes, ni pour les temps de la priére, Exp. 4,17 (I/176), ni
pour la date ou le mode de célébration de Pdques, par exemple, Exp.
12, 12-13 (I/536-540), qui risqueraient de donmmer l'assurance vaniteuse
de se poser en juste face 4 Diew, comme le pharisien de la parabole
évangéligue.
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dications de la communauté juive®, la critique
d’Aphraate porte sur ['attitude adoptée par certains ad-
versaires : 'esprit de parti, le légalisme sir de lui-méme,
vantard et méprisant & Pégard de U« hérétique ». Le
retour a cette mentalité menace tout aussi bien Ie chrétien
que le juif, et Aphraate fustige sans cesse les ergoteurs,
moqueurs, persifleurs et querelleurs de son Eglise (I’atti-
tude opposée 4 la « conviction ») qui détruisent au leu
de construire, découragent et troublent les plus faibles
par leur argumentation fallacieuse et vaniteuse.

2. LA BIBLE D’APHRAATE

Avant d’aborder étude du texte biblique d’Aphraate,
nous avons voulu essayer de déterminer le climat social
et le milieu évangélisateur du Sage, ainsi que Ihistoire et
les différents aspects de sa relation au judaisme (palesti-
nien et babylonien). En effet, c’est dans ce contexte que
se sont transmises les traditions scripturaires et qu’ont
¢té recomposés ou traduits les textes bibliques. Aphraate
en est un témoin exceptionnel, 4 maint égard : ses écrits
constituent une immense réserve de citations * — or nous

52. Celle d'étre le peuple de Dieu (Exp. 16); d’&tre plus purs que
iegs) autres (Exp. 18); d’étre rassemblés 4 Jérusalem reconstruite (Exp.
19}.

53. Au moins 740 pour 'Ancien Testament, et un nombre incalcu-
lable d’allusions. Cf. R.J. Owens (74), p. 17: pour Gavin, il y aurait
1056 citations explicites de PAncien Testament et 564 du Nouveau.
Selon Pindex de Wright, 794 de ’Ancien Testament et 446 du Nouveau ;
Parisot : 987 de PAncien et 753 du Nouveau Testament, soit en moyenne
4 citations par colonne. Mais tout cela est loin du compte, et les citations
ne sont pas toujours de méme longueur. Pour Daniel, par exemple,
Aphraate transcrit parfois un chapitre entier.
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connaissons assez mal le texte biblique syriaque de son
époque. En outre, les Exposés nous sont parvenus en
trois manuscrits anciens, écrits quelque 150 ans aprés la
rédaction : 'ceuvre n’a pas di étre beaucoup recopiée™
— ce qui limite les possibilités d'erreur de transcription
~— et elle s’est transmise 4 une période ou la vulgate
syriaque (P) m'était pas encore cons;deree comme le
textus receptus des Eglises syriennes *

La difficulté, chez Aphraate et la plupart des Peres
cest qu'ils mtent_de mémoire, et que la mémoire est _plus
sujette a erreur que la transcription textuelle. Mal_s le
Sage Persan connait si bien la Bible que ses citalions
semblent aussi fidéles que s’'il avait consulté un texte
écrit. Il n’en va pas toujours de méme des aliusions a tel
ou tel passage ; ici, le Sage résume ou commente, emploie
des équivalences de vocabulaire qui servent le commen-
taire qu’il est en train de faire et sont indicateurs de
Porientation exégétique du Sage Persan et de son Rglise *.

54, Peut-étre a-t-on trouvé plus tard que I'cuvre d’Aphraate était
un peu « naive » comparée 4 la théologie issue des grecs, reque ultérieu-
rement. Georges des Arabes, par exemple, en un discouss pompeux,
déclare que le Sage Persan «ne fait pas partie de ceux qui ont 11_1 les
enseignements confirmés des savanis confirmés.. Clest pourquoi de
nombreuses crreurs et maintes balourdises se trouvent dans son livre,
pour celui qui sait et qui comprend ce qu'il lit tel que ¢’est écrit », cf.
vol. 2, anmexe. En fait, seule I'Eglise arménienne a conservé quelques
manuscrits de I'ensemble de I'ceuvre d’Aphraate,

55. Ce qui arrivera peu aprés, sans doute dés le début du V° siécle.
Btant donné cette situation, les citations scripturaires n’ont pas di étre
trop « corrigées » par les copistes, habituellement soucieux d’af:corder ie
texte biblique qu'ils trouvent chez les Péres avec la Bible officielle regue
dans leur Eglise. En outre, si elles s’écartent sensiblement de P, il y a
forte présomption que les citations transmises par les manuscrits repré-
sentent réellement la tradition textuelle du Sage Persan.

56. Cf. exemple de Gen. 15,6 privilégié par Aphraate, puisqu’il
apparait quatre fois comme citation stricte et deux fois comme allusion,
Exp. 1,14 (I33); 2,4 (I/53); 11,3 (I/476) ; 13,8 (1/557); ajouter 2,2
(1/49) et 11, 12 (§/504). Ii sagit de la foi d’Abraham, qui lui est comptée
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Tous ces choix de mots et d’expressions correspondent a
une ¢laboration théologique ou 4 une interprétation des
textes peut-8tre antérieure a Aphraate qui, habituelle-
ment, n’innove pas, mais transmet fidélement ce qu'il a
regu, en bon témoin.

Examinons la maniére dont les citations sont intro-
duites. L’Ancien et le Nouveau Testament sont traités de
maniére identique, comme une seule et méme Ecriture.
H faut remarquer qu’Aphraate ne fait presque jamais de

comme « justice ». Dans tous les manuscrits bibliques, c’est le terme
zaddyki(td) qui est employé pour exprimer la vertu d’Abraham (tra-
duction du TM sddqd) ; les targums traduisent par zkd(¢d) : « mérite,
droit, privilége ». Or dans deux cas sur quatre, Aphraate préfére le
substantif non défini kyni dont la valeur sémantique est assez équiva-
lente. I est vraisemblable, comme le propose R.J. OwEens (74), p. 123-
125, que le transfert de vocabulaire a &€ produit par une combinaison
de Gen. 15,6 et de Rom. 4,5.9.22. Mais ce qui est intéressant, c’est
qu'Aphraate ainsi que la vulgate syriaque de Rom. ait traduit I'unique
mot grec dikaiosyné par deux vocables différents : zaddykii(td) dans le
cas de la stricte citation de Gen. (Rom. 4,3) et kyni(14) dans le
comunentaire qui suit. Ce fractionnement qui existe chez Aphraate doit
aussi étre expliqué dans le cas de la Peshitta... Or il semble bien que le
terme kyni(td) ait été choisi volontairement & cause de 'homophonie
avec kydnd, «naturen, «pouvoir de procréation » qui exprime le
contenu de la bénédiction d'Abraham le croyant. Pour Aphraate, en
particulier en Exp. 2,4 (1/53), et sans doute aussi peur le traducteur
syriaque, I'attestation vivante de la « justice » d’Abraham, c’est son fils
Isaac, congu par la foi dans le ceeur de son pére au moment précis de
lalliance entre les quartiers d’animaux (Gen. 15). La parole de Dieu
concernant sa descendance opére efficacement, et « fonde » (kdn} en
Abraham la capacité (cest-d-dire réalise la bénédiction) de devenir pére
d’Jsaac — le fils selon Pesprit — et par lui du Messie et de tous les
peuples croyants, ses vrais fils selon la foi et la promesse de bénédiction.
Plusieurs autres anomalies de traduction, chez Aphraate, pourraicnt
s'expliquer de maniére analogue ; par exemple Mauth. 10, 34, oit le mot
«division » (lucanien) est choisi de préférence au « glaive » matthéen,
sans doute plus primitif, en tout cas retenu par P, Exp. 2,20 (1j92).
Ou encore la malédiction de Judas et son supplice (jeté 4 la mer une
meule au cou), assimilation de Marth. 18, 6-26, 4, cf. Exp. 14, 10 n. 17
(I/593) et 18, 6 n. 23 {1/832).




134 BIBLE ET TRADITION JUIVE

citation explicite des récits®. Il se contente de faire
allusion aux passages scripturaires narratifs *®, dont 5;]
reconstitue librement la trame et résume le contenu™.
Seuls les discours, les aphorismes ou les commapdements
scripturaires sont présentés par une formule d’mtrod_l'lc-
tion un peun solennelle®. Ces formules sont assez varices
et dépendent du contexte dans lequel se trouve la
citation @', o
H nest pas toujours facile de distinguer la' citation
littérale de la simple allusion®; le critére de détermina-

57. Sauf dans le cas o les récits emscignent quelque c‘:hosc. Par
exemple, Exp. 1,14 (I/36): «Par la foi, ses mains demeurérént ainsi
jusquau coucher du soleil », o .

58. Ce qui ne veut pas dire qu'il les méprise, mais ils sont supposes
connus. En effet, ils ont autant d’autorité que les paroles ¢t servent de
faits-preuves dans les débats. o

59. Par exemple 'histoire de la conversion des ninivites, Exp. 3,7
(I/112-113), et celle des ossements desséchés, Exp. 8,12 (1/385) pour
PAncien Testament, ou la liste des miracles de Jésus pour le Nouveau,

xp. 1, 17 (1/40-41). N g
. %0. 4] se(m/ble en) atre de méme dans la littérature rabbinique ; et ] Ev
Thom. siirement d’origine syrienne, se contente de transme‘ttre une série
de logia de Jésus, réduisant au maximum la partic narrative des recits
évangéliques. )

6{g. S? une parole d'Beriture doit servir de preuve’a une aﬂirmat:oni
Aphraate emploiera les expressions « comme il est ecn’l », «comme |
dit », ou «il dit en effet » ; deux versets de méme porice son% s‘_)uvent
appelés 4 donner leur double témoignage : « VYoicl ce qui est eclm...: et
il est encore écrit... », « écoute ce que dit notre Vivificateur..., e'l lépotre
dit zussi... »; deux parties d'un méme verset peuvent é;rc séparées de
cette maniére et citées 4 la suite I'une de l'autre: « J1 dit en f’:f’fet._.., et
il dit aussi... », «il proclama et dit..., et aussi... ». Le verset d }?‘.Cl'-ltul‘e,'
souvent anonyme (« il » dit:) est parfois attribue a son auteur blbllQ}le.
Pun des prophétes, David pour les Psaumes, le blen_heurcl‘lx _Apotre
pour le corpus paulinien, mais aucun évangéliste. Si la .cnatfon es':t
amenée 4 lintérienr d'un récit biblique reconstitus, ce qui amve'ffe-.
quemment, clle sera présentée comme partie intégrante de ce recit:
«Joseph fit jurer & ses fréres et leur dit: ..», ou: « Ces doctrines
achoppent 4 la doctrine de notre Seigneur : ...». . )

62. En effet, 'une et 'autre sont presque toujours introduites par le
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tion des citations repose finalement sur des considérations
assez empiriques, et chaque éditeur ou commentateur en
reléve plus ou moins, selon la visée de son propre
ouvrage. Aucune ¢tude compléte du texte biblique
d’Aphraate n’a encore pu voir le jour jusqu’ici. Celle-ci
en cffet doit étre précédée d’une bonne édition critique
de la Bible syriaque ; or cette derniére est encore en cours
de parution. Nous avons tout de méme la chance de
disposer d’une analyse trés précise des citations
d’Aphraate ayant trait au IV® Evangile; I'auteur, T.
Baarda ®, donne en outre une introduction historique
synthétique ol il présente toute histoire de la recherche
concernant le texte évangélique syriaque. Pour I’Ancien
testament, il existe un ouvrage analogue d§ a R.J.
Owens®, qui examine les citations de la Genése et de
I’Exode. Grice & ces deux ouvrages, qui représentent un
précieux travail de sonde, nous pouvons déji émettre
quelques remarques sur la Bible du Sage.

a. L’Ancien Testament

De quels livres était composé I’Ancien Testament du
Sage Persan ? Si I'on se fie 4 ses citations, son « canon »
des saintes Ecritures comprenait tous les textes de la
Bible hébraique (Loi, Prophétes et Ecrits) ainsi que I-I7

daldth (lettre «d») préfixé au mot suivant, La phrase «if est encore
¢crit 1 “ Celui qui verse le sang humain, son sang sera versé " » pourrait
étre traduite par « Il est encore écrit que celui qui verse le sang humain,
son sang sera versé», Exp. 3,5 (I/108). En outre, assez souvent,
Aphraate emploie des formules bibliques comme si ¢lles venaient de lui,
sans opérer aucune rupture dans son texte : « (’humble), sa lumiére se
diffuse comme le soleil et sa justice marche devant fui», Exp. 3,8 (J/
[13).

63. T. BAARDA (65).

64. R.J. Owens (74).

- i~y
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Mace. auquel il se référe explicitement a plusieurs re-
prises. Peut-8tre connait-il aussi Tobie (trois citations,
semble-t-il}, mais ce n’est pas absolument assuré®. Du
livre de Daniel, il ne connait pas les fragments transmis
en grec, notamment I'histoire de Suzanne qu’il n'aurait
pas manqué de mentionner, comme sainte de son pays,
si la tradition lui en avait été fournie. Certaines expres-
sions de son texte, ainsi que ses listes d’hommes de
valeur s’apparentent & ce qu’on peut trouver dans le livre
de la Sagesse ou le Siracide ; mais il s’agit d'une similitude
de genre littéraire (sapienticl), car Aphraate ne cite aucun
de ces ouvrages. Baruch, la Lettre de Jérémie, les frag-
ments grecs d’Esther ou le livre de Judith ne sont pas
attestés. Enfin le Sage n'utilise jamais de littérature apo-
cryphe qu’il considérerait comme Ecriture (méme quand
sa tradition d’interprétation des textes est en conformité
avec de tels ouvrages).

[’examen des citations de la Genése et de I'Exode fait
par R.J. Owens montre qu’Aphraate ne peut servir a
attester l’existence d’un Pentateuque primitif qui s’écar-
terait notablement du texte de la Peshitta (P)*. En effet,
la plupart des lectures vétérotestamentaires d’Aphraate
s’accordent avec le texte de P transmis par la majorité
des manuscrits — assez souvent avec le texte donné par
tous les manuscrits. Dans quelques cas (peu nombreux),
Aphraate transmet un texte plus proche de 'hébreu que
P. Un mince pourcentage de citations qui s’écartent de
P sont attestées par le grec seulement (D) ou la Vulgate
— et certaines n’ont pas d’équivalent dans les versions

65. La «régle d’or » de Tob. 4, 16, ne se trouve que dans la recension
courte du livie — reprise positivement par Matth. 7,12 et Lc 6,31 —
et peut provenir du texte évangélique et non du livre de Tobie, par
exemple.

66. R.J. OwENs (74), p. 247.
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non-syriaques. La plupart des « erreurs » de citation pro-
viennent du fait que le Sage cite de mémoire, qu'il fait
parfois des amalgames de versets, ou qu’il accommode
la grammaire 4 son propre contexte (il lui arrive de
changer le temps d’un verbe, par exemple). En effet, s'il
tient 'Ecriture en haute estime, il ne se sent pas pour
cela obligé a la citer de fagon absolument mécanique.
Etant donné la faible proportion des lectures
conformes au TM, on ne peut affirmer qu’Aphraate
connaissait une tradition textuelle syriaque plus proche
de I'hébreu que P (méme s’il n'est pas exclu que le Sage
ait connu personnellement I'hébreu ). Il en est de méme
pour lhypothése «targumique» de Vodbus, selon
Owens : elle est peu corroborée par Pexamen des versets
d’Ecriture cités par Aphraate. Mais une hypothése n’a
pas ét¢ envisagée par Owens, qui n'étudie que le fexte
réduit des citations bibliques ; il semble prouvé par son
étude fine que la Bible du Sage est fortement de tradition
P; mais cette tradition textuelle stricte n’est pas néces-
sairecment dépendante de la méme source que les inter-
prétations midrashiques ou haggadiques qui 1'accompa-
gnent — dont l'influence ne modifie pas la forme exté-
rieure plus ou moins fixée du texte biblique. Si nous
laissons de cOte les problémes specifiques — et si
complexes — de la formation et de I'évelution de P pour
nous intéresser au contexte dans lequel sont insérées les
citations, nous remarquons que la plupart d’entre elles
sont interprétées — fréquemment a la maniére du targum
palestinien ®, dans les cas ol la documentation existe et

67. Cf. Exp. 17,5 (1/792).
68. Ou d’autres textes de tradition palestinienne, comme GenR.

e o e e il
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permet d’établir des paralléles®. Il faut aussi garder a
Pesprit qu’Aphraate, pour ses Exposés thématiques, uti-
lise souvent des séries de festimonia qui ont pu circuler
oralement et se transmettre indépendamment du texie
biblique continu ™, et les erreurs d’attribution d’un texte
biblique, parfois rencontrées chez Aphraate”, ne sont
peut-étre pas toutes imputables au défaut de meémoire
du Sage Persan ; elles peuvent provenir de la source qui
lui a fourni le texte, car elles se retrouvent chez d’autres
auteurs syriaques qui, comme lui, ne devaient pas dis-
poser prés d’eux dun manuscrit de toute I"EBcriture

b. Le Nouveau Testament

Du Nouveau Testament, Aphraate connait « l’Eyan-
gile », le corpus paulinien (Rom., I-II Cor., Gal., Eph.,
Phil., Col., I Thess., I-II Tim., Tite, Hébr.), peut-gtre
Jac., sirement [ Ju. Il ne cite jamais Pierre, mais men-
tionne a4 plusieurs reprises les « Actes des Douze

69. Une séric d’exemples : Uexégése de Ez. 13, 10, identique 4 celle
du Doc. Damas, cf. Exp. 1,6 (I/16); les dix commandements reniés,
Exp. %, 11 n.23 (1/25); les «outres», Exp. 1,15 n. 41 (}/36); Ja
découverte des fondations du monde lors du passage de la mer des
Roseaux, attesté par le Ps.-Philon, Exp. 1, 15 (I/36) ; I'obéissance d’Isaac
et de Jacob, attestée par Sifré Deut. et GenR, Exp. 2,2 n.5 (1/49);
Phistoire de 'ange de Perse, Exp. 3, 15 n. 41 (I/£33); la négligence de
Nadab et Abihu, Exp. 4,3 n. 8 (I/141); le divorce de Moise, exégése
de Ex. 4, 24-26, Exp. 6,3 n. 31 (1/257) ; la double parole, ou la valeur
de 1a redondance du discours, Exp. 8,13 n.38 (§/388); la punition
septuple de Cain, Exp. 9, 8 n. 30 (1/425) ; etc.

70. Cf. Exp. 1,69 (I/16-21) ; 4,3 (I/141-144) ; 7, 12-13 (I/332).

7k, 11 se trouve parfois des erreurs dattribution ou des amalgames
de citations : Amos 8,9 au nom de Zacharie, Exp. 1,11 n, 26 (I/28);
Jérémie pour Ez. 22,3, Exp. 14,2 et 15 (1/576 ; 608) ; lsaie pour Lam.
4,15, Exp. 15,7 (I/753) ; Osée pour Mal. 3,6-7, Exp. 19,3 (I/853).

72. Cf. Exp. 1,11 n.26 (I/28).
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Apdtres », qu’il utilise peu (une seule citation littérale ™).
Aucune mention de 'Apocalypse. Comme dans le cas de
I’Ancien Testament, il ne cite jamais d’apocryphes ; mais
il se refere quelquefois & des versets évangéliques qui ne
sont pas attestés dans la structure actuelle de notre texte ™
— qui faisaient sirement partie de la tradition évangé-
lique qu’il avait regue.

Pour désigner cette tradition, Aphraate emploie le mot
« Evangile », toujours au singulier ™. Cet Evangile est
celui du Messne, qui en est considéré comme Pauteur par
Aphraate ™ et méme par son opposant juif 7. Cette affir-

73. Le «canon» de la Doctrine d’Addai comprend «La Loi, les
Prophétes, les Epitres de Paul et les Actes des Douze Apdtres ». Mais
quel est le comtenu exact du corpus paulinien ? Peut-étre Aphraate
connait-il Hf Cor., qui fait partie des det. Paul 3,26-33. Cette Bpitre
est dmgee contre ceux qui dénient la résurrection, et elle a é1é commentée
par Ephrem Il reste une version arménienne de ce commentaire, pubhee
et traduite en latin par les Mékhitaristes de Venise (1836 et 1893), cf.
A FJ. Kiun, « Correspondance between Paul and the Corinthians »,
VigChr 17 (1963), p. 2-23; Id., « A note on Ephrem’s Commentary on
the Pauline Epistles », JTAS 5 (1954), p. 76-78. D'aprés Ephrem, I'Epitre
serait dirigée contre les Valentiniens. Comme chez Aphraate, les preuves
données & P'appui de la résurrection sont l'exemple de la graine (7 Cor.
15, 36-38) -— peut-étre le jeune homme ressuscité par Elie (/ Rois 17, 17-
24) — le mort jeté sur les os d’Blisée (7 Rois 15, 20-21), avec en outre
I'histoire de Jonas dans le ventre du poisson. D’aucuns ont ¢ru voir
une altusion & II] Cor. dans la profession de foi d’Aphraate, Exp. 1,
19 (1/44-45), cf, R.H. ConNoLLy (127), p. 205-206.

74. Simon «sombre » par manque de foi, Exp. 1, 17 (1/41); « Priez
sans vous lasser », Exp. 4,16 (1/173), <f. A. RescH (75), p. 138 n° 96 ;
P'offrande qui reste sur la terre, Exp. 4, 18 n. 67 (I/176-177) ; le bien et
le mal sur le point d’arriver, Exp. 5, 1 n. 1 {1/184).

75. Le terme qu'il préfére est sbart@d, Exp. 1,7 (1/20); [, 10 (1/21) ;
6,1 (1/244) ; 14, 31 (1/653) ; 22, 18 (I/1028) ; 23, 9 (II;25). Mais il utilise
aussi la transcription du grec ewangelywdn, Exp. 6,1 (1j245); 6,20 (I}
312); 12, 8 (I/525). 1] ne semble pas y avoir de différence de sens entre
les deux termes, cf. T. BAARDA (63), p. 222-224,

76, « Comme I'a écrit notre Seigneur », Exp. 4, 10 (1/160); 8,3 (I/
365); 14,9 (1/592) ; 21, 21 (}/981 : deux fois); 23, 53 (II/101).

77. Exp. 21,1 n. 4 (I/932), of. T. BAARDA (65), p. 324-325.
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mation que Jésus a « écrit» IPBvangile n’est pas néces-
sairement a prendre a la lettre. « Il écrit» ou « Il dit»
sont en effet des expressions qui renvoient a lautorité
scripturaire (habituellement 4 Dieu ou & celui par lequel
est médiatisée sa parole: Moise, les Prophétes). Mais
cela signifie au moins que, pour Aphraate, les dires de
Jésus (ainsi que ceux de Paul d’ailleurs) jouissent du
méme crédit que la Loi de "Ancien Testament, écrite par
le doigt de Dieu; Ancien et Nouveau Testament sortent
de la méme bouche divine™; ils sont l'expression de
Punique volonté de Dieu en son économie salutaire, et
peuvent étre confrontés ™ : en effet, puisque Dieu est un,
sa parole est une et non-contradictoire *,

« L’Evangile » d’Aphraate n’est jamais référé & un
quelconque auteur (hormis Jésus). Matthien, Marc et
Luc ne sont jamais signalés, et 'unique mention de Jean
ne renvoie pas a I'évangéliste®. L’étude de T. Baarda,
remarquablement précise et prudente, aboutit a la conclu-

78. Jésus en effet est appelé « la Bouche sainte » 1 Exp, 15, 1 (1/728) ;
pour Dieu, Exp. 15,8 (I/753) — ces deux occurences dans un Exposé
sur 'alimentation ; « la Bouche vivante », Exp. 8, 25 (1/405) en contexte
de résurrection ; alors que les prophétes parlent « comme venant de la
bouche de Dieu »: Moise, Exp. 8,9 (I/380); 22,3 (1/996) ; Isaie : Exp.
6, 14 (1/292) : 21,2 (1/933) ; les prophéles en général : Exp. 23, 59 (IIf
121).

79. En Exp. 1,3 (I/9), deux passages de I'Ancien Testament sont
associés 4 deux de Nouveau ; en Exp. 1, 6 (1/16), un passage vétérotes-
tamentaire est accompli, prouvé par deux versets néolestamentaires ; en
Exp. |, 16 (I/37), un verset du Nouveau Testament est appuyé sur deux
de I'Ancien ; en Exp. 2,7 (1/61-65), Matth. 5, [8 est prouvé par deux
versets de la Tore. On pourrait multiplier les exemples.

80. Sur la «logique » divine, cf. Exp. 8,25 (I1/405); Exp. 23, 61 (IIf
125).

81. J. PARISOT (23), p. XLV, avait cru relever la mention de I'évan-
géliste Jean dans 'Exp. 6 ol le Sage Persan cite Ju 3, 34-35 introduit
par : « Jean dit en effet ». Mais si on y regarde de plus prés, Aphraate
rapporte & cet endroit une parole du Baptiste ; et cet unique passage
ne peut servir a4 prouver qu'Aphraate connaissait une édition des
Evangiles attribuée 4 quatre auteurs différents.
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sion presque certaing que le Sage utilise le texte du
Diatessaron. A cela, deux argumenis de poids : d’abord,
la notice d’Aphraate selon taquelle Jr 1, 1 représente le
commencement de ’Evangile® ; en outre, en deux en-
droits, le Sage cite un iexte johanmique et se référe peu
apreés 4 un passage des Synoptiques, suggérant que les
deux citations proviennent du méme Evangile .
Malheureusement le texte de Diatessaron est perdu, et
personne jusqu’ici n'est parvenu a le reconstituer avec
succeés ™. Il n'en reste que des fragments recueillis dans

82. « La Parole et le Dire du Seigneur, c’est le Messie, comme ¢’est
écrit en téte de Evangile de notre Vivificateur », Exp. 1, 10 (I/21); Jn
1, 1 est suivi de Jr 1, 5.

83. Cf. T. BAARDA (65), p. 336-337. La premiére occasion est 1'épi-
sode du riche et du pauvre Lazare, que les anges cmportent dans le
sein d'Abraham (Lc 16, 22 rapproché de Jn 20, 13, P'épisode de Marie
au tombeau); tout de suite aprés, Aphraate ajoute: « Les anges le
servaient, ainsi quil est dit plus haut dans I'Evangile: « Les anges
descendirent servir Jésus » (Marth. 4,11), Exp. 20,11 (I/909). Dans
IExp. 21, 21 (1/981), le Sage s’exprime de la méme maniére : aprés avoir
cité une parole «écrite » par Jésus et correspondant d Jn 15, 19-20, 1l
poursuil : « Auparavant, en effet, il nous avait écrit: “ Vos péres vous
fivreront... ” » ; or cette seconde parole est attestée en Lc 21, [6-17 par
ja tradition synoptique. La présentation qu’en fait Aphraate laisse
supposer que Le 21 se trouvait avant Jr 15 dans son texte évangélique,
Ces deux séries de références sont de trés puissants arguments en faveur
de I'hypothése sefon laquelle le Sage utiliserait un Diaressaron ; et
d’autres détails du texte orientent dans la méme direction : la traduction
par «corps» de mot sarx de Jn [, 14, Exp. 6,10 n. 66 (1/281); le
pardon des offenses 490 fois «en un seul jour », ou Le 17, 3 est associé
4 Marth. 18,21-22, Exp. 2,13 (1/76} , Pordre de la série des 22 miracles
de Jésus dans UExp. 2,20 (1/92-96) (ce qu'on a appelé «le collier de
perles »), enfilés selon la disposition diatessarigue.

84. En effet, la reconstitution proposée par J. Ortiz de Urbina est
loin de faire I'unanimiié ; mais on peut emn reconstituer l'ordre des
péricopes, grice aux différents Diatessarons conservés (arabe, persan,
liégeois...) ainsi qu'au commentaire d’Ephrem. Le premier 3 remarquer
Pordre des miracles chez Aphraate, Exp. 2,20 n. 64 (1/92-93) fut Th,
Zahn en 1881, cf. T. BAARDA (65), p. 20 et 331-332. Un probléme :
pourquoi Jr 5 (Thomme malade depuis 38 ans) est-il déplacé et rejete
en fin de liste ? Serait-ce parce qu’il s’agit de la guérison « parfaite » ?
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le commentaire d’Ephrem et les autres témoins. Si 'on
compare les citations d’Aphraate a celles d’Ephrem, elles
sont en accord pour 80 % des cas. Les 20 % restants ne
sont pas tous des désaccords réels, et certaines différences
peuvent provenir d'erreurs ou de corrections de copistes.
Mais comment expliquer les variantes résiduelles 7 T.
Baarda ® émet une hypothése trés séduisante et vraisem-
blabie : les différences entre les deux Péres viendraient de
ce qu'il circulait des copies différentes du Diatessaron, de
méme que la version Sinaitique et la Curetonienne sont
des copies differentes de fa Vetus Syra.

Il semble maintenant bien é&tabli que ces vieilles sy-
riaques sont postérienres au Diatessaron et dépendent
beaucoup de la tradition textuelle créée par ouvrage de
Tatien. Mais comme les auteurs des Evangiles séparés ne
se contentaient pas de rééditer une harmonie, ils eurent
souvent & innover et 4 introduire dans leur texte des
éléments nouveaux absents du Diatessaron. Ephrem, qui
vivait quelques années aprés Aphraate, connaissait 3 la
fois le Diatessaron et les Evangiles séparés; les deux
textes ont dii coexister dés le TV siécle, et il n’est pas a
exclure qu’ils se soient influencés réciproquement ; le
contraire serait assez improbable. Dans 1’état actuel de
la recherche sur les versions sytiaques, on ne peut at-
teindre 4 aucune certitude. Simplement peut-on oser dire
quw’'Aphraate est témoin d’un état du Diatessaron. L'étude
de son texte évangélique ne pourra progresser que dans
la mesure du progrés des ¢tudes exégétiques sur les vieilles
syriaques.

Si nous considérons les Epitres pauliniennes, nous
constaterons ld aussi des différences avec le texte de la
Peshitta. Parisot® en reléve quelques-unes : Rom. 7,5 et

85. T. BAARDA (65), p. 314-315, 347,
86, J. PARISOT (23), p. XLVIL
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8,95 I Cor. 9,18%; 9,27%; 15,44, 15,51%; Gal
5,12%: 6,1%; Ephés. 6,15-16° ; I Thess. 4,17% ; Heébr.
4, 9% 12,137, En I Cor. 10, 27%, 4 «Si un paien vous
invite », Aphraate ajoute « a souper » ; or cette variante
est attestée par les manuscrits grees de tradition occiden-
tale D, F et G (eis deipron) ainsi que par plusieurs
versions latines (ad cenam) et la sahidique™; ce n'est
donc pas la liberté de sa part, comme le pensait Haefeli.

87. Exp. 8.5 (1/369).

88. Exp. 23,9 (11/25).

89, Exp. 7, 11 (If332).

90. Exp. 6, 14 (1j293). Georges des Arabes s’indigne de I'absence du
second « séma » chez Aphraate qui, selon lui, n’a pas compris ce que
voulait dire Paul, cf. t. 2, anrexe.

91. Exp. 6, 18 (1/309).

92. Exp. 11, 11 (I/500).

93. Exp. 7,11 (}/329); ajout : « d’entre vous ».

94. Exp. 6, 1 (I/244),

95. Exp. 22,24 (I/1037).

96. Exp. 2, 14 (1J77).

97. Exp. 7, 11 (1/332).

98. Exp. 15,2 {1/732).

99. Cf. T. BAARDA (65), p. 294-295.




CHAPITRE 1V

LE CREDO D’APHRAATE :
THEOLOGIE ET ANTHROPOLOGIE

1. PROFESSION DE FOI DU DEMANDEUR
ET CREDO DU SAGE

Bien que le Sage Persan écrive ses Exposés quelque
dix ans aprés Nicée (325), l'expression de la foi qu’ils
recélent ne doit rien 4 la théologie conciliaire. Dans son
texte, aucune allusion qui permette de repérer qu’A-
phraate ait connu Pexistence de ce concile ou les ques-
tions posées par la crise arienne. Celles-ci sont exprimées
en grec, dans un autre environnement culturel que le
sien, et elles n'ont pas di toucher son Eglise. En effet,
son ceuvre contient deux professions de foi dont la
substance et la disposition sont trés differentes de la
formule de Nicée ; la premiére se trouve 4 la fin de la
Lettre de demande, et provient du correspondant
anonyme'. La seconde est du Sage lui-méme — qui
répond au Demandeur au nom de I'Eglise de Dieu — et
elle se trouve au terme de I'Exp. 1 sur la foi’. Nous
allons tenter d’étudier ces deux textes dans leur propre
milieu, sans céder 4 la tentation de les réduire 4 des

1. Sans doute un membre de POrdre, un responsable de communauté,
dont le rom s’est perdu, Lettre de demande 2 (I/4). Mais il est possible
aussi que cette Lettre ait €té composée par Aphraate lui-méme, et fasse
partie de la composition rhétorique des Exposés.

2. Exp. 1, 19 (Ij44-45).
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expressions postérieures de la foi, auxquelles nous
sommes maintenant accoutumés. En laissant se déployer
leur étrangeté, peut-&tre parviendrons-nous a entrer au
ceur de ce qu’ils expriment ; il sont en effet de rares et
précieux témoins de la foi chrétienne primitive.

a. la profession de foi du Demandeur

La profession de fol du correspondant d’Aphraate est
rédigée de fagon trés soignée. Elle s¢ compose de dix
articles dont le premier, comme le premier des dix
commandements >, affirme I'unicité de Dieu. La ferme
croyance de 'auteur concerne dix ceuvres privilégiées de
cet unique Dieu, et celles-ci sont exprimées par une
séquence de dix verbes d’action, subdivisés en deux séries
(3 + 7). Lactivité¢ de la semaine créatrice de Dieu est
concentrée dans les trois premiers articles, qui vont de
la création du ciel et de la terre (Gen. 1, 1) a la création
de 'homme a image (Gen. 1, 27). L'un et autre sont
« faits » par Dieu. Entre les deux, 'ornementation du
monde, pourva de tous ses accessoires : astres, plantes et
animaux, mis au service de ’homme*. La liste des ceuvres
de Dieu est présentée comme un Credo « historique »,
selon un déroulement temporel ; mais les deux {ou trois)
premiers « faits » de Dieu se passent « au commence-
ment », aux jours de Dieu; apparemment en continuité,
mais avec une petite rupture de style, sont amenées les
sept euvres suivantes, qui concernent la relation de Dieu
a quelques hommes privilégiés des générations du monde.

3. Le premier des Dix commandements n’est pas un précepte formel
comme les autres. Clest « Je suis le Seigneur » Ex. 20, 2. Tradition juive
qui remonte au moins 4 ’épogue du Targwm palestinien.

4. Cf. Exp. 17, 7 n. 15 et 17 (1/797). Le monde est la maison préparée
et ornée par Dieu pour son fils. Cette idée est trés développée dans
I'anaphore des Const. Apost., cf. infra n. 15
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D’abord Abel, dont il accepte 'offrande’®. Puis Hénok,
transféré pour lui avoir plu®; Noé, mis a I'abri pour sa
piété, et Abraham, choisi pour sa foi’. Dieu « parle »
ensuite a Moise, et «parle » aussi par les propheétes :
cette double parole de Dieu représente la révélation des
Ecritures ®, et la grande geste salutaire s’achéve par Penvoi
du Messie « au monde », la dixiéme et derniére action,
qui correspond & I'achévement de I'ceuvre des six jours:
Iornementation « du monde » et la révélation parfaite de
I'image de Dieu.

Une telle structure du Credo est presque unique dans
la Httérature chrétienne®. Si I'on consulte les différents

5. Dans la Bible, Abel n'apparait qu'au chap. 4 de la Genése, pour
disparaitre complétement ensuite. Le Nouveau Testament y fait plusieurs
fois altusion (Marth. 23, 35; Le 1k, 51, Hébr. 11, 14 et 12, 24). La
fittérature juive est trés discréte 4 son sujet, sans doute parce que les
chrétiens y ont vu trés vite la figure de Jésus le juste tué par ses fréres,
le modéle du vrai sacrifice accepté. L’offrande d’Abel en effet n’est pas
seulement « les prémices de ses bétes » (Gen.. 4, 4), mais la pureté de
son ceeur selon Aphraate, Exp. 3, 2 (I/I01), et finalement le don volon-
taire de sa vie, ¢f. LevR 27, 5 (liste des persécuiés). 7

6. Alors quelle jouit d’une importante littérature apocryphe, la figure
’Hénok, comme celle d’Abel, n’apparait que peu dans la littérature
rabbinique. PHILON D'ALEX. (226), Cuaest. in Gen. 1, 82-83 (34 A,
p. [54-157) rapporte une tradition sclon laquelle Hénok aurait plu a
Dieu pour son renoncement, comme Not : « Devenu pére, il a pour la
premiére fois fait preuve de probité dans la procréation méme... ». Cette
tradition, 4 laquelle doit faire allusion Sir. 44, 16, est encore connue du
Livre des Degrés (209), 13, 4, p.314 on il est dit qu'Hénok aurait
renoncé a tout pour se faire pénitent et porter sa croix.

7. Dans les commentaires juifs traditionnels, on ne trouve presque
rien sur la foi d’Abraham, Gen. 15, 6 — sans doute parce que ce verset
était trop colonisé par les chrétiens.

8. « Moise et les Prophétes » est plutt une expression lucanienne
(Lc 16, 29; 24, 27; Act. 3, 22). Pour désigner I'Eeriture, on trouve
ailleurs «la Loi et les Prophétes », cf. Exp. 2, 1 (If48).

9. Elle est méme apparue si étrange & certains qu’ils ont refusé de
considérer ce fexte comme une profession de foi ecclésiale. Il ne serait
que Pexpression malhabile et parfaitement inadéquate d'une foi chre-
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Credos historiques de la Bible '°, ils sont tous centrés sur
I’Exode, paradigme du salut. I! en est de méme de la
plupart des bénédictions liturgiques juives, qui servent de
cadre 4 laffirmation de la foi''. Ici, I'on trouve a chaque
article la correspondance entre le don de Dieu et les
vertus ou mérites des Péres, ce qui est parfaitement
habituel dans ce genre littéraire. En outre, la profession
de foi ne mentionne aucun des «dogmes» ecclésias-
tiques ; elle comsiste en la proclamation d’une liste
d’ceuvres paradigmatiques ou typigues par lesquelles le
Dieu unique est manifesté comme créateur et sauveur
depuis la création du monde jusqu’a son terme. De méme
que 'euvre de production duw monde s'était achevée le
sixieme jour par la création de I'homme 4 limage, de
méme [histoire des dons de Dieu aux humains particu-
liers qui ont reflété cette image s'épanouit-elle, enfin
parfaite, par l'envoi du Messie 4 la fin des temps, le
septiéme et dernier des hommes choisis par Dieu, le Fils,
dévoilement total du Dieu un.

Ou trouver une telle liste de témoins privilégiés de
Dieu? On pense 3 I’Eloge des Péres en Sir. 44-50, ou

tienne bien traditionnelle domt il faut chercher ailleurs la teneur,
of. R.H. ConnoLLY (127), p. 202-223 ; id,, (126}, p. 572-576 ; H.L. Pass
(143), p. 267-284, notamment p. 281.

10. Par exempte, Deus. 26, 5-10; Ps. 105, 136.

1t. En particulier les bénédictions de la nuit pascale, ou encore la
birkat ha-mazon (bénédiction des aliments), par exemple. En effet, avant
les treize articles de Maimonide, la tradition juive n’a pas officialisé de
Credo. Laffirmation du contenu de la foi se fait dans le cadre de la
bénédiction ou de l'invocation « Béni sois-tu, Seigneur notre Dieu, toi
qui nous as donné... etc.». Le contenu de toutes ces bénédictions a
entiérement été revu par la Synagogue a l'ére chrétienne. Pourtant, a le
bien considérer, le Credo de I'ami d’Aphraate n'a rien qui puisse choquer
une oreille juive — sauf le temps du dernier verbe : il faudrait transfor-
mer Je « gui a envoyé » en «qui enverra » son Messic au monde.

e~ TP
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TABLEAU SYNOPTIQUE DES DIFFERENTS CREDOS PRIMITIFS

IRENEE, Adv. Haer. 33,3
($C 34, p. 106-107)

Const. Apost. 8, 12, 9-38
(8C 336, p. 182-199)

. La Tradition regue récermment des
Apbtres :
Un seul Dieu tout puissant

Créateur du ciel et de la terre,

modeleur de Vhomme,

qui a produit le déluge,

qui a appelé Ahraham,

qui a fait sortir son peuple d'Egypte,
qui a parlé 4 Moise,
qui a disposé la Loi

¢t envoyé les prophéies,

« préparé le feu pour le diable ct pour
$eS Anges ».

gu'un tel Dicu soit annoncé par les
glises comime étant ke Dieu de notre
Seigneur Jésus Christ.

(9-15) {(énumération de l'ordre de la création pendant
les six jours, omementation du monde).

(16-20) {création de Thomme 4 ['image et ressem-
blance, commandement 4 Adam et péché).

(21) Alors que tu acceptais Ie sacrifice d'Abel comme
saint, tu rejetais le don de Cain le meurtrier (...)

et tu as fransferé Hénok, (22) car tu ¢s le créateur
(-}

Tu as envoyé le grand déluge sur le monde & cause
de la multitude des sans-Diew, et tu as detiveé le
juste Noé de ce déluge dans une arche (...)

(23) C'est toi qui a délivré Abrakom de Timpiété de
ses péres, qui 'as choisi pour étre I'héritier du monde
el lui as revéld ton Messie, (Melkisédek, Job,...) qui
as fait d’Isaac lc fils de la promessc, et Jacob le pére
de douze fils (...}

(24) Cest 10i, Seigneur, qui n'as pas négligé Joseph,
mats lui as attribué en récotmpense (..).

Toi, Scigneur, tu n’as pas négligé les Hébreux (...).
(25) Mais ta as élevé ton saint serviteur Melse, et
(...) donné la Loi écrite comme soutien a la loi de
nature (... hauts-faits de 1'Exode).

(38) Nous souvenant de sa Passion, de sa mort, de
sa résurrection d’entre les morts, de son retour (..).

THEOLOGIE ET ANTHROPOLOGIE 149

(LES PARTIES COMMUNES SONT EN ITALIQUES)

APHRAATE, Crede du demandeur
{Lettre de Demande)

Act. Philippe, W. WRIGHT (170}, p. 78-79

Car moi, je crois seulement de toute
ma foi
qu'il 0’y a qu'un seul Dieu

LY qui a fait le ciel et lo terre au
commencement,

2) qui a orné Ic monde de ses acces-
soires,

3} ct qui o fair Chomme a son image.

4) Clest lui qui a regu I'offrande
d'Abel.

5) qui a transféré Hénok, qui hui avait
plu,

6) qui a mis Noé & I'abr, pour sa
piéte,

7) qui a choisi Abraham, pour sa foi,

8) qui a parlé & Moise, pour son
humilité,

9} qui a parié aussi par tous les pro-
phétes

1) et qui cnfin a envoyé son Messie
au monde.
Tout cela, mon frére, je e crois.

« Crois-tu que Je Messic est bien lc fils de dieu 7»

« Qui, Scigneur, je crois au Messic ton Dien, — que
cest lui chych afer chyeh, Fl Shaddai, Adonai,
Seigneur Sabaoth, le Fort, magnifique en sainteté —
1) qui a fait ciel et terre par sa parole,

2) ot qui a fait Adam g son image et ressemblance,

3} qui a reque Uoffrande d"Abel,
4) et qui a rejete Peflrande de Cain le meurtrier,
5) qui a transféré Heénok, et il n'a pas goiité la mort,

6) et qui a délivré Noé du déluge,

7) qui a parle & Abralm son ami

8) et qui a écarté Lot du milieu du renversement,
9) qui a prescrvc Isaac du couteau

E0) ct qut s'est révélé 4 Jacob a Béthel,

E1} qui a montré ses secrets & Joseph

12) et qui a fait sortir Israél d'Egypte,
13) gui & parlé & Moise au buisson

14) et qui a divis¢ la mer devant le peuple,

15) gui a fait descendre la manne du cicl

16) ¢t qui a fait monter les cailles de la mer,

17) qui a renversé Pharaon el son armée dans la
Mer des Roscaux

18) et qui a sauve Josué fils de Nun dans les guerres,
19} qui a révélé son mystére & Gedéon

20} et qui a donné force 4 Barag et Déborah en
Isra&l,

21} qui a parté 4 Samuel an sein du temple

22) et qui a abattu Goliath devant David,

23) qui a donné la sagesse 4 Salomon

24) et qui a calevé Elie au ciel,

25) qui a libéré Elisée des brigands

26) et qu1 a tiré Jonas du poisson,

27) qui a fait remonter Jonas de la fosse

28) et qui a éteint le feu brilant pour fa maison
&'Ananias,

29) qui a préservé Suzanne, la calomniée.

C'est Iui Emmanuel, le Dieu Fort, au nom duquel
mer ct terre séche, vents et anges sont soumis ».

T TR T
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apparaissent respectivement Heénok "%, Nog, Abraham
(Isaac, Jacob), Moise et une séric de prophétes ®. Une
liste des hauts faits de Dieu en sept articles est connue
d’Irénée et présentée comme « tradition apostolique »,
pour contredire les fauteurs de trouble qui inventent un
démiurge différent du Dieu de PAncien Testament .
Deux passages liturgiques des Constitutions Apostohques
(catechese baptismale et anaphore historique) rappelient
eux aussi les saints de chaquc génération beneﬁczalres
des bienfaits de Dieu jusqu’d la venue du Messie

12. En Sir. 44, 16 Hénok apparait comme « exemple de conversion
pour les generauons ». Certains exégétes pensent que fa mention d’He-
nok a été ici surajoutée, car elle fait double emploi avec la notice de
49, 14 — et elle n'est attestée ni par le ms, de Massada, ni par le
syriaque qui fait commencer a série des ancétres avec Noé. Mais Hénok
est présent dans tous les mss grees. Du point de vue de lorgamsanon
du texte, c’est plutdt la seconde mention qui fait probléme, 4 la fin de
la liste — entre Néhémie et Simon fils d’Onias. Abel est absent, peut-
&tre parce qu'il est mort sans descendance et que Seth a pris sa place.

13. Cette méme énumération, commencant par Abel, est attestée par
Hébr, 11, et reprise par Aphraate dans Exp. 1, 14 (1/33) sur la loi. La
séquence Abel-Hénok se trouve aussi dans JusTIN (208), Dial. Tryphon,
19, 3, 1, p.86-87, ol 'on énumére les patriarches ayant plu & Dieu
malgré Pincirconcision. Ayant été utilisées par les chrétiens, ces listes
ont dé étre gommées des écrits du judaisme rabbinique, tout en restant
dans la mémoire des [idéles, car le juif converti GUILLAUME DE
BOURGES, qui rapporte beaucoup de traditions anciennes, donne une
série de types vétérotestamentaires du Messie, ol apparaissent Abel et
Hénok : «il est signifi¢ par les hommes : ainsi Adam, créé de la terre
vierge ; par Abel, que son frére mit 4 mort par jalousie; par Hénok
transporté aux cleux...», Livre des guerres du Seigneur 30, 1 (SC 288,
p.232-233). Les écrits clémentins connaissent aussi une liste de sept
justes, piliers de la terre : Adam, Hénok, Noé, Abraham, Isaac et Jacob,
Moise.

14. IREN, Haer. 3, 3, 3 (SC 34, p. 106-107).

15. Const. Apost.7, 39, 2-5 et 8, 12, 9-38 (§C 336, p. 92-95 et 182-
199), cf. A. HAMMAN, « Du symbole de la foi &4 P'anaphore eucharis-
tique », Kyriakon, Mélanges Quasten, 1, Munster 1970, p. §35-843. Le
texte est assez long et plus délié que le symbole d'Irénée ou de l'ami
d’Aphraate. Présenté sous mode didactique ou sous forme de benédic-
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L’origine juive d'une telle présentation de la foi semble
indubitable ‘¢, Peut-&tre en reste-t-il quelque chose dans
la bréve notice du Canon Romain : « Comme il t'a plu
d’accueillir les présents d’Abel le juste, le sacrifice de
notre pére Abraham et celui que t'offrit Melkisedeq ton
grand-prétre.., »

Mais le texte le plus remarguablement proche de la
profession de foi du correspondant d’Aphraate (sans
doute dépendant des Constitutions Apostoliques ou d’une
source commune) se trouve répertorié dans les Actes
syriaques de Philippe'" : méme genre littéraire que dans
la Lettre de demande, puisqu’il $’agit la aussi d'un sym-
bole de foi ; ce qui est important, c’est qu'il est prononcé
par un juif, et que ce dernier transfére sur le Messie tout
le contenu de la foi d’Israél au Dieu unique et créateur.
Il est un peu plus développé que le Credo du Demandeur,
puisqu’il contient vingt-neuf articles *, mais le vocabulaire
des passages communs est absolument semblable . Le
plus étonnant, dans cette profession de foi du juif —
fort bien acceptée, semble-i-il par I'apdtre Philippe —
ainsi que dans le Credo du correspondant d’Aphraate,
c’est qu’il ne s’y trouve aucune mention des événements
de la vie de Jésus (et encore moins de sa « nature »). Le

tion, le contenu est presque identique dans la catéchése et dans la
préface de I'anaphore, allant jusqu'a fa similitude verbale.

16. On a méme émis I'hypothése qu’elle proviendrait du Séder de
Kippur, <f. E.R. GOODENOUGH, By Light, Light. The Mystic Gospel of
the Hellenistic Judaism, New Haven 1935, p. 306-359 ; L. LiGIER, Péché
d'Adam et péché du monde, 1i, Paris, 1961, p. 207,

17. Cf. W. WRIGHT (170), texte syriaque p. 78-79.

18. Peut-&tre originellement 28 (7 x 4), car la mention de Suzanne
4 la fin semble surajoutée.

19. On trouve en outre la transcription hébraique des noms de Dieu,
qui est awssi chez Aphraate, Exp. 17, 5 (1/792), of. ExR 3, 6 Midr.
Tanhuma Ex. 20; T.B. Berakhor 9b. Ces noms, qui dans le judaisme,
correspondent aux attributs de Dieu, sont ici transférés sur le Messie.

T Ty .
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Messie est PFEmmanuel de la prophétie d’fsaie {5, 15 et
9, 5), identifié au Dieu créateur gu'il manifeste dans le
cours du temps, 4 son Verbe auquel tout est soumis.

Ainsi comprise, la richesse théologique de ces textes
primitifs peut difficilement €tre mise en doute et ne le
céde en rien aux élaborations postérieures : envoyé cor-
porellement au terme des générations du monde, le Mes-
sie « Dieu-avec nous » (I'Image et la ressemblance) était
présent au commencement, et « fout fut par lui», pour
emplover le vocabulaire du Prologue de Jean®. Tout un
mode d’exégése vétérotestamentaire est mis en ceuvre
dans ces textes, sous des dehors de peinture naive, comme
une ronde enfantine ou défileraient en se donnant la
main toute une lignée d’ancétres revétus de tuniques
chatoyantes ; ils s'identifient & leur costume ou a leur
embléme — et il en sera encore ainsi dans les vitraux du
Moyen Age... Mais en fait, la chaine est soumise au
nombre, ¢lle se boucle en un collier gui n’est que le
miroitement historique de la Perle unique, Dieu sc révé-
lant en figures dans le jeu des générations humaines. Le
multiple se résout dans "un ; et histoire fragmentée en
descendance temporelle, en alliances ponctuelles et
conjoncturelies, en présences aspectuelles s’explique en
Jésus le Messie et e Fils (Lc 24, 27), ce que le poéte
Ephrem le Syrien®, contemporain du correspondant
d’Aphraate, exprime ainsi : :

« Un jour, mes fréres ~ je pris une perle ~ J'y apergus
en symboies ~ relatifs au royaume ~ des images et des

20. En fait, la théologie de toutes ces professions de foi est irés
proche de celle du Prologue de Jean, méme si le vocabulaire est différent :
ici et 14, il s’agit de la révélation de Dieu, de son dévoilement a la fois
total et partiel en chacun des hommes a I'image, jusqu’au « Voic
Phomme », U'apparition de I'Adam véritable, le fils de Dieu.

2i. BeurEM, « Hymne sur la perle», trad. F.GRAFFIN, OrSyr 12
(1967), p. 132, ¢f. Exp. 22, 26 (I/1045-1048).
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types ~ de cette majesté ~ Elle devint une fontaine ~
et je m'y abreuvais ~ des symboles du Fils.

Je la plagai mes fréres ~ dans le creux de ma main
~ pour mieux I'examiner ~ je me disposai 4 la regarder
~ sur une seule facette ~ Mais de tous cotés, elie n’était
que facette ~ Telle est la recherche du Fils ~ lui qu’on
ne peut scruter ~ puisgu’il est tout lumiére ».

b. Le Credo du Sage

En écho et en réponse 4 la profession de foi de son
correspondant qui lui demandait quelles étaient les
ceuvres requises du croyant, Aphraate propose son propre
Cgedo, dont il dit quiil représente la foi de toute
IEglise®. De méme esprit que le précédent, le symbole
du Sage est encore plus rigoureusement rédigé, marqué
au coin de la sobre souplesse du maitre. Ce n'est slire-
ment pas un texte « canonique » comme le Credo conci-
liaire de Nicée, et il n’a jamais di étre inséré dans la
iturgie officielle®. Mais le soin qu'il a mis a l’écrire
montre qu'Aphraate avait le sentiment de faire un acte
important, qui devait fixer dans la mémoire des fidéles
un modele d’expression de la foi traditionnelle ; il pour-
rait étre utilisé lors de 'examen des candidats au bap-
téme ; il servirait aussi de canevas de profession de foi
(comme pour le juif de Philippe), de modéle de bénédic-
tion liturgique ou d’anamnése eucharistique.

La structure générale en est duelle : I'exposé de la foi
est suivi de Iexposé des ceuvres de la foi, et ces deux
éléments — dont la disposition interne est semblable —
sont couplés; ils se répondent l'um 3 I'autre et sont

22. Exp. 1, 19 (1/44-45).

23. En effet, si tel avait & le cas, Credo du Demandeur et Credo
d’Aphraate auraient ¢té identiques, et le Sage n’aurait pas éprouvé le
besoin d’élaborer 4 nouveau une formule déja libellée par ailleurs.
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construits I'un sur Pautre de fagon indissociable, comme
I’édifice du Messic®, 4 la fois pierre de fondation et
pierre de falte.

Le symbole de foi au sens strict comporte sept articles
encadrés par Uexpression «telle est la foi». Le verbe
« croire » est employé trois fois, comme pour marquer le
triple pole de 'unique foi du croyant : qu’il croie d’abord
«en Dieu le Seigneur de tout » — comme dans la Letire
de demande ; «tout» en effet s’origine en Iui. Mais la
liste des ceuvres ou des témoins des bienfaits de Dieu
sest épurée ; il ne reste que cing verbes d’action : deux
« faits » et deux «envois» encadrant un «don». Dieu
« fait ciel, terre, mer et tout ce qui est en eux», ce qui
est une citation d’Ex. 20, 11, le ceeur du Décalogue * ; et
il «fait» aussi Adam a son image™. Ces deux premiers
actes de Dieu, exprimés par le méme verbe, représentent
la totalité de I'ceuvre divine de la semaine créatrice. Celle-
¢t ’épanouit dans le temps de I'humanité en trois nou-
velles étapes : le « don » de la Tora® a Moise, '« envoi »
de parts d’Esprit dans les prophétes — ce qui constitue
les Ecritures — et finalement '«envol » du Messie au
monde, ce qui correspond a la plénitude du don de
{’Esprit, a la révélation totale et extensive de Dicu 4 tous

24. Exp. 1, 19 (1/45).

25. Expression quadruple, pour désigner le tout. Elle se trouve 4 la
fin du quatriéme commandement traditionnel du Décalogue, sur le
sabbat, et la version syriaque la reprend en Ex.31, 7, 4 la fin de la
section sur les commandements cultuels et avant la rupture de I'alliance
par P'épisode du veau d’or. Elle est utilisée par les disciples de Jésus en
Aet. 4, 24, dans le cadre du Credo-bénédiction le plus primitif, intro-
duisani une intercession ; et elle se trouve attestée chez IREN., Haer. [,10,
1 ($C 264, p. 154-155), comme premier article de la «régle de vérité ».

26. Le demandeur avait simplement le mot « homme ».

27. Le mot employé ici est 'drdytd, correspondant araméen de fora,
moins fréquent chez Aphraate que ndmiisé (transcription du grec rnomos).
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les hommes, puisque la Loi est mise au fond de leur
coeur %,

Aprés cette liste trés construite des (deux + trois)
ceuvres de Dieu créateur et sauveur, Aphraate introduit
deux autres clauses : « Que Pon croie a la vivification des
morts, et que 'on croie aussi au mystére du baptéme ».
La résurrection fait I'objet de PExp. 8 ; et le mystére du
baptéme — seconde (nouvelle) circoncision, préfiguré par
les eaux de Gédéon, les passages de la mer Rouge et du
Jourdain ainsi que le lavement des pieds — revét des
aspects trés riches chez le Sage. Mais nous nous conten-
tons ici de considérer la composition de son Credo, le
rythme et la disposition des différents articles, les répé-
titions de termes qui créent les ensembles signifiants : les
sept articles du symbole complet, subdivisés en trois
croyances, dont la premiére représente comme les étapes
de la descente de Dieu vers "homme, de la condescen-
dance divine en faveur du monde — et les deux suivantes
concernent le salut de Phomme a I'image de Dieu: la
cessation du pouvoir de la mort et la dignité de 'homme
adopté comme fils.

La seconde partie du Credo, Fexposé des ceuvres de
la foi, est disposée de la méme maniére : trois subdivisions
principales dont la premiére, exprimée de fagon positive,
comporte quatorze (7 % 2) articles et dont les deux
suivantes sont unitaires et négatives comme les comman-
dements du Décalogue. Avant tout, il s'agit de «s’af-
franchir» d’un certain nombre « d’observances »; le
verbe employé est prg, au passif, qui exprime une idée
d’éloignement, d’exemption, de salut®. Celui qui croit
n’est plus sous le pouvoir contraignant de la mort inexo-
rable, de linquiétante nécessité des ¢léments de la nature

28. Jodl 3, |, of. Exp. 14, 47 (I/716) ; 16, 5 (1/776) ; 22, 26 (1/1049).
29, piirgdnd, c’est le Sauveur, Jésus.
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et de leurs forces occultes®. Croire n’est pas un simple
phénomeéne mental, méme li¢ & une déclaration d’opinion.
La foi repose sur l'acceptation d’événements typiques —
historiques ou présentés comme tels — qui, vécus dans
Pexpérience quotidienne, ont été reconmnus comme baons
et vrais : elle s’achéve dans cette vérification méme, quand
homme fait ce qu’il dit, que son comportement est
entierement construit sur la foi qu’il a professée, c’est-a-
dire qu’il est devenu Itmage du Dieu un qui se trace
dans le temps du monde*'.

2. EN SUIVANT LE CREDO
LA THEOLOGIE D’APHRAATE

En suivant la structure du Credo d’Aphraate, nous
¢tudierons ici les points essentiels de sa théologie, mis en
cuvre dans lensemble des Exposés. Qui lit I'euvre
d’Aphraate se prend & s’étonner devant les jeux. de
symboles qui constituent le texte. Nous tenterons de les
mettre en lumiére en opérant des rapprochements thé-
matiques et synthétiques, en les faisant fonctionner selon
¢e que nous croyons étre leur mode de fonctionnement.
Seul changement, le genre littéraire : le Sage expose et
exhorte ; nous essayerons d’écouter les harmoniques de
son discours et d’en opérer une répétition vérificatrice.

30. L’esprit sauf et sans entraves, parce qu'il connait Dieu, il est
libéré des préceptes pédagogiques ligs au temps. Le joug ne lui est plus
imposé de I'extérieur comme & un esclave : il a pris lui-méme sa croix,
comme le Fils obéissant devenu un 4 Pimage de Dieu un. Aussi sa
parole doit-clle étre franche, ferme ou vraie, selon le double sens du
terme §rird, comme la pierre sur laquelle elle repose, le Messie fidéle de
Dieu.

3i. Cf. Exp. 23, 62 n. 277 et 281 (11/129).
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a. Dieu

Le premier article de la foi consiste 4 « croire en Dieu »
révélé entiérement dans ses épiphanies. Pas de spéculation
sur la nature de Dicu en dehors de ses manifestations
dans la tradition judéo-chrétienne ; car ’homme ne peut
définir le Dieu unique et ineffable : « Si nous voulions le
dire, nous serjons inaptes, et si nous le pénétrions, cela
nous serait nuisible ¥ ». Mais §’il n’est pas permis d’em-
prisonner la divinité dans des catogories anthropomor-
phiques prédéterminées, il est loisible 4 'homme de
devenir théomorphe, s'il se soumet & la parole qui le crée
et le commande. En ne suivant pas son mauvais penchant
idoldtre et fabricant d’idoles, il devient capable d’entendre
quelque chose de Dieu, d’gtre appelé pére, ou roi, ou
saint comme Dieu®, et de renvoyer vers Dieu ces diffé-
rents noms recus de lui, jusqu’au nom d’« homme » qui
est son ultime épiphanie dévoilée dans le Messie et
accomplie dans la vie de chaque homme jusqu’a la fin
du monde. Ce n’est plus anthropomorphie, mais « exo-
mologése » de la seigneurie divine sur tout®, en ce que

32. Exp. 23, 60 (I}/124), cf. 23, 52 (I1/101). On ne peut le voir, parce
qu'on est en i, comme on ne peut voir son dme, cf. Exp. 14, 49 n. 146
(1/724). Si nous voulions le définir, nous le formerions selon nos
catégories spatio-temporelles, nous le réduirions 4 nos représentations
étriquées et nous en ferions un rouage (ft-il essentiel) de notre fone-
tionnement logique, I'idole nécessaire au sommet de 1'édifice de notre
Babel intellectuelle. Finalement, il ne serait plus Dieu, «l¢ Scigneur de
tout », mais notre créature et notre esclave, signe de I'enténébrement de
notre intelligence qui aurait perdu le discernement en voulant faire la
perspicace, cf. Exp. 23, 59-61 (II/124). Si cette maniére de contrller
Dieu — qui entraine la magie par exemple, ou plus simplement Porgueil
du pharisien de PEvangile, auquel Dieu doit rendre des comptes -— est
la perversion de Vattitude de foi, le désir d’atteindre Dieu n’est pas en
soi répréhensible, au contraire.

33. Exp. 17, 6 (1/793).

34, Phil. 2 11, cf. Exp. 14, 31 (I/652-653) et 23, 59 n. 260 (II/120).
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« Dieu est formé au sein de la réflexion de I'homme et
que celui-ci est devenu temple de Dieu son auteur * ».

En effet, il n’y a rien en dehors de Dieu™®. La théologie
d’Aphraate ne juxtapose jamais Dieu et I’homme, mais
elle est refationnelle : PEcriture témoigne que Dieu est en
'homme et que I’homme est en Dieu™ ; c’est le paradoxe
de la vie selon la foi ou Dieu «a besoin de donner la
vie 4 ceux qui sont dans le besoin », « lui qui est glorifié
méme si nous ne lui rendons pas gloire® » : la bouche
humaine devient capable de Dicu, et pourtant « toutes
les bouches n’y suffisent pas, toutes les langues, ce n’est
pas assez”», Ces jeux de paradoxes si fréquents chez
Aphraate ne sont pas simples effets de style ; exprimés
sous mode spatio-temporel ils sont le moyen de dire ce
qui échappe aux catégories mondaines®. Pour le lecteur
etonné, ils ont en outre une fonction pédagogique : ils
heurtent son organisation mentale et le contraignent a
retourner ses perspectives, a convertir ses sens au monde
de la résurrection libre du régime et des mesures
terriennes *.

35. Exp. 17, 7 (I/800).

36, Exp. 23, 55 (I}/113).

37. Exp. 6, 11 (4/284) ; 17, 7 (1/797).

38. Exp. 23, 52 (II/101).

39. Exp. 23, 59 (IT/121).

40. Auv regard banal, « Dieu est en nous» semble irréductible 3
«nous sommes en Dieu », qui lui est donné comme son vis-a-vis dans
les Eeritures, cf. Exp. 1, 5 (If13}; 6, 11 (1/284-288). Or, paradoxalement,
c'est-d-dire au-deld de I'apparence, ces deux expressions forment un
couple en tension centripéte, fécond si I'on ne sépare pas ce que Dieu
a uni. Elles sont, en termes de création (le deux, racine du multiple et
apparente déchirure de I'un), ce qui fait entrer dans la connaissance de
"Un véritable et vivant, introduit 4 la condition de fils. Telle est d*ailleurs
la fonction de I'ensemble des Exposés : Aphraate demande qu'on ne les
s(?parc pas, qu'on les lise dans [eur ordre. Disjoints, on peut leur faire
dire n’importe quoi, car ils ne sont plus un corps vivant, construit, cf.
Exp. 10, 9 (1/464-465) et 22, 25 (I/1041-1044).

4i. Cf. par exemple la « description » paradoxe du monde cileste en
Exp. 14, 34 (1/660-664) : « Le soleil marche sans pieds (..} Le Sage, ce
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« Nous sommes d’Adam, et de ce fait, nous percevons
peu. Nous ne savons que cela : Dieu est unique, unique
son Messie, unique U’Esprit, unique la foi et unique le
baptéme “ ». La foi en I'unicité de Dieu, objet du premier
commandement ¥, est la source de tout. Face aux paiens,
contre Mani qui séme la zizanie des deux principes “,
contre Marcion qui ne confesse pas la bonté de I'auteur
de la création, et contre Valentin qui le dissout dans la
multiplicité, proclamant U'incapacité de la raison humaine
a atteindre le Dieu parfait, Aphraate tient la vérité
paradoxale de l'unité féconde ainsi que de son intelligi-
bilit¢ pour Pesprit de 'homme. Cette connaissance de
I'unique créateur est requise de tout homme*. Etant un
et «Seigneur de toutw», Dieu est «le premier et le
dernier ® », le « Dieu des premiers et des derniers ¥, c’est-
a-dire de toutes les générations du monde : celle des péres
envers lesquels il a manifesté sa bonté, et celle du siécle

que ses oreilles n'ont pas entendu, il le voit, etc.» Il parvient 4 la
« vision cachée » en reproduisant les aspects pergus dans sa méditation,
cf. Exp. 23, 3 n. 24 (II/5 et 9) ; et parabole de 'aigle qui voit d’en-haut,
Exp. 6, 1 n. 15 (Ij245).

42, Exp. 23, 60 (11/124), cf. Eph. 4, 5.

43, Exp. 1, 11 (1/25). Alors qu'il est en complet accord sur ce point
avee la foi juive, la vigourcuse affirmation de 'unité de Dieu n'entrainc
pas Aphraate a citer Dewut. 6, 4 « Ecoute Israél », monopolisé par le
judaisme pour exprimer le contenu de sa foi, parfois contre les chrétiens
considérés comme trithéistes.

44, Exp. 3, 9 (/116); 23, 3 n. 28 (Il/12).

45. Méme si les Eeritures ne lui sont pas parvenues, il aurait di
connaitre Dieu en ses ceuvres, le monde en son organisation unifiée qui
ne peut &tre le fruit du hasard, Exp. 22, 17 n. 55 (1/1025) ; cf. Rom 1,
20-21 et Exp. 13, 3 n. 3 (I/548). Ceux qui choisissent de se séparer de
cette foi nécessaire, Exp, 23, 62 n, 275 (11/128), sont considérés comme
non-existants, puisqu’ils se sont coupés de la racine, la Volonté créatrice
hors de laquelle il n’est rien.

46. Exp. 17, 7 (1/800) ; 23, 54 et 56 (I}/108 et 116).

47. Exp. 23, 54 (1}/108). Le Dieu du Nouveau Testament est e méme
que celui de I’Ancien.
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présent qui peut se fier & lui selon leur exemple, le prier
dans la détresse ou lui rendre grice, parce qu’il est un.
En effet, sa bonté est suspendue & son unité®.

Pour ’homme, le Dieu unique s’est révélé sous une
multiplicité de noms, destinés a lui manifester sa richesse
d’étre. Aucun de ces noms ne doit étre considéré comme
une définition, main mise sur le Seigneur de tout. Mais
ils disent Dieu selon les aspects de son rapport &
’homme : son activité® ou ses attributs, ce qui est la
méme chose. Comme il est 'Un-tout et qu’il n’y a rien
en dehors de lui, son nom représente pour 'homme une
forme circonstancielle de relation ou de dépendance *.

48. 11 donne sans mesure, Exp. 23, 53 et 57-38 (II/104 et [17), et
sans mesquinerie tout son trésor inépuisable, car ce qu'il diffuse ne peut
Pappauvrir, Exp. 17, 3 et 6 (/788 et 793); 17, 8 (I/801); le trésor de
Dieu, sa sagesse, est révélé d ceux qui le demandent et veulent y puiser,
Exp. 10, 8 (1/464) ; 14, 35 et 44 (1/664 et T05); 23, 52 et 67 (I}/101 et
148). It ne refuse méme pas aux hommes le nom de la divinité, lui qui
a condescendu 4 recevoir le nom d’homme. Les noms de Dieu donnés
d I'homme lui manifestent sa dignité d’homme-fils, sa véritable identité,
Exp. 17, 6 (1/793-800) ; 18, 10 (I/840); 22, 12 (I/1016) ; 23, 59 (11/120).
Au contraire, I'8tre humain, pseudo-riche, se refuse & donner et &
pardonner. De méme dans la tradition juive, of. RasHi, sur Ex. 4, 23:
« L’humain qui veut se venger de son compagnon garde son plan secret
pour quil ne cherche pas & y échapper. Mais le Saint est si puissant
qu'il est impossible d’échapper & sa main sinon par la conversion ; c’est
pourquoi il enseigne et avertit de se convertir ».

49, Cf, Exp. 23, 62 n. 277 (1/129). .

50. Dire le nom entiraine I’homme & adopter attitude ou le compor-
tement correspondant i cette appellation : tout I'étre du croyant —
c’est-i-dire sa conduite identique 4 sa priere — sera modelé par la
forme du nom de Dieu qu'il aura proclamé. 8l dit « Pére», par
exemple, il confesse celui gui I'a engendré, il se reconnait comme son
fils, il supplie Dieu de le traiter en enfant et héritier, il rend grce pour
sa vocation et avoue que ses actes n’ont pas été en accord avec elle.
Finalement, professer le nom de Pére forme en ui le fils; dire « Sei-
gneur », c'est confesser son auteur et son principe, ainsi que Pautorité
du législateur des commandements qui régissent le monde et les actes
humains. 11 est fe « Trés-Haut » pour ceux (les « fils du Trés-Haut », ct
surtout Marie, I'humble «élevée ») dont toute la grandeur est recélée
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Comme les Ecritures sont le lieu de fa révélation histo-
rique de Dieu, il s’y est désigné lui-méme a Moise au
buisson : « Je suis le Dieu de vos péres, le Dieu d’Abra-
ham, le Dieu d’Isaac, le Dieu de Jacob ' »: termes
relationnels par excellence, qui rappelient aux générations
postérieures la. permanence de la présence ainsi que les
attaches indéfectibles du Dieu des péres. Il s¢ nomme
aussi « ehyeh afer ehyeh ™, El Shaddai, Adonai seba’ot® »,
ces noms qu’Aphraate transcrit sans les traduire et qui
lui viennent peut-étre d'une vieille liturgie baptismale
judéo-chrétienne, car ils sont tels quels dans le Credo du
juif des Actes de Philippe que nous reproduisions un peu
plus haut*. Le nom « Je suis Celui qui suis » exprime la
permanence de la présence de Dieu 4 son peuple lors de
toutes ses servitudes . Ainsi Dieu agit-if pour son peuple
« d cause de son nom », en conformité avec son nom, et

dans 'humilité, Exp. 5, [6 et 21-22 (1217 ; 221-225); 6, 1 et 6 (1/240
et 269); 9, 5 (I/417) ; il est le Bon ou le Juge selon les uvres de ses
créatures, Fxp. 7, 27 n. 49 (1/360); 8, 10 n. 29 (I/381); 8, 20 n. 56 (If
400); 23, 57 (I/117). Il est Saint avec les saints par opposition aux
pécheurs, Exp. 14, 17 et 21 (1/613-616 et 625); 14, 30 (1/649).

51. Ex. 3, 6, cf. Exp. 17, 5 (1/792); 22,2 (1/993).

52. Ex. 3, 14.

53. Exp. 17, § (1/792).

54. Une tradition juive palestinicnne, attribuée 2 R. Abba bar Memel
(vers 300) commente ainsi ces noms et leur fonction : alors que Moise
voulait savoir le grand Nom de Dieu pour le transmettre aux fils d’Israél
en tant que médiateur de la Tora, Dieu lui dit: «Tu cherches 4 me
connaltre par mon nom? Clest selon mes ceuvres que je m'appelle :
tantdl, je m’appelle E/ Shadday, tantdt Sebaot, Elohim ou Yhwh. En
tant que je juge les créatures je m’appelle Elokim ; en tant que je fais
la guerre aux mauvais, je m’appelle Sabaot ; en tant que je laisse pendant
(le procés) contre les péchés de 'homme, je m’appelle E! Shadday ; et
en tant que je suis miséricordieux, je m'appelle Yawh », ExR 3, 6 ; Midr.
Tanhuma Ex. 20.

55. CI. T.B. Berakhot 9 ; ExR 3, 7.
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c’est bien ainsi gu’on linvoque™ ouw qu'on lui rend
grice”.

Outre les termes vétérotestamentaires que nous venons
de mentionner, le Sage Persan connait aussi «les trois
Noms souverains et glorieux commémorés sur la téte »
du baptisé : « Pére, Fils et Esprit saint». Alors que la
Trinité joue un rdle structurant dans le texte du Credo
de Nicée-Constantinople, il n’en est pas de méme dans
le symbole d’Aphraate, ou elle n’apparait qu’en filigrane :
PEsprit et le Messie sont objet d'un double «envoi»
du « Dieu Seigneur de tout», et 'on ne trouve aucune
réflexion sur leurs relations réciproques. Qu'on se garde
de faire d’Aphraate un modaliste, pour lequel les trois
Personnes de la sainte Trinité ne seraient que les masques
pris par le Dieu unique pour jouer les roles differents de
la création, de la rédemption et de la sanctification.
Encore une fois, Aphraate est un primitif qui ne se pose
pas les questions de nature® ou de personne en Dieu.
Comme en Maith. 28, 18, Ia formule trinitaire n’apparait
quen contexte de liturgie baptismale ou de doxologic ®,

56. Exp. 19, 8 (1/876).

57. Exp. 23, 61 (Ii/12R).

58. Quand il emploie le mot kydnd, que Parisot traduit par natura,
ce mot ne semble jamais comporter la valeur ontologique que revét ie
concept de nature dans la théologie classique. 11 est traduit ici par un
terme plus dynamique, la «condition » selon son étymologie (kwn,
condere, fonder) : les gens qui se trouvent dans la condition de mariage,
par exemple, Exp.7, 20 (I/345); ou: les créatures doivent rester dans
leur condition d’humilité pour recevoir le don de Dieu, car c’est dans
cette condition que se passe fe salut, Exp. 9, 13-14 (1/437-440). Le
Messie est donné en exemple, lui qui est venu hors de sa condition
glorieuse pour marcher selon la ndtre et nous donner les gages de la
vie, Exp. 6, 10 (1/277-280). Parfois le terme kydnd peut avoir le sens
d'« 8tre créés » (comme le grec keisis), Exp. 23, 55 et 58 (/112 et 117-
120). Pour un relevé de tous ces passages, cf. 1. ORTIZ DE URBINA (141),
p. 100-101 ; AF.J. KL (134), p. 57-67.

59. Exp. 23, 61 et 63 (11f128 et 133). Son habitation en Thomine,
Exp. 4, 11 (1/161) ; 6, 12 (1/288).
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et quand le Sage parle des « trois noms commémorés sur
la téte » du néophyte, cette expression ne renvoie pas a
trois maniéres de parler de Diew, mais aux termes de
I'énoncé baptismal « au nom du Pére et du Fils et du
Saint-Esprit ». Le nom représente alors Iautorité de Dieu
lui-méme, puisque 'ordre de baptiser vient des saintes
Ecritures.

b. De la création au salut

Le Credo du Sage suit une sorte de parcours histo-
rique, des origines & la fin, pour décrire la plénitude du
don de Dieu en ses élapes essentielles, 'épiphanie totale
et progressive du Dieu vivant qui se fait en cette sorte
d’écartélement de I'Un éternel, I'engendrement du monde
et du temps. Création et salut sont décrits « comme »
des séparations successives ou Dieu produirait hors de

lui un certain nombre d’ceuvres contingentes, au rythme

de décisions ponctuelles qui lui seraient soudain venues
a l'idée (souvent en fonction de Iattitude des créatures,
qui surprendraient ses prévisions et le contraindraient 4
réajuster ses plans)®.

Pour Aphraate, qui sait qu’il n’y a rien en dehors de
Dieu, le premier et le dernier, toutes ces expressions sont
symboliques ; en effet, pour dire ce qui échappe aux
catégories mondaines, «il convient & lorateur d¢’user
d’images ® ». Mais paradoxalement, ces images sont adé-

60. C'est d'ailleurs ainsi que le décrivent les Ecritures, qui ne sont
pas théologiennes, au sens sirict du terme : Dieu travaille et se repose,
regarde du haut des cieux, prend plaisir ou se met en colére. Son action
est exprimée en termes «corporels » de désir, d'amour, d’enfantement,

“tout-a-fait irréductibles 4 la stricte logique du langage philosophique ou

théologique qui ne sait que faire de tout cela qui risque de provoquer

de ficheuses interfeérences dans le bel édifice du discours — et renvoie

I'"¢tude de ces phénoménes 4 la psychologie, la morale ou la médecine.
61. Exp. 22, 13 (1/1020).

e




164 THEOLOGIE ET ANTHROPOLOGIE

guates ; elles ne se juxtaposent pas a la réalité qu’elles
décrivent, mais elles en sont la traduction, la tradition
de Dieu en termes d’homme, jusqu'da Pinvraisemblable
bonne nouvelle que Dieu, ou le Verbe de Dieu, «s’est
fait corps @ » : le corps selon la volonté de Dieu, I'Eglise
comme vocation du monde & devenir corps, sont le
symbole, c’est-a-dire le sacrement, le mystére de la pré-
sence réelle de Dieu, les confins de I'horizon ou le ciel
et la terre se rejoignent. La création et, singuliérement,
Phomme « & Pimage », ne sont pas engendrés 4 extérieur
de Dieu, comme extirpés de lui en le privant d’une part
d’8tre si minime soit-elle .

La liste des ccuvres de Dieu dans le Credo du Sage,
décrite en termes spatio-temporels d'éloignement, de suc-
cession ou de progression (création du monde et d’Adam,
don de la Tora 4 Moise, envoi de I'Esprit dans les
prophétes et du Messie au monde) n’est pas une construc-
tion mythologique extérieure 4 admettre comme ukase
arbitraire qui s'imposerait d’en-haut, mystere mal révélé
ofi it n’y aurait rien 4 comprendre : Dieu et 'homme
sont un® si ’homme se reconnait créé et vit selon ordre
de la condition créée, les Dix commandements du Deé-
calogue qui sont, en quelque sorte, le rythme de sa
conscience droite. Dieu (son Messie ou PEsprit) n’est
privé de rien s'il crée, il n’est en rien lésé 5’1l se partage
i la multitude®, car il ne fait pas nombre avec elle; et
ainsi I'homme®: PAdam sage en effet babite le ciel,

62. Exp. 6, 10 (I/281).

63. Ce qui entraine le coroffaire : Les méchants ne sont rien, car ils
ont voulu I'impossible, se séparer de leur Racine, cf. Exp. 8,17-18 n. 48
(1/393).

64. Exp. 6,12 (1/288).

65. Exp. 6, 11 (1/284-285). i

66. L'Adam & l'image n’est pas amoindri quand Eve est « distinguée »
de i en vue de la génération, Exp. 22, 13 (1/1017), cart Ia cite, cest la
« fernme de son sein ou de son alliance », Exp. 14,9 (If617), of. Deut.
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participe 4 la ecréation et 4 I'ornementation du monde
qui ne se situe pas dans un en-de¢d ou un au-dela
temporel, mais dans la pensée ou la volonté de Dieu®.
Et les membres de 1'Ordre se sont comme séparés du

monde pour se consacrer enliérement a cetie obéissance
de la foi.

¢. L’Esprit et le Messie ®

Si Pon considére le Credo d’Aphraate, la mention
explicite de PEsprit n’arrive qu’au quatriéme article ® avec
I'envoi de « parts » d’Esprit dans les prophétes. Mais en
fait, il est présent partout™. Cette présentation du don
de P'Esprit semble progressive jusqu'au Messie, venu au

l?, 7, en laquelle il retrouve I'unité duelle et féconde ; Moise n'est pas
diminué quand Dieu lui préléve de Fesprit pour le répandre sur les
70_anciens, Exp. 6, 11-12 (1/285-288), ni Aphraate lorsqu'il partage sa
foi et sa science des Ecritures avec son correspondant, Exp. [, 1 (1/5);
23, 68 (I1/148).

67. Exp. 17,7 (I/796-797). C’est aussi ke sens de la préexistence et
de la prédestination chez Paul en Eph. 1, 3-13.

68. Nous possédons en frangais deux termes pour traduire msiha -
« Christ » ou « Messie ». Nous avons privilégié le second dans la tra-
duction et le commentaire, car il nest pas impliqué dans les débats
christologiques, et convient mieux i la théologie du Sage.

69. Ce qui ne veut pas dire qu'il y ait un « ige du Pére », un « dge
du Fils » ow un « &ge de IEsprit ».

70. 11 est présent & la création du monde et d’Adam & qui Dieu
«insuffle de son esprit » pour qu'il devienne « dme vivante », Exp. 17,6
et 7 (I/793 et 800) ; cf. 23, 53 et 58 (II/105 et 117) ; en Moise et au don
de la Loi, Exp. 6, 12 (1/285); 21, 21 (1/984) ; chez les prophétes, Lettre
de demande 2 (1/4); Exp. 6, 12-13 (Ij285-292) ; 21,21 (1/984-985); en
plénitude chez le Messie son repos, Exp. 1,9 (1/21); 6, 12-13 et 17 (If
288-289 et 301); 21,9 (I/956) ; c’est lui qui intercéde pour les morts et
les ressuscite, Exp. 6, 15 (}/296-297) ; 8,23 (}/404) ; 23, 11 (11/32, « gage
de la vie ») ; qui enfin couve les eaux baptismales de la seconde création,
Exp. 6,13 et 14 n. 85 (I/289 et 293) ; et s¢ répand sur toute chair pour
que tous deviennent prophétes, porte-parole de Dieu, Exp. 6, 12 (1/288) ;
14, 46 (1/716) ; 16, 5 (1/776) ; 22, 26 (1/1049).
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terme des 63 générations ™, qui récapitule tous les types
partiels de ’Ancien Testament puisqu’il regoit I’Espri.t du
Pére «sans mesure » > ; A partir du Messie, 'Esprit se
répand comme extensivement sur tous les hommes qui
reproduisent Pimage, qui sont oints comme lui. Qn ‘l’gp-
pelle alors « Esprit du Messie » ™ et c’est lui qui vivifie
et revivifie tous les hommes. Alors que la prolificité
apparente des générations humaines cachait mal leur
inachévement et leur échec 4 vivre, le déversement du
don de UEsprit sur toute chair est tout Ie contraire de
son éclatement ou de son atomisation : il crée 'unité de
I’homme, le terrestre comme recueil du céleste, I'éternel
au sein de ce qui s'écoulait en temps mortel.

Ainsi « Esprit » nomme la participation de ’homme a
Dien ™. Celle-ci est totale en 'homme Jésus, le temple,
prétre, Saint des Saints™ ; elle est médiatisée et limitée
chez les autres hommes qui regoivent seulement «de»
son Esprit™; mais c’est le méme Esprit qui est en Dieu
et en 'homme. Il o’y a pas un esprit de Dieu et un
esprit de 'homme, de « nature » différente, qui puisseqt
étre placés Pun vis-d-vis de l'autre”. Le croyant regoit

7L 1 est le 64° (8 x 8), le parfait par excellence, cf. Exp. 23,20
n. 168 (T1/65).

72. Exp. 6,12 (1/288).

73. Exp. 1,3 (1/9); 6 1 et 13-14 (I/241 et 252 ; 292-293); 6, 18 (I
308). ‘

7)4. Aucune influence de la metexis platonicienne.

75. Exp. 19,9-10 (I/877-880), cf. Dan. 9, 24.

76. Exp. 1,19 (I/44); 5,25 (1/236) ; 6, 12-13 (/285 ; 288 ot 292);
17,6 (1/793): 23, 11 et 58 {1[/32 et 117).

77. En effet, on ne coupe pas l'esprit comme la matiére. Lorsque
celui-ci est répandu, il n'est pas pour autant diminué; il ne s*¢loigne
pas de sa source. 11 crée au contraire la communion, Pespace mesuré
en termes de proximité et d’amour — et non de distance, de vide et
d’éloignement, comme c’est le cas pour Pespace-temps terrestre .sublime
intégration — salut — du désir, du réve toujours inassouvi de la
communication avec et entre les hommes, enire 'homme et la femme,
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déja et expérimente le mystére en écoutant la Parole et
en obéissant aux commandements : le Messie, qu’A-
phraate décrit constamment comme un homme, en par-
ticulier quand il veut exposer qu'il est Fils de Dien™, est
toujours auprés du Pére, sa plénitude d’Esprit nommant
la communion ®. Quand aux « petits qui croient », « leurs
anges voient sans cesse la face du Pére », ce que le Sage
interpréte : « L'esprit va continuellement se placer devant
Dieu, et il voit sa face®™». Les membres de I'Ordre,
vierges et saints, sont en affinité avec I’Esprit saint, unis
au Fils unique et bien-aimé de Dien?®.

A propos du Messie, une remarque s"impose : il n’y a
pas, chez le Sage, de théorie de I'engendrement du Fils
en dehors de sa révélation dans le mystére de
I’économie ™. Le Fils de Dieu, c’est le Messie, celui que
les Ecritures avaient annoncé, que la vierge Marie a
enfanté, et dont Jean-Baptiste a témoigné qu'il avait vu
sur lui PEsprit descendre et demeurer. Aphraate s’insurge
contre les impies qui déclarent quil y a deux Adam,

entre Thumanité et la terre de son labeur; la malédiction originelle
consécutive au péché est retournée en bénédiction,

78. Exp. 17, en entier. Un avec le Pére, Exp. 1,5 (I/13); 4,11 I/
161); 6, 11 (1/285).

79. Mé&me quand le Pére le « sépare » de lui pour I'envoyer au monde
comme gage de salut, Exp. 23, 52 (11/160).

80. Exp. 6,15 (1/297), sur Matth, 18, 10 ; f. Exp. 9,4 (I/416). Dans
GenR 14,2, I'Esprit est ce qui « monte et descend ». Pour les « petits »
spirituels, aucune résistance 4 la communication : ils « s'envolent », légers
et rapides comme des colombes, Exp. 6, 18 (1/309); 22, 12 (1/1013),
comme le vent-esprit ou la lumiére du soleil, Exp. 14,35 (1/664). Hs
sont rajeunis comme Iaigle, situés sur les hauteurs d'ol Pon voit le
Messie ; leurs bras élevés comme des ailes portent leurs priéres jusqu’an
ciel, Exp. 6,1 n. 15 (1/245).

81. Exp. 6,6 n. 51 (1/269).

82. Les relations intratrinitaires sont des questions absolument hors
de I'horizon du Sage. Pour P'étude de ce théme de la Trinité, cf, F. LooFs
(138), p. 257-299. F. RIDOLFINI {148), p. 99-125,




168 THEOLOGIE ET ANTHROFOLOGIE

sappuyant sur le texte de I'Apdtre: « Il y a un corps
animé et un corps spirituel, selon ce qui est éecrit: le
premier Adam fut avec une dme vivante et le second, un
esprit vivifiant¥ ». Il n’y a qu’un seul Adam, congu dans
la pensée de Dicu avant toute autre créature, puis en-
gendré, modelé, insuffié et placé dans le paradis — ou
Dieu se proméne — au terme de la pleine semaine
d’activité divine . Mais il regoit deux qualificatifs : « ter-
restre » en tant qu'il a péché et qu'il a été chasse de
I'Eden ; «céleste™ » en tant quil est véritablement fils-
selon-la-volonté du Pére, celui qui provient de Dieu® et
ne prend pas origine de la poussiére, nourriture de
serpent. Ainsi ’Adam-Messie céleste peut-il étre 4 la fois
assis a la droite de la Toute-Puissance et marcher sur la
terre¥, puisqu’il a réconcilié le couple originel : espace

3. Exp. 6, 18 (1/305-308).

84. Exp. 17,7 (1/796-197).

85. En Dien et dans son Messie sont les deux conditions, 1a céleste
et 1a terrestre. La chair n'est pas de soi étrangére a Dieu, Exp. 6, 10 (I/
281). Le Fils bien-aimé, Cest Phomme Jésus, Exp. 5,22 (1/229) ; et
'héritage, la terre de vie, Exp. 6,1 (}/241 et 252); 11, 12 (I/501) ; 12, 8
(1/524); 21, 11 (1/961) ; 23, 12 (1E/33): I'Eden retrouvé ou Jésus convie
le bon larron, Exp. 14,22 (1/628) et 22, 24 (1/1037).

86. Exp. 17,2 (1/788), ¢f. Jn 1,13. Lors de la création — ou dans
la pensée de Dieu, pour employer les termes d'Aphraate — il n'y a pas
deux Adam; Fun charnel et mauvais, l'autre spirituel et bon — parce
quil 0’y a pas deux disux comme voudraient le faire entendre les
hérétiques, of. Exp. 23,3, n. 28 (1I/12). A l'origine, terre n’est pas autre
que ciel ; elle fait avec lui un couple fcond, représentant le lieu ou se
déverse et sépanouit la puissance du céleste. Lors du peché, le terrestre
s'inverse, se pose en rival du céleste et devient le type de Pennemi : il
veut se faire Dieu, dérober la grandeuwr d’une condition qui n'est pas la
sienne, Exp. 6,10 (1/277); 9,7 et 13-14 (1/421 et 440-441}; 23,49 (1
89 ; 96) ; il est alors abaissé et renvoye 4 la poussiére morte et désagrégée.
Au contraire, le Sauveur qui s’humilie est cxalté. Et nous pécheurs, qui
« avons revétu Pimage de ce terrestre », il nous faut « revétir I'image du
céleste », reproduire en nous sa geste salutaire.

87. Exp. 6, 10 (I/281).
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ne signifie plus chez i vide, distance et inimiti€, mais
présence dense de l'amour. Le temps lui aussi est
« proche », « présent » ; il cesse de fuir et de se perdre;
il redevient la figure multiforme de I’éternel.

C’est en prenant un corps que le Messic a opéré ce
rétablissement de Pordre originel, ¢’est-a-dire en s’insérant
4 sa place dans la lignée des fils d’homme, en devenant
capable de souffrir et de mourir. Mais la conception de
son corps n’est pas due 4 Pinitiative ou d la volonté de
la «chair », autre nom de la descendance adamique
soumise au « joug du désir » : en effet, c’est 'Esprit saint
qui vient féconder la vierge Marie®. Le Messie est
I'nomme libre, le fils du roi qui accepte de revétir la
livrée servile, les effets de la malédiction consécutive au
péché — et cela, jusqu'a mourir. Stupeur de la Mort®
quand elie le voit pénétrer dans son antre. Car celui-ia,
n’ayant pas de faute, ne devait pas mourir®. La chair
et le corps du Messie (et de tout homme croyant en gui
il habite) sont le lieu du salut. Le terrestre est réordonné
au ciel, pourra étre exalté, recevoir un nouveau nom,
dans {a mesure ou il reproduit I'humilité du Fils; et la
mort physique, le fait de dévétir le corps, n’est plus le

88. Son engendrement n'est pas lié 4 la concupiscence ennemie de
Dieu. Pour le théme de la virginité chez Aphraate, cf. Exp. 8,6 n. 12
(1/372) ; 18, 9 (1/837) et 23, 20 (11/64).

89. La Mort est masculin en syriaque : c'est le pseudo-seigneur de
la Mort.

90. Exp. 7,1 (1/313). La Mort est couverte de confusion — et
proprement empoisonnée — d’avoir mangé le fruit de vie et de connais-
sanpce que sa jalousie avait fix¢ 4 l'arbre de la croix, Exp. 22, 3-4 (I}
996 ). C'est la malédiction originelle qui y est maintenant clouée, Exp.
6,6 (I/265); 7,1 (}/313). La croix est le signe de la mort du Messie,
c’est-d-dire de sa victoire ; révélation des mystéres préfigurés dans I'an-
cienne alliance : P'échelle gui conduit au ciel, Exp. 4,5 et 6 (I/145 et
148) ; 14, 39 (1/684), le biton de Jacob, le candélabre dont les ténébres
n'ont pu éteindre la lumiére, Exp. 1, 11 (I/28), la défaite d’Amalec, Exp.
3,11 (I/121).
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signe de la malédiction, mais la possibilit¢ de réentrer
dans le Jardin de fa vie véritable®. C'est 'achévement,
par la foi, de Pimitation du Messie aux multiples noms %,

d. La résurrection

Le Sage décrit la résurrection en termes de victoire du
Messic sur Satan et scs armées *, et tous les hommes ont
a mener ce méme combat durant leur vie. La mort en
représente l'achévement, apparent succes de I'ennemi,
transformé en défaite par la foi et la soumission de celui
qui «a donné sa vie» comme et dans le Messic. Celui-
ci n'est plus soumis au pouvoir de la mort®, c¢’est-d-dire
4 la corruption®, car il posséde en lui le sel (de la
bénédiction ou de I'Esprit) qui empéche son véritable
corps de se dissoudre ou de se perdre®™ — ce en quoi
consistait la malédiction imposée a Adam et 4 sa descen-
dance : le modelage, issu des mains de Dieu, s’était nourri
de la parole du serpent et non de I'ordre de Dieu — et
il était redevenu poussiére rendue incapable de s¢ coa-
guler, nourriture de serpent®. Or le Messie, en mourant,
descend jusquau « shéol », le ceeur de la terre ou elle
recéle toutes ses rapines, ses pseudo-trésors. Les enfers
sont en effet décrits comme le ciel inversé, et la brisure

91. Exp. 14,22 (1/628) ; 22, 24 (1/1037).

92, Il est le plus souvent appelé Seigneur (comme le Pére), Sauveur
et Vivificateur, Pour ses différents noms, correspondant 4 ses actes
envers nous, cf. notamment Exp. 1, 10 (I/24-25) et 17, 11 (1/813).

93, Exp. 11, 12 (1/504) ; 21, 10 (1/960) ; 23, 49 (I1/96). Méme théme
chez Ephrem, cf. J. TEIXIDOR, « Le théme de la descente aux enfers
chez saint Ephrem », OrSyr 6 (1961), p. 25-40.

94, Exp. 12, 13 (1/537).

95. Exp. 17,10 (1/309) ; 21,9 et [9 (I/957 ct 980); 22, 4 (I/1000).

96. Exp. 2,19 n. 61 (I/89) ; 6,2 (1/256) ; 23,49 (11/96).

97. Exp. 9,8 (1/425) : 14, 10 n. 16 et 14, 12 (I/592 et 597) ; 14,37 (Y
676) ; 15,2 (Ij732).
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des verrous du domaine de la mort™ correspond exac-
tement a la réouverture du Jardin d’Eden®.

Ce shéol ouvert et converti en Fden, c’est aussi et
avant tout le ceeur de 'Adam terreux, devenu suffisam-
ment vaste pour que Dieu s’y proméne'™. La mort a
dépouillé le corps avec ses limitations ; l'intérieur est mis
a nu et n’est plus resserré. A cet espace nouveau ainsi
élargi correspond un vétement nouveau. L’Esprit de Dieu
qui séjourne au-dedans'® débonde au-dehors, 4 la fois
vétement et corps nouveau ', léger et rapide, présent en
tous lieux ou plutdt a tout le lieu, c’est-a-dire sans aucune
des contraintes liées 4 la corporéité et au péché'®.

98, Exp. 14,31 (1/652); 22,4 n. k1 (I/997).

99. Exp. 14,22 (1/628); 22,24 (}/1037). La sortie d'un domaine
déclos (Shéoj-prison) s’identifie 4 Pentrée dans un domaine déclos {(Eden-
libertd). Comme il 0’y a plus de barriére (verrous ou glaive du chérubin),
Pespace est redevenu un, et les déplacements sont libres, Exp. 23,3 (1lf
5), of. EpHREM (192) Diar. 21,10 (SC 121, p.379): « Grfice au coté
percé par la lance, je suis entré dans le paradis protégé par la lance »,
et R. MURRAY, « The Lance which Re-opened Paradise », OrChrPer 39
(1973), p. 224-234. Les captifs sont délivrés, Exp. 14, 31 (1/652); 21, 19
(I/977) ; 1a terre est réordonnée & Ja volonté de Dieu. L’arbre de vie est
en son milieu, Exp. 23, 3 (I1/8), et la croix — échelle de Jacob — réunit
la terre au ciel,

100. Exp. 23,59 (I1/121).

101. Comme enfoui, sel, Exp. 23, 49 (11/96) ou reméde de vie, Exp.
23, 52 (1}/100), gage de résurrection.

102. Corps spirituel, ou corps céleste, Exp. 8, 3 (I/365). L'Esprit vient
le revétir, Exp. 8,23 (}/404), of. Ps-CLEm. Hom. 3,20, 3: « Souffe,
enveloppe infrangible de 1'ime, destinée 4 la rendre immortelle ».

103. Aphraate emploie ici un vocabulaire spatial: ce qui était au
ceur se met & recouvrir le corps, le centre investit la périphérie, la
capitale a reconquis le frontalier, la figure terrestre est avalée par la
céleste (consomption), Exp. 6, 18 (I/308); 8, 5 (I/369). La méme chose
pourra étre décrite en termes de déplacement local: le corps a été
«mené de chez nous 4 la contrée de vie » (assomption), Exp. 23, 51 (Il/
100) ; ou en termes de promotion: «Il a revétu un corps fait de
poussiére et I’a tiré & sa condition », Exp. 49 (11/96). Alors qu'il était
débile, il devient fort (il regoit le méme nom que Dieu, le Fort), Exp.
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Création et résurrection, le principe et la fin des ceuvres
de Dieu, sont ainsi en conjonction dynamique: « Au
sujet de la vivification des morts, mon ami, je vais encore
faire mon possible pour fe convaincre : au commence-
ment en effet, Dicu créa Adam; de la poussiére il le
modela et le suscita. Si donc, alors qu’Adam n’était pas,
Dieu le fit & partir de rien, combien lui sera-t-il plus
facile de le ressusciter maintenant qu’il est semé en terre
comme une semence '™ ». Méme si nous laissons de cdté
l'argument a fortiori — qui inclut le théme de la semence
et qui reléve de 'aspect polémique de Pexposé —, nous
avons de part et d’autre « Dieu» qui « suscite » Adam
de la «poussiére-terre ». Un autre texte, lui aussi trés
significatif : « Il est &crit: Au commencement était la
Voix, qui est la Parole ; et il dit encore : La Parole devint
corps et reposa en nous. C'est lui la Voix de Dieu qui
crie d’en haut et ressuscite tous les morts ' ». Ainsi, ¢’est
la voix méme du commencement qui fait lever les morts,
ceux qui sont redevenus terre. Ce théme de la voix est
trés intéressant. D’une part, il peut révéler une trace
d’influence valentinienne sur Aphraate 1%, Mais surtout,

49 (11/96-97) ; de terrestre, céleste ; d’animé, spirituel. Sa corruptibilité
est changée, Exp. 8,5 (1/368-369). Clest linverse pour le corps des
pécheurs ; leur terre reste poussiére inerte. Pas d’Esprit, pas de vie. Ils
ne sont pas inscrits dans les registres célestes, Exp. 9,4 (1/416-417) ;
16, 4 (1/772) ; oubliés de Dieu, inexistants, Exp. &, 4-5 et I8 (I/368-369
et 393); 18, 2 (1/821).

104, Exp. 8,6 (1/369).

105. Exp. 8, 15 (1/392),

106. Nous manquons de témoignages, mais il semble bien que pour
Héracléon, le Verbe, c'est le Sauveur, et la Voix, c¢’est Jean. Mais la
Veix devient Verbe, comme la femme se change en homme, cf., ORIGENE,
Comm. Jean 2,32, 193-195; 6,17, 94 (SC 120, p. 338-344 ; 157, p. 200-
201). Sans mention d’opposant, EparEM (192) Diar. 1,3 (SC 121, p-43)
s’insurge contre !'identification Voix-Verbe : « Au commencement était
e Verbe : ne I'entends pas d’une voix quelconque, et ne le réduis pas a
une simple voix. Car la voix m'était pas au commencement. Et avant
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il opére la jointure entre le premier et le second lever
(création et résurrection) '”. Cette voix en effet inaugure
le passage de I’¢tat couché 4 Pétat dressé, puisque la
mort est « comme le sommeil » ; pour les justes du moins,
elle est un état passager dont ils savent qu’ils vont se
relever '®. La résurrection est cet « éveil » ' — qui n’est
antre que Pachévement de la veille en laquelle consistait
toute la vie chrétienne (et tout particuliérement celle des
membres de I'Ordre auxquels le Sage s’adresse), partage
du sort des anges, puisque les hommes sont assimilés
aux veilleurs du ciel qui vont et viennent librement ''°.

d’étre émise, elle n'était pas; tout comme aprés avoir été émise, de
nouveau elle n'est plus. Il n'est pas unc simple voix, celui qui est la
similitude de son Pére ». Ev. Vérité 26,7-8: le Verbe est devenu non
seulement une Voix, mais un corps.

107. On comprend par la Iimportance que le Sage accorde a la
«voix de la trompe » qui, elle aussi, «crie den-haut», Exp. 8, 10 (¥/
381) et «fait lever les morts », Exp. 6, 1 et 6 (1/245-248 et 268); 8,7 et
IO (If373 et 381), comme elle avait naguére convoqué les solitaires au
combat, Exp, 7, 18 (I/341). Par le biais de la voix, le son de trompe est
aussi assimilé 4 Pappel de I'époux qui appelic les vierges endormies,
Exp. 6,1 {(1/248} ; 8, 21 (1/401), et peut-&tre aussi an grand cri poussé
par Jésus sur la croix — déjd préfiguré par la voix douce de Jn 7, 37,
Exp. 4,6 n. 18 (1/149), cf. EprrEM (192), Diar. 20, 30 (SC 121, p. 364-
365).

108. Aphraate en prend David 4 témoin, i qui a dit: « Je me suis
couché, y’ai dormi et je me suis éveillé », Ps. 3, 6, of. Exp. 8, 18 (1/393) ;
et Isaie: « Ceux qui sont couchés dans la poussiere s’éveilleront », Is.
26, 19, cf. Exp. 8, 18 (If393). Quand il parle de la mort des justes de
I’Ancien Testament, il emploie trés fréquemment le verbe « &tre couché »,
Exp. 8,8 et 10 (I/376 et 381}; 8,18 et 20 (Ij393 et 397); 22, 24 (V/
1037) ; ou encore «dormir », Exp. 6, 18 (I/308); 8, 18 (1/396); et le
substantif «sommeil », ainsi que le fait la Bible, Exp. 8, 18 (Ij393);
22, 24 (1/1037).

109. Exp. 8, 10 et 18 (I/381 et 393); 8, 19 (1/399) ; 22, 3 (1/996).

110. Exp. 6,5 et 6 (1/264 et 269); 14, 31 (1/653); 18, 12 (}/841).
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e. Le baptéme et Pencharistie

Nous avons déjad ébauché Iétude du baptéme chez
Aphraate en rapport avec les membres de 1"Oxdre. II
nous faut maintenant y revenir d cause de sa place dans
le Credo du Sage et en fonction de toute la geste
salutaire. Or une foule de types et de symboles, provenant
des Ecritures, se pressent et s’entremélent pour en dire
le mystére et en &tre le sacrement, débordant nos caté-
gories classées de fagon linéaire selon l'ordre de la dis-
tinction. Aphraate en effet ne décrit pas de fagon
matérielle les rites de célébration liturgique, mais il intro-
duit 4 la connaissance mystique de ce qui fonde les
différentes pratiques sacramentelles de I'Eglise, et il joue
en liberté de toutes les images que lui donne la Bible,
facettes humaines de la révélation toujours étonnante de
la Perle unique''; or le baptéme et Peucharistic sont
indissociables et indissociés au plan du mystére, méme si
le second n’est célébré qu’d la suite du premier dans
I'ordre liturgique ''2.

Le salut commémoré par les sacrements de I’Eglise est
décrit chez Aphraate comme retour au paradis perdu de
Genése, réalisé dans le Messie et produit en mystére dans
les croyants qui savent que la mort est vaincue par la
résurrection, que le temps qui s’écoule ne va pas 4 la
perdition mais demeure dans sa source, s’ils sont dans le

111. En parcourant les Exposés, le lecteur se rendra compte qu'il est
impossible de défaire, sans le trahir, Je réseau symbolique tressé par le
Sage. Le Messie est tout 4 la fois vignoble, vigne et grappe, par exemple,
récapitulant en lui tows les types. Pour I'étude de ces thémes, cf.
R.MURRAY (I2), p. 95-130.

[12. Le fruit de Polivier est a4 la fois eau, sang, huile ou lait, et il
s’identific au fruit béni de la vigne ; ces fruits ne sont pas auntre chose
que la vigne elle-m8me, l'arbre de vie et Parbre de la connaissance, le
Messie ou les croyants qui participent a Iui en étant lavés et nourris
par l'eau qui coule de son sein, par le pain et le vin de son corps et de
son sang, De méme en [ Hénok 32, 3-6.
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Messie qui est un seul esprit avec le Pére'’. L’accés &
ce mystére se fait justement par I'eau, et tous les passages
du Nouveau Testament qui traitent de I’eau sont I'anti-
type, la récapitulation et le dévoilement des différentes
formes de salut par 'eau dans I’Ancien Testament . Par
le lavement des pieds, le Messie rappelle a ses disciples
le mystére du bain de la régénération et la responsabilité
qu'il entraine a I’égard de 'humanité '®.

113. Exp. 4, 11 (If161).

114. Les croyants sont « nés des eaux », Exp. 11, 12 (I/504) ; 14, 16
(I/613), théme 1ié 4 celul de la seconde circoncision aprés le plongeon
dans le Jourdain ; ce qui correspond & la foi au Dieu un, qui « coupe »
des ceuvres mauvaises (avec le glaive 4 deux tranchanis de la Parole) et
fait accomplir les commandements, Exp. 11, 12 (I/501), attestation de
la véracité de cette foi : Feau baplismale dans laquelle les croyants sont
descendus les a ensevelis, et c’est le mystére de la passion du Seigneur,
Exp. 12,10 (1/529); mais par l'ensevelissement, leur corps mortel est
devenu spirituel, semence de résurrection, gage de la vie; car l'eau qui
aurait di les noyer, c’est la mer Rouge qui s'ouvre pour les faire
échapper & I’Bgypte ennemie, Exp. 12, 10 (1/528) — mais celle-ci peut
aussi se déverser pour engloutir Pharaon et ses complices, car elle
tranche et juge, Exp. 1, 15 (I/36); c'est I'enseignement des saintes Eecri-
tures répandues comme fleuve de vie sur les vallons des peuples, Exp.
20, k4 (§/913-916). Au ceeur du monde, les justes-messies sont la source
sans laguelle, sec, il se désagrégerait, Exp. 23, [0 (11/28).

115. « Si moi qui suis votre maitre et votre Seigneur, je vous lave
les pieds, combien plus vous faut-il vous laver les pieds les uns aux
autres », Exp. 12, 10 (I/532). Le baptéme en effet n’est pas fa simple
ablution extérieure dont se vantent les juifs d*Aphraate, Exp. 15,1 (I}
729). Celui-ld ne délivre plus le pardon des péchés, car ’économie de
I'ancienne alliance cst passée : fe temple et le pressoir de la vigne d'lsafe
(le baptéme des prétres) n'a plus cours, Exp. 5, 22 (1/228). Assimilé aux
caux de Gédéon (qu'il sagissait de boire plutdt que de traverser), le
passage baptismal est en outre le lieu par excellence de I'examen de
ceux qui sont capables de donner toute leur vie 4 la Parole, les chiens
vailtants qui aiment leur maitre jusqu’a mourir pour lni, Exp. 7,21 (I/
348-349) ; 20, 8 (1/905).
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Bain, cette eau est aussi boisson qui lave de 'intérieur
le ceeur du croyant, le désaltére et le fait vivre "' Plongés
dans T’eau, les peuples qui écoutent la parole sont aussi
abreuvés par elle ; car cette eau, ¢’est le fleuve du paradis
qui sourd de Parbre de la connaissance et de I'arbre de
vie ; malgré la barriére, celui-ci condescend a déverser
miséricordicusement ses fruits sur un monde qui ne pour-
rait subsister sans lui ; ceux qui les regoivent sont comme
le grain au cceur de la grappe avariée, sur lequel repose
la bénédiction qui permet a cette grappe de perdurer de
génération en génération''”. Dés les origines, la semence
de la parole, échelonnée en alliances et en dons successifs
qui se penchent sur le monde, selon le Credo du Sage,
est reméde de vie et antidote au poison du serpent .
Semée comme un enfant bien-aimé en Marie, la terre
vierge ', son fruit s’épanouit, enfanté et manifesté, sur
I'arbre de la croix. Arbre et fruit qui ne font qu'un:
larbre des origines, 4 la Racine céleste, révélé dans son
fruit (olivier et huile, vigne et grappe). Fécondité inson-
dable de cette mort qui rouvre le Jardin, et donne les
gages de la vie'™, car le corps innocent pris de Marie

116. Celle du rocher de Miryam, Exp. 23, 4 (I1/16), et celle qui coule
du sein du Sauveur (Jr 7,37 et 14, 34) aprés le coup de lance, Exp.
12, 8 (§/524) ; 21, 10 (1/960) — antitype du sein d’Adam, la femme par
laquelle s'étaient introduits le péché et la concupiscence : la femme en
effet, est a Porigine du péché et de la chute, Exp. 6,3 (I/256-257) ; elle
lui «met le feu dans le sein», Exp. 6,7 (I/272), éteint par l'eau qui
coute du cdté percé du Messie, le Fils unique dont les solitaires veulent
reproduire I'image, cf. EParEM (192), Diar. 21, 10 (SC 121, p. 380).

[17. Exp. 23,1 et 13 (II/1 et 40).

118. Exp. 14, 12 n. 22 (1/600) ; 23, 3 (IL/8). C’est la praisse de I'olivier
(qui sert a l'onction pré-baptismale) par laquelle on devient messie,
prétre, roi et prophéte, «qui illumine les ténebres, frotte d’huile les
faibles, rapproche du mystére caché ceux qui se convertissent », Exp.
23,3 1/9).

119. Exp. 9,5 (I/417).

120. Exp. 21, 18 (I/976) ; 23, 11 (11/29-32).
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est emporté comme caution aux cieux, et laissé en nour-
riture spirituelle aux croyanis : pain et vin eucharistiques
de la vigne selon la volonté de Dieu'”, émondée des
mauvaises actions ', que 'on mange en héte, debout.
Le Messie I'a donné en toute liberté 4 ses disciples le
soir de la Céne, et c’est & partir de ce moment qu’il fut
compté comme mort, guand il eut été mangé par les
Onze aprés le départ de Judas dans la nuit'®. Cette
nourriture de vérité est la seule qui rassasie ',

f. Les cavres de la foi

Ainsi devenu jardin d’Bden ct temple de Dieu'”, le
spirituel fructifie en fruits de PEsprit, c¢’est-d-dire en
liberté exempte de 'esclavage de la chair, en obéissance
aux commandements. Tel est le sens de la liste des ceuvres
de la foi fournie par le Credo d’Aphraate, trés proche

121. Exp. 14,39 (1/681).

122, Exp. 12,9 (1/528).

123. Exp. 12,6 (1/516-520). Le don de sa vie est volontaire et précéde
la mort physique, qui n’en est plus le critére. Sur la croix, il refuse de
boire le vinaigre, provenant des lambruches améres de la grappe avariée :
image de la rébellion (amertume et rébeflion sont exprimées par e méme
mot en syriaque) quand le nom ne correspond plus 4 I'étre, Exp. 5, 21-
22 (1/225-229).

124. Exp. 21, I5 (}/968). Elle rassasie car elle est don spirituel, Exp.
12, 9 (1/528), comme l'eau de la Samaritaine. Les sarments, incorporés
4 la vigne, Exp. 14, 39 (I/681), sont les croyants qui boivent 4 la coupe,
Exp. 5,22 (1/229), les chiens fidéles qui léchent les plaies du Pauvre,
Exp. 7,21 (1/349) ; 20,8 (1/905). Celui qui sert la boisson se fait Jui-
méme lait ou vin, Exp. 23,8 (Ii/24), pain multiplié au monde entier,
Exp. 21,9 (}/95T), r6ti au feu comme l'agneau pascal agréé comme
sacrifice pour la multitude, Exp. 12,9 n. 8 (Ij525): pour ceux qui se
baignent dans les eaux du baptéme et prennent le sang du Messie, « lg
sang est absous par le sang, le corps purifié par le corps, les péchés
sont lavés A l'eau et la priére parle avec la Majesté », Exp. 4,19 (If
[81).

125. Exp. 23,59 (II/121).
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de celle de Gal. 5, 19-21. Comme celte derniére, elle
comporte Iaffranchissement de quatre sortes de dérégle-
ments : libération des pratiques religieuses asservies aux
lois temporelles (« heures et sabbats, lunes ¢t temps »)
ou perverties par les pratiques occultes («sorts et pre-
sages, enchantements et magie ») ; libération par rapport
aux désirs physiques désordonnés de la sexualité et de la
gourmandise (« débauche et ripailles »); libération a
I'égard des inclinations ou des déviations de l'intelligence
(« vaines doctrines, flatterie ») ; libération dans les rela-
tions avec autrui qui deviennent honnétes (sans « colére »
ni « adultére »). Suivent enfin deux autres commande-
ments qui ont trait 4 la droiture de la parole, qui doit
étre I'écho de la Parole vraie et droite de Dieu ™.

Les ceuvres de la foi se résolvent et s’épanouissent
dans I'ceuvre de conversion du monde, a l'image du
Messie gui inverse la maniére de vivre d’Adam. Il faudra
« participer au Messie » pour avoir part 4 la vie ou 4 la
résurrection — c'est-d-dire anticiper comme lui la mort
physique en « donnant sa vie» 4 sa suite'”. Cette par-
ticipation au Messie et 4 sa résurrection s’appelie amour,
et c’est 'objet du double commandement auguel «est
suspendue » toute la force de la Loi et des Prophetes :
« Que I'on aime le Seigneur son Dieu de toute son dme,

126. En effet, la bouche est la porte par laquelle Thomme regoit le
corps et le sang du Messie, et il ne convient pas que dec cette porte
sortent des paroles impures, Exp. 3,2 (I/101-104), reflet des mauvais
desseins du ceeur souillé, que les lustrations extérieures ne peuvent laver,
Exp. 15,1 (1/728-729).

127. Ce qui est signifié ou célébré de multiples maniéres : d’abord
dans le baptéme et la conversion (jusqu’au choix de vie radical des
membres de [’Ordre), dans leucharistiec mangée «les reins ceints,
chaussés de la préparation de I'Evangile, avec le glaive de I'Esprit »,
Exp. 12,9 (I/525).
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de toute sa force et de tout son pouvoir, ¢t que l'on
aime son prochain comme soi-méme ' ».

Entre Dieu et 'homme, ou dans le Messie que décrit
la foi du Sage, il n'y a pas juxtaposition de deux natures,
la divine et "humaine, comme s’il pouvait y avoir quelque
chose 4 coté de Dieu. Mais il y a Dieu, en qui tout
s’origine. Et parce qu’il est le Vivant et le Tout-Puissant,
il crée une sorte d’antipode et de recueil de sa puissance,
la chair ou la terre, la faiblesse. Les termes d’opposition
employés expriment, gardent, le maximum de la distance
qui représente lincommensurabilité de Dieu, sa gloire.
Par le péché, la chair est devenue le contraire de Dien,
I'ennemi. Mais par le salut, Dieu va réduire I'ennemi —
mais non I'ampleur de I'espace. Les termes opposés vont
décrire la grandeur sans frontiére de Dieu, le plein de
son activité immobile, I'un au-deld de la contradiction.
Le Fils Messie nomme cette proximité et cet espace
réconcilié dans lequel tous sont un, PEden retrouvé du
ceur de 'homme ol Dieu habite.

L’eeuvre de I'’homme, dans le temps du monde, va
donc consister 4 remonter 4 sa source, en se conformant
a la volonté du Créateur. Aphraate ressent la difficulté
de ses lecteurs face 4 deux textes scripturaires qui
semblent contradictoires : « Fhabiterai en eux et je de-
meureral en eux » (Lév. 26, 12 ; IT Cor. 6,12) et « Sei-
gneur, tu as €té pour nous une demeure, avant que ne

128. Exp. 2,1 (1/48). Co commandement unique, reflet du Dieu un,
le Messie 1'a accompli parfaitement en lui-méme, se faisant obéissant
jusqe’a la mort de la eroix ; et il P'a enseigné 4 ses auditeurs — modéle
de l1a parole vraic qui fait ce qu'elle dit, Exp. 2, 19 n. 59 (I/88). De
méme nous, c'est en devenant fils dans le Messie et en ne formant
quun seul corps que nous serons coupés de la fatale malédiction
adamique. En chacun, comme dans le Messie-téte, la désobéissance
originelle et congénitale sera retournée ; la mort choisie aux désirs
déréglés de ce monde est le lieu de la résurrection totale; et dans la
foi, la croix — ou le signe de la croix, {a priére bras étendus — est la
présence en espérance, cautionnée, de I'élévation au nom nouveau dans
la gloire, Exp. 6, | (1/245).
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sojent congues les montagnes, avant que la terre ne soit
dans les douleurs et avant que soit fondé univers » (Ps.
90, 1-2)'®. Comment entendre gue Dieu puisse étre 4 la
fois habitant et habitation ? Cest 14 qu’intervient la
médiation du temps et la trés curieuse exégese, de carac-
tére haggadique, des six jours de la création™. Tout le
temps du monde, les six mille ans'', va étre le miroir
('image inversée, le mouvement de retour) de la semaine
créatrice — car un jour du Seigneur est comme mille
ans ;: Dieu est caché en Ihomme et ne sera révéle qu'a
la fin, 4 la résurrection. Celle~ci rejoint donc le premier
jour de la création, mais au terme d’un parcours qui
s'origine en Dieu pour étre recueilli en Adam (les six
jours du «temps» de la création), puis se retourne,
comme Si Uinitiative venait de "homme (car ’Adam-fils
est Iimage} pour revenir 4 Dieu (les six mille ans du
monde).

129. Exp. 17,7 (1/796). L’opposition entre ces deux passages scrip-
turaires se retrouve encore, presque mot pour mot, au XIII® siécle, chez
SALOMON DE Bogra (230), Abeille ch. [, p. 10* et 6 (trad.).

130. Dieu en effet, avant de créer quoi que ce soit, « congut et forma
d’abord Adam au sein de sa pensée ». Ensuite il congut et créa le monde
et tout son décor. Enfin, lorsque tout fut achevé, le sixiéme jour, «il
enfanta Adam de sa réflexion et il modela 'homme de ses mains »,
Exp. 17, 7 (1/797), l'iniroduisant en seigheur dans le monde ainsi apprété
pour lui: «Ii lui donna pouvoir sur tout ce qu'il avait fait, comme un
homme qui a un fils et qui veut lui faire des noces ; il lui acquiert une
épouse et lui construit une maison, il prépare et ome tout ce dont son
fils peut avoir besoin » Adam est ainsi caché en Dieu pendant tout le
«temps » de son ceuvre, comme la Sagesse archilecte. Aussitdt né et
formé, Dieuw «lui insuffle de son Esprit et lui domne la science du
discernement, pour qu’il discerne ke bien du mal et qu’il sache que Dieu
ra fait», Exp. 17,7 (I/800). Ainsi le Créateur est alors formé et congu
au sein de la réflexion de 'homme qui devient son temple. A noter que
seul joue le théme caché-manifesté ; it n’est nulle part fait mention d’une
éventuelie croissance d’Adam dans la pensée de Dieu ni d'une croissance
de Dieu (?) dans la réflexion de "homme.

131. Exp. 2,14 (Ij77). Chiffre symbolique, soumis aw jeu des
nombres.
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3. ANTHROPCLOGIE DU SAGE

a. Une anthropologic dynamique

Comme dans le cas de Dieu, on ne trouve chez
Aphraate aucune définition de I’homme, son image. Nous
sommes en présence dune approche descriptive de I’étre,
a partir de différents points de vue qui permettent de
cerner son espace, de connaitre extension de son action
— et le nombre de points de vue est théoriquement
illimité. Tous les termes anthropologiques utilisés (que ce
soit les mots d’homme, de ceeur, d’dme ou de corps) ne
sont pas des « choses » dont ’humain serait fabriqué tant
bien que mal. Ce sont des modalités du vivant unifié qui
désignent son activité, sa production — et méme ses
potentialités el ses infirmités. Il y a entre tous ces termes
une dynamique de la circulation du sens: ils forment
une sorte de « corps logique » que chacun d’eux contribue
& construire, mettant en relief te¢l ou tel aspect — comme
les noms de Dieu disaient réellement Dieu, mais sans
I'enfermer dans le circuit fermé de la définition 2.

C’est dans cette perspective que le « faire » prend toute
son importance. Le verbe dit la puissance du sujet, c’est
lui qui T'identific. Et les différents noms (corps, coeur ou
ame) utilisés pour décrire ’8tre humain représentent les
aspects particuliers de cet unique swjet. Celui qui « fait »
les commandements, par exemple — qui inscrit en actes
la foi que ses lévres ont confessée en paroles, manifestant
ainsi qu’il n'y a pas en lui distorsion entre le ceeur et la

132. La définition en effet est ponctuelle et statique ; elle encldt dans
la détermination. Si elle peut étre d’usage pratique pour Fétude des
étres inanimés, elie échoue & dire I'inattendu de la personnalité humaine
en sa liberté. Quant & «définir » Dieu, il v a contradiction dans les
termes ; c'est la multiplicité des noms qui dit le mieux Punité en sa
richesse vivante, Exp. 17, 2-5 et 11 (}/788-792 et 813).
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bouche — peut étre nommé fils de Dieu ou corps du
Messie, et il I'est réellement. Les membres ou les sens
corporels expriment la capacité d’extériorisation de son
pouvoir, ainsi gue sa faculté de communiquer, sa relation
singuliére 4 Dieu, aux autres et au monde. Tout {éire

est impliqué, et I'on a de multiples sujets pour un méme

faire . chacun des membres qui, selon sa fonction, sa
couleur particuliére, sa place, collabore a TPactivité du
corps — c’est-a-dire de 'homme tout entier en tant gu'il
«s’agity —, de méme que les prophétes et les person-
nages de I’Ancien Testament étajent la présence étirée
(polymére et polytrope) du secul Verbe-Messie, image de
Dieu en plénitude, et que chaque homme, dans la mesure
ot il participe a I’Esprit (ou il est chrétien, oint, insuffié...)
est & la lois lui-méme, V'Eglise, le Fils de Dieu, Dicu lui-
méme dans son unité vivante '*,

b. Les termes anthropologiques

Seule une présentation selon les aspects peut faire
ressortir la densité et la profondeur de champ de l'ex-
périence humaine en sa richesse. Et c’est une réelle
difficulté. Car chaque fois que nous considérons une
facette particuliére de cette activité (I'un des termes an-
thropoleogiques), il nous faudra sans cesse redire le tout
— I'homme, comme Dieu, est un — mais considéré d'un
point de vue ou d’un autre. Et tout bouge, a la fois celui
gui regarde et celui qui est regardé, car c’est un vivant
qui parle et dont on parle. Les termes anthropologiques
utilisés par le Sage ne sont pas les éléments d'un éventuel
composé humain (corps et dme, par exemple), qui pour-
raient étre examinés independamment les uns des autres.
L’homme n’est pas une machine ; si compacte qu’elle
soit, celle-ci est dépourvue dunité véritable ; chez elle, ce

133. Exp. 4, 11 (I/161).
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sont les piéces qui font I'objet: pas d’autarcie, pas de
danger de mort, pas d’extériorité ni de liens de parenté,
aucune profondeur symbolique, absence de sens. Des
hommes au contraire, nous avons vu que le Sage pouvait
dire : « Leur corps visible marche sur la terre, mais toules
leurs réflexions sont placées prés de leur Seigneur '™ ».
Tout se passe comme §’ils remplissaient ’espace compris
entre les deux poles, terre et ciel ; et Ie temps de leur vie
est plein de tout le temps du monde, I’éternité de Dieu.
Nous reléverons quelques-uns de ces noms les plus fré-
quemment utilisés par le Sage, pour repérer leurs facettes
et leurs connivences.

Fils d’Adam, fils d’homme

Il semble absolument banal en monde sémitique de
dire de tout vivant qu’il est un fils d’homme, plus pré-
cisément que son nom est « fils d’Untel ». Mais Aphraate
joue de ce terme — qui lui est fourni par sa langue et
sa culture — pour exprimer la solidarité de la famille
humaine. L’homme n’est pas un étre isolé qui sua sponte
aurait surgi et se serait fait; Dicu n’a pas fabriqué une
multitude de figurines d’argile, il s’est contenté de mo-
deler Adam, et c’est de son flanc qu'il a tiré Eve, sa fille-
épouse ** semblable & lui. Ensuite la vie se transmettra,
de génération en génération, par vagues successives dont
la source est unique. Cette remarque est de premicére
importance quand il est question de salut. Car outre le
nom, le fils porte les traits, le caractére et les tares
heréditaires de ceux qui 'ont engendré. Ainsi la malédic-
tion d’Adam est passée en tous ses descendants'*; de
méme fa bénédiction pourra se transmettre de pére en

134. Exp. 9, 4 (}/416),

135, Exp. 18, 9 (1/837). Méme théme chez JACQUES DE SAROUG,
Hexameron 123, 11-125, 20 (OrChr 4, 1959, p. 36).

136. Exp. 23, 3 (IL/S).
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fils grice aux justes que Dieu a préparés pour le sauve-

tage de la postérité adamique 7,

L'dme

Dans la majorité des emplois, le mot dme (napsa) '*
en syriaque entre dans des locutions idiomatiques desti-
nées a exprimer la forme réfléchie du verbe'® : laction
qui émane du sujet vise ce méme sujet, capable de choix
délibéré qui modifie son étre. L’dme est comme le terme
de I'opération du sujet, sa partenaire, une sorte de miroir
dans lequel il se réfléchit et grice auquel la vie s’épanouit,
grouillante de mouvement. Intelligence et liberté, respon-
sabilité aussi, simmiscent dans Pespace ouvert du dia-
logue intérieur. Au contraire, la mort est silence et
immobitité. Le sujet demeure, mais il a perdu son espace
opératoire ; il est comme muré dans la solitude ténébreuse
et I'incommunication ', Le dialogue avec soi-méme a
cessé. Il n’y a plus connaissance ni discernement, parce
qulil n'y a plus P'écart mental de soi 4 soi, I'interstice
tumultueux d’ou jaillissaient les sensations et les estima-
tions. Mais ce dédoublement du «je» vivant (je me
parle) qui permet le dialogue intégrant ainsi que 1’action
réfléchie (aux deux sens du terme) peut &tre aussi linter-

137. Cest tout le théme de PExp, 23.

138. 207 emplois dans les Exposés.

139. «II a livré son dme pour nous », c'est-d-dire qu’il sest liveé lui-
méme, Exp. [, 8 (I/20). Comme complément de nom, il signifie le
propre, le méme : « A chaque semence est donné le corps de son dme »,
un corps qui lui est propre. Pour tout ¢¢ vocabulaire, cf. R. TERZOLL,
«Ame et esprit chez Aphraate », ParOr 3/1 (1972), p. 105 s5.; M.-
J. PiERRE, « L'dme ensommeilléee et les avatars du corps selon le Sage
Persan », Proche-Orient Chrétien 32 (1982), p.233-362; 33 (1983),
p. 104-142,

140. Exp. 22, 4 (1/997).
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valle de la dissension ou de la déchirure, et c’est tout
Penjeu de I'existence humaine ',

Vie comme mouvement, dialogue et liberté : 'homme
est « Ame vivante "2 ». Ainsi que chez Paul, cette expres-
sion est prise comme une sorte de nom propre d’Adam,
a la différence de Ger. ! oU c’est une expression générique
qui convient a tout ce qui a souffle de vie. Etre une
« &me » implique le discernement et la peccabilité, la
capacité de connaitre Dicu et de recevoir des comman-
dements, de choisir entre la vie et la mort, de devenir
des « dieux » par participation au souffle créateur.

L'esprit

Car ce qui est insufflé 4 Adam, c’est 'Esprit de Dieu'®
et non une quelconque haleine. En effet, si Aphraate
utilise le verbe « souffler » ' de Gen. 2, 7, il ne cite jamais
exactement le verset en entier (Paul non plus d'ailleurs) :
il n’emplote pas le mot nfamtd qui, dans la Peshitia,
traduit le nsdmd du TM — mais towjours ruhd, I'Esprit
«Tu as insufflé en nous de ton Esprit de vie» ', On
prend aussi & témoin le texte d’Ez. 37, 1-10: c’est seu-
lement lorsque les corps sont reconstitués que le prophéte
interpelie I'Esprit pour qu’il rentre dans les morts et que

141. 1l faut «choisir son dme», Exp. 7, 20 et 25 (1/345 et 356);
« garder son dme » pour ne pas 'amener 4 une vile renommée, Exp. 6,
1 et 8 (I/252 et 276) « donner son dme», Exp. 1, 8 (1/20); 2, 6 et 7
(1/57 et 85), etc., c’est-a-dire se donner soi-méme librement comme le
Messie.

142, Exp. 6, 14 (1/293), cf. Gen. 2, 7 et I Cor. 15, 45,

143. Exp. 17, 7 (1/800).

144, Exp. 6, 1 (1/244); 8, 12 (1/385); 14, 3 (1/580); 17, 6 et 7 (I}
793 et 800) ; 21, 14 (I/968) ; 23, 58 (1I/113).

145. Exp. 23, 58 (I3/117). Le mot Esprit est toujours précédé de la
préposition mén (« de ») : 'esprit qui est en "homme est participation 4
I'Esprit de Dieu, mais il n'en est pas la source, Exp. 17, 6 et 7 (1/793
et 800).
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ceux-ci vivent . Jésus souffle sur le visage de ses
disciples " et leur communique ainsi 'Esprit comme en
une nouvelle création. Nous-mémes, participants du Mes-
sie, sommes devenus sa bonne odeur, en sorte que notre
parfum «se répand comme un souffle » sur tous ceux
qui nous entourent . Ainsi la vie se diffuse, qui s’origine
en Dieu, s¢ nomme esprit lersqu’elle est envoyée ; ame
est ce qui la recueille et la respire.

Corps

Depuis les origines, Satan méne le combat contre les
fils d’Adam. Tous ont été frappés, sauf un seul demeuré
intégre, le Messie ™. Bien qu’il s’agisse du péché, les
blessures sont dites atteindre le « corps » ', La mort, qui
dans le réscau symbolique de '8me, était décrite comme
mutisme et immobilité, devient ici une « chute » en terre,
de méme que le péché est appelé chute : écroulement de
la stature (gydmd) du corps dont la figure est livrée 4
la destruction et a la corruption ; désagrégation de Iétre
modelé qui retourne i sa poussiére originefle’ dont il
ne peut plus étre distingué : il ne reste rien dans le
tombeau '

146. Exp. 8, 12 (I/385).

147. Exp. 21, 14 {1/968).

148. Exp. 6, 1 (1/244); 22, 12 n. 38 (I/1016), cf. T Cor. 2, 15. Si
c’est le vent qui « souffle », Aphraate emploie un autre verbe : n$b, Exp.
13, 3 (I/548) ; 14, 34 (1/660) ; 23, 58 (11/120).

149. Exp. 7, 1 (J/313).

150. Exp. 6, 2 ({I/253). 8i ce dernier n’est pas soigné, il se gangréne,
Exp. 7, 3-5 (}/317-320), il est détérioré ; finalement, il meurt dans la
honte, et il est mangé par kes vers, Exp. 22, 6 (I/1001). Il suffit qu'un
seul des membres soit atieint, 1'eeil par exemple, Exp. 14, 26 (1/640);
23, 10 (I1/28), pour que 'ensemble perde sa beaute, soit mutilé et réduit
d l'inaction.

151, Exp. 22, 7 (1/1004).

152. Exp. 8, 1 (1/361).
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Mais que signifie cette homologie lexicale entre la
dégradation physique et la perdition ? Faut-il en déduire
un lien quasi nécessaire entre la corporéité et le péché ?
Il ne semble pas. L’accent est mis sur le caractére fissile
de 1a totalité fonctionnelle « corps » : les ¢léments conca-
ténés du composé — signes de complexité et de richesse
d’étre — peuvent toujours se dé-composer ; dés qu'il y a
pluralité, il y a fragilité. Ainsi Adam, le terreux, ayant
ceouté la voix du serpent et g'étant fait I'adversaire de
la parole créatrice, de la bénédiction vivifiante, regoit sur
lui la malédiction mortifére, redevient le ce-d-base-de-
quoi (kydnd) il avait été constitué, poussiére, nourriture
de serpent. Pour éviter l’éclatement, synonyme de dis-
parition de lui-méme, I'homme est invité 4 « veiller sur
le corps du Messie '** », 4 garder son corps dans la purete,
I'intégrité '*. Méme vocabulaire que pour I’dme, méme
attitude requise pour préserver la vie et 'identité.

Mais si le corps peut se délier, c’est d’abord qu’il
« tient », et cette cohésion de organisme est la premiére
connotation du mot corps'®; celui-ci dit précisément
I'ensemble structuré fait d’eléments divers qui sont tous
en connivence, qui n'ont pas d’existence propre en dehors
de leur fonction dans le tout unifig, et dont I’énergie
particuliére est mise entiérement au service de la commu-
nion dont on les appelle membres. Ainsi en est-il pour
ce qui est le plus couramment appelé corps, le corps
physique en ses différents organes. Mais 'homme tout

153. Exp. 6, 1 (1/245).

154. Exp. 6, 1 et 14 (I1/252 et 296).

155. En effet, on ne peut appeler corps ni la poussiére originelle ni
le résidu poudreux de la dissolution des animaux ou de I'étre humain.
Corps peut certes parfois désigner le cadavre, situation transitoire de
I’&tre qui n'est plus vivant, mais qui a encore sa forme, en qui la mort
n’a pas encore commencé son ceuvre de dispersion, Exp. 6, 14 (1/293);
8, 3 (1/364) ; 22, 7 (If1005). Pour le cadavre en décomposition, Aphraate
emploie le mot flamdd.
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entier, ou l'animal, peut &ire nommé corps si on le
considére du peoint de vue de son activité besogneuse
(I'aspect fragilité ne peut étre séparé de I'aspect cohésion).
On parlera aussi du «corps du Messie » sans qu’il soit
toujours possible de savoir §'il s’agit de sa réalité char-
nelle, du sacrement eucharistique ou du cheur des
croyants soudés a lui et entre eux par la foi'™. Le mot
utilisé est corps, et il joue avec le plein de son sens dans
tout les cas — méme si ’accent porte sur tel ou tel
aspect. On assiste 4 un¢ sorte de communication des
idiomes ot ce qui est dit du corps du Messie vaut pour
le corps physique, et méme se laisse révéler comme en
une présence rétractée '’ sous les espéces du corps char-
nel.

Chair

Si I'on considére le corps non plus sous 'aspect d’éten-
due et d'unité, mais sous langle besogneux, mortel et
souffrant, on rencontre le terme bésrd, la chair '**. Comme
le corps, elle est le lieu de la passibilite, de la
persécution '®, mais elle désigne plus particuliérement le
corps sous l'angle du tangible : la viande dont il est
constitué et celle qui lui sert de nourriture comme aux
animaux . En outre, toujours comme le corps, mais les
expressions différent quelque peu, la chair est liée 4 la

[56. Le fait de vouloir distinguer des niveaux de signification —
séparer et définir — est étranger au type de pensée du Sage.

157. Exp. 23, 59 (I11/121).

158. 61 emplois.

159. Corps: Exp. 3, 16 (}/136); 21, 19 (I/980) ; 22, 4 (1/996); 23,
11 (11/32-33) ; chair: Exp. 5, 20 (I/224) ; 15, 4 (I/736).

160. Exp. 2, 6 (1/60-61), etc. A partir de ld, le Sage pourra parler
des « pensers de la chair » comme appartenant auw registre du lourd et
du terrestre, type de cc qui est étranger 4 la sagesse céleste, Exp. 8, 5
(1/369) et 14, 34 (I/660), car ce qui est « de la chair» porte des fruits
de mort.
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procréation, aux liens de parenté™ ; et «toute chair »
décrit ’humanité sous Pangle de la fragilite peccable en
sa transmission congénitale 2. Toutefois, il est possible
d’étre tevétu de la chair et de faire les ceuvres de
I’Esprit ' ; avec elle aussi I'Esprit peut faire un couple ;

elle devient alors comme son lieu'® et sa valeur se
retourne ; elle va jusqu’a voir Dieu'®.

Caeur

Corps disait I'homme selon P'étendue et {'observabilité
externe. La profondeur de son espace interne secret sera
appelée cceur '®, Nous sommes ici dans le domaine du
précieux et du dissimulé, de ce qui est soustrait aux
regards des autres et soigneusement gardé'®’: aspect
enclos du sujet ol se décide Paction. En ce sens, C'est

161. On renconire 3 plusieurs reprises Pexpression « fils de la chair »
qui désigne I'étre-engendré de I'homme, la descendance charnelle dans
sa faiblesse, Exp. 9, 6 ct 14 (1420 et 440) ; 10, 8 (1/461); 17, 6 (1/793).
Ainsi Jésus est «fils de David selon la chair», Exp. 21, 16 (I/969).
Consanguinité, Exp. 20, I (I/893) : on ne peut épouser un « proche de
sa chair », Exp. 13, 2 (1/545). La relation spécifique du mariage fait de
’homme et de 1a femme «une seule chair », Exp. [8, 10 (1/840).

162. Exp. 23, 14 (11/40).

163. Exp. 8, 5 (I/369).

164. Exp. 6, 12 (1/288); 14, 47 (1/716); 16, 5 (1/776) ; 22, 26 (I/
1049). ,

165. Exp. 16, 7 (I/781).

166. 161 emplois. )

167. Tout un réseau de vocabulaire de méme regisire accompagne
d’ordinaire le terme ceeur : Iintérieur ou le tréfonds, Exp. 9, 13 (1/437) ;
14, 35 et 43 (1/661 et 697), le caché, Exp. 4, 10 et 13 (I/157-160 et
165), la chambre, Exp. 9, 4 et 10 (I/413 et 432), les entrailles-conscience,
Exp. 6, 11 (1/284) ; 7, 25 (I/356); 9, 4 (I/413); 14, 14 et 34 (/605 et
660); 15, 2 (1/733), le dedans, Exp. 9, 10 ([j432) ; 'homme intéricur,
Exp. 4, 10 et 13 (I/I57 et 165); 6, t (I/252) ; 9, 16 (1/432), le trésor,
Exp. 9, 4 (I/413); 20, 16 (I/921), etc.

i1
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dans le ceeur que s’agitent les pensées'® (ce que nous
avions précédemment décrit comme dialogue du vivant
avec son ame). Si dme et corps étaient mis en rapport
avec I’enfantement, cceur joue le réle de matrice ', Mais
pour pouvoir porter fruit, il faut que ce coour soit
¢émondé, circoncis — ce qui est encore ’ceuvre de la foi
vivifiante et du glaive 4 deux tranchants de la parole qui
coupe le ceeur des ceuvres mauvaigses et le fait hériter
avec Abraham. Le cceur représente ainsi le centre vital
de I’étre, la réserve de son activité, et finalement le lieu
ou se décide son salut.

Car Dicu sonde les profondeurs de I'homme'™. Re-
garder le ceeur'” est méme le propre de Dieu, alors que
I’'homme ne voit qu’avec ses yeux. Mais si 'homme est

168. Elles montent en Iui et s’y conservent (mémoire), Fxp. 9, 10 (J/
432); 12, 3 et 11 (I/509 et 533); 13, 10 {I/564) ; 22, 11-12 (§/1013): 23,
5 (I1f17) ; elles peuvent aussi tomber sur lui, Exp. 14, 43 (1/697). Amour,
joie ou ftristesse y bouillonnent, comme sous Peffet du few, Exp. 22, 11
(I/1013) ; 14, 43 (1/701) ; 16, 7 (}/781). De méme que I’'on pouvait parler
& son &me, on peut «dire dans son ceeur », Exp. 5, 7 (I/197); 14, 16
(1/612}, ce qui est le propre de la réflexion humaine. '

169. Le ceeur peut éire ensemencé, Exp. 14, 43 ([/700), concevoir et
faire naitre, Exp. 9, 10 (I/432). Témoin ce texte étrange de 'Exp. 2, 4
(1/53) : « Au moment ol cette parole était dite 2 Abraham : Tu auras
un fils, par sa foi, celui-ci fut formé dans le ceeur d’Abraham selon ce
qu’il est écrit: Abraham crut en Dieu, et cela lui fut compté comme
Jjustice » : gestation dans le ceeur (sein} d’Abraham de la parole efficace
de Dieu regue dans ses oreilles et que ses reins mettront au jour. A
noter que l'oreille est orifice par lequel entre ce qui pénétre au ceeur.
Ainsi 'humble ferme-t-il ses oreilles aux mauvaises paroles, Exp. 9, 2
(I1/409). Pour le rapport cceur-reins, cf. Exp. 4, 6 (1/148).

170. La nouvelle Loi est en effet écrite sur le ceeur, Exp. 9, 4 (}/
417); et Dieu ne meéprise pas le ceur contrit, Exp. 2,6 (1/60); 14, 40
(1/685) ; 23, 19 (11/60), celui qui le craint, Exp. 23, 2 (II}4) et garde les
commandements, Exp. 12, 13 (I/540). Au contraire, il Pexalte, Exp. 9,
2 (I/412), alors qu'it abaisse le ceeur qui s'est de lui-méme élevé, Exp.
14, 29 (1/648).

171, Exp. 14, 29 (1/648).
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proche de Dieu, son cceur pourra &tre gratifié de la vision
divine, il recevra des yeux, c¢’est-d-dire une connivence
avec les réalités célestes, une capacité d’aperception du
méme type que celle de Dieu ', Ceci s’exprimera soit en
termes de déplacement spatial, Dieu attirant chez lui le
ceeur du fidéle ' ; soit en termes de présence, le ceeur
étant la maison, le temple, o Dieu habite, le lieu de la
pricre ou l'on voit Dieu'™. La Majesté divine s'étant
glissée dans son exiguité'” a transformé le ceeur de
I’homme en Saint des Saints, cceur du ciel, gravide de
tous les trésors de la sagesse ™. Cet état de perfection,
le plus désirable qui soit, le Sage l'appelle pureté¢ du
ceeur '

c. Le sommeil de Pame

Si Pon s’est beaucoup moins intéressé au Sage Persan
qu'a 'ceuvre d’Ephrem, par exemple, un théme cependant
a fait florés et I'a introduit dans toutes les histoires des
dogmes ; I« hypnopsychie » ou sommeil de 'dme aprés

172. Exp. 1, 1 (I/5); 23, 53 (1I/104).

173. Celui d’Elie par exemple est au ciel et porte la ressemblance
des anges, veilleurs du ciel, Exp. 6, 5 (1/264), cf. 9, 4 (1/416).

174. Exp. 6, 1 (1j252), etc.

175. Exp. 23, 59 (II/121).

176. Exp. 14, 35 (1/660-665).

177. Exp. 3, 2 (I/101); 4, 1 et 2 (1137 et 140); 6, 1 (1/252). Mais
il m’en est pas {owjours ainsi. Le coeur peut en effet &tre tiré loin de
Dieu, Exp. 16, 3 (1/768); 19, 12 (1/888), détourné comme celui de
Salomon, Exp. 6, 3 (§/257); 18, 9 (I/840), ou produire des pensées
impures, Exp. 6, 17 (I/301) ; 9, 11-12 (I/436) ; 14, 43 (1/700) ; 18, 10 (I}
$40). Pire encore, il peut secréter mensonge, fraude et discorde, ce qui
est le péché par excellence pour Aphraate, Exp. 14, 12-13 (1/600-601).
Car il peut y avoir distance ertre le coeur et les lévres, son moyen
d’expression privilégié (elles enfantent ce qui est au ceeur), Exp. 2, 19
(1/92) ; 9, 4 (1/413), etc. Ruse, hypocrisie, dissimulation peuvent s’y
insinuer — perversion de la parole droite, Exp. 7, 8 (1/324), 9,13 (If
437); 14, 37 et 44 (1/676-677 et 705). :
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la mort, dont il parle de fagon assez réservée et elliptique
dans le cadre de sa grande geste eschatologique (Exp. 8
et 23).

L’'ame ensevelie

Pour comprendre la signification de ce théme, il faut
le replacer dans la perspective du rapport entre la créa-
tion et la résurrection que nous avons étudié un peu plus
haut. Création et résurrection sont I'expression du méme
mystére, puisque c’est le méme Adam qui est suscité au
commencement et ressuscité 4 la fin. Mais le spécifigue
de la résurrection par rapport d la création, c'est la
mention de la semence. En effet, au commencement, Dieu
crée 4 partir de rien ; et la résurrection consiste a faire
lever une semence — qui n’est pas autre chose que le
produit de la création. L’image vient de [ Cor. 15, 355,
ol le corps tombé en terre est comparé a la graine qui,
4 I'heure dite, s’éveillera, sortira au jour'™. Mais ni Paul
ni Aphraate ne s’intéressent au processus de la germi-
nation et de la croissance de ia plante ou du corps. Ce
qui fonctionne ici, c’est le schéme caché-manifesté, et ce
qui importe, ¢’est que 'objet manifesté soit Je méme que
celui qui était caché, d’autant que son apparence étonne.

Pour comprendre ce théme de la semence, il nous faut
donc faire une investigation du ¢6té du registre du caché,
et relever. tous les emplois du verbe gmr, « cacher, enfouir,
ensevelir » ™. Quand Dieu insuffle, par exemple, il
« cache-enfouit » en Fhomme de son Esprit'*, ou encore
le sel qui empéche la putréfaction ', la désagrégation du
corps en laquelle nous avons naguére reconnu la malé-

178. Exp. 8, 6 (1/369).
179. 37 emplois.

180. Exp. 23, 51 (11/100).
181. Exp. 23, 49 (II/96).
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diction consécutive 4 la faute. II cache surtout la
bénédiction ', Palliance '™ qui consiste en la promesse
(qui doit &tre réalisée) du Messie, le vrai Adam, le Fils,
déja présent dans les reins de ses ancétres'®, sauveur de
toute la descendance. De méme que Dieu avait au
commencement congu 'homme en sa pensée, I'homme
son image a congu en Iui le véritable Adam — 3 la fois
son fils et son Dieu — qui sera dévoilé par la résurrec-
tion. On pergoit ici l'importance de la génération et des
généalogies, ce qui était connoté précédemment par les
mots de chair et de corps. Elles sont, 4 travers tout
I'espace du temps, les vecteurs de la bénédiction qui
s'épanouira enfin, au terme, dans Papparition du corps
du Messie parfait et total.

C'est grace a cetie semence en effet que ta malédiction,
la désagrégation n’est pas définitive. La mort des justes
n’est qu'un sommeil. Méme si, selon I"apparence, le corps
s'est décompose, il garde «caché en lui» une sorte de
capacité de recueil et d’éveil, une identitt — ce qui
correspond & ce qu'Aphraate appelle dme et dont il dit
quelle est « cachée-ensevelie » avec le corps ', Ce qu’on
appeliera "hypnopsychie ne désigne pas autre chose que
cet état de I"homme tout entier — et non d’une éventuelle
partie de lui-méme ' — attendant ’heure de son lever,
I'investissement totai de son étre par I’étre de résurrec-
tion, le Messie-Esprit.

182. Exp. 23, L et 13 (II/1 et 40).

183. Exp. 2, 6 (I/57).

184, Exp. 4, 6 (I/148) et Exp. 23 : liste de tous les ancétres du Messie
en qui est cachée fa semence de bénédiction.

185. Exp. 6, 14 (1/293-296).

186, Il n’y a ni dichotomie, ni trichotomie anthropologique chez
Aphraate, mais multiplicité des noms, aspects de I'homme. Il semble
que ce soit encore la méme chose chez Ephrem. Cette maniére de parler
est tout a fait bibligue.
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Dans la mort, tout le tumulte des sens et des pensées
a cessé; il n’y a plus connaissance du bien et du mal,
nous dit le Sage'¥. Mais ce n'est qu'une somnolence
passagére ; Car la Parole des origines — promesse-al-
liance-qui-fait-tenir-debout (gydmd) — ne revient pas
sans effet ™. Méme épars, le corps qui a été insuffle
d’Esprit saint garde toujours cette capacité d’étre réunifié
et revivifié — son dme, méme si clle dort pendant un
temps — grice a laquelle il peut lui-méme recevoir le
nom de semence. La poussiére est graine (elle est le
« corps de son dme » ; elle a une personnalité, un pouvoir
d’8tre-homogéne) ; il v a puissance germinative dans
I’Adam terreux et enfoui.

Le sommetl de lesprit animé

Il nous faut revenir sur une expression curieuse qui
n’apparait que quatre fois chez Aphraate et uniquement
dans ce contexte de sommeil : P« esprit animé™ ». Clest
lui en effet, qui est dit « caché-enseveli » dans le corps,
et «prive de sentiment» lorsque meurent les fils

187. Exp. 8, 19-20 (I/397). Aprés la mort, I'dme oublie tout. Le
théme se trouve encore dans SALOMON DE Bocra (230} Abeille, p. 150*
et 13! trad. Chez Aphraate, il lui reste encore ure sorte de pouvoir
onirique : « Les justes dorment et leur sommeil est doux pour eux, jour
el nuit ; ils ne remarquent pas de toute la nuit qu'elle est longue. Elle
est comme une heure 4 leurs yeux (...). Pour les pécheurs, le sommeil
est lourd : ils sont comme un homme atteint d’une forte fidvre, qui se
remue dans son lit », Exp. 8, 19 (I/397).

188. Exp. 8, 15 (I/389).

189. Exp. 6, 14 (1/293-296) ; opposé 4 Fesprit céleste, Exp. 6, 18 (If
308). L'expression est trés rare. Peut-éire ne se trouve-t-elle pas ailleurs
que dans la critique de GEORGES DES ARABES, cf. Annexe, vol. II. En
grec, elle n"apparalt que tardivement, une fois chez PLUTARQUE, Meralia
1084¢ (G.M. BERNADAKIS, VI, Lipsiae 1895, p. 357). Slrement aucun
rapport entre '« esprit animé» d*Aphraate et les «esprits animaux »
popularisés par Descartes, qu'il a lui-méme requs de S, Thomas et de la
scolastique, et qui proviennent sans doute de la physiclogie de Galien.
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d’homme '¥°. D’ol vient ce terme ? Serait-il un emprunt
a un queiconque philosophe ou physiologue 7 Il ne
semble pas. La encore, cest I'Fcriture qui fournit au
Sage le vocabulaire qu’il utilise en le retravaillant. Paul
ne dit-il pas que «le corps est enterré animé et qu’il se
reléve spirituel ™' » ? Clest donc que I'ime a partie liée
avec le corps, méme dans la mort ; et la résurrection est
le recouvrement de ce corps animé par I'Esprit qu’il
appelle céleste **. Le corps animé enterré est en effet celui
du premier Adam que Dieu avaif créé « Ame vivante »,
c'est-a-dire qu’il avait « caché-enfoui »'*®, insufflé en lui
de lesprit', en soi immortel. « Esprit animé » semble
venir de ces deux passages scripturaires, Gen. 2,7 et
I Cor. 15, 45, dont nous avens déja remarqué l'impor-
tance chez le Sage Persan, et désigne I'homme, créature
divine, en ce qu’il conserve jusque dans le péché et la
mort une capacité de vie, méme si celle-ci ne peut s'ex-
térioriser {le corps est défait'*).

Mais quelle est alors la fonction du sommeil 2" Le

190, Exp. 6, 14, (1/293).

191, Exp. 6, 14 (I/293).

192, Clest celui qui correspond au baptéme, seconde naissance {(du
méme homme), type et gage de la résurrection. Céleste qualific ce qui
est spirituel, lors de son apocalypse : le Messic ressuscité est PAdam
céleste, Exp. 6, 18 (I/308), ou PEsprit, dé&jd chez Paul (I Cor. 15, 45:
II Cor. 3, 17) et dans certains textes patristiques anciens, notamment
Herm. 78, 1, Sim. 9, 1, 1 {(§C 53 bis, p. 288-289).

193. Exp. 23, 51 (Z1/100).

194. Exp. 6, 14 (1/293).

195. Il ne semble pas qu'il faille chercher plus loin Iorigine de ces
expressions, comme le fait I. ORTIZ DE URBINA : « Ceite hypnopsychie
aurait probablement une origine iranienne ». Elle se comprend beaucoup
plus simplement en contexte sémitigue et sur fond d’anthropologie
biblique. Par contre, la dissension des Arabes, racontée par EUSEBE DE
CESAREE, H.E. 6, 37 (5C 41, p. 139) doit se rapporter a cette question :
« IIs disaient que l'dme humaine, provisoirement dans la conjonction
présente, meurt avec les corps, au moment du trépas, et quelle est
corrompue avec eux, mais qu'un jour, au temps de la résurrection, elle
revivra avec eux. Aussi un concile important fut rassemblé. Origéne y
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sommeil de I'Ame joue un réle important: il comble
Pécart entre la mort individuelle et la résurrection
finale ™. Car il faut bien essayer de dire en termes de
temps ce qui se passe hors de Pespace-temps mortel.
L’homme (Adam et chacun de ses descendants) dort en
terre jusqu’a ce que s’achévent les six mille ans du mende.
Il ne pergoit rien, il ne souffre pas, il n’attend méme
pas : temps mort. Ainsi les premiers ne sont pas pénalisés,
ni les suivants avantagés . Clest ¢e contexte qui justific
Tinsistance d’Aphraate sur Panesthésie de '« dme» ou
de l'«esprit animé ». En outre, le théme du sommeil a
Pavantage de rencontrer celui de la gestation d’Adam

fut de nouveau convoqué, et aprés avoir fait des discours & I'assemblée
sur ia guestion discutée, il se comporta de telle maniére qu'il changea
les idées de ceux qui avaient d'abord été trompés ». L'Entretien d'Origéne
avee Héraclide 10, 20 (SC 67, p. 76-79) semble étre I'écho de la méme
affaire - « Il est venu & mes oreilles, et jen parle en connaissance de
cause, quil ¥ a ici, et dans les environs, des gens qui croient qu'aprés
avoir quitté cette vie, l'Ame est privée de sensibilité et reste dans le
tombeau avec le corps » Voir en outre A. GUILLAUMONT, « Sources de
la doctrine de Joseph Hazziyd », OrSyr 2 (1958), p. 10-11 et n. 26.

196. Avant l'examen de ceci, il faut remarquer que le Sage ne.prétend
pas faire une théologie systématique prétentieuse qui imposerait comme
dogme révélés les déductions indiscrétes tirees par exemple du texte
biblique. Aphraate cherche 4 comprendre sa foi et son expérience. Et il
rzconte une histoire qui étonne par sa cohérence symbolique, qui charme
par les harmoniques qu'elle fait découvrir entre Pexpérience quotidienne
de Phomme, les choses du monde, la lettre de T'Ecriture. Son enseigne-
ment « persuade » (pfs, du grec peisai, verbe trés fréquent chez le Sage),
encourage 4 prendre la méme route que lui.

197. Jean de Dalyata, moine nestorien du VIII® siccle, Paffirme net-
tement : lattente de¢ PAme auprés du tombeau signific I'attente de la
résurrection ; pour temir la méme fonction, la théologie occidentale
scindera en deux le jugement : elle placera un jugement particulier pour
'4me séparée a4 'heure de fa mort, et un jugement général 4 la fin des
temps.

198. Méme souci de justice en Hébr. 11, 40: (les premiers) «ne
devraient pas arriver sans nous 4 |'accomplissement », ¢t dans IV Esdr.
5, 42, & propos du jugement comme un cercle.
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pendant les six jours'®® et surtout de se faire I’écho de
I’Ecriture : les dix vierges de la parabole, par exemple,
aprés g’étre mises en situation de wveille, se sont foutes
assoupies. C’est pendant qu'elies dorment que retentit
l'appel de I'Epoux, et leur repos ne leur sera pas
reproché * : il leur fallait bien dormir pour pouvoir étre
éveillées et entrer dans la salle de noces.

Breve histoire de Uhypropsychie

Le sommeil de I'dme va continuer a étre enseigné,
surtout chez les Nestoriens. Mais son sens va €tre pro-
fondément modifié par I'importation, en monde syriaque,
de la philosophie péripatéticienne — surtout de sa logique
— et ceci, dés le Vesiécle. Ld commence la mécompre-
hension d’Aphraate. Car on va immédiatement interpré-
ter sa présentation du mystére de la mort comme fondé
sur une ‘théorie anthropologique trichotomiste . corps-
dme-esprit ; plus précisément sur une distinction entre
I'dme et Uesprit, Phomme étant en quelque sorte dote de
deux dmes™'. De plus, selon la pensée grecque, la mort

199. La comparaison de Iime engourdic a4 un enfant dans le sein
de sa mére se trouve aussi chez EPHREM (193) 8, 5-6 (SC 137, p. 114
115) ; GEORGES DES ARABES, cf. Annexe, t.2; voir O. BRAUN, Moses
bar Kepha und sein Buch iiber die Seele, Freiburg i.B. [891, p. 143,
F. GavIN (131), p. 103-120. L’ime-enfant est un théme courant de 'ico-
nographie byzantine et se trouve encore dans l'art roman.

200. Le méme exemple est repris dans le rituel d’inhumation du
monastére de Mar Abraham et de Mar Gabriel, cf. O. BRAUN, op. ciL.,
p. 147 n. 301.

. 201. Ce qui remplit le marseillais GeENNADE de fureur orthodoxe,
dés 570, De Eccl. Dogmat. 15 (PL 58, col. 984). On continuera jusqu’a
aujourd’hui & interpréter Aphraate de la méme maniére, témoin
J. P.é_kRISOT, Art, « Ame», DTC 1col. 118 : « On retrouve chez Aphraate
plusieurs passages conformes 4 la doctrine de la division de I"ame et de
esprit. IC’était celle des gnostiques et des manichéens. Mais avant eux,
elle avait appartenu aux disciples de Pythagore et de Platen (..). Au
sgrpius, 4 I’époque ou Aphraate écrivait, ni les docteurs occidentaux,
ni les conciles n’avaient combattu ce systéme, lequel d’ailleurs ne fut
pas toléré longtemps dans I'Bglise ». CI Constantinople IV, can. 11
(Denzinger 657).
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est décrite comme la séparation de Idme et du corps.
Les partisans de hypnopsychie n’oseront pius guére dire
que I'dme «est cachée avec le corps »; mais ils imagi-
neront un lieu, une sorte de grenier ou de cave, ol les
ames endormies attendent ensemble la résurrection ™.

Sur ce plan purement philosophique ou l'on dispute
sur la nature de 'homme, Padversaire le plus farouche
d’Aphraate sera Georges, évéque des Arabes, dans sa
Lettre au prétre Jésus. Fort de sa connaissance d’Aristote,
il veut montrer la balourdise des expressions du Sage qui
confond selon lui I'dme hurnaine avec 'dme végélative
et va jusqu'a dire que lesprit attend a la porte des
tombeaux !

Au plan théologique, cette question du « sommeil » est
elle aussi trés controversée. Il est pratiquement impossible
d’éviter de dire que les morts dorment ; ce serait s’op-
poser au texte biblique qui emploie couramment cetic
expression et considére la résurrection comme un eveil et
un lever ; et la tradition ecclésiastique ne rappelle-t-elie
pas le miracle des sept Dormants d’Ephése ? N’encou-
rage-t-elle pas la vénération des reliques 7 Pourtant 'in-
sensibilité connexe au sommeil pose question. Si I'dme

202. Cf. SALOMON DE BoCRa (230), Abeille 56 1 « Quant au lieu ou
demeurent les dmes depuis le temps ou elles ont quitté leurs corps
jusqu'a la résurrection, certains disent qu'elles sont enlevées au ciel,
c’est-d-dire dans la contrée de Pesprit, ou habitent les hétes célestes.
D’autres disent gu'elles vont au paradis, qui est un endroit abondam-
ment fourni des bonnes choses du mystére de la révélation de Dieu, et
que les Ames des pécheurs reposent dans l'obscurité dans Tabime de
YEden a Pextérieur du paradis. Dautres disent qu’elles sont ensevelies
avec leurs corps ; c'est-d-dire que, comme les deux ont £té ensevelis en
Dieu au baptéme, ainsi voni-ils maintenant demeurer en lui jusqu'au
jour de la résurrection ».

203. Cf. Annexe, 1.2. L’dme est substance formelle et entéléchie
indivisible, cf. ARISTOTE, De 'dme 411b, 1l ne faut pas confondre l'une
des facultés de I'dme avec I'dme elle-méme.
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ne jouit plus de la faculté de sentir, comment expliquer
le baptéme pour les morts, par exemple, ou encore le
suffrage pour les défunts ? Comment adapter la concep-
tion sémitique traditionnelle ® aux pratiques et aux ex-
périences de la vie chrétienne, mais surtout au nouvel
environnement culturel ? La situation s’étant suffisam-
ment envenimeée, le patriarche Timothée I* devra réunir
un synode en 786-787 qui réaffirmera, au nom de I'hyp-
nopsychie, que I’dme séparée ne peut avoir ni acquérir

de connaissance actuelle avant d’8tre réunie au corps,

son seul moyen d’expression 2%,

204, Celle des livres bibliques, ol 'dme au shéof «ne loue pas, ne
célébre pas (...} n'espére plus» (fs. 38, 18, c¢f. Ps. 6, 6; 104, 33; 146,
11) toul en gardant une sorte de vie latente, comme en hibernation,
Celle encore du Coran, qui décrit la résurrection en termes trés proches
de ceux d’Aphraate (nouvelle création), cf. L. CANET, « Immortalité et
résurrection », excursus xxxv & F. CUMONT, Lux perpetua, Paris 1949,
p. 448, En Arabie du sud préislamique, en Nabaténe, 4 Palmyre et en
Syrie, cette conception est en quelque sorte matérialisée dans le cippe
funéraire nommé np§ qui est censé représenter la personne du défunt.
L'appellation est encore connue dans la littérature rabbinique ; elle
apparait dans les épitaphes juives de Jérusalem et de Bet Shearim.

205. Cf. F. GAviN (131), p. 107-108 ; P. KRUGER, « Le sommeil des
&mes, homélie 39 de Narsai», OrSyr 4 (1959), p. 193-210. Pour une
étude sur la  controverse 4 Dépogque de Timothée 1%, «cf.
A. GUILLAUMONT, « Sources de la doctrine de Joseph Hazzdyd », OrSyr
3 (1958), p. 3-24 : Timothée se fait ke défensenr de I’hypnopsychie (tout
en rejetant que P'dme reste avec le corps aprés la mort) et condamne
— comme origénistes — ceux qui pensent que I'Ame séparée continue
a jouir de la sensibilité et des autres facultés, quelle ne retrouvera que
lors de son retour dans le corps, Lettre de Timothée ¢ Boktisé, CSCO
Syr. 30, p.44, cf. O.Braun, «Zwei Synoden des Katholikos
Timotheos I. », OrChr 2 (1902}, p. 308-309.




REMARQUES SUR LA TRADUCTION
ET LA PRESENTATION DES EXPOSES

Chez Aphraate, fond et forme sont inséparables sous
peine d’incohérence. Qui chercherait le sens de son dis-
cours sans en répéter la fagon serait semblable & I’équar-
risseur en quéte du lieu de 1’'dme; car la forme est la
chair de la pensée, son corps vivant de belle tournure, a
la marche cadencée. Le style fait partie intégrante de la
visée de I'ceuvre : assonances, homophonies, inventaires
rythmés et nombrés avec motif-refrain interne, tout cela
constitue I'exposé (fahwitd) qui persuade {pis); le texte
touche d’abord humblement les sens (oreilles, yeux), pour
guérir le corps de ses vieilles infirmités, tirer I’inte]ligen_ce
a la conviction, la convertir au sens véritable, c’est-a-dire
a Pévidence de la vérité du propos, qui est la nouveauté
de I'Evangile'. En quelque sorte, le dessein du Sage se
dessine en la graphie du texte : le corps du discours —
l'agencement organique des sons, des mots et des pro-
positions ainsi que 'acrostiche alphabétique qui en gar_de
la structure — est ’évidence, I’épiphanic de son esprit;
I'accord harmonieux de la composition manifeste le Verbe
de vérité qui en a fait sa demeure, et qui tire l¢ lecteur

1. Paradoxalement, scul peut entendre le texte celui qui est déja
conforme & la volonté de Dieu, qui vit sefon les commandements :
I’Adam obéissant dont le doigt de Dieu a dejd imprimé sa loi dans le
ceeur de pierre, ainsi redevenu argile modelable créée par la main de
Dieu et mue par son souffle, celui qui sait d’ott il vient et on il va.
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attentif 4 [’assentiment, ainsi qu’au comportement
correspondant %,

La traduction a tenté de garder le méme propos. Elle
se veut littérale et la plus cohérente possible par rapport
au texte original. Elle cherche aussi 4 en conserver Iat-
mosphere et les expressions, 4 laisser affleurer les jeux de
style du syriaque, les sons qui invitent au sens, parfois
signalés en note. Gageure, certes ; mais la souple langue
frangaise peut se plier aux rudes meeurs provinciales, se
faire concréte, descriptive et primitive, payse du sémi-
tique.

Au sujet de la présentation matérielle, nous avons
voulu conserver les rythmes et I'équilibre des masses.
Nous avons ajouté des sous-titres qui ponctuent la
marche du texte et en facilitent la lisibilité. Nous avons
dispos¢ les Exposés en paragraphes d’inégale longueur,
eux-mémes présentés en stiques marqués par des tirets
tildés, correspondant au balancement de la phrase sy-
riaque, mais aussi 4 la cadence respiratoire du francais *,
Ces paragraphes — dont la longueur parfois ne dépasse
pas une ligne — sont assez souvent regroupés en couplets,
et constituent des sous-unités de sens, qui laissent ap-
paraitre la structure numérique de 1’euvre, la ciselure
des éléments de sa construction. Ainsi, dés l’ouverture
du livre, le texte se donne a voir et & écouter ; il se

2. Assentiment, au sens fort du phronein de Phil. 2, 6 : consentement
d ce quon a considéré, accord de pensée, disposition qui entralne un
comportement.

3. Les deux manuscrits syriaques anciens, disposés en deux colonnes,
nont guére que trois mots par ligne, et leur présentation extérieure ne
dessine pas la structure soignée du texte. Celle-ci apparait au syriacisant
qui voit I'acrostiche alphabétique — que le frangais ne peut rendre —,
et qui entend les allitérations et les rapprochements verbaux. La dis-
position matérielle du texte en couplets, paragraphes et versets tildés est
une maniére de pallier les manques de la traduction, et de mettre en
évidence les modéles rhétoriques du Sage Persan,

e
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développe comme une sorte de longue mélopée aux
contours sinueux ; sous-titres et composition typogra-
phique en balisent la démarche et signalent les aspects
déroutants.

La traduction repose entiérement sur [édition de
Parisot®. Pour faciliter Ia comparaison du texte syriaque
et de la présente traduction, nous avons signalé en marge
la numeérotation des colonnes du syriaque de la Patro-
logia Syriaca ( 1/45 signifie : PS 1, col. 45).

Dans les notes 4 la traduction et a lintroduction, les
renvois au texte sont toujours donnés sous une double
forme : d’abord la numérotation interne des divisions du
texte, puis la numérotation des colonnes syriaques de
Parisot, qui est la maniére la plus fréquente de citer
Aphraate dans les études publiées jusqu’ici; cette indi-
cation est en outre souvent plus précise que la numéro-
tation des divisions du texte qui sont trés inégales : de
quelques lignes 4 dix pages. Exp. 23, 54 (II/109) signifie :
Exposé 23, paragraphe 54 ; PS 1 col. 120,

Dans l'apparat biblique, les références en romain
signalent une allusion 4 un passage scriptuaire ; les ré-
ferences en italique désignent une citation stricte ; Les
références marquées d’'un « + » (en exposant) indiquent
que la citation ou l'allusion est accompagnée dun
commentaire.

4. J. Parisor (23).

LES EXPOSES




(/1]

LETTRE DE DEMANDE'

1. C'est toi, mon ami, que je veux interroger et ques-
tionner, ~ a cause de l'indigence gui est mienne ; ~ les
requétes que j'ai a te faire, ne me les refuse pas.

Pour de multiples raisons, mes pensées m’ont incité a
t’écrire, pour que tu m’instruises : ~ ouvre-moi? fes sens
spirituels de ton intelligence. ~ Ce que tu as saisi des
saintes Ecritures, expose-le moi, ~ afin que mon manque
soit comblé par toi, ~ que ma faim soit rassasiée par
ton enseignement, ~ et que ma soif soit étanchée par la
source de ton instruction.

Une foule de questions, que je veux te poser, me
trottent dans le cerveau, ~ mais je les garde toutes en
réserve : ~ lorsque je viendrai chez toi, tu me donneras
des arguments pour tous les sujets.

1. Lincipit de la Lettre de demande a disparu du texte syriaque. Il
n'est attesté que par la version arménienne qui identifie l'auteur des
Exposés 3 Jacques de Nisibe et le demandeur 4 Aristakés, fils de Grégoire
Pilluminateur {env. 240-326), l'évangélisateur de I’Arménie, Consacré
évéque par Léonce de Césarée, ce dernier consacra d son tour ses fils
Uhartakés et Aristakés. Celui-ci lui succéda au gouvernement de I'Eglise
d’Arménie, et la dignit¢ de catholicos resta dans la famille pendant plus
d’un siécle, of. V. LANGLOIS, Collection des historiens anciens et modernes
de I'dArménie, 1, Paris 1880, p. 97-193. La notice qui fait d’Aristakés le
disciple de lauteur des FExp. montre I'estime des Arméniens pour ce
texte syriaque et Pinterdépendance des deux Bglises 4 haute époque.

2. A ine. Tout le début de Ia letire est restitué d'aprés 'arménien.
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2, Ce dont je suis surtout pressé, c'est que tu me
donnes par écrit des arguments pour notre foi: ~ quelle
est-elle? ~ Et quel est son fondement ? ~ Sur quelle
construction s'éféve-t-¢lle et sur quoi repose-t-elle 7 ~
Quelle est sa perfection ¢t quel est son couronnement ?
~ Quelles actions requiert-elle ?

Car moi, je crois seulement de toute ma foi ~ qu'il
n’y a qu'un seul Dieu ~
qui a fait le ciel et la terre au commencement, ~
qui a orné le monde de ses accessoires ~
et qui a fait "homme 4 son image. ~
C’est lui qui a regu l'offrande d’Abel, ~
qui a transféré Hénok, qui lui avait plu, ~
gui a mis Noé a I'abri, pour sa piéte, ~
qui a choisi Abraham, pour sa foi, ~
qui a parlé & Moise?, pour son humilité, ~
qui a parlé aussi par tous les prophétes, ~
et qui, enfin, a envoyé son Messie au monde*.

Tout”® cela, en effet, mon frére, je le crois.

Or donc, mon frére®, je te demande de m’exposer par
écrit ~ quelles sont les ceuvres requises par cette foi qui
est la nbtre : ~ tu calmeras mon inquiétude.

3. B inc.

4. Expression du Credo du Demandeur, auquel correspondra le Credo
d'dphraate (Exp. 1, 19). La rédaction en est déja trés élaborée: dix
ceuvres de Dieu, auxquelles doivent répondre les « bonnes ceuvres » de
I’homme. Pas de dogmes sur une quelconque révélation, mais foi aux
« ceuvres », aux faits scripturaires qui servent de preuves au croyant, cf.
introd., p. 4 144-153.

5. B om. tout... crois.

6. A : mon maitre.

[1/5]

1. (dlaf) EXPOSE DE LA FOI

1. Mon ami, jai regu ta lettre,
et en la lisant, je me suis beau-
coup réjoul que tu aies eu l'idée
de te lancer dans de telles

Prologue :
attitude du maitre
et du disciple

recherches.

Quand & cette question que tu m’as posée, ~ il faut
donner gratuitement ce qu’on a regu gratuitement® ~
Celui qui a et qui veut refuser a celui qui demande, cela
méme qu’il refuse lui sera pris®. ~ Car celui qui regoit
gracieusement, il convient quil donne  aussi
gracieusement !,

Tu m’as questionné, toi mon ami, ~ et je t'écris selon
ce que ma petitesse a compris. ~ Bt méme pour ce que?
tu ne m’as pas demandé, ~ je questionnerai Dieu et je
te Pexpliquerai.

Ecoute donc, mon ami, ~ ouvre les yeux intérieurs
de ton ceeur et les sens spirituels de ton intelligence a ce
que je vais te dire.

AB
a. Matth. 10, 8.
b. Matth. 25, 29.

I. La prescription du partage des richesses, identifites aux connais-
sances scripturaires, apparailt aussi chez THEODORET DE CYR, Comm.
sur Is. Prélace (SC 276, Paris 1980, p. 136-137).

2. B: je n’ai pas demandé.

e T LT oo ot o+ 1 e * oot e I ep & I

o R S



[1/8]

208 LES EXPOSES

2. La foi en effet se compose

maintes choses ~ et
s’auréole ® de maintes couleurs,
~ car elle est semblable a4 un
édifice construit de multiples matéricaux ~ et son édifice
s’éléve jusqu’en haut.

Sache en outre, mon ami, que dans les fondations
d’un édifice, I'on pose des pierres. ~ Ensuite, sur les
pierres, tout 1’édifice s’éléve jusqu’a parvenir au faite,

Ainsi en est-il de notre foi* tout entiére : Sa fondation®
est la vraie pierre, ~ notre Seigneur Jésus le Messie. ~
La foi est posée sur cette pierre, ~ et sur la foi, tout
I’édifice s’éléve jusqu’d son achévement.

La fondation, c’est la base de tout I'édifice. ~ Si
guelqu'un accéde a la foi, it est posé sur la pierre, ~

Argument : de
la foi, construction
d’un édifice

3. « Sauréoler » : forme verbale shafel qui signifie « achever », « par-
faire », « décorer », par opposition 4 «créer », « fonder ». Ce verbe est
fréquemment utilisé par e midrash et les targums ; en référence 4 Gen. 2,
I par ex. : « Les cicux furent décorés avec le soleil, la lune et les étoiles ;
la terre avec les arbres, les herbes et le jardin d'Bden » (GenR 10,5, au
nom de R. Joshua b. Levi), ou encore : « Pour ce qui est de la création,
les cicux furent premiers ; et en ce qui regarde le couronnement, la terre
est venue en premier » (T.J. Hagiga, 11, 77d, en haut). On pense i cette
vieille tradition occidentale du bouquet de fleurs posé par le couvrenr
au faite de la maison quand la toiture est achevée. Quant au théme de
Iédification d'une maison, il se trouve déja dans le Nouveau Testament :
Maieh. 7, 2427 ; Lc 6, 47-49 ; 1 Cor. 3, 10 ; Ephés. 2, 20-22 ; Hébr. 3, 1-
5 (et I Pierre 2, 45. q Aphraate ne connait sans doute pas). Il est ici
mis en cuvre de fagon dynamique au moyen d'un vocabulaire d’en-
trappartenance ; se compose - s'auréole, bas-haut, fondation - couron-
nement (achévement), base-faite. La pierre qui sert de fondement, c’est
cette méme pierre, ajustée et composée, qui va remplir tout P'espace et
devenir pierre de faite, grice au travail et dans le temps, cf. Herm.,
10,4 - 17, 10.

4. B: la for.
5. A: ses fondements.

[1/9]
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c’est-a-dire notre Seigneur Jésus le Messie®. Son édifice
ne sera pas ébranié par les flots, ni endommagé par les
vents, ~ il ne tombera pas, {renversé) par les tempétes,
car son édifice s’¢léve sur le roc de la vraie pierre®.

Si j’ai appelé le Messie « pierre »”, ~ je ne I'ai pas dit
de ma propre initiative, ~ mais ce sont les prophétes
qui 'ont d’avance appelé « pierre », ~ et je m’en vais te
le montrer.

3. Ecoute-moi donc main-
tenant te parler de la foi qui
est posée sur la pierre, ~ et
de I’édifice qui est élevé sur la

L’édifice achevé :
un temple pour Dieu
et son Messie

pierre.

En effet, 'homme commence par croire, ~ et quand
il croit, il aime. ~ Quand il aime, il espére; ~ quand
il espére, il est justifié; ~ quand il est justifié, i} est
achevé ; quand il est achevé, il est parvenu au faite®.

Quand tout son édifice s’est élevé, qu’il est parvenu
au faite et achevé, ~ il devient maison et temple d’ha-
bitation pour le Messie ~ comme le dit le prophéte
Jérémie : Le temple du Seigneur, le temple du Seigneur,
~ vous étes le temple du Seigneur, ~ si vous rendez
beaux vos chemins et vos actes®. ~ 1l dit encore par le
prophéte : J'habiterai en eux et je marcherai en eux’. ~

AB
c. Matth. 7, 24-27 ; Lc 6, 44-49.
d. Rom. 8, 30.
e Jér. 7, 4-5 %,
f. Lév. 26, 12; Il Cor. 6, I6.

6. So'a et kephd (« rocher » ou « pierre ») : pour l'utilisation de ces
termes 4 propos du Christ ¢t des ap6tres, cf. R. MUrRrAY (12), p. 205-
236 ; A.F.J. KLuN (135), p. 99-105.

7. A add. la fondation de Pédifice.
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Voici encore ce que dit le bienheureux Apdtre ; Vous étes
le temple de Dieu ~ et I'Esprit du Messie habite en vous®.
~ Et notre Seigneur fui-méme dit & ses disciples : Vous
étes en moi ~ et je suis en vous".

4, Quand la maison est devenue maison d’habitation,
~ I’homme commence alors & se préoccuper de ce qui
est demandé par celui qui habite I’édifice.

Il en est comme d’une maison ou demeurerait un roi
~ ou un homme de famille noble appelé d’un nom
royal®. Alors sont demandés par le roi tous les insignes
de la royauté ~ et tout le service demandé par sa dignité
royale. ~ En effet, un roi ne demeure pas dans une
maison qui est vide de tous biens, ~ et il n’y habite
pas. ~ Mais toute une ornementation de maison est
demandée par le roi, ~ en sorte qu’il ne manque rien.
~ Et §il manque quelque chose, ~ dans la maison-
méme ou habite le roi, ~ le gardien de la maison est
liveé 4 la mort, ~ parce qu’il n’a pas assuré le service
du roi.

Ainsi en est-il de 'homme qui est devenu maison, et
maison d’habitation pour le Messie : ~ qu'il pourvoie &
ce qui convient au service du Messie qui habite en lui,
~ aux choses qui lui plaisent.

En effet, il construit
d’abord son édifice sur
la pierre, ~ c'est-a-
dire le Messie. ~ Sur cette pierre est posée la foi, ~ et
sur la foi s’éleve tout Dedifice.

Matériaux de construction :
les @uvres bonnes

AB
g. I Cor.3 16,6, 19; I Cor. 6, 16.
k. Jn 14, 20.

8. Premier exemple du genre parabole chez Aphrazate. Pour d'autres
exemples, cf. L. HAEFELI (59), p. 167 et 179,
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Pour que la maison devienne sa demeure, ~ on lui
demande le jeline pur, ~ établi sur la foi.

On lui demande la priére pure, ~ regue dans la foi.

Lui est nécessaire 'amour, ~ monté sur la foi.

Il lui faut aussi les auménes, ~ données avec la foi.

Qu’il demande I'humilité, ~ aimable avec la foi.

Qu’il choisisse pour lui la virginité, ~ chérie dans la

foi.

Qu’il ameéne chez lui la sainteté, ~ plantée sur la foi.

Qu’il médite aussi la sagesse, ~ trouvée dans la foi.

Qu’il demande aussi pour lui la condition d’étranger,

~ profitable dans la foi.

Est requise de lui la simplicité, ~ qui est mélée 4 la

foi.

Qu’il demande encore la patience ~ qui est accomplie

par la foi. ‘

Qu’il soit rendu perspicace par la douceur ~ qui est

acquisc par la foi.

Qu’il aime la pénitence ~ qui apparait i la foi.

Qu’il demande aussi la pureté, ~ gardée par la foi.

Toutes ces choses, la foi les requiert, ~ qui est posée
sur le roc de la vraie pierre, ~ c¢’est-d-dire le Messie. Ce
sont les ceuvres demandées par le roi Messie® ~ qui
habite dans les hommes construits ** par de telles ccuvres.

9. (7 X 2) = 14 ceuvres requises par la foi, pour que s'achéve son
édifice.

10. Analogie verbale « fils (d’homme) » — « construits ». Ce rappro-
chement n'est pas purement formel et ne se réduvit pas 4 un jeu de
mots : devenir fils (d’homme ou de Dieu) requiert cette foi édificatrice.
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5. Mais diras-tu'', ~ si
le Messie a ét¢ posé comme
fondation, ~ comment le
Messie peut-il aussi demeu-
rer dans Pédifice ~ quand celui-ci est parvenu au faite ?
~ Car le bienheureux Apdtre dit ces deux choses.

Il dit en effet : Moi comme un sage architecte ~ jai
posé la fondation', ~ et il explique clairement ce qu’est
la fondation, disant: De fondation, personne ne peut en
poser d'autre que celle qui est posée, ~ c'est-d-dire Jésus
le Messiel.

Et quen outre le Messie habite dans édifice”, ~
c’est la parole de Jérémie que je t'ai écrite plus haut, ~
qui appelle les hommes «temples » dans lesquels Dieu
habite.

L’Apétre dit: L'esprit du Messie habite en vous*, ~
et notre Seigneur dit: Moi et mon Pére, nous sommes
un'. ~ Dés lors est accomplie la parole selon laquelle le
Messie habite dans les hommes qui croient en lui, ~ et
c’est lui la fondation sur laquelle s’é¢léve tout 1’édifice,

Question : deux passages
d’Ecriture apparemment
contradictoires

AB

i fCor3 107,
j. I Cor. 3, 11
k. T Cor. 3, 1.
1. Ju 10, 30.

11. Deux versets apparemment contradictoires. La difficulté est in-
troduite par « mais si tu dis », formule de Pobjection qui sera repoussée,
en judaisme rabbinique (pipm?. On cherche un moyen terme qui
sauvegarde la véracité des deux passages. Il est & remarquer ici que
Popposition est dressée entre un passage de prophéte et un passage de
Paul, et que ceux-ci sont traités avec la méme considération. Clest un
autre verset de Paul, conjoint & un verset de Jean (« notre Seigneur
dit »} qui va dirimer le débat : « Dés lors est accomplie la parole » {en
hébreu rabbinique itgyym, ¢’est-d-dire que celle-ci n'est plus & mettre en
question).

12. A: les hommes. Jésus, fondation et pierre de faite, cf. Ps.-
MacaIrg (210} 21, 1, 1, p. 224-245,
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6. Mais jen re-
viens & mon premier
sujet : ~ que le Mes-
sieest appelé « pierre »

Messie, pierre de fondation :
Argumentation
scripturaire

par les prophétes ",

David le premier dit en effet de lui: La pierre qu'ont
rejetée les bdtisseurs ~ est devenue téte de lédifice™.

Quand les bitisseurs ont-ils rejeté cette pierre, ~ c’est-
a-dire le Messie, ~ sinon gquand ils ont rejeté devant
Pilate en disant: Que celui-ci ne soit pas roi sur nous!”
~ ou encore sclon cette parabole qu'a dite notre Sei-
gneur : Un homme de haut rang s'en alla recevoir la
royauté -~ pour revenir régner sur eux. ~ Ceux-ci
envoyérent derriére hui des messagers lui dire : « que celui-
ei ne soit pas roi sur nous!»°. ~ Clest ainsi qu’ils ont
rejeté la pierre, ~ c¢’est-a-dire le Messie. :

Et comment est-elle devenue la téte de Iédifice, ~
sinon en s’élevant sur I'édifice des peuples, ~ car c'est
sur lui que s’¢léve tout leur édifice.

AB

m. Ps. 118 227
n Jn 19, 15.
o Le 19, 13-14.

[3. Commence une série de citations scripturaires sur le théme de la
«pierre » : Ps. 118, 22; Is. 28, 16 ; Dan. 2, 34-44 ; Zach. 4, T et 3, 9. La
liste en est trés proche de celle de CYPRIEN, Adv. Jud. I, 16 ou de I'Ep.
Barn. 5,14-6,4, Aphraate disposait-il encore d’un recueil de Testimonia ?
J.NeusnNER (92), p.200s. en doute, sopposant & R.HARRIS et
V. BURCH, Testimonies, I, Cambridge 1916, p. 18s. Pour létat de la
discussion, cf. A.P. HAYMAN (90), p.25*-30* : les erreurs d’attribution
et les citations composites d’Aphraate se retrouvant dans d’autres
documents, il semble bien que I'on ait affaire 14 4 un recueil qui aurait
circulé — peut-étre seulement oralement — dans les Fglises syriaques
au moins jusqu'a ¢poque d’Aphraate, cf. Inirod., p. 68 et 138

B
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Et qui sont les constructeurs, ~ sinon les prétres ¢t
les Pharisiens ~ qui n’ont pas construit le vrai é&difice,
~ mais qui ont complétement abattu quoi qu'il puisse
construire, ~ comme c'est écrit dans le prophéte Ezé-
chiel : Il a construit un mur, ~ mais eux l'ont frappé™
pour qu’il tombe®, ~ et il cst encore Ecrit; f'ai recherché
parmi eux un homme qui reléve la cloture, ~ qui se tienne
sur la bréche en faveur de la terre, ~ pour que je ne
détruise pas, ~ mals je n'ai pas trouvé®.

Isaie aussi a prophétisé d’avance au sujet de ceite
pierre. ~ 11 dit en effet : Ainsi parle le Seigneur : « Voici
que je pose en Sion une pierre choisie ~ comme un angle
précieux, ~ téte du mur de fondation®. ~ II dit encore
au méme endroit : Quiconque croit en elle ne tremblera
pas, ~ mais celui qui tombera sur cette pierre sera brisé,
~ el celui sur qui elle tombera, elle le broiera®.

I est en effet tombé sur elle, ~ le peuple de la maison
d’'Israél, ~ et leur brisure est éternelle. ~ Elle est tombée
ausst sur I'idole, ~ et elle I’a broyée', ~ mais les peuples
ont cru en elle, ~ ¢t ils ne tremblent pas.

7. Il montre que c’est cette pierre ~ qui a été posée
comme téte de mur et fondation. ~ Mais si cette pierre
a &té posée comme fondation, ~ comment peut-elle aussi
étre téte de mur?

AB
p. £z 13, 10,
q. Ez. 22, 30.
r. Is. 28, 16.
Matth, 21, 44,
Dan. 2, 34.

™ow

14, Cette critique des Pharisiens, qui s’appuie sur Fz. 13,10 et joue
sur les deux sens du verbe ¢’ (« crépir » et « frapper ») se trouve déja
dans Doc. Damas 7,1 et 9,21, ce gui met en lumiére 'origine de cette
tradition transmise par Aphraate.
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Cest que, lorsque notre Seigneur est venu, ~ il a posé
fa foi sur la terre en forme de fondation ~ et il g'est
¢levé plus haut que tous les cieux en forme de téte de
mur, ~ et tout Pédifice est parvenu au faite au moyen
des pierres d’en haut et d’en bas.

A propos de la foi ~ dont je tai dit qu’il avait posé
sa foi en terre, ~ c'est ce que David avait d’avance
proclamé du Messie. Il dit en effet: La foi germera de
la terre. ~ Et de ce qui est en haut, il dit: La justice
observera des cieux".

8. Daniel aussi parle de cette pierre qui est le Messie.
~ Il dit en effet : Une pierre a été coupée de la montagne
sans (laide) des mains, ~ elle a frappé Uidole, ~ et
toute la terre a éié remplie par elle”. ~ Celle-ci montrait
d’avance le Messie, dont la terre serait remplie.

En effet, voici que de la foi au Messie sont remplies
toutes les extrémités de la terre, ~ comme le dit David :
Sur toute la terre est sorti I'écho™ de la voix de I'Evangile
du Messie™, Et quand il envoya ses disciples, voici aussi

AB
w. Ps 83, 12,
v. Dan. 2, 34-35 7.
w. Ps. 19, 5; Rom. 10, 18.

15. Ce verset, cit¢ par Rom. 10,18, est aussi utilise par IREN.

Dém. (203), p.63 et 153, JusTIN, Apoiogies (207) 1, 40,3, p. 80-81. 1l
s'agit d’'une glose plus que d’une citation. La «voix céleste » se fait
entendre comme en contexte de pentecite et clle «remplit toute » la
terre. Dans le judaisme lui-méme, la Bar Qol {voix céleste, litt. « fille de
la voix ») est en affinité avec I'Esprit saint, cf. W. BACHER (82), II,
p. 206-207. La terre ainsi remplie de hauwt en bas et jusquien ses
extrémités par la parole vraie et ferme devient I'édifice de Dieu, un
temple fait de chaque homme et de tous les hommes qui Pécoutent en
croyant.
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ce qu'il leur dit: Sortez, enseignez'® tous les peuples, ~
qu’il croient en moi*.

Le prophéte Zacharie aussi a prophétisé sur cette pierre
~ qui est le Messie. Il dit en effet: J'ai vu une pierre
« principale » ~ de concorde et d'amour’. Pourquoi dit-
il « principale », ~ sinon parce gqu'il est auprés de son
Pére dés le principe®. D’amour, dit-il aussi, ~ car venant
dans le monde, il dit a ses disciples : C'est mon comman-
dement, ~ que vous vous aimiez les uns les autres®. 1l
dit'? encore: Je vous ai appelés mes amis®. ~ Bt voici
ce que dit le bienheureux Apdtre : Diew nous a aimés'
dans Famour de son Fils®. ~ Le Messie nous a vraiment
aimés, ~ et il s'est livré pour nous‘.

9. Puis il explique clairement ce qu’est cette pierre :
Sur cette plerre, voici que j'ouvre sept yeux®. Quels sont
donc ces sept yeux ~ qui sont ouverts sur la pierre, ~
sinon PEsprit de Dieu qui demeure sur le Messie, ~
avec ses sept attributs, ~ comme le dit le prophete Isaje :
Se reposera et demeurera sur lui UEsprit de Dieu, ~ esprit
de sagesse et d’intelligence, ~ de conseil et de force, ~
de science et de crainte du Seigneur®. Ce sont les sept

>
w

. Matth. 28, 19.
. Zach. 4,7 7.
Int, 1.

Jn is, 12.

Jn 15, 12,
Ephés. 2, 4-5,
. Ephés. 5, 2.
Zach. 3,9 7",
Is. 11, 1-2.

e AR oP NE X

16. A : proclamez.
17. A om. il dit.
18. A: nous aime.

i
:
:
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yeux qui sont ouverts sur la pierre ~ et ce sont les sept
yeux du Seigneur ~ qui regardent toute la terre®.

10. Voici ce qui est
encore dit du Messie. ~
Tl est dit en effet qu'il a
été donné comme lumiére pour tous les peuples ~
comme le dit le prophéte Isale: Je tai donné comme
lumiére pour tous les peuples, ~ afin que tu sois™ mon
salut jusqu'aux confins de la terre®. ~ FEt David dit
encore : Ta parole est une lampe pour mes pas ~ el une
lumiére pour mes sentiers’.

Le Messie, lumiére et verbe.
Digression sur les juifs

La Parole et le Dire du Seigneur, c’est le Messie, ~
comme c’est écrit en téte de [I'Evangile de notre
Vivificateur  : du principe était la Parole’. ~ La encore,
il témoigne au sujet de la lumiére : Certe lumiére hiisait
dans les ténébres ~ et les ténébres ne ont pas saisie®.

Quelle est donc cette lumiére qui luisait dans les té-
nébres et que les ténébres n'ont pas saisie, ~ sinon le
Messie dont la lumiére a lui au milieu du peuple de la
maison d’Tsraél 7 ~ Mais le peuple? de la maison d’Ts-
raél n'a pas saisi la lumiére du Messie, puisqu’ils n’ont

AB
g. Zach. 4,10.
h Is.49, 67,
i Ps. 119, 105 7.
j. Jn il
k. Jnl, 5

19. A: qu'il soit. .

20. Cet intitulé, qui ne mentionne qu'un Evangile commengant par
Jr 1,1, serait un indice de l'utilisation du Digtessaron par Aphraate,
¢f. Introd., p. 138-143, en particulier n. 82.

21. A ceux de.

N
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pas cru en lui, ~ comme il est écrit: Il est venu chez les
siens, ~ et les siens ne Uont pas regu'.

Aussi notre Seigneur les appelle-t-il ténébres. ~ Il dit
en effet a ses disciples: Ce que je vous dis dans les
ténébres, ~ vous, dites-le dans la lumiére™. ~ Que votre
lumiére luise donc parmi les peuples ~ puisque eux ont
regu la lumiére du Messie qui est «lumiére pour les
peuples ».

a

1l dit encore 4 ses disciples : Vous étes la lumiére du
monde”, et il leur dit encore: Que votre lumiére luise
devant les hommes ~ afin qu'ils voient vos bonnes e@uvres
~ et qu'ils glorifient votre Pére qui est dans les cieux®.

Il leur montre ensuite qu’il est lui-méme fa lumiére. ~
11 dit en effet 4 ses disciples : Marchez tant que vous avez
chez vous® la lumiére ~ afin que les ténébres ne vous
suisissent pas®, ~ Il leur dit encore . Croyez en la lumiére,
~ gfin de devenir fils de lumiére®,

It leur dit encore : je suis la lumiére du monde®, ~ et
il dit encore : Personne n'alfume une lampe pour la mettre
sous le boisseau ~ ou sous le lit, ~ ou pour la mettre en
liew caché, ~ mais on la met sur le lampadaire, ~ afin
que chacun voie la lumiére de la lampe®. ~ La lampe qui

AB :
I Jul, 11
m. Matth. 10, 27,
n. Maith. 5, 14.
o. Matth. 5, 16.
p. Jn 12, 35.
q. Jn 12, 36.
r. Jn8, I2.
s. Matth. 5, 15; Le 8, 16; Mc 4, 21 ",

22. A add. notre Seigneur.
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luit, c’est le Messie, ~ comme le dit David : Ta parole
est une lampe pour mes pas ~ et une lumiére pour mes
sentiers'.

11. Le prophéte Osée
lui aussi dit encore: Al
lumez-vous une lampe et
cherchez le Seigneur®, ~ et notre Seigneur Jésus le Messie
dit : Quelle est la femme possédant dix drachmes ~ qui,
en ayant! perdu une, ~ n'allumera pas la lampe, ne
balayera pas la maison ~ et ne cherchera pas sa drachme
quelle a perdue ?°,

Digression sur les juifs,
suite : la drachme perdue

Quelle est donc cette femme? ~ sinon la synagogue
de la maison d’Israél ~ a qui ont &té donnés les dix
commandements ~ et qui a perdu le premier comman-
dement, ~ celui qui les avertissait et disait: Je suis le
Seigneur votre Dieu qui vous ai fait monter de la terre
d'Egypte”. ~ Quand il eurent perdu ce premier comman-
dement, ils ne purent plus garder les neuf suivants, ~

AB

t. Ps. 119, 10S.
u Os 10, 12 %,
v. Leis, 8 V.
w. Ex. 20, 2; Dews. 5, 6.

23. A add qui a perdu sa drachme. La parabole est dite pour les
fils de la Loi. Méme interprétation, mais non explicitée, chez
EpHRrEM (192) 14,19 (SC 121, p.254). Voir dans le méme sens, Ev.
Veériet 32, 1-17.

. !
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car les neuf sont suspendus au premier . C’est en effet
chose impossible, tout en adorant Baal ~ de garder les
neuf commandements. ~ En effet, ils ont perdu le pre-
mier commandement ~ a l'image de cette® femme ~
qui avait perdu Pune des dix drachmes. ~ Alors le
Prophéte les appelle : Allumez-vous une lampe ~ et cher-
chez le Seigneur™,

AB
X. Os. 10, 12,

24. B om. car... premier. Dans le méme sens, cf. LamR 1: « Ben
Azzal dit: (interprétation du mot ‘ykh, «comment ?», Lam [,1) Israél
ne partit en captivité qu'aprés avoir renié¢ {"unicité de Diew (Aleph), ics
dix commandements (pod), la loi de la circoncision donnée aprés vingt
générations (kaph) et les cing (hé) livres de la Tora ». L’interprétation
d’Aphraate semble bien le retournement de la formule « Quicongue
reconnait un culte étranger renie toute la Tora, et quiconque renie le
culte étranger reconnait toute la Tora (Sifré Deur. §28, p. 122 Sifré
Nombr. § 111 p. 116). E. UrBacH (21), I, p. 21-24, signale en effet que
¢e dicton fut d’abord dirigé contre les semi-proséiytes, et ensuite contre
les minim, sans doute judéo-chrétiens {on a le terme 'avoda zara, « culte
etranger », et non ‘avedat kokhavim, «culte idoldtre »), Ici, c'est la
synagogue qui est accusée d’idolatrie en raison d'Ex. 20,2 = Deut 5.6,
le début du Décalogue. Or on se souvient qu'aprés ia destruction du
Temple, Passemblée de Yavné a supprimé la lecture matinale du Deé-
calogue, parce que cette lecture allait dans le sens des arguments de
certains hérétiques qui prétendaient, forts de cette coutume, que la
pratique de ces « Dix Paroles » essentielles dispensait de la pratique des
autres commandements : T.J. Berakhot 3c miliew, cf. W. BacHER (81),
p. 84. Mais cette décision ne semble pas avoir satisfait tout le monde.
Sous la pression populaire, elle est mise en question a plusieurs reprises,
en Babylonie notamment, par R. b. bar Hana (bar Huna ?) 4 Sura et
par Amémar i Néhardéa : T.B. Berakhot, 12a, cf. W.BacHER (81},
p- 88. Mais on rappela aux deux maitres les décisions antérieures. Le
discours d’Aphraate scrait a situer au beau milicu de la controverse a
propos des « premicres » et des «secondes tables» de la Loi, cf.
Exp. 15,8, n. 36 (1/756).

25. B desin. B* inc.

ps A

(1/28]

DE LA FOI 221

Le prophéte Isaie dit
aussi ;. Cherchez le Sei-
gneur, ~ et quand vous
Paurez trouvé, appelez-le. ~ Quand il sera proche, ~ que
le pécheur abandonne son chemin, ~ ['homme impie, ses
pensées’.

Digression sur les juifs,
suite ; Isaie et la lampe

La lampe, elie a lui, ~ mais eux n’ont pas cherché
avee elle le Seigneur leur Dieu. ~ Sa lumiére a illuminé
les tenébres, ~ mais les ténébres ne ont pas saisie®. La
lampe a été élevée sur le lampadaire, ~ mais ceux qui
étajent dans la maison n’ont pas vu sa lumiére.

Qu’est-ce donc que cette lampe élevée sur le lampa-
daire, ~ sinon son élévation sur la croix, ~ par laquelle
toute la maison s’est enténébrée pour eux ? ~ Quand ils
le crucifiérent, en effet, la lumiére s’enténébra pour eux
~ et s’en alla illuminer la maison des peuples. ~ Clest
pourquoi, depuis la sixiéme heure ou ils le crucifiérent
~ et jusqu’d la neuviéme heure, ~ il y eut des ténébres
sur toute la terre d’Isragl®. ~ Le soleil se coucha a midi,
et la terre s’enténébra en plein jour, ~ comme il est €crit
dans le prophéte Zacharie ® * Il arrivera en ce jour-ld, dit
le Seigneur, ~ que je ferai coucher le soleil a midi ~ et
que j'enténébrerai la terre en plein jour®.

AB*

y. Is. 55,67 .
z. Jnl, 5.

a. Matth. 27, 45; Mc 15, 33; Le 23, 44,

b. Amos 8, 9 *; Zach 14, 67 . Citation composite.

26, Cette citation d’Amos est attribuée 4 Zacharie par Aphraate et
par Serge le Stylite, ce qui est pour A.P. Haymaw (90), p. 26-27, un des
arguments en faveur de 'usage des Testimonia par Aphraate.
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12, Jen reviens main-
tenant 4 mon premier
sujet, ~ & la fol sur la-
quelle s’éiévent toutes les belles ceuvres de I'édifice.

Ce que jai dit de I'édifice, ~ je ne Pai pas dit de
fagon insolite, ~ mais c’est le bienheureux Apdtre qui
I'a écrit dans la premiére Lettre aux Corinthiens, disant :
Moi, comme un sage architecte, ~ j'ai posé la fondation
~ sur laguelle chacun construit®. ~ I en est qui
construisent avec de ['argent, ~ de l'or ou des pierres
précieuses, ~ et il en est qui construisent avec du chaume,
~ du foin ou du menu bois. ~ Le dernier jour, cet édifice
sera éprouvé par le feu. ~ L’or, en effet, Pargent et les
pierres précieuses se gardent au milieu du feu, ~ car ils
sont un vrai? matériau, ~ mais le foin, le chaume et le
menu bois, ~ le feu a pouvoir sur eux, ~ et ils sont
briles.

Et qu’est-ce gue l'or, 'argent et les pierres précieuses
~ par lesquels g'éléve I'édifice, ~ sinon les bonnes
ceuvres de la foi ~ qui se gardent au milieu du feu, ~
parce que le Messie demeure dans un tel vrai édifice, ~
et ¢’est lui qui le garde du feu.

Retour a l’édifice de la foi :
le jugement par le feu

A partir de I'exem-
ple que Dieu nous a
donné en ce monde-
méme, ~ voyons et comprenons que nous semblent
assurées les promesses de ce monde-la.

Typologie vétérotestamentaire
de cette épreuve du feu

AB*

c. { Cor. 3, 10-127.
d. 7 Cor. 3, 13.

27. Srira signifiec a la fois « vrai » et « ferme, solide »,

[1/32]
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Grice 4 ces trois hommes justes qui tombérent au
milieu du feu et ne furent pas briilés, ~ Ananias, Azarias
et Misaél®, ~ comprenons encore que le feu n’a pas eu
pouvoir sut eux ~ parce qw’ils avaient construit un vrai
édifice, ~ qu’ils avaient méprisé le commandement du
roi Nabuchodonosor ~ et navaient pas adoré la statue
qu’il avait faite. ~ Quant & ceux qui avaient transgressé
le commandement de Dieu, ~ 4 Pinstant, le feu eut
pouvoir sur eux, ~ il les brila, et ils furent briilés sans
pitié".

En effet, les Sodomites ont été briilés sans pitiés, ~ a
I'image du foin, du chaume et du menu bois.

Ont également été brhlés Nadab et Abihu® ~ qui
avaient transgressé le commandement de Dien®.

Ont encore été brilés les 250” hommes’ ~ qui .of-
fraient de 1'encens.

Briilés aussi, les deux chefs et les cent qui étaient avec
eux’, ~ qui s’étaient approchés de la montagne ou se
tenait Elie, ~ qui lui, est monté aux cieux dans un char*®
de feu*.

AB*
¢. Dan. 3, 21-22.
f. Dan. 3, 48.
g. Gen. 15, 24.28.
h. Nombr. 3, 4; Lév. 10, -2,
i. Nombr. 17, 35.
j- II Rois 1, 9-16.
k. II Rois 2, 11.

28. B* om. de Dieu.
29. B* desin. B inc.
30. B om. de feu.

b
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Briilés enfin, les calomniateurs ~ qui avaient creusé
une fosse pour les hommes®' justes'.

Ainsi donc, mon ami, ~ les justes sont éprouvés par
le feu® a limage de l'or, de 'argent et des pierres™
précicuses, ~ et les impies sont brilés par le fen™ a
I'image du foin, du chaume et du menu bois ~ sur
lesquels le feu a pouvoir et qui sont brilés®, ~ comme
le dit le prophéte Isaie : C'est par le feu que le Seigneur
éprouve toute chair™ ~ Et il dit encore: Iis sortiront
voir les cadavres des hommes qui se sont révoltés conire
moi, ~ dont le ver ne meurt pas, dont le feu ne s'éteint
pas®® ~ el qui seront une stupéfaction pour toute chair®.

13. L’Apdtre nous donne
d'autres commentaires sur
cet édifice et cette fonda-
tion. ~ Voici en effet ce
qu'il dit : De fondation, personne ne peut en poser d'autre
que celle qui est posée, c'est-a-dire Jésus le Messie®.

Bt PApodtre parle aussi de la foi qui est mélée a
Pespérance et 4 I'amour. ~ Voici en effet ce qu’il dit:

La foi, fondation vraie :
argumentation
vétérotestamentaire

AB
I Dan. 3, 22,
m. Is. 66, I6.
n. fs. 66, 24.
o. I Cor. 3, 11,

31. A: pour 'homme juste.

32. Le feu éprouve et juge 4 la fois: I'édifice des justes, leur corps
immortel, tient bon lors de I'épreuve, et ils s'en relévent sans dommage.
Les impies ne sont qu'une pseudo-construction dont Iinanité se révéle
lors du jugement qui gidentifie pour eux 4 leur condammation.

33. B om. précieuses (litt. bonnes).

34. A: aun sein du feu.

35. B om. et sont briiés.

36. A: et le feu qui les brile ne s’éteint pas.

DE LA FOI 225

Il en est trois qui demeurent, ~ la foi, lespérance et
Uamour®. ~ A propos de la foi, il montre que c’est elle
qui est posée en premier, ~ sur la vraie fondation :

14. Abel, en effet”, ~ c’est & cause de sa foi que son
offrande fut regue?,

Hénok, parce qu’il a plu par sa foi, a été soustrait a
la mort".

Noé, parce qu’il a cru, a été abrité du déluge®.

Abraham a ¢i¢ béni pour sa foi, ~ et elle Iui a &té
comptée pour justice',

Isaac a été aimé pour avoir cru®.

Jacob fut gardé, 4 cause de sa foi.

Joseph, a cause de sa foi, a &té éprouvé dans les eaux
de la querelle, ~ mais il a é&té délivré de Iépreuve, ~
et le Seigneur a posé en lui un témoignage, ~ comme
le dit David ® : Il a posé en Joseph un témoignage *".

Moise, par la foi, ~ fit des miracles nombreux et
prodigieux.

AB

I Cor 3, 13.

. Gen. 44,

Gen. 5, 24.

Gen. 6,9,

Gen. [5, 6; Rom. 4, 9.

. Mal I, 2-3; Rom. 9, 13.
. Ps. 81, 6.

QD

A T

37. Huit types de la foi dans I'’Ancien Testament. La méme liste se
trouve déid en Héb. 11. Pour le genre littéraire « Paradigmengeber » de
ces listes, ef. R. MURRAY (62), p. 109-131.

38. A add. fils de Jessé.

39. A son témoignage. Tout le passage fait allusion au Ps. 81, 6-8
ott Joseph sort du pays d'Egypte.
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Par la foi, ~ il exter-

Hymne 4 la foi parfaite mina les Egyptiens en

de Moise : les huit euvres dix plaies™.

de FExode Par la foi encore, ~
il divisa la mer pour faire passer son peuple, ~ et il
engloutit les Bgyptiens au milien™

Par la foi, ~ il jeta un morceau de bois dans les eaux
ameéres ~ et elles devinrent douces”. ‘

Par la foi, ~ il fit descendre la manne ~ et rassasia
son peuple®. .

Par la foi, ~ il étendit les mains ~ et fut vainqueur
d’Amalec?, comme il est écrit: Par la foi, ~ ses mains
demeurérent ainsi jusqu'au coucher du soleil®.

Par la foi, ~ il monta sur le¢ mont Sinai, ~ jelinant
deux fois* quarante jours®.

Par la foi enfin, ~ il fut vainqueur de Sihon et de
Og, ~ les rois des Amorites®.

15. Cest un grand mi-
racle, mon ami, et une
grande merveille, ~ ce que
fit Moise 4 la mer des Roseaux®, ~ lorsque les eaux
furent divisées par la foi, ~ qu’elles se dressérent comme

Moise et le jugement
a la mer des Roseaux

AB
. Ex. 7, 14 - 13, 16,

Ex. 14, 15-31.

Ex. 15, 22-26.

Ex. 16, 1-36.

Ex. 17, 8-16.

Ex. 17, 12
. Ex. 24, 18; 34, 28 ; Deut. 9, 9.18.
. Nombr, 21, 35; Deut. 2, 26 - 3, 17.
. Ex. 14, 1531,

00 B NYRE

40. Ce double jefine de Moise est rapporté par Deut. 9.9 et 18. 1l
est encore mentionné en Exp. 3, 3 (I/104).
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de hautes montagnes ‘ et de puissants rochers, ~ qu’elles
furent retenues, ~ et qu'elles se tinrent debout au
commandement, ~ recucillies comme dans des outres ' ®
~ et retenues en hauteur comme en profondeur,

Leur mollesse ne transgressa pas la limite assignée, ~
mais elles changérent la condition® originelle de leur
création": les créatures privées de sentiment se firent
obéissantes.

Ainsi suspendus, les flots attendirent pour faire ven-
geance que le peuple soit passé.

AB
f. Ps. 78, 13.
g. Ps. 33, 7.
h. Ps. 114, 7-8.

41. Cf. Ps. 33,7 (P). On trouve le méme terme dans le commentaire
d'Ephrem (CSCO 152, p. 144) et dans Targ. Ex. 15,6, R. L DEauT,
Targum P.(241) 11 (SC 256, p. 122-123 n.7) fait remarquer qu'il s’agit
d’une analogie verbale enire ned (monceau, digue) du TM et no'd
{outre).

42, Le terme kpdrd, qui apparaft 54 fois dans les Exp. a toujours
été traduit par «condition » ou «état» (et non par « nature », terme
un peu réifie par la tradition occidentale). Pour une étude du théme,
cf. AFJ. KLun (134) ; [ OrRTIZ DE URBINA (14]). Les eaux sont divisées
par la foi, c’est-d-dire par Uécoute de la parole originaire el créatrice.
C'est Ia foi qui opére ce retournement de la condition créée : Pélément
fluide sc coagule, se durcit et se léve (Peau devient roc fortifié et
montagne), ce qui était dispersé devient corps (outre, vétement de peau)
tandis que le roc fendu s%coule en eau, que le déluge emporte,
Exp. 14,36 (1/668-669), que les remparts de Jéricho s’abattent d’eux-
mémes et que les rois sont anéantis, La théophanie de la mer des
Roseaux, cest-d-dire la geste de salut, n’est pas autre chose que la
présence active de la parole créatrice et organisatrice qui se révéle aux
croyants et juge les mécréants en les désorganisant. Théme traditionnel
qui se trouve déjd en Sag. 19, 6-8 : « Car la création tout entiére, selon
chaque espéce, était modelée, obéissant 4 tes ordres, afin que tes enfants
sotent gardés de tout mal. On vit la nuée recouvrir le camp et la terre
séche surgir 14 ou il y avait de leau», Cf. ExR 21,6 et Mekhilta sur
Ex. 14,15.
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Stupéfaites, les vagues tumultueuses se figérent’, ~ les
yeux fixés sur le commandement et la vengeance ®,

Les fondations des générations éternelles furent dévoi-
lées ~ et Phumidité qui était au commencement ~ &
I'instant devint séche’,

Les portes élevérent leurs frontons, ~ et les portes
d’éternité s’élevérent *.

La colonne de feu entra, ~ elle illumina tout le camp,
~ et le peuple passa par la foi.

Mais ce fut un jugement de justice pour Pharaon®,
son armeée ¢t ses chars.

16. De méme aussi
Josué fils de Nun di-
visa le Jourdain par sa
foi, ~ et les fils d'Israél passérent comme aux jours de
Moise .

(Euvres de la foi de Josué.
Digression sur Elie et Elisée

AB
i. Ex. 15, 8.
j Gen. L, 9.
k. Ps. 24, 7-9.
I Jos, 3.

43. Méme expression chez le Ps.-PHiLon (227), 10,5, I, p. [16-117:
« Et apparurent les profondeurs de la terre, et furent mis 4 nu les
fondements de la terre habitée ».

44, Analogie verbale entre « Pharaon » el « rétribution, vengeance »
(méme radical). Mais plus profondément, on a ici I'idée que la rétri-
bution est proportionnelle a la faute, cf, Matth. 7,21 « Oeil pour oeil,
dent pour dent » {c’est-d-dire que chaque dommage doit étre compensé
selon sa gravité), et surtout l'adage rabbinique « mesure pour mesure »
(midda knéged midda). Les Egyptiens qui avaient voulu faire périr par
I'eau (les enfants dans le Nil et les parents dans la mer) périssent par
Peau, et leur mauvais jugement se retourne contre eux, cf. Sag. 18,5;
Targ. Ex. 18,11 ; Jubilés 48 ; Mekhilta sur Ex. 18,9; T.8B. Sota lla; et
encore HIPPOLYTE, Sur Daniel 2,32, (SC 14, Paris 1947, p. 180-181).
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Or donc, mon ami, sache *®* que ce passage du Jourdain
fut fendu par trois fois: d’abord par Josué fils de Nun,
~ en second licu par Elie, ~ puis par Elisée.

La parole de I’Ecriture nous fait savoir en effet ~ que
c’est 1a, prés de ce passage de Jéricho, ~ qu'Elie fut
enlevé au ciel.

Quand Elisée revint de derriére Iui, ~ il fendit le
Jourdain et passa, ~ et les fils de prophétes de Jéricho
sortirent & la renconire d’Elisée, disant: Lesprit d'Elie
demeure sur Elisée™ !

Et de ce que le peuple passa aux jours de Josué fils
de Nun, ~ voici ce qui est écrit: Le peuple passa en
Jface de Jéricho™.

C’est par la foi encore ~ que Josut fils de Nun abattit
les remparts de Jéricho®, ~ qui tombérent sans peine.

C’est aussi par sa foi qu’il anéantit les 31 rois ~ et fit
hériter la terre aux fils d’Israél®.

Cest par sa foi qu’il étendit les mains vers le ciel, ~
gu’il arréta le soleil & Gabaon et la lune 4 Ayyalon®: il
s'arrétérent et s”immobilisérent en leur cours.

Conclusion Bref, tous les justes nos
de Pargumentation :  peres furent glorifiés en tout
la puissance de Ia foi ¢c qu'ils firent par la foi, ~

comme en témoigne le bienheurcux Apdtre 4 propos de
chacun d’eux: Clest par la for qu’ils réussirent’.

AB
m. {I Rois 2, 8-15.
n. Jos. 3, 17
0. Jos. 6.
p. Jos. 12, 24.
g. Jos. 10, 12,
r. Hébr. 11, 33.

45, A desin.
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Salomon dit aussi: Beaucoup d’hommes sont appelés
miséricovdieux, ~ mais un homme de foi, qui le trouvera ?°
~ Et Job dit aussi : Mon intégrité ne passera pas, ~ el
dans ma justice, je tiendrai bon'.

17. Notre Vivificateur
aussi disait a quicongue
s’approchait de lui pour
étre guéri ; Qu'il t'arrive

Reprise de Pargumentation :
les miracles de Jésus
en faveur de la foi

selon ta foi*®.

Quand laveugle s’approcha de lui, il ui dit : Crois-fu
que je puis te guérir ? ~ L’aveugle lui dit: Oui, Seigneur,
Je le crois’, ~ et sa foi lui ouvrit les yeux.

A celui dont le fils était malade, il dit: Crois, ef ton
fils vivra. ~ Il lui dit: Je crois, Seignewr, ~ viens en
aide & ma trop petite foi¥, ~ et par sa foi, son fils
recouvra la santé.

Le serviteur du roi, qui s’était approché de lui par la
foi, ~ son enfant recouvra également la santé quand il
dit & notre Seigneur : Dis une parole et mon enfant sera
guéri*. ~ Notre Seigneur admira sa foi, ~ et il lui
advint selon sa foi.

Au chef de la synagogue qui I'avait prié pour sa fille,
~ voici ce qu'il dit: Crois seulement fermement, et ta
fille vivea®. ~ 1l crut, ~ sa fille recouvra la vie et se
leva.

B

Prov. 20, 6.

Job 27, 5-6.

Mc 5, 34,

Matth, 9, 28-29.

w. Mc9, 24.

x. Maith. 8, 8-10 ; Le 7, 1-10.
y. Mec 5, 23-42.

< g ot @

46. Sept exemples de miracles accordés par Jésus d ceux qui croient.
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Quand Lazare mourut, notre Seigneur dit 4 Marthe :
Si tu crois, ton frére ressuscitera. ~ Marthe lui dit : Oui,
Seigneur, je crois®, ~ et il le ressuscita aprés quatre
jours.

Simon, qui est appelé Pierre®, ~ c’est & cause de sa
foi qu’il fut appelé vraie « pierre »".

Quand notre Seigneur donna & ses apotres le mystére
du baptéme, il leur dit; Celui qui croira et sera baplisé
vivra, ~ celui qui ne croira pas sera jugé®. ~ Et il dit
encore a ses apdtres: Si vous crovez sans faille®, ~ il
n'y a rien que vous ne puissiez faire®.

En effet, quand notre Seigneur marcha sur les flots de
la mer, ~ par sa foi, Simon y marcha avec lui.

Mais quand il y eut une faille dans sa foi% ~ il
commenga A sombrer, ~ et notre Seigneur l'appela
(homme) de peu de foi.

z. Jn li, 23-27.
a. Matth. 16, 18.
b. Mc 16, 16.

c. Mauh. 22, 21
d. Matth. 14, 31.

47. La vraie pierre, cest le Messie, of. Exp. 1,2 n. 6 (I/8);
C.5.C. WiLL1AMS (153), p. 7T1-72.

48. La forme négative en laquelle réside toute la force de la citation
est attestée aussi dans le Liwe des Degrés, cf. A. RUCKER (76), p. 353.
Ce théme du doute, de la faille dans le roc de la foi, est lié de'prés a
celui des « deux voies » (Didaché et Ep. Barn), de la dipsychie de celui
qui se Jaisse aller au gré de son penchant {cf. Jac. 1,8; 4,8 ; Herm. 39-
40). Elle entralne écroulement du corps (Simon sombre, I'homme péche
et meurt), les dissensions dans la communauté (la dissolution de ce qui
tenait ensemble par I'écoute obéissante de la méme Parcle, c’est-d-dire
la charité effective), I'exil loin de la Terre promise auquel sont soumis
les juifs de Babylone qui ont refusé d’écouter en son temps linvitation
au retour.
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Quand les apdtres demandérent quelque chose a notre
Seigneur, ~ ils ne lui adressérent pas d’autre priere que
celle-ci : Augmente en nous la foi. ~ I leur dit: Si vous
aviez la foi, ~ méme une montagne s'en irait de devant
vous®. ~ Et il leur dit: Ne soyez pas défaillants pour ne
pas sombrer au milieu du monde ~ a limage de Simon
qui, ayant défailli, commenga a sombrer au milieu de la
mer®t. 11 dit encore : Voici quel sera le signe de ceux qui
auront cru: ~ Il parleront en langues nouvelles, ~ iis
chasseront les démons ~ et ils imposeront les mains aux
malades, qui retrouveront la santé®.

18. Approchons-nous
de la foi®, mon ami?®,
~ dont les (ceuvres de)
puissance sont si nombreuses: la foi en effet a éleve
jusqu’au ciel. '

Elle a vaincu le déluge ~ ct elle a fait enfanter la
stérilité.

Eile a délivré de I'épée ~ et elle a fait sortir de la
fosse.

Elle a enrichi les pauvres ~ et elle a libéré les captifs.

Exhortation. Hymne
aux 22 merveilles de la foi

B
e. Marth. 17, 20; Mc 11, 22-23 ; Le 17, 5.
f. Mauth. 14, 28-31 (agraphon).
g Mc 16, 17-18.

49, dgraphon, A. RESCH (75), p. 191, n° 159.

50. Remarquer ici le chiffre 22, qui correspond aux 22 lettres de
I'alphabet syriaque sur lesquelles Aphraate a construit son livre d’Exp.
Il s'agit ici des 22 merveilles de la foi, auxquelles répondront, dans
PExp. 2, les 22 merveilles de I'amour de Jésus, les miracles de sa vie
publique (Exp. 2,20 n. 64 : le « collier de perles »). Clest aussi le nombre
des livres bibliques sefon une tradition commune, — et celui des ceuvres
de la création, cf Jubilés, 2,23 et Exp. 23,31 n. 180 (11/73).

51. B: mes amis.-A inc.
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Elle a reldché les persécutés ~ ef elle a fait tomber le
feu.

Elle a fendu la mer ~ et elle a troué le rocher.

Elle a donné de ’eau a boire aux altérés ~ et elle a
rassasié les affameés,

Elle a rendu la vie aux morts ~ et elle a fait sortir ®
du Shéol.

Elle a fait taire les flots ~ et elle a guéri les malades.

Elle a vaincu les armées ~ et elle a abattu des
remparts.

Elle a fermé la gucule des lions ~ et elle a éteint la
flamme du feu,

Elle a humilié les orgueilleux ~ et elle a fait parvenir
les humbles 4 la gloire.

Toutes ces (ceuvres de) puissance ont été faites par la

foi®,

19. Et voici ce qu'est la foi®

Le Credo du Sage
g Que 'on croie en Dieu, le Sei-

gneur de tout, ~

qui a fait ciel, terre, mers, et tout ce qui est en eux,
qui a fait Adam a son image,
qui a donné la Tora a Moise,
qui a envoyé de son Esprit dans les Prophétes
et qui a enfin envoyé son Messi¢c au monde.

Que Pon croie a la vivification des morts ~

et qu'enfin I'on croie au mystére du baptéme,

Telle est la foi de I’Eglise de Dieu.

AB
h. Hébr. 11, 33.

52. B: a fait remonter.

53. Pour Pétude de ce Credo, qui répond au Crede du Demandeur
(Lettre de demande 2), cf. trod., p. 144-156.

e e
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Que 'on s’affranchisse de I'observance
des heures et sabbats, ~ lunes et temps’, ~
sorts et présages, ~ enchantements et magie, ~

de la débauche et des ripailles®, ~
des vaines doctrines qui sont les instruments du
Mauvais ~
et de la flatterie des paroles enjoleuses, ~
de linsulte et de l'adultére. ~
Que Pon ne prononce pas de faux temmgnage ~
et que I'on ne parle pas un double langage *°.

En effet, ce sont 1a les ceuvres de la foi ~ qui est
posée sur la vraie pierre, ~ c’est-a-dire le Messie, ~ sur
qui s’éléve tout l'edifice.

20. Il y a encore beaucoup d’autres
choses au sujet de la foi dans les saintes
Bcriture, mon ami. ~ Mais le peu que je t'ai écrit, ~
parmi tant de choses, je 'ai rappelé a ta charite, ~ pour
que tu le connaisses et le fasses connaitre, ~ pour que
tu croies, ~ et qu'aussi tu sois cru.

Et quand tu auras lu et appris les ceuvres de la foi,

~ tu seras semblable 4 la terre cultivée ~ dans laquelle
est tombée la bonne semence’ ~ et qui a donné du fruit,
~ cent, soixante et trente pour umn.

Et quand tu iras chez ton Selgneur ~ il t'appellera
bon serviteur, prudent et fidele* ~ qui, grace 4 sa grande
foi, est entré au royaume de son Seigneur.

S'achéve I'Exposé de la foi*

Conclusion .

AB
i, Matth. I3, 8; Mc4,9; Lc8.8.
k. Matth. 25, 21.

54, A add. de ladultére, «des ripai]les », selon Rom. 13,13, plutét
que « des chansons », d'aprés le sens premier du mot.

55. Cf. Exp. 1,17 n.48 (Ij41), et Pécho de ce théme 4 fa fin de
Peeuvre, Exp. 23,63 n. 277 et 28 (11/129-132),

56. A om. 'Expose.

[1/48]

2. (bét"y EXPOSE DE L’AMOUR

1. Cest ma conviction, mon
ami, ~ toute la Loi et les Pro-
phétes sont suspendus 4 deux
commandements, — comme I'a
dit notre Sauveur, ~ si bien que
ceiui qui ne leur obéit pas avec conviction ~ la Tora
et les Prophétes ne peuvent le convaincre®

Notre Sauveur dit en effet: La Tora et les Prophefes
sont suspendus a4 ces deux commandements : ~ que l'on
aime le Seigneur son Dieu de toute son dme', de toute sa
Jorce et de tout son pouvoir, ~ et que l'on aime aussi son
prochain comme soi-méme?®.

Argument :
tout est suspendu
au commandement

d’amour

2. Si tu parviens a
scruter ces deux
commandements ~
auxquels est suspendue toute la force de la Loi et des
Prophétes %, voici :

Justification de I'argument :
loi d’amour ou de justice

AB
a. Lc¢ 16, 31.
b. Manh, 22,37-40

s Me 12,2931 Y5 Le 20,27 F (Deut. 6,5 7).

[. A om. son Dieu. «De tout ton pouveir », conire P qui donne
« de toute ta possession ».
2. Ou: desquels dépend toute la force de la Loi et des Prophétes.
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Si ces deux commandements auxquels est suspendue
toute la force de la Loi et des Prophétes étaient fixés
dans le cceur et les pensées des hommes, ~ la Loi et les
Prophétes n’auraient pas besoin d’étre écrits, selon qu’il
est écrit: La Loi n'a pas été imposée pour les justes, ~
mais pour les impies®.

C’est A cause des impies que la Loi a été imposée, ~
et si la justice s'était maintenue parmi les hommes, la
Loi n'aurait pas été nécessaire’.

Mais d’autre part, si la Lot n’avait pas été imposée,
~ la force de Dieu n’aurait pas été connue de toutes les
générations ~ ni par tous les prodiges qu’elle a montrés.

Lors de la transgression du
commandement par la maison
d’Adam, ~ la mort fut décré-
tée sur le monde. ~ Mais la force de Dieu se manifeste
en c¢¢ que tous les hommes se léveront & la fin, ~ au
moment ou sera abolie la domination de la mort.

Quatre faits-preuves
vétérotestamentaires

C'est 4 cause des impies qu’aux jours de Noé, ~ la
force de Dieu se manifesta dans les eaux du déluge. ~
Mais Abraham, pour aveoir gardé la justice qui est dans
la Loi avant méme que la Loi ne soit imposée, ~ la
force de Dieu se manifesta en lui au moyen de la justice
~ lorsqu’il rendit le butin de Sodome par la force de

AB )
c. I Tim 9 9.

3. La loi est donnée aux hommes par le Dieu juste et miséricordieux
comme une sorte de pénitence expiatoire, pour qu'ils puissent revenir &
la justice, mais aussi pour qu’ils n’aient plus aucune excuse 4 leur péché.
Pour les justes, elle n'est pas nécessaire : ils ne ressortissent pas & elle,
mais ils sont 4 l'image de Dieu en son attribut d’amour gracieux, cf.
Exp. 7,27 n. 50 (I/360) et 8, 20 n. 56 (1/400).

[1/52]

DE L’AMOUR 237

son Dieu®, ~ et quil n’étendit pas la main pour le
pillage®. ~ Alors Dieu lui dit, aprés ce jour-la : Ton
salaire sera grandement accru pour ta justice®. ~ Car lui,
4 qui la Loi n’avait pas ét¢ imposée, ~ avait manifesté
les ccuvres de ta Loi, ~ et la Loi ne lui avait pas été
nécessaire pour devenir juste,

De méme Isaac et Jacob, ses fils: ~ ils n'eurent pas
besoin, pour é&tre justes, que la Loi leur fut imposée, ~
car leur pére leur avait commandé® de faire la justice et
le droit, ~ selon ce gui est écrit que le Seigneur dit a
Abraham : Je sais qu'il commandera ¢ ses fils aprés lui
~ de garder tous mes commandements .

Joseph, lui aussi, garda la justice qui est dans la Lot
~ en ce quil nécouta pas la femme de son maitre, ~
Il dit en effet : Comment ferais-je ce grand mal ~ et
pécherai-je contre Dieu 7. :

AB
d. Gen. 14, 22.
e Gen. I5, 1
f. Gen. 18, 19.
g Gen. 39, 9.

4, Dans le Midrash aussi, Moise est béni en cette circonstance, cf.
Tanna debe-Elighu 25, 128,

5. Méme remarque en Exp. 13,8 (1/557) et 20, 17 (1/924). Le rap-
prochement entre le commandement d’amour et "éducation est déja fait
dans la tradition juive par R. Meir (II° s): « Vois quil dit: Tu dois
aimer le Seigneur ton Dieu de tout ton cceur. Aime-le de tout ton ceeur
comme notre pére Abraham : je Pai choisi pour qu'il commande a ses
enfants et & sa maison aprés Iui». Suit la maniére dont Isaac, par son
sacrifice volontaire, et Jacob, par son action de grdce, ont accompli ce
commandement, <f, Sifré Deut. 6,38 (234, p. 58, note). Ismagl, au
contraire, renie I'éducation d’Abraham, s’adonne i lidolatriec et aux
ceuvres mauvaises, of. Targ. Gen. 21, 12: Targum P. (241) 1, (SC 245,
p. 209) ; Jubilés 25 (opposition Jacob-Ismagl).
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Et Moise lui-méme garda la justice qui est dans la Loi
~ en ce quil renonga & étre appelé fils de la fille de
Pharaon °". ~ C’est pourquoi le Seigneur le rendit digne
de donner par lui la Loi 4 son Peuple.

Tous ceux-ld, en effet, ont manifesté les ceuvres de la
Loi ~ alors que la Loi nétait pas imposée pour les
rendre justes’: ~ ils furent 4 eux-mémes leur propre
loi’.

3 Et quand vint le
temps de la Loi, ~ celle-ci
fut ajoutée 4 cause de la
transgression’, ~ et il la
manifesta comme un ajout®. ~ Bt pourquoi donc cet
ajout, ~ sinon en vue de I'appel des peuples promis bien
avant la Loi“? ~ La Loi fut un gardien et un pédagogue '
~ jusqu’a ce que soit venu le temps ou les peuples
seraient bénis.

La Loi, ajout imparfait :
preuve
vétérotestamentaire

Le serment promis a Abraham, en effet, ~ clest le
testament de la promesse ou Dieu lui dit: En ta descen-
dance seront bénis tous les peuples™. ~ Clest cette parole

AB
h. Hébr. 11, 24.
i. Rom. 2, 14.
j- Gal. 3,19
k. Gal. 3,8
L Gal 3,24,
m. Gal. 3,8, Gen. 18 18; 22, 18; 26, 4.

6. Cf. ExR. sur 2, 11 : Cest pour avoir délaissé son poste (de fils de
la fille de Pharaon) et s'&tre préoccupé des Hébreux qui souffraient que
Moise regut la vision du buisson, cf. 8. Funk (87) p. 35.

7. Ils sont a I'image et 4 la ressemblance de Dieu, of. Exp. 2,20 (1f
93) qui, lui non plus, n'a pas de loi, ef. Exp. 2,9 n. 33 (Ij63).

8. « Ajout, addition » (toseptd).
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qui est le testament, ~ et elle fut promise & Abraham
430 ans avant Uimposition de la Loi": ~ que les peuples
seraient bénis en sa descendance, ~ c'est-a-dire le Messie,
~ et la Loi n’advint qu’aprés ces 430 ans.

En effet, lorsqu’Abraham regut cette promesse®, ~ il
était Agé de 85ans’. ~ 205 ans s’écoulérent entre ce
moment-1a et Pentrée de Jacob en Egypte. ~ Et entre le
moment ou Jacob entra en Egypte jusqu’da ce que le
peuple en sorte par la main de Moise, ~ 225 ans s’écou-

lérent.
4. Or il est noté que le séjour des fils d’Israél au pays

d’Egypte fut de 430 ans. ~ Comment s fait-il, mon ami,

AB
n. Gal. 3,17 = Ex. 12, 40.
o. Gen. 16, 16.

9. Pour prouver plus fortement que la bénédiction regue par Abra-
ham Iemporte sur la Loi de Moise reque au terme de I'esclavage en
Egypte, Aphraate place ici un long développement sur la maniére de
compter les 430 ans de servitude : ils doivent étre calculés 4 partir de
I’alliance entre les morceaux — de méme chez EpHRrEM (192} Diar. 19, 4
(SC 121, p.333), un an avant la naissance d’Ismaél (cf. Gen. 6, 16),
15ans avant la naissance d’Isaac ol Abraham a 100 ans et Ismaél

14 ans (cf. Gen. 17, 24-25). Isaac a 60 ans 4 la naissance de Jacob (Gen. -

25,26), of. Exp. 23,42 (I[/81), et Jacob entre en Egypte 4 I'age de
130 ans (Gen. 47,9). Quant au séjour en Egypte, il est de (43¢ — 205)
= 725ans, La tradition juive elle aussi fait commencer lesclavage de
la « descendance » d’Abraham (= Isaac) avec P'alliance entre les mor-
ceaux, mais la majorité des témoins place cette alliance 30 ans avant la
naissance d'lsaac, ce qui réduit a 210 ans [430 — (30 + 60 + 130)] la
durée effective de l'exil en Egypte, of. Mekh. Bo 14 (212, p. 50) ; Mekh.
R.S. Bo 12,40 (213, p. 34) ; Seder Glam R. 3; Pirgé de R. Eliezer 48.
La tradition juive toutefois connait le comput adopté par Aphraate, ou
Abraham est 4gé de 85 ans (et non de 70) lors de I'alliance entre les
morceaux, cf. GenR 46, 2. Et chez Aphraate lui-méme, con trouve trace
de la chronologie juive traditionnelle (210 ans d'Egypte) quand il compte
233 ans entre la mort de Jacob et la mort de Moise (210 + 40 - 17),
ef. 8. FUNK (87), p. 28.

ET T —
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qu’il soit écrit d’eux 430 ans, ~ alors qu’ils n'ont sé-
journé que 225 ans? ~ C’est qu’a partir de I'instant ou
Dicu dit & Abraham : Sache bien que ta descendance sera
exilée dans un pays qui ne sera pas le leur ; ~ ils peineront,
et on les réduira en esclavage pendant 400 ans®, ~ au
méme moment, cette parole était dite 4 Abraham : Tu
auras un fils%. ~ Et par sa foi, celui-ci fut formé dans
le ceeur d’Abraham, ~ selon qu'il est écrit: Abraham
crut en Dieu, ~ ef celg lui fut compté comme justice'®",

Mais la parole concernarit la servitude de ses fils en
Egypte fut aussi congue dans le ceeur d’Abraham. ~ II"
commenga & sinquiéter de la maniére dont sa descen-
dance serait en servitude, ~ et il &tait de coeur asservi
en Egypte.

D¢ méme Isaac et Jacob firent réflexion sur cetic
scrvitude, ~ et leur réflexion fut asservie au sein de
I'Egypte, ~ car P'esclavage avait été promis 4 la descen-
dance d’Abraham ~ avant qu’ils soient enfantés. ~
Cette parole en effet précédait de quinze' ans la nais-
sance d’Isaac. ~ La promesse de la servitude "* fut donc

AB

p. Gen. 15,13 %,
g. Gen. 15,4 7.
r. Gen. 15,61 Rom. 4,13 %,

[0. « Justice » (kynii), sans doute assimilation de Gen. 15,6 4 Rom.
4, 5.9.22, ¢f, RJ. QweNs (74), p. 123-125, En effet, les versions syriaques
donnent habitucllement zaddpkil. Mais il semble que ce mot ait été
choisi volontairement pour son homophonie (analogie verbale formelle)
avec kydnd, « nature, pouvoir de procréation » qui exprime ¢ contenu
de la bénédiction d’Abraham, cf. Exp. 1, 14 (I/33); 11, 3 (I/476) ; 11, 12
(1/504}) 5 13,8 (1/557) et 2,2 (£/49) sur Gen. 15,1. Je n'al pas trouvé
trace ailleurs de cette exégése, cf. fatrod., p. 91 n. 56 et 190 n. 169.

11. A add. Abraham.

12. A: 500.

13. A : esclavage.

DE L’AMOUR 241

antérieure de 205 ans a leur entrée en Egypte, ~ et la
promesse selon laquelle toutes les nations seraient bénies
dans la descendance d’Abraham fut donc antérieure de
430 ans & fa Loi®

Ainsi la Loi ne peut supprimer la promesse, ~ puisque
la Loi n’est qu'un ajout 4 cette parole de la promesse,
jusqu'a ce que son temps soit venu.

La Loi, 5. Cette parole fut
gardée 1794 ans, ~
depuis le temps o elle
fut promise a Abra-
ham jusqu’a ce qu’elle vienne. ~ Et cetie parole fut sous
le gardiennage des observances' pendant 1 364 ans apres
I'imposition de la Loi. ~ Mais cette parole précédait de
430 ans la Loi, ~ et lorsqu'elle vint, ~ elle supprima
cette garde, ~ les observances de la Loi',

ajout imparfait, suite :
Contre-épreuve par le N.T.

Car la Loi et les Prophétes trouvent leur aboutissement
dans ces deux commandement dont a parlé notre Sei-
gneur. ~ Il est écrit en effet cette parole: Toute la Loi
et les Prophétes ont prophétisé jusqu'a Jean-Baptiste®, ~
et notre Seigneur dit : Je ne suis pas venu abroger la Tora
et les Prophétes, ~ mais les accomplir®. ~ Et il est
encore écrit : La vérité de la Loi advint par Jésus™.

AB

s. Gal. 3,17 *,
t. Gal. 3,23-25.
n. Manth. 11,13,
v. Matth, 5,7.
w. Jn 1,17,

I4, « Garde » ot « observance » : traduction redondante pour expri-
mer le contenu sémantique du mot nfhrdrd.

E
e
|
-}
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6. De quoi manquaient donc la Loi et les Prophétes
~ pour avoir besoin d’étre accomplis 7 ~ Clest qu’était
caché en eux le Testament, ~ c'est-d-dire la parole de
la promesse. ~ En effet, il n’avait pas ét& scellé, ce
Testament qui avait été donné a Moise, ~ tant que
nétait pas venu ce dernier Testament ~ qui est le
premier, puisque c’est lui qui fut d’abord promis ~ et
qui fut enfin signé'® lorsque mourut le Porteur'® du
Testament* ~ Il a validé les deux Testaments : I/ a fait
les deux un, ~ supprimant la Loi des mandements " par
ses commandements?.

En effet, I'utilité de
la Loi a été supprimeée
par la venue de notre

La Loi accomplie en Jésus:
faits-preuves tirés du N.T.

Vivificateur :

Il s’est offert lui-méme ~ 4 la place des offrandes ™
de la Loi.

AB
X. Hébr. 9, 17-18.
y. Ephés. 2, 14-15.

15. La signature et le sceau de la promesse, c’est 1a croix et la mort
de Jésus, le véritable fils d’Abraham qui se livre lui-méme avec une foi
parfaite et qui rend ainsi valide la promesse : « En ta descendance seront
bénis tous les peuples ». La loi en effet est un pédagogue (cf. 4 Maec.
5, 33) et ses multiples observances sont inutiles et caduques pour celut
qui accomplit la viste méme de cette Loi, I'unique commandement
d’amour auquel elle est suspenduc. En ¢tant pendu 2 la croix, Jésus y
cloue le document témoin de notre échec & croire (Col. 2, 14}, la Lot
donnée & cause de lidolitrie. Méme théme chez EpureM (192) Diat.
16, 24 (SC 121, p.296): « Touie la doctrine du Seigneur se soutient
comme avec deux ailes par deux préceptes: la charit¢ envers Dieu et
envers les hommes ». Théme conmexe 4 celui de laigle, cf. Exp. 6,1
n. [5 (I/245) (note complémentaire).

16. B: moururent les porteurs. Analogie verbale «mort» - « Por-
teur ».

17. A: du commandement.

18. A :del'offrande. Série de six gestes de Jésus accomplissant la Loi.
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Il a été conduit comme un agneau a Pabattoir’ ~ &
la place des agneaux " d’expiation.

Il a eté tué pour nous, le taureau gras, ~ afin qu'il
ne nous soit plus nécessaire d’offrir des veaux.

Il est venu, et il a été élevé sur la croix, ~ afin que
ne nous soient plus réclameés offrandes ni sacrifices.

Il a donne son sang pour tous les hommes ~ pour
que ne nous soit plus réclamé le sang des animaux.

Ii est entré dans le sanctuaire non fait de main
(d’homme), ~ se faisant préire et ministre du sanctuaire *.

En effet, au moment de sa venue, ~ il supprima les
observances provenant de la Loi, ~ et au temps ou ils
le liérent, ~ leurs temps furent pour eux lits de
chaines °®,

Parce qu’ils ont voulu juger I'Innocent, ~ il leur a
Oté les juges. :

Parce qu’ils ont mépris¢ sa royauté, ~ il a éloigné
d’eux Ja royauté, ~ puisqu’est venu celui & qui appartient
la royauté®.

Il a été élevé pour nous comme un vivant sacrifice, ~
et les fils d’Israél se sont trouvés sans sacrifices ' et sans
autel, ~ sans personne qui revéte I’éphod et mette
I’encens®.

z. Is. 52,7, Act. 8, 32.
a. Hébr. 9, 11-12.

b. Ps. [18, 27 (P).

¢. Gen. 49, 10,

d. Os. 3, 4.

19. A: de l'agneau. B om. d’expiation.

20. Cf. Ps. 118,27 (P). Dans le TM, litt. «liez la féte », que les
versions modernes comprennent habituellement par « formez le cor-
tége ». P ajoute « de chaines ».

21. A sans sacrifice.
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Il leur a supprimé voyants* et prophétes, ~ car ils
n’ont pas écouté le grand Prophéte ™.

Le premier Testament a été accompli par le dernier :
~ il a rendu caduques et vétustes les euvres (prescrites)
dans la Loi, ~ car elles étaient destinées & étre
détruites . ~ En effet, 4 partir du moment ou le neuf
est donné, ~ on supprime ’ancien’.

Et ce n’est pas seulement A partir
de la venue de notre Sauveur que
furent rejetés les sacrifices, ~ mais
déja auparavant leurs sacrifices ne Ini plaisaient pas, ~
comme il est écrit® ; Je ne mange pas la chair des veaux,
~ et je ne bois pas le sang des chevreaux, ~ mais sacrifie

Contre-épreuve
tirée de I’A.T.

AB
e. Hébr. 8, 13.
f. Matth. 9, 17-18.

22. B visions.

23. Pour Moise « grand prophéte » chez Aphraate, cf. Exp. 14,42
(1/693) ; 18,3 (I/824) ; 18, 4 (I/825) ; 20, 2 (I/893) ; 23,7 (1I/21); 23, 11
et 12 (11/29 et 36), et Jésus, cf. Exp. 2,6 (1/60); 4,6 (I/148 et 149);
14,33 (1j657) ; 17, 11 (I/813). Voir déjd Jn 6, 14 et 7,40 (écho de Deut.
18, 18) ainsi que les traditions sur Etienne. Le théme de Moise « grand
prophéte » est attesté chez les Samaritains, dans les pseudépigraphes, les
Ps.-clémentines, et jusque dans la tradition islamique. Selon la tradition
juive, Moise parle « de la bouche de la Puissance » : DewtR 2,4; T.B.
Megilla 31 b lignes 28 s.; Sifré Deut. §5 et 19 (234, p. 13 et 31), cf.
M.-J. PIERRE, « L’Ame ensommeillée et les avatars du corps selon le
Sage Persan », Proche-Orient Chrétien 33 (1983), p. 18 n. 21,

24, Cf. déja IrEN, Haer, 4,16, 2-4: La Loi n’tait pas nécessaire
pour les Péres justes. Ils opéraient le bien spontanément par amour,
Opinion fréquente chez les Péres. On trouve des traces de ce courant
dans la littérature juive ancienne. Mais en général, sans doute 4 cause
de 1a controverse avec les chrétiens, on assiste 4 une amplification de
la Loi, dont la création précéde méme celle du monde, et qui perdurera
dans le monde 4 venir (sauf peut-8tre les observances diététiques).

25. A comme il dit.
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plutét a Dieu la louange ~ et accompiis tes veux au Trés-
Haut®,

11 dit encore : Dieu ne rejeite pas le caur broyé®, ~ et
il dit aussi: Je re prends pas plaisiv aux sacrifices ~ et
f'on ne me réconcilie pas avec des holocaustes’. ~ Les
sacrifices de Dieu, ~ c’est un esprii humilié.

Le prophéte Isaie dit aussi: Je n'ai pas besoin de la
multitude de vos sacrifices, ~ dit le Seigneur’, ~ et il*
leur dit encore : Je hais et je méprise vos fétes, ~ je ne
peux plus sentir vos rassemblements®.

7. Mais cette parole
dont notre Sauveur a dit
qu’a elle étaient suspendus
la Tora et les Prophétes, ~
elle est splendide, et bonne et belle. ~ Car voici ce que
dit notre Scigneur : Aucune lettre yod*™ ne passera de la

Retour a 'argument :
La Loi est suspendue
a I'amour

AB
g. Ps. 50, 13-14.
h. Ps. 51, 19.
i Jeér. 6, 20.
i Is. 1,11
k. Is. 1,14, Amos. 5,21,

26. A add. le prophéte.

27, Cette citation de Marth. 5, 18 comportant la mention du Yod
(lettre «i») est attestée par le Livre des Degrés (209), p. 681, qui
Pinterpréte comme « dix commandements ». Pour les autres attestations
de cette forme, cf. A. ROCKER (76), p. 345. Remarquer ici la profondeur
de sens que prend la lettre Yod. Selon l'exégése juive traditionnelle, elle
est certes la plus petite des lettres de alphabet, mais elle sert 4 nommer
Dieu: Yhwh — et Jésus, pour les chrétiens dépendant de la méme
tradition exégétique. En outre, sa valeur numérique est dix, et dans le
contexte polémique des Exp., Yod devient le nom des « Dix Paroles »
qui ne passent pas, elles-mémes résumées et accomplies en Jésus, par
opposition aux multiples observances des secondes Tables mosaiques.
Pour la controverse sur les « secondes Tables », ¢f. Exp. 15,8 n. 36 (If
756).
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Tora et des Prophétes ~ que tout ne soit arrivé'. ~ En
effet, Il a pris la Loi et les Prophétes ~ et il les a
suspendus aux deux commandements, ~ sans en rien
supprimer.

Et si tu considéres bien cette parole, ~ voici ce qu’il
en est en vérité ; Pobservance de ce qui est dans la Loi,
et tout ce qui y est écrit, est soumis a cette parole : Aime
le Seigneur ton Dieu de toute dme, ~ de toute ta force
et de tout ton ceur™.

Tout ¢e que la Loi prescrivait de faire était destiné a
les rapprocher de I'amour du Scigneur leur Dieu”, ~ et
4 ce que chacun aime son prochain de chair comme soi-
méme : ~ ces deux commandements sont au-dessus de
toute la Loi.

Et si tu as a cceur de regarder la Loi, ~ tu verras
quen téte de la Loi, il est écrit: Je suis le Seigneur ton
Dieu qui t'ai fait monter du pays d’Egypte, ~ tu ne feras
avec moi aucune image ni ressemblance°. ~ Si quelqu’un
ne fait pas d’autres dieux avec Iui®, il se soumet 4 la
parole a laquelle sont suspendus la Loi et les Prophétes.

Et rappelle-toi, mon ami, ce que je t'ai écrit: La Loi
n'a pas été imposée pour les justes®, ~ car celui qui garde
la justice est au-dessus du commandement, ~ (c’est-a-
dire) de la Loi et des Prophétes. ~ Et elle est vraie la
parole qu'a dite notre Seigneur: Aucune lettre yod ne

AB
L. Maith. 5, 18.
m. Deut. 6,5, Matth. 22, 37.
n. Ephés. 2, 13,
o. Ex. 20, 2-4.
p. I Tim 9,9

28. Le double commandement de l'amour s'assimile au premier
commandement du Décalogue, Pinterdiction de Iidoldtrie, of. Exp. 1, 11
n. 24 (1/25).
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passera de la Loi et des Prophétes®, ~ car il les a scellés ™
et suspendus aux deux commandements.

8. Ecoute encore, mon
ami, l'explication de cette
parole. ~ Si quelqu’un te
dit : Comment cela peut-il &tre écrit que le séjour des fils
d’Israél au pays™ d’Egypte fut de 430 ans’, ~ alors que,
lors de la promesse, il fut promis 4 Abraham qu’ils n'y
seraient que 400 ans 7 ~ or ils en regurent 30 en ajout.

Probléme exégétique :
les différences de comput

Je vais te montrer ce qui s’est passé, mon ami. ~
Quand arriva le moment de ’ach¢vement des 400 ans,
Moise fut envoyé pour les sauver. ~ Mais quand il tua
’Egyptien’, ils rejetérent leur sauveur, ~ et Moise s'en-
fuit en Madian. ~ Alors la Colére fut sur eux et les fit
attendre 30 ans en Fgypte. ~ Ils avaient dit en effet a
Moise 1 Qui !'a constitué prince el juge sur HOus 7Y~
Comme ils avaient rejeté leur sauveur, ~ la Colére de
Dicu les retint 30 ans au sein de I'Egypte, ~ et Moise
resta 30 ans en Madian*.

AB

. Matth. 5, 18.
Ex. 12,40,
Act. 7,23-29,

' Ex. 2, 11-15.

K=

;o

29. A définis.

30. A om. du pays.

31, Ce développement fait suite & celui des §3-5 (cf. n. 9), et donne
une solution 4 la contradiction entre Gen. [5,3 (400 ans) et Ex. 12, 40
(430 ans), of. Targum P. (241) II, p.94-97 n.38). Dans la littérature
juive, les 400 ans doivent étre comptés d partir de la naissance d'isaac,
30 ans aprés Palliance entre les morceaux. Pour Aphraate, Pinterpréta-
tion est autre ; la promesse n'était que de 400 ans, mais le séjour effectif
dura 430 ans & cause de l'exil de Moise en Madian pendant 30 ans.
Pour cette durée, cf. Ginzberg (160) V, p. 406, n. 76. Méme interprétation
chez IBN at-Tavis (201}, trad. p. 63.
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Mais lorsque oppression sur eux augmenta, il les fit
sortir d’Egypte. ~ Dieu montra cette longanimité,
d’abord pour les chitier d’avoir rejeté Moise, ensuite
pour que soient & leur comble les pechés des Amorites'.
~ Et pour les Amorites, il se montra longanime 70 ans :
les 30 ans en Egypte, et les 40 ans* dans le désert. ~
Quand furent acheves les 430 et les 40 ans, ~ il les fit
entrer au pays de la promesse.

9. Or donc, mon
ami, tu sais que Dieu
n'a pas de loi®: ~
tantdt en effet, il augmente ou 6te, ~ tantdt il ajoute 4
ce qui est trop petit.

Aux jours de Noé, en effet, ~ & cause de Diniquité
des hommes, ~ il promit* gue les jours de ’homme ne
seraient plus que de 120 ans, ~ or il les détruisit en I’an
600 de la vie de Noé. ~ I dit en effet : His seronr 120 ans
sur la terre®, mais c’est en 'an 600 de la vie de Noé
qu'ils furent détruits”: ~ il leur 6ta donc 20 ans®.

Autres cas de dédit de Dieu
dans PAncien Testament

AB
t. Gen. 15, 16.
u Gen. 6,3".
v. Gen. 7,6

32. AB : autre. Restituer 40 comme J. PArRISOT (23) et G. BERT (33).

33. Le législateur n’est pas soumis aux lois positives du code dans
lequel il stipule : « Tu 0’y ajouteras ni n’y retrancheras rien» cf. Deut.
4,2:13, 1 et Eccl. 3,14 Apoc. 22, 18-19. Etant édictées dans le temps
et pour le bien de 'homme, ces lois peuvent &tre changées selon les
circonstances, au jugement miséricordieux du Législateur, cf. Exp. 23, 28
(11/57) ; Sag. 12,20; Ep. Barn. 4, 3.

34. B om. il promit... de Noé&. L’iniquité de la génération de Noé
est explicitée comme mélange des fils de Seth et des filles de Cain (Gen.
6, 1-4) en Exp. 13,5 (1/549) et 18,9 (I/837).

35. Interprétation fréquente, Pour les sources juives, cf, Ginzberg
{160) V, p. 174, n. 19. Pour la patristique, cf. EpHREM, In Gen. 6,3 ;
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1l est encore écrit: ~ lorsqu’eut augmenté 1'impiété
du royaume pécheur de la maison d’Ephraim, ~ sous le
régne de Jéroboam, fils de Nebath, ~ qui pécha et fit
pécher Israél, ~ il leur fit cette promesse, par la prophétie
du prophéte Isaie qui leur dit: Dans 65 ans, Ephraim
s'écroulera comme peuple™. ~ Clest en la premiére année
d’Achaz que fut prononcée cette parole, ~ et C'est en
an quatre d’Ezéchias que monta contre eux Salmanasar,
roi d’Assur, ~ et aprés lui, Téglat-Piléser, ~ qui les
deporta de leur pays®. ~ Or Achaz régna l6ans sur
gux, ~ et c’est en P'an quatre d’Ezéchias que les rois
d’Assur prirent le pouvoir sur eux. ~ Cela ne fait donc
que 20 ans, ~ et Ephraim s’écroula du peuple * d’Israél.
~ Dieu leur dta 45ans. ~ Ce temps qu’il avait prédit
et fixé, ~ il ne P'acheva pas selon ce qu’il avait décide.

10. Ce n’est pas par manque de savoir ~ qu'il leur
promit que ce serait ainsi ~ et qu'ensuite les années
furent diminuées ou ajoutées, ~ mais bien en le sachant.

Il savait en effet a quelle mesure ils parviendraient, ~
et ¢’est par miséricorde qu’il donna¥ du temps pour la

AB

wo . 7,8% 517,37
x. II Rois 18,9-10; 15,20 ; I Chr. 5, 6.26.

Quaest. Hebr. in Gen. (PL 23,997 CCSL 72,9-10) ; IsHODAD DE
QOuaest. Hebr. in Gen. (PL 23,997 = CCSL 72,9-10); ISHODAD DE
MERrY (204}, In Dan. 9,2 (CSCO 328-329, p. 118* et 136); AGAPIUS,
Kitab al-‘Unvan (PO 3, p. 585) ; IBN at-Tavis, Comm, Gen. (201), trad.
p. 46. THEODORE DE MOoPSUESTE, ¢f. T. JANsMa, « Théodore de Mo-
psueste, interprétation du livre de la Genése, fragments de la version
syriaque », Muséon 75 (1962), p. 78. BRAVERMAN, Jerome's Comsmentary
on Daniel, Washington 1978, p. 99.

36. B om. du peuple. Cf. IsHODAD DE MERYV {204), In Dan. (CSCO
328-329, trad. p. 141).

37. A: posa.

38. Pour Vinterprétation de ce terme, cf. Exp. 6 et Introd., p. 98 s.
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conversion, ~ pour gue les hommes ne soient pas sans
défense,

Mais de leur c6té, les hommes méprisaient la longa-
nimité de Dieu: ~ entendant dire qu’il y avait encore
beaucoup de temps avant que ne vienne la Colére pro-
mise, ~ effroniés, ils péchaient devant lui et disaient :
Ce que disent les prophétes, ~ c’'est pour un avenir lointain
qu'ils le prophétisent 17,

Voila pourquei, quand il leur monta & Pesprit cefte
réflexion aux jours du prophéte Ezéchiel, ~ et qu'ils
dirent : Ce que celui-ci prophétise, c’est pour un avenir
lointain, ~ Ezéchiel dit: Je suis vivant, dit le Seigneur
des Seigneurs, ~ il n'y aura plus de délai pour mes paroles,
~ car la parole que je dis, je la fais aussitér®.

Ainsi avait-il ¢’abord décidé de donner aux hommes
un temps pour la conversion, ~ afin que, peut-étre, ils
se convertissent. ~ Mais eux méprisérent la longanimité
de Dieu et ne se convertirent pas. ~ Il renonga alors au
temps qu’il avait €tabli et décidé pour eux, ~ et ce n’est
pas par manque de savoir qu’il le fit, ~ mais selon ce
qui est écrit : Malheur & celui qui pille. ~ Vous, vous ne
pillerez pas, ~ et le menteur ne mentira pas contre vous.
~ Mais dés que vous aurez voulu piller, ~ vous serez
pillés, ~ et dés que vous aurez vouly mentir, ~ on mentira
contre vous®, .

Et il est encore écrit dans Jérémie : Si je dis contre un
peuple et contre un royaume ~ de déraciner et d'abattre,
~ de renverser et de détruire, ~ et que ce peuple se
convertisse de sa méchanceté, ~ alors moi, je faillirai ad
ma parole, ~ et je détournerai d'eux ce que javais dit

AB
y. Kz, 12,27,
z. Bz 12, 28.
a. Is. 33, 1.
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contre eux® ~ Et Jérémie dit encore : Si je dis sur un
peuple et sur un royaume ~ de bitir et de planter, ~ et
que ce peuple commet Uiniquité devant moi, ~ alors moi,
Je faillirai & ma parole, ~ et je détournerai de Iui le bien
~ dont j'avais dit que je le gratifierais .

11, Je tai écrit
tout cela, mon ami,
~ parce qu’au début,
dans mon premier discours au sujet de la foi, ~ je t’avais
montré que c’est sur la foi que peut étre établie la
fondation de cet «Ordre»™ en lequel nous sommes
etablis.

Dans ce second discours, ~ je t’ai écrit pour te
rappeler que toute la Loi et les Prophétes étaient suspen-
dus a deux commandements, ~ ceux dont notre Sauveur
a dit que toute la Loi et les Prophétes étaient renfermés
€n Cux.

Lien avec ’Exposé précédent :
rapport entre foi et amour

Or la foi™ est renfermée dans la Loi, ~ et c’est dans
la foi qu'est situé I'amour véritable, ~ celui qui est selon
ces deux commandements : Que Phomme aime le Sei-
gneur son Dieu, ~ et qu'ensuite, il aime aussi son
prochain comme lui-méme.

12. Ecoute-moi  done,
mon ami, te parler de
Pamour qui est selon ces
deux commandements.

Le double commandement
de Pamour,
pardon des offenses

Quand est venu notre Vivificateur, ~ il nous a montré
Pempressement de son amour. ~ Il dit en effet a ses

AB
b. Jer. 18, 7-8.
c. Jér. 18, 9-10,

38. Pour Tinterprétation de ce terme, cf. Exp. 6 et Introd., p.9% s.
et n. 81.
39. A add. toute (la foi),
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disciples : C'est mon commandement, ~ gque vous vous
aimiez les uns les autres®, ~ et il leur dit encore: Je
vous donne un commandement nouveau, ~ Gue VOUS VOUS
aimiez les uns les autres®.

En outre, pour leur montrer ce qu’'est Pamour, ~ il
les avertit ainsi: Aimez vos adversaires, ~ bénissez qui
vous maudit®, priez pour ceux qui vous tourmentent et
vous persécutent®, ~ et il leur dit encore : Si vous aimez
celui qui vous aime, ~ quelle est votre bonté ? ~ En effet,
si tu aimes celui qui t'aime, ~ les paiens le font aussi:
~ ils aiment celui qui les aime® ~ Mais notre Vivifica-
teur nous dit: Si vous agissez bien pour celui qui agit
gentiment & voire égard, ~ quelle est votre bonté? ~
Car cela, les publicains et les pécheurs le font aussi. ~
Mais vous, puisque vous avez été appelés fils du Dieu™
qui est dans les cieux, ~ vous devez étre semblables a fui
qui aime méme les ingrats™.

Notre Sauveur dit encore : Remettez, et il vous sera
remis, ~ déliez, et vous serez déliés, ~ donnez, et il vous
sera domné'. ~ Et il dit aussi®, avec menace: Si vous
ne® remettez pas aux hommes les offenses qu’ils ont
commises envers vous, ~ le Pére ne vous remettra pas
non plus (les vitres)'.

AB
d. Jn 15,12
e. Jn 13, 34,
f. Matth. 5,44 ; Lc 6,27-28.
g Matth, 5,46, Lc 6, 32.
h. Le 6, 35.
i. Le 6, 37-38.
j. Matth. 6, 15.

40. A : ceux qui vous accusent. Pour la forme de ce passage scrip-
turaire, cf. A. RUCKER (76), p. 347-348.

41. A add. (Dieu) vivant.

42. A add. nous (dit).

43. B om. ne... pas.

[1/76]
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Voici en effet 'avertissement qu’il donne : Si ton frére
t'offense, remets-lui. ~ Et méme 'l #'offense sept fois en
un seul jour, remets-lui*,

13. Quand Simon-Pierre entendit cette parole, ~ il dit
a notre Seigneur : Combien de fois remettrai-je & mon
frere, s'il m'offense ? ~ sept fois 7 ~ Notre Seigneur lui
dit . Non seulement sept fois, ~ mais jusqu'a 70 fois sept
(fois). ~ Méme s'il t'offense 490 fois, ~ remets-iui en un
seul jour*,

Car il est semblable 4 son Pére
bon ~ qui remit abondamment
a Jérusalem : ~ Ayant fait dé-
porter les fils d’Israél a Baby-
lone, ~ il les chatia 1a-bas pendant 70 ans. ~ Mais. ses
entrailles s'étant émues, comme exilées , ~ il les rassem-
bia dans leur pays, par U'intermédiaire d’Esdras le scribe.
~ Il leur remit abondamment au milieu de son jour, ~
aprés 70 semaines d’années, c’est-a-dire 490 ans.

Pardon des offenses
dans PA.T.
Les 70 semaines

AB
k. Lc 17,3,
. Marth, 18, 2122 *,

44, Analyse de cette citation et des paralléles par A. RUCKER (76),
p. 352 note n. La séquence Lc 17,3 - Marth. 18, 21-22 est attestée par
le Diatessaron, cf. J. PARISOT (23), ad loc., et surtout G. BErT (33),
p. 29-30. Aphraate ainsi qwErHREM (192) Diat. 4,22 (SC 121, p. 256),
est le témoin d’un fexte évangélique qui comporte « en un seul jour »,
of. L. LELOIR, Le témoignage d’Ephrem sur le Diatessaron (CSCO 227,
subsidia 19), Louvain 1962, p. 183-184,

45. « Bmues, comme exilées », traduction redondante pour rendre
I'analogie formelle entre les racines g/ (gwi) et gi’. Ezéchiel et les textes
juifs connaissent aussi cette sorte d’exil du Dieu compatissant dont le
sort est pour ainsi dire lié 4 celui du peuple avec lequel il a fait alliance,
cf. Ginzberg, VI, p. 399.
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Mais quand ils répandirent le sang innocent, ~ alors
13, il n’innocenta plus Jérusalem, ~ mais il la Hvra aux
mains de ses adversaires. ~ Ils la déracinérent (sans
rémission}, ~ car ils ne laissérent pas sur elle pierre sur
picrre, ~ et ils ne laissérent méme pas les fondations
pour le Seigneur. ~ Il ne dit pas aux fils ¢’Edom qu’il
leur serait slirement rendu la pareille, ~ car ils n’auraient
pas cri¢ sur Jérusalem : Découvrez, découvrez jusqu'a ses
Jondations™ !

Dieu, au miliew de son jour, c’est-a-dire pendant
490 ans, ~ avait pardonné et supporté leurs péchés. ~
C’est alors qu’il la déracina, ~ et qu’il livra Jérusalem
4 la main des étrangers, ~ (’est pour cela que notre
Vivificateur leur a commandé: Qu'en un seul jour, ~
P'on pardonre a son frére 490 fois !

14. Ne sois pas géné®, mon ami, par cette parole que
Je tai écrite: ~ c’est au milieu de son jour que Dieu
accorda rémission 4 Férusalem. ~ Il est écrit en effet par
David au Psaume 90: Mille ans sont aux yeux du Sei-
gneur ~ comme le jour d’hier qui est passé™

Nos maitres les Sages disent aussi: ~ De méme que
le monde a été établi par Dieu en six jours, ~ le monde
sera 4 son terme au bout de six mille ans, ~ et ce sera
le sabbat de Dieu, 2 I'instar du sabbat qui est aprés les
six jours¥, ~ comme Pexplique clairement notre Sauveur

AB .
m. Ps. 137,7; Ez. 25, 12-14.
n. Ps. 90,4 7.
46. A : abattu.

47. Selon « Nos maitres les Sages », le monde doit durer 6 000 ans.
GEORGES, évéque des Arabes (i196), renvoie 4 Bardesane et i son
ouvrage perdu « Sur les synodoi respectifs des astres du ciel », longue
spéculation cosmologique qui aboutit 4 6000 ans, <f. Vie d’Adam et Eve

vea, entmmiay,
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a propos du sabbat. ~ 11 dit en effet: Priez pour que
votre fuite ne soit pas en hiver ou le sabbat™®°, ~ et
I'Apoétre dit aussi: Reste encore ¢ se lever le sabbat de
Dieu. ~ Empressons-nous d'entrer dans son repos®.

AB
0. Marth. 24, 20.
p. Hébr. 4,9.11.

42 (= Ev. Nicodéme 19), dans: R.H. CHARLES (156), p. 144 : Hipro-
LYTE, Dan. 4,23 (SC 14, p. 306-307) ; COMMODIEN, Carmen 791 ct
Instr. 2,35; Ps.-EUSTATHE D’ANTIOCHE, Comm. in Hexagem. (PG
18, 757-760) ; MICHEL LE SYRIEN, Chron. 5 (chacun des premiers livres
couvre un millénaire, cf. en-téte du 7° livre) ; VICTORIN DE PETTAU,
dans: M.J. RouTH, Religuiae sacrae, Oxford® 1846, p.458; IBN AT
Tavis, Comm. Genése (201), p. 19. Voir: W. Bacuer (81), p. 71; LIX ;
T. KronHOLM (71), p.51; L. ViLLECOURT, «La lettre de Macaire,
évéque de Memphis, sur la liturgie antique du chréme et du baptéme 4
Alexandrie », Muséon 36 (1923), p.33-46 ; J. DANIELOU, Théologie du
Judéo-christianisme, Paris 1958, p. 364-365 ; C. PERROT, dans Ps.-Philon
(227), SC 230, p. 163-164. Cette tradition des 6 000 ans du monde, écho
des six jours de la création (car un jour de Dieu est comme 1000 ans,
Ps. 90, 4) apparait dans T.B. Sanhedrin 97a — 97b (= T.B. Avoda Zara
%) out elle est attribuée 4 la « maison d’Elie » (Tanna de-bé Eliyvahu) :
« Enseignement de la maison d¢’Elie: le monde doit durer 6 000 ans, I
sera désert pendant 2 000 ans. La Loi sera en vigueur pendant 2 000 ans.
Le Messie ¢tendra sa domination durant 2 000 ans. Mais 4 cause de
nos péchés qui se sont multipliés, les années du Messie se sont déja
écoulées ». Quoi qu'il en soit de 'origine exacte de cette tradition, il est
intéressant de noter que, regue comme venant d’Elie, elle a servi dans
la controverse judéo-chrétienne jusqu'd la Renaissance : « Josué Lurkis,
juif converii qui prit le nom de Jéréme de Sainte Foy, en fit usage pour
démontrer ia venue du Messie aux rabbins avec lesquels il soutint, 4
Gérone en 1408, unc conférence publique en présence de lantipape
Benoit XIII», of. E. Le MoOYNE, cité par FaBricius., Cod. Apocr. V,
p- 1079, Cette réference provient de J.P. MIGNE, Dictionnaire des Apo-
cryphes, 11, Paris 1868, col. 222-223.

48. Noter linterprétation eschatologique du sabbat (ne pas fuir
quand I’heure du vrai sabbat sera arrivée), comme dans le coniexte de
Matth, 24. De méme chez Epurem (192), Diat. 18,4 (SC 121, p. 324),
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15, Et quand notre Sei-
gneur enseigna la priére a
ses disciples, ~ il leur dit:
Vous prierez ainsi: ~ Re-
mets-nous nos dettes, ~ et nous les remettrons aussi 4 nos
débiteurs®. ~ Il dit encore: Quand tu veux offrir ton
offrande ~ et que tu te souviens que tu gardes quelque
ressentiment envers ton frére, ~ laisse ton offrande devant
lautel, ~ va te réconcilier avec ton frére, ~ puis reviens
offrir ton offrande”.

Autrement, quand Thomme oprie: Remets-nous nos
dettes ~ et®™ nous les remettrons aussi & nos débiteurs®,
~ il sera pris au piége de sa bouche ~ et il lui sera dit
par celui qui regoit les priéres : « Tu ne remets pas, tot,
a ton propre débiteur ! ~ Comment te ferait-on rémis-
sion 7» ~ Et ta priére resterait & attendre par terre,

Notre Seigneur nous montre 'exemple de cet homme
qui se met & recevoir les comptes de ses serviteurs. ~
Quand se fut avancé devant lui son serviteur qui lui
devait 10 000 talents, ~ son maitre le pressa de lui rendre
ce qu'il Ini devait. ~ Mais comme il ne pouvait rem-
bourser la dette 4 son maitre, ~ son maitre ordonna de
le laisser aller et lui remit tout ce qu'il lui devait. ~
Mais dans sa méchanceté, ce serviteur ne se souvint pas
de la remise faite par son maitre, ~ ni de quelle grandeur
était cette remise. ~ En sortant, il trouva 'un de ses
compagnons qui lui devait 100 deniers. ~ Il le saisit et
Pétranglait en disant : « Donne-moi ce que tu me dois ! »
~ [l n’accepta pas la demande que lui faisait son compa-

Retour a Penseignement
de Jésus
sur le pardon des griefs

AB
q. Marth. 6, 12.
r. Matth. 5, 23-24.
s. Matth. 6, 12.

49, B om. et... débiteurs.
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gnon, ~ mais il alla Penfermer en prison. ~ Et parce
qu’il n’avait pas remis ce peu 4 son compagnon, ~ alors
qu’a lui, il avait été beaucoup remis, ~ il Tut livré aux
gardes qui e maltraitérent ~ jusqu’a ce qu'il ait rendu
tout ce quil devait. ~ Il leur dit: Ainsi mon Pére qui
est dans les cieux en fera-t-il pour vous ~ si chacun de
vous ne remel pas a son frére'.

16. Considére en outre,
mon ami, ~ combien le
bienheureux Apdtre exalte
lui awssi Pamour, ~ quand
il dit: Si vous aspirez aux dons excellents, ~ alors je
vous montrerai quel est le don le meillewr™. ~ Bt il dit:
Si la prophétie était en moi, ~ que je connaisse tous les
mystéres, ~ et toute la science, ~ et toute la foi &
déplacer les montagnes, ~ et que 'amour ne soil pas en
moi, ~ cela ne sert @ rien. ~ Si je donnais & manger
aux pauvres tout ce que je posséde, ~ que je livre mon
corps a briller, ~ et que 'amour ne soit pas en moi, ~
cela ne sert & rien non plus®.

Voici en effet ce qu'l dit: L'amowr est longanime,
doux, et n'est pas envieux, ~ il ne se vante ni ne s'enor-
gueillit. ~ Ii réclame, non ce qui ne serait que pour son
propre agrément, ~ mais ce qui procurera [l'épanouisse-
ment de beaucoup. ~ L'amour espére tout, supporte tout,
~ l'amour ne tombe jamais™. ~ 1l dit encore : L’amour
est plus grand gque fout’.

L’enseignement de Paul
sur la foi et 'amour

AB

Muatth. 18, 23-35.
I Cor. 12,31

I Cor. 13, 2-3.
w. [ Cor. 13, 4-8.
X I Cor. 13,13
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Et I'Apbtre explique clairement qu’aprés la foi, ~ c’est
Pamour qui est le meilleur ; ~ c’est sur lui qu’est établi
le vrai édifice.

1l montre que la prophétie est établic sur 'amour, ~

que les mystéres sont déveilés par 'amour, ~

que la science s’accomplit par 'amour, ~

que la foi est consolidée par 'amour.

Celui en qui il v a la foi peut bien déplacer une
montagne, ~ mais sans lamour, cela n'est d’aucune
utilité.

Si un homme donne aux pauvres tout ce qui lui
appartient, ~ mais que ses auménes ne soient pas don-
nées par amour, ~ cela ne lui est d’aucun profit®.

Méme si c’est pour le nom de son Seigneur qu’il briile
son corps au feu, ~ cela ne lui sera d’aucune aide.

Et il montre encore que la longanimité et la patience,
~ la douceur et Pabsence d’envie envers son frére, ~
tout cela se trouve dans la plénitude de 'amour?”

La patience, Uhumilité, la gentillesse ~ sont aussi
¢tablies sur 'amour.

La foi, en effet, est posée sur le roc de I'édifice, ~ et
Pamour, ce sont les poutres de I'édifice, ~ par lesquelles
sont liés les murs de la maison. ~ §'il se trouve quelque
défaut dans les poutres de la maison, ~ tout i"édifice
tombe. _

De méme pour I'amour, ~ s'il y a en lui une faille,
~ toute la foi tombe ™. ~ Car la foi ne peut faire passer
la jalousie et la querelle® que lorsque vient 'amour du

AB
y. I Cor. 13,2-3.
z. I Cor. 13,4-7.

50. Retour au théme de la maison, gui faisait 'objet de I'Exp. 1,
f 1, 17 n. 48 (1/41).
51. A add. mauvaise (querelle).
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Messie, ~ de méme que I'édifice ne peut s'élever dans
toute sa beauté que lorsque les murs sont liés par les
poutres.

17. Je wvais encore te
montrer, mon ami®, que
Pamour est meilleur que
tout, ~ et que c’est par lui que furent rendus parfaits
les justes d’autrefois,

La perfection de Pamour :
quatre modéles bibliques

On le montre a propos de Moise ~ qui s'est donné
lui-méme pour la cause des fils de son peuple, ~ qui a
voulu® &tre effacé du Livre de vie, ~ mais seulement
que son peuple n'en soit pas effacé®. ~ Quand ils
s'¢levérent contre Iui pour le lapider®, ~ il offrit devant
Dieu son intercession en leur faveur, pour quwils vivent.

David, hui aussi, fit montre d’amour, ~ quand il &tait
poursuivi par* Saiil, qui lui tendait sans cesse des em-
buscades afin de le tuer. ~ Mais David, par la surabon-
dance de son amour, fit miséricorde 4 Saill son adversaire
qui en voulait 4 sa vie,

Car il fut livré deux fois aux mains de David, ~ et
celui-ci ne le tua pas, mais il rendit le bien pour le mal*®,
~ Clest pourquoi le bien ne s"éloigna pas de sa maison,
~ car a celui qui remet, il est remis. ~ Mais Saiil, qui
avait rendu le mal pour le bien, ~ le mal ne s’éloigna

AB
a. Ex 32, 31-32.
b. Nombr. 14, 10.
¢. 1 Sam. 24, 4-8; 26, 9-11.

52, B om. mon ami.
53. B om. a voulu.
54, A: par les mains de.
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pas de sa maison : ~ il appela vers Dieu, mais celui-ci
ne répondit pas?, et il tomba sous I'épée des Philistins.

David pleura sur lui amérement®, ~ et il accomplit
d’avance le commandement de notre Sauveur, qui dit:
Aimez vos adversaires®, ~ et: Remettez, et il vous sera
remis® ~ Ainsi David fit-il miséricorde, et il lui fut fait
miséricorde, ~ il remit, et il lui fut remis,

18. Elisée lui aussi fit montre de cet amour ~ quand
ses adversaires survinrent pour s'emparer de lui et lui
faire du mal®. ~ Il leur fit du bien, ~ posa devant sux
du pain et de leau, ~ et les renvoya de chez lui en
paix, ~ accomplissant la parole de I'Ecriture: Si ton
adversaire a faim, nourris-le, ~ et §'il a soif, donne-lui &
boire'.

Le prophéte Jérémie aussi, ~ ceux qui lavaient en-
fermé dans une citerne et qui le tourmentaient sans cesse,
~ il ne cessait de prier pour eux devant Dieu'.

Cet exemple des anciens, notre Seigneur nous l'a en-
seigné ~ pour que nous aimions nos adversaires® ~ et
que nous priions pour nos ennemis **.

Et §’il nous a commandé d’aimer nos adversaires et
de prier pour nos ennemis, ~ quelle sera notre excuse

AB -
d. I Sam. 27, 6.
e. II Sam. 1, 17.
f. Le 6, 35.
g Le 6,37,

h. 11 Rois 6, 13-23.

i. Prov. 25,21 ; Rom. 12, 20.
j. Jér. 38, 20.

k. Matth. 5, 44.

55. Quatre exemples types des saints de 'Ancien Testament qui ont
accompli la nouvelle loi d’amour messianique.
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le jour * du jugement, nous qui haissons maintenant nos
fréres et nos membres ? ~ Car nous sommes le corps
du Messie, les membres de ses membres .

Celui qui hait 'un des membres du Messie se coupe
de tout le corps®, ~ et celui qui haft son frére se sépare
des fils de Dieu.

19. Ce que nous ensei-
gne® notre Sauveur nous
montre 'empressement de
son amour. ~ En effet, il 'a d’abord accompli en Tui-
méme, ~ puis il I'a enseigné a ses auditeurs ”.

La perfection de amour
dans la vie de Jésus

Alors que nous élions ses adversaires™, ~ il a récon-
cili¢ notre inimitié avec son Pére, ~ parce qu’il nous a
aimeés.

II' a livré son innocence & la place de nos fautes ; ~
le Bon a eté outragé 4 la place des méchants, ~ le riche
s’est fait pauvre pour nous.

Le Vivant est mort pour les morts, ~ et par sa mort,
il a rendu la vie 4 notre mortalité.

Le fils du Seigneur de tout a pris 4 cause de nous la
ressemblance du serviteur, ~ et celui & qui tout est
asservi s’est asservi lui-méme ~ pour nous délier de la
scrvitude du péché".

AB
. 1 Cor. 12,27.
m. Rom. 5, 6-8.
n. Phil. 2, 7.

56. A: le grand (jour).

57. A add. et il tombe.

58. A : ce qu’enseigne.

59. Chez Jésus, le faire précéde le dire. La parole qu’il enseigne se
vérifie dans ses ceuvres.
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Avec un immense
amour, ~ il donne la
béatitude aux pauvres
en esprit .

La perfection de Iamour
et ses effets :
les dix Béatitudes

Il promet aux pacifiques de devenir ses fréres ~ et
d’étre appelés fils de Dieu®.

Il assure aux humbles quils hériteront de la terre de
vie®,

II promet aux endeuillés que l'on intercédera pour
eux’,

Il promet aux affamés d'étre rassasiés dans son
royaume *,

Ceux qui pleurent, ~ il les réjouit par sa promesse".

Il promet aux miséricordieux qu'il leur sera fait misé-
ricorde".

A ceux qui ont le ceeur pur, ~ il dit qu'ils verront
Dieu”.

Et il promet en outre 4 ceux qui sont persécutés pour
la justice ~ qu'ils entreront dans le royaume des cicux ™.

A ceux qui sont persécutés pour son nom, ~ il assure
qu'ils auront la béatitude et le repos dans son royaume ™.
AB

0. Matth, 5, 3.

p- Matth. 5,9.

q. Matth. 5, 4.

r. Matth. 5 5.

s. Matth, 5, 6

t. Le 6,21,

u. Matth. 5, 7.

v, Matth. 5, 8.

w, Matth, 5, 10.
x. Matth. 5, 11-12; Lc 6, 22.

60. A om. de vie. Pour cette citation, cf. A. RUCKER (76}, p. 34. Les
dix Béatitudes ici présentées ne correspondent pas & la liste fournie par
la version amménienne de Eemrem (192), Diar. 6,1 (SC 121, p. [21-
124), mais clle est trés proche de cclle du ms. syriague récemment
retrouvé (d paraitre dans bes Chester Beatty Monographs).
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fl a changé notre condi-
tion de poussiére, ~ il a
fait de nous le sel® de la
vérité, ~ et il nous a délivrés de la voracité du serpent’.

Il nous a appelés lumiére ® du monde® ~ car il nous
a délivrés de la domination de la mort.

Il nous a faits bons, alors que nous étions méchants,
~ beaux, alors que nous étions haissables, ~ et® il
nous a donné la miséricorde au lien de la haine®.

Il nous a rendus participants de 'homme bon qui fait
sortir de bonnes choses de ses trésors, ~ et il nous a
délivrés de celui qui fait sortic de mauvaises choses des
surplus de son ceeur®,

Perfection de la bonté
de Jésus envers nous

AB
y. Matth. 5, 13.
z. Matth. 5, 14; Jn 12, 35.
a. Matth. 5,20; 5, 43.
b. Lc 6,45,

6]. Les hommes ont regu la malédiction de devenir poussiére, et le
serpent celle de manger la poussiére, cf. Exp. [4,10 et 37 (I/592 et
676} ; 23, 49 (11/96). 1ls sont done réduits a4 devenir nourriture de serpent,
of. Midr. Leqah Tov T {215}, 13b. Le sel, au contraire, qui empéche la
décomposition du corps, est le signe de la bénédiction retrouvée et de
I’Esprit répandu, cf. EPHREM (193) 6, 21, p. 90 ; ORIGENE, Comm. Jean
6, 59, 303-304 (SC 157, p. 362-365) ; MELITON, Swr fa Paque § 55 (SC
123, p.90-91); Ac. Jean, dans W. WrigHT (168), p.37, 41* Dans
PAncien Testament, les offrandes sont saupoudrées de sel (Lév. 2, [1-
13) et l'on parle d’une « alliance de sel » {(Nombr. 18, 19; I Chr. 13, 5).
Dans la littérature rabbinique, ta Tora est comparée au sel et elle
préserve du Satan accusateur, cf. Strack-B. (163) 1, p.235-236, sur
Matth. 5, 13. Le sel qui donne goit aux aliments sert aussi & décrire le
statut de disciple, of. W. NAUcK, « Salt as a Metaphor in Instructions
for Discipleship », Studia Theologica 6 (1952), p. 165-178.

62. B: dans le monde.

63. A om. et il nous... haine.

et - ”
M o T e
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20. A cause de la sur-

abondance de son amour,

il rendit la santé a
ceux qui étaient frappés de maladies®.

Il guérit en effet le fils du centurion®, ~ 4 cause de
sa foi.

Par sa force, ~ il fit taire pour nous les flots de la
mer ¢,

A cause de sa bonté, ~ il chassa loin de nous une
légion de démons®.

Par sa miséricode, ~ il rendit la vie 4 la fille du chef
de synagogue’, ~ et il purifia aussi la femme de I'im-
pureté du sang?®.

Il ouvrit les yeux des deux aveugles ~ qui s’étaient
approchés de lui".

Il donna aussi 4 ses Douze force et pouvoir sur tout
mal et toute maladie’, ~ et il nous I'a donné aussi a
nous, par leurs mains.

Il nous® a empéchés de prendre le chemin ~ des
paiens et des samaritains’.

L’amour de Jésus pour nous :
22 euvres merveilleuses

AB
c. Matth. 8,13 ; L¢ 7, 10.
d. Mc 4,38 Lc 8, 24.
e Mc 5,9; Le 8, 30.
f. Lc 8,55,
g. Matth, 9, 18-26 ; Mc §, 21-42; Lc 8, 40-56.
h. Matth. 9, 27-31.
1. Matth. 10,8; Le 9, 1.
j. Matth. 10, 5.

64. A propos de cetle liste de 22 ceuvres, de son ordonnance et de
son rattachement éventuel a la composition du Diatessaron, cf. G. BERT
(33), p. 33-37 n, 3. Elles font écho, comme une structure e¢n chiasme,
aux 22 merveilles de la foi, Exp. I, 18 n. 50 (I/41), <f. Exp. 23, 31 n. 180
{11/73).

65. B: et il m'a empéche.
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Dans sa miséricorde, ~ il nous a aussi donné la force
de ne pas craindre ~ si Pon nous fail comparaitre devant
les princes du monde*.

A cause de son immense mansuétude, ~ il a jeté la
division sur la terre'.

Il a remis ses multiples fautes 4 la femame pécheresse ™,
~ & cause de sa bonté, ~ et il nous a rendus dignes de
construire une tour® a ses frais”

Il a fait sortir de nous les esprits impurs ~ et il a fait
de nous une demeure pour sa divinité®°.

H a semé en nous la bonne semence qui donne du
fruit, ~ cent, soixante ¢t trente pour unP®,

Il a été posé au sein du monde ~ comme un trésor
posé dans un champ®. :

AB
k. Matth. 10, £7-20.
l. Le 12, 51.
m. Le 7,47.
. Lc 14, 28.
o. Matth. 12,43 ; Le 8 25 11, 24.
p. Matth. 13, 23; Mc 4, 20.
q. Matth. 13, 44,

=]

66. A la tour supprimée par la dispersion des hommes (la division
sur la terre amenée par Jésus est identifiée & I'événement de Babel, dont
la signification devient positive pour le croyant), le Vivificateur substitue
une tour qui s'éléve vraiment jusquw'aux cieux, Exp. 14, 39 (I/681-684),
of. EPHREM (192) Diar. 14,2 (SC 121, p. 242). Cette tour (magdeld),
Cest I'Eglise rassemblée des peuples de toute langue, la prostituée
idolatre Marie-Madeleine, la femme stérile dont les fils se sont multipliés,
of. EPHREM, In Is. Comm., dans: T.J. Lamy (190), I, p. 151 ; I Clém.
2, 1-6. On comprend dés lors qu’Aphraate (ou sa source) ait substitué
le mot « division » au mot « glaive » du texte de Marth. 10, 34.

TP
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I} a montré la force de sa puissance quand il a été
jeté de haut en bas® ~ et quil n’a pas été blessé’.

I a rassasié les affamés qui défaillaient avec cinq pains
et deux poissons : ~ cing mille hommes sans compter
les enfants et les femmes, ~ montrant la puissance de®
sa gloire®.

A cause de son immense amour, ~ il a écouté la
femme cananéenne, ~ et il a relevé sa fille de sa maladie .

Par la puissance de Celui qui I'a envoyé, ~ il a délié
la langue de '’homme muet dont l'oreille était sourde®.

Les aveugles virent sa lumiére ~ et glorifiérent par lui
Celui qui Pavait envoyé”®.

Quand il monta sur ia montagne pour prier, ~ les
rayons du soleil furent vaincus par sa lumiére™.

[l manifesta U'excellence de sa force en cet enfant sur
qui était un esprit vagabond, ~ ¢t le démon lunaire
disparut a sa parole®.

Il nous donna I'image® et la ressemblance ~ pour
que nous devenions semblables a des enfants ~ et que
nous entrions au royaume des cieux®. ~ A propos des
petits, il dit et montre que personne ne doit les mépriser,

>
=

Lc 4, 28-30.

Matth. 14, 15-21 ; Mc 6, 31-44 ; L¢ 9, 10-17; Jn 6, 1-13.
Matth. 15, 21-28 ; Mc 7, 24-30.

Mc 7, 32-37.

Matth. 9, 25-31.
. Matth. 17,2,

Matth. 17, [4-18.

Matth. 18, [-5.

wHgeED D

67. L'épisode de Nazareth est considéré comme ayant réellement eu
licu. Cette tradition doit provenir de Tatien, cf. EPHREM, (192) Diat.
11,24 (SC 121, p.209-210) : « L’audace (de ses persécuteurs) l'avait
précipité, mais I'air, se soumettant & lui, le recueillit sur ses ailes. Il ne
tomba pas, afin que ceux qui n'avaient pas cru regussent peut-éire la
foi». Cf. ibid., 18, 10 (p. 321); T.J. Lamy (190), 1, p. 193, 21 et 613,
10-12. A rapprocher des tentations de Maith. 4, 5-6.

68. A de celui qui I'a envoyé.
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~ car leurs anges voient sans cesse I¢ Pére qui est aux
cleux >,

Et il montre encore une guérison parfaite en cet
homme qui était malade depuis 38 ans: ~ il multiplia
envers lui sa grice et lui rendit la santé®.

Il nmous a encore donné le
commandement de laisser le
monde et de nous tourner vers

Exhortation finale
a PPamour

fui®.

Il nous a révélé que celui qui aime le monde ne peut
plaire 4 Dieu® ~ en nous montrant le riche qui mettait
sa confiance dans son avoir®. ~ Et cet homme qui se
complaisait en ses biens, dont la fin fut au shéol : ~ 117
demandait de I’'eau sur Ie bout de son doigt, ~ mais
personne pour lui en donner®.

Il nous a embauchés comme des ouvriers ~ pour que
nous travaillions laborieusement & sa vigne, ~ parce que
c’est lui la vraie vigne’.

Tout cela, notre Vivificateur I'a fait chez nous, ~ a
cause de son immense amour.

Nous donc, mon ami’', ~ soyons participants de
I'amour du Messie en nous aimant les uns les autres ~
et en accomplissant ces deux commandements auxquels
sont suspendus toute la Loi ct les Prophctes.

S’achéve "'Exposé de 'amour

AB

. Matth., 18, 10.

. In 5, 1-18.

. Matth. 16,26 ; Mc §,36; Lc 9, 25.

. Matth, 19, 16-22 ; Mc 10, 17-22 ; Lc 18, 18-23.
. Le 12, 16.

. Le 16, 19-31.

. Matth. 20, 1-16.

IR LI~V v i = - )

69. Image : rypos. Nouvelle naissance ou recréation.
70. A om. il demandait... donner.
71. B: mes amis.

e N 4
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3. (gamal) EXPOSE DU JEUNE

1. Le jetine pur est pré-
cieux devant Dieu ~ et il
est gardé comme un trésor
dans le ciel. Il est une armure contre le Mauvais®, ~ un
bouclier qui regoit les traits de I'Adversaire *.

Argument : le jeiine pur
est salutaire et agrée

Je ne dis pas cela de mon propre jugement, ~ mais a
partir des saintes Ecritures ~ qui nous ont montré
d’avance que le jeline® a toujours été utile 4 ceux qui
jelinaient vraiment.

En effet, mon ami, ~ le
jeline, ce n’est pas seulement
(s’abstenir) de pain et d’eau,
~ mais il y a plusieurs maniéres d’observer le jetne :

Sens du jeiine pur:
dix maniéres de jefiner

Il y a certes celui qui s’abstient de pain et d’eau
Jusqu'd avoir faim et soif, ~

AB
a. Ephés, 6, 14-16.

1. A add. enflammés (de I'adversaire). Aprés avoir décrit le mode de
construction de la « maison » (par la foi et Pamour), Aphraate montre
ce qui remplit et édifie cette maison : les bonnes @uvres du jeiine et de
la priére, trésor céleste et perle précieuse (cf. Marth. 6, 19-21 ; Le 12,
33-34 ; Matth. 13, 44-56) que le jeune homme riche n’a pu obtenir car
il a refusé de se priver de ses biens (cf, Marth. 19, 21), et qui est
préparé pour ceux qui aiment (cf. 7 Cor. 2, 9).

2. A add. (jeline) pur. Cet enseignement sur le jefine et la « garde »
est proche de celui d’Herm. 54 et 56, (199), p. 224-227 et 230-233.
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mais il y a celui qui s’abstient en ce qu’il reste vierge,
~ qui a faim et ne mange pas, ~ qui a soif et ne boit
pas, ~ et ce jeline est meilleur.

Il y a encore celui qui s’abstient par sainteté®, ~ car
c’est aussi un jelne, ~

et il y a celui qui s’abstient de viande, ~ de vin ou
de certains aliments.

[l v a celui qui s’abstient en ce qu’il met une cloture
a sa bouche ~ pour ne pas dire de paroles laides®, ~

et il y a celui qui s'abstient de la colére, ~ qui réprime
son penchant afin qu’il ne soit pas vainqueur.

Il y a celui qui s’abstient de biens ~ pour se dépouiller
lui-méme de leur servitude?,

et il y a celui qui sabstient de toute espéce de lit ~
pour demeurer éveillé® dans la priére.

Il v a celui qui, dans I’épreuve, s’abstient des choses
de ce monde, ~ pour ne pas étre frappé par ’Adversaire,

et il y a celui qui s'abstient en demeurant dans le
deuvil” ~ afin de plaire 4 son Seigneur dans I"épreuve.

Il y a enfin celui qui réunit tout cela pour en faire un
seul jeline.

De sorte que celui qui s’abstient d’aliments jusqu’a
avoir faim, ~ ¢'il s’est abstenu de manger et de boire
est appelé jelineur, ~ mais §'il prend quelque nourriture
et qu’il boive, ~ il rompt son jeline, ~ ainsi en est-i
de I'homme qui s’abstient (de tout ce que nous avons
dit): ~ s’il rompt de temps en temps I'un ou l'autre de

3. Clest-a-dire absence de relations conjugales, cf. Exp. 6.

4. A : préjudiciables.

5. A pour le service de son Seigneur.

6. Théme de la vie angélique, a I'image des « veilleurs » (anges) du
ciel qui sont sans cesse en présence de Dieu.

7. Vocabulaire monastique : « pleureur » est synonyme de « moine ».
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ces (jelnes), ~ alors, cela ne lui est plus compté comme
jeiine. ~ Celui qui rompt un seul de tous ces (jelines),
~ cela ne lui est pas plus compté qu’a celui qui mange
et boit avec gloutonnerie.

Celui 4 qui il arrive de rompre son jeline parce gu’il
a faim, ~ son péché n’est pas trés grave. ~ Mais celui
qui s’est voué a I'abstinence ® de tout ce que (hous avons
dit) ~ et qui en vient a4 rompre avec l'une ou [autre
chose, ~ son péché est grand, et non petit.

2. Ecoute-moi donc te
parler, mon ami, des ma-
nifestations de jeline pur.

Sept types de jefine pur
dans PAncien Testament

Abel, le premier, en effet, fit preuve de jefine pur lors
de son offrande, ~ puis Hénok, en ce qu'il plut & Dieu®,

Neé, qui garda 'intégrité dans une génération corrom-

pue®,

Abraham, en ce qu’il excella par sa foi?,

Isaac, a cause de Palliance d’Abraham

Jacob, & cause du serment d’lsaac, puisqu’il connut
Dieu’,

Joseph, 4 cause de sa miséricorde et de sa bonne
administration.

AB
b. Gen. 5, 24 P; Sir. 44, 16 ; Hébr, 11, 5.
¢. Gen. 6, 9.
d. Sir. 44, 19.
e. Gen. 26, 24 ; Sir. 44, 22.
f. Gen. 32, 25-33.

8. Qui est devenu nrazir, cest-d-dire lié par veeu.
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Tous ceux-1a, leur pureté® feur tint lieu de jeline parfait
devant Dieu, ~ car sans la puret¢ du ceeur, le jeline
n'est pas accepté.

Rappelle-toi et vois, mon
ami, ~ cest une chose excel-
lente que Pon purifie son ceeur,
~ que I'on garde sa langue ~ et que on retienne ses
mains de (faire) le mal, ~ selon tout ce que je t'ai &crit
plus haut.

Le vrai jeiine, c’est
I’abstinence de mal

Il ne convient pas en effet 4 un homme ~ de méler
le miel et Pabsinthe'. ~ Si, en effet, I'on s’abstient de
pain et d’eau, ~ il ne faut pas méler injures et malédic-
tions 4 son jeline.

Car il n’y a qu'une porte a ta maison, ~ qui est le
temple de Dieu, ~ et il ne convient pas, 6 homme, ~
que par cette porte par laquelle entre le roi ~ sorient
fumier et boue.

S'abstenant de toutes ces vilenies, ~ que I’homme
regoive le corps et le sang du Messie, ~ et quil veille
sur sa bouche ~ par laquelle entre le fils du roi.

9. Le mot «pureté», qui revient sans cesse dans cet Exp. et le
suivant est ’équivalent du mot « justice » (zaddigitd). Méme phénomeéne
en hébreu & la méme époque, ¢f. W.BacHER (82), I, p.50-51 et
M. JASTROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and
Yerushalmi, and the Midrashic Literature, réimpr. Jérusalem s.d., p. 307,
398-399. Ce qui est pur est exempt de mélange hétérogéne {miel et
absinthe, quelques lignes plus bas). L'interdiction des mélanges repose
sur Lév. 19, 19 et Deur. 22, 9-11, et fail Pobjet du trait¢ Kelaim dans
M., Tosefta et Talmuds, cf. Encyclopedia Judaica, 12, Jérusalem 1971,
p. 168-172, art, « Mixed species ». Voir en outre Herm. 42 (199), p. 190-
191 : ne pas méler vinaigre et vin, tristesse et Esprit saint.

10. Etalons du doux et de I'amer chez les anciens, déja en Prov. 5,
3-4, L’absinthe amére (Le 3, 15; dpoc. 8, 10-11) est en outre un poison
(Deut. 29, 17; Jér. 9, 14; Amos 6, 12).
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Tu n’as pas le droit, & homme, ~ de faire sortir de
ta bouche des paroles impures. ~ FEcoute ce que dit
notre Vivificateur : Ce qui entre en homme ne le souille
pas. ~ mais ce qui sort de sa bouche, ~ voild ce qui peut
le souiller®.

3. Or donc, Moise lui aussi jeilina
d’un jeine pur ~ lorsqu’il monta
sur la montagne ~ et qu’il apporta
la Loi a son peuple.

_ 11 fut rendu fort par son double
jefine de 40 jours™ et il regut une gloire suréminente, ~
la peau de son visage étant devenue resplendissante .

Il détourna de son peuple la Colére, ~ et celui-ci ne

fut pas détruit''’.

Faits-preuves
scripturaires :
deux témoins :
Moise et Elie

Elie, 'homme fort, jelina aussi a I'image du jefine de
Moise, ~ quand il fut poursuivi par Jézabel, ~ et,
jetinant, il marcha jusqu’a I'Horeb pendant 40 jours*.

Au licu-méme o il avait conversé avec Moise et ou
Il s’était révélé 4 lui. ~ Il lui commanda et lui dit: Va
oindre Jéhu, fils de Nimshi, et Hazaél ~ pour qu'il exerce
la vengeance sur les fils d'Israél, ~ et Elisée, fils de
Shaphat, ~ pour qu'il te remplace’.

Il s¢ réjouit de la révélation de son Seigneur & son
jeline parfait, ~ comme s’était réjoui Moise lors de son
jetine de deux fois 40 jours, ~ quand il avait détourné

AB
g Matth, 15, 1 ; Mc 7, 14,
h. Ex. 24, 18 ; 34, 28 ; Deut. 8, I8.
i. Ex. 34, 29; Y Cor. 3, 7.
i Ex, 32, 11; 34, 9,
k. I Rois 19, 3-8.
L. ¥ Rois 19, 16.

11. A: tivré 4 Poubli.
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de son peuple la Colére de son Dieu ~ et qu’il avait
fait descendre les tables de P'alliance, ~ gravées par le
doigt de Dieu,

Ces deux-la trouvérent la gloire'? dans leur jeline ~
et furent par lui rendus parfaits.

Contre-épreuve : e ‘!éﬁlzf/feal(sjejel’ivriu% aussi te morslérig
le jeline fourbe ] - pie qui ver
. sang ¢t qui n'est pas accepté: ~
de Jézabel : ; e o .
celui de Jézabel, [Iinstigatrice
d’Achab, ~ qui fit sombrer " Israél™

Elle écrivit en effet une lettre au nom d’Achab, ~ et
elle Penvoya aux fils d'Izréel, ~ des hommes impies
obéissant 4 'impie Jézabel ",

Voici ce qu’elle écrivait et disait dans cette lettre impie :
Décrétez un jeiine, ~ faites asseoir Nabot en téte du
peuple, ~ et faites asseoir en face de lui deux hommes,
fils d’impiété, ~ gui témoigneront contre lui et diront ; ~
Nabot a maudit Dieu et le roi, ~ qu'il soit lapidé et qu'il
meure°,

Voici, mon ami, ce que leur &crivait Jézabel : Que deux
hommes témoignent contre Nabot, ~ comme si elle les
envoyait selon Ia Loi sainte, ~ puisqu’il est écrit dans
la Loi: Celui qui est passible de mort ne sera pas tué sur
la foi d'un seul témoin ; ~ il ne mourra que sur la foi de
deux témoins®. ~ Et voici ce qui est écrit: Les témoins

AB
m. I Rois 22, 25.
n. [ Rois 21, 8.
o. I Rois 21, 9-10.
P. Deut. 17, 6; 19, 15.

12. B om. trouvérent la gloire.
13. A: qui fit errer.
14. A om. {aites... peuple,
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seront les premiers & mettre la main & sa lapidation ~ et
ensuite, tout le peuple y mettra la main®.

Elle leur écrivait encore de témoigner ainsi contre lui:
Nabot a maudit Dieu et le roi. ~ La encore, elle leur
écrivait dans sa lettre impie ~ comme si c’était selon la
Loi sainte ou il est écrit ; Celui qui aura maudit le nom
de Dieu sera lapidé ~ pour avoir prononcé le Nom saint
et I'avoir maudit *".

Or Jézabel, cela ne lui causait aucun souci que le nom
de Dieu puisse étre blasphémé, ~ mais elle avait souci
de 1a cupidité d’Achab qui convoitait la vigne de Nabot.
~ Et Achab ne se souvenait pas de ce qu’il est écrit:
Tu ne convoiteras rien de ce qui est & ton compagnon®.

5. Jézabel, qui fis sombrer '** Achab', ~ quel est-il, ce
Dieu que Nabot aurait maudit? ~ Clest celui dont tu
as renversé 'autel ~ ou celui dont tu as tué les prophé-
tes"! )

Ou quel est-il, le roi que Nabot aurait maudit? ~
Cest celui qui a aboli la Loi ~ et qui a voulu ravir
I’héritage de Nabot.

Pourquoi donc, Jézabel, n’as-tu pas accompli ce qui
est écrit en téte des commandements de la Loi, ~ ou il
est écrit : Tu n'adoreras pas de Dieu étranger”, ~ et toi,

AB
. Deut. 17, 7.
Lév. 24, 16.
Ex. 20, 17 ; Deut. 5, 21.
1 Rois 22, 25.
. I Rois 19, 14.
. Ex. 20, 3.

< g ™ e o0

I5. Pour Dinterprétation de ce verset chez Aphraate et dans ia
littérature juive ancienne, cf. 8. FUNk (87), p. 44-45.
16. A qui fit errer,
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Jézabel, tu as rendu un culte & Baal! ~ Et il est encore
écrit : Tu ne verseras pas de sang innocent ~ sur la terre
gue t'a donnée le Seigneur ton Dieu™.

QO Jézabel, il aurait fallu que tu te rappelles qu’il est
écrit: La terre sur laguelle aura é1é versé le sang ~ ne
sera purifiée que si l'on y verse le sang de cetui qui l'a
versé*. ~ As-tu craint cela, & Jézabel, ~ alors que tu
¢tais pleine de jalousie impie, ~ comme si Nabot avait
maudit Dieu, alors qu’il ne I"avait pas maudit ?

Et il est encore écrit : Celui qui verse le sang humain,
~ son sang sera versé’. ~ Jézabel, la provocatrice, a
versé le sang innocent de Nabot. ~ Clest pourquoi, a
Iendroit méme ou Jézabel a versé le sang innocent
pendant le jeline impie qu’elle avait décrété, ~ le sang
de Jézabel fut versé et les chiens Ia dévorérent® ~ Et
Achab, qui avait écouté son conseil, ~ les chiens lapérent
1a son sang®.

6. Méme si Jézabel avait choisi de s’écarter de la Loi,
~ ce qui alfait servir 4 sa perdition, pour n’avoeir pas
gardé la Loi, ~ vous, hommes scélérats, fils d'lzréel, ~
comment avez-vous accepté la lettre ~ ou étaient pres-
crit un jeline impie et inscrits un faux témoignage et une
effusion de sang? ~ En quelles générations avez-vous
entendu dire : « Jelinez, et versez le sang innocent » ? ~
Pourquoi donc n’avez-vous pas refusé la lettre impie et
le faux témoignage ?

w. Deut. 19, 10

X. Nombr. 35, 33
y. Gen. 9, 6.

z. I Rois 21 ,19.
a. I Rois 22, 38,
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Or donc, Achab et Jézabel furent punis d’un juste
jugement pour avoir versé le sang innocent de Nabot,
~ ¢t les fils d’Izréel qui avaient obéi 4 Jézabel furent
punis d’un juste jugement. .

Osée en ecffet prophétise et dit: Encore un peu, et je
demanderai compie du sang d'Izréel & la maison de Jéhu".
~ Car Jehu avait demandé compte du sang de Nabot a
la maison de Jézabel et 4 la maison d’Achab, ~ et il
avait anéanti les fils d’Izréel dans le temple de Baal, ~
car le sang de Nabot " étajt venu sur eux, ~ comme le
dit Jéhu Ie jour de la punition 1 Au crépuscule, jai vu le
sang de Nabot et le sang de ses fils®. ~ Mais il y eut
pour lui une vengeance ~ et le jefine que jelinérent les
fils d’Izréel fut pour leur condamnation.

7. Les fils de Ninive jet-
nérent d’un jeline pur, ~
lorsque Jonas leur précha
la conversion.

Ainsi est-il écrit en effet: Lorsqu’ils entendirent la
prédication de Jonas, ~ ils décrétérent un jefine perma-
nent et une supplication ininterrompue, ~ en étant assis
sur des sacs et de la cendre. ~ Ils 6térent leurs vétements
délicats et revétirent des sacs 4 la place. ~ Hs refusérent
aux nourrissons les seins de leurs méres, ~ au petit et
au gros bétail le paturage.

Voici en effet ce qui est écrit : L'affaire parvint au roi
de Ninive, ~ Il se leva de son trone, il 6ta sa couronne,
~ il s'assit sur un sac et se couwvril de cendres. ~ Il fit

Autre contre-épreuve :
la conversion
des Ninivites

AB
b. 0s. 1, 4
¢. Il Reis 9, 26.

17. A add. des fils (de Nabot).
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proclamer dans Ninive sa ville : ~ Par ordre du roi et de
ses grands, ~ hommes et bétail ne goiiteront rien, ne
paitront pas et ne boiront méme pas d'eau. ~ Mais ils se
couvriront de sacs, hommes et bétail, ~ et ils crievont vers
Dieu avec des gémissements, ~ pour qu'il détourne de
nous lardeur de sa colére ~ et que nous ne sopons pas
anéantis®.

Et voici ce quil est écrit : Diew vit leurs EUVFes, ~
qu'ils se détournaient de leurs mauvais chemins. ~ Alors
il détourna d'eux la Fureur'® ~ et il ne les anéantit pas“.

Ii ne dit pas: « 1l vit une abstinence de pain et d’cau,
avec sac et cendre », ~ mais : Qu'ils revenaient de leurs
mauvais chemins ~ et de la méchanceté de leurs @uvres.
~ Car le roi de Ninive avait préché et dit: Que Fon se
détourne de son mauvais chemin ~ et de la rapacité de
ses mains’,

Ce fut un jeGne pur, et il fut acceptd, le jefine que
Jjetinérent les Ninivites, ~ quand ils se détournsrent de
leurs mauvais chemins et de la rapacité de leurs mains.

Et il fut agréé, le jefine que jeGinérent les Ninivites, ~
car il ne ressembla pas au jetine des fils d'Tzréel, pendant
lequel fut versé le sang innocent.

8. Car mon ami, quand
on jclne, ~ c'est loujours
Pabstinence de méchanceté
gui est la meilleure *°.

Elle est meilleure que Pabstinence de pain et d’eau, ~
meilleure que s’humilier soi-méme, ~ courber le cou

AB
d. Jonas 3, 6-9.
e. Jonas 3, 10.
f. Jonas 3, 8.

Retour a Pargument :
e vrai jeilne
est PPabstinence de mal

18. A add. de la colére.

19. Les différentes privations maiérielles ne prennent sens et valeur
que si le cocur est pur, cest-a-dire non mék de duplicité ou de méchanceté,
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comme un crochet ~ et se couvrir de sac et de cendre®,
~ comme le dit® Isaje.

En effet, quand Phomme s’abstient de pain, d’eau ou
de quelque nourriture que ce soit, ~ qu'il se couvre de
sac et de cendre et qu’il s’afflige, ~ il est aimé, beau et
agréeé.

Mais ce qui agrée le plus, ~ ¢’est qu’il s’humilie lui-
méme, ~ qu’il délic les chaines de I'impiété ~ et qu’il
coupe les liens de la tromperie.

Alors sa lumiére se diffuse comme le soleil, ~ et sa
Justice marche devant lui. ~ Il est comme un verger
exubérant ~ comme une source dont l'eau ne cesse pas”.

Il ne ressemble pas aux hypocrites ~ qui se composent
un visage et s’enlaidissent la face pour faire connaitre
leur jetine’,

9. Vois encore en ef-
fet, ~ les écoles falla-
cieuses, instruments du
Mauvais® : ~ elles jelnent et font mémoire de leurs
péchés, ~ mais il n’y a personne pour les rétribuer.

Reprise de Pargumentation :
le jefine agréé de Dien

AB
g fs. 38, 5.
h. Is. 38, 6.8.10-11.
i. Matth. 5, 16.

20. A add. le prophéte.

21. Seules allusions aux doctrines ambiantes. Il 0’y a chez Aphraate
aucun essai direct de réfutation des hérésies ou de condamnation des
paiens. Les seuls véritables interlocuteurs sont les juifs ou les judéo-
chrétiens, parce que la communauté chrétienne doit expliciter 4 leur
égard son rapport de continuité ou de discontinuité. La seule apologé-
tique du Sage Persan consiste dans la présentation cohérente (c’est-a-
dire justifiée par les faits-preuves scripturaires) de la foi au Messie.
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Qui, en cffet, rétribuera Marcion, ~ lui qui ne rend
pas grices a notre bon Créateur ?

Et gui rétribuera le jefine de Valentin ~ qui préche
qu'il y a nombre de créateurs, ~ et qui dit que le Dieu
parfait ne peut étre prononcé par la bouche ~ et que
Pintellect ne peut le scruter ?

Qui donnera une rémunération aux fils de ténébres
pour ’enseignement de 'impie Mani, ~ qui restent dans
les ténébres & I'image des serpents ~ et pratiquent la
divination a ’école de Babylone ?

Vois, tous ceux-¢i jelinenl. ~ mais leur jeline n’est pas
acceplé.

Faits-preuves : 10. Ecoute encore, mon

le jefine agréé d’Esther am, ~ e vais t ¢ montre{
et de Mardochée un jeGne accepté : ~ celui
qu'ont jeiné Mardochée et

Esther *J, ~ et leur jeine fut un bouclier de salut pour
tous les fils de leur peuple.

Ils firent cesser la vantardise de Haman, le fauteur de
troubles, ~ et son impiété lui retomba sur la téte.

Son fourbe calcul retomba sur lui, ~ et il fut jugé du
jugement dont il voulait juger.

De la mesure dont il voulait mesurer, il ful mesuré,
~ et comme il avait calculé d’anéantir, il fut anéanti.

It fut pris dans le filet de ses péchés, ~ sa richesse
dont il se vantait ne le suivit pas ~ et sa sagesse ne le
sauva pas.

AB
j. Esther 4, 16.

22. Remarquer l'importance accordée par Aphraate aux «saints
locaux » : Daniel, les ninivites, surtout Esther et Mardochée, — ainsi
qu'aux méchants et aux puissants locaux, ici Haman et Assuérus. Leur
exemple doit encourager la commurauté chrétienne persécutée.




280 LES EXPOSES

Parce qu’il avait &té sage pour le mal, ~ sa superbe
fut humiliée, ~ sa dignité lui échappa, ~ la faveur (dont
il jouissait) lui fut supprimée, ~ sa puissance fut
humiliée 2.

Du coup dont il voulait frapper, il fut frappé, ~ et il
mourut de la mort dont il avait voulu faire mourir, ~
puisqu’il avait voulu faire mourir tous les juifs ~ qui
étaient sous la domination du roi Assuérus.

Mais le jefine de Mardochée et d’Esther ~ fut un
bouclier qui regut les traits de Haman.

Haman fut pris dans son iniquité, ~ et son glaive
destructeur lui entra dans le cceur.

Son arc chargé pour liniquité se brisa, ~ ainsi qu’il
est écrit des impies : Lewr glaive leur entrera dans le ceur
~ et leurs arcs se briseront*, ~ Ce qui s’est accompli 4
Pencontre de Haman: ~ alors qu’il avait préparé un
gibet pour Mardochée et ses fils, ~ c¢'est lul, Haman,
qui y fut pendu avec ses fils'. ~ 11 fut pris dans la fosse
quil avait faite ~ et au piége du lacet qu’il avait caché.
~ Son piége s’étendit sur lui, ~ il tomba? dans les rets
de son iniquité, ~ et sa fin fut éternelle.

11. Mais  pourquoi
donc, mon ami, Haman
demanda-t-il et réclama-
t-il au roi que tous les

Digression,
Midrash sur le sort
des fils d’Agag et de Saiil

juifs soient anéantis ?
C’est qu'il voulait que soit vengée la vengeance des fils
de son peuple ~ et que soit effacé® le nom des fils

AB
k. Ps. 37, 15,
1. Esther 7, 9-10.

23. A : abaissée.
24. A il entra.
25. A oublié.
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d’Israél ~ comme avait été effacée®™ sous le ciel la
mémoire d’Amalec, ~ car Haman était un survivant des
Amalécites &,

Voici en effet ce qui est &crit: ~ alors que Haman,
fils d'Hammedata 1’Agagite™, était honoré chez le roi
Assuérus, ~ Mardochée était assis tous les jours 4 la
porte du roi®, ~ a cause de sa pupille Esther, qui avait
été conduite au roi Assuérus et qui fui avait plu, ~ plus
que toutes les vierges ses compagnes.

Elle était entrée s’asscoir a la place de la reine Vasti,
~ et Mardochée était assis tous les jours®, dés le matin,
a la porte du roi.

Haman était le troisiéme auprés du roi, ~ et il é&tait
honoré dans tout son royaume®. ~ Quiconque se trou-
vait 4 la porte du roi® tombait et se prosternait devant
Haman dés qu’il I'apercevait ®, ~ mais Mardochée ne se
levait pas devant lui.

Alors il voulut, sous ce prétexte, exercer la vengeance
sur les fils de son peuple, ~ et leur demander compte
de Ia punition des Amalécites?. ~ Car Haman é&tait de
la race de la maison d’Agag, roi d’Amalec, ~ celui

AB
m. Esther 3, L.10.
n. Esther 2, 21.
o. Esther 2, 17.
p. Esther 3, 2.
g. Esther 3, 6.

26. A : oubliée.

27. Cette tradition est rapportée par FLAvIUs JOSEPHE, Anf. Jud.
11, 6, 5. Elle se trouve chez EPHREM, dans le Targ. Esther 3, 6 el Pirgé
R. Elfezer 49-50, cf. Ginzberg (160), VI, p. 462 n. 93 ; S. RAPPAPORT
(96), p. 68 et 135 n. I181. Acarius la connait encore (Kitab al-‘Unvan,
PO 1L, p.795).

28. A le (royaume).

29. A om. du roi.
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gwavait ramené Sall et que Samuel avait égorgé devant
le Seigneur’. ~ Et Mardochée était de la famille de la
maison de Saiil, ~ de la tribu de Benjamin, des fils de
Qish®.

Puisque Salil avait détruit les Amalécites, ~ Haman
voulut venger la vengeance des fils de son peuple au
moyen d’Isragl™, ~ et le meurtre d’Agag au moyen de
Mardochée.

Mais il connaissait pas, le fou, ~ c¢e qui avait été
décrété contre Amalec, ~ que sa mémoire serait effacee
sous le ciel'. ~ Il est écrit en effet dans la Loi sainte :
Dieu dit @ Moise : Dis & Josué fils de Nun de se choisir
des hommes ~ et de faire la guerre a Amalec”®,

Josué ™ s’arma, fit la guerre 4 Amalec, ~ et Amalec
fut vaincu par le signe de la croix, ~ par I'extension des
mains de Moise.

Ceux qui ¢taient tombés & la guerre ayant péri, ~ il
restait encore des survivants 4 la maison. ~ Alors Dieu
dit 4 Moise : Eeris le Livre du Mémorial et pose-le devant
Josué fils de Nun, ~ car je m'en vais effacer complétement
la mémoire d’Amalec sous le ciel”.

Mais Dicu se montra longanime avec les Amalécites,
~ pour que, peul-&tre, 'ils entendaient dire qu'il était

AB
I Sam. 15, 20.33.
Esther 2, 5.

Ex. 17, 14; Dt 25, 19.

. Ex. 17, 9.

CEx. 17,147,

g - w

30. A om. d’Israél... au moyen.

31. A add. fils de Nun. La priére de Moise les bras en croix se
trouve déja dans le Digl. de Timothée et Aquila (183), p. 80 ; JUSTIN,
Dial. avec Tryphon (208), 89, 4, vol. 2, p. 270-271 ; Ep. Barn. 12, 1-3;
of. ErarREM (192), Diar. 21, 14 (SC 121, p. 381).
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écrit dans les Livres saints de Dieu qu’il avait dit: « Je
vais effacer complétement les Amalécites », ~ ils se
repentissent et qu’il se tourne vers eux.

Que ne se sont-ifs tournés! ~ Eeur repentir efit été
comme le repentit des Ninivites ~ qui, menacés de
renversement, manifestérent du repentir, ~ et il détourna
d’eux sa colére™;

comme le repentir des Gabaonites, ~ qui ne périrent
pas avec les Cananéens?®,

et comme le don du repentir & Rahab?, ~ parce
qu’elle avait cru.

Méme aux Amalécites, le repentir aurait été donné, ~
8’ils avaient cru, quand il se montra magnanime & leur
egard pendant 400 ans®!

Mais aprés tout ce temps, voyant qu’ils ne se repen-
taient pas, ~ sa Colére les domina, ~ et il se souvint
de ce que Moise avait consigné dans les Livres saints.

Quand Saiil fut parvenu 4 la royauté, ~ Dieu dit a
Samuel : Dis-lui : Je me souviens de ce que vous a fait
Amalec quand vous étes sortis d’Egypte ~ et qu'il vous a
agressés avec l'épée. ~ Maintenant, va-t-en détruire le
péché d’Amalec®. ~ Et Samuel alla détruire les Amalé-
cites.

Mais parce que Saill avait fait miséricorde 4 Amalec,
~ il fut écarte de la royauté pour avoir laissé d’eux un
reste®. ~ C’est Haman, lc reste de la maison d’Agag
gu’avait laissé Sail, ~ et ce fut Mardochée, de la race

AB

. Jonas 3, 10,

Jos. 9, 16-26.
Hébr. 11, 31.
Gen. 15, 13-16.
I Sam, 15, 2-3.

I S8am. 15, 10-23.
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de la maison de Sail, qui détruisit celu de la maison
d’Agag.

12. I en est, mon
ami, qui ont des griefs
contre Mardochée et
qui disent : Pourquoi
ne se levait-il pas devant Haman® qui était honoré de
tout le royaume? ~ Quel dommage y aurait-il donc
eu a4 i rendre honneur ?

[1/125] Voici ce qu’ils disent : Si Mardochée s’était levé devant
Haman, ~ un tel mal n’aurait pas été machiné contre
Mardochée et contre les fils de son peuple...

Digression.
Justification
de Pattitude de Mardochée

C’est ce gue dit celui qui ne connait pas le sens de
I’affaire. ~ Car Mardochée a fait cela en tant qu’homme
juste, ~ qui garde la Loi.

Et s’il ne s’est pas levé devant Haman, le scélérat, ~
¢’est pour avoir observé Saiil, son parent : ~ pour avoir
fait miséricorde au roi Agag, le parent de Haman, ~ il
fut écarté de la royauté et la Colére fut sur lui. ~ De
méme Mardochée : ~ §’il avait rendu honneur i Vimpie
Haman, ~ la Colére se serait levée contre lui comme
sur Saiil.

AB
c. Esther 3,2 .

32. Cette question qui conteste l'attitude de Mardochée apparait de
fait dans fa littérature juive. Mais la justification est quelque peu
embarrassée : si Mardochée ne se prosterne pas devant Haman, c'est
que celui-ci a fait broder les images de ses idoles sur son vétement, cf.
Midr. Megillat Esther 3, 1 et Midr. Megilla, dans: J.D. EISENSTEIN
(159), 1, p. 53a et 60a.
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13. Et pourquoi donc, mon
ami, ~ fut-ce Amalec plutét que
tous les peuples ~ qui sortit a
la rencontre d’Israél pour la

Digression, suite :
midrash sur Haman
et Amalec

guerre 7

Clest qu’Amalec avait pensé: « Sortons et détruisons
les fils de Jacob, ~ abolissons la bénédiction d’Tsaac!»

En effet, il craignait de devenir 'esclave des fils de
Jacob, ~ car voici ce qu’lsaac avait dit & Fsaii: Tu
serviras Jacob ton frére, ~ mais si tu te retournes, son
Joug se retirera de ton cou®.

Or tu sais bien qu’Amalec était le fils de la concubine
d’Eliphaz, le fils d'Esaii®, ~ et il ne voulait pas devenir
I’esclave des fils de Jacob.

[/128] ~ Et pourquoi donc, mon ami, ~ Isaac avait-il dit 4
Esall : Tu serviras Jacob ton frére ? ~ L'affaire en effet
nous est connue : ~ Clest parce quEsaii avait pris ses
femmes parmi les filles de Canaan que Noé son pére
avait maudit’. ~ Voici en effet ce que Noé lui avait dit :
Tu seras Uesclave des esclaves pour tes fréres®,

Abraham et Isaac, sachant que les Cananéens étaient
maudits, ~ ne prirent aucune de leurs filles pour leurs
fils :

Abraham n’en prit pas pour Isaac®, ~ ct non plus
Isaac pour Jacob', ~ pour que la descendance maudite
des Cananéens ne se méle pas 4 la descendance de Sem
~ que No¢ avait bénie.

AB
d. Gen. 27, 40.
e. Gen. 36, 12.
f. Gen. 306, 2.
g Gen. 9, 25,
h. Gen. 24, 3.
i. Gen. 28, 1.
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Voila pourquoi Amalec, fils d’Eliphaz, fils d’Esaii, ~
voulut abolir les malédictions de Noé et les bénédictions
d’Isaac, ~ et qu’il combattit les fils de Jacob.

Mais Dieu avait justement écrit a propos d’Amalec ~
gque sa mémoire serait effacée par la main des fils de
Rachel #,

Le premier & combattre contre lui fut Josué fils de
Nun, ~ de la tribu de Joseph. ~ Ensuite, Saiil, des fils
de Benjamin, ~ et les survivants, Mardochée les anéantit
par son jelne.

En effet, de tous les fils d'Esait, ~ Amalec fut celui
gui vouiut se battre avec les fils de Jacob, ~ et c’est sa
meémoire qui fut effacée.

Vois : ~ par le jeline de Mar-
dochée et d’Esther, ~ Haman
fut renversé de sa grandeur ~ et
le survivant des Amalécites fut

Conclusion -
du cas d’Esther
et de Mardochée

anéanti.

Mardochée regut la gloire de Haman, ~ il devint
grand dans tout le royaume d'Assuérus, ~ et Esther
devint reine a la place de Vasti.

14, Daniel lui aussi jelina
d'un jelne accepté® ~ pendant
frois semaines de jours, pour
son peuple, ~ pour qwil ne leur soit pas ajouté a
Babylone au-dela des 70 ans.

Faits-preuves, suite :
le jeiine de Daniel

AB
j- Deut. 25, 19; Ex. 17, 14.
k. Dan, 9, [-3.

33. Cf. Targ. Ex. 17, 14 (Targ. Pent. 11, p. 144-146) ; Yalqut Shimeoni
264 ; Legah Tov Ex. p.60a; S. Funk (87), p. 39-40. Ex. 17 était lu &
Purim, cf. C. PERROT, La lecture de la Bible (Massora 1/1), Hildesheim
1973, p. 219-222.

s,
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Et pendant son jeline de 21 jours', il fut exaucé par
Dieu, ~ car pendant ces jours-li, Gabriel, qui regoit
toujours les priéres, se leva 4 son secours.

Avec Gabriel *, Michel, leur Prince, le secourut aussi.
~ 1ls se tinrent face au Prince de Perse pendant
21 jours™, ~ et il secourut Daniel lors de son jeine.

Digression. Tu sais bien, mon ami, ~
Gabriel, porteur que c’est Gabriel qui regoit les
des priéres 4 Dien  priéres devant Dieu.

Alors, quand Daniel priait, ~ c’est Gabriel qui venait
prés de lui, ~ qui le réconfortait et lui disait ; Ta priere
a été entendue devant Diew, ~ et moi, je suis venu o fes
paroles®. ~ 1l lui redonnait cceur en disant : Sois fort,
homime Désiré°.

De méme qu’il vint auprés de celui-ci a la priére de
son jeline, ~ c’est lui aussi, Gabriel, qui présenta devant
Dieu la priére de Zacharie®. ~ Quand il lui annonga la
naissance de Jean, ~ il lui dit en effet: Ta pricre a éié
entendue devant Dieu”.

La priére de Marie aussi, ~ ce fut lui qui la présenta
devant Dieu, ~ et il lui annonga la naissance du Messie.
~ Il lui dit en effet: Tu® as trouvé grice devant Dieu’.

AB
1. Dan. 9, 20-2}.
m. Dan. 10, 13,
n. Dan. 10, 12.
o. Dan. 10, 19.
p. Lel, 11,
q. Le 1, 13.
r. Le 1, 30.

34, A om. avec Gabriel.
35. A add. voici.
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~ Et par quoi Marie a-t-elle trouvé grice, ~ sinon par
son jeiine ™ et sa priére ?

C’est ainsi que Gabriel re-
goit les priéres pures et les
présente devant Dieu ~ et
que Michel est le Prince des

Digression.
Preuve que Michel
est le Prince d’Israél

fils d’Israél®.

C’est de lui que Dieu dit 4 Moise : Foici gue mon ange
marchera devant toi ~ et i exterminera devant toi les
Amorites du pays®.

C’est Tui qui se fit voir & Pdnesse de Balaam, ~ quand
Balaam s’en allait maudire Israél'.

C’est encore lui qui se fit voir & Josué fils de Nun. ~
le glaive dégainé, debout dans la plaine de Jéricho. ~
En le voyant, Josué pensa qu’il était de ses adversaires,
~ et Josué lui dit: Es-tu de nous ou de nos adversaires ?
~ Michel lui dit : Je suis le Prince des armées du Seigneur
~ ef maintenant, je suis venu".

Cest lui qui abattit les murs de Jéricho devant Josue
fils de Nun®", ~ et ¢’est encore lui qui extermina devant
lui les 31 rois™.

AB
5. Ex. 23, 20.23.
t. Nombr. 22, 22-35.
u. Jos. 5, 13-14.
v. Jos. 6, 2.
w. Jos. 12, 7-24,

36. A par sa priére et par son jeiine.

37. Ces rbles respectifs de Michel et de Gabriel proviennent du livre
de Danicl. Gabriel est I'ange messager des priéres tandis que Michel
est le gardien d’lsraél. Mais dans la littérature juive et chrétienne, ces
rdles sont parfois intervertis. I faut noter que dans la communauté
juive de Babylone et chez Aphraate, le prestige de Gabriel était 4 peu
prés égal & celui de Michel, qui est pourtant le seul & recevoir le titre
de Prince, cf. Ginzherg (160}, V, p. 71.

38, A om. fils de Nun.
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Cest lui qui extermina les mille milliers d’Ethiopiens
devant Asa®, ~ et c’est lui qui extermina les 185 000
dans le camp des Assyriens”.

Quand les fils d’Israél s’en allérent 4 Babylone, ~ il
¢tait aussi avec eux, ~ et il combattait pour eux.

15. Et pourquei donc, mon
ami, ~ Daniel jefina-t-il trois
‘ semaines de jours, ~ priant et
suppliant Dieu, ~ et qu’il n’est pas écrit qu’il ait jetiné
auparavant ?

Voici en effet ce qu'il est écrit: ~ cest & 'accomplis-
sement des 70 ans de la destruction de Jérusalem, ~
comme le dit le prophéte Jérémie®, ~ qu’il commenca
sa priére et sa supplication devant son Dieu®, ~ pour
quils n’aient pas 4 rester plus longtemps que ces 70 ans.

Etant donné que Dieu avait 6té¢ (du temps) a la
geénération des jours® de Noé, ~ de méme qu’il en avait
ajouté aux fils d’Israél en Egypte et quil en avait Oté
aux fils d’Ephraim, ~ Daniel se mit a penser qu’a cause
de ses péchés, le peuple devrait peut-8tre rtester plus
longtemps que ces 70 ans qu’avait dits Jérémie...

Retour
au jeine de Daniel

Gabriel le secourut® lors de son jeline, ~ et Michel,
leur Prince.

C_ar pour Michel aussi, il y aurait du repos quand ils
seraient retournés dans leur pays, ~ et pour Gabriel,

AB

H Chr. 14, 12,
I1 Rois 19, 35.
Jér. 25, 11-12.
Dan. 9, 2-3,

BN

39, Sm: [?ieu qu‘i ajoute et retranche, parce qu'il est le législateur
non soumis a la Loi, cf. Exp. 2, 6 n. 7 (I/57), et 2, 9 n, 33 {I/65).
40. A add. li-bas.

MU




290 LES EXPOSES

qui avait secouru son peuple, se multiplieraient les fruits
de leurs priéres au temple ~ et se multiplieraient les
offrandes qu'il présente chaque jour devant son Dieu.

Mais le Prince du royaume de Perse ne voulait pas
que la descendance sainte d’Israél soit séparée du
royaume pécheur de Perse qui Iui avait ét¢ livre par
Dieu. ~ Car tant quils étaient 14, il y avait parmi eux
des justes en qui il pouvait aussi se réjouir*'.

[I/136] Mais vois comme était excellent le précieux jeline de
Daniel, ~ car il fit revenir de captivité son peuple a
accomplissement des 70 années.

16. Quant 4 nous, nous avons un
meneur de nos troupes plus grand que
Gabriel, ~ plus excellent que Michel ~ et plus fort que
le Prince de Perse.

Conclusion

40. A add. la-bas.
4]. Dieu a donné un ange gardien 4 chaque nation (et & chaque

homme). Selon la tradition {qui suit Gen. 10), ces anges des nations

sont au nombre de 70, of. Targ. Gen. 11, 7-8, Targum P. (241) 1 (SC
245, p. 143-145) et Targ. Deur. 32, 8 Targum P. (241), TV (SC 271,
p. 266-267, n.21-22). Le nom d’ange est un nom de fonction (et non
de nature), et un ange ne remplit pas deux fonctions, cf. GenR 50, 2;
Targ. Ps-donathan Gen. 18, 2, ¢f. . RarpaporT (96), p. 105 n. 96. Pour
la fonction des anges chez Aphraate, cf. I. PARISOT, Art. « Angélologic
chez les Syriens », DTC 1, Paris 1909, p. 1256 ; L. BRADE (124}, p- 98-
102 ; W. CRAMER (128), p. 38-53. L’ange d’une nation s’identifie souvent
au prince qui a regu de Dieu la charge de mener cette nation. Dans ce
registre, la lutte entre I¢ Prince de Perse et le Prince d’lsraél au moment
du retour d’Exil s'assimile aux tergiversations de Cyrus répercutées par
le Midrash (cf. EsthR introd.; CantR 5, 5-6 et EcclR 10, 2): quand le
peuple béni s’en va, le royaume de Perse tombe en décrépitude, cf.
Midr. Asseret Melakhim, dans: J.D. BisenstEIN (159), II, p. 463 a-b,
— car le monde se maintient grice aux pieux qui sont sa joie, cf.
Exp.23, et Prov. 29, 2 (Yalgu hoa-Makkiri, ad loc, p.101). Ephrem
rapporte lui aussi cette Iutte entre Michel et le Prince de Perse, of. T.L.
LaMY, « L'exégése en Orient au IV® siécle», RBib 2 (1893}, p. 481,
citant J.8. et S.E. Assemani (188), 11, p. 224-225.
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C’c?st4 notre Vivificateur, notre Seigneur Jésus le
Messn? ?, ~ qui est venu, ~ qui a revétu notre humanite,
~ qut a souffert, ~ qui a été tenté dans le corps qu'il
a regu de nous, ~ ct qui peut ainsi secourir ceux qui
sont tentés®.

Ha Je}iné pour nous, en effet, ~ et il a vaincu notre
Antagoniste.

Il nous a commandé de jeliner et de veiller & tout

moment A ~ pour que, par la force du jeline pur, nous
parvenions & son repos.

S’acheéve PExposé™® du jefine

AB
b. Hébr. 4, 15.
c. Matth. 26, 41.

.42. Remarquer ici que Jésus est comparé 4 I'ange Michel, ce qui
arrive fréquemment dans Ja littérature chrétienne primit’ive cf.
J. DANIELOU, Théologie du judéo-christianisme, Paris 1938, p. 176., .

43. A om. ‘I’Exposé. Noter qu’Aphraate n’est pas entré en controverse
avec ceux qui veulent pratiquer matériellement le jefine le méme jour
qm-:t lei jl:;fs. It se refuse & adopter la problématique des jours, et se
contente d’'inviter 4 la conversion i J° é &

T 13, 13 (S sam a Pexemple de Jésus, de méme en

——




4. (dalar") EXPOSE DE LA PRIERE

1. La pureté du ceeur est
une priére plus excellente
que toutes les oraisons réci-
tées a haute voix, ~ et le
silence, conjoint 4 une conscience sincére surpasse la voix
haute de ’homme qui crie'.

Maintenant donc, mon ami, ~ donne-moi ton ceeur
et ton intelligence.

ficoute-moi te parler de la force de la priére pure, ~
et vois comment nos péres, les justes d’autrefois, furent
rendus prestigieux par leur priére devant Dieu, ~ et
comment celle-ci devint pour eux une offrande pure®. ~

Argument :
la vraie priére,
c’est la pureté du ceur

1. Cf. Exp. 3,2 n. 9 (I/101): Dicu entend le langage des bonnes
ceuvres et du ceeur droit ("homme intérieur, ou le « caché »). Comme il
est au ceur de Phomme, point n'est besoin de crier pour &tre exauce ;
Aphraate en donnera les exemples au cours de I'Exp. Expressions
paralléles chez ORIGENE, Comm. Jean 6, 18, 102 ; Hom. Ex. 5,4 (SC
321, p. 163 s.) (« Abba, Pater»); Priére de Manassé 11: « Yincline le
genou de mon ceeur ». Selon I'Exég. de 'ame, 135, 6 (Nag-Hammadi 11/
6) la vraie pridre n'est pas prononcée avec «les lévres de Textérieur »
(théme li¢ 4 celui du «retournement de la matrice » vers l'intérieur,
pour que Idme soit fécondée par I'Immortel qui est en elle et ‘quelle
n'enfante plus pour la mort, ibid., 131, 19-27 ; et 4 celui des « entrailles
cachées », (cf. Ev. Philippe 82, 34-83, 2).

2. Dés PAncien Testament, offrandes et sacrifices ne prenaient valeur
que de la priére qui les soutendait, cest-a-dire de l'orientation droite
du ceeur et des ccuvres de celui qui offrait.
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Cest par la priére en effet que furent acceptées les
offrandes,

Ceest elle qui fit cesser le déluge,

elle qui guérit la stérilité,

elle qui repoussa les armées,

elie qui dévoila les mystéres?,

elle qui fendit la mer,

elle qui ouvrit une bréche dans le Jourdain, ~ retint
le soleil et immobilisa la lune,

elle qui extermina les impurs ~ et fit tomber Ie feu

elle qui retint e ciel, ~ ,

¢lle qui fit sortir de la fosse, ~ libéra du feu et délivra
de la mer.

Sa‘ f'orce est tout d fait considérable, ~ comme était
considérable la force du jeine pur®, ‘

[I/140] Et de méme que je vai expliqué clairement ce qui avait
trait au jeiine, dans mon précédent discours, ~ de méme,

Je ne négligerai pas de te rapporter et de te montrer ce
que c’est que la priére.

Fait-preuve : .2. En effet, c’est d’abord en
le sacrifice d’Abel raison de la pureté de son
ceeur que Poffrande d’Abel fut

ac.ceptée devant Dieu ~ alors que celle de Cain était
rejetée ®,

AB
a. Gen. 4,4-5 7.

3. A le mystére.

1’15'4' 7 % 2 ceuvres de la priére, qui seront explicitées au cours de
xp.
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Mais comment pouvons-nous savoir que loffrande
d’Abel fut acceptée ~ et que celle de Cain fut rejetée” ?

Comment Abel a-t-il su que son offrande était acceptée
~ et comment Cain a-t-il su Iui aussi que la sienne était
rejetee ?

Je vais texpliquer cela comme je peux.

Tu sais en effet, mon ami, comment U'on discernait si
une offrande était acceptée devant Dieu: ~ un feu
descendait du ciel et dévorait 'oblation.

Or dong, lorsqu'Abel et Cain offrirent ensemble leurs
offrandes, ~ un feu vivant qui exergait son service devant
Dien descendit dévorer le sacrifice d’Abel. ~ Mais celui
de Cain, qui n’était pas pur, il ne 'approcha pas.

C’est ainsi qu’Abel sut que son sacrifice était accepte,
~ et que Cain lui aussi sut que le sien était rejeté.

Et ce sont les fruits de son ceeur qui montrérent et
témoignérent contre Iui qu’il était plein de ruse, ~
puisqu’il tua son frére”.

AB
b. Gen. 3, 8

5. La Gendse ne donne pas la raison du rejet de 'offrande de Cain,
ni ne déerit la maniére dont celui-ci a Su que son sacrifice €tait refusé,
ce qui laisse libre cours & la spéculation. Les témoins des traditions
juives sur le discernement des offrandes par le feu sont de date récenie :
RASHI et Legal Tov sur Gen. 4,4, of. V. APTOWITZER, Kain und Abel
in der Agada, den Apokryphen, der hellenistischen christlichen und mu-
hammedanischen Literatur, Vienne-Leipzig 1922, p. 183. A. SCHEIBER,
« A Remark on the Legend of the Sacrificial Smoke of Cain and Abel »,
VigChr 10 (1956), p. 194-195. Mais les textes juifs médiévaux véhiculent
souvent des traditions qui doivent remonter & une haute épogue (cf.
Théodotion sur Gen. 4,4), et qui sont familiéres aux écrivains syriaques :
EPuREM, In Gen. 3,3 (CSCO 72, p.37 et p.48 syr); SALOMON DE
Bogra (230), p.26-28 syr., of. §.Brock (84), p. 225-226. On trouve
aussi cette tradition chez CYRILLE D'ALEX., Glaphyres (PG 59, 36) ; Ps.-
JEROME, Lib. Hebr. Quaest. in Gen. (PL 23,944) ; EUTYCHIUS D'ALEX.,
Kitab al-Burhdn § 368 (P. CacHIA, CSCO 192-193 ar. 20-21, Louvain
1960) ; I8N AT-TavIp (201), trad. p. 108 cf. 8. FUNK (87), p. 22-23 et
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’ En effet, ce que sa pensée avait congu, ses mains
lenfantergnt, ~ mais la pureté du coeur d’Abel, ¢’était
cela sa priére.

Digression. 3. Ce que je vais donc t'ex-

Les sacrifices agréés ~ POST, mon ami, ~ c'est que

sont briilés. Sept cas tous les sacritifices acceptés
furent léchés par le feu.

[I/141] Quand Manoah, le pére de Samson, offrit une offrande,

~ un feu vivant descendit la lécher. ~ Et c’est dans la
flamme que remonta au ciel I'ange qui lui avait parlé©.

De méme pour Abraham : ~ Quand Dieu lui fit la
ferme promesse quun fils lui serait enfanté, il lui dit:
Prends-toi une génisse de trois ans, ~ une chévre de trois
ans, ~ une fourierelle et un pigeonneau®. ~ Quand
Abraham les eut sacrifiés, ~ qu’il les eut coupés en-deux
~ et qu’il eut placé chaque partie en face de 1'autre, ~
une torpeur tomba sur lui, ~ un feu descendit, ~ passa
entre les morceaux ~ et dévora l'offrande d’Abraham .

De méme pour les offrandes qui étaient offertes dans

la ter'lte temporelle : ~ un feu vivant® descendait pour
les dévorer”,

AB
c. Jug. 13, 20.
d. Gen. 15,9.
e. Gen. 15,17,
f. Lév. 9,24,

8.P. Brock, «_A Syriac Life of Abel», Museon 87 (1974), p. 467-492,
6. A om. vivant, Une séquence de sacrifices agréés par le feu (Cain
et Abel, fils de Eli, Elie) se trouve chez DIDYME L'AVEUGLE, Sur la
Gen. 4,3-5 (1.1, SC 233, Paris 1976, p. 284-285). La liste fou;nie par
Aggadar Shir ha-Shirim 6,40 (Cain et Abel, Noé, Nadab et Abihu
l\f’Ianoah, Salomon au temple, Elie) est presque identique & cellé
&’Aphraate. Coré fut-il brillé ou englouti ? On trouve les deux traditions
chez Aphraate, Exp. 22, 24 (1/1036). Discussion de ce probléme en T.B
Sandedrin 110a, cof. S. RAPPAPORT (96), p. 37 et 125-126 1. 176,

BT —
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De¢ méme pour les fils d’Aaron, Nadab et Abihus, ~
qui étaient négligents pour le service de loffrande. ~
Un feu descendit comme d’habitude a heure de I'of-
frande ~ mais il ne trouva pas que leurs offrandes
€taient pures, ~ et il ne les accepta pas,

Voyant que loffrande” n’avait pas été consumeée, ~
ils apportérent un feu étranger pour qu’il la consume, ~
et gqu’eux ne soient pas bldmeés par Moise : « Pourquoi
Poffrande n’a-t-elie pas été consumée 7 »

Le feu étranger consuma l'offrande, ~ mais celui du
ciel les consuma, eux, ~ et le Seigneur manifesta en eux
sa sainteté, ~ parce quw’ils avaient é&té négligents a son
service %

Et aussi, quand 250 hommes s'ameutérent contre
Moise ~ et qu’ils offrirent des encensoirs sans en avoir
regu le commandement, ~ un feu recut le commande-
ment, ~ sortit de devant le Seigneur et les dévora®: ~
leurs encensoirs furent sanctifiés par leurs propres vies.

Et encore, quand Salomon construisit le temple ~ et
qu’il offrit des sacrifices et des oblations, ~ il pria, et

AB
g Nombr. 3, 4; 26, 61.
h. Nombr. 16, 35.

7. A les offrandes,

8. « Négligents pour le service de 'offrande », expression identique
dans Targ. Lév. 10,3, Targum P. (241) II (SC 256, p.373), of.
A. LEVENE, Pentateuchal Exegesis in Early Syriac and Rabbinic Sources
(Studia Patristica 1, TU 63), Leipzig 1957, p. 485-486 ; S. Funk (87),
p. 42-43. Ceite tradition du feu étranger est aussi rapportée par THEo-
DORET DE CYR, Quaest. in Ley, 11,9 (PG 80, 312-313) et par ISHODAD
DE MERV (204) citant «le Sage Persan », In Lev. 10, 1.2 (CSCO 179
syr. 81, p. 89).
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un feu descendit du ciel® ~ qui dévora la graisse des
holocaustes sur I'autel’,

Et quand Elie offrit une offrande, ~ un feu descendit
Ia consumer, ~ et son offrande fut acceptée comme celle
d’Abel’, ~ mais celle des ministres de Baal fui rejetée
comme celle de Cain.

Je t’ai €crit tous ces exemples a propos du feu ~ pour
que tu sois bien siir que cest un feu qui a dévoré
I'offrande d’Abel.

4. Bcoute-moi donc te
parler, mon ami, ~ de
cette pricre pure et de quels

Miracles dus i la priére :
Abraham, Isaac et Jacob

hauts faits elle a fait montre.

Quand Abraham eut pri¢, il rapporta le butin de cing
rois*, ~ sa femme stérile enfanta par sa priére!. ~ Par
la force de sa priére encore, il requt la promesse que les
peuples seraient bénis en sa descendance ™

Isaac aussi montra la force de la priére’® ~ quand il
pria pour Rébecca, et elle enfanta®™ ~ et pour
Abimélek ", et la Colére se détourna de lui®.

AB

i T Chr. 7, 1.

j. I Rois 18, 38.

k. Gen. 14, 16.

l. Gen. 21, 2.

m. Gen. 22, 18.

n. Gen. 25, 21.

o. Gen. 26,6-11; 20, 17,

9. La méme chose est arrivée 4 David (/ Chr. 21, 26), mais ce n’est
pes répertorié icl. Le paraliélisme avec la liste de dggadat Shir ha-
Shirim serait un indice en faveur de la théorie des « Testimonia », of,
Exp. 1 n. 13 et Introd., p. 68 et 138.

10. A: de sa priére.

11. Aphraate attribue 4 Isaac ce qui est dit de la priére d’Abraham,
of. Gen. 20, 1.

T
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5, De méme pour notre pére Jacob : ~ il pria 4 Béthel,
~ et il vit ouverte la porte'? du ciel, ~ et une échelle
s’élevant dans les hauteurs®.

(C’est le mystére de notre Sauveur que vit Jacob. ~
La porte du ciel, c’est le Messic, ~ comme il dit: Je
suis la porte de la vie, ~ quiconque entrera par moi vivra 13
pour toujours®. ~ Et David dit aussi : C'est la porte du
Seigneur ~ par laquelle entrent les justes'.

Et Iéchelle qwa vue Jacob, c’est aussi le mystére de
notre Sauveur ~ par lequel tous les hommes justes
s’élévent d’en bas vers les hauteurs.

C’est aussi le mystére de la croix de notre Sauveur, ~
qui fut dressée comme une échelle, ~ et c’est bien le
Seigneur qui se tient au-dessus. ~ Au-dessus du Messie,
en effet, est le Seigneur de tout, ~ comme le dit le
bienheureux Apbdtre : La téie du Messie, c’est Dieu®.

Et Jacob appela ce lieu Béthel, ~ et Jacob éleva la
une pierre levée en témoignage ~ sur la téte de laquelle
il fit une onction d’huile.

Cela encore, notre pére Jacob le faisait d’avance ~ en
mystére des pierres qui recevraient 'onction . ~ Car les
peuples ont cru au Messie, ~ ce sont eux qui sont oints,

AB

p. Gen. 28, 10-22 *.
q. Jn 10,9,

r. Ps. 118, 20.

s. I Cor. 13 3.

12. A: les portes.

13. A desin.

14. Cf. Dialogue de Timothée et Aquila (183), fol. 98 v°.

15. Les pierres « ointes », devenues « chrétiennes » et sanctuaire pour
Dieu (Beth-El) selon les termes de Gen. 28, 22, répercutés par le Targum ;
cf. Exp. 1,3 (I/8) et 5,8 (I/200).

[1/148]
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~ comme le dit Jean 4 leur sujet: De ces pierres, Dieu
peut faire lever des fils a Abraham'.

Ainsi, par la priére de Jacob, ~ fut montré d’avance
le mysiére de Pappel des peuples.

6. Vois donc, mon ami, les mystéres cachés dans cette
vision que vit Jacob :

Ii vit en effet la porte du ciel, ~ c’est-a-dire le Messie*,

il vit I’échelle, ~ mystére de la croix®,

il oignit des pierres, ~ types des peuples”.

Il voua les dimes & donmer & Lévi*, ~ car en lui
étaient cachés donneurs de dimes et receveurs de pré-
mices.

Car en ses reins était le petit du lion de Juda en qui
était caché le roi-Messie, en qui Ponction fut révélée 'S,

Les tribus qui étaient en lui vouérent (les prémices)
aux lévites, ~ les rois qui étaient dans ses reins exaltérent
son ceeur ~ et, en lui, I'esprit examina parmi ceux de
sa descendance ceux qui seraient les prophétes 4 venir.

Avec seulement son béton, il passa le Jourdain’. ~
Admirable mystére ! ~ Car il tenait d’avance en main le
signe de la croix du grand Prophéte.

B
t. Matth. 3,9, In 8, 33-40.
Gen, 28, 17.
Gen, 28, 12,
. Gen. 28, 18.
Gen. 28, 22.
Gen. 32,11 .

w M ERE

16. Le rdle du Messie est de révéler aux derniers temps l'onction
(m&k) recélée dans les trésors de la volonté du Pére au commencement,
et préfigurée dans les générations temporelles humaines. THEOGDORET DE
CYR, In Is. 8,4 (SC 295, Paris 1982, p. 302-303) rapporte une tradition
identique aun sujet de la dime : « Lévi, 160 ans avant d’arriver 4 la vie
de ce monde, a payé, dit-on, la dime par lintermédiaire d’Abraham,
alors qu’il était caché dans les reins du patriarche ».
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Puis il dirigea ses pas vers le pays des fils du Levant?,
~ parce que c'est de lui que s'est levée la lumiére pour
les peuples.

H parvint au puits sur la bouche duquel était une
pierre® ~ que beaucoup n’avaient pu soulever.

Nombre de bergers en effet n’avaient pu la soulever
ni ouvrir le puits ~ jusqu'a ce que vienne Jacob qui,
par la force du Berger qui était caché en ses reins, Ota
la pierre et abreuva son troupeau.

Nombre de prophétes étaient venus, qui n’avaient pas
pu révéler le baptéme, ~ jusqu’d ce que vienne le grand
Prophéte qui seul Uouvrit"”, y fut baptisé, proclama et
dit d’une voix douce ™ : Quiconque a soif, ~ qu'il vienne
& moi et qu'il boive®.

Jacob pria encore 4 son retour de chez Laban, ~ et
il fut sauve de son frére Esaii®.

Il pria ainsi, il rendit grices et dit: J'ai passé ce
Jourdain avec mon bdton, ~ et maintenant, me voici
devenu deux camps®.

B

. Gen. 29,17,

. Gen. 29,2-10 .
L Jn 7,37,

. Gen. 31, 3.13.

. Gen. 32,11 *.

]

=T s T ol ]

I7. L’ouverture du puits de Jacob est le signe du baptéme-eucharistie,
c’est-d-dire de la participation 4 la mort et 4 la vie du Seigneur, enfin
liviée 4 tous les hommes. Méme interprétation chez EpHREM, In Gen.
27. Le terme «ouvrir » est trés riche de sens chez Aphraate, comme
dans la littérature rabbinique : Jean « ouvre» le baptéme, Exp. 6, 13
n. 79 (1/289), I'Esprit « ouvre » le ciel, Exp. 6, 14 (1/292).

18. « D’une voix douce »: ce terme & connotation joyeuse contraste
avec le verbe crier. Il est 4 rapprocher du cri silencieux poussé par le
ceeur pur, ¢f. Exp. 4,1 n. 1 (I/137) et du cri efficient du Messie-Epoux
qui éveille les morts, cf. Exp. 6, 14 (1/296), 8, 21 n. 57 (1/401),
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O mystére admirable de notre Sauveur !

Quand notre Seigneur est venu pour la premicre fois,
en effet, ~ il est sorti comme une branche  de la souche
de Jessé, semblable au biton de Jacob.

Mais quand il reviendra de chez son Pére, lors de sa
seconde venue, ~ il ira chez lui avec deux camps, celui
du peuple et celui des peuples, ~ semblable a Jacob qui
revint chez son pére Isaac avec deux camps.

Jacob en effet était revenu avec ses onze fils®. ~ Avec
notre Sauveur viendront ses onze disciples, ~ puisque
Judas n’est pas avec eux.

Puis naquit Benjamin, et les fils de Jacob devinrent
douze’ ~ Puis fut élu Thulmai? et les disciples de notre
Sauveur devinrent douze®,

7. Que dirons-nous de la
force de la priére de Moise,
~ qui est sans limite” ! ~ Sa
priere, en effet, I'a délivré des mains de Pharaon.

Miracles de la priére,
suite : Moise

B

e. Gen. 32,23 *.
f. Gen. 35, 16-18.
g Act. 2, 16-26.

19. Litt. biton.

20. Le nom de Thulmai (Tholomaeus ou Ptolemaeus) au lieu de
Matthias n’apparait qu'ici et dans le texte syriaque d’EUSEBE, Hist.
Eecl. 1,12,3; 2,1,1; 3,39,10, etc). Le commentaire d’Ephrem
comporte une lacune en cet endroit, cf. K. LAKE et F.J.F. JACKsON,
The Beginnings of Christianity, /4, Londres 1933, p. 14-15 note sur Act.
1,26 ; G. BERT {53), p. 57 n.3; J. PARISOT (23), Pragf. § 11, p. XLVIL
CLEMENT D'ALEX., Strom. 4,6, 35 lidentific avec Zachée et les Ps.-
CLEM. (180), Rec. 1, 60 avec Barnabas.

21. Puissance suréminente de Ja priére de Moise : (8 x 2) ceuvres.
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Cest elle qui lui montra la présence de son Dieu”, ~
et par sa priére, il infligea dix plaies 4 Pharaon'.

C’est elle encore, sa priére, qui fendit la mer’ ~ et
adoucit les eanx ameéres”,

fit descendre la manne ~ et fit monter les cailles’,

perga la pierre ~ et fit couler les eaux ™,

vainquit Amalec ~ et donna la force a4 Josué™,

jeta la confusion sur Og et Sihon pendant le combat®
~ et fit descendre les méchants au shéol?,

détourna de son peuple la Colére de Dieu?, ~ et
broya le veau du péché’,

fit descendre les Tables de la montagne ~ et briller
son visage®.

Car il y a plus & rapporter sur sa priére” que sur celle
de Jacob.

Josué fils de Nun fut, lui
aussi, rendu suréminent
par sa priére devant son

Miracles dus a la priére,
dix autres exemples

Dieu?® ;

h. Ex. 3, 1-6.

i. Ex. 7, 8-12.30.

j. Ex. 14, 15-29.

k. Ex. 15,2225,

1. Ex. [6, 1-35.

m. Ex. 17, 1-7; Nombr. 20, I-11.
n. Ex. 17, 8-13.

0. Nombr. 21, 21-35.
p- Ex. 16, 33.

q. Ex. 32, 30-32.

r. Ex. 32, 20.

5. Ex. 34, 29-30.

22. A inc.
23. A : devant Dieu. Puissance parfaite de sa priére : huit ceuvres.

[1/153]
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Sa priére fendit le Jourdain®, ~ c’est elle qui renversa
les murs de Jéricho® ~ et qui jeta la confusion sur
Akan”.

Elle retint le soleil et immobilisa la lune™, ~ elle
extermina les rois, soumit le pays® ~ et en fit hériter les
fils d'Tsragl,

8. . Venons-en & la priére silencieuse que pria Anne,
la mére de Samuel?:

Elle fut selon le bon plaisir de Dieu, ~ sa stérilité
s'ouvrit, son opprobre s'écarta, ~ et clle enfanta un
nazir et un prétre.

Samuel aussi pria devant son Dieu ~ quand il montra
aux fils d’Israél un signe qui leur fasse connaitre leurs
péchés, ~ parce qu’ils avaient réclamé un roi.

Samuel fit monter sur P'autel une oblation ~ et la
pluie se mit 4 tomber aux jours de la moisson du ble”.

David aussi pria devant son Dieu, ~ et il fut délivré
des mains de Saiil®

Quand il eut compté le peuple, il pria aussi, ~ la
Colére se détourna d’eux, et la Fureur, ~ guand domi-
nait sur eux I'Exterminateur ®.

Asa pria aussi, et sa priére se montra d’une grande
force ~ quand Zara I'éthiopien sortit contre Iui avec des
forces de mille milliers®.

AB
Jos. 3, [6-17.
Jos. 6, 1-20.
Jos. 7, 16-26.
. Jos. 10, [1-14.
Jos. 12, 7-24.
[ Sam. [, 10-13.
1 Sam. 12, 16-25.
I Sam. 24, 17.
I Chr. 21, 7-17.
II Chr. 4, 8-12.

P N®® g~
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Asa pria alors, ~ et il dit: En cela sera connue ta
force, & notre Dieu, ~ quand tu livreras un peuple nom-
breux @ la main® d'un peuple peu nombreux®.

Dieu entendit sa priére, ~ il envoya son ange jeter la
confusion ~ et des forces nombreuses furent vaincues
par la force de la priére d’Asa.

Quant & Josaphat, son fils, ~ sa priére extermina les
forces des adversaires et les vainquit®.

Ezéchias aussi pria, ~ et sa pri¢re abattit les 185 000
par la main de Iange qui guidait Parmée".

Jonas aussi pria devant son Dieu, ~ des profondeurs
de la mer.

Il fut entendu, on lui répondit®, ~ et il échappa sans
dommage. i

Sa priére, en effet, troua les abimes®, ~ vainguit les
vagues, et fut plus forte que les flots.

Elle troua les nuées, vola dans les airs, ~ ouvrit le
ciel et s’approcha du trone de la Majesté™, ~ par
Pintermédiaire de Gabriel”, celui qui présente les priéres
devant Dieu. ,

Alors ’Abime vomit "homme prophéte ~ et le poisson
laissa échapper Jonas sur la terre seéche.

AB
d. I Chr. 14, 1.
e. 1I Chr. 17, 10-11.
f. 11 Rois 19, 14-19; II Chr. 32, 20-21 ; Is 37, 36.
g Jonas 2, 2-4.

24, A: aux mains.

25. A: 'abime. Sept ceuvres de la priére de Jonas.

26. A : sa (majesté).

27. Clest Gabriel qui apporte 4 Dieu la priére de Jonas, le prophéte
et Iévangélisateur de Ninive : mise en valeur des saints locaux (Jonas,
Ananias et ses fréres, Daniel).
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Ananias, Azarias® et Misaél aussi, ~ leur priére vain-
quit la flamme, affaiblit la force du feu ~ et transforma
sa condition brilante®™

Elle réeprima la colére du roi ~ et libéra les hommes
justes.

9. Daniel aussi pria, ~ et sa priére ferma la bouche
des lions’. ~ La bouche vorace se ferma a la chair et
aux os de 'homme juste.

Les lions tendirent leurs pattes® et regurent Daniel,
~ pour qu’il ne tombe pas sur le sol.

Ils Iétreignirent dans leurs bras ~ et lui baisérent les
pieds.

(Quand Daniel se leva pour prier dans la fosse, ~ eux
ausst étendirent leurs paties vers le ciel, comme Daniel.

Alors celui qui regoit les prieres descendit vers cux, ~
et il ferma la bouche des lions. ~ Daniel en effet dit d
Darius : Mon Dieu a envoyé son ange fermer la bouche
des lions, ~ et ils ne m’'ont pas fait de mal’.

La fosse, certes, était couverte et scellée, ~ mais la
lumiére resplendissait 4 lintérieur ; ~ et les lions, ecux,
étaient tout joyeux de voir la lumiére grice & Daniel.

Alors, quand Daniel s’assoupit et voulut se coucher,
~ les lions s’aplatirent eux-mémes, pour qu'il se couche
sur eux et non sur le sol.

AB
h. Dan. 3, 24-50.
i. Dan. 7, 17-25.
J. Dan. 6, 22,

28. A add. priérent,

2%, Litt. mains. Les lions, trés humains, se mettent & prier les bras
en croix en méme temps que Daniel, mais Gabriel, prudent, vient leur
fermer la gueule ! traduction anglaise et commentaire de ce passage dans
A.D1 LeELLa (68), p.21-24, qui fournit en outre quelques paralléles
rabbiniques sur Daniel comme modéle de priére,
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Et la fosse était illuminée plus qu'une chambre haute
aux multiples® fenétres, ~ car il avait 14 multiplié ses
priéres, plus que dans sa chambre haute ou il ne priait
que trois fois (par jour)*.

Daniel remonta indemne, ~ mais ses calomniateurs
(qui l'avaient déchiré a belles dents) tombérent a sa
place *.

La bouche des lions fut ouverte, ~ qui les dévora et
leur broya les os.

En outre, sa priére fit revenir de la captivité de Ba-
bylone 4 'achévement des 70 ans'.

Chacun de nos péres les justes, au temps ou lui
advenait la tribulation, prenait sur lui 'armure de la
priére, ~ et par elle, il était délivré de la tribulation.

10. Notre Sauveur aussi a
enseigné 4 prier, disant : Priez
dans le caché celui qui est
caché, ~ il voit towt™. ~ Et il dit encore : Entre dans la
resserre et prie ton Pére dans le caché, ~ et le Pére qui
voit le caché te le rendra”. ‘

Enseignement de Jésus
sur la priére

Pourquoi donc, mon ami, notre Seigneur enseigne-t-il
et dit-it : Prie ton Pére dans le caché™, ~ ta porte étant
fermée®?

AB
k. Dan. 6, I1.
1. Dan. 9, 3-4.
m. Matth. 6,67,
n. Matth. 6, 6 .
o. Matth. 6, 6.

30. A om. aux multiples... chambre haute.
31. A add de Daniel.
32. A om. dans le caché.

[1/160]
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Je vais t¢ le montrer, ~ selon ce que jai pu
comprendre.

Il dit en effet : Prie ton Pére dans le caché, ~ porte
Sfermée.

Voici ce que nous montre la parole de notre Seigneur,
~ Prie dans le caché . ~ dans ton cceur ; ~ et ferme la
porte - ~ quelle porte dit-il de fermer, sinon ta bouche,
~ C'est-a-dire le temple ou habite le Messie, ~ comme
le dit "Apdtre : Vous étes le temple du Seigneur®?

Et il entrera dans ton homme intérieur, cette maison,
~ et il la purifiera de toute espéce d'impureté ~ lorsque
sera fermée la porte, ¢’est-a-dire ta bouche.

Et si ce n'est pas ainsi, ~ comment peux-tu
comprendre la chose ?

En effet, si par hasard tu te trouves dans la campagne
ol il n’y a ni maison ni porte, ~ est-ce gue tu ne peux
pas prier dans le caché?

Et si par hasard, tu te trouves au sommet dune
montagne, ~ est-ce que tu ne peux pas prier ?

Ce que notre Sauveur veut montrer, ~ c’est que Dieu®
connait les désirs et les desseins du ceeur, ~ ainsi que
I’a écrit notre Scigneur : Votre Pére sait, avani que cela
ne lui soit demandé, ~ ce qui est l'objet™ de votre
requéte .

Et il est écrit dans le prophéte Isaic: Avant que ne
crient ceux qui sont mes élus, je les écoute, ~ et avant
qu'ils ne murmurent, je leuwr répondrai’.

AB
p. I Cor. 3, I6.
g. Matth. 6, 8.
r. Is. 65, 24.

33. B om. Dieu,
34. ou: ce qui vous est nécessaire.
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Isale dit aussi, & propos des impies : Méme $’ils mui-
tipliaient les priéres, ~ je n'entendrais pas®. ~ Et il dit
encore : Ils me crieront aux oreilles & haute voix, ~ mais
Je ne les écouterai pas'. ~ Clest ce qu’il dit a propos de
la priére fourbe ~ qui n’est pas acceptée.

Toutes ces paroles, tu dois les entendre avec discer-
nement, ~ et tu saisiras leur force.

11. Notre Vivificateur dit
la-dessus une autre parole, ~
qui doit &tre entendue avec
discernement. ~ II dit en ef-

fet : La ou deux ou trois sont rassemblés en mon nom, ~
Jje suis la parmi eux®.

Comment, quant & toi, entends-tu cette parole, mon
ami ?

[f/161] Voici ce que dit notre Vivificateur : Lad ou deux ou
trois sont rassemblés en mon nom, ~ je suis Id parmi eux.
~ Alors, si tu es seul, le Messie n’est pas avec toi®?

Mais il est écrit, 4 propos de ceux qui croient au
Messie, ~ que le Messie demeure en eux®, ~ c¢e qui
montre que, du moment qu’ils sont deux ou trois, le
Messie est avec eux.

Mais moi, je vais te montrer qu’il y a des cas ou, au
liew de deux ou trois, ~ plus de mille peuvent étre

Ensecignement de Jésus,
suite. Solution
d’une contradiction

AB -
s. Is. 1, 15,

t. £2.8, I8

u. Mauh. 18, 20t
v. 1 In4, 15.

35, Le probiéme ; justifier la priére solitaire tout en maintenant la
vérité de la parole sur les « deux ou trois réunis » ; ¢ce qui se comprend
en contexte liturgique et face 4 la controverse juive qui réclame un
minyan, cest-d-dire une assemblée de dix hommes, cf. T.B. Berakho!
6a.
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rassemblés au nom du Messie, et le Messie n’est pas avec
eux: ~ et il est des cas ol un homme est seul, ~ et le
Messie est avec lui.

Car elle est bonne et belle, pour ceux qui I'entendent,
~ cette parole qu’a dite notre Vivificateur.

Il dit en effet : La ou deux ou trois sont rassemblés en
mon nom, ~ je suis la parmi eux™.

Si guelgu’un se rassemble au nom du Messie, ~ le
Messie demeure en lui, ~ et Dieu* demeure dans le
Messie.

Dés lors, cet homme devient un a partir de trois: ~
lui-méme ¥, ~ le Messie qui demeure en lui, ~ et Diey®
qui demeure dans le Messie, ~ comme le dit notre
Seigneur : Je suis en mon Pére et mon Pére est en moi”,
~ et i dit: Moi et mon Pére, nous sommes un®. ~ 1l
dit encore ; Vous étes en moi et moi en vous®, ~ et il
disait par le prophéte : Je demeurerai en eux et je mar-
cherai en eux®.

C’est en ce sens que tu peux entendre cette parole que
dit notre Vivificateur.

12. Je wvais maintenant te
montrer, mon ami: ~ chacun
des justes nos péres qui® ont
prié®, Dieu était avec eux.

Quatre faits-preuves
vétérotestamentaires

AB
w. Muatth. 18, 20.
X. Jnld, 11
y. Jn 10, 30.
z. Jn 14, 20.

a. Lév. 26, 12; Ez. 49, 9 It Cor. 6, I6.

36. A sec. man. le Pére. Cette curieuse exégése se trouve presque
telte quelle chez ORIGENE, De Orar. 23 (PG 11, 485-490).

37. B: la personne du Messie.

38. A sec. man. le Pére.

39. A add. quand.

40. A: ont prié.

s e
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Quand Moise priait sur la montagne, en effet, ~ il
&tait seul, mais Dieu était avec lui®.

Et ce n'est pas parce quil était seul — qu’il ne fut
pas entendu. '

Au contraire, la priére de Moise fut excellement enten-
due, ~ et elle apaisa la Colére de son Dieu.

flie aussi était seul sur la montagne du Carmel® ~ et
sa priére fit preuve de forces étonnantes®:

Par sa priére, en effet®, les cieux furent retenus®, ~
et par sa priére aussi, leurs liens furent déliés f,

Sa priére libéra des mains de la mort et arracha au
shéol®, ~ sa priére encore extirpa d’Isra€l Pimpurete.

Sa priére fit descendre trois fois le feu: ~ une fois
sur Pautel et deux fois sur des chefs® ~ et elle le vengea
quand le feu descendit a sa priere.

11 fléchit les genoux, pria, et il fut aussitdt entendu,
~ mais les 450 qui criaient™ 4 haute voix ne furent pas
entendus, ~ parce qu'ils appelaient au nom de Baal’.

Elie, bien que seul, fut donc excellement entendu.

Le prophéte Jonas aussi fut entendu ~ alors qu'il
priait du fond du shéol’.

AB
b. Ex. 32, 30-33.
¢. I Rois 18, 36.
d. I Rois 18, 42.
e. I Rois 17, 1.
f. I Rois 18, 41-45,
g. I Rois 17, 17-24.
h. 1 Rois 18, 38.
i. 1 Rois 18, 19-39.
j- Jonas 2, 2.4,

41. A om. en effet... aussi (homéotélenton).
42, A add. el invoquatent.

[1/165]
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Bien® que seul, il fut aussitdt entendu, ~ et on lui
répondit.

Flisée pria aussi, il ramena du shéol*, ~ et il fut
délivré des mains des méchants qui 'encerclaient.

Car il avait lair d’étre seul', ~ mais des forces
nombreuses I'entouraient. ~ Il dit en effet a son disciple :
Ceux qui sont avec nous sont plus nombreux que ceux qui
sont avec eux™. ~ Car alors qu’ils étaient seuls, ~ ils
n’étaient pas seuls.

Avee ce que je t'ai exposé, ~ tu peux donc entendre
la parole de notre Seigneur qui dit: Ld ou deux ou trois
sont rassemblés en mon nom, ~ je suis ld parmi eux".

13. Comme je te I'ai exposé plus
haut, ~ au moment ou tu pries, ~
gleve ton coeur et baisse tes yeux,
~ entre & 'intérieur de ton homme
intérieur ~ et prie dans le caché ton Pére qui est au
ciel °.

Pardonner,
préliminaire
4 1a vraie priére

Si je t’ai écrit tout cela au sujet de la priére, ~ quand
elle est pure, elle est entendue, ~ et quand elle n’est pas
pure, elle n'est pas entendue®, ~ c’est qu’il y a parmi
nous des gens qui multiplient les priéres®, ~ prolongent

AB
k. H1 Rois 4, 33.
1. II Rois 6, 15-23.
m. II Rois 6, 16.
n. Matth. 18, 20.
o. Matth. 6, 6.

43. B om. bien que... entendu (homéotéleuton).
44, A acceptée.
45, A la priere.
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loin la supplication, s¢ prosternent et étendent la main®,
~ mais ils sont bien loin des ceuvres de la priére...

En effet, ils prient la priére de notre Vivificateur qui
enscigne . Remets-nous nos dettes, ~ que nous les remet-
tions aussi a nos débiteurs®.

O toi qui pries, souviens-toi que c’est devant Dieu que
tu apportes ton offrande. ~ N’as-tu pas honte d’apporter
des priéres® en offrande ~ alors qu’il y a un défaut®?
~ Car toi, tu pries qu'il te soit remis ~ et tu promets
de remettre *.

Réfléchis d’abord en conscience (pour savoir) si tu vas
remettre, ~ et alors tu promettras : « Je vais remettre. »
~ Car tu ne dois pas mentir 4 Dieu® en disant: « Je
vais remetire, » ~ alors que tu ne vas pas remettre.

[1/168] Dicu en effet n’est pas un homme comme toi, 4 qui
tu puisses mentir’. ~ Si un homme péche envers un
autre {(homme), il peut réclamer aupres du Seigneur. ~
Mais st c’est envers Dieu quil a commis des fautes,
auprés de qui réclamera-t-il 7 ~ Ne te condamne pas
toi-méme par ta priére. _

Ecoute encore ce que dit notre Seigneur : Quand
offres ton offrande et que tu te rappelles que tu gardes
quelque rancune & ton frére, ~ laisse ton offrande devant
Pautel er va te réconcilier avec ton frére. ~ Ensuite,
reviens offrir ton offrande .

AB
p. Is. 1, 15,
q. Matth. 6, 12.

r. Nombr, 23, 19,
s. Matth. 5, 23-24 *,

46. A la priére.

47. « Défaut, tare » (m#md) : ce qui rend inapte a étre offert comme
sacrifice agrég.

48. A je vais remettre.

49, A: quand tu mens.. A add. (Dieu) vivant.
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De peur que, si tu pries, tu te souviennes que tu gardes
quelque rancune®, ~ réfléchis bien en conscience que ta
priére est laissée devant l'autel ~ et que celui qui offre
les priéres® ne lenlévera pas de terre, ~ car il va
examiner ? si ton offrande a un défaut.

Si elle est pure, il la fera monter devant Dieu.

Mais s'il trouve dans ta priére : « Remets-moi et je
remettrai », ~ voild ce qui sera dit 4 celui qui prie par
celui qui fait monter les priéres® : « Remets d’abord a
ton débiteur, ~ et alors, je ferai monter ce qui t'appar-
tient auprés de ton créancier. ~ Remets, tot, cent deniers
selon ta pauvrete’, ~ et ton créancier te remetira une
myriade de talents, selon sa magnificence, ~ et il ne te
comptera ni intérét ni majoration. »

Si tu veux bien remettre®, ~ celui qui apporte les
priéres prendra ton offrande et I'élévera avec lui, ‘

Mais si tu ne veux pas remettre, voici ce qu'il te dira :
« Je mapporte pas, moi, d’offrande® impure devant le
tréne saint. ~ Mais va toi-méme la-bas rendre compte
A ton créancier, ~ et tu apporteras aussi ton offrande
avec toi ! » ~ Puis il laissera 1a ton offrande et s'en ira %,

Ecoute donc ce que dit le prophéte : Maudit, celui qui
a dans son troupeau un beau méle, ~ qui l'a voué, et qui

AB
t. Matth. 18, 23-35.

50. A add. contre ton frére.

51, A: la priére.

52. A sec. man. mépriser.

53. A la priére.

54. A om. remetire (homéotéleuton).

55. A: ton offrande.

56. Ce long commentaire est une sorte de midrash sur le double sens
du mot « laisser » (« délaisser » et « pardonner »). Pour la forme de la
citation scripturaire, of. A. RUCKER (76}, p. 345-346.
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sacrifie au Seigneur son mal-portant®. ~ Il dit en effet :
Apporte-le done & ton prince, ~ Pour voir s'il sera content
de toi et s'il te recevra (bien*} !

Il te faut donc remettre 4 ton débiteur avant de prier.

Prie ensuite, ~ et quand tu prieras, ~ ta priére
montera devant Dieu dans les hauteurs et ne sera pas
laissée 4 terre.

La vraie priére,
suite : soulager
ceux qui peinent

14. 11 dit encore par le prophéte :
Voici guel est mon repos : ~ donnez
du repos™ aux accablés™,

Fais donc le repos de Dieu, 6 homme, ~ et tu n’auras
plus besoin de (dire) : « Remets-moi ».

Donne du repos aux accablés, visite les malades®, ~
soutiens les pauvres, et c’est de la priére ™,

Je vais t’exposer, mon ami, ~ que chaque fois que
I’homme fait le repos de Dieu, ~ voild de la priére.

Il est écrit en effet : lorsque Zimri commit Padultére
avec la Madianite¥, ~ Pinhas fils d’Eléazar le vit, ~ il
entra dans la cellule et les tua tous les deux. _

Et les avoir tués lui fut compté comme priére, ~ ainsi
que David Pécrit 4 son sujet : Pinhas se leva, pria, ~ et

AB

u. Mal 1, 14.

v. Mal I, 8.

w. 1528 127

x. Is. 28, 12.

y. Nombr. 25, 6-8 ; Sir. 45, 23-26.

37. « Donner du repos », cest-d-dire « soulager ». J'ai gardé le terme
«repos », car il s’agit 4 la fois d’accomplir, de satisfaire la volonté de
Dieu et d'apaiser toute souffrance humaine, ce qui équivaut au vrai
sabbat de FExp. 13, 13 (I/569).

58. A add. parfaite.
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cela lui fut compté comme innocence et irophée de
victoire® jusqu'a toujours®.

Ces homicides® qu’il commit a cause de Dieu lui
furent comptés comme priére !

Vois, mon ami, ~ §'il t'arrive Poccasion de donner du
repos selon le bon plaisir de Dieu, ~ et que tu disqs:
« C’est le moment de la priére, ~ je vais prier, et ensuite
aviserai », ~ avant® d’&tre parvenu i I'achévement de
ta priére, tu auras laissé échapper I'occasion de repos,
~ tu te seras coupé du bon plaisir et du repos de Dieu,
~ et par ta priére, tu seras coupable de péche.

Mais fais le repos de Dieu, ~ et c’est de la priére.

15. Bcoute en effet la parole que dit "Apdtre : Si nous
HOUS Jugeons nous-mémes, ~ nous ne seronl pas Jugés®.

Juge par toi-méme ce que je te dis: ~ §’il tarrive de
faire une longue route et qu’il tarrive d’avoir soif a
cause de la chaleur, ~ si tu parviens chez I'un des fréres
et que tu lui dises : « Fais-moi reposer, (soulage-moi) des
tourments @ de la soif », ~ 8l te dit: « C’est le moment
de la priére, ~ je vais prier et ensuite, je viendrai a toi»
~ et, le temps qu’il prie et revienne a toi, toi, tu meurs
de soif, ~ qu'est-ce qui te parait le meilleur: ~ qu'il
aille prier, ou qu’il soulage ton accablement ?

AB
z. Ps. 106, 30-31.
a. I Cor. 11, 31

59. Le terme zkutd connote cette double signification. Toute exégése
repose sur l'interprétation du verbe « pria» de P (TM « trancha »).

60. A : 'homicide.

61. A: quand (tu seras).

62. A: le tourment,
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Ou encore, si tu fais route en hiver, ~ que survienne
la p_1u1e et ‘Ia neige, ~ et que, accablé de froid, tu
parviennes 4 nouveau chez ton ami au moment de la
priere, ~ s’il te donne la méme réponse, alors que tu
meurs de froid, ~ quelle est I'utilité de sa priére qui ne
soulage pas celui qui est aux abois® ?

E_n effet, quand notre Seigneur veut montrer le temps
c‘iu jugement® ~ ou il séparera et mettra a sa droite et
a sa gauche, ~ voici ce qu'il dit 4 ceux qui sont a sa
c.ir()ite: J'ai eu faim, et vous m'avez domné & manger, ~
J'ai eu soif, et vous m'avez donné a boire, ~ j'étais malade,
et vous m'avez visité, ~ j'étais étranger, et vous mi'avez
recueilli®,

11 dit de méme & ceux qui sont 4 sa gauche ; ~ mais
parce qu’ils ne l'ont pas fait, ~ il les envoie au supplice
~ et les fils de la droite, il les envoie au Royaume. ’

16. Lé.l‘ priére est bonne, ~ et ses ceuvres sont belles.

La priére est acceptée ~ quand elle soulage.

La pricre est entendue ~ quand il 8’y trouve la remise
{des griefs).

La priére est aimée ~ quand elle est pure de toute
fourberie.

La priere est forte ~ quand elle est remplie de la
force de Dieu.

Je t'ai écrit, mon ami, ~ lors-
quon fait le bon plaisir de Dieu,
~ c’est de la priére, ~ et C’est ce
qui me parait beau, & moi. ~ Pour-
tant ne t'en va pas, & cause de ce que je tai dit, te
relicher de la priére.

AB

b. Maith. 25, 31-46.
c. Matth. 25, 35-36.

Mise en garde :
les moments
de la priére

63. A aux accablés.
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Par dessus tout, sois assidu a la pri¢re sans t’en lasser,
~ comme il est écrit®, car notre Seigneur a dit: Priez
sans vous lasser®.

Sois assidu a la veille, ~ éloigne de toi somnolence et
lourdeur, ~ sois en éveil jour et nuit sans te décourager.

17. Et moi, je vais t¢ montrer les modes de la priére ;
~ il y a en effet la demande, l'action de grice et la
lonange :

la demande, ~ quand on demande miséricorde pour
ses péchés,

I’action de grice, ~ quand tu rends grice 4 ton Pére

qui est au ciel,
et la louange, ~ quand tu le Joues pour ses ceuvres.

Quand tu es en danger, ~ présente la demande,

quand tu es pourvu de biens, ~ rends grice a celui
qui donne,

et quand tu es d’humeur joyeuse, ~ présente la
louange.

Toutes tes priéres, tu dois les porter devant Dieu selon
fes circonstances. ~ Vois ce que David lui-méme disait
4 tout moment : Je me suis levé pour rendre grice a tes
jugements, & Juste®. ~ Dans un autre Psaume, il dit
encote : Louez le Seigneur depuis les cieux, ~ louez-le
dans les hauteurs®. ~ 11 dit enfin : Je bénirai le Seigneur
& tout moment, ~ ¢ tout moment ses louanges en ma

bouche®.

AB
d. Lc 18, 1, agraphon, cf. REscH (75), p. 138, n° 96.
e. Ps. 119, 62.
{. Ps. 148, 1.
g Ps 34, 2.

64. A om. selon quil est écrit. Le Jogion n’apparait pas dans le
canon, cf. A. REscH (75), p. 138-139, n" 96.
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Car tu ne dois pas prier d’une seule maniére, ~ mais
selon les circonstances.

18. Et moi, mon ami, j'ai
la ferme conviction que tout
ce que les hommes demandent
avec assiduité, ~ Dieu le leur donne.

Mais celui qui offre avec hypocrisie ® n’est pas agréé,
~ selon ce qu’il est écrit : Voici donc ce qui est demandé
a celui qui prie®, ~ & celui qui offre la priére: qu'il
tourne et retourne son offrande®, (pour voir) sil ne s’y
trouve pas quelque défaut®, ~ et quensuite il Poffre, ~
autrement son offrande restera a terre.

Et quest-ce que I'offrande, sinon la priére, ~ comme
je te P'ai écrit plus haut 7 ~ David dit en effet : Sacrifie
au Seigneur ® l'action de grice, ~ et accomplis tes veux
au Trés-Haut'.

De toutes les offrandes en effet, ~ la priére pure est
la meilleure.

La priére pure est la
meilleure offrande

Sois donc assidu 4 la priére, mon

Preuve : 1 (L .
les sacrifices ?:ilrl ~ car elle par!e avec D_leu en ta
remplacés eur, ~ comme il est écrit dans le

prophéte Isaie.

.y Quand il fit connaitre leurs péchés
aux fils d’Isragl, ~ il les appela : «chefs de Sodome »
~ et non plus : « fils qu’il a élevés® et éduqgués », ~ car
ils avaient échangé leur honneur pour I'ignominie. ‘

par la priére

AB
h. Matth. 5, 23-24 ; Mc 11, 25.
i. Ps. 50, 4.

65. A : négligence.

66. B desin.

67. Cf. A. RescH (75), p. 192, n° 160.

68. B inc.

65:l B deqir;. THE{QDOREdT pE CYR, In Is. 1, 10 (SC 276, Paris 1980),
appelle aussi les juifs « Sodome et Gomorrhe », cf. . ;
16, 3 (I/765 et 768), » of Bap 11, 1 (A6);

[1/180]
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Alors qu'lsaie avait d’abord dit d’eux : J'ai élevé des
filsi, ~ il dit ensuite: Chefs de Sodome et peuple de
Gomorrhe *, :

Et comme ils n’avaient pas écouté la voix du prophéte
qui avait dit d’eux : Leur terre sera dévastée et leurs villes
britfées par le feu', ~ et qui les avait appelés chefs de
Sodome et peuple de Gomorrhe, ~ 1ls s mirent a apporter
des offrandes pour é&tre absous.

Mais leurs offrandes ne furent pas acceptées, ~ parce
que leur impiété s’était multipliée comme celle de la
maison du prétre Eli. ~ 11 dit en effet dans PEeriture :

L'impiété de la maison de Eli ne sera pas absoute par des
sacrifices et des offrandes™.

Aux fils d’Israél aussi, la méme réponse fut faite. ~
Isaie leur dit en effet : Que m'importe la multitude de vos
sacrifices ! dit le Seigneur. ~ Je suis rassasié des oblations
de béliers, ~ la graisse des bétes grasses, le sang des
taureaux et des chevreaux, je ne l'agrée pas. ~ Qui a
donc demandé cela a vos mains" ?

Mais eux lui disent: « Pourquoi, alors que tu les as
demandées, ~ pourquoi nos offrandes ne sont-elles pas
acceptées 7 »

Le prophéte leur dit alors: Parce que vos mains sont
pleines de sang®.

Tis Jui disent : « Quel recours avons-nous 7»

1l leur dit : Prenez un bain et purifiez-vous. ~ Otez vos
auvres mauvaises de devant mes yeux. ~ Cessez de mal
faire, et apprenez & bien agir. ~ Recherchez le droit, el

A
.o Is. 1, 2.
k. Is. I, 10.
1. Is. 1, 7.
m. [ Sam. 3, 4.
n. Is. I, 11-12.
o Is. 1, 15.
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agissez bien envers les opprimés. ~ Faites droit aux
orphelins et faites droit aux veuves®.

Ils disent alors au prophéte : « Et si nous faisons cela,
qu'aurons-nous 7 »

I} leur dit: Ainsi parle le Seigneur : ~ quand vous
aurez fait cela, venez et conversons ensemble 9,

Et comment les hommes parlent-ils avec Dieu, ~ sinon
par™ la priére, quand elle est sans défaut ?

Mais celle ot il v a un défaut ne parle pas avec Dieuy,
comme il est écrit, ~ car il leur a donné cette réponse :
Méme si vous multipliez les priéres, je n'entends pas, ~
parce que vos mains sont pleines de sang”.

Et il leur dit: Quand vous aurez pris un bain, alors
nous converseromns : ~ si vos péchés sont comme la
pourpre, ~ comme neige, je les blanchirai. ~ et s'ils sont
rouges comme l'écarlate, ~ ils deviendront comme la laine.
~ St vous vous laissez convaincre et que vous m'écoutez,
~ vous mangerez le bien de la terre. ~ Mais s5i vous ne
vous laissez pas convaincre et que vous refusez, ~ vous
serez anéantis’ par lépée, ~ la bouche du Seigneur a
parlé®.

19. O mystéres glorieux que vit d’avance Isaie! ~ Ii
leur dit en effet : Vos mains sont pleines de sang'! Quel
est ce sang que vit d’avance Isaie, ~ sinon le sang du

A

. Is. 1, 1617
L Is 1, 18,
Is. 1, 15
Is. 1, 18-20.
Is. 1, 15%.

b = Ry =

7¢. B inc.
1. A dévorés.
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Messie qu’ils ont pris sur eux et leurs enfants, ~ et le
sang des prophétes, qu’ils ont tués.

C’est lui, ce sang rouge comme la pourpre et I'écarlate
~ qui les a tachés, en sorte qu’ils ne peuvent plus &tre
purifics, ~ sauf §’ils se sont baignés dans les eaux du
baptéme :

le sang est absous par le sang®,
le corps purifié par le corps,

les péchés sont lavés dans I'eau
¢t la priére parle avec la Majesté.

Vois, mon ami, ~ les sacrifices et les offrandes ont
&té rejetés, ~ et, a leur place, a été choisie la priére.

Aime la priére pure et évertue-toi a
demander,
Au commencement de toutes ‘tes

Conclusion :
exhortation

- priéres, ~ prie la priére de ton Seigneur ™.

Sois assidu (4 faire) tout ce que je t'ai écrit, ~ et
chaque fois que tu pries, souviens-toi de ton ami.

S’acheve I'Exposé de la priére

AB
u. Nombr. 35, 33.

72. Sans doute le Pater, cf. Exp, 6, 1 (1/241).




{1/184]

5, (hé) EXPOSE DES GUERRES

1. En ce moment me vient
cette réflexion & propos du bou-
leversement prét d’arriver ~ en
ce moment ol larmée se ras-

Méditation
eschatologique
sur fond de guerre

semble pour la guerre.

Car les moments sont disposés d’avance par Dieu: ~
des moments de prospérité, qui s’accomplissent aux jours
des bons et des justes; ~ des moments de malheurs en
grand nombre, qui s'accomplissent aux jours des me-
chants et des impies. _

Voici en effet ce qui est écrit : Le bien est prét 4 arriver
~ et bienheureux celui par qui il adviendra'. ~ le mal
est prét a arriver, ~ mais malheur a celui par qui il
adviendra *

Un bien est venu pour le peuple de Dieu ~ et bonheur
a celui par qui est venu le bien attendu. ,

Un mal a été excité 4 cause de I'armée ~ rassemblée
par un méchant et un superbe qui se vante.

AB
a. Matth, 18, 7.

1. Agraphon, paralitles dans le Livre des Degrés (209), p. 116, o117,
120, et dans Ps.-CLEM. Hom. 12, 29 : of. A. RescH (75), p. 106, n° 82,
F.C. BURKITT, « The Syriac Psalter », JThs 6 (1905), p. 289-290.
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Mais 14 encore, la malédiction est réservée a celui par
qui le mal a été excité?

Alors, mon ami, n’accuse pas le méchant d’avoir jeté
le malheur sur la multitude, ~ car les moments sont
disposés d’avance par Dieu, ~ et le moment de leur
accomplissement est arrivé.

2. Or donc, puisque le mo-
ment est mauvais, ~ écoute a
mots couverts ce que je t'écris.

Il est écrit en effet: Ce’ qui
est élevé parmi les hommes est abominable devant Dieu®,
~ et il est encore écrit: Quiconque s'éléve sera abaissé
~ et quicongue §'abaisse sera élevé®.

Jérémic* dit aussi: Que le fort ne se vante pas de sa
force, ~ ni le riche de sa richesse®, ~ et le bienheureux
Apdtre dit: Celui qui se vante, ~ qu'il se vante dans le
Seigneur®.

David dit: J'ai vu limpie élevé et exalté® comme un
cédre du Liban, ~ mais quand je suis passé, il n'érait
plus. ~ Je 'ai cherché, et je ne 'ai pas trouvé”.

Quiconque se vante
sera abaissé,
Faits-preuves

AB
b. Prov. 16, 5.
c. Matth. 23, 12 Lei4, 1] = Lc 18, 14.
d. Jér. 9, 22.
e I Cor. 10, I7.
f. Ps. 37, 35-36.

2, Sous forme voilée et prophétique, bref exposé de la situation
historico-politique : I'empire romain est devenu chrétien depuis peu, et
la persécution a cessé en Occident. En Perse, au contraire, les chrétiens
sont de plus en plus mal vus sous le régne de Shapur Il, soupgonnés de
connivence avec Pennemi romain dont ils partagent la foi religicuse.
Aphraate ne cache pas son opinion et fustige d'entrée de jeu Fattitude
arrogante du roi de Perse.

3. A: tout (ce qui).

4. A add. le prophéte.

5. A les cédres.

e Eim;..ma;.gl.'amm, L mte - bipan  PriCR ke
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3. En effet, quiconque se vante sera abaisse : .
Cain s'est vanté aux dépens d’Abel son frére® et il _la
tué. ~ Mais il fut maudit, ~ rendu tremblant et meprisc

sur la terre®.

Les Sodomites s¢ vantérent aux dépens de Lot, ~
mais le feu? du ciel tomba sur eux, les consuma, ~ et
leur ville se renversa sur cux”.

Esaii se vanta aux dépens de Jacob et le perséputa, ~
mais c'est Jacob qui regut le droit d’ainesse’ et les
bénédictions ® d’Esaii.

Les fils de Jacob se vantérent aux dépens de Joseph,
~ mais ils tombérent prosternés devant lui en Egypte’.

Pharaon se vanta aux dépens de Moise et de son
peuple. ~ et Pharaon fut englouti dans la mer, iui et

son arméek,

Datam et Abiram s¢ vantérent aux dépens de Moise,
~ et ils descendirent vivants au shéol'. Goliath menaga
David, ~ et il tomba devant luj, brise™.

Saiil aussi persécuta David, ~ et il tomba sous I'épée

des Philistins "

AB

g Gen. 4, 14

h. Gen. 19, 1-25.
i. Gen. 27, 36.

j. Gen. 42, 6.

k. Ex. 14, 19-30.
1. Nombr. 16, 33.
m. I Sam. 31, 1-4.
n. I Sam. 31, 1-4.

6. (8 x 2) = 16 exemples d'abaissement des vantards.

7. B desin. ) o
8. Analogie verbale entre « progéniture » (biikraté) et « bénédictions »

(bdrkdté), de méme en Exp. 9, 8 (1/425).
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Absalom se leva contre lui, ~ et Joab le tua a la
guerre °.

Ben Hadad se vanta aux dépens d’Achab, ~ et il fut
livré aux mains d’Israél®.

Sennachérib blasphéma Ezéchias et son Dieu, ~ et
son armée, ce furent des cadavres de tués® ~ quand
sortit l'un  des  veilleurs, et qu'il extermina
185 000 hommes dans son camp, ~ 4 la priére d’Ezé-
chias, et 4 la priére du prophéte Isale"’, le plus glorieux
des prophétes®.

Achab s’éleva contre Michée, il monta contre lui, ~
et 1l tomba a4 Ramot Galaad®.

Jézabel se vanta aux dépens d'Elie, ~ et les chiens la
dévorérent dans I'héritage d’Izréel”.

Haman se vanta aux dépens de Mardochée, ~ mais
son iniquité se retourna (et Iui retomba) sur la téte™

Les Babyloniens se vantérent aux dépens de Daniel,
~ ils le jetérent dans la fosse aux lions, ~ et Daniel en

A
o. II Sam. 18, 14,
p. I Rois 20.
g. II Rois 19, 35-37.
r. Is. 37, 36.
s. I Rois 22, 13-38.
t. I Rois 21, 23.
u. Esther &, 9-10.

9. Moise est souvent appelé e grand Prophéte, of. Exp. 2, 6 n. 23 (If
60), et Isale est le plus glorieux. Dans la littérature juive, il v a entre
les deux une sorte de rivalité d’honneur : chacun d'eux, par exemple,
est dit avoir parlé « mi-Pi ha-Gvura », de ia bouche de la Puissance,
of. Ginzberg (160) V1, p. 44-45 n. 242, et p. 375 n. 104, L'expression « les
plus glorieux des prophétes » se trouve encore chez Sahdona, cf. A. DE
HALLEUX, « Un chapitre de Martyrius, 26 », Museon 88 (1975), p. 279.
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remonta indemne, ~ mais eux tombérent a sa place dans
la fosse*.

Les Babyloniens se vantérent encore, ~ et ils calom-
niérent Ananias et ses compagnons™ (les déchirant &
belles dents)'®. ~ Ceux-ci tombérent dans la fournaise
de feu, et ils en remontérent indemnes. ~ Et la flamme
dévora ceux qui les avaient ainsi déchirés a belles dents.

4. Nabuchodonosor ''disait
en effet : Je monterai jusqu'au
ciel, ~ par-dessus les étoiles
de Dieu, j'éléverai mon trone,
~ Je siégerai sur les hautes montagnes, au creux de
Paquilon™.

Et Isaie dit de li: Puisque ton ceur t'a rendu si
hautain, ~ u descendras au shéol, ~ et tous ceux qui te
verront seront stupéfaits’.

Faits-preuves, suite :
Nabuchodonosor
et Sennachérib

Voici aussi ce que dit Sennachérib : Je monterai au
sommet des montagnes, el jusqu'au creux du Liban. ~

A
v. Dan. 6, 17-25.
w. Dan. 6, 17-25.
x. Is. I4, I3
y. Is. 14, 15-16.

10. Traduction redondante («calomnier » = «déchirer 4 belles
dents ») pour traduire l'expression syriaque (litt. « manger les mor-
ceaux ») et rendre l'idée que la punition correspond 4 la faute « mesure
pour mesure », cf. Exp. 4, 9 (1/157).

11. Les deux exemples-types de Nabuchodonosor ¢t de Sennachérib
sont trés développés. On remarque A nouveau lintérét du Sage Persan
pour tout ce qui touche Ihistoire locale et providentielle de son pays;
ces deux rois, successeurs de U'impie Nemrod (le « Révolté » primordial :
tour-tréne, fournaise, cf. Ginzberg (140), p. 198 n.77), apportent ie
double témoignage (valide, confirmé) de leur échec & Shapur, leur
descendant, qui suit comme cux la voie de la méchanceté et doit
sattendre a &tre renversé comme eux, Pour Nemrod redivivus,
cf. T.B. Pesahim 94a-94b.

[1/192]
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Moi, Je creuserai, je boirai l'eau, ~ et jassécherai tous
les fleuves profonds avec les sabots de mes chevaux?®.

Et parce qu’il s’€tait ainsi montré hautain, ~ le méme
Isale dit aussi de lui: Est-ce que la hache se vante aux
dépens de celui qui s'en sert pour tailler, ~ ou esi-ce que
la scie se montre hautaine devant celui qui (s'en sert) pour
scier ? ~ Ou est-ce que le biton se redresse contre celui
qui léléve®?

C’est toi, Sennachérib, la hache aux mains de celui qui
taille, ~ c’est toi, la scie aux mains de celui qui scie.

Le baton dans la main de celui qui s’éléve pour chétier,
~ la trique pour les coups, c'est toi.

Tu as été envoyé contre un peuple idolitre ~ et tu
as regu le commandement d’un peuple objet de la Colére,
~ pour que tu ’emmenes en captivité, que tu le pilles
complétement, ~ et que tu fasses d’eux, tous leurs
hommes et tous leurs peuples, comme de la boue des
souks.

Avant fait tout cela, pourquoi t’es-tu moniré hautain
devant celui qui t'avait soutenu ~ et t’es-tu vanté aux
dépens de celui qui §'était servi de toi pour scier 7

Car tu as outragé la ville du Saint ~ et tu as dit aux
fils de Jérusalem : Vortre Dieu serait-il jamais capable de
vous délivrer de mes mains? ~ Tu as eu l'audace de
dire : Quel est le Seigneur qui puisse vous délivrer de mes
mains® 7

Or donc, écoute la réponse du Seigneur qui dit: Je
briserai I'Assyrie dans mon pays ~ et sur ma montagne,
Jje la piétinerai®.

A
II Rois 19, 23-24 ; Is. 37, 24-25.
L Is 10, 15,
. II Rois I8, 35 ; Is. 36, 20.
Is. 14, 25.

-
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Ft quand il aura été brisé et piétiné, ~ elle le mépri-
sera, la vierge, fille de Sion. ~ La fille de Jérusalem
hochera la téte et dira: Qui as-fu outragé et blasphémé,
~ contre qui as-tu élevé la voix ? ~ Tu as élevé les yeux
la-haut contre le Saint d’Israél ~ et, par Uintermédiaire
de tes légats, tu as outragé le Seigneur. ~ Maintenant,
vois : ~ un anneau le tombe sur le nez, ~ et un mors,
aux lévres. ~ Tu ten retourneras le caur brisé, ~ alors
que tu étais venu le ceur hautain®, “

Et il fut tué par les mains de ses amis. ~%Fdans
le lieu ou il avait confiance qu’il fut abattu, ~ et il
tomba devant son dieu®

Car i} convenait, mon ami, qu’il devienne sacrifice et
offrande devant ce dieu en qui il avait confiance, ~ et
que, dans le lieu ot il adorait, son corps soit un mémorial
contre son idole .

5. Ensuite s'éleva un bélier,
il s'exalta, ~ il donna des
coups de corne a I'Occident,
au Nord et au Midi, ~ il écrasa beaucoup de bétes, ~
et elles ne purent (rester) debout devant luif, ~ jusqu'd
ce que vienne de I'Occident un bouc, ~ et qu'il frappe le
bélier, qu'il lui brise les cornes, ~ et qu'il écrase complé-
tement le bélier®.

Faits-preuves, suite :
Daniel

d. H Rois 19, 21-23.28 ; Is. 37, 22-23.29.
e. II Rois 19, 36-37 ; Is. 37, 38.

f Dan. 8 4.

g. Dan. 8, 5-7.

12. Les faux dieux ne sont capables que de donner la mort. L’as-
sassinat de Sennachérib 4 lintérieur-méme du temple en porte témoi-

gnage.

[1/193]

11/196]
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Car le bélier, roi de Médie et de Perse, ¢’est Darius,
~ et le bouc, c’est Alexandre, fils de Philippe le Macé-
donien.

En effet, Daniel vit le belier & 'Orient, devant la porte
de Suse-le-Palais, ~ qui est dans la province d'Elam, sur
le fleuwve Ulai. ~ Et il donnait des coups de corne a
POccident, au Nord et au Midi: ~ aucune des bétes ne
pouvait rester debout devant lui®.

Mais un bouc® sortit de la province des grecs, ~ et
il s’éleva contre le bélier, il le frappa ~ et il lui brisa les
deux cornes, la grande et la petite’.

Pourquoi dit-il qu’il lui brisa les deux cornes, ~ sinon
parce qu’il écrasa les deux royaumes qu’il régentait, ~
le petit des meédes, et le grand des perses?

A sa venue, en effet, le grec Alexandre tua Darius, rot
de Médie et de Perse. ‘

Car voici ce que Pange dit &4 Paniel quand il interpréta
la vision : Le bélier que tu as vu, c’est le roi de Médie et
de Perse, ~ et le bouc, c’est le roi des grecs’,

Et depuis le moment ou furent brisées les deux cornes
du bélier, ~ jusqu'a ce moment-ci, 648 ans se sont
écoulés,

6. Les cornes du bélier sont donc brisées. ~ Et alors
qu’il a les cornes brisées, ~ voici qu’il s’exalte et qu'il
s’éléve contre une quatriéme béte forte et puissante, aux
dents de fer et aux griffes de bronze, ~ dévorant, broyant
et foulant le reste aux pieds*.

A
h. Dan. 8, 2-4.
i. Dan. 8, 67 %,
j. Dan 8, 20-21.
k. Dan. 7, 19.

13. Litt. bouc de chévres.
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O bélier aux cornes brisées, retire-toi de devant la béte
et ne Pirrite pas, ~ de peur™ quelle ne te dévore et ne
te broie.

Devant un bouc, un bélier ne peut pas tenir.

Comment tiendrait-il * devant la forte béte dont la
bouche parle avec grandiloquence ~ et qui se couche
sur ce qu'elle trouve, comme un lion sur la proie ?

Qui irrite le lion devient sa proie, ~ qui excite la béte,
elle le dévore, ~ et qui s’avance tombe sous les pieds
de la béte, qui le piétine.

La béte, en effet, ne sera pas tuée avant que nc siége
sur son trdéne I’Ancien des Jours, ~ que ne s’avance
devant lui le Fils des hommes ~ et que ne lui soit
donnée la domination.

Alors cette béte sera tuée et son organisme anéanti,
~ la royauté du Fils des hommes sera une royauté
éternelle, ~ et sa domination pour toutes les générations.

7. Retire-toi done, & toi qui
t'éléves, ~ et ne te vante pas.
En effet, st ta richesse te rend
le ceeur hautain', ~ elle n’est pas plus abondante que

Fchec des superbes :
guatre exemples

A
1. 1f Rois 20, 12-19 ; 1s. 39, 1-8.

14. B ircip. La prophétie de Daniel, destinée au royaume de Babel,
s'actualise : Aphraate en interpelle le roi Shapur II, « bélier aux cornes
brisées ». Cette désignation est trés prégnante, si Pon se souvient du
témoignage d’AMMIEN MARCELLIN, Hist. t.2 (G. SaBBaH, éd. CUF,
Paris 1970, p. 121): « Le rof, monté sur son cheval et dépassant les
autres par la taille, menait en personne toutes les armées, arborant en
guise de diadéme une coiffure chatoyante de pierreries qui figurait une
téte de bélier ». Le bélier est en effet le symbole de la dynastic sassanide,
cf. A. CHRISTENSEN (5), p. 181, dont Pére fut inaugurée par la victoire
sut Artaban le dernier jour du mois de Mihr, le 27 nisan, sous le signe
du bélier, cf. G.WIDENGREN (20}, p. 346.

15. A : pourrait-i! tenir.
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celle d’Ezéchias, ~ a qui, pour s’8tre vanté devant les
Babyloniens, ~ elle fut toute enlevée'®, et elle s’en alla
4 Babylone,

Si tu te vantes de tes fils, ~ ils seront emmenés loin
de tgi chez la béte ~ comme furent emmenés les fils du
roi Ezéchias™ ~ qui devinrent eunuques dans le palais
du roi de Babylone".

Si tu te vantes de ta sagesse, ~ elle n’est pas plus
excellente que celle du prince de Tyr qu'Ezéchiel a mé-
prisée en lui disant : Serais-tu plus sage que Daniel ~ et
grice a ta sagesse, aurais-tu la vision des choses cachées®?

Et si ta cervelie s’exalte du nombre de tes années, ~
elles ne sont pas plus abondantes que celles du prince
de Tyr ~ qui mena son royaume pendant les jours de
22 rois" de la maison de Juda, ~ c’est-d-dire pendant
440 ans.

AB
m. II Rois 20, 18.
n. Is. 39, 7.
o. Ez. 28, 3.

16. A : lui (fut enlevée).

17. B: régnes. Le roi Hiram de 1"¥poque de David (I Sam. 5, 15 et
IT Rois 5) est identifié au prince de Tyr de ’époque d'Ezéchiel (£z. 28).
Pour les références a4 Hiram ¢t 4 sa prétention a la divinité, cf.
Ginzberg (160), VI, p.424-425 n.105. Y ajouter Midr. Hiram, dans
A JELLINEK (162), TI/5, p. 111-112, qui recense toutes les traditions
répertori¢es ici. Le chiffre 22 (rois de Ia maison de Juda) correspond &
la liste des rois de PExp. 23, 46 (11/89) ; les listes de FExp. 23, 17 (1I/
495} et 23, 21 (1I/65) ne comportent que I8 rois, car elles ne comptent
que les bons rois vecteurs de la bénédiction et suppriment Athalie,
Yoakhaz et Sédécias (responsable de P'exil 4 Babel). On trouve la
mention de 21 rois dans le Yalgur Shimeoni 367 sur Cant. 28. Quant aux
440 ans, il semble bien que ce soit un chiffre rond, multiple de 22, car
il ne correspond pas aux 455 (ou 467) ans de I'Exp. 23, 46 (11/39).
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Et comme les années du roi de Tyr s'étaient ainsi
multipliées pendant tout ce temps, ~ voici ce qu'il se
dit en son cceur @ Je suis Diew, ~ et je suis assis sur le
sidge de Diev au caur des mers®. Or Ezéchiel lui dit: Tu
(n')es (qu’)un homme, ~ et tu n'es pas Dieu®.

En effet, quand le prince de Tyr marchait indemne
parmi les pierres en feu, ~ la miséricorde était sur lui.

Mais quand il eut le cceur hautain, ~ le chérubin
ombreux Panéantit ®*.

8. Et quelles sont donc ces
pierres de feu, ~ sinon les fils de
Sion et les fils de Jérusalem*?

Digression :
les pierres de fem

En effet, dans les temps anciens, aux jours de David
et de son fils Salomon', ~ Hiram aimait ceux de la
maison d’Isradl™

Mais quand ils furent exilés loin de chez eux, ~ il
s’en réjouit, dansa sur ses pieds, ~ et ne se souvint pas
de PPamitié de la maison de David.

Et si je tai dit que ce sont les fils de Juda qui sont
appelés pierres de feu, ~ je ne te I'ai pas dit de ma
propre initiative, ~ mais c’est le prophéte Jérémie qui le
dit d’eux.

En effet, quand il pleure sur eux dans ses Lamenta-
tions, ~ il dit: Les fils de Sion'" étaient plus excellents

AB
. Ez. 28, 2.
. Ez. 28, 2.

£z 28, 14-15 ¥,

II Sam. 5, 11; 1 Chr. 14, 1.

1 Rois 5, 24-26 ; 1T Chr. 2, 2-15.
. Amos 1, 9.

s me oD

18. A: le brila. Allusion aux pierres de feu.
19. A add. qui (élaient).
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que les pierves précieuses®, ~ et il dit encore : Comment
les pierres du sanctuaire sont-elles jetées au coin de tous
les souks ?¥. ~ Et il dit encore par le prophéte: Ces
pierres saintes, elles vont étre jetées a terre’.

Ce sont ces pierres que le feu va briler, ~ comme le
dit Jérémie® : La parole du Seigneur était en mon ceur
~ comme un feu britlant qui brilait dans mes os’. ~ Et
il dit encore & Jérémie : Voici que je donne ma parole en
ta bouche comme un feu, ~ et ce peuple sera comme du
menu bois®. ~ 1l dit encore : Mes paroles sortent comme
du feu, ~ et comme le fer, elles taillent la pierre”.

Ainsi donc Hiram prince de Tyr marchait parmi les
prophétes ~ qui sont appelés pierres® de feu.

Digression : 9, 1l lui dit encore: Tu as été
les deux chérubins avec le chérubin oint et ombreux®.

En effet, le chérubin est appelé roi, parce qu’il a &té
oint d’une onction sainte ~ et qu’il ombrageait tout son
peuple, ~ comme le dit Jérémie : Le souffle de notre face,
loint du Seigneur, ~ lui dont nous disons : vivons 4 son
ombre parmi les nations®.

En effet, c’est 4 'ombre du roi qu’ils sont assis, ~
quand il est debout & leur téte.

>
-]

. Lam. 4, 2.

. Lam. 4, 1.

. Zach. 9, 16 (P).
. Jér. 20, 9.

Jér. 5, 4.

. Jér. 23, 29,
CEz.28, 147,

. Lam. 4, 20.

O g N X g <

20. B desin.
21, A add. grandes.
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Mais quand tomba la couronne de leur téte, ~ ils
furent sans ombre.

Si quelqu’un te dit que cette parole a &t€ dite au sujet
du Messie, ~ qu’il accepte ce que je lui écris sans ergoter,
~ et qu’il soit aussi convaincu qu'elle a été dite au sujet
du roi.

Jérémie dit en effet 4 propos du peuple : Malheur a
nous, ~ car la couronne de notre 1éte est tombée®.

Or le Messie n’est pas tombé, ~ puisqu’il fut debout
le troisiéme jour. ~ Le roi qui est tombé, c’est celui de
la maison de Juda, ~ et leur royauté n’a plus été rétablie.

Il disait aussi: Le chérubin ombreux t'a anéanti®.

En effet, le chérubin qui I'a anéanti, ~ c’est Nabu-
chodonosor, comme il est ecrit: I fit son labeur a Tyr,
~ mais de Tyr, il ne lui fut donné aucun salaire pour son
armée. ~ Pour le labeur de Tyr, ~ il lui fut donné le
pays d’Egypte”.

Et pourquoi donc ne fut-il donné par Tyr aucun salaire
i Nabuchodonosor, ~ sinon parce que sa richesse s’en
était allée 4 la mer. ~ et qu’ainsi Nabuchodonosor ne
put la recevoir.

C’est en ce temps-lA que Panéantit le chérubin om-
breux, ~ c'est-a-dire Nabuchodonosor. '

En effet, il v a deux chérubins : ~ 'un qui est oint et
ombreux, ~ l'autre qui est ombreux et non oint.

A
d. Lam. 5, 16
e. Ez. 28, 16.
f. Ez.29, 18-19.

DES GUERRES 335

Il disait en effet plus haut®: Tu as été avec le chérubin
oint et ombreux®, ~ et il dit plus bas: Le chérubin
ombreux t'a anéanti®, ~ et il ne dit pas: «oint»,

En effet, Nabuchodonosor n'était pas oint, ~ mais
seulement David, Salomon, et les autres rois qui furent
apreés cux.

Comment Nabuchodonosor est-il appelé ombreux, ~
sinon & cause de la vision de larbre, ~ quand il vit un
arbre au milieu de la terre sous lequel demeuraient toutes
les bétes des champs.

Sur ses branches se posaient tous les oiseaux du ciel,
~ et toute chair se nourrissait de lui',

Quand Daniel lui interpréta son réve, ~ Daniel lui
dit: Clest toi, cet arbre, ~ cet arbre que tu as vu au
milieu de la terre : ~ tous les peuples demeurent sous toi’.

Ainsi donc, c’est lui le chérubin ombreux qui anéantit
le prince de Tyr, ~ parce qu’il s’était réjoui aux dépens
des fils d’Israél quand ils furent exilés de leur pays, ~
et parce qu’il avait eu le ceeur hautain,

Et Tyr fut ruinée pendant 70 ans, ~ comme Jérusalem,
qui resta en ruines pendant 70 ans. ~ Isaie dit d’elle en
effet : Tyr sera égarée 70 ans, la durée des jours d’un seul
roi, ~ et elle se prostituera avec tous les royaumes qui
sont sur la face de la terre®.

A

g Ez.28, 147,
h. £z.28, 16 ",
i, Dan. 4, 7-8.

j. Dan. 4, 17-19.
k. Is. 23, 15-17.

22. Rapprochement de deux versets scripturaires, grice a la similitude
de vocabulaire.

AERIPUALE | BAb AT O
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10. O toi qui es hautain et qui

Vision , » :
des quatre bétes texaltes®, ~ que la vantardise
. > de ton ceceur ne t'égare pas jus-

reprise pas j

de Pinterprétation qu'a dire: « Jc‘monteral conire
un pays prospére et contre la

béte puissante ».
Car la béte ne peut pas étre tuée par le bélier ~ dont

les cornes sont brisées.

En effet, le bouc a brisé les cornes du bélier', ~ et
maintenant, le bouc est devenu une béte puissante.
[[/205] Car, quand les fils de Japhet prirent Ie royaume, ~
ils tuérent Darius, le roi de Perse.

Maintenant, la guatriéme béte a avalé la troisiéme.
Cette troisiéme, ce sont les fils de Japhet, ~ et la
quatriéme, ce sont les fils de Sem, qui sont les fils d’Esaii.

Car, quand Daniel vit la vision des quatre bétes, il vit
d’abord celle des fils de Cham, descendants de Nemrod,
~ c'est-a-dire les babyloniens.

En second lieu, celle des Perses et des Médes™, ~ qui
sont des fils de Japhet.

En troisiéme lieu, celle des Grecs, fréres des Meédes,
~ et en quatriéme lieu, celle des fils de Sem, qui sont
fils d’Esaii .

En effet, il y eut une association entre les fils de Japhet
et les fils de Sem, ~ et le gouvernement fut 6té aux fils

A
[ Dan. 8, 7.
m. Dan. 8, 20-2L.

23. Interpellation rhétorique codée adressée au roi de Perse, destinée
a réconforter les chrétiens persécutés.

24. Fils ¢’Esali = Romains. Interprétation habituelle dans les texies
juifs,
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de Japhet le cadet, et donné 4 Sem l'ainé, ~ et il en est
ainsi jusqu’a aujourd’hui et jusqu’a toujours.

Mais quand sera venu le temps de la fin du gouver-
nement des fils de Sem, ~ le chef sorti des fils de Juda
recevra la royauté®, ~ quand il viendra pour son second
avénement.

11. En effet, quand Nabuchodono-
sor vit la vision ~ que Daniel fit
connaitre et révéla & Nabuchodonosor
qui avait vu une statue debout devant
hui°: ~ la téte de la statue était d’or, ~ sa poitrine et
ses bras, d’argent, ~ son ventre et ses hanches, de
bronze, ~ ses jambes et ses pieds, de fer et d’argile, ~
Daniel dit & Nabuchodonosor : La tére d'or, c’est toi®.

Les visions
de Daniel :
la statue d’or

Et pourquoi est-il appelé Téte d’or, ~ sinon parce
que s’accomplit la parole de Jérémie & son sujet ?
[1/208] Jérémie dit en effet : Babylone est une coupe d'or aux
mains du Seigneur, ~ qui abreuve toute la terre de son

vin .

Et Babylone est aussi appelée Téte de tous les
royaumes, ~ ainsi qu’il est écrit : Babylone fut la téte du
royaume de Nemrod'.

12, Il dit: La poitrine et les bras de sa statue sont en
argent®, ~ ce qui monire un royaume plus humble (que
le premier), ~ c’est-d-dire celui de Darius le Méde, ~
car il a regu la royauté selon la pesée.

A

. Gen. 49, 10,

. Gen, 2, 31.33.

. Dan. 2, 38%.

. Jér. 51, 7.
Gen. 10, 10.
Dan. 2, 32+,

wnnag oS
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En effet, le royaume de la maison de¢ Nemrod a été
pesé', ~ et il a été trouvé déficient. ~ Darius le regut
déficient, ~ c’est pour cela qu’il dit que ce royaume est
humble. ~ Bt comme il était déficient, ~ les fils des
Medes ne purent pas dominer sur toute la terre.

Le ventre ef les hanches de la statue étaient de bronze”,
~ et il dit: Le troisiéme royaume dominera sur toute la
terre®: ~ Clest le royaume des fils de Javan™ qui sont
fils de Japhet.

En effet, les fils de Javan attaquérent le royaume de
leurs fréres, ~ puisque Méde et Javan sont fils de
Japhet *.

Mede était trop sot et déficient pour gouverner le
royaume, ~ jusqu’a ce que Javan, son frére sage et rusé
vienne anéantir le royaume : ~ en effet, Alexandre fils
de Philippe domina sur toute la terre.

13. Les jambes et les pieds de la statue étaient de fer™ :
~ ¢C'est le royaume des fils de Sem, ~ qui sont fils
d’Esaii, fort comme e fer.

Et il dit: De méme que le fer broie et réduii tout en
poussiére, ainsi le quatrieme royauwme : ~ il broiera et
réduira fout en poussiére”.

Et il explique que ses pieds et ses doigts sont en partie
de fer et en partic de céramique d’argile®

A
t. Dan. 5, 27.
Dan. 2, 32 7.
Dan. 2, 39.

. Gen. 10, 2.
Dan. 2, 33 .
Dan. 2, 40.
Dan. 2, 13

WX g=2F

25, Javanites = Grecs.
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Il dit en effet: Ainsi seront-ils mélés a la semence
humaine, ~ mais ils ne seront pas collés l'un @ 'autre, ~
de méme que le fer ne se méle pas & Pargile®.

C'est ce qu’il montre & propos du quatriéme royaume :
~ car au royaume des fils d’Esati, il n’y eut pas de roi
fils de roi qui se léve pour gouverner le royaume.

Mais les fils d’Esail s'étant rassemblés dans une ville
forte, firent un sénat ~ et se constituérent l4 un chef de
la cité, un homme sage qui gouverne le royaume?, ~
afin que, quand les peéserait celui qui gouverne leur
royaume, ils ne soient pas trouvés déficients, ~ et gue
le royaume ne leur soit pas enlevé comme le royaume
avait été enlevé aux fils de Nemrod le vantard pour étre
donneé aux fils de Méde le sot.

Ce roi qui se levait anéantit la descendance du roi qui
Pavait précédé, ~ et il furent pas collés Pun 4 autre.

Il en est de cette affaire comme de la semence humaine
qui est comparée a l'argile: ~ quand le roi fut choisi
pour le royaume, ~ il se méla & la racine du royaume
qui était de fer®.

14. Puis il montre gu'aux jours ou ces rois seront
établis sur le royaume, ~ l¢ Dieu du ciel établira un
royaume qui ne sera jamais détruit et qui ne passera
pas‘: ~ c'est le royaume du roi Messie, ~ qui fera
passer le quatriéme royaume.

A
a. Dan. 2, 43.
b. Dan. 2, 41.
c. Dan. 2, 44,

26. Allusion 4 la prise de pouvoir par Constantin, I'« homme sage »,
celui qui va faire I'unité du royaume autour de sa personne, et le rendre
chrétien. 11 se fit reconmaitre par le Sénat comme Maximus Augustus
lors de son entrée 2 Rome en octobre 312, supprimant ainsi le régime
tétrarchique, et il élimina ensuite ses pairs, Maximin Daia et surtout
Liciniuvs.
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1l avait dit plus haut: J'ai vu une pierre laillée sans
(lVaide des) mains ~ frapper la statue sur ses pieds de
fer et de céramique, ~ et elle les broya complétement .

Il ne dit pas qu’elle frappa la statue & la téte, ~ ni 4
la poitrine et aux bras, ni au ventre et aux hanches, ~
mais aux pieds: ~ parce que dec toute la statue, ~ cette
pierre ne put trouver que les pieds, lors de sa venue.

Et il dit au verset suivant : Furent broyés a la fois fer
et bronze, argent et or®.

En effet, aprés cela, quand va régner le roi Messie, ~
il soumettra le quatriéme royaume et brisera toute la
statue.

Car c’est le monde entier qui est appelé statue :

Nabuchodonosor en est la téte, ~ la poitrine et les
bras, le roi de Médie et de Perse, ~ le ventre et les
hanches, le roi des grees, ~ les jambes et les pieds, le
royaume des fils d’Esati.

Et la pierre qui frappe la statue et la brise, par qui
toute la terre est remplie, ~ c’est le royaume du roi
Messie qui abolit” le royaume de ce monde et qui
régnera pour les siécles des siécles.

15. Ecoute-moi encore te
parter de la vision que vit Da-
niel, ~ (celle des) quatre bétes
qui montaient de la mer, différentes I'une de 'autre.

Les quatre bétes et
leur interprétation

Voici la vision : La premiére était comme un lion qui
aurait des ailes d'aigle. ~ Et Je vis que ses ailes Iui furent

A

d. Dan. 2, 34 7.
e. Dan. 2, 45.

27. B incip.
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arrachées, ~ et il se tint debout sur ses pieds comme un
humain, ~ et un ceur humain lui fut donné’.

La seconde béte ressemblait & un ours. ~ Elle était
debout sur un cété ~ et elle avait trois cotes dans la
gueule entre les dents®.

La troisieme béte était comme un léopard, ~ et elle
avait quatre ailes et quatre tétes”.

La quatriéme béte, extrémement forte, puissante et vi-
goureuse, avait de trés grandes dents: ~ elle mangeait,
broyait et foulait aux pieds ce qui restait'.

Or dong, la grande mer que vit Daniel, ¢’est le monde,
~ ¢t les quatre bétes, cc sont les quatre rois mentionnés
plus haut.

16. 11 dit en effet de la premiére béte’ qu'elle ressem-
blait 4 un lion et qu’elle avait des ailes d’aigle, ~ car la
premiére béte, c¢’est le royaume de Babylone, qui res-
semble au lion.

Ainsi en effet Pécrit Jérémic qui dit: Israél est une
brebis égarée, ~ les lions l'ont égarée : ~ le roi d’Assur
Pa dévorée le premier, ~ et son Successeur a été plus
violent que Ilui, Nabuchodonosor, roi de Babylone*. ~
(Donc) Jérémie 'appelle lion.

Et il dit: Il avait des ailes d'aigle'. ~ Voici en effet
ce qui est écrit: Quand Nabuchodonosor se rendit au
désert avec les bétes, ~ ses cheveux poussérent comme
ceux de Paigle™.

AB
f. Dan. 7, 4.
g Dan 7, 5.
h. Dan. 7, 6.
i Dan. 7, 7.
i.Dan.7, 47,
k. Jér. 50, I7.
L Dan. 7, 4%,
m. Dan. 4, 30.
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Et il dit: Je vis que ses ailes lui furent arrachées, ~
et il se tint debout sur ses pieds comme un humain, ~ et
un ceur humain lui fut donné®.

Auparavant en effet, dans la vision de la statue, ~ il
avait été comparé a l'or®, qui est la chose la plus
précieuse utilisée dans le monde.

Dans la vision des bétes, il est comparé au lion, qui
est la plus vigourcuse de toutes les bétes, ~ et il est
comparé a laigle, qui est le plus glorieux de tous les
oiseaux.

Tout ce qui est écrit de lui s’est accomph.

En effet, ic Secigneur dit de lui: Clest moi qui ai mis
un joug de fer sur le cou de tous les peuples, ~ et ils
serviront le roi de Babylone pendant 70 ans. ~ Méme les
bétes des champs et les viseaux du ciel, ~ je les ai mis a
son service®.

En effet, quand le roi était semblable a la téte d’or?,
~ les hommes le servirent comme un roi.

Quand il se rendit au désert, ~ les bétes le servirent
comme un lion, ~ et quand ses cheveux furent comme
les (plumes) de laigle, ~ les oiseaux du ciel le servirent
comime un aigle.

Mais quand son ceeur devint hautain, ~ et qu’il ne
reconnut pas que son pouvoir lui avait éi¢ donné du
ciel, ~ le joug de fer se brisa au cou des hommes,

Il se rendit avec les bétes ~ et, au lieu d'un ceeur de
roi, il lui fut donné un ceeur de lion. ~ Comme il 8’était
élevé au-dessus des bétes, ~ le ceeur de lion lui fut enlevé
et it lui fut donné un ceeur d’oiseau.

AB

n Dan. 7, 4%,
0. Dan. 2, 38.
p. Jér.28, 147" ; 25, 11.
q. Dan. 2, 38.

[1/217]
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Quand des ailes lui curent poussé comme a un aigle,
~ il se haussa au-dessus des autres oiseaux . ~ Alors
les ailes aussi lui furent enlevées, ~ et il lui fut donné
un ceeur vil.

Quand il reconnut que c'est le Trés-Haut qui domine
sur toute royauté humaine pour la donner & qui il veut,
~ alors il le glorifia comme un homme’.

17. De la seconde béte, il dit : Elle est semblable ¢ un
ours, ~ et elle se tenait debout sur un cété®. ~ Car,
quand se leva le royaume de Medic et de Perse, ~ il se
leva a "Orient.

Ex elle avait trois cotes dans la gueule®. ~ Car le bélier
donnait des coups de corne a4 I'Ouest, au Nord et au
Midi, aux trois vents du ciel™

Ce sont ces trois vents qu’il tenait et 4 qui il donnait
des coups de corne, ~ 3 l'image des trois cornes qui
étaient dans la gueule de 'ours, ~ jusqu’'a ce que sorte
le bouc a I'Occident’, qu’il frappe le bélier, et gu’il
s’empare des ¢dtes qu’il avait dans la gueule.

18. De la troisiéme béte, il dit: Elle est semblable a
un léopard, ayant quatre ailes d'oiseau sur le cbté, ~ et
cetle béte avait quatre tétes”. ~ Car la troisicme béte,
c’est Alexandre le macédonien : ~ il était en effet vigou-
reux comme un léopard.

AB

r. Dan. 4, 25-34,
5. Dan. 7,5 7.
t. Dan. 7, 5 *
u. Dan. 8, 4.

v. Dan. §, 5.

w, Dan. 7, 6 *.

28. A add. son ceur comme un oiseau.
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La béte avait quatre ailes et quatre tétes™:. ~ car il
avait donné le royaume 4 quatre de ses amis® pour
qu’ils le gouvernent aprés lui. ~ Et quand il vint, il tua
Darius et devint roi & sa place.

19. De la quatriéme béte, il dit: Elle est extrémement
forte, puissante et vigoureuse, ~ elle mangeait, broyait,
et foulait au pieds ce qui restait”: ~ c'est le royaume
des fils ’Esaii. ~ Car aprés qu’Alexandre le macédonien
fut devenu roi, ~ il y eut le royaume des grecs,
Alexandre faisant aussi partie des grecs.

La vision de la troisiéme (béte) s’accomplit en lui, ~
puisque la troisiéme et la quatriéme sont une seule.

En effet, Alexandre régna 12 ans. ~ Aprés Alexandre,
il y eut les rois des grecs : 17 rois dont les années furent
de 279 ans depuis Séleucus Nicanor jusqu'a Ptolémeée. ~
Puis il y eut les Césars, depuis Auguste jusqu'a Philippe
César : 27 rois dont les années furent de 293 ans, et 18 ans
celles de Sévére™.

AB

X Dan. 7, 6%,
y. Dan. 7, 7 *,

29. Alexandre n’avait pas de successeur légitime et sa brusque dis-
parition en 323 4 Babylone fut suivie de 40 ans de troubles pendant
lesquels l'empire fut démembré et partagé entre les généraux et les
familiers du prince défunt (les Diadoques) qui cherchaient tous a
s'attribuer la meilleure part. Aprés ’échec d’une premiére tentative de
partition, un second partage fut conclu en 321 4 Triparadeisos, en Syrie
du Nord : Antipater était nommé régent des rois, Antigone devenait
stratége des armées de Syrie, Ptolémée recevait Egypte, et Séleucos
I'immense territoire de Babylonie. Quatre noms, légérement différents,
chez HiPPOLYTE (200) I» Dan. 4, 3, p. 206-207, chez JEROME ou AGA-
prus (172), 1/1, p. 640-641.

30. B om. ans.

i
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20. Daniel dit en effet: Je
regardais les dix cornes sur la
téte de la béte, ~ car les dix
cornes, ce sont dix rois®, ~ qui se sont levés depuis ce
temps-la jusqu’a Antiochus. ~ Et il dit . Une petite corne
monta d'entre ces dix (autres) ~ et trois tombérent devant
elle®.

En effet, quand Antiochus se leva sur le royaume, ~
il soumit trois rois.

Il se dressa contre les saints du Trés-Haut et contre
Jérusalem®, ~ il souilla le sanctuaire, ~ il abolit le
sacrifice et les offrandes pendant une semaine et une
demi-semaine®, ~ c'est-a-dire dix ans et demi. ~ Il
introduisit des prostituées dans le temple du Seigneur,
~ il abolit les observances qui sont dans la Loi®, ~ il
tua les hommes justes et les livra aux oiseaux du ciel et
aux bétes de la terre.

En ses jours s’accomplit en effet la parole qu’avait dite
David : Dieu, les peuples sont entrés dans ton héritage, ~
ils ont souillé ton temple saint et ils ont fait de Jérusalem
une ruine. ~ lls ont donné les cadavres de tes serviteurs
en nourriture aux oiseaux du ciel ~ et la chair de tes
Justes aux bétes de la terre. ~ lls ont versé leur sang
comme de Peau alentour de Jérusalem ~ et il n’y a
personne qui ensevelisse .

Les visions de Daniel,
suite : la corne

En effet, c’est ce qui s'accomplit au temps ou furent
tués Eléazar, un vieillard avancé en Ages, et les fils de la

>
=

Dan. 7, 8.

Dan.7. 8%,

I Mace. 1, 36-51.
. Dan. 12, 7.11.

I Macc. 6, 4.

If Macc. 6, 5.
Ps79, I-3.

. II Mace. 6, 18-31.
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bienheureuse Shamuni®, qui étaient sept®, ~ quand
Judas et ses fréres combattaient pour leur peuple, ~
quand ils habitaient dans des cachettes .

En ce temps-la, la corne fit la guerre aux saints, ~
mais leur force emporta.

Antiochus l'impie prononga des paroles contre le Trés-
Haut, ~ il changea les temps et les fétes), ~ il abolit
Palliance d’Abraham, ~ il viola le sabbat du repos, ~
il ordonna aux juifs de ne pas &tre circoncis®.

AB
h. 11 Macc. 7, 1-42.
i. 1f Macc. 5, 27.
j Dan. 7, 25.
k. I Macc. 1, 48.

31. Shamuni est le nom donné par la tradition syriaque 4 la mére
des sept martyrs de la persécution d’Antiochus Epiphane (17 Maec. 7
et IV Macc). On a tenté d’y voir un mot formé sur la racine « huit»
{les huit martyrs ; la mére et les sept fils), mais il est beaucoup plus
vraisemblable que ce nom soit la forme syriacisée de I’hébren hashmonith
(de méme forme que «Judith» ou « Yerushalmith »), peut-étre passée
4 travers son équivalent grec ‘asaménaié (cf. par ex. FLAVIUS JOSEPHE,
Ant. Jud. 12, 6, 1), devenue la « Salomé » des calendriers grecs et la
« Salomona » du Jatin de IV Mace. : « "'Hasmonéenne » et ses fils, cf.
bénédiction de Hamukka et Targ. T Sam. 2,4. Le nom de Shamuni est
attesté par EPHREM, Madrasha sur les fils de Shamuni, cf
T.J. Lamy (190), 101, p. 686-695, et apparait encore chez MICHEL LE
SYRIEN (214), 1, p. 124 et 125-126, qui signale plusieurs témoins selon
lesquels le tombeau des martyrs se frouverait a Jérusalem et non a
Antioche. Ailleurs, et en particulier- dans la littérature rabbinique, le
nom de la mére des sept martyrs semble étre Miryam (fille de Tanhum),
¢t histoire est transposée a époque d’Hadrien, ¢f. T.B. Gittin 57b;
Seder Elinhu Rabba 30 (28) ; Pesigia Rabbati 43 ; LamR 1, 50, ou Anne
el sa priére ressemblent fort & ce qui se trouve dans le cantique de J
Sam. 2, 1-10, cf, JosippoN, Hist. Jud. 4, 19 ; Yalquy Shimeoni sur Ps. 113,
9; liturgie du 9 av et sources citées par J. OBERMANN, « The Sepuichre
of the Maccabean Martyrs », JBL 50 (1931), p.250-265; F.M. ABEL,
Les livres des Maccabées (Firudes Bibligues), Paris 1949, excursus 6,
pp. 381-384.
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Cest pour cela qu'il est dit a4 son sujet: N se proposa
de changer les temps, les fétes et les lois, ~ et ils seront
remis entre ses mains pour un femps de temps et un demi-
temps'. ~ Un temps et un demi-temps, ¢’est une semaine
et demie, ~ c'est-d-dire dix ans et demi*.

Il dit encore : Le jugement est posé, ~ ils lui ont enlevé
son pouvoir afin de le détruire et de 'anéantiv jusqu'au
bout du royaume™.

En effet, il arriva un jugement a Antiochus, un juge-
ment du ciel ~ et il tomba malade d’une maladie pénible
et cruelle.

A cause de 'odeur de pourriture qui se dégageait de
lui, ~ personne ne l'approchait, car des vers fourmil-
laient, sortaient de lui et lui dévoraient la chair, ~ parce
qu’il avait tourmenté le ver de Jacob.

Alors qu’il était vivant, sa chair sentait la pourriture,
~ parce qu'il avait laissé pourrir sans sépulture les
cadavres des fils de Jérusalem "

Il fut souille 4 ses propres yeux, ~ pour avoir souillé
le sanctuaire de Dieu.

Il pria et ne fut pas entendu, ~ pour n'avoir pas
entendu le gémissement des justes qu’il avait tués. ~ En
effet, il écrivit une lettre qu’il envoya aux juifs, ou il les
appelle « mes amis», ~ mais Dien ne le traita pas en
ami, ~ et il mourut dans les supplices®.

AB
l. Dan. 7, 25.
m. Dan.7, 26 %,
n. II Macc. 9, 5-10.
o. II Macc. 9, 18-28,

32. Antiochus régne de 175 a 164 av. J.-C. Il regoit quatre peines
pour ses quatres fautes (« mesure pour mesure », cf. Exp. 1, 15 n. 44).
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21. 1l dit encore : Les saints

Trés-Haut recevront le
royaume ",

Que voulons-nous dire par
1a? ~ Est-ce que les fils d’Isragl auraient regu le royaume
du Trés-Haut ? Loin de 1!

[[/225] Ou est-ce que ce peuple serait allé sur les nuées du
ciel 7 ~ Tant s'en faut!

La prophétie y
. U
des semaines
et son accomplissement

Jérémie dit en effet & leur sujet : Appelez-les argent de
rebut ~ car le Seigneur les a mis au rebut®. ~ Il dit
encore : Il ne continua pas & les regarder’. ~ Bt Isaie dit
d’eux ; Ecartez-vous, écartez-vous >, ~ que les souillés
n’'approchent pas®!

Mais des saints du Trés-Haut, voici ce quiil dit: Iis
hériteront du royaume pour les siécles des siécles'.

Ceux-1a en effet se reposeront un peu du fardeau des
rois* et des princes®, ~ aprés la mort d’Antiochus et
jusqu’a ce que soit accomplies les 62 semaines”.

AB

. Dan. 8 27,

. Jér. 6, 30.
Lam. 4, 16.
Is. 52, 1.
Dan. 7, 27.

. 0s.8, 10

. Dan. 9, 25-26.

LI =Tl R = =

33. Le texte d'fs. 42 concernazit les nations. Aphraate le tetourne
contre les juifs qui sont devenus incapables d’observer la Loi.

34. Cette citation d’Os. 8, 10 renvoie au « joug de fer » que Nabu-
chodonosor et ses semblables font peser sur le cou des peuples, ainsi
quau rude joug de la Loi. Mais ceux qui croient au Messie sont
affranchis de cette servitude, cf. Exp. 5, 23 (1/232) en prenant sur eux
le joug léger du Messie, sa loi d’amour non faite de multiples obser-
vances matérielles, ¢f. Od. Sal. 42, 7-8 : « Car ils ont rebuté ceux qui les
persécutaient. J'ai déposé sur eux le joug de ma tendresse. Comme le
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Puis le Fils des hommes est venu pour les libérer et
les rassembler, ~ mais eux ne 'ont pas regu™.

1l est venu obtenir d’eux les fruits, mais eux ne lui ont
rien donné*, ~ parce que leurs ceps provenaient du cep
de Sodome et du plant de Gomorrhe”.

La vigne, en effet, des épines y poussent, ~ et elle
porte des lambruches .

Leur vin, c’est du vinaigre, ~ et leurs fruits, de
lamertume®.

On ne peut dter la pointe des épines ~ ni faire revenir
du vinaigre a I'état de vin: ~ les choses ameres ne
reviennent pas a I'état doux.

22, Auparavant en effet, Isaje
avait établi sur eux des hommes
de Juda ~ commes juges qu’il
avait planté chez eux une plan-
tation neuve et aimée. ~ Ce sont ces juges qui vont
siéger sur douze trdénes® ~ et juger leurs douze tribus.

La vigne :
les peuples
4 la place du peuple

[1/228] Et voici ce quil dit aux juges: Soyez juges entre moi
et ma vigne. ~ Que pouvais-je faire de plus pour ma vigne

AB

£

. Inl, 1L
Matth. 21, 34 Mc 12, 2; Lc 20, [0,
Deut, 32, 32.
Is. 5, 2.6.
Dent. 32, 32.
. Dan. 7, 22 ; Matth. 19, 28.

os Ne

bras de Pépoux sur la fancée, tel mon joug sur ceux qui me
connaissent », Chez les juifs, on attend aussi pour I'dére messianique la
délivrance du joug des nations, ¢f. Midr. Tannaim (220), 212; c'est
I4tude de la Tora et de ia Mishna (c’est-d-dire de la Loi écrile et de la
Loi orale) qui procurera ce repos, of. LevR 7, 3; T.B. Baba Bathra 8a;
Pesigta Rabbati 16, 7, tradition de Ulla, amora (maitre) babylonien de
la 2°-3° génération.
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que je n'aie fait, é juges ? Voyez, jai planté des sarments,
~ et ils sont devenus un cep étranger”.
Je Pai entourée d’une cldture : ~ les veilleurs du ciel.
Jai construit un mur: ~ le temple saint.
Je lui ai creusé un pressoir : ~ le baptéme des prétres.
Fai fait tomber la pluie sur elle: ~ les paroles de mes
propheétes.
Jattendais qu’elle fasse des grappes de justice, ~ mais
elle a fait les lambruches de 'iniquité et du péché.
Fattendais le jugement, et ¢e fut la rapine?, ~ la
Justice, et ce fut la lamentation *.

Ecoutez, juges, ce que je vais faire & ma vigne : ~ Je
vais faire des bréches d sa cléture, et on pourra la piétiner.
~ Je vais détruire sa tour, et elle sera pillée. ~ Je vais
en faire une ruine, parce qu'elle a fait des lambruches. ~
Elle ne sera plus soignée ni taillée, ~ épines et broussailles
¥y pousseront. ~ Et je commanderai aux nuages de ne pas
y faire descendre la pluie®.

AB

c. Is. 5, 34 ; Matth. 21, 23; Mc 12, 1.
d. Is. 5, 7.
e Is. 5, 5-6 *.

35. Une telle interprétation d'fs 5, 1-10 semble traditionnelle. Pour
la littérature juive, cf. Yalgut ha-Makkiri ad loc. (245), p.38. Chez les
Syriens, BeHREM (192) Diar. 16, 19 (SC 121, p. 293, sur Marth. 21, 33),
cf. R. HARRIS, Fragments of the Commentary of Ephrem, Londres 1895,
p. 72-73, citant Ishodad de Merv, Moise bar Kepha, Bar Hebracus.
Méme interprétation chez les greos, par ex. ORIGENE, Hom. sur Jér. 1,
42 ; DIDYME L'Av., Sur la Gen. 7, 6 (SC 244, p. 104-105). JEAN CHRYS.,
Hom. sur Is. (SC 304, p. 216-219) la connait encore comme tradition,
mais ne la retient pas (« Certains disent que... »). Pour la vigne saccagée
et Ja bénédiction transmise aux nations, ¢f. THEODORET DE CYR, In
Is.1, 8 (SC276, p. 158-159) ; et P. DEVOS, «le « chant » copte de la
vigne dans deux feutllets de Berlin», AB95 (1977), p.275-290. Le
« baptéme des prétres », ce sont les ablutions rituelles ou peut-étre le
baptéme des prosélytes, ¢f. Exp. 15, 1 n. 3 (1/729).

-

A,
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En effet, les veilleurs du ciel se sont écartés de la
cloture de la vigne.

La tour a été déracinée, ~ Ie temple puissant ou ils
mettaient leur confiance.

Obstrué, le pressoir, ~ lieu de la purification de leurs
péchés.

Quand c¢’¢tait un vignoble sans défaut, ~ il ne rap-
portait rien.
[I/229] Maintenant que le feu I’a dévoré et ruiné, ~ comment
rapporterait-il quelque chose ?
Les deux branches, le feu les a dévorées, ~ et le milieu
est ruiné’: ~ Les deux branches, ce sont les deux
royaumes, ~ et le milieu qui est ruiné, c’est Jérusalem.

De nombreux serviteurs leur avaient été envoyés par
le Maitre de la vigne® ~ mais eux les tuérent, et
n’envoyérent pas les fruits au Maitre de la vigne.

Aprés les serviteurs, le Fils bien-aimé fut envoyé ~
pour obtenir d’eux les fruits qu’il transmettrait i Celui
gui 'avait envoye.

Mais ils le prirent, le firent sortir hors de la vigne, ~
ils se taillérent des clous aux épines de la vigne, ~ et ils
les fixérent dans ses mains.

Il eut faim et leur demanda 4 manger, ~ mais ils le
prirent et ils lui donnérent [I'amertume provenant des
fruits de la vigne™

Il eut soif et leur demanda a boire’, ~ mais ils lui
donnérent du vinaigre, et il ne voulut pas boirel.

AB

£ £z 15, 47,

g Matth. 21, 33-46 ; Mc 12, 1-12; Le 20, 9.19.
h. Matth. 25, 42.

i. Matth. 27, 48 ; Mc [5, 36; In 19, 28-30.

j. Matth. 27, 34.
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Les épines qui poussaient dans la vigne avaient grandi,
~ et ils les placérent sur la téte du Fils du Maitre de la
vigne*.

En effet, depuis le temps ou il y eut une vigne, ~ elle
produisit de tels fruits. ‘

Son Maitre 'a arrachée et I'a jetée au feu', ~ il a
planté dans sa vigne de bons sarments qui donnent des
fruits et réjouissent le laboureur ™.

Car la vigne, c’est le Messie, ~ son Pére est le
laboureur, ~ et les sarments, ceux qui boivent a sa
coupe".

Or dong, une vigne a rem-
placé la vigne, ~ et lors de
sa venue, il a aussi livré le
royaume aux Romains qu'on
appelle fils d’Esaii. ~ Et ce sont les fils d’Esaii qui
gardent le royaume ~ pour celui qui le leur a donne.

Royaumes de la terre
et du ciel :
role de Rome

23. Mais c’est d’un royaume éternel qu’héritera le
peuple saint qui a été choisi 4 la place du peuple. ‘

En effet, Il les a rendus jaloux d'un peuple qui n'était
pas un peuple, ~ par un peuple stupide, il les a irrités®,
et il a affranchi le peuple saint.

Vois en effet : ~ toute I'alliance de Dieu est affranchie
du fardeau des rois et des princes®. ~ En effet, méme
si un homme a servi les peuples paiens, ~ il est affranchi

AB
k. Matth, 27, 29; Mc 15, 17; In 19, 2.
L. Jn 15, 6.
m. In 5, 35.
n. InlS, 1.
0. Deut. 32, 21 ; Rom. 10, 19.
p. Os. 8, 10.

|

[1/233]
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a I'heure méme ou il s’approche de lalliance de Dieu ;
~ et les juifs servent en esclaves chez les peuples .

Voici en effet ce qu'il dit des saints: Iis hériteront du
royaume qui est sous le ciel®.

Si c’¢tait deux (des juifs) quil avait dit cela, ~
comment se fait-il qu'ils servent en esclaves chez les
peuples ?

Et ¢’ils disent : « Cela ne s’est pas encore réalisé... » ?

Mais le royaume qui doit étre domné au Fils des
hommes, ~ est-il du ciel ou de la terre ?

Vois : ils sont marqués comme fils du royaume, ~ et
ils recevront leur affranchissement de ce monde.

A Theure actuelle, il ne veut pas encore qu’il soit
soumis 4 la force du Roi qui va venir prendre son
royaume, ~ mais il garde ses cautions avec honneur. ~
De la sorte, quand viendra Celui qui abolit le royaume,
~ il viendra chez eux sans la Colére.

En effet, quand viendra a sa seconde venue celui 4 qui
appartient le royaume ”', ~ il prendra ce qu’il a donné,

AB
q. Dan. 7, 27 %,

36. Cf. ci-dessus n.34. Argument de la controverse : pour ne pas
Etre persécutés dans les pays ou ils sont dispersés, les juifs dojvent
adopter une aititude servile a Pégard des princes qu'ils doivent honorer
comme des dieux, alors que les chrétiens, par leur conversion, ont cessé
d’adorer les idoles auxquelles ils se prostituaient auparavant. En outre,
depuis que 'Empire est devenu chrétien, le culte des rois mest plus en
vigueur en Occident. Mais du c6té juif, on se défend en utilisant le
méme verset d’Ecriture, cf. T.B Baba Bathra 8a, dans la bouche de
Ulla: «8ils étudient la Tora, je les rassemblerai maintenant. Ei si
quelques-uns étudient, ceux-li seront libérés du fardeau du roi et des
princes » ; LevR 7, 3 ; Pesiqta Rabbari 16, 7; Targ. Is. 42, 7.

37. A add. royaume éternel.
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il sera roi pour les siécles des siécles”, ~ et son royaume
ne passera pas, car c’est un royaume éternel ™.

24. En effet, il avait d’abord donné le royaume aux
fils de Jacob, ~ et il leur avait asservi les fils d’Esaii, ~
ainsi qu’lsaac le dit a Bsail : Tu serviras Isaac ton frére®

Comme ils n'ont pas réussi dans leur royaume, ~ il
I’a repris aux fils de Jacob et il 'a donné aux fils d’Esaii,
~ jusqu’a ce que vienne Celui & qui il appartient .

1ls rendront Ie dépdt 4 Celui qui Pa donné, sans en
rien retenir ; ~ celui qui a gardé le royaume se soumettra
a Celui a qui tout est soumis.

Voild pourquoi ce royaume des fils d’Esaii ne sera pas
livré aux mains des armées rassemblées” qui veulent

AB
r. Dan. 7, 14.
s. Gen. 27, 40.
t. Gen. 49, 10.

38. Remarquer l'attitude nuancée d’Aphraate qui ne confond pas fa
réussite du royaume terrestre, méme chrétien, avec 'ére eschatologique.
Chaque royaume joue son rdle providentiel sur fond d’histoire du salut,
mais le royaume éternel du Roi Messie n'est pas d’ordre politique
temporel (le lieu on régnent nécessairement les compromissions, la
tyrannie...). Et TEmpire romain devenu chrétien n'est que le dépositaire
et le gardien temporel d’une charge royale qu’il doit accomplir au mieux
et restituer e moment venu. Son grand mérite est toutefois d’avoir
reconnu le Messie et de s'8lre soumis & son signe. Le contexte de ce
jugement d’Aphraate est 4 rapprocher de la situation (assez sibyliine)
décrite par Rava (maitre juif) son contemporain, reprenant les énonces
de Tanmas antérieurs pour les appuyer sur un verset de la Tora, alors
que "Empire romain devenu chrétien est en guerre aveéc 1a Perse: «il
a &té enseigné que R. Néhémic disait : Dans la génération de la venue
du Messie, I'impudence grandira, Pestime se pervertira ; la vigne portera
du fruit, mais le vin sera cher, et le royaume s¢ convertira & I'hérésie
sans que personne n’y mette le hold. D’aprés ce que dit R.Isaac: le
Fils de David ne viendra que lorsque tout le Royaume sera converti d
Phérésie. Rava dit: De quel verset (le déduit-on) ? — «il est devenu
entiérement blane, il est pur» (Lév. 13,13} », cf. F.Gavin (88), p. 120,

39. A: de larmée rassemblée.
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monter contre lui: ~ parce que ce royaume est gardé
pour Celui qui I'a donné, ~ et c’est lui qui le garde.

Et puisque je t'ai écrit, mon ami, que le royaume des
fils d’Esatli scra gardé pour Celui qui P'a donné, ~ n’aie
aucun doute : ce royaume ne sera pas vaincu.

Car 'homme vaillant dont le nom est Jésus va venir

avec I'armée, ~ et ses armes, toute I'armée du royaume
va les porter.

Scrute et vois: ~ il est inscrit avec eux dans le
recensement ¥, ~ et, de méme qu’il est inscrit avec eux ®
dans le recensement, il va les aider.

Son signe s’est multiplié en ce lieu, ~ ils ont revétu
ses armes et ne seront pas défaits 4 la guerre®.

'Mais peut-étre me diras-tu : « Pourquoi, dans les an-
neesﬁdes rois precédents, ~ ceux ci furent-ils vaincus par
la béte et asservis ?»

C’est‘ que les chefs et les rois qui se levérent en ce
temps-1a sur le royaume des fils d’Esaii n’ont pas voulu

AB
u Is. 53, 12; k¢ 2, 1.

. 40'. Le recensemcnt de Jésus et son inscription sur les registres de
I"Empire rqmain est de grande portée théologique, sans doute déja en
{dc 2, .l qui fait écho 4 5. 53, 13. A un moment donné de I'histoire
'Empire romain joue un rdle providentiel, car il fait «le premier,
recensement de toute la terre » ; et Jésus est sur la liste de ce dénom-
brcment de T'univers, parce qu’il veut &tre imscrit avec tous sur les
feg:stres du‘ monde entier, pour que tous les hommes avec lui puissent
efre recensés sur le registre des Vivants (cf. Js. 4, 3), les « tablettes
ceie’st-es » si fréquemment mentionnées dans les textes juifs et judéo-
chrétiens, cf Exp. 16, 4 n. 14 (1/772) ; OrRIGENE, Hom. sur Luc 11, 6
(SC87, p.194-197), et références signalées par R.B. CHARLES(]S,G)
p.216 n. 3. '

41. Ses armes : la croix sur les enseignes des armées (allusion au « en

toutd nikfz »7), mais aussi la conversion du cceur ; Aphraate joue sur les
deux registres.
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emmener avec eux a la guerre I'homme qui était inscrit
avec eux dans le recensement.

Crest pour cela que la béte a été quelque peu soumise,
~ mais quelle n"a pas été tuee.

25. Toutes ces choses que je
. t’ai écrites, mon ami, et qui sont
des Ecritures L ’ i, € q

écrites dans Daniel ne sont pas

et foi en la victoire X .
. encore parvenues & leur fin, loin
de Dien de 13

Interprétation

Si quelqu'un ergote la-dessus®, dis-lui : « Ces paroles
ne sont pas scellées, ~ car les paroles de Dieu sont
infinies et ne sont jamais scellées ».

En effet, cest Phomme stupide qui dit: « Ces paroles
ne parviendront que jusque lal!»

En outre, on ne peut rien leur ajouter ni leur
cetrancher ¥ ~ en effet, la richesse de Dieu est inesti-
mable et infinie* :

Si tu prends de l'eau 4 la mer, ~ on n'y remarquera
pas de diminution.

Si tu enléves du sable sur son rivage, ~ la quantité
n’en sera pas diminuée. '

Si tu comptes les étoiles du ciel, ~ tu n’aboutiras pas
a leur fin.

Si tu prends du feu a un brasier, ~ celui-ci n'en sera
pas diminué.

Si tu prends de P'esprit du Messie, ~ celui-ci ne sera
pas rendu déficient.

Si le Messie habite en toi, ~ il n'est pas limité par
foi.

42, Les ergoteurs et les moqueurs soni les plus dangereux des
pécheurs, car leur défaut les retranche de l'empathie et de humilite
nécessaires 4 écoute de I'Eeriture ; et qu'en outre, ils découragent les
faibles qui se fient & leur faux jugement, cf. Exp. 6, 20 n. 121 (Ij312).

43. C'est le commandement inscrit dans la Loi, cf. Deut. 4,2 et 13,
1, voir Exp. 2, 9 n. 33 (I/65).

44. Sept exemples pour montrer la perfection de Dieu.
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, Si le soleil entre par les fendtres de ta maison, ~ ce
n'est pas tout le soleil qui te parvient.

[1/237] Toutes ces choses que je t’ai énumérées ont &té créées
par la parole de Dieu.
Or donc, tu dois savoir que la parole de Dieu, ~
personne n'est parvenu ni ne parviendra i en avoir le
fin mot.

_Pgisque c’est ainsi, il ne faut pas ergoter la-dessus, ~
ni dire : « C'est cela, et rien que cela!»

‘ Mais écoute ce qui vient de moi, ~ et interroge aussi
la-dessus nos fréres, ceux qui partagent notre foi®,

En effet, celui qui se moque des paroles de son frére
~ méme s’ dit: « Les miennes sont plus sages » ~
n'écoute pas ses paroles . ,

Et ce que je t'ai écrit au sujet de ces armées qui se
rassemblent pour la guerre, ~ je ne te I'ai pas appris
comme quelque chose qui m’aurait été révélé.

Mais écoute les paroles qui sont en téte* de la lettre :
Quiconque s'éléve sera abaissé”.

En effet, méme si les armées montent et vainquent, ~
sache que c’est une correction de Dieu.

Et si.clies vainquent, elles seront certes condamnées
par un juste jugement, ~ car tu dois savoir que la béte
sera tuee en son temps.

'T'oi', mon frére, ~ applique toi en ce temps a implorer
gfserlcorde ~ pour que la paix soit sur le peuple de
ieu.

S’achéve I'Exposé des guerres
AB
' v. Le 14, 11.

45. A: ma foi.
. 46. La régle de discernement des esprits : ne pas écouter les moqueurs
d esprit faux, cf. n. 42 ci-dessus,

47. A om. en téte.

e T

o
R o\ wre srm e ca -

-




[1/240]

6. (waw) EXPOSE SUR LES MEMBRES
DE L’ORDRE'

1. Elie convient, cette parole
que je te dis, ~ et elle est digne
d’éire regue : Eveillons-nous de
notre sommeil? en ce temps*® ~
et, avec nos mains, élevons nos cceurs vers Dieu au ciel.

Si soudain le Maijtre de maison venait, ~ lors de sa
venue, qu’il nous trouve vigilants®.

Montons la garde pour le rendez-vous de I'Epoux de
gloire® ~ afin d’entrer avec lui dans la chambre nuptia-

le®.

Exhortation
a la conversion :
premier mouvement

AB
a. Rom. 13,11.
b. Matth. 24, 42; Mc 13, 35,
c. Matth, 23, 10

1. « Membres de I"Ordre », hitt. «fils du pacte» ou « fils de 'al-
liance ». Pour cette traduction, cf. Introd., p. 98-111 et n.8L

2. La premiére consigne qui sous-tendra cette longue exhortation
(10 x 6 = 60 stiques, ici présentés trois par trois), c’est I'éveil. En effet,
il sagit de convertir ce monde-ci en monde de résurrection ot il 0’y a
plus d’alternance de jour et de nuit, de vie et de mort; de devenir
comme les veilleurs du ciel qui voient sans cesse la face du Pére, Exp.
6, 15 (1/297), ou encore de soulever ($qi) son ceeur en prenant sur soi
fe joug du royaume, cf. Exp. 6,1 n. 21 ([j249 et 253), afin que le
terrestre se mette 3 habiter Ic ciel, que Je corps se leve le moment venu,
Exp. 6,1 (1j245), cf. 6,5 n. 4] (1/264).

3. Le verbe myr («garder») connote & la fois l'observance des
commandements et lattente.
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‘ Préparons de I'huile pour nos lampes, ~ afin de sortir
a sa rencontre dans la joie®.

Tenons prétes des provisions dans notre demeure ~
pour le chemin étroit et resserré®,

lfe'nvoyo?s et rejetons de nous toute souillure ~ pour
revétir Je vétement de noces”.

Faisons du bénéfice avec 'argent que nous avons regu
~ pour quon nous appelle habiles serviteurs @, ,

Soyons fidéles 4 la priére ~ pour traverser l'endroit
dangereux “.

Purifions nos cceurs de I'impiété ~ pour voir le Trés-
Haut dans sa splendeur™

Soyons miséri i i &cri
Soyon 1ser1cord|eu)§ comme '11 est écrit, ~ pour
qu’envers nous, notre Dieu soit miséricordieux .
Entre nous, qu’il y ait la paix ~ pour que nous
soyions appelés fréres du Messiel.
[1/241] S-oyons affamés de justice, ~ pour &tre rassasiés au
festin du royaume*.

Soypns le sel de la vérit¢’ ~ pour ne pas devenir
nourriture de serpent”,

AB
d. Matth. 25, 4-7.
e. Matth. 7, 14.
f. Matth. 22, 12,
g Matth. 25, 21.
h. Matth. 5, 8.
i. Matth. 5,7; Lc 6, 36.
j. Matth. 5, 9.
k. Matth, 35, 6.
I. Matth. 5, 13,

4. A : redoutable.
5. OQu : le sef véritable : ce qui empéch ¢ iti
c. ble : péche la décomposition de I'homme
en la poussiére @pt il a &¢ fait, devenue nourriture de serpent aprés
la malédiction originelle, cf. Exp. 2,19 n. 61 (I/89) et 6, 2 {I/256)
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Nettoyons notre semaille des épines ~ pour donner
du fruit au centuple™ . _

Plagons notre édifice sur le roc, ~ pour qu il ne soit
pas ébranlé par les vents et les flots ™.

Soyons des vases splendides® ~ afin d’étre réclames
par notre Seigneur pour son usage.

Vendons tout ce que nous possédons ~ pour nous
acheter la perle et devenir riches®. _

Plagons notre trésor dans le ciel?, ~ afin qu’il s'ouvre
quand nous viendrons et que nous SOyoODs dans les
délices.

Visitons notre Seigneur dans les malades™ ~ pour qu’il
nous appelle & nous tenir debout 4 sa droite. _

Haissons-nous nous-mémes et aimons le Messie®, ~
comme il nous a aimés et s’est livré pour nous”.

Honorons I'Esprit du Messie ~ pour en recevoir la
grace.

Soyons étrangers au monde ~ de méme que le Messie
n’en fut pas®

Soyons humbles et doux, ~ pour hériter de la terre
de vie". ‘

Soyons fidéles dans notre service ~ pour servir dans
la tente des saints.

m. Matth. 17,7-8; Mc 4,7-8; Lc 8, 7-8.
n. Matth, 7, 24-27 ; Le 6, 48-49.

o. Il Tim. 2,21. -

p. Matth. 13, 46.

q. Matth. 6,20; 10,21 ; Le 12, 33.

r. Matth. 25, 36.33-34,

s. Jn 12,25,

t. Ephés. 5,2.

w IJn 17, 14,

v. Matth. 5, 4; cf. 11, 26.

[1/244]
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Prions sa priére dans la pureté, ~ qu’elle entre devant
le Seigneur de majesté®.

Soyons participants de sa passion ~ pour vivre aussi
de” sa résurrection .

Portons sa marque sur nos corps ~ pour &tre libérés
de la Colére qui vient. ~ Car il est redoutable, le Jour
de sa venue, ~ et qui peut le supporter 7 ~ Sa Colere
est exaspérée et ardente, ~ elle va anéantir tous les
impies*.

Plagons sur nos tétes le casque du salut, ~ de peur
d’étre blessés et de mourir 4 la guerre.

Ceignons-nous les reins de la vérité®, ~ pour ne pas
&tre trouvés trop faibles dans le combat?.

Debout, réveillons ® le Messie?, ~ pour qu’il nous fasse
taire les tempétes.

Prenons un bouclier contre le Mauvais : ~ la prépa-
ration de 'Evangile de notre Sauveur®,

Recevons de notre Seigneur ~ le pouvoir de piétiner
serpents et scorpions °.

AB
w. Phil. 3,10; Gal. 6, 17; I Thess. 1, IC.
x. Joél 2, [1; Mal. 3,2; Apoc. 6,17,
y. Ephés. 6, i4-17.
z. Matth. 8, 25-26; Mc 4, 37-38 ; Lec 8, 23-24.
a. Ephés. 6, 16.
b. Le 10, 19.

6. Sans doute 'oraison dominicale, cf. Exp. 4,19 n. 72 (I/I181).

7. B: gyémd: «de sa résurrection » ou: «dans son Ordre». Si
Pexpression est volontairement ambivalente, nous aurions jci Péquiva-
lence entre « membre de I'Ordre » (solitaire) et «fils de résurrection »
(= participant de la résurrection). A rapprocher des «fils de résurrec-
tion » qui ne se marient pas, étant comme des anges (veilleurs) dans le
ciel, Le 20, 36, cf. Exp. 8, 16 (1/392).

8. A : de droiture et de vérité, de peur de.

9. A invoguons.
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Apaisons en nous la colére ~ ainsi que toute rage et
méchanceté.

Que les injures ne nous sortent pas de la bouche® ~
avec laquelle nous prions Dieu.

Ne maudissons pas, ~ afin d’étre délivrés de la ma-
lédiction de la Loi®

Soyons d’habiles ouvriers ~ pour réclamer notre sa-
laire avec les premicrs.

Supportons le poids du jour ~ pour réclamer un
meilleur salaire®

Ne soyons pas des ouvriers paresseux, ~ car voici que
notre Seigneur nous a embauchés a4 sa vigne.

Soyons plantés comme des ceps'® au milieu de sa
vigne, ~ car il est la vraie vigne"

Soyons de bons ceps, ~ pour ne pas étre arrachés de
la vigne.

Soyons un parfum agréable, ~ pour que notre parfum
se répande sur ceux qui nous entourent®,

Soyons pauvres selon le monde, ~ mais enrichissons
beaucoup (de gens) par lenseignement de notre Sei-
gneur ", _

N’appelons ' personne « notre pére» sur la terre, ~
pour que nous soyons les fils du Pére qui est au ciel".

AB
c. Jac. 3,9-10.
d. Gal. 3, 10.
e. Matth. 20, 1-16.
f. In 15, 1-2.
g. II Cor. 2,15,
h. Jac. 2, 5.
i Matth. 23,9,

10. A : (soyons) des ceps (plantés) au milieu de la vigne.

11. A: ne possédons pas. Grammaticalement, on pourrait aussi
traduire : « Que Pon ne nous appelle pas pére sur la terre». Mais
Pexamen des témoins bibliques fait préférer Pautre forme.

[1/245]
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Alors que nous n’avoens rien, nous détenons tout!, ~
alors que personne ne nous connait, nous avons de
multiples connaissances.

Réjounissons-nous sans cesse en notre espérance®, ~
pour que se réjouisse en nous Celui qui est notre espe-
rance et notre Sauveur.

Jugeons-nous nous-mémes avec justice, et trouvons-
nous coupables’, ~ pour ne pas devoir baisser la téte
devant les juges qui vont siéger sur des trones et juger
les tribus ™

Prenons les armes pour le combat : ~ la préparation
de I’Evangile ".

Frappons & la porte du ciel®, ~ pour qu’elle s’ouvre
devant nous et que nous entrions.

Demandons obstinément miséricorde, ~ pour obtenir
autant qu’il nous est nécessaire. '

Cherchons le Royaume et sa justice, ~ pour recevoir
le surcroit sur la terre®.

Pensons 2 4 ce qui est en haut, aux choses célestes, et
méditons-les, ~ la on le Messie a été élevé et exalté 9.

Laissons le monde, qui n’est pas & nous, ~ pour
parvenir la ol nous sommes invités.

AB

j. 11 Cor. 6, 10.

k. Rom. 12, 12.

1. T Cor. I1,31.

m. ’Matth. i9, 28.

n. Ephés. 6, 16.

o, Matth. 7,7-8; L¢ 11, $-10.
p. Matth. 6,33 ; Le 12, 31.
q. Col. 3,1-2.

12. A add. (pensons) tous.

By
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Faisons voler nos yeux sur les hauteurs * ~ pour voir
la splendeur ¥ qui va se révéler.

Elevons nos bras comme des aigles” ~ pour voir le
corps la ou il est”.

Préparons comme offrandes ' pour le roi ~ les fruits
désirables du jeline et de la priére.

Gardons ses gages dans la pureté, ~ pour qu’il nous
prépose 4 son trésor. ~ En effet”, celui qui dégoit pour
les gages, ~ on ne l¢ laissera pas entrer dans le trésor.

Veillons sur le corps du Messie, ~ pour gue nos corps
se lévent 4 la voix '® de la trompe®.

Tendons Poreille 4 la voix de ’'Epoux, ~ pour entrer
avec lui dans la chambre nuptiale.

Préparons des cadeaux pour ses noces ~ et sortons d
sa rencontre dans la joie'.

Revétons le saint vétement”, ~ pour &tre 4 table en
téte des élus”.

AB
Matth. 24,28 : L¢ 17, 37.
I Thess. 4, 16.
Matth. 25, 6.

. Matth. 22, I2.

. Lc 14, 10.

= g " »nM

3. A: au (plus) haut des cieux ; pour l'envol, cf. n. 15 ci-dessous.

14. « Splendeur » ou « germe » (gmh), 'un des noms du Messie dans
les prophétes, efflorescence de la promesse, of. Is. 4,2; Jér. 23,5,
33,15; Zach. 3,8, 6,12 et Ps. 132,7.

15. Cf. note complémentaire en fin de volume.

16. A : loffrande.

17. A om. en effet celui qui.

18. B desin.
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Celui qui n'aura pas revétu le
vétement de noces, ~ on le rejet-
tera dans les ténébres extérieures ™.

Celui qui s’excuse (et ne vient
pas) au banquet de noces ~ ne goliera pas au souper™

Celui qui aime les champs et le commerce® ~ sera
repoussé de la ville des saints.

Celui qui, au milien de la vigne, ne donne pas de
fruits?, ~ sera déraciné et jeté dans les supplices.

Exhortation
a la conversion,
second mouvement

Celui qui a regu de Uargent de son Seigneur ~ doit
le rendre avec un intérét 4 Celui qui le lui a donné?

Celui qui veut faire du commerce, ~ qu’il s’achéte le
champ et le trésor qui est dedans®

Celui qui recoit la bonne semence, ~ qu'il purifie sa
terre des épines”.

. Matth. 22, 13.

. Lc 14, 24,

Le 13, 6-9.

. Matth. 25,27; Lc 12, 23.

. Matth. [3, 44,

. Jér. 4,3; Matth. 13,22; Mc 4, 18; Lc §, 14

oom N Mg

19. L’amour des multiples marchandages temporels rend inapte au
Royaume ol il suffit d’acheter la perle unique, cf. Exp. 6,1 (1/249). Ce
ressentiment contre le commerce, appuyé sur Zach. 14,21 ; Soph. 1,11
ainsi que sur Matth. 21, 12-17 (par.) et Ja 2, 16 apparait aussi dans
I'Ev. Thomas 64: « Acheteurs et marchands n'entreront pas dans le
Royaume de mon Pére ». Il met en valeur ceux qui ont pris sur eux la
pauvreté volontaire, cf. G. QUISPEL, « L'Evangile de Thomas et les
origines de I'ascése chrétienne », dans : Aspects du Judéo-christianisme,
Paris 1965, p. 32-52. Le seul négoce valable, c’est de donner aux pauvres,
of. Exp. 14, 55 (1/665) ou de partager les biens spirituels de Ja connais-
sance, Exp. 1,1 (i/5) et 23,68 (1I/148) ou de la réconciliation, Exp.
7,25 (I/356) pour avoir un trésor inaltérable aux cieux, Exp. 7, 18 (If
341).
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Celui qui veut prendre au filet®, ~ qu’il jette sans
cesse son filet®.

Celui qui a regu une éducation d’athléte?, ~ qu’il se
garde sans cesse du monde.

Celui qui veut obtenir la couronne, ~ qu’il coure au
combat comme un vaingueur.

Celui qui veut descendre dans P’aréne pour combattre,
~ quil soit gxpert contre son ennemi.

Celui qui veut descendre a la guerre, ~ qu’il prenne
les armes pour combattre et qu’il se purifie sans cesse.

Celui qui porte la ressemblance des anges®, ~ qu’il se
rende étranger aux hommes.

Celui qui prend le joug des saints®, qu'il s’abstienne
du commerce.

Celui qui veut se posséder lui-méme, ~ quil sabs-
tienne des possessions du monde”.

¢. Matth. 13, 47,

d. 1 Cor. 9, 24-25,

e, Matth. 22, 30; Mc 12, 25; Jn 20, 36.

f. Matth, 10,39 ; Mc 8,35; In 12,25; Lc¢ 9,25; 17,35,

20. « Prendre au filet » : &tre chasseur, ou pluidt pécheur.

21. Cf. Exp. 6,1 (1/249); 6,4 (1/261); 6,8 (1/272). Cest l'unique
commandement d’amour qu’observe celui qui a tout donné pour acheter
le royaume et qui est libéré de toute servitude temporelle. De méme
dans la tradition juive, cf. Pirgé Abot 3,5: « Qui prend sur lui le joug
de la Loi, & celui-li est retiré le joug du pouvoir et le joug des affaires ».
Dans le contexte ascétique d’Aphraate, le joug, c'est la vie solitaire,
selon se sens technique du mot « sainteté », of. EPHREM, In Lam. Schol.
3,27-28 dans T.J. Lamy (I90), 11, p. 217-218 : «Il s’assiéra seul et se
taira, c’est-d-dire dans le célibat et la solitude ». Cette tradition d'inter-
prétation du verset a di &tre transmise 4 JEROME lors de son sgjour
monastique en Syrie, car il la répercute dans la Lettre 22 & Eustochium
(Lettres, 1, CUF, Paris 1949, p. 151), cf. Exp. 5,21 n. 34 (1/225) et 6,6
n. 27 (1/253) ; Swrack-B. (163), 1, p. 607-610 sur Matth. 11, 28-30.
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Celui qui aime la maison qui est au ciel, ~ qu’il ne
se donne pas de peine pour une maison de boue caduque.

Celui qui attend d’étre ravi® sur les nuées?, ~ qu’il
ne se fasse pas de chars ornés.

Celui qui attend le banquet des noces de I'Epoux, ~
qu’il n’aime pas le banquet des noces temporelles.

Celui qui veut jouir de la boisson mise en réserve, ~
qu’il s’abstienne de I'ivrognerie.

Celui qui s’est préparé i souper, ~ qu’il ne s’excuse
pas pour faire du commerce ™.

Celui en qui est tombée la bonne semence, ~ qu’il ne
laisse pas le Mauvais semer en lui de I'ivraie’.

Celui qui a commencé 4 construire une tour, ~ qu’il
compte toutes ses dépenses’,

Celui qui construit doit terminer ~ pour ne pas
devenir la risée des passants du chemin*. '

Celui qui veut poser son é&difice sur le roc, ~ quil
creuse des fondations, pour qu’il ne soit pas abattu par
les tempétes .

Celui qui veut fuir les ténébres, ~ qu’il marche tant
qu'il a la lumiére ™.

Celui qui craint de fuir en hiver, ~ qu’il se prépare
fui-méme dés 'été",
A

g IF Rois 2, 11 ; I Thess. 4, 17.

h. Lc 14, 18-20.

i. Matth. 13, 24-25,

i. Le 14, 28,

k. Le 14, 29-30.

1. Matth. 7, 24-27 ; Lc 6, 46-49.

m. Jn [2, 35.

n. Matth. 24, 20 ; Mc 13, 18.

22. Association de deux images eschatologiques : celle d’Elie emporté
vivant sur un char de feu et celle des fidéles emportés vivants a la
rencontre du Christ (7 Thess. 4, 17), cf. Exp. 6,18 (1/309).
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Celui qui attend d’entrer au repos®, ~ qu'il tienne
prétes les provisions pour le sabbat®.

Celui qui réclame une remise a son Seigneur®, ~ qu’il
remette aussi a son débiteur.

Celui qui ne revendique pas les cent deniers, ~ son
Seigneur lui remettra une myriade de talents®.

Celui qui met 4 la banque Uargent de son maitre ~
ne sera pas appelé mauvais serviteur.

Celui qui aime ’humilité ~ aura un héritage dans la
terre de vie',

Celui qui veut faire la paix ~ sera parmi les fils de
Dieu®,

Celui qui connait la volonté de son Seigneur, ~ qu’il
fasse sa volonté pour ne pas &tre abondamment chitié',

Celui qui purifie son ceeur de la ruse, ~ ses yeux
verront le roi* dans sa beauté".

Celui qui recoit UEsprit du Messie, ~ qu'il orne son
homme intérieur *.

. Heébr. 4, 9-11; Jn 6, 27.
. Matth. 18,23-35; Mc 11,25 Lec 11 4,
. Matth, 25,27, Le¢ 21, 23.
Matth. 5, 4.
Matth. 5, 9.
Lc 12, 47.
. Is. 33, 17,
. Le 11,25,

=SETeETTOow o

23. C’est pendant la semaine de la vie active qu’il fant préparer scs
provisions, les trésors des bonnes ceuvres qui se conservent pour la vie
éternelle, dont on jouira lors du sabbat. Les expressions eschaiologiques
reposent sur I'expérience concréte des juifs qui arrangent leur maison et
disposent tout en vue du repos sabbatique hebdomadaire.

24. B incip.
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Celui qui est appelé temple de Dieu, ~ qu'il purifie
son corps® de toute impureté ™,

Celui qui chagrine PEsprit du Messie ~ ne pourra
relever la téte par suite des chagrins®,

Celui qui porte le corps du Messie, ~ qu'il garde son
corps de toute impureté,

Celui qui se dépouille du vieil homme?, ~ qu’il ne
retourne pas a ses actions antérieures.

Celui qui revét I'homme nouveau?, ~ qu’il se garde
de toute saleté.

Celui qui a revétu les armes 4 partir de Peau (baptis-
male), ~ qu'il ne se dépouille pas de ses armes de peur
d’étre vaincu %,

Celui qui porte le bouclier contre le Mauvais, ~ qu’il
se garde des traits quon lui lance®

Celui qui est négligent, ~ son Seigneur n’en veut pas.

Celui qui applique ses pensées 4 la Loi de son Seigneur
~ mn’est pas troublé par les pensées du monde.

Celui qui médite la Loi de son Seigneur ~ ressembile
4 un arbre planté prés des eaux®.

Celui qui met sa confiance dans son Seigneur ~
ressemble aussi 4 un arbre établi prés d'un ruisseau®.

AB
w. I Cor. 3, 16.
Fphés. 4,30; Ps. 110, 7.
Ephés, 4, 22.
Ephés. 4, 24,
fiphés. 6, 16.
. Ps. 1, 1-3
Jér. 17, 7-8.

O oT e N

25. A: son &me. Pour tout ce passage «eucharistique », cf. Exp.
9,10 (1/432).

26. Ambivalence du verbe ‘thyvh (hb) . «étre vaincu» ou «étre
condamné ». Sur P'eau baptismale, cf. Exp. 7, 18-19 (1/344 5.).
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Celui qui met sa confiance en 'homme ~ regoit les
malédictions de Jérémie®,

Celui qui est invité par I'Epoux, ~ qu'il se prépare
lui-méme °,

Celui qui a allumé sa lampe, ~ qu’il ne la laisse pas
s'éteindre "

Celut qui attend le cri, ~ qu'il prenne de '’huile dans
son vase.

Celui qui garde I'entrée, ~ qu’il attende son Seigneur.

Celui qui aime la virginité, ~ qu’il ressemble a Elie.

Celui qui porte le joug des saints, ~ qu’il s’asseve et
qu’il se taise e

Celui qui aime la tranguillité, ~ qu'il attende son
Seigneur, espérance de la vie™.

2. En effet, mon ami, notre
Antagoniste ¢st habile, ~ et
il est rusé, celui qui combat

La vie est une guerre,
Stratégie de PEnnemi

contre nous.

C’est contre les plus vaillants et les plus brillants qu’il
se prépare, ~ pour qu’ils se reldchent.

Car les faibles lui appartiennent, ~ et il ne faxt pas
la guerre aux captifs qu’il a faits captifs.

AB
d. Matth. 17, 5,
€. Matth, 22, 1-6; Lc 14, 16-20.
f. Matth, 25, 7-8.
g. Lam. 3,27-28.
h. Tite 2, 13.

27. Cf. Exp. 6,1 n. 21. Ce verset des Lamentations, ser le silence,
est utilisé aussi dans la littérature rabbinique a propos de I'étude de la
Loi, cf. Targ. Lam. ad loc. : « Il est bon pour 'homme de s’habituer &
porter le joug des commandements dés sa jeunesse ». Pirgé Abot 3,2:
« Celui qui étudie, I"Eeriture Iui impute comme s'il avait accompli toute
la Tora, selon qu’it est dit {en Lam. 3, 28) ».

[1/256]
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Celui qui a des ailes, qu’il s’envole loin de lui, ~ pour
que les traits qu'il lui envoie ne Patteignent pas.

Les spirituels le voient attaquer, ~ et ses armes n’ont
pas de pouvoir sur leurs corps.

Aucun des fils de lumiére n’a rien 4 craindre de lui,
~ parce que les ténébres fuient devant la lumiére’.

Les fils du Bon n’ont rien a craindre du Mauvais, ~
parce qu’ll le leur a donné 3 fouler aux® pieds’,

S’il se fait pour eux semblable aux ténébres, ~ eux
seront lumiére.

Sl rampe vers eux comme un serpent®, ~ ils seront
le sel qu’il ne peut manger'.

Sl se fait semblable a aspic, ~ ils ressembleront aux
petits enfants ™

S’il cherche 4 entrer chez eux par le désir de la
nourriture”, ~ ils le vaincront par le jeline 4 Iimage de
notre Sauveur.

Si cest par le désir des yeux qu’il cherche a les
combaltre °, ~ ils léveront les yeux vers les hauteurs du
ciel.

Si ¢’est par la flatterie qu’il cherche & les® vaincre, ~
ils n’y préteront pas audience.

AB
i.1Jn 2,8
J. Ps. 91,13 ; Le 10, 19.
k. Matth. 5, 14.
I. Matth. 5, 13.
m. Is. I, 18.
n. Matth. 4, 5.
o.1Jn 2, 16.

28. A : sous leurs pieds. Satan, le serpent mangeur de poussiére (Gen.
3, 14} doit étre foulé aux pieds (Gen. 3,15 associé & Ps. 91,13 et Le
10, 19), car il est du domaine de Pinsipide et du pourri, le contraire du
sel qu'il ne peut manger, of. Marth. 5,13 et Exp. 2, 19 n. 61 (I/89).

29. A1 leur nuire.
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§'il cherche 4 les combalttre 4 découvert, ~ voici qu'ils
vont revétir les armes et, debout, lui faire face.

§’il cherche a entrer chez cux pendant le sommeil, ~
ils veillent, montent la garde, psalmodient et prient.

8l les attire par les biens, ~ ils les donnent aux
PAUVIES,

Sl fait semblant d’étre doux pour pouvoir entrer chez
eux, ~ ils ne le goltent pas, parce qu’ils savent qu’il est
amer.

il les fait briiler de la convoitise d’Eve, ~ ils habitent
seuls et non avec les filles d’Eve.

3. En effet, c'est par
Eve qu'il a fait son en-
trée chez Adam, ~ Et
Adam fut trompé 4 cause de son inexpérience *°.

La femme est dangereuse :
14 cas tirés de PA.T.

11 a fait son entrée aussi chez Joseph par la femme de
son maitre, ~ mais Joseph reconnut sa tromperie et ne
voulut pas y préter audience®.

C’est au moyen d'une femme qu’il attaqua Samson,
~ jusqu’da ce qu’il lui cut 6té son naziréat”,

AB
p. Gen. 3, 1-7.
q. Gen. 39, 7-20.
r. Jug. 16,4

30. L’inexpérience d’Adam (et d’Bve) est un théme courant de la
littérature chrétienne primitive, cf. IREN, (203) Dém. 12 (SC 62, p. 40-
42): « L’homme était enfant et n'avait pas encore un jugement achevé,
c’est pourquoi aussi il fut facile au Séducteur de le tromper ». Ii était
innocent et n'avait pas encore expérience des désirs voluptueux, ibid.,
{203) 14, p. 53-54 ; Haer. 3,22,4 et 3,23, 5 (SC 211, p. 440-441, 458-
459); 4,38, 1 (SC 100**, p. 944-945) ; THEOPHILE D’ANTIOCHE, Autol.
2,25 (SC 20, p. 160-163). Le théme se trouve encore dans le Livre des
Degrés (209), of. Exp. 12,5 n.4 (I/516), et chez EpHREM, cf.
T. KroNHOLM (71}, p. 98-100.
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Ruben était le premier-né de tous ses fréres, ~ mais
il lui jeta une tare au moyen de la femme de son pére®.

Aaron était grand-prétre dans la maison d'Isradl, ~
mais 4 cause de Miryam sa sceur, il devint jaloux de
Moise".

Moise fut envoyé pour sauver le peuple, hors d’Egypte,
~ mais il épousa une mauvaise conseillére. ~ Le Sei-
gneur vint & Moise et voulait le tuer, ~ jusquw’a ce qu’il
eu renvoyé sa femme ¥ en Madian .

David fut vainqueur dc toutes les attaques, ~ mais
au moyen d’une fille d’Eve, il put se produire en lui une
tare".

AB
5. Gen. 35,21-22 ; 49, 3-4.
t. Nombr. 12, 1-2.
u. Ex. 4, 24-26.
v. II Sam, I1.

31. Laffaire du divorce de Moise et du renvoi de Cippora en Madian
repose sur unc double difficulté du texte scripturaire : d’une part les
trois versets énigmatiques d’Ex. 4, 24-26, surtout le v. 26, parfois inter-
prété comme : « Et il (la) laissa », cf. Pentateuque samagritain, ad loc. ;
Mekh. Jethro 18, 2-3 : « IL lui donna un bitlet de divorce ». D'autre part,
la disparition de cette méme Cippora, qui ne réapparait avee ses deux
fils, Gershon et Eliezer, qu'au Sinai en Ex. 18, 1-6. En quoi Cippora
fut-elle coupable ? Les textes rabbiniques ne sont pas trés clairs, car ils
cherchent 4 réhabiliter Moise et Cippora, et surlout 3 exalter la grandeur
de la circoncision aprés la persécution d'Hadrien et contre les pagano-
chrétiens. Il semble qu’elle se soit refusée 4 circoncire I'un de ses fils &
la suite d'une promesse faite & son pére, of. ExR 5,8 et BPHREM, In
Ex. 11 §2 (CSCO 153, p. 109); 1V §4-5 (ibid., p. L14), ou du moins
que (3 cause delle ) Moise ait différé cette circoncision, trop proche
du départ en Egypte, ou plutét qu'il I'zit négligée pour s'« occuper » de
sa femme, alors relevée de I'accouchement, cf. T.J. Nedarim 3,38b;
T.B. Nedarim 32a; ExR 5,8; RasHI et Leqah Tov ad loc. ; Yaigui
Shimeoni Jethro 268; Targ. Ex. 4,24. § Funk (87), p.37-38;
G. VERMES, Scripture and Tradition in Judaism, Leiden 1961, p. [78-
192 ; A. GUILLAUMONT (69), p. 89-94.
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Amnon était honnéte et beau d’aspect, ~ mais il le
lia par le désir de sa sceur, ~ et Absalom le tua pour
Ioutrage fait 4 Tamar®.

Salomon était le plus grand des rois de la terre, ~
mais aux jours de sa vicillesse, ses fernmes détournérent
son cogur ™

C'est par Jézabel fille d’Ishbaal que se multiplia la
méchanceté d’Achab, ~ et il se souilla abondamment ”.

Il éprouva encore Job dans ses enfants et dans ses
biens, ~ mais comme il n’avait pas pu le dominer, ~ il
s’en alla prendre ¥ contre lui ses armes, et il s’en revint,
~ amenant avec lui la fille ¢’Fve qui avait fait sombrer
Adam?®,

I! dit par sa bouche a Job, 'homme juste: Maudis
Diey ! ~ mais lui, Job, repoussa son conseil ™.

Le roi Asa fut vainqueur d’'une malédiction mortelle
quand il fit chez lui son entrée par l¢ moyen de sa mére,
~ car Asa reconnut sa ruse. ~ Il supprima 4 sa mére
sa dignité, ~ il fendit son idole et la jeta®

Jean fut le plus grand de tous les prophétes, ~ mais
Hérode le tua pour une danse de fille d’Eve.

Haman était riche, le troisiéme aprés le roi, ~ mais
sa femme lui conseilla® d’anéantir les juifs®.

AB ]

w. II Sam. 13.

x. I Rois 11, 1-13; Sir. 47, 19-20.
y. 1 Rois 21, 25.

z. Job 1 - 2.

a. Job 2,9,

b. I Rois 15,13 ; II Chr. 15, 16.
¢. Esther 5,9-14.

32. Analogie verbale : « prendre » (les armes) et « prendre » (femme).

33. Analogie verbale «roi» - «conseil»: Haman se laisse régenter
par le mauvais conseil de sa femme, ce qui provoque sa ruing (inversion
des refations comme pour Adam, cf. Rom. 1).

H
i
1
:
i
i
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Zimri était le chef de la tribu* de Siméon, ~ mais
Kosbi, une fille des chefs de Madian, le renversa, ~ et
24 000 hommes d'Isragl tombérent en un seul jour, a
cause d’une seule femme <.

4, Or donc, mes fréres,
tout homme, membre de
I’Ordre ou saint aimant la
vie solitaire ~ qui veut qu'une femme, membre de
I'Ordre comme lui, habite avec lui, ~ il est meilleur pour
lui qu'il prenne femme ouvertement, pour ne pas briler
d’envie®.

De méme pour la femme, voici ce qui convient ; ~ si
elle ne veut pas se séparer de 'homme solitaire, ~ qu’elle
soit 4 cet homme ouvertement.

Consignes de prudence
aux membres de I’Ordre

Il convient que la femme habite avec la femme, ~ et
il est adéquat que 'homme habite® avec I’homme.

L’homme qui veut rester dans la sainteté, sa compagne
n’habitera pas avec lui, ~ de peur qu’il ne retourne a
son statut antérieur® et que cela ne lui soit compté
comme un adultére.

Certes, il convient, il est adéquat et il est bon!, ~ ce
conseil que je donne & moi-méme, ~ et aussi 4 vous,
mes amis les solitaires qui n’avez pas pris de femmes, ~
& vous les vierges qui n’avez appartenu a aucun homme,
~ et & ceux qui aiment la sainteté :

AB
d. Nombr. 26, 6-25.
e. I Cor. 7,9,

f. I Cor. 7, 8.

34, A des tribus.

35. A soit.
36. A om. antéricur.

PP e s
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Il est normal, adéquat et bon que, méme en cas de
difficulté, I'homme reste seul ™.

Cest ainsi qu’il fui convient d’habiter, ~ selon ce qui
est écrit par le prophéte Jérémie : Bienheureux [’homme
qui aura porté le joug dés sa jeunesse, ~ s'ussiera seul et
se taira, ~ parce qu'il porte sur lui ton joug®.

Ainsi donc, mon ami, il convient que celui qui porte
le joug du Messie” porte son joug dans la pureté,

5. Voici en effet, mon
ami, ce qui est écrit 4 pro-
pos de Moise : ~ & partir
du moment ou le Saint se fut révélé a lui, ~ il se mit a
almer la sainteté®. ~ Et a partir du moment on il fut

Appui scripturaire :
les « saints » de la Bible

AB
g Lam. 3, 27-28.
h, Matth, [1, 29-30.

37. Refus des «agapétes » (vie commune d'un homme et d’une
femme vouégs & la virginité),

38. Le commandement « Soyez saints parce que je suis saint» est
pris au sens technique du terme «sainteté » chez les syriens : absence
de relations conjugales. Dés [I’Ancien Testament, celles-ci souillent
I'’homme, qui doit ensuite se purifier pour redevenir apte au cuite, cf,
Lév. 15, 18, L’abstinence scxuelle est requise lors de la théophanie du
Sinai (Ex. 19, 5), mais surtout pendant la guerre sainte ol les combat-
tants doivent étre en état de pureté (Deut. 24,5; I Sam. 21,4-5; [
Sam. 11, 1-15; I Chr. 31, 18-19). La prohibition de l'impureté sexuelle
pour conserver la « sainteté » du camp en référence 4 Deuwr. 23, 10-15
apparait 4 Qumrdn dans le Roulean de lg Guerre. On y trouve aussi la
notion de volontariat, cf. Deut. 20,2-9 et Exp. 7,18 (I/341), voir
M. BLACK, The Tradition of Hasidean-Essene Asceticism, its Origin and
Influence (Aspects du judéo-christignisme), Paris 1965, p, 19-33. Dans la
litterature rabbinique, qui s'écarte de [lascétisme cssénien, la guerre
sainte est assimilée & I'étude de la Tora, ¢t David, « ’homme de guerre »,
est un « combattant pour la Tora » (T.B. Sanhedrin 93b), Les « cunuques
pour le royaume » (Matth, 19, 12) ont souvent été considérés comme le
corps d'élite de 'armée du Christ dans les textes chrétiens primitifs, cf.
A. HARNACK, Militia Christi, Tibingen 1905,
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sanctifié, ~ sa femme ne le servit plus®, ~ ainsi qu'il
est écrit : Josué fils de Nun fut au service de Moise dés
son enfance’.

De Josué, il est encore écrit : Il ne quittait pas la tentel.

Or la tente temporelle, aucune femme n’y servait, ~
puisque la Loi ne permettait pas que les femmes entrent
dans Ia tente temporelle*. ~ Pour prier, elles ne venaient
qwa lentrée de la tente temporelle, ~ elles priaient et
s’en retournaient.

AB
i. Nombr. 11, 28.
j. Ex. 33, 11.
k. BEx. 38, 8.

39. Le verbe «servir » peut signifier la relation conjugale, cf.. Exp.
18, 4-6 (1/825-832). Moise aurait cessé la vie commune avec sa femme
aprés avoir vu Dien aw buisson. La plus ancienne attestation de cette
tradition se trouve chez PHILON D'ALEX. (226), Vie de Moise 2, 68-69
(22, p. 222:223), et elle est rattachée au service permanent de Moise au
ciel comme porte-parole de Dieu: « Tiens-toi ici avec moi», cf. Targ.
Deut, 5,31 (Targum P. (241), IV (SC 271, p. 7\, 0. 32); Targ. Nombr.
6,23 : T.B. Sanhedrin 87a, Voir A. GUILLAUMONT, « A propos du célibat
des Esséniens », Hommages a A. Dupont-Sommer, Paris 1971, p.395-
404, C'est 4 propos de ce célibat (qui entrainait les plaintes de la femme
cushile) que Miryam et Aaron critiquérent Moise, cf. Targ. Nombhr.
12, 1-2 Targum P. (241), I (SC 261, p. 115 n. 3); Abot de R. Nathan
9: Sifré Nombr. §9% (234), p.98, etc. Cette tradition est connue
d'EpuREM, In Ex. (CSCO 153, p. 113); EriPHANE, Haer. 78,16 (PG
42, 724D-725A) ; JEROME, Adv. Jovin, 1,20 (PL 23, 249A). Ce dernier
se fait Iécho de I'exégése rabbinique d’Ex. 3, 5 selon laquelle « Sier ses
sandales » équivaut & renoncer aux rapporis conjugaux ; de méme
IsHopAD DE MERV (204), In Ex. (CSCO 76 et 81, p.8* et 12), cf.
Ginzberg (160), V, p.419-420 n. 122 Le service des prétres, nu-pieds
dans le temple, serait symbolique de leur abstinence sexuelle, cf. THEO-
DORET DE CYR, Jn Ex. 3,7 (PG 80, 222-231), T.B. Rosh ha-Shana 31b;
T.J. Shegalim 5,48d. L'image est réutilisée, semble-t-il, pour Joseph le
continent face 4 Marie enceinte (parallélisme Moise-buisson ardent) par
EPHREM, Nachtrige, Sermo II (CSCO 364, p.49) ¢t ROMANOS LE
MELODE, Hymmne sur I'Annonciation 9, 5.

P e v e

PR = ¢t Tt




378 LES EXPOSES

Quant aux prétres, il leur commanda de rester dans la
sainteté pendant le temps de leur service®, ~ et de ne
pas connaitre leurs femmes.

Voici encore ce qui est écrit a propos d’Elie: ~ il
&tait installe tantdt sur le mont Carmel', tantdt sur le
fleuve Carith, ~ et il &tait servi par son disciple.

Parce que son coeur était dans le ciel®, ~ les oiseaux
du ciel lui apportaient de la nourriture,

Comme il portait sur lut la ressemblance des veilleurs
du ciel, ~ ce sont ces veilleurs eux-mémes qui lui appor-
térent du pain et de I'eau quand il s’enfuit de devant
Jézabel ™.

Comme il avait dirigé toutes ses pensées sur le ciel, ~
il fut enlevé au ciel dans un char de feu, ~ et c'est 13

n

son habitation pour toujours”.

AB
1. 1T Rois 17, 2-6.
m. I Rois 19, 5-7.
n. II Rois 2,11-12.

40. L’Ancien Testameni ne le mentionne pas explicitement, mais on
le trouve dans les textes de Qumrdn, /QSa L, 25; 2, 11 (Discoveries in
the Judaean Desert, 1, Oxford 1955, p. 115-116), et dans la tradition,
of. n. précédente. :

41. On peut habiter le ciel tout en marchant sur la terre, cf. Exp.
6,1 (1/245); 14,35 (1/661-664); 23,59 (II/121-124) : va-ct-vient de
Iange-esprit des petits, Exp. 6, 15 n. 98-99 (I/297), aigle crant, Exp. 6, 1
n. 15 (1/245), envol comme Elie 4 la rencontre du Messie, cf. 7 Thess.
4,17. Méme théme chez ORIGENE, Hom. Lév. 12,4 (SC 287, p. 181-
183) : « Toi qui suis le Christ et qui es son imitateur, si tu demeures
dans la parole de Dieu, si tu médites sa loi jour et nuit, si tu t"appliques
4 ses commandements, toujours tu es dans le sanctuaire et jamais tu ne
t’en éloignes » ; Ps.-MACAIRE, Hom. Coll 3, 15,5; 16, 2-3 (SC 275,
p. 176-177, 180-181) ; et n. 39 ci-dessus : Moise est toujours dans le ciel,
car il est toujours 4 la disposition de Dieu, comme les anges sont a ses
ordres.
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Flisée marcha sur les traces de son maitre : ~ quand
il habitait la chambre haute de la Shulamite, ~ il n’était
servi que par son serviteur.

En effet, voici ce que dit la Shulamite : C’est un saint
prophéte de Dieu, ~ il passe toujours par chez nous. ~
Ainsi donc convient-il & sa sainteté que nous lui fassions
une chambre haute ~ avec (fout) ce gqui (peut) lui servir®.

Et de quoi se servait Eliséc dans la chambre haute?
~ Seulement d'un lit, d’'une table, d’une chaise et d'une
lampe.

Et que dirons-nous® de Jean? ~ Bien qu’habitant
parmi les hommes, ~ il garda parfaitement * la virginité
et il regut I'esprit d’Elie®.

Le bienheureux Apdtre dit encore de lui-méme et de
Barnabé : Est-ce que nous ne pourrions pas manger, boire,
et nous entourer de femmes ? ~ Mais cela ne convient pas
et n'est pas adéquat S,

6. Voila, mes fréres, vous sa-
vez et vous voyez que c'est par
la femme que, dés le début,
I’Adversaire a fait son entrée chez les hommes, ~ et
c’est par elle qu'il exécute (ses méfaits) jusqu'a la fin.

Car elle est I'arme de Satan, ~ et c’est par elle quil
combat les athlétes. ~ En effet, c’est par elle qu’il chante

La femme séductrice,
suite

AB
o. I Reis 4, 9-10.
p. Matth. 11, [4; 17, 10-12,
q. I Cor. 9, 4-5.

42. A dit-il
43. A : avec circonspection.

ek

Tt




380 LES EXPOSES

a tout moment, ~ car elle fut sa cithare® dés le premier
jour.,

C’est a cause d'eile que fut imposée la malédiction de
la Loi, ~ et c’est 4 cause d’clle que fut promise la mort.

En effet, elle enfante des fils dans les douleurs™, ~ et
elle les livre & la mort.

Cest 4 cause d’elle que la terre fut maudite, ~ si bien
qu'elle fait germer des épines et des chardons®.

Certes, par la venue de ’En-
fant de la bienheureuse Marie,
~ les épines ont é&té déracinées
~ et la sueur enlevée.

Le figuier a été maudit' ~ et la poussiére est devenue
sel*,

AB
r. Gen. 3, 16,

s. Gen. 3, 17-18.
t. Gen. 3, [9; Mc 11, 20.

Le salut
par la descendance
de la femme

44. Le corps est une sorte d’instrument de musique sur lequel jouent
le bon el le mauvais esprit, ainsi la femme peut-elle éire la cithare du
diable, comme ici. Et Ie serpent fut une cithare pour Satan, cf. EPHREM,
Haer. 20, 1,9 (CSCO 169-170 syr. 76-77). Mais insuffié d'Esprit saint,
'homme est une harpe pour Dieu et il devient capable de sagesse, cf.
EpHREM (193) 8,8 (SC 137, p. 116); Od. Sal. 6,1; 14,8 26, 3. Chez
Aphraate, la ville de Tyr est invitte & se convertir et & prendre la
cithare, Is. 23, 16, of. Exp. 21, 6 (1/948). En jouant de la cithare, David
chasse P'esprit impur gui towrmentait Safii, Exp. 6, 16 (1/297-300) ; 9,9
(1/428-429), et Eliste devient capable de prophétiser, Exp. 6, 16 (1/300).
De méme dans la littérature rabbinique : une cithare était suspendue
au-dessus du lit de David, sur laquelle jouait le vent (esprit) de nuit
lorsque David était occupé 4 étudier la Tora, ¢f. par ex. T.B. Sanhedrin
i6a,l.42s.

45. (10 x 2 exemples). Il semble bien quici, comme aiileers dans la
littérature rabbinique, le figuier désigne Isragl, le premier porteur de la
bénédiction, qui aurait pu porter des fruits et qui a &té rejeté pour sa
stérilite, cf. Pesigta Rabbati 33, 3 et 42, 1, qui renvoie 4 Os. 9, 10 Jér.
8, 13 et Camt. 2, 13. Au contraire, les peuples qui n'étaient que poussiére

———
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La malédiction a été fixée 4 la croix®, ~ et le tranchant
du glaive a été enlevé de devant I’arbre de vie qui donne
4 manger aux croyants”.

Le paradis est promis aux bienheureux, aux vierges et
aux saints, ~ et les fruits de arbre de vie sont donnés
en nourrifure aux croyants et apx vierges, a ceux qui
font la volonté de Dieu.

La porte est ouverte®, ~ et le chemin frayée.

La source s’écoule™ ~ et donne & boire 4 ceux qui
ont soif,

La table est dressée? ~ et le festin est prépare.

Le taureau a Pengrais est tué ~ et la coupe du salut
est mélée.

Le festin est préparé ~ et 'Epoux s’approche pour se
metire a table.

Les apdtres ont fait les invitations ~ et les appelés
sont trés nombreux

Vous qui avez été choisis, tenez-
vous préts :

La lumiere a resplendi, ~ superbe
et belle®,

Les vétements non faits de main
d’homme sont préparés ~ et le cri s'approche.

Exhortation
4 se tenir prét
et bienfaits
de la virginité

AB
u. Col. 2, 14.
v. Gen. 3,24
w, Matth. 7, 13-14.
Xx. Jn 7, 37-38.
y. Ps. 23, 5; Matth. 22, 4.
z. Matth. 22, 10; Lc 14, 16.

soumise 4 Satan onl recu la foi au Messie et sont devenus le sel qui
garde 4 la terre sa cohésion, la garde en vie. Longue exégése de ce
passage chez EPHREM (192), Diat. 16, 1-10 (SC 121, p.281-287) et 22, §
{p. 398), sur Muarth. 2, cf. Exp. 2,19 n. 61.

46. A add. bonne (et belle).
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Les tombeaux s’ouvrent® ~ et les trésors secrets sont
dévoilés.

Les morts se lévent, ~ et les vivants volent a la
rencontre du roi®.

Le banquet est dressé ¥, ~ et la trompe redonne ceeur,

Les trompettes accourent° ~ ¢t les veilleurs du ciel se
hétent.

Un siége est dressé pour le Juge ~ et celui qui a peiné
se réjouit”.

4'.'

Celui®® qui a été mou est terrifié, ~ et celui qui a mal
agi® ne s’approche pas du Juge.

Les fils de la droite exultent, ~ ceux de la gauche
pleurent et se lamentent.

Ceux-ci resplendiront dans la lumiére, ~ et ceux-la
gémiront dans les ténébres, pour qu’on leur humidifie la
langue ©.

La grice s’en est allée, et c’est la justice qui régne: ~
plus de place pour la conversion *

L’hiver est proche, ~ et I'été¢ s’en est allé,

Vient le sabbat du repes, ~ le labeur a cessé.

La nuit est abolie, ~ la lumiére régne.

La mort a perdu son aiguillon, ~ avalée par la vie”

AB

. Matth. 25, 6; 27, 52.
. I Thess. 4, 17.

. 1 Cor. 15, 52.

. Matth. 24, 31.

Le 16, 24.

. I Cor. 15, 54-56.

me A0 o

47, L'ouverture des tombeaux correspond au dévoilement des trésors
eschatologiques, et le banguet de noces au jugement.

48. B om. Celui... terrifié.

49. B: s’est relaché.

50. Gréce et justice, les deux attributs de Dieu. Ils sont distingués
pour nous pendant le temps de ce monde, mais réunis en un — qui a
nom justice — 4a la fin, ¢f. Exp. 7,27 n. 49 (1/360).
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Ceux qui doivent retourner au shéol pleurent et
grincent des dents, ~ mais ceux qui vont au royaume
se réjouissent, ~ ils jubilent et louent.

Ceux qui n’auront pas pris de femmes ~ seront servis
par les veilleurs du ciel.

Ceux qui auront gardé la sainteté ~ se reposeront
dans le sanctuaire du Trés-Haut.

Tous les solitaires,
les réjouira ™

~ le Fils unique du sein du Pére

Il n’y aura la ni male ni femelle, ni esclave ni homme
libre, ~ mais tous seront les fils du Trés-Haut .

Toutes ces vierges pures acquises par le Messie allu-
meront leur lampes ~ ¢t entreront avec I’Epoux dans la
chambre nuptiale®.

Toutes celles qui auront €t acquises par le Messie
sont écartées des malédictions® de la Loi ~ et sont
sauvées de la peine imposée aux filles d’Eve.

En effet, elles ne sont pas 3 des hommes ~ pour
recevoir les malédictions et étre dans les douleurs.

AB
g Lc 6,35; Gal 3,28
h. Matth. 25, 7-10.

51. Analogie verbale «un» - « réjouir », Devenir sclitaire & I'image
du seul Fils du Pére constitue Iidéal eschatologique, of. Ev. Thomas,
4,24, 42 ; voir G. QuispeL, « L'Evangile de Thomas et les origines de
'ascése chrétienne », Aspects du judéo-christianisme, Paris 1965, p. 35-
62 ; G. MORARD, « Encore quelques réflexions sur monachos », VigChr
34, 1980, p. 395-401 (Sur le Dialogue du Sauveur).

52. B: de la malédiction.
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Elles ne sont pas comptées parmi ceux (qui vont) a la
mort ~ parce quelles ne lui ont pas livré de fils®.

Au lieu d’étre acquises par un homme mortel, ~ elles
le sont par le Messie.

Parce qu'elles n'ont pas enfanté de fils, ~ il leur esi
donné un nom meilleur que des fils et des filles'.

Au licu des lamentations des filles d’Eve™, ~ elles
disent les cantiques de I'Epoux. .

Les festins de noces des filles* d’Eve sont de sept
jours, ~ elles ont I'Epoux qui ne fait jamais défaut.

Les effets des filles d’Eve sont de laine® qui s’use et
se corrompt, ~ elles ont des vétements qui ne s'usent
pas”.

AB
i Is. 30, 5.

53. La femme qui garde la virginité est préservée de la malédiction
. originelle {domination du mari, grossesses et accouchements pénibles) :
«Il n’y a pas de douleurs dans le cas d’une vierge qu'un homme n’a
pas connue. Le nom de la virginité et le nom de la naissance ne peuvent
gtre vrais ensemble », ISHODAD DE MERv, dans J.R. HARRIS, Fragments
of the Commentary of Ephrem Syrus upon the Diatessaron, Londres
1895, p. 31. En étant objet de convoitise, cf. Exp. 14, 22 n. 48 (1/628)
et en perpétuant la génération, les femmes sont en quelque sorte
coupables de perpétuer le régne de la mort, cf. Poimandrés [8:
« L’amour est la cause de la mort » ; PHILON D'ALEX. (226), Quaest. in
Gen. 1,10 (34A, p.72-73) . «Selon les Sages, 'apparition a I'existence
est le comniencement de la corruption » ; Ev. Thomas 101 ; Ev. Egyptiens
{CLEMENT D'ALEX., Strom. 3, 45) : « Pendant combien de temps la mort
régnera-t-cite 7 — Aussi longtemps que les femmes enfanteront » ; ibid.,
Strom. 3,63 : «Je suis venu pour faire cesser les ceuvres des _femmes.
Des femmes ; la concupiscence. Les ceuvres : devenir et passer ». EPHREM
(193) 7,22 (SC 137, p. 106) : « Au paradis, on n’enterre point, car nul
ne met au monde». La virginité rend «méle », c'est-a-dire parfait et
immortel.

54, B: de la maison.

55. A: de la flle.

56, A : peine (r/1, consonnes de méme sonorité).

57. A add. & jamais.
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La beauté des filles d’Eve, la vieillesse la fane, ~ leur
beauté 4 elles se renouvelle au temps de la résurrection.

Avertissement 7. _Vous donc, vieljges quil avez eté
acquises par le Messie, ~ si I'un des

aux femmes R s
de POrdre membres de I"Ordre dit 4 I'une
d’entre vous : « J’habiterai avec toi,
sers-moi », ~ voild ce que vous lui direz: «Jai été
acquise par un homme roi, et Cest lui que je sers. ~ Si
je laisse son service et que je te sers, ~ celui qui m’a
acquise se mettra en colére contre moi, ~ il m’écrira
une lettre de repudiation et il me renverra de sa maison.
~ Si tu veux étre honoré de moi, et que je sois honorée
de toi, ~ qu’il ne nous arrive pas de dommage, a toi et
a moi. ~ Ne mets pas le feu dans ton sein, de peur de
briiler tes vétements, ~ mais reste dans ton honorabilité,
et je resterai dans mon honorabilité *. ~ Ce que I’Epoux
a préparé pour son festin de noces é&ternel, ~ fais-t’en
un présent nuptial et prépare-toi a aller 4 sa rencontre.
~ Quant a moi, jappréte 'huile pour entrer avec les

58. Tous les thémes de ce passage (référence & 'Epoux céleste, au
danger de répudiation, au feu et au vétement) ainsi que le style sont 4
rapprocher du texte contre les « agapétes » publi¢ par J. LEBON, « Atha-
nasiana syriaca, 2», Museon 41 (1928), p. 200-201 : « Brise ton lien de
sympathie envers 'homme, pour ne pas briser ton pacte envers 'époux
ctleste ». On trouve encore ce théme, en cople, chez S. BASILE, « Homélie
sur I'arche de Noé & des moines » dans : DE Vis, Homélies coptes de la
Vaticane, 11, Coptica 5 (1929), p. 217 : Si tu défailles dans la persévérance
et le pacte (digthéké = gqydmd ?)...». Quant au risque de «feu dans le
sein », Cest une allusion 4 Prov. 6, 27-28. Le méme verset est utilisé par
JEROME quand il fulmine contre les agapétes, Leftre 22 @ Eustochium
(J. LABOURT, Jérdme, Lettres, 1, CUF, Paris 1949, p. 123-124).
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vierges sages! ~ et ne pas 8tre repoussée dehors 4 la
porte avec les vierges folles®

8. Ecoute encore, mon ami, ce que
je Uécris, ~ ce qui convient aux
solitaires ®, membres de [P'Ordre,

Consignes
aux solitaires

vierges et saints.

Il convient avant tout 4 Phomme qui s’est imposé le
joug ~ que sa foi soit ferme, ~ selon ce que je t'ai
écrit dans ma premiére lettre.

Qu’il soit assidu au jefine et & la priére, ~ et qu’il
soit brilant de amour du Messie.

Qu'il soit humble, doux et intelligent, ~ et que sa
parole soit tranquille et agréable.

Que sa pensée soit sincére avec tout le monde ~ et
qu’il parle avec pondération.

Qu’il fasse 4 sa bouche une cldture contre les paroles
nuisibles, ~ et qu’il éloigne de lui le rire surexcite.

Qu’il n'aime pas les habits ornés.

Il ne faut pas non plus qu’il se laisse pousser les
cheveux, ni qu’il les orne.

Il ne convient pas qu’il s’oigne d’huiles parfumees ~
ni qu’il se prélasse 4 table dans les festins.

Il ne convient pas qu'il revéte des habits ornés.

AB ,
j. Matth. 25, 1-12.

59. A: comme. A add. qui sont repoussées. Le théme de la virginité
comme cadeau de noces se trouve chez DOROTHEE DE Gaza, (Euvr.
Spir. Instruct. 12-13 (SC 92, p. 164-167). Dans I'Ev. Thomas 15, peut-
étre originaire d'Bdesse, les vierges de la parabole sont assimilées aux
monachol,

60. Cette collection de consignes a circulé de fagon indépendante,
recusillic dans le dossier «préceptes et avertissements » compilé par
Abraham de MNatpar, traduit par R.-M, TONNEAU, « Abraham de Nat-
pat », OrSyr 2 (1957), p. 342-343, cf. Introd., p. 102, 1. 98,
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Qu'il ne se laisse pas aller 4 abuser du vin, ~ et qu’il
éloigne de lui les pensées hautaines.

Il ne convient pas qu’il se pourvoie d’habits ornés, ~
ni qu’il revéte des houppelandes.

Mais qu’il se sauve de la langue trompeuse, ~ qu’il
fasse cesser en lui la jalousie et la querelle, ~ qu’il rejette
loin de lui les lévres trompeuses.

Les paroles dites contre quelqu’un, ~ si elles sont
dites quand celui-ci n’est pas 4 proximité, ~ qu'il ne les
écoute ni ne les regoive, ~ de peur de pécher avant de
s’étre informé.

La moquerie est un défaut détestable, ~ et il ne faut
pas qu'elle monte au cceur.

Qu’il ne préte pas pour recevoir des intéréts, ~ et
qu'il n'aime pas la cupidité.

Qu’il soit opprimé, ~ mais qu’ll n’opprime pas.

Qu’il éloigne de lui la flatterie ~ et qu'il ne dise pas
de plaisanteries.

Qu'il ne raille pas quelqu'un qui s¢ repent de ses
péchés ~ et qu'il ne se moque pas de son frére qui
jetine.

Et celui qui ne peut jedner, ~ qu’il ne lui fasse pas
honte.

La ou on le regoit, qu’il réprimande, ~ 1d ol on ne
le regoit pas, qu'il ait conscience de sa dignité.

Au moment ol sa parole sera reque, qu’il la dise, ~
sinon, qu’il reste silencieux.

Qu’il ne se méprise pas lui-méme 4 cause des requétes
de son ventre, ~ car Dieu révéle son mystére a celui qui
le craint.

Qu’il se garde du Mauvais et qu’il ne réplique pas a
son ennemi, ~ mais qu’il combatte pour n’avoir abso-
lument plus d’ennemi.
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Quand on le jalouse pour ce qui est bien, ~ quil
fasse encore plus de bien, et il ne subira aucun dommage
du fait de la jalousie,

$'il a quelque chose et qu'il donne aux pauvres, quil
se réjouisse, ~ il n’a rien, qu’il ne s'attriste pas.

Qu’il nentretienne pas de relation avec 'homme mé-
chant et qu’il ne parle pas au pervers, ~ de peur de®
s’adonner lui-méme & la perversite.

Qu’il ne discute pas avec le blasphémateur ~ de peur
quil n’arrive que son Seigneur soit maudit.

Qu’il reste loin du calomniateur, ~ et que I'on ne
cherche pas 4 se flatter Pun Pautre par des paroles
flatteuses.

Voila ce qui convient aux solitaires qui ont regu le
joug céleste et qui sont les disciples du Messie.

En effet®, voici ce qui convient aux disciples du Mes-
sie: ~ qu’ils deviennent semblables au Messie leur chef.

9. Mon ami®, prenons la res-
semblance de celui qui nous donne
la vie:

Alors qu'il était riche, ~ il s’est appauvri lui-méme K

Alors qu'il était haut-placé, ~ il a abaissé sa grandeur.

Alors qu'il habitait les hauteurs, ~ il n’a pas eu de
lieu ou s’appuyer la téte'.

Jésus,
le modéle parfait

AB
k. Phil. 2, 6-8.
1. Matth. 8, 20.

61. A: pour ne pas. Conseil de prudence analogue & Prov. |, 11,
mais surtout au verset de Sir. 11 (hébr.), inséré entre les v. 33 et 34:
« Ne te lie pas avec le méchant, il ferait dévier ta route et te détournerait
de ton alliance ». Pirgé Abot 1, 7.

62. A: en effet, voici que notre Seigneur a dit & ses disciples de lui
gétre semblables.

63. B: mes amis. (5 + 9 = 14 exemples).

e
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lorsﬁ qu'il doit venir de‘ms les nuées™, ~ il est monté
sur un dnon pour entrer 4 Jérusalem °.
Alors qu'il est Dicu et fils de Dieu, ~ il a porté la
ressemblance de serviteur®,

.Lull qui est le repos de toutes les peines ~ il a été
fatigué de la peine du chemin®.

.Lul qui est la source qui étanche la soif, ~ il a eu
soif et il a demandé de I’ecau a boire?.

Lu} qui est la satiété qui rassasie notre faim, ~ il a
eu fai'm q}land il jelinait au désert pour étre tenté".

Lui qui est le veilleur qui ne dort pas®, ~ il s’est
endormi et s’est couché dans la barque au milieu de Ia
mer ',

L_ul qui es_t servi dans la tente de son Pére, ~ il s’est
servi des mains des hommes. A

Lui qui est le médecin de tous les hommes mailades *

a ror » ’
~ §es mains ont &té percées par des clous”.

Lu1' dont la bouche énongait de bonnes choses®, ~
on lui a donné du fiel 4 manger *.

AB
m. Dan. 7, 13 ; Matth. 26, 64.
n. Jn 12, 14-15.
o. Phil. 2, 7.
p- In4, 6.
q. Jné6, 7.
r. Matth. 4, 2; Lc4, 2.
s. Ps. 121, 4.
t. Matth. 8, 24; Mc 4, 38; Lc 8, 23.
u. Matth. 9, 12; Mc 2, 17. Lc S, 31
v. Ps. 22, 17.
w. Ps. 49, 4,
x. Ps. 69, 22 ; Matth ; 27, 34,

. 64.. A desin. Pour ce passage, cf. A.Lour, « Une ancienne exégése
Pe P!I_-::!. 2,6 Cc’i:;ms le Ketdbd Demasqati (Livre des Degrés) », Studiorum
aulinorum Congressus Internationalis Catholicus 1961, (Analecta Bibli
18), Rome 1963, p. 523-533. (dnalecta Biblice
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Lui qui n’avait fait de mal ni nui 4 personne’, ~ il a
¢té frappé de coups et il a supporté Ioutrage.

Lui qui fait vivre tous les morts, ~ il s’est livré lui-
méme 4 la mort de la croix.

10. Notre Vivificateur lui-méme a fait preuve de fout
cet abaissement : ~ abaissons-nous nous-mMEMes, mMes

amis.

Quand notre Seigneur est venu
hors de sa condition, ~ il a marché
selon notre condition. ~ Nous, res-
tons dans notre condition, ~ afin
d’avoir part 4 sa condition le Jour

Régle d’or :
étre soi-méme
et honorer
le Messie en soi

de la justice.

Notre Seigneur a regu de nous les gages et\s’erli est
allé, ~ il nous a laissé les gages de ce qui est a lui’, et
il s’est éleve.

Lui qui ne manque de rien, ~ il s’est trouvé cc moyen
a cause de notre mangue. N

Ce qui était 4 nous était aussi a lui dés l”ongme, ~
mais ce qui est 4 lui, qui nous laurait donné ? ‘ ‘

Car ce que nous a promis notre Sauvqur est vral :,.La
ol je suis, vous Serez vous aussi’, ~ puisquc ce qu fl a
pris de nous est 4 Phonneur chez lui: ~ sa tete est ceinte
d’une couronne®.

De méme nous faut-il honorer ce qui est & hui, ~
puisque nous 'avons pris de lul

y. Is. 59, 8-9.

z 11 Cor. 1, 22; 5, 5; Ephés. 1, 14
a. Jn 14, 3.

b. Hébr. 2, 9.
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Ce qui est 4 nous est & 'honneur chez fui, sans que
cela soit dii a notre condition, ~ honorons ce qui est &
lui selon sa propre condition.

Si nous I'’honorons, nous irons auprés de lui, ~ puis-
quil a élevé ce qu’il a pris de nous.

Mais si nous le méprisons, ~ il nous enlévera ce qu'il
nous a donné.

Si nous dédaignons ses gages®, ~ alors il nous prendra
ce qui est 4 lui et il nous privera de ce qu’il nous a
promis.

Faisons grandir en beauté le fils du roi qui est chez
nous ~ en sorte qu’il soit traité par nous comme une
caution qui tienne sa place.

Celui qui tient en honneur le fils du roi ~ regoit du
roi de nombreux cadeaux. ‘

Ce qui, chez lui, est 4 nous est assis 4 ’honneur ;: ~
la téte ceinte d’une couronne, ~ il s’est assis avec le
roi %,

Nous qui sommes pauvres, ~ que pouvons-nous faire
pour le fils du roi qui est chez nous? ~ il ne nous est
rien demandé d’autre que d’orner pour Iui notre temple
~ afin que, revenu chez son Pére, il se loue de nous,
parce que nous I'aurons honoré, quand le iemps sera
accompli.

Quand il est venu chez nous, ~ il n’avait rien qui soit
de nous.

B
c. Ephés. 1, 14,

65. Le Messie monté au ciel a fait monter au ciel le corps pris 4 la
terre. La réconciliation s'opére. A nous de I'accomplir en traitant ke
corps avec le respect di au fils de Dieu. Sur le corps de Jésus considéré
comme gage monté aw ciel, cf. Epumem, (192) Diar. 21, 33 (SC 121,
p- 393); Ps-HippoLYTE, Hom. Pasc. 45 (SC 27, p. 164-165),
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Et nous non plus, nous n’avions rien qui soit de 1ui,
~ bien que les deux conditions soient a lui et 4 son
Pére. )

En effet, quand Gabric] apporta la bonne Nouvelle &
la bienheureuse Marie qui I'a enfanté?, ~ la Parole
partit d’En-haut et s’en vint®, ~ la Parole devint corps
et reposa® en nous'. o

Mais quand il s’en retourna® chez Cel_un qui !avaxt
envoyé, ~ il s’en alla emportant ce quil n’a\'zaxt‘pas
apporté, ~ comme le dit PApdtre : Il nous a élevés et
nous a fait asseoir avec lui dans le ciel®.

Sen &tant allé chez son Pére, il nous a envoyé son
Esprit, ~ et il nous a dit: Je suis avec vous Jusqu'ad
U'achévement du monde". o

En effet, le Messic est assis & [a droite de son Peére',
~ et le Messie demeure dans les hommes.

Ti est capable d’étre (4 la fois) en haut ct en bas, par
la sagesse de son Pére, ~ et il demeure dans la muititude,
bien quwil soit unique. _

Tous les croyants, un 4 un, il les couvre de son orpbre’,
~ et il n’en est pas amoindri, ~ ainsi qu’il est écrit » Je
le partagerai® a la multitude™.

B
d. Le 1, 26.
e. Sag. I8, 15.
f. Inl, 14,
g Ephés. 2, 6.
h. Mauth. 28, 20.
i. Mc 16, 19, Ephés. [, 20; Hébr. 10, 12.
j. Lam. 4, 20; Lc |, 36.
k. Is. 53, 12.

66. La sarx («chair») de Jn 1, 14 est ici traduite par «corps .
Cette tradition est attestée par les anciennes versions syr.iaques, .smalthuc
et curetonienne, pour Ja 1, 14 et 6, 56, et doit provenir dp Diatessaron
de Tatien, car on Ja trouve aussi dans le commentaire &'Ephren.

67. A incip.

68. A : ferai venir & la rencontre.

[1/284]
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Bien que partagé a la multitude, ~ il est assis & la
droite de son Pére.

Il est en nous et nous sommes en lui, ~ comme il
dit: Vous étes en moi, et moi je suis en vous', ~ et i
dit : Mon Pére et moi, nous somimes un™.

11. Si quelgu’un dont la cons-
cience est inférieure d la science
ergote la-dessus et dit: «Si le
Messie est unique et que son
Pére est unique, ~ comment le
Messie et son Pére (peuvent)-ils demeurer dans les
hommes croyants * ?

Comment les hommes justes peuvent-ils &tre des
temples pour Diew, et demeure-t-il en eux ?

Si c’est ainsi, est-ce donc qu’a chacun des hommes qui
croient ~ survient un Messie et un dieu qui est dans le
Messie ?

Mais si c’est ainsi, il faut qu’il y ait une multitude de
dieux et d’innombrables messies ! »

Objection :
comment 1'Unigue
demeure-t-it
en plusieurs ?

Ecoute, mon ami, la réfutation qui convient a cette
parole, ~ et que celui qui parle de la sorte regoive
argument de ce qui se voit.

En effet, tout le monde sait que le soleil est fixé au
ciel, mais ses rayons se répandent sur la terre, ~ et il
entre dans les maisons par une multitude de portes et de
fenétres.

La ot la lueur du soleil se diffuse, ~ méme petite
comme la paume de la main, on I'appelle soleil™.

AB
. Jn 14, 20.
m. Jn I0, 30.

69. A om. croyants.
70. A add. selon sa condition.

il e - T
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Si elle se diffuse en une multitude d’endroits, on l'ap-
pelle de la méme maniere, ~ mais quant au soleil, il
est™ dans le ciel.

Si donc c'est ainsi, est-ce parce qu’il y a une multitude
de soleils ?

De méme pour la multitude des eaux de la mer: ~
quand on en puise une patére, on I'appelle encore eau.
~ Si tu la partages en mille vases™, on lui donne encore
le nom d’eau.

Ou encore, si tu allumes un feu & un feu en une
multitude d’endroits, ~ l¢ premier n'est pas amoindri
du fait que tu lui prennes pour allumer, ~ et on Fappelle
du seul nom de feu.

Ce n’est pas parce que tu I'as partagé en une multitude
d’endroits qu’il aura de multiples noms.

Et si tu prends de la poussiére 4 la terre et que tu la
jettes en de multiples endroits, ~ la poussiére n’est en
rien amoindrie, ~ et tu ne peux pas 'appeler de multipies
noms. :

Ainsi en est-il pour Dieu et son Messie 1 ~ bien qu'ils
soient un, ils demeurent dans des hommes multiples.

Mais quant 4 eux, ils sont dans le cicl, ~ et ils ne
sont en rien amoindris par le fait qu'ils demeurent dans
une multitude, ~ de méme que le soleil dans le ciel n’est
en rien amoindri par le fait que sa puissance se répand
sur la terre.

Et combien plus grande n’est-ellc pas la force de Dieu
~ puisque c’est par la force de Dieu que subsiste ce
soleil.

71. A fixé dans le ciel.
72. A parties.
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12. Je vais aussi te rap-
peler, mon ami, ce que dit
I'Ecriture. ~ Voici en effet
ce qui est écrit : Comme cela pesait & Moise de conduire
seul le camp. ~ le Seigneur lui dit: Voici que je vais
prélever de lesprit qui est sur toi pour le donner a
70 hommes des anciens d’Israél”™.

Quand il préleva de Pesprit de Moise et que les
70 hommes en furent remplis, ~ est-ce que Moise fut en
rien amoindri ? ~ Est-ce que 'on s’apercut qu’il avait
moins d’esprit™ ?

Appui scripturaire :
Moise et les 70 Anciens

Le Messie Le bienheureux Apétre dit aussi:
a regu PEsprit Dieu a partagé de I'Esprit du Messie
sans mesure ~ et 'a envoyé dans les prophétes °.
Mais le Messie ne fut en rien lésé, ~ car son Pére ne
lui a pas donné PEsprit avec mesure”. ‘
AB
n. Nombr. 11, 16-17.

o. I Cor. 12, 11.28 ; Rom,. 12, 3-6.
p. Jn 3, 34.

73. La litiérature rabbinique atteste massivement une telle exégése
de Nombr. 11 : c’est parce que Moise était « plein » d'Esprit {(candélabre
illuming) qu'il ne pouvait manquer, cf. Yalgu; Shimeoni 736 sur Nombr.
11, 25: Sifré Nomhr. 93 (234). p. 94, 1-5: Sifié Zutta, ibid.. p. 271

‘NombrR 15, 19. Dans ce dernjer texte, Pinvestiture des Anciens est

rapprochée de la théophanie du Sinai et de la prophétie de Joél 3, 1-2
otl tout Israél doit devenir prophéte (méme structure littéraire gue pour
la Peniecote dans Aect. 2). En NombrR 13, 20, on trouve en outre les
exemples de la lampe athumée 4 une autre lampe, et de I'étrog humé
par un homme : 'homme en jouit et I'étrog ne perd pas son odeur.
Cette doctrine du partage des qualités spirituelles sans dommage pour
ia source est connue de Platon et répercutée par le moyen (Numénius)
et le néoplatonisme (Plotin). Elle se trouve dans une tradition persane
(Ormuz crée comme on allume une lampe 4 une autre lampe), et aussi
dans la Gnose (communication de P'étinceiie de lumiére aux pneuma-
tigues). Nombreuses références chez D. WinsTon et J. DILLON, Two
Treatises of Philo of Alexandria (Brown Judaic Studies 25), Chico Cal.
1983, p. 249.
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C’est en ce sens, tu peux en é&tre persuadé, que le
Messie habite dans les hommes croyants. ~ Et le Messie
nest en rien lésé s’il est partagé a la multitude, ~ car
cest de PEsprit du Messie qu’ont regu les prophétes, ~
chacun d’eux autant qu’il pouvait en porter.

Et encore aujourd’hui, c’est de ce méme™ Esprit du
Messie qui est versé sur toute chair?, ~ pour gue
prophétisent fils et filles, vieillards et jeunes gens, servi-
teurs et servanfes.

Il y a du Messie en nous, ~ et le Messie est au ciel
i la droite de son Pére’.

Et le Messie n’a pas regu”™ I'Esprit avec mesure, ~
mais son Pére 'a aimé et a tout livré entre ses mains,
~ lui donnant pouveir sur tout son trésor.

Jean dit en effet: Le Pére n'a pas donné a son Fils
I'Esprit avec mesure, ~ mais il 'a aimé et a tout livré
entre ses mains®,

Notre Seigneur dit encore : Tout m'a été liveé par mon
Pére', ~ et il dit aussi: Le Pére ne jugera personne, ~
mais il ¢ donné tout jugement & son Fils".

1’Apodire dit enfin: Tout sera soumis au Messie, ~
sauf son Pére qui lui a tout soumis. ~ Quand tout bui
aura été soumis, ~ alors il se soumettra lui aussi ¢ Dieu
son Pére qui lui a tout soumis, ~ et Dieu sera tout en
fous”.

AB
. Jodl 3, 1-2; Act. 2, 17-18.
Mc 10, 19; Ephés. 1, 20 ; Hébr. 10, 12.
Jn 3, 34-35.
Matth. 11, 27.
Jn s, 22
. I Cor. I5, 27-28.

L -l Cl e gt =

74. A om. ce méme.
75, A ne regoit pas.
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13. Jean, notre Seigneur
témoigne ™ de lui qu’il est le
plus grand des prophétes™, ~
mais il a regu I’Esprit avec mesure, ~ puisque Jean a
obtenu un esprit de la méme dimension™ que celui
quavait requ Elie.

Elie et Jean-Baptiste.
Elisée et Jésus

De méme qu’Elie était demeuré dans la solitude™, ~
ainsi Jean : L’Esprit de Dieu 'emmena demeurer dans le
désert, dans les montagnes et dans les grottes™,

Elie, la gent volatile le nourrissaity, ~ Jean mangea
des sauterelles volantes?,

Elie s’était lié¢ une ceinture de pean aux reins?, ~ Jean
se lia aux reins une courroic de peau.

Elie, Jézabel I'avait persécuté®, ~ Hérodiade persécuta
Jean®, '

Elie avait réprimandé Achab? ~ Jean réprimanda
Hérode®.

>
=]

. Matth. 11, 11-14.

Matth. 3, 1; Mc 1, 4; Le3, 2.
I Rois 17, 6.

Matth. 3, 4; Mc 1, 6.

I Rois [, 8.

I Rois 19, 1-2.

Mc 6, 19-28.

I Rois 18, 17; 21, 17-24.
Mcé, 18; Lc 3, 19.

RO TR Nw g

76. A: a témoigné.

77. 11 ne s’agit pas de réincarnation au sens banal du terme, mais
d’identité de fonction au cours de Péconomie du salut.

78. Sept excmples.

T e
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Elic avait partagé le Jourdain, ~ Jean « ouvrit »? le
baptéme.

Elic, le double de son esprit se posa sur Elisée?, ~
Jean imposa les mains & notre Sauveur qui regut I'Esprit
sans mesure. -

Elie ouvrit le ciel et s’éleva®, ~ Jean vit les cieux
ouverts et I’Esprit de Dieu descendre et se poser sur

notre Sauveur’,

Elisée requt le double de lesprit d’Elie®, ~ notre
sauveur regut celui de Jean et requt celui du ciel.

Elisée obtint le manteau d'Elie’, ~ notre Sauveur
Pimposition des mains des prétres.

Elisée fit de huile 4 partir de l'eau®, ~ notre Sauveur
fit du vin & partir de 'eau’.

Elisée, avec un peu de pain, ne rassasia que cent
hommes™, ~ avec un peu de pain, notre Sauveur rassasia
cing mille hommes”, outre les enfants et les femmes.

Elisée purifia Naaman le iépreux®, ~ notre Sauveur

en purifia dix®.

AB
f. T Rois 2, 8.

g. I Rois 2, 9-10.

h. II Rois 2, 11; Sir. 48, 9.

i, Matth. 3, 16; Mc 1, 10; Le 3, 22; Inl, 33.
j. I Rois 2, 13,

k. Il Rois4, 1-7.

L In2, LIl

m. 1I Rois 5, 42-44.

n. Matth. 14, 21 ; Lc 9, 14; In6, 10-11,

o. II Rois 5, 1-14.

p. Le17, 12-19.

79. Cf. Exp. 4, 6 n. 17. Dans la littérature juive, ce terme d’ouverture
est trés riche de sens. II signific « ouvrir le discours » (ouverture de la
bouche et exorde), ouvrir la liturgic de la parole et ouvrir le sens, c’est-
i-dire faire le commentaire, of. W.Bacuer {82), 1, p. 161-163; 1L,
p. 174-178.

80. A add. {vequt comme) esprit. A ; de Dieu. Dix manifestations du
méme esprit.
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Elisée maudit des enfants, qui furent mangés par des
ours, ~ notre Sauveur bénit les enfants”.

Elisée, des enfants 'avaient injurié®, ~ notre Sauveur,
les enfants le louerent par des hosannas'.

Elisée maudit son disciple® Gehazi®, ~ notre Sauveur
maudit son disciple Judas®, mais il bénit tous ses autres
disciples ™.

Elisée ne rendit la vie qu’d un seul mort®, ~ notre
Sauveur rendit la vie a trois.

Elisée, sur ses os, un mort revint 4 la vie’, ~ notre
Sauveur, descendant a la maison des morts, rendit la vie
a la multitude et les fit ressusciter.

Ils sont une multitade, ~ les signes opérés par I'Esprit
du Messie dont ont regu les prophetes.

L’Esprit du Messie 14. Or donc, mon ami®, nous

avons regu nous aussi I'Esprit du
Messie, ~ ¢t le Messie demeure
en nous, selon ce qu'il est écrit,
~ car cet Esprit dit par la bouche du prophéte®: Je
demeurerai en eux et je marcherai en eux’.

en nous, baptéme
et résurrection

>
w

. Il Rois 2, 23-24.
Mc 10, 16.

II Rois 2, 23.
Matth. 21, 15-16.
II Rois 5, 27
Matth. 26, 24.
. Lc 24, 50.

If Rots 4, 32-35.
It Rois [3, 21.
Lév. 21, 12.

Nw x g 2 g™® 5.0

81. A om. son disciple.

82. A: mes amis.
83. A add. (prophéte) Isaie.
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Préparons donc nos temples pour I'Esprit du Messie
~ ¢t ne le contristons pas, de peur qu’il ne nous quitte.

Souvenez-vous * de lavertissement de I'Apdtre: Ne
contristez pas I'Esprit saint dont vous avec été signés au
Jour du salut®.

Par le baptéme, en effet, nous avons regu I'Esprit du
Messie®, ~ et, 4 'heure ou les prétres appelaient I'Esprit,
~ il ouvrit le ciel, il descendit, il couva® les eaux®, ~
et ceux qui étaient baptisés s’en revétaient *,

En effet, tous ceux qui sont nés du corps®, ~ UEsprit
reste ¢loigné d’eux jusqu’d ce qu’ils viennent 4 la renais-
sance par les eaux ~ et ils regoivent alors I'Esprit saint.

AB
a. Ephés 4, 30.
b, Adet. 1, 5.
c Gen 1, 2

84. A : souviens-toi

85. Référence 4 Gen. 1, 2, que le Targ. Ong. (240) traduit par
« insufflait, animait » sur la face des eaux, expression proche de- Gen. 2,
7. Le terme hébraique qui exprime I'ccuvre de I'Esprit réapparafit en
Deut. 32, 11, pour décrire I'aigle qui plane sur ses petits. En syriaque,
il a le sens de «rendre fertile, faire fructifier », ce que rend I'image de
la couvaison. C'est cette traduction que préfére JEROME, Quaest. in Gen.
I, 2 (PL 23, 939) ainsi que BASILE : « Le Saint-Esprit qui au commen-
cement instilla la vie aux eaux & la fin instillera la vie 4 la poussiére ».
Ephrem refuse ce sens, et considére la rufid («vent» ou « esprit »)
comme un simple vent, cf. T. JANSMA, « Some Remarks on the Syro-
hexaplar ic Readings of Gn 1, 2* », VT 20 (1970), p. 16-24 ; R. MURRAY
{12), p. 312s.

86. Le vétement de gloire perdu lors du péché et retrouvé a la
seconde naissance du bapléme, cest PEsprit saint qui sauve de la
malheureuse nudité, identifiée 4 la honte et a la mort : ¢lle empéche de
participer au banquet nuptial, cf. Marth. 22, 11, et elle se manifeste par
I'absence de bonnes ccuvres, ¢f. Apoc. Moise 20, 1; T.B. Shab. 14a;
Targ. J. Gen. 2, 25; 3, 7 et 3, 10; GenR 19, 7 sur Gen. 3, 7.
S. Brock (84), p. 221, Voir Exp. 6, 18 n. 114 (1/308).

87. A om. du corps.
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En effet, 4 la premiére naissance, ils naissent avec un
esprit animé, ~ qui est créé a intérieur de homme et
qui est aussi immortel®, ~ comme il dit: Et homme
devint dme vivante°.

A la seconde naissance, celle du baptéme, ~ ils
regoivent 'Esprit saint, prélévement de la divinité®, qui
est aussi® immortel.

En effet, quand les hommes meurent, ~ Pesprit animé
est enseveli avec le corps®, ~ et le sentiment lui est
enleve.

L’Esprit céleste qu'ils ont regu s’en va auprés du
Messie suivant sa condition.

Ces deux choses, c’est PApdtre qui nous les apprend.
~ Il dit en effet: Le corps est enseveli animé, ~ et il
ressuscite spirituel®.

Et de ce que I'Esprit s'en va auprés du Messic suivant
sa condition, ~ 'Apdtre dit encore : Lorsque nous aurons
quitté le corps, ~ nous serons aquprés de notre Seigneur”,

En effet, ¢’est auprés de notre Seigneur que s’en va
I’Esprit du Messie que les spirituels ont regu, ~ quant

AB
d. Gen. 2, 7, T Cor. 15, 45.
e. I Cor. 15, 44.
f. If Cor. 5, 8.

88. Cf. ci-dessus n. 86. Adam est créé immortel ; méme affirmation
chez EPHREM, C. Nisib, 63, 3-20 ; THEOPHILE D'ANTIOCHE, Autol. 2,
27, (SC 20, p. 165-167). NEMESIUS D’EMESE, Sur la nature de homme
1 (ed. C.F. MarTtHAEI Halle 1802, p. 46-47) ; voir M. HARL, « La prise
de conscience de la nudité d’Adam » (Studia Patristica 7, TU 92),
Leipzig 1966, p. 486-495.

89. A om. prélévement... divinité. « Prélévement », litt. « partie,
doigt ».

90. A om. aussi.

91. A: au sein (du corps).

T
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a lesprit animé, il est enseveli™ selon sa condition, ~
et le sentiment lui est enlevé.

Celui qui aura gardé Esprit du Messie dans la pureté,
~ voict ce qu’il dira de lui guand il s’en ira auprés du
Messie : « Le corps chez qui je suis allé et que j’ai revétu
aux eaux du baptéme m’a gardé dans la sainteté. »

L Esprit saint pressera le Messie de ressusciter ce corps
qui I'aura gardé de maniére pure.

L’Esprit cherchera aussi 4 étre réuni 4 lui ~ pour que
ce corps ressuscite dans la gloire.

Mais 'homme qui aura regu Esprit aux eaux (bap-
tismales) et I'aura contristé, ~ il le quittera avant qu’il
ne meure, et il sen ira, suivant sa condition, auprés du
Messie porter plainte contre cet homme qui laura
contristé .

Quand ce sera le moment de la consommation finale
et qu'approchera le moment de la résurrection, ~ I'Esprit
saint qui aura été gardé dans la pureté recevra une grande
force correspondant & sa condition : ~ il viendra avant™
le Messie, ~ il se tiendra a la porte des tombeaux *, 1a
ou sont les hommes qui 'ont gardé dans la pureté, ~
et il attendra le cri.

Quand les veilleurs auront ouvert les portes du ciel
devant le roi, ~ alors la trompe appellera, les trompettes
retentiront !, ~ et PEsprit qui attend le cri les entendra.

En toute hate, il ouvrira les tombeaux, ~ il fera
ressusciter les corps et ce qui est enseveli en eux”, ~ et
il revétira de gloire celui qui viendra avec lui.

AB
g. I Cor. 15, 52.

92. GEORGES DES ARABES : au sein du corps.

93. L’Esprit saint est 4 la {ois intercesseur et procureur.
94. A add. tenir devant (le Messie).

95. A: du tombeau.

96. A: qui sont ensevelis dans la terre,
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If sera au-dedans pour ressusciter le corps, ~ et” la
gloire sera au-dehors pour orner le corps.

Quant a l'esprit animé, il sera avalé par I'Esprit céleste,
~ et comme le corps sera en lui, 'homme tout entier
sera de esprit”, ~ et le corps sera avalé par I'Esprit.

Ravi par I'Esprit, cet homme volera & la rencontre du
roi’, ~ il le recevra avec joie, ~ et le Messie recevra
avec bénignité le corps qui aura gardé PEsprit de maniére
pure.

15. Mon ami, c’est cet Esprit qu'ont
requ les prophétes, et nous aussi.

Ft il ne se trouve pas sans cesse chez
ceux qui l'ont regu, ~ mais tantdt il
s’en va chez Celui qui I'a envoye, ~ et
tantdt il s’en vient chez celui® qui le regoit. _

Fcoute ce que dit notre Seigneur : Ne méprisez aucun
de ces pelits gui crolent en moi, ~ car leur; anges dans
le ciel voient sans cesse la face de mon Pére’.

‘Cest que cet Esprit va sans cesse se tenir devant Dieu

Va-et-vient
de PEsprit :
trois preuves
scripturaires

AB
h. I Cor. 15, 54,
i. 1 Thess. 4, 17.
j. Marth. 18, 10,

97. B om. ¢t la gloire... le corps (homéotéleuton).

98. A : ceux qui le regoivent, Ce va-et-vient incessant de I'Esprit est
atlesté par PHILON D°ALEX. (226), De gigant. §47-48 (7-8, p. 42-43):
alors que I'Esprit saini est 4 demeure chez Moise, il ne réside pas en
permanence chez les hommes inconstants, Livee des Degrés (209), Sermo
28 (PS 3, col. 788, 14-17): «Chaque fois qu'Adam ou un de ses
descendants péche, Pinsufflation, qui est I'Esprit saint, se retire d'eux;
et quand il se repentent, il vient habiter en eux, en chacun selon sa
propre mesure » — ce que n’admet pas Philoxéne de Mabboug, quelques
années plus tard, cf. A, TANGUE, « Memra de Philoxéne de Mabboug
sur Pinhabitation du Saint-Esprit », Museon 73 (1960}, p. 40-42, 57-58,
66-67. Pour la littérature juive, cf. Ginzberg (160), V, p. 74 n. 18
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et voir sa face”, ~ et celui qui a fait du tort au temple
ou il habite, il porte plainte contre lui devant Dieu.

16. Je veux te donner des exemples convaincants de
ce qu’il est écrit que UEsprit ne se trouve pas sans cesse
chez ceux qui I'ont regu.

Voici en effet ce qu’il est écrit: ~ Saiil, 'Esprit saint
dont 1l avait été oint le quitta parce qu’il I'avait contristé,
~ ¢t Dieu lut envoya a la place un esprit tourmenteur.

Quand il était opprimé par U'esprit mauvais, ~ David
jouait de la cithare.

{I/300] L’Esprit saint revenait, celui qu’avait regu David lors
de son onction", ~ et I’esprit mauvais qui tourmentait
Saiil fuyait de devant lui.

L’Esprit saint qu’avait requ David ne se trouvait pas
sans cesse auprés de lui: ~ tant qu’il jouait de la cithare,
alors il venait.

Car ¢'il avait été sans cesse auprés de lul, ~ il ne
Paurait pas laissé pécher avec la femme d’Urie.

En effet, quand il priait pour ses péchés et reconnaissait
ses fautes devant Dieu, ~ voici ce qu’il disait: Ne me
reprends pas ton Esprit saint'.

I>Elisée aussi, voici ce qu'il est écrit: ~ alors qu’il
Jouait de la cithare, Esprit saint vint auprés de lui, ~
il prophétisa et dit: Ainsi parle le Seigneur : vous ne
verrez ni le vent ni la pluie ! ~ et cette vallée, il faur y
Jaire des citernes et des citernes™.

AB
k. Tf Sam. 16, 14-23,
I Ps. 51, 13

m. I Rois 3, 15-17.

99. Les anges des « petits » : leur Esprit saint paraclet ou accusateur,
cf. Exp. 9, 4 (I/416) et ci-dessus n. 93.

[1/301]
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Et quand il vint chez la Shulamite, & cause de son fils
qui était mort, ~ il lui dit: Le Seigneur me Pa caché,
~ il ne me l'a pas fait savoir™.

Et quand le roi d’'Israél envoya quelqu'un vers lui
afin’ de le tuer, ~ I'Esprit le lui fit savoir avant que
ne vienne le messager, ~ et il dit: Voici™ que ce fils
d'iniquité a envoyé (quelgu'un) pour m'dter la téte® !

1l lui fit encore savoir 'abondance qu’il y aurait dans
Samarie le lendemain® ~ et enfin 'Esprit lui fit savoir
que Géhazi avait volé Pargent et I’avait caché®.

17. Or donc, mon ami, ~
torsque  D’Esprit  saint  quitte
Phomme qui 'a regu, ~ le terps
d’aller et de revenir chez lui, ~ Satan engage le combat
contre cet homme, ~ de maniére a le faire dévier et que
I'Esprit saint séloigne définitivement de lui. .

Car pendant que PEsprit saint e¢st avec 'homme, ~
Satan craint de s’approcher de celui-ci.

Vois, mon ami, ~ méme notre Sauveur qui est né de
I'Esprit ne fut pas tenté par Satan avant d’avoir regu
PEsprit' par le baptéme d’En-haut. ~ Alors I'Esprit
sortit de lui pour qu’il soit tenté par Satan.

1l est pour 'homme un recours: ~ a I’heure ot il se
sent agité, ou son esprit n’est plus ardent et ou son ceeur
tombe dans les pensées de ce monde, ~ qu'il sache '™
que ’Esprit n’est plus en lui.

AB

n. I Rois 4, 27.

o. IT Rois 6, 32.

p. II Rois 7, 1-2.

g. 11 Rois 5, 26.

Régles
de discernement

100. A : pour le (tuer).
101, A om. voici.

102, B: du (baptéme).
103. A: il sait.
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Qu'il se léve, qu’il prie et qu’il veille, ~ pour que
I’Esprit de Dien revienne chez lui et qu’il ne soit pas
vaincu par 'Adversaire.

Car le voleur ne perce pas la maison avant d’avoir vu
que le maitre 'a quittée. ~ De méme Satan : il ne peut
attaquer cette maison, ¢’est-a-dire notre corps, avant que
I’Esprit du Messie ne l’ait quittée.

Sache aussi, mon ami, que le voleur ne sait absolument
pas si le maitre de maison est ou non & lintérieur, ~
mais il commence par tendre oreille et regarder.

8’1l entend la voix du maitre de maison qui est &
Iintérieur, ~ il dit: « Je dois passer mon chemin ! »

[1/304] Mais s'il dépiste et voit que le maitre de maison Pa
quittée pour traiter ses affaires, ~ alors le voleur vient '%,
perce la maison et vole.

Mais s’il entend la voix du maitre de maison qui met
en garde les fils de sa maison et leur recommande de
veiller et de garder la maison disant : « Je suis moi-méme
a lintérieur de la maison », ~ alors le voleur craint'®,
et il s’enfuit pour ne pas étre pris et capturé.

Ainsi Satan : il n’a pas la connaissance qui lui permette
de savoir et de voir 4 quel moment 'Esprit va quitter et
ou il pourra venir piller 'homme.

Alors il ecoute, lui aussi, ~ il observe et savance. ~
§’il entend qu'un homme en qui demeure le Messie dit
des paroles honteuses ou se met'® en colére, qu’il se
querelle et se bat, ~ alors Satan sait que le Messie n’est
pas en lui: ~ il vient et exécute en lui sa volonté.

Car le Messie demeure chez les pacifiques et les
humbles, ~ et il reste chez ceux qui tremblent 4 sa
parole, ~ comme il le dit par le prophéte : Qui regar-

104, B: il vient voler.
105. A : (le voleur} s'enfuit car il craint d’étre.
106. B: s’excite.
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derai-je et chez qui demeurerai-je, ~ sinon chez les paci-
Sigques et les humbles, qui tremblent & ma parole®?

Et notre Seigneur dit: Celui qui marche selon mes
commandements et garde mon amouwr, ~ nous viendrons
chez lui et nous ferons chez lui notre demeure®.

Et s’il (Satan) entend un homme veiller, prier et mé-
diter la Loi de son Seigneur jour et nuit, ~ alors il s’en
retourne, car il sait que le Messie est avec lui.

[1/305] Si tu dis: «Satan, combien est-il
pour pouvoir ainsi faire la guerre a
une multitude ?» ~ Ecoute et laisse-
toi convaincre par ce que je t'ai ex-
pliqué plus haut 4 propos du Messie, ~ comment il se
partage 4 la multitude et n’est en rien amoindri.

En effet, la maison par la fenétre de laquelle il entre
un peu de soleil est tout entiére illuminée'”, ~ et
’homme en qui il entre un peu de Satan est tout entier
enténébreé,

Ecoute ce que dit 'Apdtre : Si Satan prend la ressem-
blance d'un ange'® de lumiére, ~ ce n’est donc pas

Objection :
Satan
et 1a multitude

difficile pour ses serviteurs de prendre la ressemblance de

serviteurs de la justice®,

Notre Seigneur dit encore a ses disciples : Voici que je
vous donne le pouvoir de fouler aux pieds 'armée de
I'"Adversaire®. ~ Les Ecritures ' nous apprennent qu’il
a une armée et des serviteurs.

AB
r. Is. 66, 2.
s. Jn 14, 23
t. If Cor. 11, I14-]5.
u. Le 10, 19,

107. Identité de structure en Herm. 33, 5 (SC 53 bis, p. 164-165),
mais avec 'exemple du micl et de Pabsinthe.

108. A : des anges.

109. A : I"Ecriture (nous) apprend.
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Job dit aussi a son sujet: Dieu 'a fait pour qu'il lui
fasse la guerre’. ~ Et donc, ces serviteurs qu’il a''®, ~
il les précipite sur le monde pour faire la guerre.

Mais sache que ce nest pas a découvert qu’il combat,
~ car depuis la venue de notre Vivificateur, il a été
donné pouvoir sur lui: ~ alors il ne cesse de piller et
de voler.

{1/308] 18. Je wvais encore t'expliquer
cette parole qu'a dite ’Apdtre, ~
a laquelle achoppent les enseigne-
ments instruments du Mauvais, et les enseignements fal-
lacieux.

L’Apdtre dit en effet: I y a un corps animé et il y a
un corps spirituel, ~ comime il est écrit : le premier Adam
Jut avec une ime vivante ~ et le second Adam, un esprit
vivifiant .

Alors ils disent qu'il y a deux Adam''".

Contre la doctrine
des deux Adam

Mais il dit : De méme gue nous avons revétu l'image de
cet Adam qui est de la terre, ~ de méme revétirons-nous
limage de cet Adam qui est du ciel”. :

L’Adam de la terre, en effet, c’est celui qui a péché,

AB
v. Job 40, 14.
w. I Cor. 15, 44.
x. I Cor. 15 497,

110. A: qw’ils sont.

11t. Les adversaires d’Aphraate sont difficiles 4 déterminer, peut-
8tre les marcionites. EPIPHANE, Adv. Haer., 30, 3/3 (exposé sur les
ébionites) fait sans doute allusion 4 cette querelle: « Quelques-uns
d’entre eux disaient que le Christ est aussi Adam, le premier homme
créé, en lequel fut insuffie UEsprit de Dieu ». Aphraate semble adopter
cette position, qui est aussi celle des Ps.-Clém. et de la Caverne des
trésors, of. M. SIMON, « Adam et la rédemption dans I"Eglise ancienne »,
Scripta varia 2 (Wiss. Unters N.T. 23), 1984, p. 404-413.

[1/309}
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~ et PAdam du ciel, ¢’est Celui qui nous donne la vie'',
notre Seigneur Jésus le Messie.

Ceux donc qui regoivent la vie sont a limitation de
I’Adam céleste qui nous donne la vie, notre Seigneur
Jésus le Messie.

Cest ainsi que P'animé est avalé par le spirituel, ~
comme je te I'al écrit plus haut.

L’homme qui contriste U'Esprit
du Messie, 4 sa'" résurrection sera
animé, ~ puisquil n'y a pas chez
lui PEsprit céleste par lequel 'animé

La résurrection,
véture
de 'Adam céleste

sera avalé.

Mais lorsqu’il ressuscitera, ~ il restera dans sa condi-
tion, nu d'Esprit.

Puisqu’il a exposé nu'"® 'Esprit du Messie, ~ il sera
réduit 4 une grande nudité.

Mais celui qui aura honoré par la pureté 'Esprit qui
est caché en lui, ~ ce Jour-la, Esprit saint le mettra 4
I'abri, et il ne sera pas trouvé nu, ~ comme le dit
’Apbtre © Pourvu que nous soyons vétus'’ et que nous ne
SOVONS pas trouvés nus’.

Il dit encore: Nous dormirons tous, ~ mais a la
résurrection, tous me seronf pas transformés®. ~ 1 dit
encore : I faut que ce qui est mortel revéte ce qui est

AB
y. If Cor. 5, 3.
z. I Cor. 13, 51

112. A om. notre Vivificateur.

113. A 4 la résurrection.

114. « Découvrir la nudité », c'est-a-dire « déshonorer, diffamer ».
Celui qui péche réitére le peéché d'origine et se retrouve nu comme
Adam et Eve, of. Exp. 6, 14 n. 86 (1/293).

115. B: qu’il nous dépouille.
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immortel ~ el ce qui est corruptible, Iincorruptible. Et
quand ce qui est mortel revétira ce qui est immortel et ce
qui est corruptible incorruptible, ~ alors s'accomplira
cette parole de I'Ecriture : la mort a été avalée ™ par la
victoire*. ~ Et il dit'"” encore : Vire, comme en un clin
d'@il, ~ les morts se léveront incorruptibles, ~ et nous,
nous serons transformés?®.

Ceux qui seront transformés, ceux-la revétiront 'image
de cet Adam céleste, ~ et ils deviendront spirituels.

Mais ceux qui ne seront pas transformés resteront
selon Panimé, ~ dans la condition de I’Adam créé a
partir de la poussiére, ~ et ils resteront dans leur
condition '"® sur Ia terre d’ici-bas.

Alors les célestes seront ravis au ciel, ~ I'Esprit qu’ils
auront revétu les fera voler®, ~ et ils hériteront du
royaume qui a été préparé pour eux depuis le commen-
cement.

Quant aux animés, ils seront délaissés sur la terre a
cause de la pesanteur de leurs corps, ~ et ils s'en
retouzneront au shéol ou il y a pleurs et grincements de
dents”,

AB
a. I Cor. 15, 53-54.
b, I Cor. 15, 52.
¢. I Thess. 4, 17.
d. Ps. 9, 18 ; Matth. 8, 12.

116. Ou: la mort a &té chitiée par I'innocence (ambivalence du verbe

blI': «avaler » et «étre chatié »; ainsi que de «innocence » — « vic-
toire »).

117. B om. il dit.

118. A: il restera dans sa condition. L’offrande défectueuse mne

pouvait s’élever de terre, de méme ’homme pécheur : demeuré terrestre,
il ne peut parliciper au céleste, s'envoler dans les nuées (f Thess. 4, 17),
cf. Exp. 6, 1 (1/245) et 22, 24 (1/1036).
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19. Je tai écrit tout cela comme
un rappel, ~ 4 moi-méme, et aussi
a toi, mon ami.

Aime donc la virginité, ~ part céleste qui nous fait
partager le sort des veilleurs du ciel.

Il 0’y a rien en effet qui lui soit comparable, ~ et
¢’est en ceux qui sont ainsi que le Messic demeure.

Recommandation
finale

Le temps de I’été approche, ~ le figuier bourgeonne
et les feuilles sortent®.

[I/312] Les signes que notre Sauveur a donnés commencent a
s'accomplir. ~ Il a dit en effet: On se lévera royaume
contre rovaume. ~ Il y aura des famines et des pesies,
des choses terrifiantes venant du ciel'.

Tout cela, voici que cela s’accomplit de nos jours'”.

20. Lis donc ce que je tai écrit, ~ toi et les fréres
membres de ’Ordre qui aimez la virginité '%.

Garde-toi des moqueurs ?. ~ En effet, celui qui se
moque et se rit de son frére, ~ eclle saccomplira a son
égard, la parole écrite dans 'Evangile, quand notre Sei-
gneur voulut mettre en garde contre les cupides et les
pharisiens. ~ Il est écrit en effet : Parce qu'ils aimaient
U'argent, ils se moquaient de lui®. ~ Maintenant, tous

AB
e. Matth. 24, 32; Cant. 2, 12-13.
£, Matth. 24, 7; Mc 13, 8 Le 21, 10-12.
g Lel6, 14,

119. La guerre entre Shapur II et Constance est interprétée comme
combat eschatologique.

120. A add. et la sainteté.

12[. A: du moqueur. Les mogueurs se sont rendus sourds 4 la
bonne Nouvelle, déja dans I'’Ancien Testament, cf. Ez 32, 20; Ps. 40,
5 (4): 74, 10. Iis constituent I'un des grands dangers pour les pauvres
et les petits, cf. Exp. 5, 25 n. 42 (1/236).
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ceux qui n’accomplissent pas cela se moquent de la méme
maniére ...

Lis et apprends, ~ sois assidu 4 lire et 4 faire, ~ et
que cette Loi de Dieu soit en tout temps I'objet de ta
pensée,

Quand tu auras lu cette lettre, ~ par ta vie, je t'en
conjure, mon ami'?, ~ léve-toi, prie, et fais mémoire de
ma condition pécheresse ' dans ta priére.

S’achéve 'Exposé sur les membres de I'Ordre

122. A om. de la méme maniére. A add. (se moquent) d'sux.
123. A: ami.
124. A : mon zéle.

[1/313]

7. (zain) EXPOSE SUR CEUX QUI ONT A SE
CONVERTIR'

1. Parmi tous? les nouveau-
nés qui ont revétu un corps,
i1 nlest quun  seul
innocent®, ~ c'est notre Seigneur Jésus le Messie, selon
son propre témoignage.

Il dit en effet : J'ai vaincu le monde®. ~ Le prophéte
aussi témoigne de lui: 7 w'a pas fait Uiniquité ~ et il ne
s'est pas trouvé de fourberie en sa bouche".

Le bienheureux Apdtre dit: Celui qui ne connaissait
pas le péché, ~ il 'a fait péché & cause de nous*’. ~ Et
comment 'a-t-il fait péché, ~ sinon parce qu'il a enlevé
le péché, Iui qui ne l'avait pas commis, ~ et qu'il I'a
cloué sur la croix®?

L’Apétre dit encore : lls sont une multitude qui courent
dans le stade, ~ mais un seul obtient la couronne”.

Jésus, le seul homme
innocent et vaingueur

AB
a. Jn 16, 33.
b, Mal. 2, 6.
c. It Cor35, 21.
d. Col. 2, 14,
e. I Cor. 9, 24.

[. A: (Exposé de) la conversion. Pour ce terme, voir Introd., p. 106,
n. 119,

2. B om. tous.

3. ou «vaingueur » (ambivalence du terme zakkdyd).

4. A: vous. A add. afin que vous devenicz par lui justice de Dieu.
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En outre, parmi les fils d’Adam, il n’en est aucun
autre qui soit descendu au combat sans étre bless¢ et
frappé, ~ car le péché a régné depuis® qu'Adam a
transgressé le précepte’.

1l a frappé parmi la multitude, ~ il en a blessé une
multitude, ~ et il en a tué une multitude.

[[/316] Mais parmi cette multitude, personne ne 'a tué avant
que ne vienne notre Sauveur : ~ il I'a enlevé et I'a cloué
sur la croix.

Quoique cloué sur la croix, il a son aiguillon®, ~ et
il pique la multitude, jusqu'd ce que soit la fin et que
soit brisé son aiguillon.

2. Pour tous les maux, il est des

La conversion, . . .. ;
remédes, ~ et ils sont guéris, si un

reméde édecin les trouve
a la blessure sag; medecin 165 { & t blessés d
du péché our ceux qui ont ¢t¢ blesses dans

notre combat, il y a le reméde de la
conversion, ~ qu’il dépose sur leurs blessures et qui les
guérit. '

O médecins, disciples de notre sage médecin, ~ pro-
curez-vous ce reméde avec lequel vous guérirez les bles-
sures des malades.

En effet, les guerriers qui ont été frappés a la guerre
par les mains de celui qui s’est battu avec eux, ~ §'il se
trouve un sage médecin, il leur fournit le médicament
qui rend la santé a leurs blessures.

Et forsque le médecin rend la santé & celui qui a eté
frappé au combat, ~ il regoit du roi dons et honneurs.

AB
f. Rom. 5, 14.
g. I Cor. [5, 55-56.

5. A add. (depuis) le moment ol
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Ainsi, mon ami, celui qui peine dans notre combat :
~ si survient contre lui "Antagoniste qui le blesse, ~ il
faut lui donner le reméde de la conversion tant que le
repentir du blessé est intense en lui-méme, ~ car Dieu
ne rejette pas ceux qui se convertissent.

Le prophéte Ezéchiel dit en effet: Je ne veux pas la
mort du pécheur mort, ~ mais qu'il se convertisse de son
mauvais chemin et qu'il vive".

[1/317] 3, Celui qui a été frappé au combat
Exhortation ne doit pas avoir honte de s’en remettre
aux blessés aux mains d’un sage médecin, ~ parce

gue la guerre a cu raison de lui, et
quwil® a été frappé.
Et lorsqu’il est guéri, le roi ne le rejette pas, ~ mais
il le recense et le compte avec son armée.

Ainsi, il ne faut pas que Phomme blessé par Satan ait
honte de reconnaitre sa faute, de s’en écarter, ~ et de
demander pour lui le reméde de la conversion.

En effet, celui qui a honte de montrer sa plaie, il lui
arrivera la gangréne, ~ et ¢’est 4 tout son corps que le
dommage arrivera.

Celui qui n’a pas honte, sa plaie se guérit, ~ et il s’en
retourne descendre au combat.

Mais celui qui a attrapé la gangréne ne peut plus étre
guéri ~ ni reprendre les armes qu’il avait déposées.

Ainsi en est-il de celui qui a €té vaincu dans notre
combat: ~ il a le moyen détre guéri §’il dit: « Jai
péché »', et qu’ll demande la conversion.

AB
h. Fz. 33, 11
i. Lc 15, 18,

6. A add. y (a éi).
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Mais celui qui a honte ne peut pas étre guéri, ~ parce
qu’il ne veut pas faire connaitre ses blessures au médecin
qui a requ deux deniers pour soigner tous ceux qui sont

blessés'.
i 4. Vous, médecins, disciples de
E:h;z?:;?:s notre brillant Médecin, ~ il ne faut
w les chefs *  pas que vous refusicz de soigner celui

qui a besoin d’étre soigné.
Celui qui vous montre sa plaie, ~
donnez-lui le reméde de la conversion.
[/320] Celui qui” a honte de montrer son mal. ~ vous,
conseillez-lui de ne pas vous le dissimuler.

de communauté

Lorsqu’il vous l'aura découvert, ne le dénoncez pas,
~ de peur qu'a cause de cela, les innocents ne soient
comptés comme coupables par ennemis et adversaires®.

Le rang ol les tués tombent est jugé comme leffon-
drement total par les adversaires.

S’il s’en trouve qui soient blessés, ~ que ceux qui ne
sont pas blessés soignent leurs maux, ~ mais sans les
découvrir a leurs adversaires. '

Car s’ils les font connaitre a tout le monde, ~ tout
le camp en recevra une mauvaise renommeée. ~ Et le roi
qui méne 'armée se mettra en colére contre ceux gui ont
ainsi exposé nu son camp, ~ ils seront frappés par lui
de blessures plus malignes que celles dont ils avaient &té
frappés & la guerre.

AB
j. Le 10, 35.

7. A : celui qui veut dissimuler.
8. B: lennemi et Padversaire. Ou; de peur que les vainqueurs ne
soient comptés comme vaincus, cf. ci-dessus n. 3.
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5. Si ceux qui ont été blessés ne
veulent pas découvrir leurs plaies, ~
les médecins ne sont passibles d’au-
cun bldme pour n’avoir pas rendu la
santé aux malades qui ont été blessés,

Avertissement
aux médecins
et aux blessés

Si ceux qui ont été blessés veulent dissimuler leurs
maux, ~ ils ne pourront plus revétir les armes, ~ parce
qu’ils auroni attrapé une gangreéne sur le corps.

$’ils ont la gangréne et qu’ils s’obstinent a revétir les
armes, ~ quand ils s’adonneront au combat, leurs armes
les echaufferont, ~ leurs plaies pourriront et s’infecte-
ront, et ils en seront tués.

L o[1/321]

Lorsque ceux & qui ils ont dissimulé leurs plaies re-
trouveront leurs cadavres, ~ alors ils se moqueront de
tout le soin qu’ils avaient mis a dissimuler les maux de
leurs blessures, ~ et ils ne donneront méme pas de
sépulture & leurs cadavres, ~ les ayant considérés comme
des sots’, des méchants et des obstinés.

6. Celui qui a montré sa plaie et qui a été guéri doit
étre attentif & l'endroit guéri, ~ pour qu’il ne soit pas
frappé une seconde fois. ~ Car celui qui est frappé une
seconde fois, ~ sa guérison est difficile, méme pour un
sage médecin.

En effet, une blessure faite sur une cicatrice est ingué-

rissable, ~ et méme si elle est 4 nouveau bien guérie,
I'on ne peut plus revétir fes armes.

Et méme si 'on s’obstine & revétir les armes, ~ on a
pris 'habitude d’étre vaincu.

9. A: des meéchants, des sots ¢t des obstinés (ordre différent des
termes).
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7. O vous qui avez revétu les
armes du Messie, ~ apprenez les
artifices de la guerre, pour ne pas
étre vaincus ¢t mollir au combat.

Il est rusé et habile, notre Antagoniste, ~ mais ses
armes sont plus molles que les notres.

[l nous faut nous retourner contre lui ~ et lui Oter
ses armes par la vigilance dans le sommeil.

En effet, il nous est invisible quand il nous attaque ;
~ tournons-nous vers Celui qui le' voit, qu’il nous
Pextermine.

Exhortation :
apprendre
Part de la guerre

8. Je vous exhorte donc, vous qui avez €1¢ blessés, ~
4 ne pas avoir honte de dire: « Nous avons molli au
combat ».

Procurez-vous le reméde incomparable, ~ convertis-
sez-vous et vivez, plutdt que d’ctre tués.

_ Et vous les médecins, ~ je vous
rappelle ce qui est écrit dans les
livres de notre sage Médecin, ~
car il m’a pas refusé la conversion.

En effet, lorsqu’Adam pécha, ~
il appela a la conversion en lui disant: Adam, ou es-
" ? ~ Mais celui-ci dissimula son péché a celui qui
éprouve le caur ~ et il prétexta que c’était Eve qui
Pavait trompeé. '

Parce qu’il n’avait pas reconnu sa faute, ~ il décréta
la mort sur lui et sur tous ses enfants*®.

Avertissement
aux médecins :
trois appels
4 la conversion

AB
k. Gen. 3, 10-19.

10. B nous.

11. Aphraate ne considére pas le « oll 7» comme une simple question
locate, mais comme un appel 4 la conversion, de méme THEOPHILE
D'ANTIOCHE, Autol., 2, 26 (SC 20, p. 164-165) et la tradition juive, cf.
8. Funk (87), p. 20-21.
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De méme pour Cain qui était plein de ruse et dont il
n'avait pas accepté 'offrande : ~ Il lui donna la conver-
sion, mais Iui n'accepta pas. ~ Il lui dit en effet: S7
agis bien, je recevral ton offrande, ~ mais si tu n'agis pas
bien, ton péché te fera funébre cortége'.

Il tua son frére selon la ruse de son ceeur ~ et il fut
maudit, rendu tremblant et errant sur la terre™.

De méme pour la génération qui était aux jours de
Noé, 4 qui il donna 120 ans de conversion”, ~ et qui
ne voulurent pas se convertir : ~ il les détruisit au bout
de cent ' ans®

9. Vois, mon ami, combien il est
meilleur pour 'homme de recon-
naitre son iniquité et de s’en écarter,
~ car notre Dieu ne rejette pas
ceux qui se convertissent.

La conversion
salutaire ;
le sort de Ninive
et d’Israél

Les fils de Ninive ™, en effet, leurs péchés étaient trés
graves. ~ Mais ils acceptérent la prédication de Jonas,
préchant sur eux le renversement. ~ Ils se convertirent,
et Dieu leur fit miséricorde ®,

AB
L. Gen. 4, 7.
m. Gen. 4, 8-12.
n. Gen. 6, 3.
0. Gen. 7, 6.
p. Jonas 3.

12. Cf. Exp. 2, 9 n. 35 {I/68).

3. Encore un exemple d’exaltation des saints locaux : les ninivites
sont les modéles des chrétiens de la communauté d’Aphraate, les conver-
tis, — opposés 4 Israél, les juifs rejetés. Pour le dossier sur cette
controverse, ¢f. E. URBACH, « The Repentance of the People of Niniveh
and the Discussions Between Jews and Christians », Tarbiz 20 (1949),
p. [18-122 (en hébreu).




[1/325]
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Les fils d’Isradl ayant multiplié les manquements, ~
11 les appela 4 la conversion, mais ils n’acceptérent pas.

Il les appela en effet par Jérémie qui dit : Convertissez-
vous, fils dévoyés, ~ et je guérirai votre rebellion®. ~ Ti
précha aux oreilles de Jérusalem, lui disant : Convertis-
toi™ & moi, ~ comme une fille qui se convertit’. ~ 1l dit
encore aux fils &'Isradl : Convertissez-vous, détournez-vous
de vos mauvais chemins et de la méchanceté de vos ac-
tions®. ~ Voici ce quil dit au peuple : si fu te convertis
& moi, je me fournerai vers toi, ~ el tu te tiendras debout
devant moi‘. ~ Voici encore ce quil dit en les maudis-
sant : Je 'ai pourtant dit : Convertis-toi @ moi de tout ton
caeur, habitante d'Israél, ~ mais tu ne t'es pas convertie v

Il prit aussi une parabole & leur sujet, et leur rappela
ce qui est écrit dans la Loi, ~ car il voulait faire mentir
la Loi, de par leur conversion ™. ~ Il dit en effet : Quand
un homme prend femme et que celle-ci sort de chez lui
pour étre & un autre homme, ~ si Uautre homme qui l'a
prise meurt ou la laisse et qu'elle revient chez son premier
mari, ~ il n'est pas permis @ son premier mari de la
reprendre aprés qu'elle a é1é souillée. ~ Car s'il la Feprend,
~ voici que c'est une terre complétement souillée. ~ Toi
aussi, maintenant pouriant, je t'avais prise pour moi, Jé-
rusalem, ~ et tu étais bien & moi. ~ Tu es sortie de chez
moi, et tu es allée te prostituer parmi les pierres et les

AB

. Jér. 3, 22.
Jér. 3, 12,
Jonas 3, 8.
Jér. 4, 1.

L Jér. 3, 710,

s M e o

14. A : convertissez-vous.
15. Dieu n’a pas de Loi, ¢f. Exp. 2, 9 n. 33 (I/63).
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5

bois. ~ Maintenant pourtant, reviens d moi et je e
recevrai ;| ~ 4 cause de ton repentir, j'abolirai la Loi".

10. Vous qui vous convertis-
sez, ne craignez pas d’étre re-
tranchés de lespérance écrite
dans les Ecritures ', ~ car I’Es-
prit de Dieu, c’est ainsi qu’il lui convient de mettre en
garde.

Exhortation
a Pespérance,
fondée sur PEcriture

_ En effet, il a posé une mise en garde par le prophete
Ezéchiel, en disant : 57 un homme a fait tous les jours le
droit et la justice ~ et qu'en ses derniers jours il fait
Uiniguité, ~ il mourra dans son iniquité. ~ Si un homme
a fait Uiniquité tous les jours ~ et qu'il se convertit, qu'il
fait le droit er la justice, ~ celui-la vivra®™.

Par cette seule parole, il met en garde le juste, ~ de
peur qu’il ne péche et perde sa course.

Et il donne de l'espérance a linique, ~ pour qu’il
s’écarte de son iniquité et qu’il vive.

1l dit encore a Ezéchiel : Méme" si je retranche &
Uimpie son espérance, ~ loi, fais-lui mise en garde sur
mise en garde. ~ Et si je donne et redonne ceur au juste,
~ toi, mets devant lui la crainte, pour qu’il soit sur ses
gardes. ~ Si je dis au péchewr qu’il va sitrement mourir
et que tu ne las pas mis en garde, ~ le pécheur mourra
dans son iniguité, et c¢'est a tes mains que je demanderai
compte de son sang, ~ parce gue fu ne l'as pas mis en
garde. ~ Ei si tu mets en garde le pécheur, ~ ce pécheur
vivra parce que tu auras mis en garde, ~ et 1o, tu auras

AB
v, Jér. 3, 1, Deut. M4, 14.
w. Ez. 33, 12-15; 18, 21-24.

16. A : dans 1"Ecriture.
17. A si.
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la vie sauve. ~ Quand je dis au juste: « Tu vivras
stirement » et qu'il se fie a cela, ~ il te faut le metire en
garde, de pewr qu'il ne s'éléve et ne péche. ~ Celui qui
aura 6té mis en garde vivra, ~ et toi, tu auras la vie
sauve”.

Vous qui vous convertissez ~ , écoutez encore (celui
qui), la main tendue, vous appelle & la conversion.

En effet, il a parlé par le prophéte Jérémie et il a
donné la conversion. ~ Voicl en effet ce qu’il a dit: Si
je dis contre un peuple et contre un royaume de déraciner
et d'abattre, ~ de renverser et de détruire, ~ el que ce
peuple se convertisse de son inquité, ~ mol, je détournerai
de lui le mal que javais décrété contre lui. ~ Et si je dis
sur un peuple et sur un royaume de bdtir et de planter,
~ et qu'il se fie & cela, et qu'il fasse ce qui est mal devant
moi, ~ moi aussi je détournerai de lui le bien que je lui
avais promis, ~ et je le détruirai pour son iniquité et pour
ses péchés”.

11. Ecoutez aussi, vous qui
détenez les clés des portes'
du ciel ~ et ouvrez les
portes® 4 ceux qui se convertissent.

Laissez-vous convaincre par ce que dit le bienheureux
Apbtre : Si quelqu'un d'entre vous est affligé dune faute,
~ vous qui étes spirituels, reprenez-le en esprit d'humilité,
~ et soyez sur vos gardes, car ils se pourrail que vous
soyez tentés”

Exhortation aux chefs,
fondée sur PEcriture

AB
x. Ez. 3, 17-21; 33, 79.
y. Jér. 18, 7-10.
z. Gal. 6, 1.

[8. A: la porte.
19. A la porte.
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En effet, c’est ce que craignait ’Apdtre, et il met en
garde. ~ Il dit en effet de lui-méme : Moi-méme qui ai
préché aux autres, ~ if se pourrait que je sois moi-méme
refeté’.

Celui d’entre vous qui est affligé d’une faute, ~ ne le
tenez donc pas pour un adversaire, ~ mais conseillez-le
et avertissez-le comme le frére. ~ Car si vous le séparez
de vous, ~ il va étre frappé par Satan.

1l dit encore : Nous avons le devoir, nous les forts, ~
de porter la faiblesse des faibles®.

12. Vous aussi, qui vous
convertissez, ~ je vous dis de
ne pas vous refuser A vous-
mémes ce moyen donné pour

Exhortation
aux pénitents :
Dien fait miséricorde

la guérison ™.
Il dit en effet dans U'Ecriture : Celui qui reconnail ses
péchés et s'en écarte, ~ Dieu lui fera miséricorde®.

Vovez le fils qui avait dissipé ses biens: ~ quand il
revint chez son pére, celui-ci s’en réjouit, ~ il le regut,
et il tua pour hui le veau gras.

Son pére se réjouit de son retour?, ~ et il appela
aussi ses amis A se réjouir avec lui.

Son pére 'étreignit et 'embrassa en disant : Mon fils
que voici était mort et il est revenu a la vie, ~ il était
perdu et il est retrouvé®. ~ Bt son pére ne le bldma
méme pas d’avoir dissipé ses biens.

AB
a. I Cor. 9, 27.
b. Rom. I5, 1.
c. Prov. 28, 13.
d. Lcls, 32

20. Cf. CLEMENT DE RoOME (178), Cor. 7, [-8, 5: le Maitre, de
génération en génération, a donné le repentir 4 ceux qui voulaient se
tourner vers lui. Série de festimonia.

21, A du (retour). Ou: de sa conversion {ambivalence du terme).
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13. Notre Seigneur redonna cceur a ceux qui se conver-
tissaient en disant : Je ne suis pas venu appeler les justes,
mais les pécheurs & la conversion®. ~ 11 dit encore: Il p
a plus de joie au ciel pour un seul pécheur qui se convertit
~ que pour 99 justes qui n'ont pas besoin de conversion f

La brebis qu'il a perdue®, de tout le troupeau, ~
cest d'elle que se préoccupe le berger, ~ plus que de
toutes celles qui n'ont pas erré®,

En effet, le Messie est mort pour les pécheurs ¢t non
pour les justes, ~ comme il le dit® par le prophéte : I/
a porté les péchés de la multiude™". ~ Et I'Apdtre dit:
Si, alors que nous étions pécheurs, Dieu s'est réconcilié
avec nous par la mort de son fils, ~ combien plus main-
tenant que nous sommes réconciliés vivrons-nous par sa
vie',

Celui qui reconnait sa faute, ~ Dieu la lui remet.

En effet, quand David cut péchél, le prophéte Nathan
s’en alla chez lui, ~ il lui fit connaitre sa faute, et la
peine qu’il allait recevoir. ~ Alors David reconnut et
dit: J'ai péché. ~ Le prophéte lui dit: Le Seigneur a
écarté ton péché, ~ parce que tu l'as reconnu”.

Quand il priait, voici ce quil disait : Contre toi seul
j'ai péché, ~ et jai fait le mal devant toi’. ~ Et il

AB
e. Le5, 32.
f. Lel5, 7.
g Matth. 18, 12-14.
h. Is. 53,12,
i. Rom. §, 10.
j. I Sam. 12, -15;
k. I Sam. 12, 13.
l. Ps. 51, 6.

22. A (la brebis) qui sest perdue en effet.
23. A est dit.
24. A : multiples.
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demande encore a Dieu, disant: Nintroduis pas ton
Serviteur en jugement, ~ car nul vivant n'est innocent
devant toi™.

Salomon dit aussi: Qui peut dire: Mon ceur tu es
innocent, et pur de tout péché™?

Et il est encore écrit dans la Loi que Moise priait
devant Dicu en disant : Tu pardonnes 'iniquité et le péché,
~ quant & innocenter, tu n'innocentes pas®.

Et quand I! voulut effacer son peuple 4 cause de ses
péchés, ~ voici ce que dit Moise, priant et suppliant > :
Pardonne sa faute & ton peuple, ~ comme tu lewr as
pardonné depuis I'Egypte jusqu’a ce jour. ~ Et Dieu lui
dit : Je leur pardonne selon ta parole™,

15. Vous qui demandez la
conversion, ~ soyez sembiables
a Aaron, le chef des prétres:

quand il eut fait pécher le
peuple par le veau, ~ il reconnut son péché, et son
Seigneur lui pardonna®.

Trois types
scripturaires
de conversion agréée

David aussi, le chef des rois d’Israsi® : ~ il reconnut
sa faute, et il lui fut pardonné".

Et aussi Simon, le chef des disciples, ~ alors gu’il
avait nié¢ avoir jamais vu le Messie et qu’il avait affirmé

AB

. Ps. 143, 2.

. Prov. 20, 9.

. Ex. 34, 7; Nombr, 14, 18.
. Nombr. 14, 19-20.

. Ex. 32, 21-24.

II Sam. 12, 13.

noamwop g

25. A add. (suppliant) son Dicu,
26. A om. d'Israél.
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avec imprécations et serments : Je ne le connais pas®! ~
Mais la contrition lui étant survenue, il versa beaucoup
de larmes 7', ~ Notre Seigneur I'accepta, il fit de lui la
fondation ~ et il l'appela Pierre, édifice de I'Eglise™.

. 16. Ne soyez pas sots
337 Trf)ls ty?es comme Adamy qui eut honte
scripturaires . de reconnaiire sa faute’, ~ et
de refus de conversion . \oscemblez pas 4 Cain qui,
blamé d’avoir tué son frére, dit: Je ne sais ou est Abel,
~ car je ne suis pas son gardien™!
Ne vous targuez pas de sentiments prétentieux a la
ressemblance de la génération perverse.
Ne multipliez pas iniguité sur iniquité, ~ et ne mul-
tipliez pas vos péchés en vous déclarant vous-mémes
innocents, alors que vous &tes coupables.

Trois antitypes fcoutez nos péres d’antan qui,
du refus : alors qu'ils étaient justes, se
Phumilité des Péres vouérent a Ihumilité.
Abraham dit en effet : Moi, je suis poussiére et cendre”,
~ et il se vouait a extréme bassesse.
David dit aussi: L'homme, ses jours sont comme une
vapeur®.
Ft Salomon dit et met en garde: Si le juste peut d
peine vivre, ~ le pécheur et limpie, ou le trouvera-t-on 22

AB
s. Matth. 26, 74 Mc 14, 71 ; Lc 22, 60.
t. Matth. 26, 75; Mc 14, 72; Lc 22, 62.
u, Matth. 16, 18; Jn 1, 42.
v. Gen. 3, 8-12.
w. Gen. 4, 9.
x. Gen. 18, 27.
y. Ps. 144, 3.
z. Prov. 11, 31.

27. A add. et il lava ses péchés en versant beaucoup de larmes.
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17. Je t'en prie, mon ami, par la
miséricorde de Dien, ~ ce n’est pas
parce que je t'ai écrit que Dicu ne
rejette pas ceux qui se convertissent
~ que tu vas te relacher de ta dili-
gence a avoir besoin de conversion ~ et gue tu aies
moins besoin de conversion.

Volte-face :
exhortation
& se passer
de conversion

Car la conversion n’est donnée qu’a ceux?® qui en ont
besoin, ~ et il ne tient qu’a toi de n’avoir pas besoin
de conversion.

Elle est la main tendue aux pécheurs, ~ mais les justes
ne la demandent pas.

L’auméne en effet, ¢’est aux pauvres qu’on la donne,
~ et les riches n’en ont pas besoin.

L’homme qui a été dépouillé par les brigands, ~ c’est
4 lui qu’on donne de quoi se vétir, pour qu'il couvre la
nudité dont il a honte.

[1/340] Ce qui est & toi, ne le perds pas, ~ pour ne pas devoir
te fatiguer a le rechercher, que tu le retrouves ou non.

Et méme si tu retrouves ce qui était 4 toi, ce n’est pas
la méme chose. ~ En effet, celui qui a commis des
fautes, puis s’est converti, n'est pas comparable & celui
de qui la faute est restée éloignée.

Apvel Toi qui as aimé la part la plus

ppe haute, ~ éloigne-toi de toute dé

4 Ia perfection aute, ~ éloigne-toi de toute dé-
chéance.

Avee tes armes, sois? bien vaillant pour ne pas étre
bless¢ dans le combat, ~ que tu n’aies pas besoin de
demander de reméde et de te fatiguer a aller chez le
médecin.

28. A: celui qui.
29. A: rends-toi fort.
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Car méme si tu es bien guéri, ~ les cicatrices sont
encore reconnaissables.

Ne te fie pas au fait que tu as di te faire soigner et
que cela t'a donné une mauvaise réputation, ~ mais va
au-dela de la conversion.

Celui dont le vétement est en lambeaux a besoin qu’on
le répare, ~ et méme s’il est bien recousy, tout le monde
s’en apergoit.

Celui qui a une bréche dans sa clture la rebatit avec
peine, ~ et méme s’il I'a bien rebétie, on I'appelle bréche.

Celui dont les voleurs ont troué la maison, elie est
irremédiablement trouée, ~ le trou en est reconnaissable,
et c’est 4 grand peine qu'il réacquiert ce qu'il a perdu.

Celui qui coupe son arbre fruitier, ~ il lui faudra
longtemps pour qu'il repousse ¢t donne des fruits.

[I/341] Celui qui a fait une bréche a sa source doit peiner et
se fatiguer pour la reboucher, ~ et I'ayant bien rebou-
chée, il craint que les eaux ne viennent 4 augmenter et
quelles lui refassent une bréche,

Celui qui a vendangé sa vigne au temps de la floraison
~ se prive d’en manger les grappes. ‘

Celui qui vole, son visage est rouge de honte, ~ et il
se fatigue et peine jusqu’a ce qu'on lui fasse gréce.

Celui dont le travail a la vigne est mou baisse la téte
en recevant son salaire ~ et il ne peut revendiquer
davantage.

Mais celui qui réprime la vigueur de sa jeunesse se
réjouira devant I’Ancien des Jours, ~ et celui qui ne
boit*® pas aux eaux dérobées’ se reposera a la source
de vie.

30. A s'abreuve. i
31. Cf. Prov.9, 17. Pour EpureM, cf, T.J.Lamy (190), I, p. 435,
expression signifie « commettre I'aduftére ».
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18. Vous qui 8tes convoqués
au combat, ~ écoutez la voix
de la trompe et reprenez cceur.

Clest & vous aussi que je parle, ~ vous qui détenez
les trompes, prétres, scribes et sages”.

Appel
4 la guerre sainte

Appelez, et dites 4 tout le peuple : _

Celui qui a peur, qu’il s’en retourne, loin du combat ®,
~ pour ne pas briser le ceeur de ses fréres comme son
coeur.

Celui qui a planté une vigne, qu’il s’en retourne la
cultiver, ~ pour ne pas penser a elie et subir une défaite
4 la guerre.

Celui qui a acquis une femme et veut ’épouser, ~
qu’il s’en retourne et se réjouisse avec sa femme.

Celui qui a construit une maison, qu'il y retourne, ~
de peur qu’il ne se rappelle sa maison et qu’il ne se
dépense pas complétement.

C’est aux solitaires que convient le combat, ~ parce
qu'ils ont le visage fixé vers ce qui est devant eux, ~ et
qu'ils ne se rappellent pas ce qui est derriere eux®.

[1/344] Tout le butin qu'ils font est pour eux, ~ et ils
recoivent le reste avec surabondance.

Vous qui sonnez de la
trompe, e vous dis encore:
~ lorsque vous aurez achevé
de mettre en garde, ~ voyez ceux qui s’en retournent,
~ inspectez ceux qui restent, ~ et faites-les descendre
aux eaux de Pépreuve ™, ceux qui se sont voués 4 la

Choix des combattants :
les eaux de Gédéon

guerre.

AB
a. Deut, 20, 2-9.
b. Jug. 7.3.

<. Phil. 2, 13-15.

32. A: pour (Iépreuve).
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Tout vaillant, les eaux P’éprouveront, ~ et ceux qui
sont paresseux, c’est 1d qu’on les discernera.

19. Ecoute, mon ami, ce mystére dont Gédéon a
d’avance montré l'image: ~ lorsqu’il eut rassemble le
peuple pour la guerre, ~ les scribes® firent les miscs en
garde, ~ selon les paroles de la Loi et les passages M
que je t'ai écrits plus haut.

Alors un peuple nombreux se détourna de l'armée.

Quand il ne fut resté que ceux qui s’étaient voues a
fa guerre, ~ le Seigneur dit & Gédéon : Fais-les descendre
aux eaux, et la, mets-les a U'épreuve. ~ Celui qui lapera
Peau avec sa langue sera prompt et vaillant pour aller a
la guerre. ~ Celui qui se laissera tomber sur le ventre
pour boire l'eau sera trop mou et trop faible pour aller &
la guerre®.

Car c’est un grand mystére, mon ami, que Gédéon a
montré d’avance : ~ c’est le type du baptéme, le mystcre
du combat et P'exemple des solitaires.

En effet, il a mis d’avance le peuple en garde avant
Pépreuve de I'eau, ~ et quand il les eut éprouvés par
Peau, seuls 300 hommes sur 10000 furent choisis pour
faire le combat ®. ‘

Ainsi s’accomplit la parole de notre Seigneur qui dit:
Il y a beaucoup d'appelés, mais peu sont choisis .

d. Jug. 7,5
e Jug. 7,2-8.
f. Matth. 20, 16 ; 22, 14.

33. B: le scribe.
34. A le passage.
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20, Or donc, voici ce qui
convient aux sonneurs de
trompe, les prédicateurs de
I'Eglise : ~ qu'ils appellent et quils mettent en garde
tout I’Ordre * de Dieu avant le baptéme.

Gédéon et la liturgie
d’entrée dans I’Ordre

Ceux qui se vouent a la virginité et a la sainteté, jeunes
gens et jeunes filles, vierges et sainfs, ~ que les prédi-
caleurs les metient en garde et leur disent :

Celui qui s’est décidé pour I'état de mariage, ~ qu'il
se marie avant le baptéme pour ne pas tomber au combat
et étre tué.

Celui qui a peur de prendre part 4 la bataille, qu’il
s’en retourne, ~ de peur qu’il ne brise le coeur de ses
fréres comme son ceeur.

Celui qui aime les biens, qu'il se détourne de larmeée,
~ de peur que, la guerre étant dure, il ne se rappelle
son bien et s’en retourne.

Car celui qui tourne (dos) au combat encourt le mépris.

Celui qui ne s’est pas voue et qui n’a pas encore revéiu
les armes, ~ on ne Pinsulte pas §'il s'en retourne.

Mais quiconque s’est voué & revétir les armes encourt
la risée s’il*® tourne (dos) pendant le combat.

Cest 4 celui qui s'est vidé de lui-méme que convient
la bataille, ~ parce qu’il ne se rappelle pas ce qui est
derriére lui et qu’il n’y retourne pas.

35. A add. et qu'ils mettent en garde. Expression trés fréquente chez
Aphraate (75 emplois). L’avertissement est une des fonctions du pasteur
ou sentinelle, cf. Exp. 7, 26 (I/357), qui doit éviter 4 ses fidéles jusqu’aux
fautes d’'inadvertance. On connait aussi dans la littérature rabbinique
cette notion d’avertissement en contexte législatif (par ex. le beeuf d’Ex.
21, 28-29). Pour la fonction de prédicatenr, cf. R, MURRAY (12), p. 173-
174 ; T. Jansma (133), p. 21-48,

36, A: lorsqu’il.

T
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21. Lorsqu’ils auront préché, annonce, et qu’ils auront
mis en garde tout 'Ordre de Dieu”, ~ que s’approchent
des eaux du baptéme ceux qui se sont voués au combat,
et quw’on les éprouve.

D’aprés le baptéme, on verra lesquels sont vaillants,
et lesquels sont faibles.

Les vaillants, il faut leur donner coeur.

Les mous et les faibles, qu’ils se détournent du combat
ouvertement, ~ de peur que, dés la venue d’un moment
difficile, ils ne balancent les armes, s'enfuient, et subissent
une défaite.

11 dit en effet & Gédéon : Fais descendre aux eaux ceux
qui se sont eux-mémes vouéss,

Et quand le peuple fut descendu aux eaux, le Seigneur
dit & Gédéon : Tous ceux qui laperont l'eau comme un
chien lape avec sa langue, ~ ce sont eux qui iront avec
toi @ la guerre®. ~ Qu'aucun de ceux qui se laissent
tomber pour boire l'eau n'aille avec toi d la guerre.

1l est grand, mon ami, ce mystére
qu'il a d’avance montré a Gédéon.
~ 11 dit en effet : Quicongue lapera
leau comme un chien est apte & aller & la guerre.

De toutes les bétes ™ qui furent créées avec I'homme,
~ il n'en est aucune qui aime son maitre comme le
chien*

AB

g Jug. 7,4
h. Jug. 7,57

Digression.
Apologie du chien

37. A om. de Dieu,

38. A : forces.

39, 1l est assez rare de trouver une apologie du chien en monde
sémitique, Pour les juifs, c’est un animal impur : la tradition rabbinique
note toutefois que les chiens qui wont pas aboyé a U'Exede ont été
récompensés, et que le corps d’Abel fut gardé par son chien fidéle, cf.
Ginzberg (160), V, p. 142 n. 31. Voir aussi le texte cité par L. HAEFELI

[1/349]
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Il ne cesse de monter la garde pour lui, jour et nuit.

Méme si son maitre ne cesse de lui donner des coups,
~ il ne part pas de chez lui.

S’il sort a la chasse avec son malitre et que survienne
4 son malire un lion vigoureux, ~ il se livre lui-méme
4 la mort pour son maitre.
Il en est ainsi des vaillants qui ont eté discernés aux
eaux :

Ils marchent 4 la suite de leur maitre comme des
chiens.

IIs se livrent eux-mémes a la mort pour i

Ils ménent courageusement sa lutte.

IIs ne cessent de monter la garde pour lui, jour et
nuit.

Ils aboient comme des chiens, ~ quand ils épelent sa
Loi, jour et nuit.

Ils léchent ses plaies, quand ils prennent son corps, le
mettent sur leurs yeux et le léchent de leur langue®, ~
comme le chien léche son maitre.

(59), p. 173. ORIGENE, i Jud. Hom. (PG [2, 988 C-D) donne un point
de vue positif sur le chien, & propos de Gédéon, cf. R.H. ConnoLLY
(103}, p. 538. Mais la petite apologie d’Aphraate est siirement 4 rappro-
cher d’un fragment syriaque exaltant les qualités du chien domestique
et provenant d’un miliew monastique d'origine iranienne, cf.
H.F. JANSSENS, «Les dix vertus du chien. Texte inédit extrait du
manuscrit syriaque n° 9 de Ulndian Office », Mélunges de Philologie

_ Orientale (1932), p. 119-133. Les traditions sur le chien des Sept Dor-

mants d’Ephése, attestées par le Coran, doivent provenir de tels milicux
monastiques, c¢f. 1. LEvy, « Le chien des sept Dormants », Mélanges
Bidez {Annales de 'lnstitut de Philologie et d’Histoire Orientale 2), 1934,
p. 579-384.

40, Lécher les pieds, cf. Exp. 9,10 n.43 (I/432). La coutume de
porter les oblats 4 ses yeux ou a 'un de ses sens est attestée 4 la méme
époque chez CYRILLE DE JER., Catéch. Mystag. 5,21-22 (SC 126 bis,
p. 170-173) ; puis THEODORE DE MOPSUESTE, Hom. Catéch. (Studi e
Testi 145), Cité du Vatican® 1961, p. 579 ; Jean CHRYSOSTOME, Ecloga
quod non indigne accendum sit ad divina mysieria, Hom. 47 (PG 63, 898) ;
THEODORET DE CYR, In Cant. 1,1 (PG 81, 53 C). Le baiser est parfois
donné a l'un des apbtres, en tant que sacrement, participant de la
puissance du Churist, cf. Act. Jean, 62, E. JuNoD et 1.D. KagsTLI(168),
i, p. 250-251 ; Ace. André 5.
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Mais ceux qui n’épélent pas la Loi sont appelés chiens
muets, incapables d’aboyer, ~ et tous ceux qui ne s'ap-
pliquent pas au jeline sont appelés chiens avides*, igno-
rant la satiété’.

Ceux qui s’appliquent & implorer la miséricorde
obtiennent le pain des fils, et on le leur jette’.

22. Le Seigneur dit encore a
Gedéon : Que ceux qui  se
laissent tomber pour boire l'eau n'aillent pas avec toi a la
guerre, ~ de peur gu'ils ne tombent et ne subissent une
défaite a la guerre®.

En effet, ils montraient d’avance le mystére de la chute,
~ ceux qui buvaient Peau paresseusement.

Or done, mon ami, il convient que ceux qui tombent
au combat ne ressemblent pas 4 ces paresseux, ~ qu’ils
ne se détournent pas de la bataille et ne deviennent pas
une opprobre pour tous leurs compagnons.

Reprise de Juges 7

Revirement 23, Ecoute encore cette parole,
de Pexhortation ; [0 ami : ~ ce nest pas parce que
parabole je tai expliqué d’aprés les Ecritures

que Dieu ne rejette pas ceux qui se
convertissent, ~ qu'il (faut) que tu
t'y fies et que tu aies ’audace de pécher.

du serviteur

Et ce n'est pas parce que j'ai dit cela qu'il faut que se
reldche celui qui a été frappé ~ et qu'il ne recherche
pas la conversion.

AB

1. Is. 56, 10-11.
J- Matth. 15, 26.
k. Jug. 7, 5.

4], B desin.
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Voici ce qui convient : ~ qu'il demeure tous les jours
dans laffliction®, ~ pour ne pas s’élever et se rendre
coupable. ‘

Un serviteur qui a commis une faute a I'égard de son
maitre change de vétements pour que son maitre se
réconcilie avec Iui, ~ Il vient chez lui 4 l"aurore et encore
au crépuscule, ~ en quéte d’étre regu en sa présence. ~
Lorsque son maitre voit qu’il est constamment chez lui,
~ il lui pardonne sa faute et se réconcilie avec lui.

En effet, s'il dit 4 son maitre : « Fai commis une faute
envers toi », ~ son maitre ui fait grice.

Mais alors qu’il a commis une faute, §’il dit a son
maitre : « Je n’ai pas péché ! » ~ il ne fait qu’augmenter
la colére de son maitre.

Souviens-toi, mon ami, du fils qui avait dissipé ses
biens: ~ quand il avoua & son pére, ~ son pére lui
pardonna ses fautes'.

De méme pour la pécheresse qui s'était maintes fois
rendue coupable: ~ quand elle se présenta auprés de
notre Seigneur, ~ il lui pardonna ses nombreux péchés
et lui fit grice™.

Ou encore Zachée ®, le publicain pécheur : ~ il recon-
nut ses péchés, et notre Seigneur les lui pardonna ™.

Vois encore ce que dit notre Sauveur : Je ne suis pas
venu appeler les justes, ~ mais les pécheurs a la conver-
sion®.

A
1. Lc 15, 11-32.
m. Le 7, 36-50.

n. Le 19, I-10
o. Le 5,32

42. Expression désignant la vie monastique dans les textes posté-
rieurs.

43, Zachée : (L'« Innocent »} ; contraste entre le nom et les euvres.
Sa conversion consisiera 4 retrouver la vérité de son nom-vocation.
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Notre Seigneur en effet est mort pour les pécheurs?,
~ car ce n'est pas en vain qu’il est venu.

[1/353] L’Apdtre dit aussi de lui-méme : J'étais un blasphé-
mateur, un persécuteur et un insulteur, ~ mais Diew m'a
Jait miséricorde . ~ Et voici ce qu'il dit : Le Messie est
mort pour nous'.

En effet, de tout le troupeau, c’est la brebis qui s’était
perdue que notre Seigneur a cherchée, ~ il I'a trouvée
et s’en est réjoui’, ~ car il y a joie chez les veilleurs du
ciel quand un pécheur se convertit de son iniquité.

En effet, le Pére qui est au ciel ne veut pas que se
perde un seul de ces petits qui ont péché et qui ont
besoin de conversion'. ~ Notre Seigneur n’est pas venu
appeler les justes, mais les pécheurs a la conversion®

Quiconque est malade parmi nous, pre-
nons de sa souffrance, ~ et si quelqu’un
achoppe, soyons pleins d’assurance 4 sa

Exhortation
i la charité

place.

24, S’ survient un mal 4 I'un de nos membres®, ~
¢évertuons-nous contre la plaie, jusqw’a ce qu'elie soit
guérie,

Si 'un de nos membres est rutilant (de santé), tout le
corps est™ beau et magnifique, ~ mais que survienne
un mal a 'un de nos membres, ¢’est 4 tout le corps que
la fiévre st 4 charge.

A

p- Rom. 5, 6.

q. I Tim. 1,13.

Rom, 3, &.

Matth. 18, 12-14; Lc 15, 3-7.
Matth. 18, 14.

u. Matth. 9,13 ; Mc 2,17 ; Le 5, 32.
v. I Cor. 13, 26.

cn

44. B incip.
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Quiconque fait achopper 'un de ces petits tombera
dans la mer, une meule d’dne au cou™.

Celui qui se réjouit de la misére de son frére, ~ c’est
a lui qu'il arrivera malheur aussitdt.

Celui qui foule aux pieds son frére ne sera pas absous.

Pour la blessure du moqueur, il n’est point de reméde,
~ et le railleur, ses fautes ne seront pas pardonnées.

Celui gui creuse une fosse y tombera, ~ et celui qui
fait rouler une pierre, elle se retourne sur lui,

[1/356] Celui qui a glissé et qui est tombé, qu'il ne dise pas:
« Que tout le monde fasse comme moi ! »
Et le riche auquel survient la pauvreté, qu’il ne dise
pas : « Que tous les riches deviennent comme moi! »
En effet, si sa demande était entendue, ~ son propre
besoin, qui le comblerait ?

25. Je t'al écrit tout cela, mon
ami, ~ car il est 4 notre époque
des gens qui se sont voués & devenir
solitaires, membres de ['Ordre et
saints.

Dans la situation
présente,
se souvenir
du jugement

Nous faisons un combat contre notre Antagoniste, ~
et lui, notre Antagoniste, se déméne contre nous pour
nous faire retomber dans la condition dont nous nous
sommes séparés en toute liberté®.

H en est parmi nous qui subissent défaite *® et qui sont
frappés, ~ et alors qu'ils sont défaits, ils s’innocentent
eux-mémes,

AB
w. Matth. 18, 6.

45. B om. en toute kberté.
46. A: sont blessés. Alors qu'ils sont défaits-coupables, ils se dé-
clarent vainqueurs-innocents {ambivalence des termes en syriague).

e v

e
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Bien que nous connaissions leurs erreurs, eux s’en
tiecnnent 4 cette opinion, ~ et ils ne veulent pas se
présenter a la conversion.

A cause de leur honte, ils mourront de la seconde
mort?, ~ car ils ne se souviennent pas de celui qui
scrute les entrailles.

Et il en est aussi qui confessent leur erreur, ~ 4 qui
Pon ne donne pas la réconciliation.

Toi, le maitre dans la maison du Messie, donne la
réconciliation 4 ton compagnon, ~ et souviens-toi que
ton maitre n’a pas rejeté ceux qui se convertissaient.

L'ivraie est semée dans le champ, ~ mais le maitre
de la semence ne laisse pas ses serviteurs arracher 'ivraie
du froment avant le temps de la moisson ™.

Le filet est tendu dans la mer, ~ mais les poissons ne
sont pas triés avant qu'il ne soit remonté a la surface?.

[1/357} Les serviteurs ont recu une somme d’argent de leur
maitre, ~ le serviteur mou, son maitre va le juger®

Froment et paille ensemble sont mélés, ~ le maitre va
discerner son aire et la purifier®.

Il v a beaucoup d’appelés au festin nuptial, ~ mais
celui qui na pas le vétement, son maitre le fera sortir
dans les ténébres ",

Sages et sottes se tiennent ensemble, ~ le maitre de
la chambre nuptiale sait qui introduire .

AB
. Matth. 13, 24-30.

. Matth, 13, 47-50.

. Matth. 25, 14-30; Lc 19, 12.27.
Lc 3, 1.

. Matth. 22, 1.14.

. Matth. 25, 1-13.

O oo N X

47. L’expression «seconde mort » n’apparait pas dans P, mais dans
quelques targums, cf. S. BRock (84), p. 221.

[1/360]
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26. O pasteurs, disciples de notre
Seigneur, ~ faites paitre le trou-
peau ¢t conduisez-le bien.

Réconfortez les faibles ®®, soutenez les malades, ~ ban-
dez ceux qui ont des fractures, guérissez les boiteux?, ~
et gardez les bétes grasses pour le maitre du troupeau.

Ne ressemblez pas au pasteur stupide et sot qui, par
sa sottise, est incapable de paitre le bétail : ~ Son bras
est desséché, son ceil est aveugle®.

Alors il dit : Que meure ce qui doit mourir, que se perde
ce qui doit se perdre, ~ et 5l en reste quelqu'une, que
sa chair soit mangée par ses compagnes"!

Mais lorsque viendra le chef® des pasteurs, ~ il
condamnera le pasteur stupide et sot qui n’a pas bien
pris soin de ses compagnons.

Celui qui a fait paitre le troupeau et I'a bien conduit
sera appelé serviteur bon et habile, ~ parce qu'il a
amené le troupeau sain et sauf au berger.

Vous, les sentinelles, soyez de bonnes sentinelles, ~ et
mettez tout le peuple en garde devant I"épée, ~ de peur
que I'épée ne vienne leur prendre I'dme.

En effet, cest cette d4me qui est prise dans ses peécheés,
~ et son sang sera réclamé a vos mains.

Si c’est aprés la mise en garde que I'dme est prise, ~
cetle ame sera prise pour ses propres péchés, ¢t vous,
vous ne serez pas blamés®.

Vous, les moutons gras, ne donnez pas de coups de
corne aux faibles, ~ pour ne pas étre passibles du
jugement de la part de notre grand Pasteur, gquand il
viendra.

AB
d. Bz 34,16.
e. Zach. [L, 17

f. Zach. 11, 9.
g Ez 3, 17-21; 33, 79,

48, A : faiblesses.
49, A add. (viendra) le pasteur.

Recommandation
finale

p Te—ry
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27. Mon ami, accepte cette conviction de faire appro-
cher ceux qui se convertissent et de mettre en garde les
justes :

Ce monde est celui de la grice, ~ et jusquwa ce qu’il
prenne fin, il y a en lui (possibilité) de conversion.

Il est proche, le temps ou la grace disparaitra et ou
régnera la justice.

Il n’y aura plus de conversion en ce temps-la, ~ il
restera la justice, car elle I'emporte en vigueur sur la
grice.

Lorsque sera proche le temps de la justice, la grice
n’acceptera plus ceux qui voudront se convertir, ~ parce
qu’il lui a imposé un terme : la sortie (de ce monde) ; ~
aprés cela, il n’y a plus de conversion ®.

Lis, mon ami, et apprends.

Sache ¢t vois que tout le monde en a plus ou moins
besoin.

Car ils sont une multitude qui courent dans le stade,
~ mais c’est '"homme vainqueur qui emporte la cou-
ronne, ~ et chacun recevra son salaire selon son labeur®.

S’achéve I’Exposé sur ceux®' qui ont d se convertir

AB
h. I Cor. 9, 24.

50. Gréce et justice sont les deux attributs de Dieu créateur, dés le
livre de Ia Sagesse (Sag. 12, 22). Dans la littérature rabbinique, ces deux
attributs sont rattachés 4 ses deux noms: « Dieu» (en tant qu'il juge)
et « Seigneur » (en tant qu'il est le donateur gracieux de fa vie), cf.
PHILON D’ALEX., De gigant. 47, ((Buvres, 7-8, p. 42-43) ; Quaest. in Gen.
2,16 (ibid., 34A, p. 222-225) ; GenR 2,4, sur Gen. 8,1; Midr. Konen,
dans: A JELLINEK (162), II, p.23-24. Cf. E. Urkacu (19), I, p. 448-
451. Pendant le temps de ce monde, ces deux attributs coexistent pour
nous, mais & la fin, au moment de la mort, seule demeure la justice, cf.
II Baruch 85,13 ; IV Esdr. 7,33-36; II Clém. 8,2-3; EPHREM (192)
Diar. 15,1 et 20,13 (SC 121, p. 263 et 352); (193) 12,12 (SC 137,
p. 160). Pour Aphraate, cf. Exp. 8, 20 (1/400).

51. A : la conversion.

8. (het") EXPOSE DE LA VIVIFICATION
DES MORTS

1. 11 y a toujours des gens qui
ergotent lid-dessus : « Comment les
morts ressusciteni-ils, ~ et avec
quel corps reviennent-ils® ?7» ~ car
voici que le corps est décomposé et corrompu, ~ et, si
le temps se prolonge, méme les os sont réduits en pous-
siére et méconnaissables.

Si tu entres dans un tombeau ou ont été ensevelis cent
morts, ~ tu n'y trouveras pas une pleine poignée de
poussiére .

Question
de la résurrection
et de son mode

Voild ce que disent ceux qui y réfléchissent ? :

« Nous savons que les morts vont ressusciter, ~ mais
ils revétiront (sirement) un corps céleste et des formes*
spirituelles.

AB
a. I Cor. 15,35+,

1. Comparer la discussion ici rapportée 4 T.J. Nazir 7, 56b {en bas).
La mesure 4 laquelle est réduite le corps décomposé peut tenir dans
I'espace compris entre la naissance des doigts et leur extrémité, selon
Rabbi Meir. Selon les autres, c'est Ja mesure d’une grande main pleine.
Nous pourrions avoir ici Pécho de cette discussion antérieure.

2. B: disent.

3. A : une forme spirituelle.
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S'il n’en était pas ainsi, ces cent morts gui sont ense-
velis dans un méme tombeau, dont aprés beaucoup de
temps il ne reste méme plus rien, ~ quand les morts
revivront, il leur faudra bien revétir un corps pour res-
susciter !

Mais ce sera (sirement) un corps céleste qu’ils revéti-
ront, ~ car d’on viendrait ce corps, puisqu’il ne reste
rien dans le tombeau*?»

2. Celui gui pense ainsi est un sot et un ignorant.

Car, quand les morts s’en sont allés, ils étaient quelque
chose, ~ et quand ils ont été longtemps, ils sont devenus
rien.

Lorsque ce sera le temps de la résurrection des morts,
~ ce rien deviendra quelque chose selon sa condition
antérieure, ~ et il sera ajouté une transformation a sa
condition.

Que tu es stupide, de penser
ainsi | Ecoute ce que dit le bien-
heureux Apdtre quand i veut
convaincre un sot comme toi,

1l dit: Sot! La semence que fu
sémes, ~ si elle ne meurt pas, ne reprend pas vie. ~ Ei
ce que tu sémes n'est pas comme ce qui pousse en son
herbe, ~ mais un grain nu de froment, d'orge ou d'autre
semence. ~ Et & chacune des semences est donné un corps
qui lui est propre. ~ Dieu en effet revétira de corps ta
semence comme il le veut*®.

Argumentation
scripturaire
sur le corps

de résurrection

AB
b. 1 Cor. 15,36-38 .

4. B: les tombeaux.
5. A add. et 4 chaque semence est donné un corps qui lui est propre.
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3. Sois donc convaincu de cela, sot (que tu es)! ~
Chacune des semences revét un corps qui lui est propre.

As-tu jamais semé du froment pour en moissonner de
l'orge? ~ As-tu jamais plani¢ un cep auquel aurait
poussé des figues? ~ Non, car tout marche selon sa
condition.

De méme le corps qui est tombé en terre®: ~ clest
lui qui va ressusciter.

Quant a ce corps qui s’est corrompu et décomposé, ~
il te faut te laisser convaincre par la parabole de la
semence.

(Il en est de lui) comme de la semence : ~ lorsqu’elle
tombe en terre, elle pourrit ¢t se corrompt, ~ et c’est
de cette putréfaction méme qu’elle pousse, gqu'elle bour-

geonne et gquelle donne des fruits.

De méme que la terre labourée dans laquelle n’est pas
tombée la semence ne donne aucun fruit, malgré toute
la pluie que cette terre a pu boire, ~ (de méme) le
tombeau dans lequel aucun mort n’a été enseveli: ~
aucun homme n’en sortira 4 la vivification des morts,
quand bien méme toute la voix de la trompe’ appellerait
a Pintérieur.

6. B om. en terre.

7. La terre joue ici le rdle de sein maternel, et la semence, c’est la
poussiére résiduelle des humains qui y sont caches-ensevelis (ambivalence
du terme syriaque fmr) avec leur pouvoir de résurrection (I"dme endor-
mie, comme dira plus foin Aphraate). Méme parallélisme en
T.B. Sanhedrin 92a (bas de page): « Quel rapport y a-t-it entre le
tornbeau et le sein 7 C’est pour enseigner ceci : de méme que le sein fait
entrer et fait sortir, de méme la tombe fait entrer et fait sortir. Et cela
ne nous fournit-il pas, méme, un argument a fortiori ? $i le sein qui fait
entrer en silence fait sortir avec de grands cris, combien plus la tombe
qui fait entrer parmi de grands cris ne fera-t-elle pas sortir parmi de
grands cris 7» — Quant au signal de la résurrection, c'est la voix de la
trompe, car elle est le mémorial du sacrifice d’Isaac, remplacé par un
bélier, cf. G. VERMES, Scripture and Tradition in Judaism (SPB 4),
Leiden 1961, p. 214.
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Si donc, comme ils disent, les esprits des justes montent
au ciel pour revétir un cotps céleste®, ~ ils sont au ciel,
et celui qui ressuscite les morts habite au ciel.

Lorsque viendra Celui qui nous donne la vie, ~ qui
ressuscitera-t-il de la terre ?

Et pourquoi alors nous a-t-il écrit : L’heure viendra, et
c'est maintenant, ou les morts entendront la voix du Fils
de homme, ~ ils vivront et sortiront de leurs tombeatix °.

En effet, ce n'est pas le corps céleste qui ¢'en revient
entrer dans le tombeau pour en ressortir !

4. Voici en effet ce que disent
les stupides : «Pourquoi donc
PApdtre dit-il : Autre est le corps
qui est au ciel, ~ et autre celui

qui est sur la terre® T»

Que celui qui entend cela entende aussi cette autre
parole que dit UApdtre : Il y a certes un corps animé, ~
et il y a un corps spirituel®.

[1/368] 1i dit encore : Nous dormirons tous, mais nous ne serons
pas tous transformés”.

11 dit encore : Ce qui meurt doit revétir ce qui ne meurt
pas, ~ ce qui se corromp!, revétir ce qui ne se corrompt
past.

Il dit encore: Nous tous, il nous faudra comparaitre
devant le tribunal du Messie, ~ et chacun sera rémunéré
en son corps pour ce qu’il aura fait auparavani, soit en
bien soit en mal®.

AB

La transformation
du corps terrestre
en célesre

Jn 5,25-29 .
. I Cor. 15,407,
I Cor, 15, 44.
I Cor. 15,51,
. I Cor. 15, 53.
o Cor. 5, 0.

TR Oe R0

8. A add. (ctleste), voici les deux natures.

!
H
;
¢
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11 dit encore : Ceux qui se font baptiser pour les morts,
pourquoi le font-ils ? ~ En effet, si les morts ne ressus-
citent pas, pourquoi se font-ils baptiser & lewr place™?

Il dit encore : S'il »'y a pas de vivification des morts,
~ cest que le Messie non plus n'est pas ressuscité, ~ FEt
si le Messie n'est pas ressuscité, votre foi est vaine, ainsi
que notre prédication. ~ Et s’il en est ainsi, il se trouve
méme que nous sommes de faux témoins ~ car Wous avons
témoigné qu'il a ressuscité le Messie, alors qu'il ne I'a pas
ressuscitél.

Or donc, si les morts ne ressuscitent pas, il n'y a pas
non plus de jugement, ~ et s'il n'y a pas de jugement, eh
bien ! mangeons et buvons, car demain nous mourrons...
~ Ne vous laissez donc pas induire en erreur : ~ les
mauvaises fréquentations corrompent les pensées suaves*.

Cette parole que dit PApotre : Autre est le corps qui
est au ciel ~ et autre celui qui est sur la terre', ~ voici
comment tu dois 'entendre : ~ ¢’est lorsque le corps des
justes ressuscite qu'il est transformé et qu’il est appelé
céleste. ~ Celui qui n'est pas transformé est appelé
terrestre selon sa condition.

[1/369] 5. Ecoute, mon ami, une parole
semblable a celle-ci, qu’a encore dite
IApdire. ~ 1l dit en effet: L'homme
selon lesprit juge tout, ~ et il n'est
Jugé par personne™, ~ et il dit encore :
Ceux qui sont spirituels pensent ce qui
est spitituel, ~ et ceux qui sont charnels pensent ce qui
est charnel™.

Argument

a fortiori :

dés ici-bas
les spirituels
sont célestes

AB
i. I Cor. 15,29,
j I Cor. 15, 13-15.
k. I Cor. 15, 32-33.
L ICor 1540 ",
m. I Cor. 2, 15.
n. Rom, &, 5.
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It dit encore: Lorsque nous étions selon la chair, les
maux de nos péchés s'affairaient dans nos membres ~
afin que nous devenions des fruits pour la mort®, ~ et il
dit encore : Si I'Esprit du Messie est en vous, ~ vous étes
spirituels®.

Tout cela, PApGtre ’a dit alors qu'il était revétu de
chair et qu'il travaillait aux ceuvres de I'esprit.

Ainsi, a la vivification des morts, i1’ y aura une
transformation pour les justes : ~ la figure terrestre sera
avalée par la céleste et le corps sera appelé céleste, ~
mais celui qui ne sera pas transformé sera appelé
terrestre '

6. Au sujet de cette vivi-
fication des morts, mon ami,
~ je vais encore faire mon
possible pour te convaincre.

Réssusciter
est plus facile

que créer :
argument a fortiori
' Au commencement, en ef-
fet, Dieu modela Adam ; ~ de la poussiére, il le modela

et le suscita ‘.

Si donc, alors qu’Adam n’était pas, Dieu le fit 4 partir
de rien, ~ combien lui sera-t-il plus facile de le ressusciter

AB
o. Rom. 7, 5.
p. Rom. 8, 9.
q. Gen. 2,7

9. A add. il dit.

10. Mémes expressions chez ORIGENE, De Orat. 26 (PG 11, 504 B-
C): « Le pécheur, quel qu'il soit, est terre, et 8'il ne se repent pas, il
deviendra terre, mais celui qui fait la volonté de Dieu est ciel... La terre
ne reste plus terre, tous les hommes deviennent ciel, transformés en
substance céleste » ; Id., Hom. Gen, 1,2 et 5 (SC 7 bis, p. 28-29 et 38-
39). A rapprocher de I'inhabitation au ciel des parfaits, « veilleurs » du
ciel, of. Exp. 6,1 n. 2 (1/245} et 6, 5 n. 41 (1/264).

[1/372]
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maintenant, puisqu’il est semé en terre comme une se-
mence.

En effet, si Dieu fait ces choses qui nous sont faciles,
ses ceuvres ne nous sembleront pas extraordinaires, ~
car il y a parmi les hommes des gens habiles qui font
des choses étonnantes.

Et ceux qui ne sont pas habiles 4 de telles ceuvres se
tiennent stupéfaits de ce qu’elles sont, ~ car I'ceuvre de
leurs compagnons est 4 leurs yeux difficile.

Combien plus pour les ceuvres de Dieu n’est-il pas
normal d’étre dans la stupéfaction !

Car pour Dieu, ce n’est pas grand chose que de faire
revivre les morts.

Alors que la semence n’élait pas semée en terre, ~ la
terre a enfanté' ce qui n’était pas tombé en elle. ~
Alors qu'elle n’avait pas congu, ~ elle a enfanté dans
sa virginité ‘2

11. A: fait germer.

12. Ce théme de la virginité de la terre avant la formation d’Adam,
le labour et la pluie fécondante, cf. Exp. 18,9 (I/837), se trouve déja
chez FLAVIUS JOSEPHE. Ant. Jud 1,1.2, greffé sur le vieux mythe de
la terre mére qui apparait en Sir. 40, [. « Terre vierge », dans la langue
de la Mishna, est le terme qui désigne la terre rouge non labourée, cf.
L Low, « Die Erde als jungfraiiliche Mutter Adams», ZNTW (1910),
p. 168 ; 8. RAPPAPORT (96}, p. 75 n. 7, Ginzberg (160), V, p. 72 n. IS5,
En contexte un peu différent, ce méme théme sera exploité en paralléle
avec la maternité virginale de Marie, 1a mére du second Adam, cf.
IREN, Haer. 3, 21, 10 (SC 211, p. 428-431) ; Dém. 32 (SC 62, p. 82-83) ;
TERTULLIEN, Chair du Christ 17, 3-4 (SC 216, p. 280-281) ; Ev. Philippe
83 (195) p.87; CyYRILLE DE JER, Catéch. 12 (PG 33,764 A); Ps.-
HyppPOLYTE, Hom. Pasc. 54 (SC 27, p. 164-166) ; Passio Bartholomaei
5,11, dans: R.A. Lipsius et M. BONNET, Acta apostolorum apocrypha
2{1, Leipzig 1898, p.137; Notice sur les naassénes, cf. HIPFOLYTE,
Philosoph. 5, 8,44-45, dans: P. WENDLAND, Hippolytus Werke, I,
1916, p. 97. Le paralléle entre Eve et Marie est plus fréquent.
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Qu’y a-t-il donc de difficile a ce qu’a nouveaun la terre
fasse pousser ce qui est tombé en elle, ~ et qu’elle
enfante ce qu'elle a congu ?

Voici quapprochent ses douleurs, ~ comme le dit le
prophéte Isale: Qui a rien vu de tel ~ et qui a entendu
quelque chose de semblable ? ~ FLa terre est dans les
douleurs en un seul jour ~ et elle enfante un peuple en
une seule heure'.

En effet, Adam a poussé sans étre semé, ~ et sans
étre congu, il a été enfanté.

Voici maintenant que ses enfants sont semés, ~ ils
attendent la pluie et poussent.

Voici que la terre a beaucoup congu ~ et qu’approche
pour elle le temps d’enfanter.

7. Tous nos péres, en ef-
fet, attendaient dans I'espé-
rance de la résurrection et
de la vivification des morts, ~ et ils se hitaient, comme
le dit le bienheureux Apétre : Si ¢'était la ville d'on était
sorti Abraham que les justes avaient attendue, ~ ils
auraient eu le temps d'y retourner et d’y aller. ~ Mais
ils montraient qu'ils en attendaient une meilleure, celle qui
est au ciel>. ~ lls attendaient d’étre libérés ', pour
aussitot y aller.

Témoignage des péres
sur la résurrection

AB
r. Is. 66, 8.
s. Hébr, 11,15-16 *.

13. La dissolution du corps est en méme temps sa libération (en
syriaque §’, en grec lud), cf. Exp. 22, 7 (1/1008). De méme, la dissolution
du monde parvenu & sa fin est identifiee a sa pdque, cf. Pexégése des
quatre nuits dans Targ. Ex. 12,42 Targum P. (241), 1I (SC 256, p. 96-
97, n. 47).
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Par tout ce gue je técris, comprends et vois qu’ils
attendaient la résurrection.

Notre peére Jacob, en effet, alors qu’il était mourant,
fit jurer 4 Joseph son fils, lui disant : Ensevelis-moi ™ dans
le tombeau de mes péres, ~ auprés d'Abraham et de Sara,
de Jacob et de Rébecca’,

Pourquoi donc, mon ami, Jacob" ne voulait-il pas
gétre enseveli en Egypte, mais avec ses péres? ~
Dravance, il montrait qu’il attendait la vivification des
morts : ~ de la sorte, quand i} y aurait le cri et la voix
de la trompe ', sa résurrection serait auprés de celle de
ses peres.

Et, au temps de la résurrection, ~ il ne serait pas
mélé aux meéchants qui s’en retourneront au shéol et au
supplice.

X

8. De méme Joseph: il fit jurer i ses fréres et leur
dit : Quand Dieu se sera souvenu de vous, ~ enlevez d'ici
mes 05 avec vous'.

Ses fréres firent selon la parole de Joseph ~ et gar-
dérent le serment pendant 125 ans.

Au temps o les armées du Seigneur sortirent de la
terrc d’Egypte, ~ alors, Moise emporta les os de Joseph,
et il s'en alla, ~ estimant les os de 'homme juste
meilleurs pour hu que 'or et "argent que les fils d'Israél
avaient emporté d’Egypte en les dérobant .

AB

t. Gen. 49, 29-31 V.
u, Gen. 50, 24,
v. Ex. 13,19,

14, A: tu m’enseveliras dans le sépulcre de nos péres.

15. A om. Jacob.

16. La résurrection est produite par la voix céleste. C'est ce qui se
passe pour Isaac dans la littérature juive, cf. Pirgé R. Eliezer 31, 10, et
au son des trompettes lors de I'épisode du Sinai, quand les morts
accourent écouter la Loi, cf. Ginzberg (160}, II1, p. 97; V, p. 39 n. 215.
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Les os de Joseph furent 40 ans dans le désert, ~ et
au temps ou Moise se coucha, il en fit hériter Josué fils
de Nun.

En effet, les os de Joseph son pére étaient pour lui
meilleurs que tout le butin de cette terre qu’il avait
soumise 7.

Et pourquoi donc est-ce a Josué que Moise donna les
o0s de Joseph, ~ sinon parce qu’il était de la tribu
d’Ephraim *, le fils de Joseph ?

[7. Méme remarque dans T.B. Sofa 28 et Pesigta de-Rav Kahana
11, 12 : « Les sages enseignent ; Viens et vois comme le commandement
(imposé &) Moise notre maitre lui &tait cher; alors que tout Israél se
préoccupait du butin, lui se préoccupait des commandements », cf.
S. Funk (87), p. 38.

18. Tout ce développement sur Joseph et son héritier Josué pourrait
éire d’origine samaritaine. « [.’héritage des fils de Joseph pour toujours »
est en effet la région de Sichem ou Jacob avait planté sa tente, construit
un autel 4 El, Dieu d’Israél, et ou Josué ensevelit les os de Joseph (Gen.
33,19 et Jos. 24, 32). Les os du Patriarche sont ici considérés comme
un trésor et une semence, car la terre qui les a regus, de stérile quielle
étail, deviendra féconde lors de la résurrection. Alors que la chair se
détruit, les os sont la derniére relique du corps humain, le noyau solide
ol s¢ concentre sa puissunce de résurrection ou de germination. Cer-
taines traditions juives le nomment Mz («amande »): GenR 30,7-§;
LevR 18,1 EcelR 12, 5. Selon Midr. Ps. 11,102, cet os proviendrait
de la colonne vertébrale, et les anciens anatomistes allemands I'appe-
laient «1'os juif », cf. Ginzberg (160), V, p. 363 n, 345. On pense encore
4 Pamande préexistante des naassénes, seion HiePOLYTE, Philos. 5,9,
renfermant le fruit parfait, royaume des cieux, Verbe de Dieu ou grain
de sénévé. Et il est difficile de ne pas faire le rapprochement avec les
traditions concernant la ville de Luz-Béthel (Gen. 28, 16-22) sur laquelle
Pange de la mort n'a aucun pouvoir, parce qu'elle est la pierre ocinte
d’huile céleste, cf. GenR 69, 8 et Pirgé R. Eliezer 35, Ginzberg (1600, V,
p- 119 n. 113. Quant aux hommes dont la tradition dit gu’ils n’auronmt
pas part & la résurrection, leurs os sont anéantis: il est dit en effet
quau déluge, méme les meules furent détruites (Job 14, 19), cf.
M. Sanhedrin 3,10 ; GenR 30,8 : LevR 31,1 CantR 4,1 ; T.J. Nazir
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Il fes ensevelit dans la Terre promise ~ pour qu'’il y
ait un trésor dans cette terre ou seraient ensevelis les os
de Joseph™.

De méme, au temps ou Jacob allait mourir, ~ il bénit
ses tribus et leur montra ce qui devait arriver 3 la fin
des jours.

Il dit & Ruben : Ruben, tu es mon premier-né, ~ ma
Jorce et le principe de ma vigueur. ~ Tu tes égaré :
comme l'eau, tu n'auras pas de répit, ~ parce que tu es
monté sur la couche de ton pére. ~ Vriaiment tu as sali
mon lit, et tu y es monié*.

Depuis le temps ot Jacob ™ se coucha jusqu’au temps
ou se coucha Moise, ~ il y eut 233 ans.

Alors Moise voulut absoudre par son sacerdoce Ruben
qui s’était mal conduit et qui avait péché, ~ puisqu’il
avait couché avec Bilha, la concubine de son pére. ~
De !a sorte, lorsque ses fréres ressusciteraient, ~ il ne
serait pas rayé de leur nombre.

AB
w. Jos. 24, 32,
X. Gen. 49,34 ".

7, 56b. Quant 4 la dénomination « Josué (Jésus) fils de Joseph », reprise
par les traditions évangéliques, surtout Jean (Ju 1,45 ; 6, 42 Le 3,23,
4,22) elle est courante chez les Samaritains, cf. M.-E. BOISMARD et
A. LamoUILLE, L'Evangile de Jean, Synopse, YII, Paris 1977, p. 20b et
[38a. Elle est mise dans la bouche de Rachel en Targ. Gen. 30,23,
paraphrase d’4bd. 18 : seul un descendant de Joseph (le seul juste parmi
les fils de Jacob) pourra vaincre et anédantir les fils d’Esali, Amalek en
particulier, cf. GenR 73,6 et 92,2; ExR 26,3; Midr. Tanhuma Buber
1,154 et 164 ; T.B. Baba Bathra 123 a. )
19. A om. Jacob... se coucha (homéotéleuton),
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Il dit en effet en téte de ses bénédictions * : Que Ruben
vive et ne meure pas, ~ et qu'il soit du nombre?.

9. Et quand arriva le temps
ol Moise allait se coucher
avec ses péres, il eut douleur
et affliction, ~ il demanda & son Seigneur et I'implora
de passer en Terre promise.

Témoignage des péres,
suite : Vioise

Et pourquoi donc, mon ami, Moise, 'homme juste,
s'aflligeait-il de ne pas &tre entré en Terre promise, ~
sinon parce qu’il voulait aller se faire ensevelir avec ses
péres, et ne pas étre enseveli dans la terre de ses adver-
saires, le pays de Moab ?

Car les Moabites avaient payé Balaam fils de Béor,
pour maudire Israél, ~ voila pourquoi Moise ne voulait
pas étre enseveli dans ce pays: ~ pour que les Moabites
ne s’en viennent pas exercer sur lui leur vengeance en
mettant au jour les os de I'homme juste, et en les
dispersant.

AB
y. Deut. 33,6 ¥,

20. La bénédiction de Ruben est habituellement considérée comme
un témoignage de la résurrection & venir, cf. Sifré Deur. 347; Midr.
Tannaim 213-214 ; T.B. Sankedrin 92a, logion attribué & Rava, maitre
juif contemporain d'Aphraate : « DPoll (sait-on) que la résurrection
dérive de la Tora 7 — Du verset : “ Que Ruben vive et ne meure pas ™.
“ Qu'il vive” — en ce monde. *“ Qu’il ne meure pas " — dans l'autre »
(interprétation des redondances du texte scripturaire). Pesigfa de Rav
Kahana 2,7 Rassi sur Dewt. 33, 6; EpuREM, In Gen. 43 §2 (CSCO
152-153 syr. 71-72, p. 100-101 et 118); BPIPHANE, Ancoratus 97 (PG
43, 191 D-194 B), f. A. LEVENE, « The Blessings of Jacob in Syriac and
Rabbinical Exegesis » (Studia Patristica 7/1, TU 92}, Berlin 1966, p. 524-
530. Veix discordante dans Jubilés 33,15: « Quon ne dise pas qu'a
Ruben, il fut accordé pardon et vie ».
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Son Seigneur fit grace 4 Moise: ~ 1l le fit monter sur
le mont Nébo, ~ et il lui montra tout le pays quand il
le fit passer devant lui

En regardant tout le pays, Moise regarda le mont des
Jébuséens, ~ 1a ou devait séourner la Présence.

Il s’affligea et se mit 4 pleurer en voyant le tombeau
qui est 4 Hébron, ~ 1a ou étaient ensevelis ses péres?,
Abraham, Isaac et Jacob, ~ parce qu’il ne serait pas
enscveli auprés d’eux, ~ que ses os ne seraient pas jetés
sur leurs os, ~ et qu'il ne ressusciterait pas avec eux a
la résurrection,

Quand il eut vu tout le pays, son Seigneur lui redonna
ceur en lui disant: Clest moi qui tensevelirai, je te
cacherai ~ et personne ne comngiira ton tombeau®,

Moise mourut sur la parole de la bouche du Seigneur,
~ 1l ensevelit dans la vallée, au pays de Moab, face a
Beth Péor, 1a ou Israél avait péché, ~ et personne
Jjusqu’ici n’a connu son tombeau.

Le Seigneur fit ainsi deux faveurs 4 Moise en ne faisant
pas connaitre son tombeau aux fils d'Israél ; ~ d’abord,
puisque ses adversaires ne le connaitraient pas, ils ne
disperscraient pas ses os de son tombeau, ~ ensuite,
comme les fils de son peuple ne le connaitraient pas, ils
ne feraient pas de son tombeau un licu de culte, ~ car

. il était considéré comme un dieu aux yeux de son peuple®,

AB

z. Deut. 34, 1-4 *,
a. Deut, 34,56 *.
b. Ex. 7, 1.

21. A om. ses péres. S.Funk (87), p.49, signale que le Talmud
connait linterprétation « Négev » = Heébron et « Kikar» = emplace-
ment du Temple. Le judaisme connaft aussi de longs développements
sur la tristesse de Moise, sa vision de la Terre sainte et son enterrement,
of. Ginzberg (160), IIL, p. 463-473. Les plus anciens textes rapportent en
outre que c’est Dieu (et non les anges) qui ensevelit Moise.
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Comprends par id, mon ami, ce qu’ils dirent guand
Moise les laissa pour monter sur la montagne : Ce
Moise™ qui nous a fait monter du pays d'Egypte, ~ nous
ne savons ce qu'il en est®!

Et ils se firent un veau, lui rendirent un culte, ~ et
ne se souvinrent plus de Dieu qui les avait fait monter
du pays* d’Egypte grice a Moise d’une main forte et le
bras levé®.

Voila pourquoi Dieu se montra circonspect dans le
cas de Moise®™ ~ et ne leur fit pas connaitre son
tombeau : ~ de peur que s'il leur faisait connaltre son
tombeau, ~ les fils de son peuple ne s'égarent en se
faisant une image 4 laqueile ils rendraient un culte et
offriraient des sacrifices, ~ bouleversant par leurs péchés
les os de homme juste ™.

10. Ce méme Moise précha ou-
vertement Ja  résurrection des
morts. ~ II dit en effet comme
venant de la bouche de son Dieu :
Cest moi qui fais mourir ~ et c’est moi qui fais vivre®.

Autres témoignages
scripturaires
de la résurrection

AB
c. Ex. 32, L
d. Deut. 5,15; Ps. 106, 19-21.
e, Deut. 32, 39.

22. A add. homme (Moise).

23. B om. du pays (d'Egypte).

24. A : de son tombeau.

25, Méme inlerprétation du tombeau caché de Moise en Legah Tov
Deut. 34, 6. ORIGENE, Sel. in Num. (PG 12, 578 B); THEODORET DE
Cyr, Quaest. in Deut. 44 (PG 80, 449 C). La dispersion des os du juste
peut se faire de dewx maniéres : matériellement, par la haine sacrilége
des ennemis qui cherchent 4 I'empécher de ressusciter ; et spirituellement,
si ses o8 sont objet de culte idolatre. Le juste lui-méme est alors
compromis, comme solidaire du péché du peuple dont il est 'outil. Le
commencement de Pidolitrie est L€ au culte des héros morts, cf.
EUHEMERUS dans Ps.-JErOME (PG 23, 1329-1402).
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Anne, elle aussi, voici ce qu'elle dit dans sa priére ; Le
Seigneur fait mourir et fait vivre, ~ il fait descendre au
shéol et en fait remonter®.

Voici encore ce que dit le prophéte Isaie : Tes morts
vivront, Seigneur™, et tes cadavres ressusciteront, ~ ils
s'éveilleront et loueront, ceux qui sont couchés dans la
poussiére®,

David aussi préche et dit : Voici que je fais des miracles
pour les morts : ~ les héros ressusciteront, ils rendront
grice, ~ el ils raconteront ta bonté, ceux qui sont dans
les™ tombeaux ™.

Quand raconteront-ils la bonté de Dieu dans les tom-
beaux, ~ sinon quand ils entendront la voix de la trompe
qui appelle et de la corne qui crie d’en-haut’, ~ et qu’il
y aura du tumulte, que les tombeaux s’ouvriront, que les
héros ressusciteront dans la gloire et qu’ils se raconteront
Pun a l'autre dans les tombeaux, disant : l

« Quelle grande bonté nous a été faite !

L’espérance nous avait été retranchée, ~ et 'espérance
nous est rendue.

AB
f. Jn I1,12.
g I Cor. 15,51,
h. T Thess. 4, 13.
i. Matth, 22, 13,

26. A: Adonai. I est intéressant de comparer les citations scriptu-
raires fournies par Aphraate a4 appui de la résurrection des morts, ici
et en Exp. 8, 17 (I/393), avec celles fournies par la tradition rabbinique.
On trouve en effet un certain nombre de convergences significatives
entre cet Exp. d’Aphraate et le début du chap. 11 de T.B. Sanhedrin,
consacré aux preuves de la résurrection tirées de la Tora. Les versets
communs sont: Is, 26, 16 (90b, preuve attribuée & Rabban Gamaliel) ;
Ps. 72,16, (90b, Rabbi Meir); Deur. 32,39 (91b, Rava); Deut. 33,6
(92a, Rava); I Sam. 2, 6 (92b, Rabbi Eliczer}, et le développement sur
Ez. 37 (92b et 5.).

27. B: le tombeau.
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Nous étions captifs dans les ténébres, ~ et nous
sortons 4 la lumiére .

Nous avons été semés dans les douleurs ~ et nous
ressuscitons dans la gloire.

Nous avons été ensevelis animés, ~ et nous ressusci-
tons spirituels. 7

Oui, nous avons été semés dans la faiblesse’, ~ et
nous ressuscitons dans la force ! »

Cest cette bonté qu'ils raconteront dans les
tombeaux .

11. Et ce n’est pas seulement en
paroles, mon ami, que Dieu a dit;
« Je vivifierai les morts», ~ mais
il Pa encore montré en actes® par
de nombreux témoignages.

Pour que nous n’ayons aucun doute, ~ il nous I’a
clairement montré d’avance.

Par Elie®, en effet, fut manifesté le miracle que les
morts revivent ~ et que ressuscitent ceux qui sont
couchés dans la poussiére.

Les résurrections
de ’A.T.: Elie,
Elisée, Ezéchiel

AB
j. I Cor. 15, 43-44,

28. A add. (lumiére) de notre Seigneur. La litiérature rabbinique
trouve aussi dans I'Ecriture une attestation du chant des ressuscités ; /s.
26, 19 et Cant. 7,9 (Rabban Gamaliel contre les Minim, T.B. Sanhedrin
90b) ; J5. 52, & (R. Hiyya bar Abba au nom de R. Yohanan, ibid., 91b).
De méme les morts d’Ezéchiel, cf. T.B. Sankedrin 92b: « Rabbi Eliezer
dit : ** Les morls qu’Ezéchiel a ressuscités se sont leves, ils ont chanté,
et ils sont morts aussitdt . — Qu'ont-ils chanté 7 -— * Le Seigneur fait
mourir en justice et fait revivre en miséricorde ** (I Sam. 2, 6). Rabbi
Yoshua dit : Ils ont chanté: “ Le Seigneur fait mourir et fait vivre, il
fait descendre 4 la tombe et en raméne * (J Sam. 2,6). »

20. B: le tombean. Remarquer que les bons sont ressuscités par
Dieu en son attribut de « bonté », et c'est cette bonté qui est chantée
par eux ; pour les deux attributs de Dieu, voir ci-dessous n. 56.

30. B: en acte.

31. A add. (Elie} le prophéte.
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En effet, alors que le fils de la veuve était mort, ~
Elie le revivifia et le rendit 4 sa mére*

Dc méme Elisée son disciple revivifia le fils de la
Shulamite', ~ car nous tenons pour siir et établi un
double témoignage.

De pius, sur les os d’Elisée, les fils d’Isragl jetérent un
mort, ~ ce mort revint 4 la vie et ressuscita™ : un triple
témoignage est sir.

12. La vivification des morts fut encore clairement
manifestée par le prophéte Ezéchiel®: ~ quand Dieu le
fit sortir dans la plaine, il lui montra beaucoup d’osse-
ments, lui en fit faire le tour et lui dit: Ces ossements
vont-ils revivre, homme ? ~ Ezéchiel lui dit: C'est toi qui
le sais, Seigneur des Seigneurs. ~ Le Seigneur lui dit:
Homme, prophétise sur ces ossements ! ~ 11 prophétisa
et dit aux ossements desséchés : Ecoutez le mot du Sei-
gneur des Seigneurs.

Comme il leur faisait écouter ces mots, ~ ii y eut
tumulte * et voix, ~ les os s¢ rassemblérent, eux qui
étalent pulvérisés et brisés.

Le prophéte émerveillé les vit venir de toutes parts, ~
et chaque os recevait son compagnon : ~ Particulation
se réaccoupla, et ils se remonirent 'un sur lautre, ~
Leur sécheresse shumidifia, ~ les articulations

AB
k. I Rois 17, 17-24,
L. II Rois 4, §-37.
m. II Rois 13, 20-2t.

32. Dans la plupart des textes rabbiniques, comme ici, fa résurrection
des ossements dessécheés est considérée comme un événement historique
(et non comme une parabole), et I'on s’interroge sur le devenir terrestre
de ces ressuscités, ¢f. T.B. Sanhedrin 92 b.

33. A add. Yhomme (prophétisa).

34. A add. grand (tumulte).
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s’enveloppérent ** de nerfs, ~ et les cheveux poussérent
selon leur condition.

Mais ils gisaient, ~ car il n’y avait pas d’esprit en
Sux.

Alors 1l commanda a nouveau au prophéte et lui dit:
Prophétise 4 Pesprit et dis-lui: Viens des quatre venis,
esprit, ~ et souffle sur ces tués, qu'ils vivent. ~ Quand
il leur eut fait entendre cet autre mot, ~ Tesprit rentra
en eux, ils se remirent 4 vivre, ~ et ils se levérent sur
leurs pieds, une bien grande armée™

13. Pourquoi donc, mon ami,
ne fut-ce pas d'un seul mot que
ces morts furent ressuscités par
Ezéchiel ® et que fut achevée la
résurrection des os et de 'esprit, ~ mais qu’il fallut un
mot pour que les os soient remontés, et qu’il en fallut
un autre pour que esprit revienne ?

C’est parce que la perfection réside dans notre Seigneur
Jésus le Messie, ~ qui, d’'une voix et d’un mot, fera
lever a la fin tout Ie corps d’Adam ™.

En effet, ce n’était pas le mot qui était deﬁcxent ~
mais son messager qu1 était trop petit.

Comprends et vois par 14 que méme Elie et son disciple
Elisée, quand ils rendirent la vie aux morts, n¢ les
ressuscitérent pas d’un seul mot, ~ mais le temps qu’ils

AB
n. £z. 37,9-10.

Les deux paroles
et les deux
résurrections

35, A se mirent en mouvement. Remarquer ici le vocabulaire nup-
tial, mis en ceuvre par la Parole et orchestré en sept mouvements : c'est
par le réaccouplement des éléments disjoints par la mort que va renaitre
la vie, grice a I'insufflation de Pesprit, en un second temps (une seconde
parole). La vie est amour et dialogue (« tumulte et voix »), tandis que
la mort est séparation et silence, ¢f. Jntrod., p. 184-185.

36. A add. le prophéte.

37. A: tous ceux qui sont nés d’Adam.
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prient et supplient, ils le prolongérent plus gu'un petit
moment, ~ et ce n'est qu’alors qu’ils ressuscitérent.

14. Notre Seigneur aussi, lors de sa premiére venue,
rendit la vie 4 trois morts, ~ pour gu'un triple témoi-
gnage soit sfir, ~ et ce fut par deux mots qu’il ressuscita
chacun d’eux *

En effet, quand il rendit la vie au fils de la veuve, ~
il I'appela deux fois, en lui disant : Jeune homme, jeune
homme, léve-t0i®! ~ 1l revint a la vie et ressuscita,

La fille du chel de la synagogue, ~ il 'appela aussi
deux fois, en lui disant : Petite fille, petite fille, iéve-toi® !
~ Alors Pesprit lui revint et elle ressuscita.

Quand Lazare mourut, il se rendit au cimetiére; ~
aprés avoir beaucoup prié, il appela 4 voix haute et dit*
Lazare, Lazare, viens dehors®! ~ Alors il revint a la vie
et sortit de son tombeau,

AB
o Lec 7,14, p. Me 5,41, q. Ju 11,43,

38. Un texte rabbinique attesté par trois témoins différents donne
une inteprétation positive de la redondance dans le discours, 4 propos
d'Isafe, le plus giorieux des prophétes : « Toi seul prophétiseras de la
bouche-méme de la divine Puissance, en sorie que lu pourras dirc:
“ L’Esprit du Seigneur Dieu est sur moi, car le Seigneur m’a oint " (Is.
61, 1}. Bien plus, tous les awtres prophétes qui ont prophétisé ne se sont
servis que de termes simples dans leurs prophéties, mais toi, tu prophé-
tiseras en {ermes redoublés, (révélant ainsi que tu prophétises avec une
double part d’Esprit) ; * Réconfortez, réconfortez ” (fs. 40, 1), ** Eveille-
tol, éveille-toi ™ (51, 9), “ Clest mot, ¢’est moi ™ (51, 12), * Réjoui, je me
réjouis 7 (6F, 10) », cf. LévR 10, 2; Pesiqta Rabbati 29/30A ; Pesiqta de-
Rav Kahana 16, 4.

39. A om. et dit. Restituer ici un second « Lazare », contrairement
aux mss et 4 J. PARISOT (23), pour la cohérence de !a preuve, et parce
que celui-ci est attesté par le Digtessaron Persan 3, 34 (G, MEssiNa,
Diatessaro persiane, Rome 1951) ainsi que la version éthiopienne de Jn
11, 43 (WaLTON), cf. T. BAarDA (65), I, p. 160-166 (§68); Id., (26),
p. 632-633.
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15. Cela dit, si jai voulu te convaincre gue c'est par
deux mots que ces morts sont ressuscités, ~ c’est parce
quil y a pour nous deux résurrections: ~ cette résur-
rection-ci, et la seconde qui doit venir.

Car, aprés cette résurrection-la, dont ressusciterons
tous les hommes, on ne tombera plus.

D’un seul mot de Dieu, dépéché par son Messie®,
tous les morts ressusciteront, vite, comme en un clin
d’ceil, ~ car il n’est ni petit ni déficient®, son messager,
~ puisqu’au seul mot qu’il proclamera, il se fera entendre
de tous les confins (de la terre) ~ et que bondiront et
ressusciteront tous ceux qui étaient abattus .

1e¢ mot ne retournera pas sans effet auprés de Celui
qui Pa envoyé, ~ mais, comme il est écrit dans le
prophéte Isaie qui compare le mot® 4 la pluic ¢t a la
neige, disant : Comme la pluie et la neige descendent du
ciel et 1’y retournent pas, ~ mais qu'elles font germer la
terre et la font enfanter pour qu'elle donne la semence au
semeur et le pain pour la nourriture, ~ ainsi en esi-il du
mot qui sort de ma bouche ! ~ il ne revient pas auprés
de moi sans effet, ~ mais il fait ce que je veux et accomplit
ce pourquol je l'ai envoyé”

Pluie et neige en effet ne retournent pas au ciel, ~
“parce que c’est sur terre qu'elles effectuent la volonté de
Celui qui les envoie.

AB
r. Is. 55, 10-11 V.

40. A add. Jésus (son Messie). Remarquer la justification de la
redondance : Le « deux » exprime le monde d’ici-bas et le «un », celui
de la résurrection.

41. A: ni déficient ni petil (inversion des termes).

42. A: couchés (cf. 5. 26, 19).

43. A: son mot.

DE LA VIVIFICATION DES MORTS 461

Mais le mot gu’il envoie par son Messie, qui est sa
Parole et son Mot, s’en retourne auprés de lui avec une
force nombreuse.

Car, quand il vint I'apporter, il descendit a I'image de
la pluie et de la neige. ~ Grice 4 lui, toutes les semences
se mirent 4 pousser et portérent par lui de justes fruits.

Le Mot s’en retourne aupres de Celui qui I'a envoyé,
~ mais son retour n’est pas sans effet, ~ mais voici ce
qu’il dit devant Celui qui I'a envoyé : Me voici, avec les
fils que m’a donnés le Seigneur®.

Car il est cette Voix par laquelle les morts sont vivifiés.

Notre Sauveur en témoigne, quand il dit : L heure vient,
ot les morts entendront la voix du Fils de Phomme'.

Ils sortiront de leurs tombeaux, comme il est écrit : Au
commencement étail la Voix, qui est la Parole®, ~ et il
dit encore : La Parole devint corps et reposa en nous”.

C'est elle, la Voix de Dieu qui crie d’en haut et
ressuscite tous les morts.

16. Notre Seigneur voulut con-
vaincre de la vivification des morts
les Sadducéens qui Iui apportaient
la parabole d'une femme qui avait

Les justes morts
sont vivants
pour Dieu

ét¢ a sept maris.

1ls ui disaient : Voici qu'elle a été la femme de tous
~ & la vivification des morts, auquel d'enire eux sera-t-
elle™?

Alors notre Seigneur leur dit: Vous étes grandement
dans erreur, ~ et vous ne connaissez ni les Eeritures ni

AB
s. Is. 8 18, In 17,12,
t. Jn 5,25,
u. Ja I, 1.
v. Ju [, 14
w. Matth. 22, 28.

s
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la force de Diew. ~ En effet, ceux qui sont dignes de ce
monde-la et de cette résurrection du séjour des morts, ~
hommes*, ne prennent pas de femmes, et les femmes non
plus ne sont @ aucun homme, ~ parce qu'ils ne peuvent
plus mourir, puisqu’ils sont comme les anges de Dieu, étant
fils de la résurrection. ~ Quant & la résurrection dont les
morls ressusciteront, ~ ne lisez-vous pas dans I'Ecriture
que, du buisson, Dieu dit ¢ Moise : « Je suis le Dieu
d'Abraham, d'Isaac et de Jacob »? ~ Or done, il p'est
pas un Dieu de morts®, tous® en effet vivent pour lui*,

17. Il en est qui, quoique

Contre-épreuve : vivants, sont morts pour
les méchants vivants Dieu.
sont morts pour Dieu Car Dieu a imposé un

commandement 4 Adam, et
il lui a dit: Le jour oi tu mangeras de Uarbre, tu mourras
certainement ¥.
Aprés quil eut transgressé le commandement ¥ et qu’il
eut mangé®, il vécut 930 ans* ~ mais pour Dieu, il
était compté pour mort a cause de ses péchés.

AB
X. Matth. 22, 29-39.
v. Gen. 2. 17.
z. Gen. 5, 5.

44. A om. hommes. Ces hommes, solitaires, de vie angélique, et « fils
de résurrection », pourraient bien &tre le modéle des « membres de
I'Ordre », ef. Exp. 6,1 n. 7 (I/241).

45, A add. {morts) mais de vivants.

46. A om. tous... lui.

47. A add. (commandement) qu'il fui avait imposé.

48. A om. et qu'ils ont mangé. Comment concilier les deux textes
d'eriture ou il est dit: « Le jour ol tu mangeras, tw mourras » et :
« Adam vécut 930 ans » 7 — Adam fut créé le sixiéme jour (le vendredi
de la semaine créatrice) et vivait avant sa faute aux jours de Dieu qui
sont comme 1 000 ans (Ps. 90, 2) ; il est mort juste aprés sa faute, 4 la
visite de Dieu, 4 la brise du soir de ce méme jour, et n’a pas sarvécu
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Pour que tu sois slir que le pécheur, méme encore
vivant, est appelé mort, ~ je vais t¢ donner un argument
convaincant. )

Voici ce qui est écrit dans le prophéte Ezéchiel : Parce
quie je suis vivant, dit le Seigneur des Seigneurs, ~ je ne
prends pas plaisir & la mort du pécheur® mort®.

18, Notre Seigneur lui-méme le dit 4 cet homme, qui
lui disait : Je mi'en vais enterrer mon pére, et je reviens
auprés de toi. ~ Notre Seigneur lui dit; Laisse les morts
enterrer les morts, ~ foi, va porter la bonne Nouvelle du
royaume de Dieu®.

Comment donc te faut-il entendre ceite parole, 6 mon
ami ?

As-tu jamais vu des morts qui enterraient leurs morts ?
~ Ou un mort se léverait-il pour enterrer un mort ?

Regois donc de moi cette conviction : ~ le pécheur,
méme vivant, est mori pour Dieu, ~ et le juste, méme
mort, est vivant pour Dieu.

AB
a. Ez. 18,2332,
b. Matth. 8,20 * ; Lc 9, 59-60 ©.

jusqu’au sabbat du repos de Dieu, cf. Ginzberg (160}, V, p. 98-99 n. 72 ;
8. Funk (87), p. 19-20. Dés le livre de la Sagesse, linterprétation
spirituelle est la plus courante, ¢f. Marth. 8,22 22,21-22 ; I Tim. 5,6;
T.B. Berakhot 18a-18b; Midr. Tannaim 101 ; Mekh R.S. 127; GenR
39, 7; Midr. Tanhuma Yitro 1 ; Midr. Tanhuma Buber Ex. p. 69 ; PHILON
D’ALEX. (226), Quaest. in Gen. 2,9, sur Gen. 6,17 (34A, p. 206-207) :
les pécheurs, méme vivants, sont comptés pour morts. Au contraire, les
justes vivent par-deld la mort: PHILON D'ALEX. (226), Leg. AN. |, [0S
(2, p. 98-99) ; De fuga § 55-61 (17, p. 18-145) ; Quaest. in Gen. 1,16 ; IV
Macc. 7,16 et 16, 24 ; « Ceux qui meurent pour Dieu vivent en Dieu,
comme Abraham, Isaac et Jacob et tous les Patriarches », cf. Matth,
22,32 et par.

49, Méme argumentation a partir de ce verset redondant en EcclR
9,4,

——
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En effet, cette mort est un
sommeil, comme le dit David :
Je me suis couché, j'ai dormi,

1.a mort physique
n’est qu'un sommeil

~ et fe me suis réveillé®.

Isaie dit encore: Ils se réveilleront, ~ ceux qui sont
couchés dans la poussiére”,

Notre Seigneur dit de la fille du chef de synagogue :
La petite fille n'est pas morte, ~ mais elle dort de
sommeil®. ~ De Lazare, il dit & ses disciples : Notre ami
Lazare dort, ~ mais je m’en vais le réveiller".

L’Apdtre dit: Nous dormirons tous, ~ mais nous ne
serons pas tous transformés®, ~ et il dit encore : Au sujet
de ceux qui dorment, ~ ne soyez pas dans U'affliction".

19. En effet, c’est la seconde mort qu’il faut craindre,
~ gelle qui est pleine de pleurs et de grincements de
dents’, de gémissements et de miséres, ~ celle qui habite
les ténébres extérieures.

Bienheureux en effet les croyants et les justes, ~ lors
de cette résurrection dont ils attendent d’étre réveillés et
de recevoir les bonnes choses promises !

Les impies qui ne croient pas & la résurrection, ~
malheur 4 eux pour ce qui leur est réservé! ~ Il leur
serait meilleur de ne pas ressusciter, ~ selon ce qu'ils
croient.

Car le serviteur qui se prépare fouets et liens de la
part de son maitre, ~ ¢'il dort, ne veut pas qu’'on Péveille,

AB
c Ps. 3,6,
d. Is. 26, 19.
e. Matth. 9,24 ; Mc 3,40 ; Lc 8, 52.
f. Jn 11,12,
g I Cor. 15,51
h. J Thess. 4,13.
i. Matth. 22, 13.
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~ car il sait que lorsque viendra le matin et qu’on
Péveillera, son maitre le fouettera et le ligotera.

Mais le bon serviteur, auquel son maitre a montré les
dons, attend, ~ pour recevoir, dés que viendra le matin,
les cadeaux de son maitre. ~ Et méme, tout en dormant,
il voit en réve comment son maitre lui donne ce qu’il lui
a promis, ~ et il se réjouit en réve, il exulte et il est
tout heureux.

L’impie, son sommeil lui est désagréable, ~ car il
pense que le matin lui arrive déja, ~ et il a le coeur brisé
en réve ™.

Les justes dorment, ~ mais leur sommeil leur est
agréable, jour et nuit. ~ Toute la nuit, ils ne sentent
pas qu’elle est longue, ~ mais elle compte 4 leurs yeux
comme une seule heure, ~ ct dés la veille du matin, ils
s’éveillent joyeux. -

Les impies, le sommeil s'est abattu sur eux; ~ ils
ressemblent a un homme sur qui s’est abattue une fidvre
extrémement grave : ~ il se retourne ¢a et 13 sur son lit,
atteint de frayeurs toute cette nuit qui lui parait longue,
~ et il craint le matin ol son maitre le condamnera.

20. Notre foi nous montre ainsi que, lorsque les
hommes sont couchés, ~ ils dorment de ce sommeil et
ne discernent pas le bien du mal.

Les justes ne regoivent pas ce’ qui leur a été promis,
ni les impies le chitiment du mal, ~ avant que ne vienne
le Juge, et qu’il ne sépare la droite de la gauche’.

AB
;. Matth. 25, 32.

50. A: par les menaces de son maitre.
51. A add. le bien {promis).

T TN T A T T
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Laisse-toi convaincre par
ce qui est écrit: ~ au mo-
ment ou le Juge siégera, les
livres seront ouverts devant lui*. ~ Bons et méchants
seront appelés : ~ Ceux qui auront accompli de bonnes
choses recevront de bonnes choses de Celui qui est bon.
~ Bt ceux qui auront commis de mauvaises choses en
recevront de mauvaises * de la part du juste Juge.

{I/400] Envers les bons % en effet, le Bon® n’a pas a trans-
former sa condition, ~ devenant® juste parce quil en
condamnerait justement beaucoup.

Mais envers les méchants, il doit transformer sa condi-
tion :

En ce monde-ci, la bonté est bannie par la justice, ~
et il devient juste pour tous.

Envers eux, la bonté n'est plus conjointe a la justice,
~ puisque la bonté n’aide pas 4 la perdition, ni la justice
a la bonte.

En effet, la bonté reste éloignée du juge, ~ ¢t c'est la
justice qui meut le juge.

Celui dont la bonté sest approchée s’en remet a elle,
~ et elle ne le livre pas aux mains de la justice, ~ de
peur qu'clie ne le condamne quand elle aura demande
compie 4 ses mains de ses manguements.

Celui dont la bonté est restée éloignée, ~ la justice e
conduit 4 I'épreuve, il est condamné par elle et il s’en va
au supplice *.

AB
k. Dan. 7,10.

Les deux attributs
de Dieu et le jugement

52. A: la sentence (sec.man. mauvaise).

53. A: le Bon.

54. B om. lec Bon (n’a pas).

55. B: en sorte que la justice condamne beaucoup.

56. Pour justice et bonté, les deux attributs de Dien, cf. Exp. 7,27

n. 50 (1/360).
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Ju’gefnen.t 21. Ecoute donc, mon ami, cette
et rétribution  preuve convaincante qu’il y aura a la
finale fin une rétribution.

E_n ‘effet, le‘ pasteur ayant divisé le troupeau, le fera
tenir 4 sa droite et a sa gauche,

11 a regu la bonté des bons, ~ alors il les fait hériter
du royaume.
. Il a blamé les méchants et ils sont condamnés, ~ alors
il les envoie au supplice'.

I [1/401] Ceux qui ont envoyé des messagers au devant du roi

pour dire: Que celui-ci ne soit pas roi sur nous, ~
EH . . ’

lorsqu’il obtiendra la royauté et s’en reviendra, ~ alors

ceux-la seront massacrés devant lui comme des adversai-

m

res .

‘ Les ouvriers qui sont accourus et se sont fatigués 4 la
vigne ne percevront pas de salaire avant que ne cesse le
travail ™.

LesA commergants qui ont regu de I'argent, ~ lorsque
le maitre de 'argent viendra, il leur en réclamera linte-
rét®.

qu vierges qui attendent P'Epoux se sont toutes as-
soupies et endormies, parce qu'il tarde 4 venir; ~ lors-
quelles entendront le cri™, alors, elles s’éveilleront et
prépareront leurs lampes®. ~ Les sages entreront et les
folles seront laissées dehors.

AB
. Matth. 25, 31-46.
m. L¢ B9, 14-27.

n. Matth. 20, 1-16.
o. Matth. 25, 14-30 ; Lc 19, 14-26.
p. Matth. 25, I-13,

57. A:la voi_x du cri. Allusion au cri de E’Epoux, mais aussi au cri
de la trompe qui prélude a la résurrection, sans doute en méme temps
au « grand cri » de Jésus sur la croix, cf. Exp. 8,3 n. 7 (1/365).

i
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Et ceux qui sont accourus a la foi ne parviendront
pas au terme sans nous®.

22. A partir de tout cela, mon ami, comprends et sois
sfir que personne jusqu’ici n’a regu sa rétribution.

En effet, ni les justes n’ont hérité du royaume, ~ ni
les méchants ne s’en sont allés au supplice.

Jusqu’ici, le berger n’a pas encore séparé son troupeau.

Voici que les ouvriers se fatiguent dans la vigne, ~ et
jusquici, ils n’ont pas regu de salaire.

Voici que les commergants font des affaires avec l'ar-
gent, ~ et jusqu’ici leur maitre n’est pas venu percevoir
son compte.

Le roi est alle obtenir la royauté, ~ et jusqu’ici, il
n'est pas revenu pour la seconde fois.

Ces vierges qui attendent 'Epoux, ~ elles dorment
jusqu’d maintenant, attendant le cri pour se réveiller.

Les premiers qui se sont fatigués dans la foi ne par-
viendront pas au terme ~ tant que les derniers ne seront
pas venus ™.

AB
q. Matth. 20, 1-i6.

58. Pour éviter de désavantager les derniers-nés au cours du temps,
I'espace entre la mort temporelle et la jouissance des biens célestes est
figurée comme un sommeil, et il est ainsi neutralisé. Méme souci de
justice dans IV Esdr. 5, 42, qui fait dire & Dieu: « Comme un anneau
{(ou: comme une COUronne), jai fait mon jugement. Il ne sera point
pour les derniers de retard, ni pour les premiers de priorité », cf. Hébr.
11,40; Apoc. 6,11 et aussi le denier commun aux premiers el aux
derniers en Matth. 20, 1-16. Le don de Dieu n'est pas soumis aux aléas

du temps.
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[1/404] 23. Mais, disent ceux qui ont une
cervelle d’enfant : « Si personne ne
regoit® de rétribution, pourquoi
PApotre dit-il 1 Quand nous quitte-
rons le corps, ~ nous serons auprés
de notre Seigneur'?»

Controverse.
L’Esprit paraclet
et Ia récompense

des justes

‘ Rappelle-toi, mon ami, les arguments que je t’ai donnés
a ce propos dans mon Exposé sur les solitaires®:

C’est auprés de notre Seigneur que s’en est allé, selon
sa condition céleste, l'esprit qu'ont regu les justes, ~
jusqu’a ce. qu’il revienne, au temps de la résurrection,
revétir le corps dans lequel it a habité,

A tout moment, il fait mémoire de lui devant Dieu,
~ et il Ie presse de ressusciter ce corps dans lequel il a
habité, ~ comme le dit le prophéte a propos de I'Eglise
des peuples : Qu'ils soient fidéles et constants, ceux qui
Jont miémoire de toi devant Dieu, ~ et ne leur donnez pas
de répit®.

Mais les impies n’ont personne qui fasse mémoire d’eux
devant le Seigneur, ~ car I'Esprit saint s’est éloigné
d’eux; ~ puisqu’ils ne sont qu’animés, ~ ils seront
ensevelis animeés.

AB
| r. I Cor. 5, 8.
N s. Is. 62,6-7.

59, A q’a regu. Contestation de ceux qui veulent réduire I'éternité
aux catégories temporelles.
60. A add. (solitaires) membres de I'Ordre.
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24. Les doctrines qui sont les instru-
Controverse 9 R
La valeur *  ments du Mauvais® achoppent a4 la

parole de notre Seigneur: Personne
n’est monté au ciel, hormis celui qui est
descendu du ciel, ~ le Fils de I'homme qui était dans le
ciel'.

des témoins

Ils disent : « Vous voyez ! notre Seigneur témoigne que
le corps terrestre ne monte pas au ciel... »

C’est que les ignorants n’en saisissent pas le sens.

En effet, si notre Seigneur I’expliqua & Nicodeéme, ~
cest qu’il n’avait pas saisi le sens de la parole.

[1/405]  Alors notre Seigneur lui dit: Personne n'est monté au
ciel et n'en est redescendu pour vous raconter ce qu’il y a
la-bas®. ~ En effet, si je vous parle de ce qui est sur la
terre, vous ne me croyez pas. ~ Comment me croirez-
vous, si je vous parle de ce qui est dans le ciel ?* ~ Voici
quaucun autre témoin ne descendra de la-bas avec moi
~ pour témoigner de ce qui est dans le ciel et que vous
croyiez.

En effet, Elic est monté la-bas, mais il n’est pas
redescendu ¥ témoigner  avec moi, et assurer un double
témoignage.

AB

t.Jn 3,137

u. Jn 3,13

v. Jn 3,12,

w. II Rois 2, 11.

61. Mémes contestataires qu’au début de IExp. : peut-étre des gnos-
tiques qui refusent le salut du corps, cf. Ep. & Rhéginos (Nag-Hammadi
11/4) 44, 8-9.

62. A om. témoigner.
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25. Quant a toi, mon ami, ~
qu’il n’y ait pour toi aucun doute
au sujet de la vivification des

Argumentation finale
et exhortation

morts.

Puisque la Bouche vivante® témoigne : C’est moi qui
fais mourir et c’est moi qui fais vivre*, ~ et que c’est
d’une seule bouche que sont sorties les deux choses, ~
comme nous sommes sirs qu’il fait mourir, il doit aussi
nous paraitre siir et certain qu’il fait vivre .

A partir de tous les arguments que je t’ai donnés, ~
accepte et crois qu’au jour de la résurrection, ton corps
ressuscitera dans la perfection, ~ tu recevras de ton
Seigneur la rétribution de ta foi, ~ tu jouiras et te
réjouiras selon ce que tu as cru.

S’achéve ’Exposé de la vivification des morts
AB

x. Deut. 32,39 .

63. La « Bouche vivante », celle de Dieu, qui donne !a Loi par
Moise, le grand Prophéte, celui qui parle «de la bouche de la Puis-
sance », cf. Exp. 2,6 n. 23 (1/60). Expression analogue en Exp. 15,1 (I/
728), attribuée a Jésus (grand Prophéte), 4 propos des aliments purs et
impurs. .

64. A om. et que... deux choses. Méme type d’argumentation en
Exp. 21,6 n.38 (I/949). Cf. T.B. Sanhedrin 91 b, qui rapporte une

discussion contemporaine d’Aphraate (attribuée 4 Rava) 4 propos de ce’

verset, ainsi que son interprétation officielle (nos maitres) : « Rava
oppose (deux versets) : il est écrit ““ Je fais mourir et je fais vivre ”, et
il est écrit aussi “ Je blesse et je guéris ” (Deut. 32, 39). Le Saint-béni-
soit-il dit : “ Ce que je frappe, je le ressuscite, et alors, ce que j’ai blessé,
je le soigne (aprés sa résurrection) ”. Nos Maitres disent: “Je fais
mourir et je fais vivre ”; je pourrais interpréter: “Je tue l'un et je
donne la vie 4 un autre, pour que le monde continue . Alors I’Ecriture
statue : “ Je blesse et je guéris ”. De méme que blessure et guérison se
référent 4 la méme personne, de méme le fait de mettre a mort et de
rendre la vie se référe a la méme. Ce qui réfute ceux qui disent que la
résurrection ne se déduit pas de la Tora». Passage paralléle en T.B.
Pesahim 68a (bas de page) et Sifré Deut. §329.




9. (te") EXPOSE DE L’HUMILITE

1. L’humilit?é est bonne en tout
temps, ~ elle libére de toutes les an-
goisses ceux qui s’en approchent.

Lintégrité est enfantée par elle, ~
et c’est par elle que Noé trouva gréce,
et elle le sauvegarda, ~ selon ce qu’il est écrit que Dieun
loi dit': J'ai vu que tu étais juste et intégre en celle
génération ",

Argument :
Phumilité
est fructueuse

Les témoignages sur I"’humilité sont
multiples. i

Ii dit en effet dans I'Ecriture : Les
humbles hériteront la terre et séjourneront sur elle &
jamais®.

Le prophéte Isaie® dit aussi: Qui regarderai-je et en
qui demeurerai-je, ~ sinon dans ['homme posé et humble
qui §'émeut & ma parole®. ‘

Il dit encore : Mieux vaut ['humble d'esprit et I'humble
des yeux qu'un preneur de ville®,

Témoignages
scripturaires

AB
a. Gen. 7, 1.
b. Ps37, 11.29; Maith. 5, 4.
c Is. 66, 2.
d. Prov. 16, 19.32.

1. A add a Noé.
2. A add. témoigne (et dit).

<

[1/409]
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Voici encore ce qu’il dit: La justice de celui qui est
intégre® marche devant lui®.

A propos de Moise, '’homme croyant, voici ce qui est
écrit : I était le plus humble de tous les hommes qui sont
sur la face de la terrve’.

2. L’humilité* en effet, est I'at-
testation des biens (provenant)
de la crainte de Dieu, ~ et c’est
une multitude de dons qu’acquiérent, grice a I’humilité,
ceux qui I"aiment :

Eloge de Phumilité
en huit couplets

Si tu cherches l'amour miséricordieux, c’est dans
I'humilité® quw’il se trouve : ~ Ihumilité est le séjour de
la justice.

L’instruction se trouve chez les humbles, ~ et la
connaissance, leurs lévres la font sourdre. ‘

L’humilité enfante sagesse et discernement, ~ les
humbles possédent la prudence.

Si tu cherches la tempérance et la continence, elles se
trouvent chez {"humble: ~ la vie ascétique leur est
plaisante et désirable.

La parole de I'humble est suave et son visage est
serein, ~ il rit et se réjouit.

L’amour est beau chez les humbles® ~ qui savent que
c’est par lui qu’il faut se laisser conduire.

AB
e. Prov. 11, 5.
f. Nombr. 12, 3.

3. A: humble.

4. A add. ami. Eloge en huit couplets de 2 stiques.
5. A: les humbles.

6. A add. (humbles) et fes tempérants.

T S T e
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Les humbles s’abstiennent de tout ce qui est mal, ~
leur visage resplendit la bonté de leur coeur.

L’humble parle, et cela lui va bien, ~ ses lévres rient,
mais on n’entend pas (d’éclat de} voix.

L’humble craint la querelle, parce que c’est la jalousie
qui Tenfante : ~ quand il entend des paroles de colere,
Phumble se bouche les oreilles, pour gu'elles n'entrent
pas jusqu’a son cceur.

Les pensées de humble enfantent tous les biens, ~
et les sens de son entendement réfléchissent a ce qui est
beau.

([/412] L’humble boit’ I'instruction comme de I'eau, ~ elle
entre en lui comme de I'huile en ses veines.

L’humble s’humilie, mais son ceeur est éleve 4 la
hauteur supréme ; ~ la ou est son trésor®, c’est 1a que
se concentre sa méditation.

Les yeux de sa vue regardent la terre, ~ mais les yeux
de son intelligence, la hauteur supréme.

A tout moment, 'humble a peur d’avoir pour quel-
qu'un une parole d’outrage.

Clest sur la Loi de son Seigneur que humble sc
concentre, ~ et cest d’elle qu’il regoit le remede dont il
a besoin.

L’humble se réjouit des biens de son compagnon, ~
et il estime son ami comme lui-méme.

3. L’humilité de Jacob® a vaincu la colére de son frére
Fsaii?, ~ et des 400 hommes qui &taient avec lui.

AB
g. Gen. 33, 1-1L.

7. A: demande.

8 A : ses trésors. Ce sont les trésors de la justice, qui équivalent 4
la participation aux irésors de la sagesse de Dieu, aux bonnes choses
spirituelles et aux dons eschatologiques, cf. Exp. 9, 4 (1/413-417).

9. Sept exemples vétéroteslamentaires.
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L’hpr,nili.té de Joseph a vaincu la colére de ses fréres”
~ qui étaient jaloux de lui et le haissaient.

Par son humilité, Moise a vaincu et humilié toute la
superbe de Pharaon’,

L’h}xmilité de David a vaincu la superbe de Goliath
~ qui se précipitait sur lui, en colére’.

L’humilité d’Ezéchias a vaincu la menace ™ de Senna-
chérib ~ ‘qui menagait et blasphémait *.

L’humilit¢ de Mardochée a vaincu toute la vantardise
de Haman'.

Par legr humilité, Daniel et ses fréres ont vaincu les
hommes impies qui les avaient calomniés ™.

[1/413] Les quvres ’4. .Les humbles s’abstiennent de
de Phumilité Penvie, ~ de la jalousie et de la
querelle ' : :

‘ .Le superbe est abominable 4 leurs yeux ~ et ils ne se
Jjoignent pas & la violence. :

'Hs eloilgnent d’eux le mensonge, ~ ¢t la calomnie, ils
lui sont étrangers.

%’inimitié, ils s’en détournent et la rejettent, ~ parce
qu’ils sont des fils d’apaisement. '
* 4 . > 4
Lorgucll, ils s’en détournent et le rejettent de leurs
maisons, ~ parce qu'ils onl souci de leur beau nom.

AB
h. Gen. 45, 1-14.
i. Ex. 3, 11.
j. 1 Sam. 17, 40-51.

k. Is.36 - 37; Il Rois I8 - 19.
l. Esther 10, 3.
m. Dan. 3.

10. A : superbe,
L1. 36 stiques, ici groupés en [2 couplets de trois stiques.
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Hs ne connaissent pas la dispute, ~ parce qu’ils aiment
la simplicité et la piété, et qu'ils sont posés et réservés.

Ils attendent I'Epoux, ~ et ils sont étrangers au monde
entier.

Loin d’eux arrogance, ~ ¢t les moqueurs sont hais-
sables 4 leurs yeux,

Les chambres de leurs ceeurs sont pleines de bons
trésors ~ et leur conscience est exempte de ruse.

Les yeux de leur intelligence sont fixés vers le haut,
~ ils regardent la beauté de leur Seigneur et ils s’en
réjouissent a tout moment.

Leur ceeur a congu ¢e qui est beau, ~ et leurs lévres
enfantent de bons fruits.

La bonne semence qu’ils ont reque de leur Seigneur,
~ ils en &tent et rejettent ® les mauvaises épines.

Leur terre donne du fruit au centuple, ~ car elle est
irriguée par la source de vie.

L’humilité est plantée au milieu d’eux ~ et elle fait
pousser des fruits de foi et d’amour.

Ils revétent le Messie comme un bon vétement® ~
qu’ils gardent de toute impurete.

1/416] L’Esprit qu’ils ont regu demeure en eux, ~ il est aimé
d’eux, et ils ne le contristent pas”.
Iis ornent leur temple pour le grand Roi, ~ qui entre
et demeure dans les (hommes) posés et les humbles.
Ils placent leur construction sur le roc véritable®, ~
¢t ne craignent rien ni des flots ni des vents.

AB
n. Ephés. 4, 30.
0. Matth. 7, 24-25; Lc 6, 47-48.

I2. A enlévent,
13. Thémes connexes de I'image et du vétement.
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Leurs ceuvres illuminent comme des lampes' ~ et
leur lumiére resplendit devant eux.

.Ils préparent le cadeau de noces pour I'Epoux's qui
v_mnt, ~ et ils attendent d’entrer dans la chambre nup-
tiale.

Iis ont regu de I’argent, 1’ont négocié, ~ et ils veulent
gagner les dix talents®.

Ils quittent et laissent s’envoler leurs biens, ~ et
n‘amassent pas d’argent pour le dissimuler 9.

Leur corps visible marche sur la terre, ~ mais toutes
leurs reflexions sont placées prés de leur Seigneur.

Ils avancent et marchent dans le chemin petit et étroit”
~ et ils entrent par la porte étroite du royaume,

[

I_ﬁu:: penchant, ils Pastreignent a garder la Loi, ~
qu’ils épélent 4 tout moment. :

) lls pensent et se comportent en ce monde comme des
etrangers’, ~ car la ville qu’ils attendent, c’est celle qui
est dans les cieux.

, Leurs pensées sont ravies et placées la-haut, ~ car
c’est dans le Lieu saint qu’ils espérent entrer.

.Les yeux (grand) ouverts, ils regardent la-bas ~ et
voient 'Epoux se préparer .

AB
p. Matth. 25, 20-21.
q. Matth. 6, 19-21 ; Le 2, 33-34.
r. Matth. 7, 13-14; Le 13, 24.
s. Hébr. 11, 9-10.

14. A: le soleil.

15. A: le Roi.

l6 L’hl{x.rllble est un voyant des biens eschatologiques auxquels il
participe déja. A rapprocher de I'image de aigle, qui voit de loin, cf,

Exp. 6, 1 n. 15 (1/245). Par la foi, les yeux S’ouvrent et l'on reconnait
le Messie invisible, Lc 24, 31.
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Leurs messagers vont la-bas chaque jour 7~ recevoir
et rapporter apaisement et paix'.

Leurs noms sont inscrits sur le Livre de vie®, ~ ils
prient et gémissent pour qu’ils n’en soient pas effacés .

IIs font monter leurs offrandes, cadeau, jeline et priere,
~ vers celui qui a le pouvoir d’écrire et d’effacer.

C’est sur leurs cceurs quils écrivent la Loi de leur
Seigneur ~ pour étre écrits sur ce Livre d’éternite.

Ils effacent a tout moment leurs péchés, ~ pour que
leurs noms ne soient pas effacés du Livre de vie.

Ils aiment les épreuves temporelles, ~ afin d’étre
éloignés ** du supplice. éternel.

Ils exercent leur langue aux cantiques du Messie ~
pour jouir du séjour de ses hymnes réjouissants et doux.

Iis aspirent a contempler ce lieu et ils restent dans le
besoin ~ pour que leur advienne ce dont ils ont besoin.

5. Voici quels sont ceux qui
aiment I’humilité : ~ Ceux qui sont
bien en paix avec tout le monde.

Les humbles sont fils du Trés-Haut et fréres du Messie,
~ lui qui est venu chez nous pour la cause de la paix
et que Marie a regu grace a son humilite.

L’humble venue
du Messie de paix

En effet, quand Gabriel annonga la bonne Nouvelle &

AB
t. Matth. 18, 10.
u. Phil. 4, 3.
v. Apoc. 3, 57

17. Cf Exp. 6, 15 .99 (1/297) : les anges-ames des petits enfants qui
voient sans cesse la face du Pére (exégése de Marth. 18, 10). Voir
W. CRAMER (128), p. 42-43.

18. A: de se reposer.
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la bienheureuse Marie ", ~ voici ce qu’il lui dit: Paix a
toi, tu es bénie entre les femmes™.

Car Gabriel avait pris la paix et apporté le fruit® béni
~ et Penfant bien-aimé avait été semé a lintérieur de
Marie.

Et elle se mit 4 louer et 4 magnifier* le Seigneur : I/
s’est complu & Uhumilité de sa servante, ~ il ne s'est pas
complu dans les superbes et les potentats : ~ le Trés-
Haut éléve™ tous les humbles™.

Vois, mon ami, la paix accourt chez les humbles.

6. Quand naquit le maitre d’humilité, voici comment
les .veilleurs du ciel rendirent gloire. ~ Ils dirent: Paix
au ciel, gloire sur la terre ~ et bonne Nouvelle aux
hommes’. »

Enseignant 'humilité lors de sa venue, il disait: Si
quelqu’un te donne des coups sur la joue, ~ présente-lui

\

Pautre. ~ Si quelqu'un te contraint & aller un mille avec
lui, ~ va avec lui deux autres mille. ~ Celui qui veut
obtenir ta tunique, ~ donne-lui aussi ton manteau®.

AB

w. Lel, 28.

x. Lc 1, 48.51-52.

y. Le 2, 4.

z. Matth. 5, 39-41 ; Lc6, 29. Pour la forme rythmée et 'ordre des
composantes de cette citation, voir A. Riicker (76), p. 346-347.

19. Dénomination ancienne courante, que ’on trouve encore chez
Sahdona, cf. A.DE HALLEUX, « Un chapitre... de Martyrius », 34
Museon 88 (1975), p. 253-296.

20. A: les fruits.

21. A: rendre gréces.

22. Analogie verbale « éléve » — « Marie » (merayyem — Maryam) :
Marie a correspondu a son nom-vocation en se faisant petite et servante
devant Dieu. L’interprétation a dii étre classique, car on la retrouve
chez SALOMON DE BoCRA (230), p. 34 et <83>.
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Toutes ces choses que nous a apprises notre Sauveur,
~ les humbles peuvent les effectuer.

L’homme
doit rester
dans son humble
condition

ne conviennent pas aux humbles
(gens), ~ pas plus que le diadéme
sur la téte des pauvres.

L’humble qui s'éléve, le Sei-
gneur le hait, ~ et le pauvre qui se met une couronne
sur la téte, le roi le tue.

Etre magnifique et superbe, ~ c’est la couronne de
notre roi magnifique.

Car la magnificence ne convient qu’a lui seul, ~ parce
que cest a lui qu'elle est, étant Pinsigne de sa royauté.

C’est 4 sa condition qu’il convient d’étre superbe ®, ~
mais cela est haissable et méprisable pour les fils de la
chair.

Les insignes et les signes de la royauté, cest au roi
qu’ils conviennent et non aux inférieurs *,

{I/421]  Ainsi donc, mon ami, ~ ce que Dieu hait chez nous
et qu’il aime chez lui, ~ qu’on ne le trouve pas chez
nous.

Mais que lui soit réservé ce qui est a lui, ~ et que
nous, nous restions selon notre condition.

Nous, c’est Phumilité qui nous ® convient, ~ et lui, la
superbe et la magnificence.

Nous, il nous donne ce qui est & nous, 'humilité, ~
ce qu'il ne nous donne pas, ne le prenons pas.

23. A: grand. « Superbe » est employé ici positivement, au sens de
haut-placé et magnifique.

24. Analogie formelle «chair» - «inféricur » (homophonie bsar-
byira).

25. A om. nous... convient.

La superbe et la magnificence.
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Celui qui reste dans son humble condition, le Trés-
Haut ¢léve, ~ qu’'il naille pas 4 la poursuite de la
magnificence.

Le sort de celui /- L'homme ne peut servir deux
maitres® ;
La superbe ne se conjoint pas a
I'’humilité, ~ non plus que la richesse a la tempeérance.
La hardiesse ne se conjoint pas a la prudence, ~ non
plus que la témérité 4 la soumission.

qui ’éléve

A

Celui qui accepte d’étre superbe maintenant ~ en sera
dépouillé dans le monde qui vient,

Mais quiconque aime ’humilité ~ sera élevé et exalté
dans le lieu de la magnificence.

Le riche qui avait revétu la pourpre®, qui s’était éleveé,
exalté et glorifié, ~ quand il vint la, tomba dans les
supplices, ~ mais Lazare, qui s'é¢tait humilié lui-méme,
fut exalté et siégea dans le sein d’Abraham.

[1/424]  Le pharisien et le publicain priaient au temple®. ~ Le
pharisien s’élevait et se justifiait lui-méme ~ et il redes-
cendit chez lui non innocenté. ~ Le publicain qui s*était
humilié descendit® chez Iui justifié.

Le méchant esi placé face” au
bon. ~ les ténebres, face 4 la lu-
miére, ~ l'inimiti€, face a la justice.

Face a4 la jalousie, I'’humilité, ~
face 4 la querelle, le silence.

Le principe

de jalousie

a Peuvre
dans le monde

AB
a. Matth. 6, 24; Lc 6, 13.
b. Lec 16, 19-26.
¢ Lc 18, 9-14.

26, A add. (descendit) et s’en alla.
27. A: devant.

gl il -

2% -
el
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Le méchant n’a aucune force a élever face™ au bon,
~ et les ténébres prennent la fuite quand elles voient la
lumieére.

L’amertume, la douceur I'atténue, ~ et I'inimitié, 'hu-
milité en est victoricuse.

La jalousie, la justice I'anéantit, ~ et la querelle, le
silence I'éteint.

En effet, les ténébres ne sont pas envieuses de 'obs-
curité, ~ pas plus que l'inimitié ne jalouse la dispute,
~ que la jalousie n’outrage la querelle ~ ou que 'amer-
tume ne hait I'absinthe.

Mais les méchants jalousent les bons, ~ les impies
sont envieux des justes, ~ les superbes sont pleins de
vantardise contre les humbles, ~ les menteurs outragent
ceux qui disent la véritt ~ ¢t les sots méprisent les
sages .

Celui qui n’a pas la vérité en lui ne veut pas que l'on
puisse trouver d’(hommes) probes.

Celui qui s’est revétu de superbe, ~ pour lii, 'humble
ressemble a4 un meurtrier.

Celui qui a mélé ses mains 4 Piniquité ne se plait pas
avec Phomme pieux.

Celui dont la bouche est pleine de mensonge, ~ le
véridique est 4 ses yeux haissable et abominable.

Le salaire 8. Il n’y a aucun reméde a la jalou-

de la jalousie, sie, sinon le silence et I'humilité, ~ et

14 exemples  c’est une mauvaise rémunération qui
bibliques résulte de la jalousie.

28. A : devant.
29. A : humbles.

[1/425]
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Pour avoir été¢ jaloux d’Adam au paradis, ~ le serpent
regut en chitiment trois malédictions * ;

Il lui Ota les pieds, ~ et il marcha sur le ventre.

Il lw 6ta sa nourriture, ~ et il lui donna de la
poussiére ¢,

Il le posa en adversaire, ~ et il le donna 4 I'homme

a piétiner.
Cain avait tué¢ Abel par jalousie : ~ il regut les ma-

lédictions pour sept générations®, ~ et il devint trem-
blant et méprisé sur la terre®,

AB
d. Gen. 3, 14-15.
e, Gen. 4, 8-15.

30. Cf. la liste presque semblable des vantards de I'Exp. 5, 3 (1/185-
188). Pour la mutilation du serpent aprés la faute, cf. Exp. 14, 12 n. 20
(1/597) ; a part le nombre de malédictions (trois ici, six ou dix ailleurs),
le théme est traditionnel, parfois rattaché & Jér. 46, 22 (le serpent
d’Egypte dont fes hurlements vont d’nne extrémité du monde & I'autre),
cf. FLAvIUS JOSEPHE, Ant. Jud. b, 4; GenR20, 8: DewtRS5, 10,
EcelR 10, 11; Tosefta Sota 4, 18; T.B. Sota 9b; Abot de R. Nathan |,
5, Pirgé R. Eliezer 14, Péreq Adam ha-Rishon, 2° recension, dans
J.D. EisENSTEIN (159), 1, p. 10-11 ; Baraitha 32 middot 12 (ibid., p. 267) ;
Yalgu; Shimeoni 961 (Yclamdenu) ; Targ, Gen. 3, 14; Targ. Ex. T, 9;
Jubilés 3, 23 ; de méme chez EpHREM (192) 19,2 (SC 121, p. 331); Id.,
Eccl. 46 (CSCO 198-199 syr. 84-85, p. 118-119 et 114*115%) ; CyriL-
LONAS, Hymmes 4f4, trad. D. CERBELAUD (182), p. 75 ; BASILE, De po-
radiso (PG 30, 68); Caverne des trésors (176), 5,5 trad. p. 16 ; TABARI,
Chronique 1, 27 (trad. H. ZOTENBERG, 1, Nogent-le-Rotrou 1874, p. 81).
CI. 5. RAPPAPORT (96), p.82; A. VAN LANTSCHGOT, « Les questions-
réponses du Ms. Vat, arabe 155», Museon 71 (1958), p.291 n.17;
J. Licut, « Legs as Signs of Election », Tarbiz 35 (1965-66), p. [8-26 (en
hébreu).

31, Gen. 4, 15 et 24 parle de sept vengeances qui arriveraient au
meurtrier de Cain. Ici, la malédiction septuple est transférée sur Cain
lui-méme (comme en Test. XII Patr. Benfamin 7, 3-4) et les sept géné-
rations de ses descendants (comme en Targ. Ong. et Ps.-Jonathan sur
Gen. 4 15 et 24), cf. S. FUNK (87), p. 23-24.
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Esaii était jaloux de son frére Jacob et le persécutait :
~ Phumble Jacob recut bénédiction et primogéniture’,
~ et ce superbe fut asservi a 'humble,

Y en eut-il pour jalouser 'humble Joseph? ~ Clest
Joseph qui fut exalté ~ et ceux qui le haissaient tom-
bérent prosternés devant lui®,

Pharaon était jaloux du peuple hébreu ~ et il avait
commandé que tous leurs enfants soient exterminés dans
fa mer®2: ~ il fut jugé de ce jugement-méme qu'il avait
jugé", ~ et il requt la rémunération ¥ de ses péchés.

Coré et ses compagnons avaient jalousé Moise, ~ il
en résulta pour eux une mauvaise rémunération: ~ le
shéol ouvrit la bouche pour lavaler, ~ ¢t un feu s’en-
flamma, qui le dévora*'.

Aaron et Miryam avaient jalousé I'humble Moise : ~
le Saint se manifesta et les perdit, ~ et Miryam devint
lépreuse pendant sept jours’.

Saiil avait jalousé et hai 'hnumble David: ~ 1’Espr'§t
saint s’écarta de lui, ~ et un esprit tourmenteur -s¢ mit

a lagiter *.

AB
f. Gen. 27, 36.
g. Gen. 42, 6.
h. Ex. 14, 19-30.
i. Nombr. 16, 1-33.
i. Nombr. 12, 1-15.
k. I Sam. 16, 14-23.

32. A: les eaux : Méme série d’exemples dans CLEM. (178), Cor. 4,
1-6, 4. .
33. Analogie verbale « rémunération » — « Pharaon » {méme radi-
cal). Mise en ceuvre du jugement « mesure pour mesure », cf. Exp. 1,

15 n. 44 (1/36).
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Achab était jaloux de Nabot et I'avait twé: ~ a
I'endroit-méme ou les chiens avaient lapé le sang de
Nabot, ~ les chiens lapérent aussi son propre sang'.

Jézabel avait persécuté Elic sans pouvoir lui faire
aucun dommage : ~ elle fut dévorée par les chiens, et
Elie fut enlevé au ciel™.

Les jaloux qui avaient calomnié les hommes justes (les
déchirant 4 belles dents) *, ~ ce sont ceux-la que dévora
la flamme du feu, alors gu’en réchappaient les hommes
justes ™.

Les chaldéens qui avaient déchiré Daniel, ~ ce sont
eux qui remplirent la fosse qu’ils avaient creusée pour

[

lui®.

Haman avait jalousé Mardochée et son peuple: ~ il
n'eut pas de succés avec son commandement, mais il
regut la mort du gibet avec ses filsP.

Le peuple sot qui n’a pas regu humble roi Messie,
~ il les a déracinés de leur lieu et les a dispersés. ~
Lorsqu’il aura obtenu la royauté et qu'il reviendra, ~
ils seront détruits devant lui comme des adversaires @,

Tout ce que je t'ai écrit, mon ami®, ~ je te le rappelle
infatigablement pour que tu sois certain de cette affaire :

AB
1. I Rois 21, 1-19.
m. I Rois 21, 23; 19, 1-3; I Reis 2, 11,
. Dan. 3, 22-48,
. Dan. 6, [7-25.
. Esther 8, 9-10.
. Le 19, 27.

SO0 0B

34, A et 'avala.

35. Litt. « manger les morceaux », c'est-d-dire « calomnier », est tra-
duit ici par 'expression « déchirer & belles dents », pour garder I'image
paralléle de la flamme qui « dévore ».

36. A om. mon ami.
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~ les impies recevront leur mauvais chitiment de la
main des humbles.

9, Ainsi donc, mon ami, tu dois €tre cer-
tain de ceci: ~ quiconque se revét de ja-
lousie, le Mauvais habite en lui, ~ et habite en lui
Pesprit souillé qui habitait en Saiil.
[1/429] Quand David jouait de la cithare devant Sail pour le
soulager, ~ Saiil, qui s’était revétu de jalousie, langa un
javelot sur son bienfaiteur’.

Celui en qui se trouve [Ihumilité, le Reposé et
"Humble ¥ habite en lui, ~ et il devient maison d’ha-
bitation pour le Messie.

Rappels

Rappelle-toi encore ce que je Uai écrit plus haut :

Les bons ne sont pas jaloux des meéchants, ~ mais ce
sont les méchants qui sont jaloux des bons.

Je n'ai jamais vu quwun riche ait été jaloux des
pauvres ¥, ~ ni les justes des impies.

Les (hommes) pieux ne sont pas jaloux des scélérats,
~ mni les fils d’apaisement, des chicaniers, ~ ni les
véridiques, des menteurs.

Les (gens) honnétes ne jalouseni pas les malfaisants,
~ ni les tempérants, les pervers.

Ainsi donc, cours a la poursuite de
Phumilité ~ qui est victorieuse de la
jalousie ® et qui écarte la querelle.

Exhortation
4 Phumilite

AB
r. I Sam. 19, 9-10¢

37. A: e Doux.
38. A: d’un pauvre.
39. Ou: innocente (ambivalence du terme syriaque). Huit stigues

{présentés en quatre couplets de deux).
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Unis-toi au silence et a la patience, ~ pour étre exempt
des multiples querelles.

Aime I'humilité, acquiers la tempérance, ~ et unis aux
deux la patience.

Les humbles, beaucoup les aiment, ~ mais les su-
perbes, méme les scélérats comme eux les haissent.

Hais la colére, ~ et tu seras sauvé de défauts hais-
sables.

N’ouvre pas ta bouche® 4 la colére, ~ et ne te
compose pas diversement le visage .

Que ta langue ne simule pas, ~ pour ne pas enfanter
ainsi de mauvais fruits.
Que les germes de colére ne soient pas enfantés en toi,
~ de peur qu'une multitude de pensées ne soient congues
de leurs enfants. ‘

[I/432] 10. La colére, ayant été congue en toi, devient une
plaie :
Ne laisse pas ta langue Penfanter, ~ et qu’elle ne soit
pas suspendue a tes lévres .

Toute les réflexions qui te montent au ceeur, ~ cache-
les dans ta chambre intérieure.

Les bonnes choses que congoit ton ceeur, donne-les a
ta langue, ~ et ta bouche apprendra de bonnes paroles.

' Retourne la parole dans ton ceeur pendant plusicurs
jours ~ et vois §'il faut la donner & ta langue.

40. A_ add. la porte {de ta bouche).

41. Litt. ne te prépare pas un visage de toutes les couleurs, cf. Od.
Sal. 13, 3.

%2. Aom a tes_lévres. 12 stiques (3 x 2 et 2 x 3). Salut ou perdition
del hor'nme sont mis en dépendance du rapport entre le ceeur (I'intérieur,
fe caché, la chambre) et les lévres (extéricur, le manifesté, la langue),
cf. Introd., p. 189-191.
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S’ ne le faut pas, qu'elle meure dans ton ceeur ~ et
soit ensevelie dans ta réflexion.

Garde ta langue du faux témoignage ~ pour gue le
feu n’embrase pas ton corps®.

Le fils du Roi qui habite en toi, qu’il grandisse bien,
~ ¢t ne fais pas entrer avec lui de choses pénibles ® et
TNauvaises. :

En effet, il veut étre seul & habiter en ’homme ~ et
il n’habite pas avec (Phomme) aux multipies réflexions.

Ta langue, qu'elle aime le silence, ~ puisqu’elle léche
les cicatrices ™ de ton Seigneur.

Tes lévres, qu'elles se gardent de la dissension, ~ car
c’est avec elles que tu donnes des baisers au fils du Roi®.

Qu'aucune vanité ne te sorte de la bouche, ~ de peur
qu’il ne se sépare de toil et n'habite plus en toi

11. Aime Vhumilité, ~ mu-
raille puissante semblable &
du fer.

Aime la tempérance aux
doux fruits, ~ tels que celui gui en mange se¢ rassasie,

se réjouit et exulte.

Exhortation
a Phumilite,
« testée » a ses fruits

.

Tous les arbres se « testent »* 4 leurs fruits, ~ et les
réflexions de ’homme se « testent » & sa bouche.

AB
s. Jac. 4, 6.

43. A tordues.

44. A les dons de notre Seigneur.

45, Cf. Exp. 7, 21 n. 40 (1/349), sur la coutume du baiser a [’eucha-
ristie.

46. Le néologisme «tester» a été utilisé ici pour traduire le verbe
« goliter » signifiant aussi « juger », la vieille expression frangaise « titer
de » (« taste-vin »} n'ayant plus cours awjourd’hui.
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Qu’un sage s’approche de quelqu'un, ~ ses pensées se
«testent » 4 sa langue, car les lévres parlent de I'abon-
dance du ceeur',

Un homme qui craint Dien ne dit que de bonnes
choses 4 tout moment ~ il répéte et dit la Loi de son
Seigneur.

Méme s’il entend des paroles de plaisanterie, ~ il ne
se tient pas 4 leur écoute.

Il ne dit que de bonnes paroles, et il n’y a pas? de
paroles malfaisantes en sa bouche, ~ car sa réflexion
n’a rien congu qui soit haissable.

C’est ainsi que l'on peut « tester » si un homme épéle
la Loi de son Seigneur : aux fruits du bon arbre .

Qu’un homme médite le mal, le sage le « teste » & ses
Iévres . ~ s'il dit n’importe quelles paroles de plaisanterie,
d’outrage, de moquerie ou d'insulte, ~ celui qui ’entend
le reconnait, ~ car il a bien faliu qu'elles soient congues
pour avoir ensuite été enfantées, ~ puisque toute chose,
c’est la conception qui Paméne 4 la naissance.

Rappelle-toi ce que dit notre Sauveur: L'arbre bon
donne de bons fruits ~ et I'arbre mauvais donne de
mauvais fruits. ~ Un arbre mauvais ne peut pas donner
de bons fruits ~ ni l'arbre bon donner de mauvais fruits.
~ Cest d ses fruits que l'on reconnaitra un arbre ~ et
il en est ainsi de I'homme bon. ~ Des bons trésors qu'il
Y a dans son ceur, il fait sortir et dit de bonnes choses.
~ L'homme mauvais, des mauvais trésors qu'il y a dans
son ceeur, fait sortir el dit de mauvaises choses, ~ car
c'est de la surabondance du caur que les lévres parlent .
AB

t. Lo, 45.
w. Matth. 7, 17-18 ; 12, 33-44 ; Lc 6, 43-45,

47. A il ne dit pas.
48. A: de bons arbres.

rroied
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12. En effet, il v a dans un arbre mille fruits, ~ un
seul te suffit 4 «tester » arbre tout entier.

Si tu «testes » 'un de ses nombreux fruits, bons et
agréables, ~ tous les fruits de cet arbre, tu désires éire
le seul 4 les manger.

Ainsi ’homme sage : quand il s’approche d’un homme
mauvais, il le «teste » d’abord 4 ses paroles, ~ et sl
voit que ses paroles sont malfaisantes, il ne veut plus les
écouter.

Si un sage s’approche d’un homme sage® et instruit,
il s’assied chez lui et s’y tient, cependant qu’il « teste »
ses paroles. ~ §'il voit qu'elles sont bonnes et agréables,
pleines de connaissance et de bon sens, ~ 4 ce moment-
1a, il veui entendre et apprendre chacune de ses paroles.

L’homme qu’on appelle humble, c’est aussi a ses
paroles® que le sage le discerne: ~ quelquun peut
paraitre intégre, silencieux et bumble, ~ mais son ceeur
médite des choses malfaisantes.

Cet humble sot parmi les humbles sages qui meditent
de bonnes choses ressemble 4 la jujube amére® qui est

49. A om. sage.

50. B: par son «test», & son godt.

51. A om. amére, 11 est difficile de déterminer Ia nature des fruits en
question. On sait que dans les langues orientales, jusqu’d aujourd’hui,
les mémes mots désignent des fruits différents selon les régions, D’aprés
1. Low, Aramdischen Pflanzenmamen, Leipzig 1881, p. 288-289 et 144, il
doit s’agir de la baie de I'aubépine (cratgegus azarolus) qui ne doit pas
&tre mélée au coing (cydonia vulgaris) dont les anciens avaient coutume
de faire des sirops. Il est amené a cette interprétalion par comparaison
avec la Mishna (M. Kilaim 1, 4) qui donne elle aussi une liste de fruits
non hétérogénes ol figure le terme 'wzrrin en liaison avec prifin (gr.
persaig) que le Talmud de Jérusalem donne comme équivalent de ‘sprg!
(arabe safar-gal, qui signifie encore awjourd’hui « coing »). Mais chacun
de ces noms varie selon les sources; le fruit doux, traduit ici par
« pornme-miel », 4 cause de Pinterprétation d’ISIDORE DE SEVILLE, Ety-
mologiarum 17, 7, 5 (PL 82, 610A) : « Melimelum (coing) : appelé ainsi
par sa douceur, car ¢e fruit a la saveur du miel », peut-&tre aussi une

i
%
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mélée 4 la pomme-miel : elle ressemble extérieurement &
la pomme-miel, mais son golt est amer au palais,

[£/437] 13. Mon ami, aime ’hurilité, qui
Exhortation  ¢st d’odeur agréable, et douce pour
a Pamour le godt.

de Phumilité L’humble qui s’humilic, méme s’il

est haut placé, est aimé des haut
placés et des humbles (gens). ~ Méme si 'humiliation
i lui survient, on ne linsulte pas, ~ car i} se conduit alors
selon la méme condition qu’auparavant.
Mais le superbe qui ne s’humilie pas ui-méme, ~
que ™ lui survienne 'humiliation, sa chute est grande, ~
parce qu’il ne s’est pas humilié lors de son ¢iévation.

Les amis de I'’humble sont une multitude, ~ ceux qui
lui demandent la paix son innombrables, ~ et ils sont
une multitude & répéter ses louanges =.

Son humilité recouvre ses défaillances — parce qu’il
ne dit de mal* de personne en son ceur.

L’humble est assis et médite la sagesse, ~ son inteili-
gence est tendue vers les hauteurs du ciel.

La parole de I'humble* est écoutée et entendue, ~
parce qu’il la forme et P’dnonce avec pondération.

Le tréfond de son ceeur est plein de bons trésors, ~
sa langue enfante des fruits agréables *.

L’humilité est la source de la paix, ~ et des ruisseaux
d’apaisement en découlent.

prune ou une néfle, la péche ou Ja figue persane, ou méme la datte...
Quant au fruit amer, ce peut &tre la jujube (fruit du zizyphus spina
Christi ou du rhamnus lotus), ou lazarole, ou méme les cormes du
sorbier ; aucun de ces fruits toutefois n’est extrémement amer...

52. A add. au moment ou (lui survient).

53. A sa louange.

54. A om. de mal.

55. B: du sage.

56. A add. bons (et agréables).

T
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Noé a aimé 'humilité, ~ et il a été mis & 'abri des
eaux du déluge”.

Abraham s’est approché d’elle, et il a eu son héritage
sur la terre de vie, ~ car il était tombé face contre terre
devant Dieu, et il s’é¢tait humilié comme poussiére et
cendre ™.

Isaac fut élevé 4 cause de I'humilité : ~ les rois le
reconnurent ¥ et aimérent son alliance.

Jacob fut un homme intégre qui habitait sous la tente”
~ et il regut de son pére la bénédiction d’Esaii’.

Chacun de nos péres® d’autrefois fut humble, tempé-
rant et prudent ; ~ le Trés-Haut a élevé les humbles, ~
et il a humilié les superbes?, les faisant descendre jusqu’a
la honte.

Job a aimé 'humilité, et son Seigneur a témoigné de
son intégrité. ~ Satan le scélérat l'enviait, ~ mais Job
confondit 'Adversaire, ’'Opposant des justes. ~ Et son
Seigneur éleva Job qui avait persévéré dans son intégrité,
~ selon ce gu'avait témoigné sa bouche®.

14. Mon ami, aime cette part, la
condition dans laquelle doivent de-
meurer les fils de la chair.

C’est cela, la justice : qu'un homme
s’humilie lui-méme. ~ La condition
d’Adam, c’est d’étre tiré de la poussiére de la terre®.

AB

L’humilité,
condition
de ’exaltation ;
Adam et Jésus

Gen. 6, 8-9.

. Gen. 18, 27.
Gen. 25, 27.
Gen. 27, 26-29.
Le 1, 52,

Job 1 -2
I Cor. 15, 47.

o Nw M g =

57. A : servirent.
58. A add. (nos péres) justes.
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Et son Seigneur Iui a imposé un commandement a
garder. ~ 8§l gardait ce qui hi était ordonné, son
Seigneur le ferait parvenir a une condition plus élevée.

Parce qu’il a voulu se saisir de I'élévation® qui ne
provenait pas de sa condition, ~ son Seigneur I'a fait
retourner & sa condition antérieure d’humiliation.

Notre Seigneur en témoigne et dit: Quicongue s'éléve
sera humilié, ~ et quiconque s’humilie sera rendu superbe®.

Adam g’est élevé et il a été humilié®, ~ il est retourné
a la® poussiére, sa condition antérieure.
[1/441] Notre Sauveur, superbe et magnifique, s’est humilié,
~ il a été ¢levé et exalté 4 sa condition antéricure, ~
la gloire lui a &té surajoutée et tout lui a été¢ soumis”.

Notre Sauveur, qui s’est humilié, a regu la gloire, ~
et il a recu du surplus. ‘

Adam, qui s'était élevé, regut I'humiliation, ~ et il
regut des malédictions en surplus de 'humiliation.

Ainsi donc, mon ami, convient-il

Exhortation > h len
. et est-il juste que 'homme qui aime

finale : Bk bt | homme 3
Parbre Dieu® chérisse Phumilité et qu’il

. dem e ey
aux beaux fruits Hf:“itzure dans sa condition d’hu

Car sa racine doit étre plantée dans la terre, alors ses
fruits montent devant le Seigneur de majesté : 'humilité,

AB
c. Phil. 2, 6.
d. Mawuh. 23, 12; Le 14, 11 18, .
e. Gen. 3, 19
f. I Cor. 15, 27.

59. A: sa (poussiére). Deux couplets de structure inversée sur le
rapport Adam-Sauveur, peut-étre pour exprimer que Jésus a inversé la
condition académique.

60. A om. qui aime Dieu.
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chez qui I'on trouve ces fruits désirables, prudence, tem-
pérance, pensées suaves.

Les humbles sont simples et patients, ~ aimables et
intégres, ~ justes et habiles pour le bien, ~ adroits et
tranquilles, ~ sages et réservés, ~ calmes et miséricor-
dieux, ~ repentants et cléments, ~ profonds et patients,
magnifiques et désirables ®'

Celui qui aime Parbre qui porte de tels fruits, ~
heureux est-il, car il séjournera dans le repos®, ~ et
Celui qui prend plaisir aux hommes de repos et aux
humbles habitera en lui.

S’achéve ’Exposé de I'humilité

61. 18 gualités.

62. L’arbre aux bons fruits est & la fois 'homme juste et le paradis
originel dans lequel celui-ci repose et ou Dieu se proméne, cf. Exp. 23,
3 (11/8-9).

(1/444]

10. (yid") EXPOSE SUR LES PASTEURS

1. Les pasteurs siégent 4 la téte du
Les pastewrs  troupcau ~ et donnent au troupeau
doivent &tre  la nourriture de vie.

diligents Celui qui monte la garde et peine

pour ses moutons, prenant soin de sa

bergeric ~ est le disciple de notre bon Pasteur qui s’est

donné pour ses moutons.

Celui qui ne méne pas bien le troupeau rcssemble au

mercenaire qui ne se préoccupe pas des moutons”.

O pasteurs, soyez semblables 4 ces pasteurs justes
d’autrefois :

Jacob a fait paitre les moutons de Laban et les a
gardés, ~ il a peiné, monté la garde et obtenu un salaire.

En effet, Jacob dit & Laban : Me voici depuis vingt ans
avec toi. ~ Tes moutons et tes troupeaux', ~ je n'en ai
rien fait avorter, ~ je nai mangé aucun bélier de ton
troupeau. ~ La béte atteinte de fracture, je ne te l'ai pas
apportée, ~ mais tu la réclamais de moi. ~ De jour, la
chaleur m’a dévoré, et le gel, la nuit, ~ le sommeil a fui
mes yeux®.

AB
a. In 10, 13.
b. Gen. 31, 38-40.

1. A : tes chévres et tes boucs.

PP p—
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Pasteurs, voyez ce pasteur, comme il se préoccupe de
sa bergerie : ~ la nuit, il reste éveille pour la garder, ~
il monte la garde le jour pour la faire paitre.

Jacob était pasteur, ~ Joseph était pasteur et ses
fréres étaient pasteurs, ~ Moise était pasteur, ~ David
aussi fut pasteur et Amos fut pasteur.

Tous ceux-la furent des pasteurs qui firent paitre des
moutons et les conduisirent bien.

2. Mais pourquoi, mon ami, ces
pasteurs firent-ils d’abord palire des
moutons, et qu’ils ne furent choisis
qu’alors pour paitre des hommes, ~
sinon pour qu’ils apprennent comment un pasteur doit
se préoccuper de ses moutons, monter la garde et peiner
pour ses moutons.

Et c’est lorsqu’ils eurent appris les usages des pasteurs
qu’ils furent choisis pour la conduite? (des humains).

Les pasteurs
choisis d¢’aprés
leur expérience

Jacob avait fait paitre les moutons de Laban.

Il avait peiné, monte la garde et les avait bien
conduits®, ~ alors il fit paitre et conduisit bien ses fils,
~ et il leur apprit la figure de la charge de pasteur.

Joseph avait fait paitre un troupeau avec ses fréres®.

AB
¢. Gen. 31, 38-40.
d. Gen. 37, 2.

2. Dieu fait faire une expérience de berger aux futurs chefs (ici, cing
exemples), pour «tester » leurs capacités, cf. PHILON D'ALEX. (226),
Quaest. in Gen. 1, 59 (34A, p. 130-131); Id., De Josepho 2 (21, p. 42-
43); Id., Vita Mosis 1, 60 (22, p. 54-55) ; CLEMENT D'ALEX, Strom. I,
22; ExR2, 2-3; Midr. Tanhuma Buber 2, 6. Midr. Ps78, 357 (70);
Baraitha 32 Middot 3, dans J.D. EisEnsTEIN (£59), 1, p. 266 ; Legah Tov
Ex. 3, |; Yalgut Shimeoni 16% sur Ex.3, I (an nom de Tanhuma),
cf. Ginzberg (160), V, p. 414 n. 109 ; S, Funk (87), p. 36-37.
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En Egypte, il conduisit® un peuple nombreux, ~ et il
mena son troupeau comme un bon pasteur.

Moise avait fait paitre les moutons de Jéthro son
beau-pére® ~ et, des moutons, il fut choisi pour paitre
son peuple ; ~ il les conduisit comme un bon pasteur.

Moise portait son biton sur ’épaule*’ ~ et il marchait
en téte du peuple quil conduisait. ~ Il les fit paitre
pendant quarante ans, montant la garde et peinant pour
ses moutons comme un pasteur zélé et bon”.

AB
e. Ex. 3, 1.
f. Ex. 4, 177

3. A: il fut berger et guide d’un (troupeau).

4. Le biton (scepire) est en effet linsigne du pouvoir ; mais I'on
pense & I5. 9, 5 on ¢’est le Messie qui doit porter cette marque princiere
sur I'épaule, cf, Exp. 17, 9, n. 32 (1/805) et IREN,, Dém. 56 — ce que
réalisera Jésus lors du portement de croix, et quand il enseignera & ses
fidéles : « Prenez sur yous mon joug» et « Si quelqu'un veut étre mon
disciple, quil prenne sa croix », verset auquel la Vetus Syra ajoute «sur
son épaule » (Matth. 16, 24}, Pour un relevé de tous les témoins de cet
ajout, of. W.L. PETERSEN, The Diatessaron and Ephrem Syrus as Seurces
for Romanos the Melodist, (thése) Utrecht 1984, p. 67-69. De Moise
(législateur) porteur du sceptre, ou du joug sur I'épaule, insigne de la
Loi selon la tradition, on passe subrepticement 4 Jésus, nonveau Moise,
grand prophéte et législateur-serviteur obéissant dont la Loi (joug) est
d’aimer jusqua fa mort de la croix. Ses disciples — et notamment les
membres de P'Ordre qui se sont imposé son joug, cf. Exp. 6, 1 n. 21 {If
249) et 6, & (1/272) — sont libérés des autres jougs, et parviennent 4 la
liberté royale (sceptre) des fils, of. Exp. 5, 21 n. 34 (1/225). Une tradition
trés bien attestée identifie d’ailleurs le biton de Moise au bois de la
croix par lequel Jésus a emmené le monde vers le Pére, cf. SALOMON
DE BOCRA (230), p.50 et <51>, qui reprend des traditions juives
antérieures : Ps.-PHILON, 4nt, Bibl. (227), 19, 11 (SC 229, p. 162-163)
rappelle ce biton miraculeux a I'occasion de la mort de Moise, et en
fait un signe d'alliance analogue & Parc-en-ciel de Noé, cf. Targ. FPs-
Jonrathan Ex. 2, 21 et 4, 40 Targ. Deut. 32, 12, ol porter ce biton de
40 séah représente un exploit.

5. A add. (bon) et capable.
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Quand son Seigneur voulut les effacer 4 cause de leurs
péchés, car ils avaient rendu un culte au veau, ~ Moise
pria et implora son Seigneur en disant: Pardonne au
peuple ses péchés, ~ sinon efface-moi du livre que tu as
écrit®,

It est le berger diligent qui se livre lui-méme pour ses
moutons.

Il est le conducteur brillant qui se donne lui-méme
pour ses moutons.

Il est le pére miséricordieux qui protége ses enfants et
les éduque.

Le grand Moise, le sage berger qui savait mener le
troupeau, Papprit a Josué fils de Nun, 'homme spirituel °,
qui conduisit le troupeau, tout le camp d’Israél.

Il extermina les rois™ et soumit le pays, ~ il leur
donna le pays comme lieu de péture, ~ et il partagea 3
ses moutons pacage et bercail.

David aussi avait fait paitre les moutons de son pére”,
~ et, du troupeau, il fut conduit d paitre son peuple®.
Il les fit paitre d’un ceur intégre ~ et les conduisit

i

d’une main avisée'.

AB .
g Ex. 32, 32.

h. I Sam. 16, 11,
i. Ps. 78, 71-72.

6. Le titre de berger donné a Moise est habituel, mais beaucoup
moins celui d'« homme spiriluel » donné & Josué. Cette expression
provient de Deut. 34, 39, renforcé par le fait que Josué reste célibataire,
c'est-d-dire en état de sainteté et d’affinité avec I'Esprit saint, cf. Exp. 6,
5 (I/261) et 18, 7 (1/832).

7. A om. les rois et soumit.

& A : son troupeau.

[1/44%
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Mais quand David voulut compter les moutons de son
troupeau, ~ la Colére s’éleva contre eux, et ils commen-
cerent d’étre exterminés.

Alors David se livra lui-méme pour son troupean, ~
priant et disant : Seigneur Dieu, c’est moi qui ai péché en
comptant Israél, ~ que ta main soit sur moi et la maison
de mon pére. ~ Ces moutons intégres, en quoi ont-ils
péché??

C’est ainsi que tous les pasteurs diligents se donnaient
cux-mémes pour leurs moutons.

3. Et quels sont les pas-
teurs qui ne se sont pas pré-
occupés de leurs moutons ?
~ Ce sont les mercenaires qui se paissent cux-mémes.

C’est pourquoi le prophéte les appelle et leur dit: O
pasteurs qui laissez se perdre et se disperser les moutons
de ma bergerie, ~ écoutez le mot du Seignewr. Ainsi parle
le Seigneur : Voici que je vais inspecter mes moutons ~
comme le pasteur inspecte un jour de tempéte, ~ et je
demanderai compte a vos mains de mes moutons.

Les mauvais pasteurs
et leur salaire final

0 pasieurs sots, vous revétez la laine des moutons et
Vous mangez ceux qui sont gras, ~ mais vous ne paissez
pas les moutons.

Ce qui est malade, vous ne l'avez pas soigné, ~ ce qui
a une fracture, vous ne lavez pas bandé, ~ ce gqui est
faible, vous® ne I'avez pas réconforté, ~ ce qui se perd
ou se disperse, vous ne I'avez pas rassemblié.

Ceux qui sont forts et gras, vous ne les avez pas gardés,
~ mais vous les avez asservis par la violence. ~ La bonne
pdture, vous la pdturez, ~ et ce qui reste, vous le foulez

AB
j. I Sam 24, 17

9. A om. vous ne l'avez pas réconforté... se disperse.
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aux pieds. ~ Vous buvez les eaux agréables, ~ et ce qui
reste, vous le troublez avec vos pieds.

Et mes moutons paissent ce qui a été complétement foulé
par vos pieds, ~ et ils boivent l'eau™ qui a été comple-
tement troublée par vos pieds®.

Voila bien les pasteurs cupides et sots, ~ les merce-
naires qui ne paissent pas les moutons, ~ ne les
conduisent pas bien et ne les délivrent pas des loups.

Mais lorsque viendra le grand Pasteur, le chef des
pasteurs, ~ il appellera et visitera ses moutons, et il
inspectera son troupeau.

Il fera venir ces pasteurs, il fera les comptes avec eux,
~ et il les condamnera pour leurs ceuvres.

Ceux qui auront bien fait paitre les moutons, ~ le
chef des pasteurs les réjouira'' et les fera hériter de la
vie et du repos.

« O pasteur stupide et sot, j’al remis mes moutons &
ta main droite et a ton il droit. ~ Puisque tu as dit 4
propos des moutons : Que meure ce qui doit périr ~ que
se perde ce qui doit se perdre, ~ en reste-t-il, qu'il mange
la chair de ses compagnons'! ~ A cause de cela, voici
que je vais aveugler ton ceil droit, ~ et je vais te
déssécher le bras droit. ~ Ton ceil qui regardait les
présents perdra la vue ~ et ta main qui ne conduisait
pas selon la justice? sera coupée™

AB
k. Ez. 34, 2-4. 9-12. 18-19.
l. Zach. 11, 9.
m. Zach 1, I7.

10. A: ce qui
il. B: fera vivre.
12. A: droiture. A add. (coupée) par la sécheresse.
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Mes moutons, les moutons de ma bergerie ), ~ cest
vous, les hommes, ~ et moi, je suis le Seigheur votre
Diey™

Voici maintenant que je vais vous faire paitre dans
une bonne et grasse pature®».

4. Le bon pasteur se donne lui-méme pour ses brebis®.

Il dit encore : J'ai d'autres brebis, ~ elles aussi, il me
Jaut les faire venir ici, ~ et il n'y aura qu'un seul troupeau
entier et un seul pasteur. ~ Si mon Pére m’aime, ~ c’'est
que je me donne moi-méme pour les moutons ",

Et il dit encore: Je suis la porte des moutons, ~
quiconque entre par moi vivea, il pourra entrer et sortir,
et il trouvera pdture’.

O pasteurs, soyez semblabies
a ce pasteur zélé, téte de touie
la bergerie, ~ qui s'est tant pré-
occupé du troupeau :

Exhortation
aux pasteurs :
imiter le bon Pasteur

Il a rapproché ceux qui étaient loin®, ~ et il a ramené
les égarés.

Il a visité les malades® ~ et il a réconforté les faibles.

I a bandé ceux qui avaient une fracture ~ et il a
gardé ceux qui étaient gras.

II s’est liveé lui-méme pour les moutons, ~ et il a
choisi et éduqué de brillants bergers.

AB
n. Bz 34, 31.
o. Bz 34, 14.
p. Jn 10, 11.

. Jn 10, 16-17.

Jn 10, 9.

Fz. 34, 2-4.

L =]

13. B: sollicitude.
14. Les dix @uvres du bon Pasteur.
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Il a liveé les moutons en leurs mains ~ et il leur a
donné pouvoeir sur toute la bergerie.

il dit en effet 4 Simon-Pierre : Pais mes moutons, mes
agneaux et mes brebis".

Simon fit paitre ses moutons'® et, son temps acheve,
~ cest & vous qu'il livra la bergerie, et il s’en aila.

Vous aussi, faites-la paitre et conduisez-la bien.

En effet, le pasteur qui se préoccupe de ses moutons
n'excrce pas avec cela d’autre tiche: ~ il n’établit pas
de vigne et ne plante pas non plus de jardins, pour ne
pas tomber dans les soucis de ce monde.

Avez-vous jamais vu un pasteur qui laisse ses moutons
dans la campagne pour faire le commergant, ~ ou ¢ncore
qui laisse errer sa bergerie pour faire le laboureur ?

Car il laisse ses moutons pour exercer de telles taches,
~ il livre sa bergerie aux loups.

5, Rappelle-toi, mon ami, ce que
je tal écrit au sujet de nos peres
d’antan, ~ qui ont d’abord - appris
les usages des moutons et ont ainsi
acquis expérience de cette sollici-

Exhortation
aux pasteurs :
ne pas faire
d’autre tiche

tude.

Is furent alors choisis pour conduire (des hommes) ~
parce quils avaient appris et vu comment un pasteur
doit se préoccuper de sa bergerie.

[I/456] Puisqu’ils avaient mené les moutons et s'en étaient
préoccupés, ~ ainsi seraient-ils parfaits pour conduire
(des hommes).

AB
L. Jn 21, 15-17.

15. A om. ses moutons.
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En effet, Joseph fut choisi & partir des moutons ~
pour conduire I'Egypte au temps de la détresse"”.

Moise fut choisi & partir des moutons ~ pour conduire
son peuple et les paitre”.

David fut conduit de derriére les moutons ~ a devenir
roi sur Israél™.

Amos, son Seigneur le conduisit de derriére les mou-
tons ~ et en fit un prophéte sur son'® peuple®.

Elisée fut aussi conduit de derriére la charrue ~ &
devenir prophéte sur Isragl?”.

Et Moise ne retourna pas & ses moutons, ~ il ne
laissa pas la bergerie qui lui avait été livrée.

David ne retourna pas aux moutons de son pére, ~
mais il conduisit son peuple d’un ceeur intégre.

Amos ne retourna pas faire paitre des moutons ni
ramasser du bois', ~ mais il conduisit sa prophétic
jusqu’a son accomplissement.

_ Elisée ne retourna pas 4 sa charrue, ~ mais il servit
Elie et remplit sa place. ~ Le berger qu’il avait, ~ parce
qu’il aimait les champs et le commerce, les vignes, les
oliviers et la culture, ~ il n’en voulut pas pour disciple,
ct il ne livra pas la bergerie entre ses mains®

u. Gen. 37, 2.

v. Bx. 3, L.

w. I Sam. 16, 1.

x. Amos 1, 1; 7, 14,
y. 1 Rois 19, 19.

z. II Rois 5, 26.

[6. A add. les fils (de son peuple).
[7. A: des sycomores.
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6. Pasteurs, je vous demande
instamment de ne pas établir sur
la bergeric de bergers sots, stu-
pides, ou encore cupides et ama-

Exhortation finale :
régle de vie
des pasteurs

teurs de biens.

Celui qui pait les moutons en mange le lait ~ et celui
qui conduit la charrue tire profit de son travail :

Ti faut que les prétres aient part & I'autel ~ et que les
lévites prélévent les dimes ",

Mais celui qui mange du lait, qu'il prenne la bergerie
a ceeur, ~ et celui qui tire profit du travail de sa charrue,
qu’il soit diligent ' dans son labeur.

Les prétres qui ont part & autel, qu'ils servent I'autel
avec ferveur, ~ et les 1évites qui prélévent les dimes,
quil n’y ait pas pour eux de part en Israél.

O pasteurs, disciples de notre grand pasteur, n¢ soyez
pas semblables aux mercenaires ®  ~ car le mercenaire
ne se préoccupe pas du troupeau”.

Vous, soyez semblables a notre doux Pasteur ~ qui
ne s'est pas aimé lui-méme plus que les moutons.

Elevez les jeunes gens, éduquez les jeunes filles, ~
aimez les brebis, qu'elles soient élevées en votre sein, ~
afin que lors de votre venue chez le Maitre des pasteurs,
vous lui ameniez tout votre troupeau au complet, et qu'il
vous donne ce qu'il a promis®: Ld ou je suis, vous
serez™ vous aussi®.

AB
a. Jn 10, 30.
b, Jn 12, 26-28.

18. Les lévites ont part 4 Iautel et prélévent les dimes, cf. Nombr. 18,
21; Deut. 18, 1-3; Le 10, 7; 1 Cor. 9, 13-15.

19. A add. (diligent) a tout moment.

20. A add. pour les moutons,

21 A dit.

22. B om. vous serez.
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Bref, cela suffit sur les pasteurs et les bons bergers !

7. Je tavais écrit précédem-
ment, mon ami, pour fe rappeler
la maniére de se conduire qui
convient 4 toute la bergerie.

Dans ce discours-ci, je t’ai écrit
4 propos des pasteurs qui conduisent le troupcau.

Ces rappels, mon ami, je te les ai écrits selon ce que
tu me demandais dans ton aimable lettre.

Les dix Exposés
et le frésor
de la sagesse
de Dien

8. Le Maitre de maison m’a fait entrer dans le trésor
du Roi, ~ et il m’a montré de multiples biens.

Quand je les ai vus, ~ mon intelligence a ét¢ ravie
par la grandeur du trésor.

Et quand je l'ai regardé, il m’a ébloui les yeux, ~ il
m’a ravi la réflexion et m’a égaré les sens® de multiples
maniéres.

Celui qui en obtient est riche et enrichit, ~ car il est
ouvert et laissé 4 quiconque le veut.

Alors qu’une multitude en obtient, rien n’y manque
~ et ¢'ils donnent de ce quwils ont obtenu, ce qui est &
eux ne cess¢ de se multiplier.

Ce qu’ils ont obtenu gratuitement, ~ qu'ils le donnent
gratuitement comme ils 'ont obtenu®.

En effet, cela ne peut étre vendu A aucun prix, ~ car
il n’y a rien qui lui soit comparable.

En effet, le trésor, rien i’y manque, ~ €t ceux qui en
prennent ne sont pas rassasiés.

ls boivent, et ils désirent encore, ~ ils mangent, et
ils ont encore faim.

AB
¢. Matth. 10, 8.

23. B: le sens. Extase de celui qui contemple la sagesse divine.
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Celui qui n’a pas soif ne peut pas boire, ~ et celui
qui n’a pas faim ne peut pas manger.

Celui qui en a faim est abondamment rassasié, ~ st
celui qui en a soif, des sources s’écoulent de lui®.

En effet, Phomme qui s’approche de la crainte de Dieu
ressemble 4 un homme assoiffé qui parvient 4 une source :
~ il en boit et il est rassasié, ~ et la source, rien n'y
mangque.

La terre qui a besoin d’eau ne cesse de boire a la
source, ~ et les eaux ne cessent pas.

La terre qui a bu a encore besoin de boire, ~ et la
source n'est pas diminuée de son débit.

Ainsi en est-il de la connaissance de Dieu: ~ méme
si tous les hommes en obtiennent, il n’y aura en elle
aucun manque, ~ car elle ne peut non plus étre épuisée
par les fils de la chair.

Celui qui en prend ne peut pas tout prendre, ~ et sl
en donne, rien ne manque.

Le feu, si tu en obtiens a4 un brasier pour une lampe *,
~ tu peux y allumer de multiples lampes. :

Le brasier, il ne fui manquera rien si tu Iui prends, ~
et la lampe ne diminuera pas si tu en allumes beaucoup.

Un seul homme ne peut prendre tout le trésor du roi.
~ De méme P'assoiffé : §’il boit a la source, ~ les eaux
ne cessent pas. '

Méme si un homme se tient sur une montagne élevée,
~ son ceil ne peut saisir (& la fois) le proche et le
lointain.

AB
d. Ind, 14,

24. Méme exemples qu'en Exp. 5, 25 (I/236) et 6, 11 (1/284-285).

[1/364

DES PASTEURS 507

Méme s’il s’avise de compter toutes les étoiles du ciel,
~ il ne peut aller au bout des armeées du ciel.

Méme s'il s’approche de la totale crainte de Dieu, ~
il ne peut pas la recevoir.

Et méme §'il en regoit beaucoup, ~ on ne s'apergoit
pas qu’il y ait un manque.

Et méme §’il donne de ce qu'il a regu, ~ il n'en est
pas privé et n’en arrive pas a bout.

Rappelle-toi, mon ami, ce que je ai écrit dans mon
premier discours sur la foi®: ~ Celui qui a regu gra-
tuitement, ~ il lui faut donner gratuitement comme il a
recu, ~ comme le dit notre Seigneur : Vous avez recu
gratuitement, donnez gratuitemeni ®,

En effet, celui qui retient ce qu’il a requ, ~ méme ce
qu’il a regu lui sera pris.

Or donc, mon ami, je t’ai envoyé autant que j'ai pu
prendre en ce moment dans ce trésor oU rien ne mangue.
~ Et alors que je te 'ai envoyé, il est encore tout entier
chez moi.

En effet, le trésor ol rien ne manque, ¢’est la sagesse
de Dieu.

Le Maitre de maison est notre Seigneur Jésus le Mes-
sie, ~ comme lui-méme en témoigne, disant : Tout m'a
été livré par mon Pere'.

Ainsi, c’est fui le dispensateur de la sagesse, ~ comme
le dit encore 'Apdtre : Le Messie est la force de Dieu et
sa sagesse®,

AB
e. Matth, 10, 8.
f. Math. 11, 27.
g I Cor. I, 24.

25. Fin du premier livret. Aphraate cite 4 nouveau le verset d'ou-
verture de I'Exp. 1, sur la communication des biens spirituels, cf.
Matith. 10, 8.
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Cette sagesse a été partagée A la multitude, ~ et rien
n’y manque, comme je te Pai expliqué plus haut, ~ car
c’est de U'Esprit du Messie qu’ont regu les prophétes, ~
et le Messie n’est en rien amoindri ®.

9, Mon ami, je t’ai ecrit ces
dix traités. Les questions que tu
m'as posées, je te les ai expli-
quées sans (réclamer) contrepar-
tie, ~ et ce que tu ne m’as pas demandé, je te Pai
donné.

Je me suis posé & moi-méme ta question ~ et je t'ai
écrit pour t'expliquer autant que je I'ai pu.

Ce que je t’ai écrit, meédite-le 4 tout instant, ~ et sois
assidu 4 lire les Ecritures, telles qu’on les lit dans 'Eglise
de Dieu.

Ces dix livrets fragmentés que je t’ai écrits procédent
Pun de l'autre et sont construits I'un sur Fautre.

Ne les sépare pas les uns des autres : ~ je t’al écrit
de dlaf jusqu’a yud, lettre aprés lettre.

Conclusion
du premier recueil,
régles de lecture

Lis et apprends, toi et tes fréres, les membres de POrdre
et les fils de notre foi, ~ vous dont la moquerie est
restée éloignee, selon ce que je t’ai écrit plus haut?.

Rappelle-toi ce que je t’ai fait remarquer: ~ ces
paroles, je n’en suis pas arrivé jusqu’au fin mot, ~ loin
de 1d ! ce n’est pas cela et rien que cela.

Mais écoute sans ergoter ce qui vient de moi ~ et
talonne la-dessus nos fréres, les fils de conviction.

Tout ce que tu entendras de vraiment constructif,
regois-le, ~ et tout ce qui construit d’autres® doctrines,

26, Cf. Exp. 6, 11 (1/284-285),

27. Encore la diatribe contre les moqueurs, cf. Exp. 5, 25 n. 42 (i}
236) et 6,20 n. 121 (§/312).

28. A om. autres. Tout homme peut enseigner, c¢f. Exp. 22, 26 n. 82
(1/1049), mais il faut discerner les esprits.
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réfute-le et renverse-le compiétement, ~ car ergoter ne
peut rien construire.

Moi, mon ami®, comme un carrier, j'ai approché les
pierres pour la construction. ~ Que les sages tailleurs
de pierres les cisélent et les posent sur la construction,
~ et tous les ouvriers qui ont peiné & la construction
recevront un salaire du maitre de maison ™.

S’achéve I’Exposé des pasteurs

29. B om. mon ami. L'cuvre du Sage qui agence et bitit son
enseignement selon les lettres s'assimile au labeur du magon. Dans le
Sefer Yesira, les diverses combinaisons des lettres sonl aussi appelées
«la construction des maisons ».

30. B: de la vigne.

31. C add. (d 'encre rouge) : S’achévent les premiéres lettres du Sage
Persan, an nombre de dix. Gloire au Pére, au Fils et 4 I'Esprit saint
pour les siécles des siécles. Amen! B desin.

P wirr ekl ~

B g A

o

T T




Note complémentaire sur Exp. 6,1 n. 15 (I/245) : Paigle

« Faisons voler nos yeux sur les hau-
teurs, ~ pour voir la splendeur qui va
se révéler.

Elevons nos bras (ailes) comme des
aigles, ~ pour voir le corps 1a ou il
est. »

gr’ signifie 4 la fois bras et ailes. L’aigle est le roi de
la gent ailée, car il habite les hautes montagnes, les
sommets inaccessibles. Dés I'antiquité, il est lié au culte
solaire et & la vie par-dela la mort (aigle et disque ailé
assyrien, par exemple). A I'époque sassanide, il est re-
présenté sur des stéles funéraires soit comme psycho-
pompe et stéphanophore, soit tenant un serpent entre
bec et serres. On le trouve aussi les ailes éployées en
volite céleste, par exemple a Palmyre'. L’origine d’une
telle représentation semble syrienne, mais le théme s’en
est largement répandu, plus ou moins mélé d’éléments
mythologiques étrangers (aigles romaines ou victoires
ailées, par exemple). L’aigle est aussi messager de vie’
Pour les chrétiens, 'aigle représentera 4 4 la fois le Christ
et les croyants 4 I'image du Christ. Chez les arméniens
d’ailleurs, le mot hawat{k) «foi » est rapproché du mot
oiseau, aigle ou faucon, arm. haw, lat. avis, gr. oidnos,

{. H. SeYRIG, Antiquités syriennes, 1 (Paris 1934), p. 102-105.
2. Comme laigle aux yeux de lumiére des Paralipoménes de Jérémie
7, 1-32, (158), p. 1754-1758 ; et II Baruch 87, 1, id., p. 1557.
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aetos (aigle et présage)®. Le Christ est nommé aigle chez
Méliton de Sardes et Cyrillonas®. Tl est représenté ainsi
sur une fresque de la paroi nord de Ia chapelle 28 de
Baouit en Egyple (fig. 1)°: au-dessus de sa téte, I'inscrip-
tion AETOC ; au-dessus de ia téte et des ailes couronnées,
alpha et oméga. On trouve une représentation similaire 4
Faras en Nubie (fig. 2)%. Dans I'un et l'autre cas, le
Christ-aigle porte les sceaux autour du cou, signe qu'il
a scellé la nouvelle alliance en son sang, qu'il est le
commencement et la fin, cf. Cyrillonas’: «Il rassembla
les mystéres comme des sceaux et les suspendit & son
cou », cf. Aphraate® Chez Grégoire le Grand®, le Christ
est figuré par les quatre animaux du tétramorphe de
I’Apocalypse, aigle en son ascension. Un pavement
d’église du VI® siécle a récemment été découvert 4 Khirbet
el-Muniye (Jordanic)'®, représentant un aigle aux ailes
éployées, qui doit avoir la méme signification (fig. 3).
Plus atypique, une fresque de Permitage de S. Jean de
Kosiba au Wadi Qelt, prés de Jéricho ; bien qu’elle soit
assez détériorée, on peut y reconnaitre une scéne de

3. CI. F. MAwET, « The Motif of the Bird in Armenian Epic Lite-
rature and its Relations with Iranian Tradition Medieval Armenian
Culture », dans: Medieval Armenian Culture, &d. par T.J. SAMUELIAN
et M.E. STONE (Armenian Texts and Studies 6), Chico Calif. 1984,
p. 179-193.

4, CYRILLONAS, L'agneau véritable 1, 7 et 12, trad. D. CERBELAUD
(182), p.42 et 45: «un aigle attablé prés de onze colombes», «le
Christ-Aigle Ie jeta hors de son nid ».

5. Cf. J. CLEDAT, Le monastére et la nécropole de Baouit (Mémoire
de I'Institur Frangais d'drchéologie Orientale 12/39), Le Caire 1904-1916,
pl. 93. .

6. Cf. B. IWASZKIEWICZ, « La frise de I'abside de la premiére cathé-
drale de Faras », OrChrPer 40 (1974), p. 377-406, fig. 1-9.

7. CYRILLONAS, op. cit. 1{2, p. 38.

8. Exp. 2,6 (1/57); 2, 7 (1/64) ; 6, 14 (1j292) ; 14, 31 (1/652).

9. GREGOIRE LE GRAND, Swr £z, 3, 1 et 4, 15 (PL 76, col. 785 et
815s.).

10. Cf. M. PicciriLLo, Terra Santa (1984), p. 130.
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crucifixion ou le Christ porte des ailes (fig. 4)"". Pour les
chrétiens, la figure de laigle crucifié deviendra symbole
de résurrection, et les aigles seront les croyants, en partie
4 cause du Ps. 103, 5 et d'fs. 40,31 : « 1l te rajeunit
comme l’aigle », son imagerie rejoignant celle du pheénix,
cf. Clém. Cor. 25-28, et surtout Hésychius de Jérusalem .
V. Chapot ™ a publié une pierre tumulaire, trouvée a
Alep (fig. 5), représentant un aigle orant accosté de deux
bras humains, au-dessous de la représentation, une ins-
cription grecque et araméenne. Remarquer la grosseur
de I'eil, qui exprime la vision acéréc de laigle orant ; il
sagit en effet de «voir» PEpoux se préparer, cf.
Aphraate, Exp. 9, 4 (1/416) '*. Dans I'Apocryphon de Jean
§ 63, c’est un arbre en forme d’aigle qui initie Adam a
«manger la connaissance » alors qu’il est devenu un
« cadavre d’ignorance ». « Quiconque recherche la vérité
auprés de la vraie sagesse s¢ donnera des ailes pour
voler », Livre de Thomas I'Athléte 140 ; toujours dans les
textes gnostiques, l'aigle est lié & la régénération, selon
le Ps. 103, 5 cité plus haut, cf. Exégése de I'dme 134, 15-
29 ; Pistis Sophia 73-74 (Sophia s¢ dégageant du péché) ;
Legons de Sylvanos 114, 17-19: « Redresse-toi, ayant
laisse derriére toi ton vieil homme, comme un aigle. »
Cette régénérescence est rattachée a la filialité, élevée en
haut, comme le parfum du saint Esprit '®. C'est aussi en
ce sens que Jean, le disciple que Jésus aimait, est appele

11. Cf. Y.E. MEiMARIS, « The Hermitage of St. John the Chozebite,
Deir Wady l-Qilt », L4 28 (1978), p. 185-186, pl. 12-13.

12. HEsycHIUS DE JERUSALEM, Fragm. in Psalmos 102, 5 (PG 93,
col. 1280).

13. Cf. Bulletin de Correspondance Hellénigue 36 (1902), p. 175, 18,
reproduit par F.CumonTt, «L'aigle funéraire des Syriens», RHR
1910 A, p. 129-130, fig. 5.

14. Voir aussi Od. Sal. 27, 37 et 42 ; Act. Thomas (chant de la Perle)
ELL, 58-52, (171), p. 122-123.

15. Cf. M. TARDIEU, Ecrits gnostigues 1, Paris 1984, p. 144,

16. Cf. HiprOLYTE, Philosophoumena 7, 22; ORIGENE, Select. in
Psalmos (PG 12, col. 1559).

T T e e e e e
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« aigle », sur la base d’4poc. 4, 6-10 et selon la représen-
tation des évangélistes par le tétramorphe d’Ezéchiel : il
est en effet le disciple vierge, visionnaire de la vraie
lumiére et de la généalogie du Messie'” — ce qui devien-
dra un théme iconographique fréquent A partir du
TV siécle. Quant a linterprétation du verset évangelique :
« La ou sera le corps, 14 se rassembleront les aigles » (Lc
17, 37) répondant a la mystérieuse question « Ou ?» des
disciples (2 laquelle fait allusion Aphraate), elle devient :
par la priére les bras en croix, tu es déja ressuscité et tu
t’enveles 4 la rencontre de I'Epoux, cf. Test. XII Patr. :
« Abraham, Isaac et Jacob ressusciteront pour la vie,...
les cerfs de Jacob courront dans la joie » ¥, c'est-a-dire
que les fideles sont emportés au ciel 4 la rencontre du
Christ selon I Thess. 4, 17, cf. Aphraate” et Ephrem :
«“1.a ou est tué le Tué, C’est 12 que sont (les aigles) ™ :
pour faire savoir que c’est par leur foi qu'ils sont méles
au sein de I'Eglise et (qu’ils ne sont) pas au loin, quand
bien méme ils habitent dans des cavernes. “ La ou est
tué le Tué, ils sont 1a” : 14 ou est offerte I'oblation, ils
communient, méme s'ils sont dans des lieux arides ; et ce
n’est pas parce qu’ils sont au lein de corps qu’ils ne sont
pas fils de I’Eglise, car par leur foi ils sont proches... Car
ils sont fréres dans les cavernes ; partout ou est offerte
'offrande, ils sont 142, » Il nomme « aigles » les hommes
régénérés par le baptéme : « L’Esprit saint les couve par
les eaux du baptéme ; les eaux engendrent des aigles
mystiques *' ». On trouve une thématique semblable dans
les Psaumes manichéens 2 Dans la littérature juive rab-

17. Cf. IREN. Haer, 111, 11, 8 (SC 211, p. 164-167).

18. Test. XII Patr. Juda 25, 1 et 5 (158), p.875.

19. Exp. 6,18 {1/309).

20. BpHREM, Ep. aux Montagnards (189), p. 121, & propos de Job
39, 30.

21. BrareM, Hymn. Epiphan. 8, 16, dans T.J. Lamy (190), L, p. 86.

22. Cf. C.R.C. ALLBERRY, 4 Manichaean Psalm-Book (Manichaean
Manuscripts in the Chester Beatty Collection 1I), Stuttgart 1938, p. 155, 1,
6: « L’assemnblée des aigles » ; p. 188, I, 21 : « Prend-moi sur tes ailes,
& aigle»; p. 179, 1, 28 : « Envole-toi avec moi jusqu’au cieux ».
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binique, on trouve attestation de cette méme interpréta-
tion, en contexte de résurrection des morts : « Que feront
les justes, en ces années ou le Tout-Puissant va renouveler
son monde? — Le Seigneur leur donnera des ailes
comme des aigles, et ils voleront au-dessus des eaux,
comme il est écrit : *“ Aussi nous ne craindrons rien guand
la terre bouge et quand les montagnes basculent au cceur
des mers ™ (Is. 46, 3). — Imagineriez-vous qu’ils subiront
quelque dommage 7 — Alors I’Ecriture dit : “ Mais ceux
qui espérent dans le Seigneur retrempent leur énergie, ils
reprennent de Iénergic comme des aigles ; ils s’élancent
et ne se fatiguent pas, ils avancent et ne [aiblissent pas ”
(Is. 40, 31)%. » Et dans la littérature arabe plus récente
— qui peut avoir drainé des traditions anciennes, notam-
ment syriaques — c’est Seth qui regoit le qualificatif
d’« aigle parmi les hommes ». On comprend alors que
lui et ses fils habitent les montagnes d’ou ils apercevront
malheureusement les filles des hommes, c’est-a-dire la
descendance de Cain, qui séjourne dans la plaine, et
qu'ils sombreront dans le péché ™.

23. T.B. Sanhedrin 92 b, tradition attribuée 3 la Maison d’Elie.
24. Cf. Mas'uDI, cité par S. RAPPAPORT (96), p. 88.
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