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AVANT-PROPOS

Je tiens & exprimer ici ma gratitude envers tous ceux qui
ont permis a ce travail de voir le jour.

Parmi eux, je tiens & citer, en premier lieu, le regretté
J. Gouillard qui, aprés m’avoir fait découvrir Nicolas
Cabasilas lors de son séminaire des Hautes Etudes en 1969-
1970, m’a mcitée & choisir ce texte et a aidé 4 sa mise en
route.

Ensuite, le P. Mondésert qui m'a proposé cette édition
‘en lui ouvrant les portes de «Sources Chrétiennes» et qui a
su, avec une admirable patience, en attendre la réalisation,
ranimant un jour, par sa confiance, le courage qui
défaitlait.

Le P. Bertrand a volontiers accepté cet héritage;
M. J.-N. Guinot et M™ Marcelle Rousseau l'ont active-
ment et efficacement suivi.

Une part spéciale de ces remerciements revient au
P. Paramelle au nom des dizaines d’heures -— anssi
passionnantes pour moi qu’elles durent étre fastidieuses
pour lui — qu’il a bien voulu passer & corriger ma
traduction, débusquant au passage nombre de citations
scripturaires que j'avais laissé échapper. Le souci de ne pas
blesser son humilité me retient seul de dire ici tout ce que
Cabasilas et moi-méme lui devons.

Alors que le manuscrit de cet ouvrage se trouvait déja
au secrétariat de «Sources Chrétiennes», le Prof.
F. Tinnefeld, de Munich, m’a signalé 'existence du Monac.
Bayger. 624 (ici sous le sigle B), important manuscrit
nouvellement acquis par la Bayerische Bibliothek et qui
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bouleversait mon classement de manuscrits. Je lui sais fort
gré de cette révélation qui a empéché que ne paraisse trop
précocement un fruit dans lequel le ver {en 'occurrence
'ignorance de ce manuscrit) se fat & Vavance trouvé.

Enfin, je ne saurais oublier la contribution de M.
St. Perentidis qui 2 mis sa connaissance innée de la langue
au service du texte grec, en chassant fautes d'orthographe
et d'accentuation, et sa compétence philologique au
service de 'apparat critique, en éliminant maladresses et
obscurités. Qu'il trouve également ici 'expression de ma
Teconnaissance.

INTRODUCTION

CHAPITRE PREMIER

NICOLAS CABASILAS

A) BIOGRAPHIE

Depuis qu’est parue en Sources Chréfiennes la seconde
édition de 1I'Ezplication de la divine liturgie (1967), un
certain nombre d'études ont enrichi notre connaissance de
la biographie de Nicolas Cabasilas : en particulier la notice
de P. Nellas dans la Thréskeutiké kai Ethiké Egkuklopaidéia
(1968), le livre d'A. A. Angelopoulos sur Nicolas Cabasilas.
Sa vie, son ceuvre (1970) et la recension qu’en donne
G. 1. Théocharidés dans Makédonika (1976). C'est pour-
quoi il nous semble utile de retracer briévement les étapes
de sa vie, en insistant sur les apports récents. Pour plus de
clarté, nous la présentons sous la forme d'une chronologie.

— Entre 1319 et 1323 : Naissance & Thessalonique de
Nicolas Cabasilas Chamaétos, d'une famille qui appartient
& Varistocratie fonciére. Chamaétos par son pére, Nicolas
choisit de se faire appeler Cabasilas, du nom de sa mére,
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plus renommé?. II est le neveu de Nicolas-Nil Cabasilas,
futur métropolite de Thessalonique.

Dans cette ville proche du mont Athos, Nicolas a pu
dans sa jeunesse fréquenter les cercles hésychastes fondés
par des moines comme Grégoire Palamas (présent &
Thessalonique en 1325) ou Isidore Bouchéiras, disciple de
Grégoire le Sinaite. Ces cercles s'éfaient donné comme
tache de répandre parmi les laics de toute condition et de
tout 4ge une conception hésychaste de la vie «dans le
monde». La mére de Nicolas en fit peut-étre partie, et a
coup sir la sceur de Démétrios Kydones, ami d’enfance de
Nicolas?, ‘

Une lettre que Nicolas adressa de Constantinople, oi il
poursuivait ses études, 4 son pére demeuré & Thessaloni-
que, nous indique que notre auteur eut comme pére
spirituel dans sa ville natale un prétre hésychaste renom-
mé pour sa direction spirituelle, disciple fidéle de Grégoire
Palamas et futur métropolite de la wille : Dorothée
Blatés3.

— 1335-1340 : Etudes 4 Thessalonique sous la direction de
son oncle Nicolas-Nil, puis & Constantinople. Cette période
est connue par ses lettres 4 son pére et 4 plusieurs amis, oa
il exprime une vive nostalgie de sa ville natale; cette
nostalgie, jointe a4 un trop grand enthousiasme pour
I'étude, le fait tomber malade. Il étudie, outre la

t. CGi. J. GovrLLarp, Introduction de Lifurgie, p. 10.

2. Cf. NEeLLas, Encyclopédie, col. 835 et 837; AncrrorouLos,
p. 23; TixnerErp, DK, I, p. 158-163 (surtout note 19, p. 161).

3. Nicolas Cabasilas, dans une lettre & son pére, se plaint de ce que
ses amis de Thessalonique lui reprochent son silence, alors gqu’eux-
mémes ne lui écrivent pas; il termine en excluant de ce reproche
emon pére le trés saint Blatés ; car lui, je suis prét & tui céder en tout
sur un simple signe de sa part» (lettre 5, éd. Enepekidés, p. 33). Sur
Dorothée Biatés, cf. AncELoPouLos, p.24-20; THEOCHARIDES,
«Sources».
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grammaire et la rhétorique, la philosophie, le droit et
I'astronomie : il s’insére ainsi dans le courant de renaissan-
ce humaniste de 'époque des Paléologues.

— 1341 : A la mort d’Andronic 111, début de la guerre
civile opposant les partisans de U'héritier Jean V Paléolo-
gue et de sa mére, la régente Anne de Savoie, a ceux de
Jean VI Cantacuzéne. En méme temps, commence a
Thessalonique une période d'agitation sociale entre les
zélotes (révolte populaire) et V'aristocratie fonciére. Les
zélotes sont maitres de Thessalonique de 1342 & 1349 :
Nicolas ne peut rester indifférent a ce bouleversement de
sa ville natale. Bien que membre de V'aristocratie, il semble
qu'il ait joué un réle de médiateur; I. Sevienko a montré
que son «Discours contre les illégalités des magistrats» a
été a tort considéré comme un discours antizéloted.

— 1345 : Nicolas est envoyé par les Thessaloniciens, avec
son compatriote Pharmakés, 4 Berrhée, auprés de Manuel
Cantacuzéne, fils de Jean, pour négocier le ralliement de la
ville & ce dernier. C’est peut-étre cette ambassade qui lui
permet d’échapper au massacre des nobles de Thessaloni-
que par les zélotes en juillet-aoiit de cette année.

— 1347 : En février, Jean VI entre 4 Constantinople,
dépose le patriarche Jean Kalékas, qu’il remplace par
Isidore Bouchéiras, et se fail proclamer empereur. A la
demande de Démeétrios Kydonés, il appelle Nicolas auprés
de lui comme conseiller. C’est le début de la grande amitié
qui lHe Nicolas, Démétrios et Jean VI.

A Tl'automne de la méme année, Nicolas accompagne
Grégoire Palamas 4 Thessalonique dont ce dernier vient
d’&tre élu métropolite. Les zélotes antihésychastes refusent
4 Grégoire I'entrée de la ville. Nicolas le suit alors au mont

4. 1. 8evEéEnko, «Anti-zealots, p. 81-171,
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Athos ou il demeure un an en compagnie du théologien
hésychaste.

— 1348 : Au mont Athos, Nicolas témoigne en faveur du
prétos Niphon accusé de messalianisme par les moines
serbes de Chilandar. Puis il rentre & Constantinople.

— 1349 : Paix civile & Thessalonique ou la fin du
gouvernement zélote permet 'entrée de Grégoire Palamas,

Jean VI songe a se retirer au monastére des Manganes
en compagnie de Nicolas et de Démeétrios®. L’attaque de
Thessalonique par le tsar Etienne Douschan le fait
renoncer 4 son projet,

— 1350 : A Constantinople, mort du patriarche Isidore.
Nicolas rédige son éloge funébre.

Le patriarche Calliste juge a nouveau le moine Niphon.
Second témoignage de Nicolas en sa faveur.

— 1351 : Nicolas envoie 4 Anne de Savoie, gouverneur de
Thessalonique, un traité sur I'usure.

Le synode des Blachernes condamne les antipalamites.
Nicolas, favorable & Palamas, connait ainsi son premier
désaccord avec Démétrios Kydonés, antipalamite. Autre
source de désaccord (qui n'altére pas leur amitié):
Démétrios appuie les projets de Jean VI de rapproche-
ment avee Rome, envers lesquels Nicolas se montre
réservé. '

— 1352/1354? : Eloge d’Anne de Savoies.

— 1352 : Reprise de la guerre entre partisans de Jean Vet
de Jean VI. La encore, Nicolas soutient sans réserve
Jean VI, au contraire de Démétrios, partisan d'un rappro-
chement avec Jean V.,

5. CI. Liturgie, p. 12.
6. Surles dates du traité sur 'usure et de I'éloge d’Anne de Savoie,
cf. LoenERTz, « Chronologie», p. 220-226.

BIOGRAPHIE b

— 1353 : Jean VI projette d'associer au trone son fils
Matthieu en écartant Jean V. Déposition du patriarche
Calliste qui refuse de couronner Matthien et fuit &
Ténédos.

Nieolas (Nil) Gabasilas, oncle de Nicolas, «encore simple
particulier», est présenté comme candidat possible au
tréne patriarcal, avec Philothée Kokkinos, évéque d'Héra-
clée, et Macaire, évéque de Philadelphie?. Philothée
devient. patriarche.

— 1354 : Couronnement de Matthieu Cantacuzéne. Nico-
las rédige son Panégyrique, tandis que Démétrios réprouve
ce couronnement qui écarte Jean V.

22 novembre : Entrée de Jean V a Constantinople.
Jean VI abdique et devient moine aux Manganes sous le
nom de Joasaph. Démétrios se rallie 4 Jean V. Nicolas se
retire de la vie publique.

— 1360 : Mort de Grégoire Palamas. Le ¢hiéromoine» Nil
Cabasilas est élu métropolite de Thessalonique; mais il
n’aura pas le temps de prendre possession de son siége.

— 1363 : Mort de Nil et du pére de Nicolas. Sa mére se
retire au monastére Sainte-Théodora de Thessalonique.
Nicolas, dans cette ville, est en procés avec des membres
de sa famille qui lui disputent les quelques biens que lui
ont laissés les exactions des Serbes. Il semble qu'il soit
malade.

Il passe ses derniéres années a Constantinople, on lui
sont adressées des lettres. Peut-étre y vit-il, simple laic,
selon la tradition d’'Isidore, dans la mouvance du monasté-
re des Xanthopouloi®. C'est durant cette période qu’il

7. J. CantTacuziNg, Hisloire, 111, p. 275, 1. 5-6 Bonn. La plupart
des historiens de Nicolas Cabasilas pensent que le « Nicolas Cabasilas
encore simple particulier» ici désigné est le neveu et non {'oncle. Sur la
réfutation de cette thése, cf. plus loin.

8. Sur les relations de Nicolas Cabasilas avec le monastére des
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rédige ses deux ceuvres les plus importantes : I'Ezplication
de la Lilurgie et la Vie en Chrisi.

Trois lettres nous renseignent (bien peu) sur les derniéres
années de Cabasilas :

— 1387 : Longue lettre rhétorique de Manuel I Paléolo-
gue, réfugié a Lesbos aprés la prise de Thessalonique par
les Turcs : il y compare le climat rude de Lesbos avec celui
gue connait Nicolas dans le quartier des Manganes a
Constantinople.

— 1391 : Deuxiéme lettre de Manuel II, qui sert en Asie
Mineure sous Bajazet et reproche amicalement & Nicolas
de refuser un office de juge.

— 1390 ou 1396 : Lettre de Joseph Bryennios qui félicite
Nicolas de son orthodoxie et lui demande, sans succés,
d’écrire contre les Latins.

Nicolas est donc mort aprés 1391 (date de la seconde
lettre de Manuel 11) et probablement vers 1397/1398, date
de la mort de Démétrios Kydonés : en effet, aucun des
deux ne fait mention de la mort de son ami®.

Xanthopouloi, voir plus loin 4 propos du manuscrit Paris. Gr. 1213.
Cf. aussi NELLAS, Encyclopédie, col. 836 : Nicolas serail lié avec
Macaire, higouméne des Xanthopouloi et pére spirituel de Manuel Ii
Paléologue.

9. La permanence de 'amitié entre Démétrios Kydonés et Nicolas
Cabasilas, malgré des engagements contraires, a été mise en doute : en
effet, la derniére letire échangée par les deux amis semble &tre celle de
Démeétrios & Nicolas en 1371/2 (Loenesrz 126- TinnerELD TO138).
Mais Démétrios, dans une lettre de 1387/8 a 'empereur Manuel I1
(LoEnerTz 380), écrit que «!’excellent Cabasilass lui & fait lire une
lettre qu'il avait lui-méme regue de Manuel : & cette époque, les liens
étaient encore étroits, et I'on est en droit de penser que si les deux
amis ne s"écrivent plus 4 la fin de leur vie, ¢’est tout simplement parce
qu'ils ont "occasion de se rencontrer & Constantinople ou ils résident
tous les deux la plupart du temps.
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B) PRETRE, MOINE OU LAIC?

En 1354, alors que Jean VI quitte le trone impérial pour
le monastére des Manganes et que Démétrios Kydonés
devient conseiller de Jean V, Nicolas Cabasilas se retire de
la vie publique et échappe de la sorte aux sources
historiques traditionnelles. Que devient-il durant les quel-
que quarante années qu'il lui reste 4 vivre (¢’est-a-dire plus
de la moitié de sa vie)? En ’absence de témoignages
explicites, les hypothéses se sont succédé. Le présent
ouvrage n’étant pas une Vie de Cabasilas mais I’édition
d'une de ses ceuvres, est-il nécessaire d'enirer dans les
détails d’'une controverse qui n’est pas close et qui porte
sur sa biographie?

La question n'est pas indifférente s’agissant de 'auteur
de la Vie en Chrisi. Ce traité de vie chrétienne ne s'adresse
pas a des moines, contrairement 4 nombre d'ceuvres de
spiritualité byzantine, mais a tous les baptisés, Cabasilas
cherche 4 démontrer que tous peuvent vivre la vie en

Christ, quelles que soient leurs activités, et que la vie.

monastique n'est pas 4 ce point de vue un état supérieur
aux autres. Sa propre vie publique témoigne de ce qu'il est
possible de mener une vie spirituelle profonde au milieu
des tracas et des responsabilités de la vie profane. Mais
pour la fin de sa vie? A-t-il poursuivi sa vie en Christ dans
le siécle ou a-t-il suivi les traces de son ami Cantacuzéne,
de sa propre mére, de bien d’autres chrétiens fervents de
PEglise byzantine, en finissant ses jours au monastére?
N’oublions pas que c'est précisément pendant cette
période que fut rédigée la Vie en Chrisl. La question mérite
donc examen.

1-Les théses en présence.

La thése d'un Nicolas Cabasilas terminant ses jours
cornme métropolite de Thessalonique, due principalement

[
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4 une confusion avec son oncle Nil, a été réfutée depuis
longtemps et nul, sauf distraction, ne la soutient plus de
nos jours?e

Cette thése une fois abandonnée, la plupart des histo-
riens se ralliérent a celle d’un Cabasilas demeuré simple
fidele : c’est celle que défendit S. Salaville en 19531, Clest
encore celle de P. Nellas dans sa notice de la TREE% et de
G. I. Théocharidés dans le compte-rendu qu’il fit pour la
revue Makédonika du livre d’Angelopoulos!®,

Autre thése : celle d’'un Cabasilas entré au monastére.
I. Sevienko I'avance en 1957, s’appuyant sur un passage
de I'Hisloire de Jean Cantacuzéne, et un autre de V' Homélie
sur les trois Hiérarques de Cabasilas®¥. A. A. Angelopoulos
reprend ses arguments en 1970 dans sa monographie sur
Cabasilas!®, en les interprétant dans le sens d’un sacerdoce
monastique ; ses conclusions sont adoptées en particulier
par C. J. de Catanzaro dans sa Préface & la traduction
anglaise de la Vie en Christ, en 197418

2.Examen de la question.

a) «Nicolas Cabasilas, encore simple particulier»s.

Le principal argument des auteurs qui pensent que
Nicolas Cabasilas devint prétre ou moine 4 la fin de sa vie
réside dans une phrase de Jean Cantacuzéne {Hist. I,

10. Cf. L. PeTiT, «Le synodikon de Thessalonique», dans : Echos
&’Orienl 18 (1918), p. 249. Dernitre réfutation en date : ANGELOPOU-
Los, p. 67-69.

11. SALAVILLE, «Précisions»,

12, NEeLLas, Encyclopédie, col. 836-838,

13, Makédonika 16 (1976), p. 383-401.

14. SEVEENKO, «Anti-zealots, p. 86-87, notes 24 et 25.

15. AngELOPOULOS, p. 69-74.

16. Nicholas Cabasilas, The life in Christ, translated from the greek
by Carmino J. de Catanzare, St Viadimir's Seminary Press, 1974,
2 &d. 1982, p. 10.

D e :
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p- 275 Bonn) : lors de la déposition du patriarche Calliste
en 1353, le synode proposa trois noms pour lui succéder :
Philothée, évéque d’Héraclée, Macaire, évéque de Phila-
delphie, et «Nicolas Cabasilas, encore simple particuliers.
I. Sevéenko puis A. Angelopoulos en concluent que Nico-
las Cabasilas, «encore simple particulier» en 1353, devint
par la suite moine ou prétre, le mot «encore» impliquant
un changement d'état.

P. Nellas puis G. 1. Théocharidés déploient une argu-
mentation subtile pour montrer que ce texte ne préjuge
aucunement de ce que Nicolas devint par la suite. Ces
efforts se révelent superflus si, comme nous le pensons,
Cantacuzéne ne désigne pas notre auteur mais son oncle
Nicolas-Niit?,

En effet, notre Nicolas était & cette date trop jeune pour
étre proposé au patriarcat de Constantinople : 4gé au plus
de 34 ans (si 'on choisit pour sa naissance 1319, la date la
plus haute}, il ne pouvait étre évéque ni donc, a fortiori,
patriarche. Au contraire, son oncle, dont le nom de
baptéme est Nicolas!® (nom qu’il portait & cette époque il
était «simple particuliers), se trouvait vraisemblablement
alors 4 Constantinople ol il soutenait le parti des
Palamites!®, et l'on n’a pas mention de lui comme
«hiéromoine» avant 1361% : rien ne s'oppose donc & ce
qu’il soit le « Nicolas Cabasilas» du texte de Jean VI.

17. Cette hypothése fut défendue par A. SrourLakou, notice sur
Nil Kabasilas dans ThEE IX, 1966, 337-340 et par G.T. Dennis,
The Letters of Manuel 1f Palaelogus, Dumbarton Oaks 1977, p. xxx,
note 20,

I8. Outre les deux auteurs cités A la note précédente, cf.
ANGELOPOULOS, D. 18, note 3; L. THomas, compte-rendu {(en fran-
gais} de Tomapakiis, Joseph Bryennios et la Gréle vers 1460. Elude
philologigue el historique (en grec), Athénes 1947, paru dans la Reoue
des Etudes Byzantines 6 (1948), p. 118.

19. A. SrourLakou, op. cil. GI. Jean Kyparissiotés (PG 152, 676-
677} qui fait de lui un des rédacteurs du tome de 1351,

20. Cf. J. Darnouzics, Regesles des Actes du Patriarcal de Constanti-

- e et
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Prenons en effet le probléme par un autre biais que celui
des historiens de Cabasilas jusqu'sé présent : soit la
mention d’un « Nicolas Cabasilas encore simple particulier»
proposé en 1353 pour succéder au patriarche de Constanti-
nople; soit deux Nicolas Cabasilas, I'oncle et le neveu.
L’oncle, une bonne cinquantaine d’années, fut par la suite
métropolite de Thessalonique ; le neveu, la trentaine, n’est
pas connu pour avoir par la suite obtenu une quelcqnque
dignité ecclésiastique. Le choix de 'oncle est la solution la
plus probable de ce probléme prosopographique.

Par suite, 'argument en faveur d’un changement d’état
du neveu ne tient plus.

b} «Notre sacrée confrérien»,

Le second argument de Sevéenko, repris par Angelopou-
los, repose sur une phrase de Nicolas lui-méme dans
I'«Eloge des trois hiérarques» (éd. Dyobouniotés, EEBS 14
[1938], p. 157-162) : Par deux fois dans ce discours, Nicolas
emploie Vexpression «cette confrérie sacrée qui est la
notre» : «tig xalf fuds teplic Tabrng qurplacy. I Sevienko
voit dans cette fairia I'ordre monastique, dans lequel se
rangerait Nicolas. Pour Angelopoulos, la lepd garple est la
condition de feped¢ : Nicolas, au moment o il rédige (et
peut-atre prononce) ce discours, serait moine el prétre..

P. Nellas conteste Uopposition entre les simples baptisés
et la «confrérie sacrées. Selon lui, I'intimité reconnue qui
existe depuis toujours dans I'Eglise orthodoxe entre les
moines ¢t les pieux laics qui fréquentent les monastéres
suffit a justifier dans la bouche d'un de ces ¢amis des
moines» le terme de gatple pour qualifier cette intimité.

¢) Réfutation d’arguments mineurs.

Une fois écartés les deux arguments-clés en faveur d'un
Nicolas Cabasilas moine ou prétre, quelques arguments

nople, vol, 1, tasc. V, Paris 1977, p. 357, N, 2432 (4 la date de 1361) :
41’¢lu de Thessalonique, le hiéromoine Nil Kabasilas...».
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mineurs avancés par Angelopoulos ne posent plus de gros
problémes.

Ainsi, on écartera sans peine le texte de la lettre de
Manuel II qui, selon Angelopoulos, indiquerait que Nico-
las réside au monastére des Manganes : ce terme peut aussi
bien désigner le quartier de Constantinople qui porte ce
nom gue le monastére qui s’y trouve.

Le fait que tous les &tres aimés de Nicolas entrérent au
monastére (sa mére, son empereur, son maitre Palamas
avec qui il vécut un an la vie des moines athonites, voire
son ami Démétrios Kydonés qui sur la fin de sa vie fut lié
au monastére des Manganes} et la description de Nicolas
par Cantacuzéne® comme un sage menant une vie chaste
dont le couronnement naturel devait &tre la vie monasti-
que, ne peuvent constituer que des présomptions et
nullement des preuves. Or d’autres présomptions existent
en faveur de la thése opposée.

d) Nicolas Cabasilas, simple fidéle jusqu’a la mort.

Les lettres écrites a Nicolas jusque dans les derniéres
années de sa vie, par Manuel II et Joseph Bryennios,
s’adressent a ’homme trés sage, cime de vertu et de foi :
nulle mention d’'un titre sacerdotal ou monastique. Mieux :
on lui voit proposer un office (bien séculier) de juge.

Méme discrétion dans les témoignages postérieurs : au
xv* 8., Syméon de Thessalonique évoque «feu Cabasilas qui
a remporté une belle victoire par sa piété et la pureté de sa
vie, et qui s’appelait Nicolas»?; et Scholarios loue
¢Nicolas Cabasilas, cet homme qui a égalé les anciens par
son esprit et sa sagesse»?,

Joasaph, moine au monastére des Xanthopoulm (dont
Nicolas fut un familier) et copiste du Paris. Gr. 1213, dans

21. Hist. 111, p, 107 Bonn. Cf. SC 4bis, p. 12.
22. PG 155, 1458,
23. Ed. Petit-Jugie, t. [1, Paris 1929, p. 485-486.
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I'épigramme qu’il rédigea en I'honneur de Nicolas, se
désigne lui-méme comme «prétre et moine, du nom de
Joasaph, du monastére des saints Xanthopouloi qui te fut
si cher» et appelle Nicolas «le meilleur des hommes et la
gloire des lettres» : n'aurait-il pas, dans ses vers enthou-
siastes, souligné sa parenté d'état avec celui qu'il admirait
tant, si ce dernier avait été lui aussi prétre ou moine™?

Enfin, G. I. Théocharidés fait justement remarquer que
nous ne connaissons pas de second prénom de Nicolas
(comme Nil pour son oncle) ; or I'entrée dans un monastéere
s’accompagnait trés fréquemment de la prise d’un nom
nouveau. :

Comment done qualifier 'état de Nicolas Cabasilas & la
fin de sa vie, cet homme dont la vie chaste et la haute piété
ont pu faire supposer qu’il ne pouvait &tre que moine ou
prétre ? Il semble que I'on soit en présence d'une race assez
particuliére de laic, propre & cette époque, que I'on peut
appeler «]'hésychaste laicy.

3- Nicolas Cabasilas et 'hésychasme laic.

a) Les cercles hésychastes de Thessalonique.

Nicolas n'a pu ignorer les cercles hésychastes qui
fleurissaient 3 Thessalonique au temps de sa jeunesse. Son
oncle Nicolas-Nil fut un chaleureux partisan de Palamas et
d'Isidore Bouchéiras, principales figures de ces cercles®s,
Dorothée Blatés, que Nicolas reconnait pour son pére
spirituel, accompagna Palamas en 1341, lorsque ce dernier
dut aller se justifier a4 Constantinople; Mare, frére de
Dorothée, et Isidore étaient aussi du voyage?. La famille
de Démétrios Kydonés, ami d’enfance de Nicolas, compta
aussi des adeptes d’Isidore, puisque ce dernier fut accusé

94, Edition et traduction SALAVILLE, «Précisions», p. 225-226,
95. Cf. A. SpourLaxou, TREE 9, 1966, 338.
26. PHILCTHEE, E‘loge de Grégoire Palamas, PG 151, 595,
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d’avoir poussé «la fille de Kydonés» & abandonner mari et
enfants pour entrer au couvent?. Démétrios lui-méme
écrit & Isidore en lui rappelant des souvenirs de son
enfance thessalonicienne auprés de lui?®. La chaleur de
I'éloge funébre prononcé par Nicolas en 1350 est d’ailleurs
un signe de la vénération qu’il vouait & Isidore2®

Quel était donc l'enseignement d’Isidore dans ces cercles
hésychastes de Thessalonique? Précisément cet hésy-
chasme dans le monde dont Nicolas fut un des plus purs
fleurons. P. Nellas fut, & notre connaissance, le premier 4
rapprocher de la pensée de Nicolas trois textes contenant
I'enseignement d’Isidore :

— Le testament spirituel de Grégoire le Sinaite deman-
dant a son disciple Isidore de mener la vie hésychaste «non
dans ces déserts ni dans ces montagnes, mais plutot dans le
monde et pour ceux qui y vivent en solitaires ou en
communautés»3?,

— La description par son biographe Philothée de 'activi-
té d’Isidore & Thessalonique de 1325 4 1335 : tes cercles
hésychastes fondés par lui rassemblaient «non seulement
des hommes, mais aussi des femmes, et non seulement des
gens d’humble condition et de la basse société, mais aussi
des gens bien nés»® : son enseignement s’adressait bien &
tous.

— La méme chose vue par ses ennemis : «Il n’a ni appris
les lois de 1'obéissance ni vécu en communauté; au lieu
de cela, en pleine ville et mélé aux foules, il a entrepris

27. PG 150, 881D. Sur cet épisode de la vie d’Isidore, cf. la notice
biographique de F. TinnereLn, D.K. I, 1, p. 161, note 19.

2B8. DiEmiTrios Kypongs, Lettre 43, éd. Loenertz, p. 77-78.

29. Ed. A. ANGELOPOULOS, p. 100,

gg PriLoTHEE, Vie d' Isidore, éd. Papadopoulos-Kérameus (1905},
p. 77.
31. IpEm, p. 78.
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d’enseigner et d’éduquer les enfants (...). Quel enseigne-
ment utile pourrait, en effet, venir d’'un homme qui ignora
complétement les périodes de jelne, l'abstinence de
nourriture et de boisson aux époques prescrites et ne
faisant aucune différence entre les jours, & la fagon des
barbares ? »%2.

b) La Vie en Christ.

Nous ne connaissons pas dans le détail les enseignements
que re¢ut Nicolas auprés d'Isidore; nous ne pouvons pas
non plus entrer dans l'intimité de ses relations avec son
pére spirituel, ni connaftre la nature des conseils que le
hiéromoine Dorothée prodigua au jeune étudiant. Nicolas
dut bien se poser la question de la profession monastique
lorsqu’il passa un an au moni Athos en compagnie de
Grégoire Palamas, ou lorsque son maitre Jean VI, par
deux fois (en 1349 et en 1354) dut Iui proposer de
I’accompagner, ou encore lors des séjours amicaux au
monastére des Xanthopouloi que I'on devine sous les vers
du copiste Joasaph. Il semble pourtant qu’il ait préfére
rester dans le sidcle, et I'influence de I'idéal d’Isidore ne fut
probablement pas étrangére a ce choix.

On sent un écho de I'enseignement thessaionicien dans
les pages de la Vie en Christ ot Nicolas affirme que s
chaque état de vie a ses vertus propres, conformer sa
volonté & celle du Christ est le devoir commun de tous les
baptisés. (I. VI,4-6); dans celles ou il décrit de fagon
pittoresque la multiplicité des professions qui s’accordent
avec la pratique de la méditation (l. VI, 42); dans celles on
il insiste sur la possibilité de prier en tous lieux (1. VI,98).

On peut aussi deviner, sous la plume de cet homme
retiré du monde, au déclin d’un siécle secoué par des
querelles entre moines de différentes tendances - les

32. PG 150, 881D-882A, Traduction frangaise J. MEYENDORFF,
Iniroduclion, p. 54.
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meilleurs et les pires se déchirant 4 propos d’observances,
de méthodes de priére, de voies de perfection {qu'on se
reporte, plus haut, aux calomnies des ennemis d’Isidore)
— quelques pointes d’agacement ou d’agressivité soigneu-
sement émoussées par la pratique assidue de la douceur
évangélique : «I’excentricité» des champions de ['austérité
qui «se retirent au bout du monde, mangent une nourritu-
re bizarre, changent leur vétement, altérent leur santé»
n’est pas nécessaire (1. VI,42); elle n’est d'ailleurs pas non
plus sufflsante, lorsqu’elle étouffe I'humilité et la confiance
en Dieu seul, et qu’aprés avoir «gagné les montagnes et fui
comme la peste le tumulte et la vie commune», ces
hésychastes manqués «sont tombés dans les pires excés»
{l. VI,54).

Et lorsque cette présomption s’accompagne de préten-
tion & régenter autrui, Nicolas s'insurge contre la tyrannie
spiritueile et ascétique de ceux qui ¢se cachent sous le
masque des meilleurs {...) cherchent & diriger les autres sur
des chemins qu’ils ont complétement ignoréss afin de
«gagner quelque réputation et gloire mensongére»
{l. VII,54).

Si Nicolas fait ici la preuve de sa lucidité sans illusions
sur les déviations du monachisme, on ne peut cependant
voir en lui un contempteur de la vie monastique.
N’oublions pas que les plus acerbes censeurs des mauvais
moines furent les moines eux-mémes (cf. Syméon le
Nouveau Théologien, Caiéchése V, SC 96). Il revendique
simplement la possibilité de vivre pleinement la vie en
Christ dans le sidcle : saints et mauvais chrétiens se
rencontrent dans tous les états de vie. Dans sa vie active
de conseiller de I'empereur comme dans sa retraite vouée a
la priére et 4 I'écriture, Nicolas a illustré cet hésychasme
dans le monde, sans qu’il soit besoin de postuler mona-
chisme ou sacerdoce pour rendre compte de cette vie
achaste et sages.
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€) ECRITS

1-Euvres religieuses.

a) Explications de la liturgie.

— Egzplicalion de la Divine Lilurgie (abréviation dans cet
ouvrage : Lifurgie), éd. Salaville, Bornert, Gouillard, Périchon,
Paris 1967, SC 4 bis.

— Ezxplication des ornemenls sacrés et Explication des riles de la
Divine Lilurgie, éd. R. Bornert, SC 4 bis, p. 35b-367 et. 369-381.

b) Homélies et éloges.
— Trois homélies sur la Nalivité, F Annonciation ef la Dormilion
de la Mére de Dieu, éd. M. Jugie, PO 19 (1925), p. 456-510; rééd.
P. Nellas, Homélies sur la Théolokos, Athénes 1974.

— Deux homélies sur la Passion el PAscension du Chrisl, éd.
B. Pseutogkas, Sep! discours inédils de Nicolas Cabasilas publiés
pour la premiére fois (en grec), Salonique 1976.

— Deu éloges de sainl Démélrios : I'un éd. par Th. Joannou,
Mnéméia Agiologika, Venise 1884, p.67-114; lautre par
B. Laourdas, EEBS 22 (1952), p. 97-109; les deux réédités par
B. Pseutogkas, op. cil.

— Un éloge de sainle Théedora, PG 150, 753-772.

— Un éloge de sainf André le Jeune, éd. Papadopoulos-
Kérameus, Sullogé palaistinés kai suriakés agiologias, 1, Péters-
bourg 1907, p. 173-185,

— Un élﬁge des trois hiérarques (Basile, Grégoire de Nazianze et
Jean Chrysostome), éd. K. Dyobouniotés, EEBS 14 (1938),
p- 167-162.

— Trois explicalions des visions & Ezéchiel, éd. B. Pseutogkas,
op. cil.

¢) Piéces liturgiques bréves.
— Pritre a4 Jésus-Christ, éd. S. Salaville, Echos d’Orieni 35
(1936), p. 43-50.

— Epilaphes de son oncle Nil el du palriarche Isidore; courls
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poémes sur des textes scripturaires et liturgiques, éd. en notes
par A. Angelopoulos, p. 99-102 ; autres éditions de quelques-uns
de ces poémes: B. Laourdas, EEBS 22 (1952}, p. 108-109;
A.S%agzgya, Boll. dell Badia Greca di Grotlaferrala 10/2-3 (1956),
p. 53-569.

— Que Phomme ne peui. dire accompli sans la foi, éd.
A. Angelopoulos, p. 114-115.

— Préface 4 Touvrage de son oncle Nil Cabasilas sur la
procession du Saint-Esprit, PG 149, 677-680.

. — Discours conlre les ineplies de Grégoras, éd. A. Garzya, B. 24

(1954}, p. 524-532.

2-(Euvres profanes.

— Eloges d’Anne de Savoie et de Matthieu Cantacuzéne, éd.
M. Jugie, Bull. de PInst. Archéol. russe de Conslaniinople 15
(1911}, p. 113-118 et 118-121,

— Conlre les abus des aulorilés envers les biens sacrés, éd.
I. I. Sevienko, « Anti-zealot...», DOP 11 (1957), p. 81-171.

— A Anne de Savoie sur Pusure, éd. R. Guilland, Eis mnémén
Sp. Lamprou, Athénes 1933, p. 269-277.

— Conire les usuriers, PG 150, 727-750.

— Conire les Pyrrhoniens, éd. A. Elter et E. Rademacher,
Analecta Graeca, Bonn 1899, p. 5-12.

— Conire ceux qui disent vaine la sagesse profane, éd.
A. Angelopoulos, p. 111-113,

— Aux Alhéniens sur Paulel de la miséricorde, id. p. 116-118,

— Commenlaire des {ivres 111 el VI de la «Grande Syntaxe» de
Plolémée, éd. partielle, Bale 1538.

3- Lettres.

L’¢dition de la correspondance de Cabasilas par E. Enépéki-
dés {BZ 46 [1993]), p. 18-46) doit &tre complétée par
1. I. Sevéenko, BZ 47 (1954), p. 49-72. On se reportera égale-
ment 4 G. T. Dennis, The letlers of Manuel Il Palaeologus,
Dumbarton Oaks 1977.




CHAPITRE 11

LA VIE EN CHRIST

L’euvre maitresse de Nicolas Cabasilas, écrite dans
les derni¢res années de sa vie, et qui peut &tre regardée
comme le résumé de son expérience spirituelle, est la Vie
en Chrisi. Ce traité a été l'objet de nombreuses études
auxquelles on peut se reporter. Nous nous contenterons
ici, aprés un bref exposé sur la structure de l'ceuvre,
d’examiner quelques points permettant de mieux situer
cet écrit dans la tradition byzantine (les hasards de
I’histoire en oni fait I'une des derniéres grandes ceuvres
de Byzance et le font donc apparaitre comme un abou-
tissement, presque un «chant du cygnes) et dans le
contexte du xive s, byzantin. :

A) LA STRUCTURE DE L'®BUVRE

Livre I : La vie en Chrisl esl communiquée par les sainls
mystéres (bapléme, chrismation, eucharislie).

— Qu’est-ce que la vie en Christ? (1-15).

Dés la premiére phrase, Cabasilas souligne 'unité de la
vie présente et de la vie future. Il n'y a qu’une vie en
Christ, en germe en ce monde, accomplie dans 1'autre,

Cette vie est une union au Christ, elle est la vie du Christ
en nous. Cette union défie toute comparaison car elle
dépasse I'entendement : méme 'union de soi-méme a soi-
méme lui est inférieure ; pour nous le Christ est loul.
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— Comment I'acquérir? (16-42).

Cabasilas distingue deux pdles dans la vie chrétienne
(I’'action” de Dieu et celle de I’homme) en posant dés ie
départ une dissymétrie fondamentale : 'action de Dieu est
infiniment supérieure i celle de 'homme, cette derniére se
bornant & I'accueil de la premiére, par la participation aux
mystéres. Or dans les mystéres tout est don de Dieu : ce
n’est pas nous qui allons vers la vie, mais la vie qui est
descendue vers nous (paraboles de la miséricorde).

Les mystéres sont les portes de la Justice : Dieu ne nous
a pas sauvés par force, mais parce qu'il était juste que le
démon Gt dépouillé de ses proies. Cette justice de Dieu
s'est accomplie en deux étapes : jadis, par I'Incarnation,
Dieu a uni en sa chair la nature humaine i la sienne;
aujourd’hui, par les mystéres, il unit chaque homme 4 sa
chair et lui communique ainsi sa justice. Les mystéres
abolissent la séparation entre le monde de la servitude et
de la loi, et celui de ia filiation et de la grice ou ils nous
font entrer.

— Pourquoi Dieu s'est fait homme (43-53).

Désirant «regarder la chose de plus haut», Cabasilas
aborde le mystére de la Rédemption, sur lequel il
reviendra. Notre sous-titre pose d’emblée le probléme de
ses relations avec la pensée d’Anseime, puisqu’il pose la
guestion dans les mémes termes, s’il la traite différem-
ment. L’homme devait réparer sa faute mais ne le pouvait
pas; Dieu le pouvait mais ne le devait pas. Ii fallut donc
réunir en un seul étre les deux natures de celui qui pouvait
et de celui qui devait. L'Incarnation, par 'union des deux
natures, est la premiére étape de la victoire sur le péche.
Mais comment appliquer cette victoire & 'homme? La
deuxiéme étape est donc la Croix, par laquelle le Juste
subit le chatiment; et comme lui ne méritait pas ce
chitiment, ¢’est en nous que passe le bénéfice de la Croix.
La peine subie par le Juste dépassait la dette des

ok




30 INTRODUCTION

pécheurs : elle ne se contentera donc pas de les acquitter,
mais leur donnera par sucroit de partager la vie divine.

— Les mystéres actualisent la Rédemption (54-66).

Aprés Punion des deux natures et le sacrifice de la Croix,
la troisidéme étape de notre salut est la participation de
chaque homme aux mystéres. Comment des actions si
simples (un bain, une onction, un repas) peuvent-ils donner
aux hommes le bénéfice d’un acte si grave (la mort d’un
Dieu)? Nicolas distingue le réle du Christ, qui a accompli
cela pour nous en faire part, et la contribution humaine
qui consiste 4 accepter le don,

Livee I : En quoi le bapléme conlribue & la vie en Christ.

— Comment les mystéres unissent au Christ (1-7).

Aux trois phases de la Rédemption (1-Dieu se fait
chair; 2-il déifie en sa chair la nature humaine; 3-il
meurt et ressuscite) correspondent les trois mystéres de
I'initiation chrétienne, en ordre inverse : 1. Le baptéme
nous fait participer 4 la mort et 4 la Résurrection du
Christ; 2. La chrismation déifie notre nature humaine;
3. L’Eucharistie nous fait partager la chair méme de Dieu.

— Noms et rites du baptéme le définissent comme une
naissance (8-35).

Analysant les noms et décrivant les rites du baptéme,
Cabasilas montre que les uns et les autres définissent le
baptéme comme une naissance : la naissance a la vie en
Christ. Ainsi, par exemple, le mot Remodelage évoque le
premier modelage de la création de I'homme 4 'image de
Dieu : cette forme, perdue lors de la chute, est renouvelée
par le baptéme.

L’explication des rites s'inscrit dans une riche tradition
byzantine. Cabasilas lui donne un tour particuliérement
dramatique, resituant chaque geste dans le plan du salut.
Le baptéme n'est pas un simple rite symbolique ; ¢'est une
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histoire qui se déroule au présent, un drame dans lequel le
catéchuméne est réellement arraché au pouvoir du Mau-
vais et remodelé & Vimage du Christ.

A propos du rite principal — triple immersion et
invocation de la Trinité -—, Cabasilas expose la distinction
primordiale entre la Théologie (Trinité qui a voulu en
commun notre salut) et I'Economie (imitation de 'acte par
lequel le Fils a réalisé ce salut par sa mort et sa
Résurrection). Seule I'économie nous a permis de distin-
guer en Dieu trois hypostases, ¢’est pourquoi nous les
invoquons distinctement («au nom du Pére et du Fils et du
Saint-Esprit»).

— Le baptéme nous fait mourir au péché (36-50).

Cette naissance a la vie nouvelle est d’abord une mort
la vie ancienne. Cabasilas commence donc par décrire le
péché : il distingue les gefes mauvais qui nous traversent
comme des fleches et 'habitus qui demeure en nous comme
une maladie. Actes et habifus s’engendrent mutuellement
et ce cercle «victeux» remonte au péché d'Adam, par une
propagation naturelle. Le baptéme efface & la fois les actes
et 'habilus, en rendant effective en nous la Rédemption
réalisée par le Christ sur la Croix : la rangon a été payée
par le Christ, la délivrance est & présent gratuite pour
nous, sous réserve que nous la voulions,

Morts au péché, nous recevons la vie méme du Christ,
prémices de la vie éternelle.

— Deux objections (62-61).

Avant de décrire cette vie nouvelle, Cabasilas répond A
deux objections :

aj (52) Pourquoi les infidéles ressusciteront-ils alors qu’ils
n'ont pas regu la vie issue du baptéme?

Cabasilas écarte une fausse alternative: soit tous
ressuscitent pour la vie bienheureuse, soit les infideles ne
ressuscitent pas. En bonne théologie, tous ressusciteront

v ——
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puisque la Résurrection est le redressement de la nalure, et
donc gratuite comme le fut la création; mais la vie
bienheureuse, qui est une jouissance de la wolonié, est
réservée a ceux qui I'ont voulue.

b) (568) Pourquoi ceux qui ont renié le Christ ne sont-ils pas
rebaptisés ? '

L.e baptéme crée en I'homme une faculté inamissible
méme si elle ne s’exerce pas, de méme que l'on peut refuser
de se servir de ses yeux mais non d’avoir des yeux,

— En quoi consiste cette vie nouvelle? {62-104).

L’essence de cette vie n'apparaitra en pleine lumiére que
dans la vie future; elle peut néanmoins étre connue dés
aujourd’hui par ses effets : par exemple les exploits des
martyrs et des ascétes qui ont puisé dans le baptéme une
force qui dépasse la nature humaine.

Le baptéme donne une connaissance et une perception
de Dieu, non par un enseignement mais par une expérien-
ee ; il fait littéralement expérimenter Dieu. Cabasilas cite
I'exemple des trois saints mimes Porphyre, Gélase et
Ardalion qui, ayant joué par dérision les rites du baptéme,
se trouvérent effectiverment baptisés et regurent une
connaissance et un amour de Dieu capables de les mener
au martyre.

L’expérience de Dieu donnée par le baptéme fait naitre
en 'homme un amour infini. Car le désir de 'homme, ses
capacités d'aimer sont infinis, et seul le Christ peut les
combler. L'amour pour le Christ, étant infini, engendre a
son tour une joie infinie. .

Les mots lui manguant pour décrire 'état de 1'ame
baptisée, Cabasilas en appelle au témoignage de Jean
Chrysostome et cite de larges extraits de sa septiéme
homélie sur la deuxiéme épitre aux Corinthiens. L'illumi-
nation des baptisés (symbolisée par la liturgie) est une
perception directe et non intellectuelle de Dieu. Si certains
ne produisent pas des fruits dignes de cette perception,
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¢'est qu’ils font un mauvais usage de dons effectivement
requs,

Livre III : Quel achévement la chrismalion apporte-t-elle a
la vie en Chrisl?

Si le baptéme fait naitre, la chrismation fait agir en
infusant les activités spirituelles, 4 la mesure des disposi-
tions de chacun. L’onction du chréme, comme I'imposition
des mains que pratiquaient les apodtres, communique
I’Esprit Saint aux hommes.

— Fondement théologique : 1'Incarnation (3-7).

Le Verbe, qui a l'origine était un chréme demeurant en
lui-méme (par son union avec l'Esprit), devienl en se
faisant chair un «chréme qui s'épanches: en sa chair
déifiée, le mur qui séparait 'humanité de la divinité
n'existe plus, les deux natures communiquent en I'hypo-
stase du Christ.

Deux murailles séparaient 'hornme de Dieu : la nature
et la volonté. La premiére est supprimée par I'Incarnation,
la seconde par la Croix. Affinant son analyse, Cabasilas
dissocie cette seconde muraille en deux éléments: la
volonté pervertie et la mort, conséquence de ce péché. Si la
muraille de la nature est toujours supprimée par I'Inearna-
tion, celle du péché l'est par la Croix et celle de la mort par
la Résurrection du Christ. Mais cette derniére muraille ne
sera supprimée effectivement, pour nous qu’a notre propre
résurrection, quand nous serons parfaitement unis 4 Dieu.

— Les effets de la chrismation {8-18).

Les charismes extraordinaires, nécessaires au début,
existent encore de nos jours, mais sont plus rares, En
revanche, les dons ordinaires de piété, de priére, de
maitrise de soi, sont dispensés 4 tous, méme 3 ceux qui ne
les font pas fructifier.

Tous en effet ne pergoivent pas ces dons regus a la
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chrismation ; chez certains, ils se révélent longtemps aprés
le mystére. Mais chaque fois que des hommes manifestent
des vertus extraordinaires ou des charismes, c’est & ce
mystére qu'il faut les attribuer.

— Gréce des mystéres et liberté humaine (19-20).

Deux choses nous unissent & Dieu : les mystéres et notre
ferveur; or la ferveur a pour seul objet de garder les dons
communiqués par les mystéres : tous les biens nous
viennent donc des mystéres, méme s'ils ne se manifestent
pas dans 'immédiat.

Cabasilas termine ce livre en reliant 4 la chrismation la
consécration des églises et des autels, ainsi que la Divine
Liturgie, car toute consécration vient du chréme.

Livre IV : Quel achévement PEucharistie donne-i-elle & la
vie en Christ?

Dans I'Eucharistie, ce ne sont plus les dons de Dieu que
nous recevons, mais Dieu lui-méme : aussi ne peut-il rien
gtre de plus grand. Par I'Eucharistie, le Christ devient
notre hote et notre demeure ; nous sormmes mélés, mélan-
gés a lui : pour décrire cette union, Cabasilas joint ici le
réalisme au lyrisme, 4 la maniére de Jean Chrysostome.

— L’Eucharistie donne leur achévement aux autres mys-
téres (11-24).

Cabasilas revient une fois encore sur la Rédemption.
Lorsqu’'un plus petit offense un plus grand, I'outrage ne
peut éire réparé; en effet, pour restituer au plus grand
I'honneur qui lui a été ravi, il faudrait un «surcroit» en
guise de réparation; mais comment payer un surcroit
quand on ne peut pas méme payer sa dette? Clest
pourquoi le Christ est venu lui-méme : par sa vie il a rendu
honneur au Pére (principalement en révélanl sa
philanthropie); par sa mort il a restitué ’honneur ravi. Or
cette Rédemption, c’est en son corps et son sang qu'il I'a
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accomplie : seule la participation & ce corps et 4 ce sang
peut remettre les péchés commis aprés le baptéme.

— L’Eucharistie nous unit parfaitement au Christ (25-52).

Le corps du Christ étant «plus forts que nous, en le
recevant nous sommes assimilés & lui. 8'étant uni 4 nous
en prenant tout ce qui est ndtre (corps, ame, esprit,
vouloir), le Christ nous communique sa propre divinité par
le moyen de cette chair qu'il nous a prise : ce que nous
recevons, c’est le corps, le sang et 'dme d’un Dieu, et cette
divinité nous transforme en elle-méme. Cabasilas recom-
mande chaudement la communien fréquente qui fait
régner en nous la loi du Christ.

L'Bucharistie nous rend 4 la fois fils et membres de
Dieu. Nous sommes plus unis au Christ qu'a nos propres
parents, car nous ne sommes qu’une vie avec lui. Cabasilas
nous présente toutes sortes de variations sur les différents
genres d’union : notre union au Christ les surpasse toutes.

— Controverses autour de la perfection de 1I'Eucharistie
{53-76).

objection : I'Eucharistie ne purifie le pécheur que
moyennant des peines de sa part; elle est done inférieure
au baptéme qui purifie gratuiternent.

réponse : ii faut distinguer dans le péché quatre
éléments : le pécheur, Facte, le chitiment et le mauvais
penchant. Le baptéme supprime et renouvelle le tout, y
compris le pécheur. L’Eucharistie ne supprime pas le
pécheur, puisqu’il a déja été remodelé par le baptéme {ce
serait un second baptéme, ce qui est impossible); c'est au
pécheur de mettre en ceuvre, en souffrant des peines, les
facultés dont il a été pourvu.

objection : le martyre est bien un second baptéme.
réponse : le martyre a un double effet : il remodéle
comme baptéme de sang et il parfait la vertu. Le martyr

ne regoit que ce dont il a besoin : ceux qui ont déja été
remodelés ne le sont pas & nouveau.
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— L’Eucharistie nous donne la seule sainteté : celle du
Christ (77-98).

Les saints ne sont saints que par leur union au sainé par
excellence. C'est uniquement la vie du Christ que nous
avons & fournir pour &tre sauvés., Nous devons nous
dépouiller de V'esclave et accueillir sur notre visage la
figure du Fils unique afin de nous présenter devant le Pére.
Le Christ est le seul trésor que nous ayons 4 emporter dans
I'autre monde,

Il a réalisé notre salut en ¢payant de sa personne»; il a
ainsi gagné les cceurs non par la contrainte mais par son
abaissement ; & la création il s’est rendu maitre de notre
nature, 4 la Croix il se rend maitre de notre volonté.

— Assimilés au Christ, nous pourrons le rencontrer dans
son royaume (99-109),

La fin de ce livre est une somptueuse description de la
résurrection des hommes a apparition du Christ : cette
résurrection est aussi celle du corps mystique du Christ
rassemblant tous ses membres sutour de sa téte.

Passant de la sasinte table a la table du banquet, c'est le
méme pain que nous y trouvons : aussi est-il vrai de dire
que «le royaur;le de Dieu est (déja} au-dedans de nous».

Livre V : Quel achévement la consécration de Pautel apporte
a la vie en Chrisl.

Cabasilas nous donne ici une bréve méditation mystago-
gique sur la conséeration de 'autel. Pour ce faire, il suit un
plan devenu classique depuis Denys (Hiérarchie
Ecclésiastique) : description des rites (hisloria); leur si-
gnification (thédria).

~ Description des rites (3-8).

Sobre description des différentes phases de la consécra-
tion : érection de l'autel par I'évéque; purification;
onction ; dialogue devant les portes; onction des reliques.
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— Signification des rites (9-27).

Cabasilas prend une par une les différentes phases qu’il
vient de décrire, en cherchant la signification spirituelle :
I'évégue représente le véritable autel, dont I'autel de pierre
n'est que le symbole, et qui est le ceeur de I'homme.
Contexte mystérique du Ps. 22. La purification de I'autel
en expulse le démon, et son onction par le chréme
symbolise 'attente de I'homme & laquelle Dieu va
répondre. Le chréme lui-méme est 1a pour représenter la
main de Dieu, ef les ossements des martyrs marquent la
présence de la grace du Christ qui ne les a jamais quittés,

Le prétre achéve la cérémonie en laissant sur I'autel une
lampe allumée qui montre que ce dernier est prét pour la
priére.

Livre VI : Comment garder la vie en Chrisl que nous avons
regue des mysiéres.

Les deux derniers livres traitent de la réponse de
Phomme & la grice issue des mystéres, réponse qui a pour
seul objet de conserver cette gréce.

— Conformer sa velonté a la volonté du Christ (2-8).

e genre littéraire auquel se rattache explicitement le
livre VI est le «discours sur la vertu et la vie selon la droite
raison». C'est un discours éthique qui porte sur le
fondement de tout comportement éthique : la volonté.
Aprés avoir évoqué les vertus propres & chaque état de vie,
Cabasilas en vient au devoir commun de tout chrétien,
dont. nul prétexte ne peut dispenser, et qui met en cause
précisément la volonté : observer les préceptes du Christ,
apartager la volonté de celui dont nous partageons le
sang». La seule ascése réclamée de tous est de s’entrainer a
vouloir ce que veut le Christ, auquel nous avons été unis
par les mystéres.
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— La méditation, clé de amour {9-48).

Cabasilas aborde alors la question des moyens, par le
détour d'une analyse psychologique : I'action vient du
désir; le désir nait de la ¢penséen» (logismos). Le terme,
classique dans la littérature ascétique, est employé ici dans
un sens peu courant. Pour les maitres de 'ascétisme depuis
Evagre, le logismos est essentiellement le mauvais logis-
mos, la mauvaise pensée provogquée par les démons et qui
méne au péché. Cabasilas donne 4 ce mot un sens tout
d’abord neutre (il y a les bonnes et les mauvaises pensées),
mais trés vite il ne va considérer que les bonnes.

La Médilation est U'exercice visant a faire régner dans
I'ame les bonnes pensées qui ont pour objet «les choses du
Christ», c'est-a-dire la philanthropie et [’économie,
I’s amour fou» du Christ qui ’a fait sortir de lui-méme pour
se mettre a4 la recherche de I'homme et lui montrer son
amour. Cet amour — qui pousse le Christ a chérir dans sa
gloire les plaies de sa Passion comme des marques de cet
amour — s'adresse 4 la fois 4 la nature humaine et &
chaque homme. La méditation des «choses du Christ»
chasse les mauvais logismoi et enflamme 'amour pour le
Christ.

La méditation aide 'homme & déjouer les pieges du
démon, qui pousse au péché I’hésitant puis le désespére en
lui montrant 'énormité de sa faute. Méditer sur la
miséricorde du Christ, au contraire, conduit le pécheur a se
retourner vers celui qu'il a offensé. Celui qui médite
évitera la tristesse stérile et embrassera la tristesse
féconde.

Cabasilas expose ensuite (dans des termes trés proches
des méthodes de priére hésychastes) ce qu'est cette
méditation, qui doit étre continuelle pour prendre posses-
sion de notre cceur et nous incliner & 'amour du Christ.
Les pensées issues des sens nous sont familiéres, alors que
celles qui sont produites par I'amour de la sagesse sont plus
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récentes : il faut donc briser la force de I'habitude par
'intensité soutenue de la méditation.

Si cette méditation demande de la constance, elle n’est
pas rebutante : Cabasilas s’ingénie & en montrer les
avantages ; elle est facile, ne cause aucun tort aux activités
séculidres, est agréable et cause de joie, elle est utile car
elle porte de bons fruits : c’est un véritable plaidoyer en
faveur de ’hésychasme dans le monde.

— Les Béatitudes, fruits de la méditation (49-87).

Cabasilas examine ensuite comment les Béatitudes sont
le fruit de la méditation. Chaque Béatitude est ramenée a
I'amour du Christ et & la sanctification de 'homme.
Méditer sur la pauvreté du Christ et notre propre misére,
sur notre ingratitude qui doit nous déchirer le cogur, sur sa
douceur dans la Passion, sur sa miséricorde & notre
égard ... nous recentre sur le mystére du salut et sur le
Christ.

— Jésus, seul modsle (88-97).

Le Christ est le principe, le moyen et la fin de toute
conduite humaine. Nouvel Adam, il fut dés Porigine le
modéle du premier; mais Adam n’ayant pas su atteindre
cette image a laquelle il était destiné, le modeéle est venu
en personne; tout homme doit tendre vers lui non
seulement en fonction de sa divinité mais aussi en fonction
de son humanité qu’il doit imiter. La fin de ’homme est de
partager la vie bienheureuse du Christ.

— Invoquer le Seigneur en tout temps (98-104).

La méditation n’est pas 'étape ultime de la priére : sans
transition, Cabasilas décrit une autre forme de priére,
difficilement assimilable 4 une méditation, mais qui en est
le prolongement naturel. Cest une invocation continue et
confiante du Sauveur, pour réclamer sa miséricorde. I} est
dificile ‘de ne pas voir ici une description de la «priére de
Jésus» (de langue, de volonté et de pensées), méme si
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Cabasilas évite toute allusion précise & cette priere. En
revanche, il centre résolument cette invocation sur I'Eu-
charistie (102) qui seule fait véritablement du cceur de
I'homme un temple consacré a Dieu.

Ainsi, la méditation et la pratique des commandements
conservent en nous la grice des mystéres.

Livre VII : Ce que devient Phomme qui a élé inilié el qui
garde par sa ferveur la grdce regue.

Cabasilas termine son ouvrage par un portrait de
’homme qui vit en Christ. Ce portrait, qui doit beaucoup
aux antiques descriptions du Sage, s’en distingue par un
souffle mystique centré sur le Christ et la charité.

— La perfection réside dans la volonté (3-16).

La perfection ne réside pas dans les charismes mais dans
la volonté. La seule chose que Dieu réclame de I'homme (et
vers quoi convergent mystéres et ferveur), c’est une
volonté bonne. Or les pierres de touche de la volonté,
comme 'avaient déja compris les sages d’autrefois, sont le
plaisir et la tristesse.

— Vraie et fausse tristesses (17-49).

La tristesse dépend de I'idée que I'on se fait du mal : il
est donc capital de distinguer la fausse tristesse (qui
s'afflige de maux illusoires comme la pauvreté ou la
maladie) .de la vraie (qui s'afflige des véritables maux
comme le mensonge ou le mal).

Seul le jugement de Dieu peut nous apprendre 2
discerner les maux illusoires des véritables. La fausse
tristesse nait de ce que 'on aime quelque chose plus que
Dieu : pour nous en garantir, il nous faut garder notre
ceeur pour Dieu seul, comme un sanctuaire inviolable.
Celut qui a regu Dieu dans les mystéres ne doit pas
«délaisser la parole de Dieu pour le service des tabless,
c’est-a-dire délaisser 'intimité avec Dieu pour le souci des
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choses matérielles. Cabasilas, unissant la quiétude du sage
stoicien et P’«insouciance» des ascétes byzantins, fait
I'éloge de ’homme qui ne se «soucie» pas, parce qu’il place
sa confiance dans le Christ. Cet homme connaitra la vraie
tristesse, qui ne s'afflige que de ce qui afflige Dieu.

— Vrai et faux plaisirs (50-92).

Il connait aussi le vrai plaisir qui est la jouissance de
Dieu. Dieu étant le Bien supréme, sa possession procure le
plaisir supréme, continu et solide 4 la mesure de son objet.

Notre désir étant infini, rien ne peut le combler que
Dieu. L’homme qui aime Dieu émigre en lui, il est heureux
parce que Dieu est. Ceux qui vivent en Christ se sont
emparés du Royaume des cieux et ont en eux la joie méme
du Christ.

~ La vie en Christ, c’est la charité (93-109).

L’effort de 'homme consiste 4 conserver et entretenir en
lui la charité recue par les mystéres, en plagant sa volonté
dans le Christ.

L’homme est esprit et volonté. La perfection de I'esprit,
qui est la connaissance parfaite, est réservée & la vie
future. Mais la perfection de la volonté, qui est la charité,
est possible en ce monde. La vie en Christ, c’est la charité.

B) LBUVRE DANS LA TRADITION BYZANTINE

La Vie en Christ a été V'objet de nombreuses études. La
présente édition en suscitera sans doute d’autres. Nous
donnons simplement ici quelques indications permettant
de situer cette ceuvre.

L'ultime ouvrage d’'un des derniers grands auteurs
byzantins se trouve étre I'aboutissement d’une tradition
spirituelle qu'il récapitule en quelque sorte. Dans cette
tradition, Cabasilas est a la fois fonciérement traditionnel
et profondément original.

o e, o
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I-Un auteur byzantin.

Cabasilas est un homme instruit, fils a la fois de
I'humanisme de son époque (voir ses études profanes trés
poussées) et du regain d’intérét pour les sources de la
tradition byzantine (voir ses relations avec Grégoire
Palamas). Un simple survol des notes accompagnant la
traduction saisira les noms de la plupart des «péres» de la
pensée byzantine : Jean Chrysostome, Grégoire de Nysse,
Grégoire de Nazianze, Basile, Maxime, Athanase, Denys ...
Cabasilas est I'héritier fidéle de tous ces auteurs. Bien
plus, il se veut résolument «orthodoxer, poursuivant les
moindres nuances des définitions conciliaires et de leurs
interprétations théologiques, et principalement les subtili-
tés de la christologie chalcédonienne. L'union hypostati-
que, les deux volontés du Christ, la distinction entre la
théologie et I'économie n'ont pas de secrets pour lui. Il
assume tout cet héritage sans dévier d’un pouce.

Son explication des rites est elle aussi traditionnelle : les
Caléchéses Myslagogiques de Cyrille de Jérusalem, les
Homélies Baplismales de Jean Chrysostome, la Hiérarchie
Ecclésiastigue de Denys se profilent derriére son interpréta-
tion, au point que sa description du baptéme nous
renseigne certainement davantage sur les baptémes des
siécles passés que sur sa propre expérience liturgique.

II a lu également les écrits ascétiques, bien qu’il prenne
avec eux -davantage de libertés : 8’il connait le mécanisme
des logismoi que systématisa Fvagre, il en donne une
interprétation  résolument positive, probablement
influencée par sa propre expérience spirituelle, La se situe
sans doute la clé de son originalité : autant que ce qu'il
sait, Cabasilas nous communigue ce qu'il vit.

2-Cabasilas et le courant «esthétiques.

Héritier de I’ensemble de la tradition byzantine, Cabasi-
las se situe plus précisément dans un courant spirituel qu’il
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réinterpréte de méme. 1l s’agit de ce courant que I'on Peu};
appeler «esthétique» parce qu'il accorde une place priori-
taire 3 Paisthésis, ¢’est-a-dire a la perception de Dieu : la
présence de Dieu en I’homme ne peut, si elie }ast réelle;
passer inapergue; elle est une perception consciente, une
expérience directe de Dieu. Ce courant eut ses :_:\gthc}nh-
ques spirituels : Macaire, auteur des Homélies spirituelles ;
Diadoque de Photiké; Syméon le Nouveau Théologien. 11
connut aussi sa déviation : le messalianisme qui nie toute
grace qui n’est pas consciente, et qui méconnait le ré!e. de
I'Eglise et de ses mystéres. «Esthétiques résolu, Cabasilas
n'en est pas moins fonciérement anti-messalien : la grace

- de Dieu est savoureuse, I'expérience est réelle et sensible,

mais elle est le fruit des seuls mystéres. En cela, il se
distingue méme de Syméon le Nouveau Théologien, dont il
est si proche par certains aspects.

3- Une spiritualité liturgique.

Si Cabasilas donne la priorité absolue aux mystéres,
¢’est parce qu'ils transmettent & 'homme la Rédemption
opérée par le Christ. Ce trait met en lumiére la principale
influence recue et assumée par Cabasilas : la liturgie. Par
1a s'explique de méme son christocentrisme. Toul «gravite
autour du Christ» : Création 4 son image, Chute et
tyrannie du démon, Incarnation, combat de la Croix et
victoire de la Résurrection en vue de notre divinisation. Ce
n'est pas un hasard si les passages les plus personnels de
Cabasilas, ot il déborde les cadres du raisonnement et de la
rhétorique, semblent des hymnes de la liturgie byzantine.

Ce n’est pas non plus un hasard si la plus longue citation
explicite de la Vie en Christ est tirée de Jean Chrysostome :
cet auteur est le plus représentatif d’un courant de
spiritualité liturgique, fondée sur les mystéres. Ce courant
connaissait un regain de faveur & cette époque : citons
simplement, au début du siécle, le métropolite de Philadel-
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phie Théolepte dans ses discours i ses ouailles, et plus
proche de notre auteur Grégoire Palamas dans ses
homélies. Mais c’est notre traité qui se présente comme
Phéritier le plus explicite du réalisme eucharistique de
Jean Chrysostome.

€} L'EUVRE EN SON TEMPS

Restent deux questions. La polémique 4 leur sujet n’est
pas close, nous ne prétendons pas la clore. Il s’agit des
relations de Cabasilas avec deux courants de pensée de son
époque : le palamisme et le latinisme.

1-Gabasilas et ’hésychasme,

Nous avons prononcé a propos de Cabasilas le mot
«hésychasme». Au sens ol I'hésychasme (de hésuchia : paix
intérieure) est une constante de la spiritualité byzantine,
Cabasilas est hésychaste : il recherehe I’union au Christ par
la priére, dans la paix intérieure et le rejet de tout souci.
Au sens plus précis et limité de courant spirituel des
derniers si¢cles byzantins théorisé¢ principalement par
Grégoire Palamas, des nuances s’imposent.

Des études nombreuses® ont souligné les convergences
entre Cabasilas et Palamas. I est certain que Cabasilas fut
pendant sa vie trés proche de Palamas, qu’il défendit
contre les «radotages ineptes» de Grégoras. Tant au mont
Athos qu’a Thessalonique, il fut probablement initi¢ & la
priére continue par Palamas et ses disciples : on trouve
dans son ceuvre des traces de cette influence, 4 propos du

:.33. Cf. Lot-BoropINg, Un malire, p. 132-134; J, MEYENDORFF,
Saini  Grégoire Pelamas ef le myslique orlhodoxe, p. 137-142;
B. Bosrinsxoy, «Nicolas Cabasilas et la spiritualité hésychaste»,
dans La pensée orthodoze 12 (1966}, p. 21-42.
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sanctuaire du ceeur, de Villumination des baptisés, de la
priére continue qu’il pratiqua probablement sous la forme
de I'invocation du nom de Jésus. Mais on ne peut réduire
Cabasilas au palamisme, ou peut-dtre 4 ce que devint le
palamisme sous la pression de la polémique. L& encore,
Cabasilas, tout en faisant son miel tout autant avec les
fleurs palamites (butinées sur les Homélies davantage que
sur les Triades) qu’avec les fleurs chrysostomiennes, expose
une expérience qui lui est propre, avec une sérénité et une
absence de dogmatisme polémique remarquables pour son
époque.

2. Cabasilas et les Latins,

La m&me modération se retrouve dans ses relations avec
les Latins. 1] ne passa pas a l'cennemi», comme firent ses
amis les fréres Kydonés. Pourtant, il ne suivit pas non plus
son oncle qui, aprés une période thomiste, se retrouva
aussi farouche anti-latin que palamite. 1! ne coupa jamais
les ponts avec Démétrios Kydonés. Il fréquenta les
monastéres des Xanthopouloi ol se retrouvaient aussi
Kydonés et Manuel Kalékas, deux latinophrones notoires.

On retrouve une trace de ces ¢«mauvaises fréquenta-
tions» dans son ceuvre, Certes, il resta orthodoxe dans
I'ame : dans son Ezplicalion de la Lilurgie, il combat la
conception latine de 'épiclése ; dans sa préface & 'ouvrage
polémique de Nil sur la procession du Saint-Esprit
(hommage rendu & Poncle vénére), il se montre opposé au
Filioque.

Mais ot trouva-t-il ces expressions « anselmiennes» sur la
Rédemption®? D’oll lui viennent les accents «augusti-

34. La question de la dépendance de Cabasilas par rapport & la
problématique occidentale de la Rédemption, que ce soit & travers le
Cur deus homo d’Anselme ou les traités de Thomas d’Aquin, a fait
I'objet d'une longue controverse. Nous citons pour mémoire

e s e
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niens» que nous avons relevés en note? Comment expli-
quer les convergences, relevées par J. Gouillard dans les
deux derniers livres, entre son portrait du bienheureux et
les traités De beala vile d’Augustin ou le début de la I°FI*
de Thomas d'Aquin® ? Les options politiques ou ecclésias-
tiques qui séparérent Nicolas de ses amis d’enfance ne
rompirent pas des liens noués dés les premiéres années,
dans la patrie bien-aimée, sous la houlette de Nicolas-Nil
et d’Isidore. Des discussions passionnées et amicales
eurent lieu entre le Cantacuzéniste fidéle et les fréres
passés a I'Eglise romaine. Et dans ces discussions, rien
n’empéche de songer & la place que tinrent la traduction de
la Somme conire les Genlils puis de la Somme Théologique
par Démétrios et celle des ceuvres d'Augustin {dont
Justement le De beala vila) par Prochoros. P. Nellas,
montrant que Nicolas ne dépendait certes pas d’Anselme,
mais qu’il avait une connaissance précise de la problémati-
que occidentale, explique ce fait par ses relations amicales
avec les milieux latinophrones de Byzance.

J. Riviire, Le dogme de la Rédemption. Etudes criliques el documents,
Louvain 1931, p. 281 3. Nous décernons une mention spéciale & la Erés
rigoureuse étude de S. SALAvILLE, ¢Sotériologies : la grande diffé-
rence qu’il reléve entre Anselme et Cabasilas est que si la question
est posée dans des termes semblables, [a réponse est donnée sur un
registre bien différent, celui non de la théologie mais de I'expérience
spirituelle dans la perspective de la divinisation. Et nous nous
rangeons 4 I'avis de P, NELLAS, L'enseignemenl de Nicolas Cabasilas
sur la justice (en grec), Le Pirée 1975 : Nicolas Cabasilas connaissait
bien ia position occidentale, anselmienne et thomiste, par ses contacts
avec les Kydonés; il lui emprunta ce qui lui semblait s’accorder avec
la tradition des Péres et avec sa propre position christologique et
mystérique, tout en rejetant le caractére systématique : seul I'inté-
resse l'aspect liturgique et spirituel, c'est-a-dire la justification
effective de I'homme, & travers les mystéres.
35. GouILLARD, ¢ Autoportrait».
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D) LA POSTERITE

Cabasilas est venu trop tard pour avoir une réelle
postérité byzantine : une cinquantaine d’années sépare sa
mort de celle de I’empire.

Nous connaissons peu de choses sur la lecture de la Vie
dans les sidcles qui suivirent. Une trentaine de copistes la
recueillirent, confondant parfois l'oncle anti-latin et le
neveu : beaucoup des manuscrits contenant la Vie sont des
recueils pro-palamites ou anti-latins.

L’ouvrage fut lu dans les monastéres. On suit sa trace
dans ceux de Thessalonique (Vlataddn)} ou de Constantino-
ple (Xanthopouloi), mais aussi dans plusieurs monastéres
athonites (Vatopédi, Iviron); il voyage tot jusqu'a Moscou,
ol on le copie en 1411. D’aprés A. Angelopoulos®, les
moines et clercs serbes formés au xv¢ s. au monastére de
Chilandar, au mont Athos, y étudient la pensée de Nicolas
Cabasilas qu'ils répandent ensuite dans le monde ortho-
doxe serbe.

La Philocalie 'ignore. 1! trouve cependant le moyen
d’aboutir, 4 la veille de notre siécle, jusqu'a Jean de
Cronstadt (peut-étre & la faveur de ses études théologiqu‘?s
& Léningrad), dont le journal au titre significatif («Ma vie
en Christ») est ouvertement cabasilien.

36. A. ANgELOPOULOS, L’enseignement de Nicolas Cabasilas sur la
vie en Christ (en serbe), Belgrade 1967, p. 103 s.; cf. le compte-rendu
de A. Papadrianos {en grec) dans Théologia 39 (1968} p. 492-496.




CHAPITRE 11

LA TRADITION MANUSCRITE

A} DESCRIPTION ET CLASSEMENT
DES PRINCIPAUX MANUSCRITS

La tradition manuserite de la Vie en Christ est, on le
verra, assez embrouillée : le classement que I'on peut faire
d’aprés le nombre de livres de ce traité contenus dans
chaque manuscrit ne correspond pas toujours a celui que
réclament les variantes. Nous laissons a plus compétents
en ce domaine le soin de déméler cet écheveau et de décrire
Vhistoire de ce texte : nous donnons ici tous les éléments
que nous avons recueillis & cet effet. Notre tiche se
limitera & ce qui est nécessaire pour établir le texte aussi
précisément que possible.

La Vie en Chrisl nous est parvenue dans irois versions
qui correspondent & trois rédactions successives. On
trouvera dans l'introduction du volume de SC 4 bis la liste
des ceuvres de Cabasilas ayant connu plusieurs rédac-
tions ¥,

La premiére rédaction de la Vie en Chrisl comporte
cing livres : de I &4 IV, et VI; il s'agit d’un traité sur les
sacrements complété par un chapitre sur la priére. La

37. 8C 4 bis, p. 47, note 1.
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seconde version ajoute le livre V sur la consécration de
l'autel, qui existait en version autonome puisqu'on le
trouve sous cette forme dans un manuscrit (voir plus bas).
La troisiéme rédaction compléte I’ensemble par le
livre VII qui décrit le modéle achevé de la vie en Christ.
La trace de ces remaniements est apparente au début de
chacun des livres rajoutés. Nous donnons ici le texte de la
troisiéme rédaction, considérée comme la version définiti-
ve.

Nous avons recensé 26 manuscrits de la Vie en Chrisi
(en écartant ceux qui n’en comportent que des extraits).
L’étude des variantes nous a permis de les grouper autour
de sept prototypes : ce sont ces prototypes qui apparais-
sent dans P'apparat critique. Nous donnerons de ces sept
manuscrits une description détaillée, nous contentant de
présenter briévement ceux qui en dérivent.

1-Manuscrits contenant cing livres.

* Famille de A.

a} A = Angelica H58%,

~— Xv*s.; papier; mm 220 x 143; ff. x + 270,

— Vie : ff. 132-205"; le dernier livre (livre VI) se termine
abruptement, sans doxologie. Seul texte de Cabasilas,

— Recueil de textes spirituels et ascétiques courants dans la
littérature hésychaste, dont la Méthode de Calliste et Ignace
Xanthopouloi. Ecriture petite et serrée, pages peu aérées.

b) Manuserits dépendant de A,

— Vatic. Gr. 717%® : xv¢s.; papier; mm 217 x 145;
ff. v + 273,

Agglomérat, de textes de mains et de dates différentes. La
partie qui nous intéresse (f. 1 4 175Y) contient de Cabasilas

38. C. SamsercER, Calalogi codicum graecorum qui in minoribus
bibliothecis asservantur, t. T1, 1968, p. 120-123.
39. R. DEvreesse, Codices Vaticani Graeci, 111, 1950, p. 214-216.
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Lilurgie et Vie. Suivent les discours de Cabasilas sur E?;é_chiel et
des textes anti-latins. Les différences avec A sont minimes.

— Valopedi b414% : papier oriental; mm 220 x 145; ff. 213.

Recueil de miscellanea.

Cabasilas : Vie (ff. 1-72), mutilé du début (le texte commence
au milieu du livre I). «Sur le vétement sacrés (éd. SC 4 bis,
p- 364s.}).

-~ Mosqu. Synod. 2364 : xv*s.; papier; mm 220 x 132;
ff. 334.

Provient du monastére athonite Iviron. Textes pro-
palamites.

Cabasilas : Vie : [f. 78-223. Manque le premier folio. «Bur la
vision d'Ezéchiel»,

— Vindob. Théol. Gr. 29042 : xv°* ou xvI®s.; ff. 169,

Ne comporte que la Vie, anonyme. Dépend a la fois du Valic.
717 et de la famille de V : témoin de la parenté des familles de A
et de V. Prend, & partir du livre II, de grandes libertés avec le
texte, que I'on ne retrouve nulle part ailleurs.

* W = Vindob. Théol. Gr. 2104,

xvt s.; papler; in-4°; ff. 407.

Plusieurs mains. Originaire de Constantinople. Cabasilas :
Vie (ff. 3-85") en cing livres, homélies sur la Passion, I'Ascen-
sion, les visions d’Fzéchiel, [a Nativité de Marie, I’Annoncia-
tion, deux lettres dont une 4 Kydonés; (une lettre de Kydonés a
Cabasilas); traité sur la consécration de autel (Théoria éis lo

40. S. EusTrATIADES et A. VaTOPEDINOS, Calalogue des manuscrils
conservés dans le saini monaslére de Valopedi (Mon! Athos T} {en grec),
1924, p. 110.

41. ARCHIMANDBRITE VLADIMIR, Cafalogue sysiématique des manus-
erils de la Bibliothéque synodale, 1 : Les manuscrils grecs (en russe),
Moscou 1894, p. 307-308.

42. D. de Nesser, Breviarum ef Supplementum commenlariorum
Lambecianorum sive Calalogus aut recensio specialis codieum manus-
criplorum graecorum (...) Augustissimae bibliothecae caesariae Vindobo-
nensis (..), Pars I1: Theologi Graeei, Vienne 1690, p.399. Dans
I’attente du catalogue de H. Hunger qui, au moment oi nous écrivons
ces lignes, n’s publié Panalyse que des Theologi 1 & 200, 1a datation
reste conjecturale.

43. Ipem, p. 307-311.
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kala tén 16n 1héién nadn kathisrésin mustérion} qui n’est autre
que le futur livee V4 ce texte est immédiatement suivi de deux
ajouts d’'une ou deux autres mains (. 143" et 144-146) publiés
en note dans la PG qui ne se trouvent que dans ce manuserit.
Nous éditons le premier; le second traite du libre-arbitre et n'a
rien & voir avec la Vie; selon Mercati (Sfudi ¢ Tesli 56, p. 232,
n. 2), il s’agirait de la traduction grecque d’un texte scolastique
latin par Prochoros Kydonés (frére de Deémeétrios). Aprés un
folio blanc suivent 1'éloge de sainte Théodora et le discours
contre les usuriers,

Autres textes : Textes pro-palamites, puis compilation
patristique sur la componction, faite & la demande d’Isidore de
Thessalonique (1380-1394).

Plusieurs mains; pour la Vie, témoin d'une tradition
ancienne puisqu’il est fait mention de son patronyme Chamaé-
tos : ce fait, et la présence de texies des fréres Kydonés, le
rapproche du Paris. 1213; peut-on imaginer de préciser I'ori-
gine «constantinopolitainer en évoquant le monastére des
Xanthopouloi?

A servi de base & I'édition de Gass.

2- Manuserits contenant six livres.

* Famille de C.

a) C = Chisianus 14,

Xrve®s ou xve 5.4 papier; mm 177-124: {f. vi + 128.

Ne contient. que la Vie. Manuscrit calligraphié, divisé en
paragraphes avec sous-titres et lettrines. Ces sous-titres ne sont
que lintégration au texte des scholies marginales dans les
autres manuscrits. L'ancienneté du codex et sa facture trés
soignée sont déparées par de nombreuses erreurs.

44. Le Meleor. Barlaam 202 (N. Bigs, Ta chéirographa lon
Météordn kalalegos ..., 11, 1984, p. 297 5.} contient aux ff. 249-254 ce
méme livre V, sans titre ni auteur, et seul. Les legons qu'tl contient ne
I'apparentent pas du tout & W mais bien & P {(cf. plus bas).

45. G. PizrrEONI, «Index codicum graecorum qui in bybliotheca
chisiana Romae adservanturs, dans Siudi ilaliani di Filologia
Classica, 15 (1907), p. 315-341.

46. P. FrancHl pE CavaLIERl, Codices graeci chisiani el borgiani,
Rome 1927, p. 133-144.




b2 INTRODUCTION

b

bj Manuscrits dépendant de C.

— Monacensis 84% ; xvi¢ 5. papier; ff. 476,

Plusieurs mains. Textes patristiques et Vie (ff. 193-268},
anonyme par accident car le discours suivant porie «lDu'n'{é_me
Nicolas» { = discours sur les usuriers). A servi de base i I'édition
de Gass.

— Taurinensis 169 B IV 64 : xvi¢ s.; papier; ff. 117.
Vie anonyme, seule.

* Famille de M.

a) M = Valic. Gr. 6324,

Xv¢ s.; papier; mm 222 x 148; ff. 1 + 430.
Formé de plusieurs parties :

1) Théodore d’Andida, Ezplication de la liturgie.

H) Premiére main : o
Nicolas Cabasilas : Lifurgie, Eloge de saint Démetrios.

. Nil : lettre a4 Nicolas.

. (f. 97" : vers autographes de Scholarios)®®, .

. Nicolas Cabasilas : Homélies sur la Passion, la Nativité de
Marie, I'Annonciation, I'Ascension, les visions d’Ezéchiel;
discours sur les usuriers; éloge de sainte Théodora.

Démétrios Kydonés : lettre au moine Joasaph (Loenertz
406).
: Nicolas Cabasilas : Vie {ff. 175-254).

IT1) Deuxiéme main :
— (Euvres de Manuel Paléologue. )
- Fragment anonyme d'un éloge funébre de Manuel Paléo-
logue.
8.A noter l'interversion de deux cahiers : les ff. 207-214" sont &
insérer entre les ff. 198" et 199. o
L’intérét de ce manuscrit est qu’il fut probablement copié a
Thessalonique au monastére du Pantocrator (Vlatadon) fondé

47. 1. Haror, Calalogus codicum manuscripforum graecorum biblio-
thecae regiae bavaricae, t. 1, p. 477.

48, Cosentint, Tnvenlari dei manoscritli delle biblioleche d'lalia,
vol. XXVIII, Torino-Florence 1922, p. 22.

49. R. DevRErssg, Codices Vaticani Graeci, t. 11, 1950, p. 40-43.

50. Ed. G. MERcATI, dans Bessarione, fasc. 160, ann, XX V1 (1922},

p. 314-315.
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en 1360 par Dorothée Blatés, pére spirituel de Nicolas, et dedié
4 Dosithée Karanténos, moine en ce lieu, qui fut l'un des
correspondants de Nicolas®. Nous sommes donc dans un milieu
trés proche de 'auteur lui-méme.

6} Manuscrits dépendant de M.

-— Méiochion du Saint-Sépulcre dIsfanbul 446 : xv*s.;
papier; mm 283 x 217; fi. 128,

Cabasilas ; Vie {ff. 74-109), homélie sur la Passion, éloge de
saint Démétrios. Autres : Diatribes d’Epictéte.

— Mosqu. Synod. 213% : xvi*s,; papier; mm 242 x 176;
ff. 207,

Cabasilas : Lifurgie, Vie, homélies sur la Nativité de Marie,
I'"Annonciation, la Passion, 1'Ascension, Ezéchiel, les usuriers,
éloge de saint Démétrios; (lettre de Nil); éloge de Théodora.
Autres : Lettre de Kydonés & Joasaph. Toutes ces muvres se
trouvent dans M. Des iambes signalés par Vladimir au f. 140
comme étant de Cabasilas sont les vers (autographes en M) de
Scholarios, d’aprés I'incipil donné par Vladimir. Les variantes
de cet incipil entre M, le présent codex et le Malril. 4672 (codex
suivant} nous permettent de préciser que le Mosqu. 213 fut
probablement copié sur M et le Mairit. sur le Mosqu.

— Mairil. BN 4672 (= 0 9)% : xv1° 5. ; papier; in-f"; {f. 430.
Manuscrit composite copié par plusieurs mains, 4 la demande
du cardinal de Burgos. Notons que le bibliothécaire du cardinal
fut Bonaventure Vulcanius qui donna en 1613 une traduction
latine de la Vie®. La premiére partie du codex, copiée sur le

51. CI. TutocHarinEs, «Sourcess, p. 10-11, note 12 : présence
d'un court poéme dédiant le manuscrit & Dosithée.

52. Paraporouros-Kisrameus, Calalogue des manuscrits grecs
conservés dans les bibliolhiques du (...) tréne patriarcal de Jérusalem el
de loule la Palestine (en grec), t. IV, 1899, p. 420. Ce fonds, localisé
autrefois a Istanbul, se trouve actuellement a la Bibliothéque
Nationale d'Athénes.

53. Archimandrite Vrantuir, op. cif., p. 261-262.

54. M. MiLLER, «Bibliothéque royale de Madrid. Catalogue des
manuscrits grecs (Supplément au catalogue d'Iriarte)s, dans Notices of
exlrails des manuserils de la Bibliolhéque Nationale el aulres bibliolhe-
ques, t. XXXI, 2 (1886), p. 62. Cf. G. Graux, Essai sur les origines du
fonds grec de PEscurial, Paris 1880, p. 73 et 422,

55. Cf. 8. Lampros, Néos Héllénomnémén 12 (1915), p. 388.

- o
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Mosqu. 213, contient les mémes ceuvres de Cabasilas et les vers
de Scholarios. Huit folios blanes séparent cet ensemble d'un
groupe de textes hétérogénes copiés postérieurement.

— Mosqu. Synod. 2528 : xvi*s.; mm 198 x.143; ff. ?98.

Recueil de textes anti-latins el pro-palamites, copiés au
monastére Saint-Antoine fou Broniésiou (Créte?) par ¢ Maxime
hiéromoine» qui copia aussi le Mosqu. 244 et le Mosqu. 245,
deux autres recueils anti-latins. Provient du monastére de
Vatopédi.

Cabasilas ' mémes textes que M {Vie : ff. 2-49).

— Métochion du Saini-Sépulcre o Istanbul 35% : xvirs.;
papier; rom 300 x 215; H. 734 numérotés + 36 blancs. '

Copi¢ en 1672 4 la demande du patriarche Dosithée de
Jérusalem, polémiste anti-latin. Plusieurs parties :

. Groupe de textes pro-palamites présents dans Mosqu. 252.
. (Buvres de Scholarios. _
Deux folios blancs, puis Vie (ff. 483-581). Un texte dit

anonyme par Papadopoulos-Kérameus est en fait la suite du
livre VI de la Vie dont une scolie a pu passer pour le titre d’un
texte indépendant : ff. 568-581.

. Traduction de Thomas d'Aquin.

. Quatre folies blancs.

. Texte anti-latin de Marc d’Ephése.

. Poéme d’'Isaac sébastocrator sur la Providence.

Ce codex dépend étroitement du précédent.

* Famille de V,

a) V = Valic. Gr. 1728%,

XVI° s.; papier; mm 208 x 153; ff. m +97.

Copié en 1591 par Néophyte Arcolaos de Créte, & la demande
de Mélétios Pegas, patriarche d’Alexandrie. Ne contient que la
Vie, anonyme, précédée d’une letbre-préface de Mélétios Pegas.
Cette lettre-préface a été éditée et traduite par S, Salaville
(Bull. de la seclion histo. de P Acad. roumaine 14 [1928] p. B), sur

Vulcanius a sans doute utilisé un autre manuscrit que celui-ci, car la
traduction est signalée en 7 livres.

56. VLADIMIR, op. cil., p. 345-347.

57. PapaporovLos-KEraMEUS, op. cil., p. 48-55,

58, C. GIANNELLI, Codices Valicani Graeei, codd. 1684-1744, Vatican
1961, p. 107-108.
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la base du Syllogos 38 et d'une copie du Canonici 52 (¢f. plus
bas). Elle est datée, dans V, d’aprés la datation attique en usage
dans I'Eglise d'Alexandrie, du 4° jour du mois finissant de
Skirophorion 1591. V, copié sur 1'ordre de Mélétios Pégas, fut
envoyé par lui & son ami d’enfance, I'évéque latin Lollino,
accompagné d'une lettre {éd. P. Canart, Sludi veneziani 12,
App. 1V, p. 583} datée du I*" septembre 1592 : Mélétios Pégas y
remercie Lollino des livres que celui-¢i lui a envoyés et lui
signale qu’il lui envoie en retour cette Vie en Chrisf d’un auteur
inconnu, afin qu'il assure la publication de ce trésor. La lettre-
préface, qui loue la richesse de I'ceuvre et I'humilité de son
auteur resté anonyme, devait servir de préambule 4 cette
publication, Lollino n’édita pas la Vie mais en fit une traduction
latine; il 'avait entre temps restituée & son auteur. D’aprés
M Canart, V contient de nombreuses corrections autographes
de Mélétios Pégas. L’abondance des scolies bien situées par des
signes d’appel dans la marge le rend précieux peur les sous-
titres du texte.

6} Manuscrits dépendant de V.

— Cod. 38 du Syllogoes liliéraire de Conslantinople® : xvit s.;
papier; in-8%; ff. 177,

Copié en 1596, sur V ou sur son modséle (V est censé se
trouver & cette date &4 Rome entre les mains du cardinal
Lollino}, par Maxime le Péloponnésien, archidiacre d'Alexan-
drie et polémiste anti-latin notoire, secrétaire de Mélétios
Pégas. Anonyme. Précédé de la lettre-préface.

59. Premiére description de ce manuscrit dans Paranorouros-
Kerameus, «Catalogue des livres manuscrits du Syllogos Philologi-
que grecr, dans Le Syllogos Philologique grec de Constaniinople.
Commission archéologique. Appendice du tome 20-22 (en grec), Constan-
tinople 1892, p. 126. Description plus exacte par S. SaLaviLLE,
¢Deux manuscrits du Péri lés én Chrisié Zéesw, dans Bullelin de la
seclion hislorique de FAcadémie Roumaine 14 (1928), p. 73s.
P. Moraux, Calalogue des manuscrils grees (fonds du Syllogos),
Bibliothéque de la Société lurque d’hisloire, Ankara 1264, qui décrit, les
manuscrits du Syllogos de Constantinople, disparus lors de la
dissolution du Syllogos en 1923, et qu'il a retrouvés dans la
bibliothéque de la Société turque d'histoire, signale ce manuscrit
comme perdu et ignore la description de Salaville. En réalité, ce
manuscrit fait partie de la collection de manuscrits grecs de ' Institut
Frangais d’Etudes Byzantines et se trouve done actuellement au siege
de cet Institut, 14 rue Séguier & Paris.

FIEET—
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— Canonicianus H2% @ xvIr° s.; papier; in-4°; ff. 208,

Copié en 1600 par Maxime le Péloponnésien, 4 la demande de
Mélétios Pégas. La Vie (ff. 3-154), anonyme, est précédée de la
lettre-préface et suivie d'un court dossier anti-latin.

— Athos 4492 = Iviron 372% : ?; papier; in-4°; ff. 11 + 238,

Pose de nombreux problémes codicologiques :

. Datation : dans son catalogue, Lampros, au début de sa
notice, le date du xvie s.; mais a la fin, il note la similitude
d’écriture avee Alhos 4372 (Iviron 252) et Alhos 4387 (Iviron
267), copiés par Joseph de Sinope au xvi¢s. L’écriture, trés
particularisée (graphie rare du double lambda}, exclut des
mains différentes. Or cette main présumée unique ne peut étre
du xvr* s. puisqu'elle copie, aux ff. 64-71%, des passages de
Métrophane de Critopoulos (xvir® s.).

. La Vie est morcelée, chaque livre étant séparé des autres
par des textes divers, L’analyse des deux pinaz (ff. 3-7" et 261")
et des différents cahiers qui composent le codex permet de
reconstituer les mésaventures du codex :

Premiére étape : le copiste copie la Vie en prenant pour une
raison inconnue un nouveau cahier pour chaque livre.

Deuxiéme étape : il copie en un seul cahier des passages de
Métrophane de Critopoulos, et ce cahier se trouve accidentelle-
ment intercalé entre les livres 111 et 1V de la Vie, 'intercalation
ayant eu lieu avant la numérotation des folios.

Troisiéme étape : les folios restés vierges a la fin des cahiers
sont remplis par la suite de courts textes.

"D’autres anomalies subsistent, dont la résolution n'a pas a
figurer ici.

La fin du texte porte, de la méme main : «Fin de la vie du
Christ de Nicolas Cabasilas évéque de Méthone» (f. 129%).

Malgré son apparence soignée, la Vie comporte un grand
nombre de fautes originales, rendant parfois le texte incompré-
hensible, et montrant que ce copiste ou bien disposait d’un
modéle illisible, ou bien ne portait aucune attention au contenu
de ce qu'il calligraphiait.

60. H. 0. Coxg, Catalogi codicum manuscriplorum Biblisthecae
Bodleianae, t. 111 : Codices graecos el lalinos canonicianoes compleclens,
Oxtford 1854, p. 59. Cf. SaraviLLg, arl. cil.

61. 8. Lampros, Calalogue of the greek manuscripls on Mounl Athos,
t. 11, Cambridge 1200, p. 100.
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3 - Manuserits contenant sept livres.

* Famille de B.

a) B = Monac. Bayer. Suppl. Gr. 624.

Ce manuscrit n'est pas encore catalogué au moment od ces
lignes sont. écrites. Nous devons d'en avoir eu connaissance a
Pamabilité du Prof. F. Tinnefeld qui nous I’a signalé et qui nous
a en outre fourni des renseignements précieux pour la
description et la datation du manuscrit: nous tenons a l'en
remercier vivement ici. Nous avons pu consulter le microfilm de
ce manuscrit & I'TRHT.

XVv*® §,; papier; mm 210 x 140; fi. 361,

Ce manuscrit comporte de nombreux folios vierges (67 pages
sur 722). Si I'on excepte deux textes d’une autre écriture, sans
rapport avec le reste du manuscrit et sans doute copiés
postérieurement pour remplir des folios vides (ff. 312-312" :
Théodoret, Exégése sur Daniel = PG 81, 1268 Bt8 — ff, 359-
361" : un texte de Gémiste Pléthon sur les vertus), le codex
semble avoir été écrit par deux mains. Etant donné 'absence
actuelle d'une description du manuscrit, nous jugeons utile
d'indiquer entre parenthéses les folios pour chaque ceuvre :

. Premiére main : Cabasilas : Vie (1-88); Liturgie (98-150");
petits traités sur la liturgie édités par Bornert dans SC 4bis
(154-157). Théodore d’Andida, Prothésria (158-170).

- Deuxiéme main : contre les abus des autorités,.. (174-
195"); contre les usuriers (196-204"}; Nativité de Marie (207-
217); éloge de saint Nicolas (217-222"}; Annonciation (223-
228"); Passion (229-238); Ascension (238'-242%}: Priére au
Christ (243-244); Dormition (247-254"); éloge de saint Déme-
trios (266-277}; lettre de Nil a Nicolas (277); adresse a saint
Démétrios (277°-281"); éloge de saint André le Jeune (281°-
288); éloge des trois hiérarques (288¥-292): vision d’Ezéchiel
(292-205); 4 Anne de Savoie sur 1'usure (295-298); éloge de
autocrator (298-301"); contre les Pyrrhoniens (305-306);
contre ceux qui disent vaine la sagesse profane (306*-308); aux
Athéniens sur I'autel de la miséricorde (308-309); 4 I'augusta
Anne Paléologina (Anne de Savoie} (310-311Y); Hzéchiel (319-
329%); éloge de Théodora (329"-335") ; suite de courts poémes sur
des sujets liturgiques (336-341) ; treize lettres de Nicolas et une
de Démétrios Kydonés & lui adressée (352'-353).
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1l s'agit, on le voit, d’un corpus presque complet des ceuvres
de Nicolas Cabasilas, que les filigranes permettent de dater
entre 1410 et 1420. Notons qu’il nomme Nicolas Chamaétos.
Nous verrons plus loin (Etablissement du texte) pour quelles
raisons nous lui préférons, pour I'établissement du texte, le
Paris Gr. 1213.

b) Manuscrits dépendant de B.

— Paris, Gr. 12489 : xve s, ; parchemin; mm 235 x 175;
ff. 208.

Cabasilas : Vie (ff. 1-118"}; Nativité de Marie; Annonciation;
Dormition ; Passion; Ascension; éloge de saint Nicolas. Aprés
12 folios vierges : Maxime Planudés : sur la sépulture du Christ
{méme main).

— Paris. Gr. 1283% ; xv= 5, ; papier; mm 200 x 135; ff, 292.
Cabasilas : Vie {ff. 1-205) mutilée du début : il manque le
premier folio; aprés trois folios vides : Lifurgie.

* Famille de P.

a) P = Paris. Gr. 1213%,

xv* 5.; papier; mm 210 x 145, ff. 428,

C'est, d’aprés M. Jugie, cun des meilleurs manuscrits de la
B.N.»%, Sert de base a la plupart des éditions de Cabasilas et de
Kydonés, en particulier & I'édition de Lilurgie (SC 4bis) et 3
celle de la correspondance de Kydonés par Loenertz (Studi e
Testi 131, 1947).

Copié par le moine Joasaph au monastére des Xanthopouloi a
Constantinople, il comporte, & quelques exceptions prés, les
couvres complétes de Nicolas Cabasilas et une partie de celles de
Kydonés. Le nom du copiste est connu par un éloge en vers de
Cabasilas qu'il a inséré au f. 153"; son identité a été controver-
sée : M. Jugie I'identifie au moine a qui Kydonés éerivit sa

62. H. Omonr, Ineenlaire sommaire des manuscrils grees de la
Bibliothéque Naiionale ..., t. 1, 1888, p. 276.

63. IneEwM, p. 286. .

64. 8. Lampros, «Liste des muvres de Nicolas Cabasilas et de
Deémétrios Kydonés dans le Paris. Gr. 1213» (en grec), dans Néos
Hellenomnémén 2 (1905), p. 299-323.

65. Patrologia Orienlalis 19, 1925, p. 457.
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lettre 406 (numérotation Loenertz); dans son édition des lettres
de Kydonés, Loenertz répond que les moines Joasaph étaient
nombreux dans les monastéres de cette époque. S. Salaville®
avance qu'il pourrait s'agir de 'ex-empereur Jean VI Canta-
cuzéne, devenu moine sous ce nom ; mais le manuscrit semble
trop tardif pour é&tre son ceuvre.

Le caractére soigné et exhaustif de ce manuscrit, copié dans
ur monastére dévoué au cercle d’amis auquel appartenait
Cabasilas, en fait néanmoins le principal témoin d’une tradition,
postérieure de peu & [l'auteur, des ceuvres complétes de
Cabasilas, dans laquelle la Vie se trouve dans sa version
définitive en sept livres.

Cabasilas : Nativité de Marie ; saint Nicolas; Annonciation ;
Passion ; Ascension; Dormition; deux folios vierges; éloge de
saint Démétrios ; (lettre de Nil 4 Nicolas) ; Ezéchiel ; saint André
le Jeune; Théodora; 4 folios et demi vierges; les trois
hiérarques; adresse & saint Démétrios; Lilurgie; {poéme de
Joasaph sur Nicolas); Priére 4 Jésus-Christ; 1 folio et demi
vierges; Vie; 2 folios et demi vierges; contre les abus des
autorités; sur les usuriers; 4 Anne de Savoie sur Fusure; aux
Athéniens sur 'autel de la miséricorde; contre les inepties de
Grégoras; contre les Pyrrhoniens ; contre ceux qui disent vaine
la sagesse profane; épitaphes de Nil et du patriarche Isidore;
poémes ; éloge de Matthieu Cantacuzéne; lettres.

5 folios et demi vierges.

HBuvres de Dématrios Kydonds : discours sur le mépris de la
mort ; letire sans adresse (reprise en téte du corpus de lettres
cf. plus bas); homélie sur I’Annonciation; deux discours aux
Romains pendant le séjour de Jean V Paléologue & Rome ; deux
préfaces au chrysobulle accordé au monastére du Sauveur
Pantocrator & Didymotéque ; lettres ; lamentation sur les morts
de Thessalonigue ; lettres (e manuscrit se termine sur une lettre
4 Manuel Kalekas dont les liens avec le monastére des
Xanthopouloi sont connys : ¢f. plus bas).

66. S. SaLavILLE, dans Eches d’Orient 35 (1936), p. 43. Sur Joasaph
et pour une datation plus précise du Paris. 1213, voir également
Ph. HorrManN, «Un recueil de fragments provenant de Minoide
Mynas : Le Paris. Supp. Gr, 681», dans Seriplorium 41 (1987), fasc. 1,
p. 115s. : la huitiéme section du Paris. Supp. Gr. 681 est, d’aprés cet
auteur, de la main de Joasaph et contemporain du Paris. 1213. Ces
deux manuscrits peuvent 2tre datés entre 1425 et 1463.
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Nole sur le Paris. 1213 & parlir d’observations de J. Paramelle :

Les cahiers sont signés (de la main du copiste, semble-t-if) au

verso du dernier folio de chaque cahier, au milieu de la marge
inférieure.
- Le folio 1 n'entre pas dans le compte : il forme probablement
un bifolio avec le folio I qui porte le pinax des ceuvres de
Cabasilas, suivi d'une note de la main du copiste méme : «Il
faut savoir que, conjointement i ces discours se trouvent aussi
quelques-uns du malheureux (trisathliou) Démeétrios Kydonés,
dont le pinaz a été établi plus lein & 'endroit approprié».

b) Manuscrits dépendant de P.

Vind. Théol. Gr. 26267 : xv*s.%,; papier; mm 210 x 140;
ff. 415.

Copie de P : e¢f. la réfutation de P. Enepekidés®®
par I.I. Sevienko™; celui-ci montre, en s’appuyant sur sa
propre collation des deux manuscrits, que plusieurs variantes ne
s'expliquent que par la copie de P. par le Vind. 262 (qu’il
appelle W.}). La Vie oceupe les folios 244-341.

— Coislin  315™: xvirrs.; papier; mm 240 x 157;
ff. i + 794.

Copié pour le chaneelier Séguier par le prétre Honorat
{f. 794"). Copie de P : ce fait contesté par Guilland sans autre
argumentation® est cependant affirmé par un grand nombre de
voix autorisées™, Un examen rapide des variantes confirme
cette dépendance directe.

67. De NEsseL, op. cil.,, p. 364-369.

68. C. Van pe Vonst et H. DerLEnave, Calelogus codicum
hagiographicorum Germaniae, Belgii, Angliae (Subsidia hagiographica
XII1), Bruxelles 1913, p. 24.

69. P. EnEPEKIDES, arl. ¢il., p. 21.

70. 1. Seveéenko, «Nicolas Cabasilas’ Correspondences, dans
Byzaniinische Zeilschrifl 47 (1954), p. 53, note 2.

71. R. Devriesse, Bibliolhéque Nationale, Calalogue des manus-
crits grecs, 11 le fonds Coislin, Paris 1945, p. 302.

72. R. GuiLLAND, «La correspondance inédite de Nicolas Cabasi-
las», dans Byzanlinische Zeilschrifi 30 (1929-1930), p. 96 : «...le
Coislin Gr. 315, du xvire 8., qui, tout en offrant le méme contenu que
le Paris. 1213, n’en est pas la copies.

73. CI. entre autres K.- KRUMBACHER, Geschichle der byzanlinischen
Literatur, t. 1, 1897, p. 159, note I. M. Jucie, Homélies mariales
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— Athos 747 = Xenophon 45% : xvur®s.; papier; in-8°;
ff. 268.

Cabasilas : Lilurgie; Priére & Jésus-Christ; Vie (ff, 657-175Y);

zéchiel.

Autres : homeélies de Grégoire Kérameus de Taormina.

Manuscrit tardif, il se distingue par un grand nombre de
fautes. Vraisemblablement copié sur P ou une de ses copies
perdues.

B) QUESTIONS ANNEXES

1 -L’anonymat.

Dans plusieurs manuscrits, la Vie nous est parvenue
anonyme. Cet anonymat est a ’évidence accidentel pour le
Monacensis 84 (dans lequel le discours suivant porte : « Du
méme Nicolas») et le Taurinensis 169 B IV6 qui en
dépend. Il est plus surprenant pour le Valic. Gr. 1728 (V)
qui entraine I'anonymat de sa famille, et pour le Vindob.
Th. 290 qui lui est proche. Pour trouver une explication a
cette anomalie, nous devons supposer que leurs copistes
ont omis la suscription donnée par leurs modéles (par
exemple en supprimant un banal «Du mémes), ou qu’ils
ont été copiés sur un modéle ayant subi cette mésaventure.
Il est exclu que cet anonymat soit intentionnel ou remonte
i I'époque de l'auteur : le reste de la tradition manuscrite

s'y oppose.

byzanlines, Palrologia Orienialis 19, 1926, p.458, notel.
R. DEVREESSE, op. cil., p. 302. B. LacuUrDas, ¢ Eloge et épigrammes
de Nicolas Cabasilas envers saint, Démaétrios» (en grec), dans Epétéris
Etairién Byzaniinén Spoudén 22 (1952), p. 97. P, ENrPEKIDES, ¢ Der
Briefwechsel des mystikers Nikolaos Kabasilass, dans Byzanlinische
Zeitschrift 46 {(1953), p. 21, note 3. A. Garzva, «Due note... I1:
Postilla cabasiliana», dans Giernale ilaliano di filologia X2 (1957) :
Variorum Reprinls 1974, p. 160-161.

74. 8. Lamenos, Calalogue of the greek manuscripts on Mount Athos,
t. I, Cambridge 1895, p. 66.
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2-Les scolies.

Un certain nombre de manuscrits comprennent des
scolies marginales ou intégrées au texte (G). Ces scolies font
la plupart du temps office de sous-titres, et leur ancienneté
nous a incitée 4 les garder, bien qu’ils ne soient sans doute
pas de Cabasilas lui-méme. Tous les manuscrits ne
comportent pas toutes les scolies : nous avons indiqué dans
I'apparat critique la provenance de chacune des scolies,
que nous avons utilisées comme des sous-titres commodes.
Le livre VI est le plus fourni en scolies dans le plus grand
nombre de manuscrits. V et ses copies en sont les plus
riches fournisseurs.

C) EDITIONS ET TRADUCTIONS

— fin du xvr*s. : D’aprés Lampros (Néos Hellénomnémén 12,
1915, p. 386-388), Vulcanius (= Bonaventura de Smeet, 1538-
1614) traduit en latin « Nicolai Cabasilas Methonensis Episcopi
orationes VII de vita in Christos, alors qu'il se trouve encore en
Espagne comme bibliothécaire du cardinal de Burgos, ¢'est-a-
dire avant 1578 (date & laquelle il devient kathégéte des lettres
grecques 4 la bibliothéque de Leyde). Cette traduetion manus-
erite a disparu, ayant été donnée pour examen c«theclogo
cuidam»,

— 1604 : J. Pontanus (= Jacob Spanmiiller, jésuite de Bruck
en Bohéme) traduit en latin « Nicolai Cabasilas sacelli curatoris
de vita in Christo libri VI». Cette traduction latine des six
premiers livres de la Vie {(fondée sur Vindeb. Th. Gr. 210) est
publiée en appendice dans Philippi Solilarii Dioplra, Ingolstadt
1604, p. 209-306. Elle sera rééditée plusieurs fois :

. en 1618, dans la Magna Bibliotheca Velerum Palrum de
Cologne;

. en 1639, dans le supplément latin (de G. Morel) 4 la
Bibliotheca Palrum de Paris;

. en 1677, dans la Maxima Bibliotheca Velerum Palrum de
Lyon (il s'agit en fait d’une réédition de celle de Cologne).

— 1614 : Isaac Casaubon pubiie des extraits du texte grec (lu
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probablement dans un des manuscrits de Paris, peut-étre le
Coisl. 315). CI. De rebus sacris ef ecclesiasticis exercilaliones XVI
ad Baronii Annales, Londres 1614, n° 30, p. 504 s.

— 1619 : Pierre Arcoudios publie des extraits du texte gree,
qu’il signale comme encore inédit, dans De concordia ecclesiae
occidentalis el orienlalis in seplem sacramentorum administratio-
ne, 1™ édition Paris 1619.

— 1625 : A Rome, le cardinal Lollino donne une traduction
latine (inédite} & partir du Valic. Gr. 1728 que lui a envoyé
Mélétios Pégas.

— 1661 : Extraits grecs avec traduction latine originale par
Léon Allatius, foannes Henricus Hollingerus fraudis el imposiu-
rae manifestae conviclus a Leone Allalio, Rome 1661.

— 1660 : Autres extraits par L. Allatius dans : In Roberli
Creighloni apparatum ... exercilalionum pars prima, Rome 1665,

— 1848 : A, Jahn édite des extraits grecs dans les Theologische
Studien und Krifiken 16 (1843), p. 729-746.

— 1848 : Premiére édition compléte du texte grec par W. Gass,
Beiirdge zur Kirchlichen Lileralur und Dogmengeschichle der
griechischen Mitlelatlers, 11 : Die Myslik des Nikolaus Kabasilas
vom Leben in Chrisle, Greifswald 184%9; 2°édition par
M. Heinze, Breslau 1899.

Gass fonde cette édition sur trois manuscrits de Vienne (les
Vindob. 210, 262 et 290), le Monac. 84 et le Coisl. 315.

— 1885 : La Paifrelogia Graeca de J.-P. Migne reprend I'édition
de Gass dans son tome 1560, avec en regard la traduction latine

de Pontanus, augmentée d'une traduction originale du
livre VII.

- 1874 : Une traduction russe est signalée a Moscou. Nous
n’avons pu en vérifier la référence. On peut cependant penser
que Jean de Cronstadt a eu par elle eonnaissance du texte.

— 1932 : Traduclion Irangaise par S. Broussaleux dans la
collection Irenikon. Réédition en 1960 4 Chévetogne par les
soins de dom O. Rousseau.

— 1954 : Traduction en grec moderne par la Fraternité Zoé a
Athénes,

— 1958 : Traduetion allemande par G. Hoch, avec une
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introduction de E. von Ivanka : Sakramenialmystik der Osi-
kirchliche. Das Buch vom Leben in Christo des Nikolaos
Kabasilas, publié par Volksliturg. Apostolat (apostolat liturgi-
que populaire), Klosterneuburg-Miinchen. Rééditions : 1966 ;
1981 dans ‘Christliche Meister’ 14, Johannes-Verlag, Einsie-
deln.

— 1971 : Traduction italienne par U. Neri, La vifa in Chrislo
di Nicolas Cabasilas, dans ‘Classici delle religione’ n® 21,
section 1V : ‘La religione cattolica’', Turin,

Cette traduction trés sire, qui a parfois recours au Paris. Gr.
1213, est accompagnée d’une introduction détaillée et de notes
abondantes.

— 1974 : Traduction aglaise par C. 1. de Catanzaro, The life in
Christ, avec une introduction de B, Bobrinskoy, New York,
St Vladimir Seminary Press. 2° &d. 1982,

D} PRINCIPES DE L’EDITION

1 - Etablissement du texte.

Nous avons établi le texte sur les sept prototypes : A,
B, C, M, P, V, W. Un simple regard sur ’apparat critique
fait apparaitre le regroupement des varianies en deux
filitres : A B G Vet M P W. Ces deux groupes se sont
distingués trés tét et correspondent peut-8tre & deux
éditions différentes du texte.

Désirant donner le texte d’une de ces deux éditions (le
plus proche de 'intention de Cabasilas) et non un composé
des deux, nous avons opté, chaque fois que c'était possible,
pour la lecon de M P W, et plus particuliérement celle de
P. Un mot d’explication s’impose 4 ce sujet.

M, P et W ont tous trois une raison historique de
représenter P'état du texte le plus proche du projet de
Cabasilas.

M fut copié & Thessalonique, dans un monastére lié
Nicolas par Dorothée Blatés et Dosithée Karanténos (voir
traduction manuscrite). Il contient un dossier cabasilien et
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des ceuvres des amis de Nicolas : Démétrios Kydonés et
Manuel Paléologue.

W, originaire de Constantinople, contient lui aussi un
dossier cabasilien et des textes de D. Kydonés; de plus, il
mentionne le patronyme Chamaétos.

P mérite une étude spéciale que I'on trouvera ci-dessous.
Notons déja qu'il partage avec les deux autres I'abondance
des textes cabasiliens et la présence de textes de Kydonés,

Si, malgré la grande similitude des trois manuserits,
nous ne les avons pas regroupés en une seule famille, ¢’est
esgentiellement parce que le nombre des livres de la Vie
et leurs titres indiquent des états différents du texte.

Entre ces trois manuscrits, nous avons presque toujours
donné la préférence a4 P, nous fondant d’une part sur
I'excellence des legons (4 part quelques exceptions gue
nous signalons au passage), et d’autre part sur 'origine du
manuscrit (voir paragraphe suivant : P et les Xanthopou-
loi}.

Reste le cas de B. Ce manuscrit, nous I'avons vu, est de
haute époque et contient un corpus guasi-complei de
Cabasilas, une Vie en sept livres et le patronyme
Chamaétos : trois points trés favorables.

Il appartient. cependant & I'autre famille, celle que nous
avons reportée dans Papparat critique. Il en est méme le
meilleur témoin. Il fallait choisir. La présence de A
(manuscrit. qui ne comporte gue cing livres) dans ce groupe
de manuscrits nous incite a penser que nous avons dans
ceux-ci des témoins de la premiére rédaction de la Vie,
celle en cing livres : I'autre groupe (MPW) serait plus
proche de la rédaction définitive, malgré la présence des
livres V et VI{ en B.

Nous ne saurions fournir de preuve que le choix que
nous avons fait (donner en priorité le texte de P) est le
meilleur possible. Nous estimons cependant en avoir de
fortes présomptions (d’ordre historique principalement :
cf. paragraphe suivant). Ceux qui préféreraient la version
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de A B C V trouveront dans I’apparat critique les lecons
leur permettant de reconstituer la version écartée.

2-P et les Xanthopouloi.

Le Paris. Gr. 1213 fut copié par le moine Joasaph au
monastére des Xanthopouloi. Les renseignements que 'on
peut rassembler sur ce monastére de Constantinople nous
le montrent, 4 cette époque, trés proche du petit monde
que fréquentait Nicolas.

L’étude la plus récente, & notre connaissance, sur la
communauté des Xanthopouloi est celle de D. Balfour,
Politico-hislorical works of Symeon archbishop of Thessaloni-
ca (141617 - 1429), « Wiener Byzantinische Studien» XII1,
Vienne 1979, p. 279 s. (avec résumé de ses théses dans son
édition des (Euvres théologiques de Syméon de Thessaloni-
que, «Analecta Blatadén», 34, Thessalonique 1981).

D’aprés Balfour, les Xanthopouloi ne sont désignés
comme monastére qu'a partir du milieu du xv* s. Aupara-
vant, il s’agit simplement d’un keflion (ermitage). Cet
ermitage aurait groupé quelques disciples autour de deux
ascétes, Calliste Xanthopoulos et son frére Ignace : ce sont
eux les «saints Xanthopouloi» qui auraient donné leur nom
4 la communauté, transformée en monastére a cause du
nombre croissant de ses membres,

Le nom méme de « monastére des saints Xanthopouloi»
(en particulier le pluriel de ce patronyme) semble corrobo-
rer cette hypothese : la communauté «des saints Xantho-
pouloi» serait constituée par les disciples groupés autour
des deux saints fréres, et deviendrait par la suite
«monastére des saints Xanthopoulois (= fondé par les
saints Xanthopouloi).

De cette communauté nous connaissons plusieurs mem-
bres :

-— Joasaph lni-méme, qui recueillit sans doute (par Manuel
Kalékas?) les papiers de Démeétrios Kydonés et qui copia les
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deux plus riches recueils de lettres de Kydonés™. Il a connu
personnellement Nicolas, comme le montre son poéme déja cité.

— Calliste et Ignace Xanthopouloi (les deux fréres aseétes),
auteurs d'une Cenlurie spirituelle éditée dans la Philocalie. Le
premier devint, pour quelques mois, patriarche de Constantino-
ple en 1397. 1l se distingua par ses prises de position en faveur
de Grégoire Palamas.

— Macaire, juif converti et pére spirituel de Manuel II
Paléologue™, l'empereur, qui fut ami et correspondant de
Nicolas.

- Plus tardivement : Syméon de Thessalonique, qui d’aprés
Balfour aurait mené la vie monastique auprés des fréres
Xanthopouloi avant de devenir, contre son gré, archevéque de
Thessalonique. Ce qui éclaire d'un jour nouveau l'influence
patente de Nicolas sur les ceuvres liturgiques de Syméon.

— Peut-tre [sidore Xanthopoulos, patriarche de Constanti-
nople de 1456 & 1462.

Parmi les familiers du monastére, nous trouvons, outre
Nicolas, Démétrios Kydonés et Manuel Kalekas : deux Grecs
passés 4 'Eglise romaine. Le fait est d’autant plus surprenant
que Jes deux patriarches Calliste II Xanthopoulos et Isidore II
Xanthopoulos, ainsi que Syméon de Thessalonique, sont plutot
connus comme adversaires notoires de I'union des Eglises.

Pe ce lieu ot se rencontrérent de pieux laics orthodoxes
comme Nicolas, des palamites anti-latins comme Calliste
et des latinophrones comme Manuel Kalekas, le Paris. Gr.
1213 qui réunit les ceuvres de Démétrios Kydones et de
Nicolas Cabasilas est I'image.

75. Cf. LoENERTZ, La correspondance de Manuel Calecas, Sludi e
Testi 152, 1950, p. 85.

76. CI. 8. MarcaT1, Nofizie di Procoro ¢ Demelrio Cidone, Manuele
Caleca e Teodoro Meliteniota ..., Studi e Testi 56, 1931, p. 473s.

77. Cf. LoeNERTZ, La correspondance de Manuel Calecas, p. 27s.;
84-85,




BIBLIOGRAPHIE ET ABREVIATIONS

Ne figurent dans cette bibliographie que les ouvrages les
plus importants ou les plus fréquemment mentionnés dans
Pintroduction et les notes, avec leurs abréviations éven-
tuelles. On trouvera dans la traduction italienne de Néri
(citée dans le paragraphe ci-dessus intitulé « Editions et
traductions»} une bibliographie plus exhaustive sur
Nicolas Cabasilas et la Vie en Chrisi,

A — Auteurs anciens.

ANSELME, Pourquoi Dieu $'esl fail homme, éd. Roques,
SC 91, Paris 1953 {cité Ans.).

ATuanasE, Sur PIncarnation, SC 199, éd. Kannengiesser,
Paris 1973 {cité Ath. Inec.).

BasILE DE CESAREE, Sur le bapiéme, PG 31, 1513-1628 (cité
Bas. Bapl.).

CyrILLE DE JERUSALEM, Caléchéses mystagogiques, éd.
Piédagnel, SC 126, Paris 1966 (cité Cyr. JEr. Cal.
Mysl.).

DemETrIOs KyDpoNEs, Correspondance, éd. Loenertz, Studi
e Testi 186, Vatican 1956.

DENYS L'AREOPAGITE, Hiérarchie ecclésiaslique, PG 3, 369-
569 (cité Denys, e.h.).

(EORGES ScHoLARios, (Fuvres, vol. 1 a B, éd. Petit, Jugie,
Sidéridés, Paris 1928-1936.

GrEGOIRE DE Nvysse, Discours caléchétique, PG 45, 11-105
{cité GrEG, Nyss. or calech.).

GREGOIRE PaLamas, Défense des saints hésychasles (Tria-

A
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des), éd. Meyendorff, «Spicilegium sacrum Lova-
niense. Etudes et Documentss 30 et 31, 2° é&d.
Louvain 1973.

Jean CurvsostoMme, Caléchéses baplismales, éd. Wenger,
SC 50 bis, Paris 1970 {cité Curvs. Cal. Bapt.).

Nicoras CaBasivas, Explication de la Divine Liturgie, éd.
Salaviile, Bornert, Gouillard, Périchon, SC 4 bis,
Paris 1967 (cité Lifurgie).

SyMmioN LE NouveEau TugforocieEN, Caléchéses, éd. Krivo-
chéine, SC 96, 104, 113, Paris 1963, 1964, 1965 (cité
Svm. N.T. Cal.).

B — Auteurs modernes.

A. A. AnGgELoPoULOs, Nicolas Cabasilas Chamaelos. Sa vie,
son ceuvre (en grec), Analekla Vialadén 5, Thessalo-
nique 1970 (cité Angelopoulos}.

B. Bopminskoy, «Nicolas Cabasilas et la spiritualité
hésychaste», dans La pensée orthodoze. Travaux de
PInstilut de théologie orthodoze de Paris, X11. Série
frangaise 1 (1966), p. 21-42.

G.-T. Dennis, The lellers of Manuel II Palaeologus,
Dumbarton Oaks 1977.

DENZINGER-SCHONMESTER, Enchiridion symbolorum, defi-
nitionum el declarationum de rebus fidei el morum,
43¢ édition, Fribourg-en-Brisgau- Rome 1947 (cité
DENZINGER).

Goar, Euchologion sive rituale Graecorum, 2° édition,
Venise 1730, réimpr. Graz 1960 (cité Goar),

J. GoulLLAmD, «L'autoportrait d'un sage du xive sidcle
(Nicolas Gabasilas)» dans Acles du 14° congrés inler-
national d’éludes byzaniines, t. 2, Bucarest 1971,
p. 103 s. Repris dans Variorum Reprints
J. GoulLLaRD, La vie religieuse & Byzance, Londres
1981 (cité GoulLLARD, « Autoportraity).
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S. P. LaMpros, «Liste des ceuvres de Nicolas Cabasilas et
de Démétrios Kydonds contenues dans le Paris.
1213» {en grec), dans Néos Hellénomnémén 2 {1905),
p. 299-323.

R.-J. LoENERTZ, «Chronologie de Nicolas Cabasilas : 1345-
1354», dans Orienialia Chrisliana Periodica 21
(1955), p. 205-231 (cité LOENERTZ, ¢ Chronologie»).
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AVERTISSEMENT

Sous-lilres

Les sous-titres du texte grec correspondent aux scolies
marginales des manuscrits. Les manuscrits qui portent la
scolie sont indiqués dans l'apparat eritique.

La traduction francaise comporte plusieurs sortes de
sous-titres. Ceux qui se trouvent en capitales indiquent
les grandes divisions du texte; ceux qui sont en gras
indiquent les subdivisions de ces grandes parties. Ces deux
sortes de sous-titres sont le fait de ’éditeur. En revanche,
les sous-titres en italique sont la traduction des scolies du
texte grec.

Noles

Les notes de la traduction ne sont pas exhaustives et ont
pour seul objectif de situer Cabasilas dans la tradition
byzantine. Pour une étude plus détaillée des diverses
influences qu'il a subies, on peut se reporter aux abondan-
tes notes de la traduction italienne de U. Neri.

Apparal crilique

L’apparat critiqgue comporte les variantes avec la
mention des seuls mss qui les portent. Les autres mss
portent le texte tel qu’il est édité.

Aux mss nous avons ajouté Pédition de Gass. Lorsque
la Patrologie grecque de Migne s’écarte du texte de Gass,
nous indiquons dans I'apparat la legon de Migne.
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LIVRE 1

Tol soparrdtou xal Aoyiwtdrou xal Toig Srolg dyLwtdTou
xwpod Nuxorbov Kabéoha 1ol xal Xapacrol, mepl the &v
Xptord L.

Abyog mpddtog - Er Sk tdv Belwv ouvicTarar pustypley,
1ob Bartiopatos, tod ubpov xed ThHe Belag wotveviag.

1. *H & Xpto1d Lo pdetar piv &v 1638 76 Bl kol tég
&pydg Evrelley AapbBéver - Teetobron 3¢ émi ToG pérhovrog,
Emeuday elg Exebvny dpuedpede Thy Hrépave. Kot obite 6 Blog
odrog tehelwg Sdvorron Tadryy vBeivan Tails Tév dvBpdimav
Juyais, olite 6 uéhwv phy tag dpyds dvreibev AabBdv. "Enl

ABCV MPW Gass Migne

Tiire : 1-3 Tol copwréror — Xapeerod P : Tob coputdrou xei
Aoyiwtdrou xupol Nexordou KeBhoune A Tol ponopratdrou xul &v
&anfely  copwtdron Oelov dvlpég xbpou Nixoréou Kabkotha tol
Kepotron B Tol goputdrov wipou Nuxordov Kabéora CW Tob
posopratdrou nel év ddnbeln copuwrdrtov wipou Nuixordov Kabdoira
M Neoddov KaBdotha Gass em. V || 3 upurropbwg afic A || 4 Ao
nplitog posl nowwviag lransp, V || &v ©6 mdpovre Bl post &1t add. V ||
Belewy : tepiv B || B rol Pont. — xowawviag om. B

1, 1 1§ anle Xpiovdy add. ACV || 4 rabrny : tabre V

1. a. cf. Matth. 26,29; Lc 10,12

1. Le tei"me employé par Cabasilas est celui par lequel on désigne
la conception d’un enfant (littéralement : cest coaguiés). Selon

LIVRE I

Du trés sage, trés savant et parfaitement saint sire
Nicolas Cabasilas Chamaétos, sur la vie en Christ.

Livre I : La vie en Christ est congue® par I'intermédiaire
des saints mystéres du baptéme, de la chrismation et de la
sainte communion,

QU’EST-CE QUE LA VIE EN CHRIST?

La vie en Christ germe en cette vie
et s’accomplit dans la vie future

1. La vie en Christ germe en cette existence et tire de la
ses prémices ; mais elle s’accomplit dans le futur, une fois
que nous sommes parvenus 4 ce jour-la?. Cette existence
ne peut pas introduire dans 'dme des hommes de fagon
accomplie, non plus que I'existence future si elle n'en tire
pas d’ici-bas les prémices. Car dans U'existence présente le

ArisToTE (dont les ceuvres biologiques étaient fort appréciées), la
conception provient de la «coagulation» du sang menstruel par la
semence masculine (Généralion des Animauz, 11, 3, 737 a : 14 oréppa
awviotner). Sur le vocabulaire de la conception, cof. P. DEmon,
«Tréphés, REG 91 (1978}, p. 3568-384. L'image de la vie en Christ
assimilée a4 un embryon dont la naissance coincide avec la mort
terrestre se retrouve plusieurs fois dans ce traité,
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ABCY MPW Gass Migne

1, 7 % anle glopd add. V| 14 xai &04vatov om. A  xuxi oddfov
V17 v& om. V

L b. ICor. 15,50 || ¢. Phil. 1,23

2. a. of. Jn 15,15 || b. cf. Matth. 13,9 |) c. ef. Matth. 22,1-14 |
d. ef. Matth, 25,1-13 || e. cf. Matth. 22,1-14| f. ¢f. Rom. 7,22;
Ephés. 3,16 || g. of. Ephés. 4,24
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charnel fait écran, ainsi que la nuée qu'il exhale et la
corruption «qui ne peut hériter Pincorruption®s; voila
pourquoi Paul estima avec force qu’il supporterait de
mourir pour &tre avec le Christ : « Mourir et étre avec le
Christ, dit-il, est grandement préférablec.» Et si ceux que
prend la vie future sont dépourvus des facultés et des
sens nécessaires & cetle existence-1a, elle ne pourra rien
apporter de plus pour leur bonheur : ils habiteront morts
et misérables ce monde bienheureux et immortel. La raison
en est que la lumiére se léve et le soleil répand son pur
rayonnement, mais il n’est pas possible alors qu'un ceil soit
fagonné; le parfum de I'Hsprit s’exhale & profusion et
envahit tout, mais celui qui n'a pas d'odorat ne peut le
percevoir2,

2. Les camis» peuvent en ce Jour-ld prendre part aux
mystéres avec le Fils de Dieu, et apprendre de lui «ce qu'’il
a entendu de son Pére?»; encore faut-il qu'ils y arrivent en
étant ses amis et en «ayant des oreillesb»s, Car la-bas, il
n'esl plus possible de faire naitre une amitié, d’ouvrir une
oreille, d’appréter une robe nuptiale, et de préparer tout ce
qui est nécessaire pour cette noce® : I'atelier de tout cela
¢’est notre existence ; et ceux qui n'ont pas eu ces qualités
avant de parlir n'ont rien de commun avec cetie vie-1a.
Témoins, les cing vierges? et 'invité de la noce® : ils sont
venus sans posséder 1'huile ni le vétement, et sans avoir pu
se les procurer?,

En un mot, ’homme intérieur!, «'homme nouveau, créé
selon Dieug»s, ce monde-ci le met au monde dans la

2. Sur le théme des sens spitituels {ici la vue et I'odorat, dans le
paragraphe suivant 'ouie), nous renvoyons au dossier de textes établi
par K. RanunEen, «Le début d'une doctrine des cing sens spirituels
chez Origéner, Revue d’ Ascélique el de Mystique 50 (1932}, p. 113-145.

3. Cf. Sym. N.T., Cal. IV (SC 98, p. 372).

e
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3, 3-4 Smoldeldpevov Gass | 10 dupdagets €} 13 vodry Lodpy C

15 éxelvou ABC
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3. a. Gal. 4,19 || b. ¢f. Gant. 1,3 || c. ¢f. Ps. 77,25
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douleur, et une fois fagonné et formé ici-bas, ainsi accom-
pli, il est enfanté a ce monde accompli et impérissable.

3. Tant que Pembryon® est dans Pexistence obscure et
aquatique, 1a nature le prépare pour la vie dans la lumiére,
et elle le fagonne en prenant. pour modéle I'existence qui va
le recevoir; il en est de méme pour les saints; ¢’est ce que
dit I'apdtre Paul, écrivant aux Galates : «Mes petits
enfants, que je mets au monde & nouveau dans la douleur,
jusqu’a ce que le Christ soit formé en vous®.»

Toutefois, alors que les embryons ne peuvent jamais
parvenir & une perception de cette vie, les bienheureux
ont, dés Dexistence présente, de nombreux reflets des
choses futures. La cause en est que pour les premiers cette
existence n'est pas présente, elle est littéralement & venir,
car il n'est parvenu dans ces régions utérines ni rayon
lumineux ni rien de ce que fonde cette vie. Il n'en est pas
de méme pour nous; au contraire, cette existence a été
comme répandue et mélée 4 la présente, son soleil s’est levé
pour nous aussi avec philantropie, le chréme céleste s’est
épanchéP dans les régions fétides et «le pain des anges
méme aux hommes a été donné®».

La vie en Christ est une vie d’union au Christ

4. Dans la vie présenie les sainis vivenl la vie en Christ.

Pour cette raison donc, les saints peuvent dans Uexisten-
ce présente non seulement se disposer et se préparer a la
vie mais déja vivre et agir en fonction d'elle. « Conquiers la

4. L'image de 'embryon (cf. supra, p. 75, n. 1) n’est pas propre &
Cabasilas. Pour Maxime LE CONFESSEUR, «comparée 4 la gloire et 4 la
splendeur indicibles du monde futur et 4 la spécificité de la vie qu'on
y trouvera, la vie présente ne différe en rien d’une matrice environnée
de ténébres» {(Amb., PG 91, 1068 B). Mais rares sont les écrivains qui
ont, développé cette image aussi systématiquement que Cabasilas.
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vie éternelle?», dit Paul en écrivant a4 Timothée. Et aussi :
«Je vis, mais ce n’est plus moi, ¢’est le Christ qui vit en
moib.» Et le divin Ignace : «Il y a une eau vive qui parle
en moid»; et I'Eeriture abonde en affirmations de ce genre.

5. Mais & coté de tout cela, quand cette Vie elle-méme
promet aux saints qu’elle sera toujours avee eux — ¢« Voici,
dit-il, que je suis avec vous tous les jours jusqu’a la fin des
temps®» —, que faut-il chercher d'autre? Aprés avoir
fourni & la terre les semences de la vieb et jeté le feu® et le
glaived, il ne s’est pas aussitdt retiré en laissant aux
hommes le soin de faire pousser, de nourrir, d’allumer et de
manier; au contraire, c’est lui qui est réellement présent,
«opérant en nous le vouloir et l'agir®s, comme 'a dit le
bienheureux Paul; le feu, c’est lui qui 'allume et lui qui
I'applique; le glaive, c’est lui qui le tient; bref, «la hache
ne se glorifiera pas sans celui qui la branditfs; et ceux
auprés de qui ne se trouve pas le bon, ne sauraient avoir
rien de bons.

6. Pourtant le Seigneur n’a pas seulement promis aux
saints d’étre avec eux, mais encore de demeurer parmi
eux?, et, qui plus est, d’établir en eux sa demeureb, Gue
dis-je! Selon I'Ecriture, il leur est uni avec une telle
philanthropie qu'il est avec eux un seul esprit. «Celui qui
est lié au Seigneur est un seul esprit avec lui¢», affirme
Paul, et encore : « Afin que vous soyez un seul corps et un
seul esprit, comme vous avez été engendrésd.»

7. De méme en effet que la philanthropie de Dieu est
indicible, et que sa charité pour notre race dépasse

5. a. Matth. 28,20 || b. ¢f. Matth. 13,1-23 par. || ¢. ¢f. Lc 12,49 ||
d. of. Matth. 10,34 s. ]| e. Phil. 2,13 || f. Is. 10,15 || g. cf. Mc 10,18

6. a.cl. Jn 14,17 { b. ef. Jn 14,23 || ¢. ICor. 6,17 || d. cf. Ephés.
4,4

5. Iewack p’AnTiocHE, Ep. ad Rom., VII, 2 (SC 10, p. 116).
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6. Cette affirmation sur Fimpossibilité d'atteindre la réalité divine,
flit-ce au moyen d'une multitude d'images toutes imparfaitels,
rappelle le courant apophatique qui irrigue toute la théologie

R G
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I'entendement humain et n’est assortie qu’a la bonté
divine -— car c’est elle, «la paix de Dieu qui surpasse toute
intélligence®» —, de méme, par suite, son union avec ceux
qu'il aime dépasse toute union qui se puisse concevoir, et
ne souffre aucune comparaison®,

8. Voila pourquoi I'Eeriture a dd recourir 4 beaucoup de
comparaisons pour pouvoir exprimer cette communion?,
car une seule ne suffisait pas. Tantét elle invoque 'hote et
la demeure?, tantdt la vigne et le sarment? ; tantdt c'est le
mariage®, tantdt les membres et la téted : aucune de ces
comparaisons n'est adéquate, car aucune d’elles ne permet
d’atteindre exactement la vérité. En effet, la communion
dépend nécessairement de I'amitié; or, qu'est-ce qui
pourrait égaler la charité divine?

9. Bien plus, les images qui semblent le plus aptes a
montrer une communion et une unité sont celles du
mariage et de I'ajustement des membres a la téte; or ces
images tombent totalement & cdté, et sont hien loin
d’exprimer la réalité! Le mariage, en effet, ne saurait unir
au point que ceux qu’il unit soient et vivent l'un dans
I'autre : or c’est cela qui se passe pour le Christ et I'Eglise,
si bien que le divin Apétre, disant du mariage : «Ce

byzantine. Cependant, lorsque Cabasilas parle de l'inconcevabilité
divine, c'est toujours pour qualifier non son essence {comme la
théologie apophatique), mais sa philanthropie. Plus qu'a la théologie
spéculative, Cabasilas se rattache ici a4 I'émerveillement contemplatif
des hymnes liturgiques. Ainsi faisait déja Curys. : ¢f. Cal. Bapt. 11, 1;
1V, 2; In Maith., hom. 5,2 (PG 57, 56 B).

7. Aucun terme frangais ne parait apte 4 rendre exactement le sens
de guvdgete. « Articulation», ¢«jonctions ou «conjonction s, «combinai-
son», ¢union intime» laissent tous échapper des nuances de ce terme
qui, dans la littérature patristique, désigne aussi bien I'union de 'dme
et du corps que celle des personnes de la Trinité, du Christ et de
I'Eglise, ou I'union mystique de ame avec Dieu (cf. LaMeE, Pairisiic
Greek Lexicon, s.v.).

S
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11, 1 ABV myg. [| 3 reveéy ABVMW || 4 Exeivov : wdv Zowtipa V

Gass || 6 swtnplag @ aoplag Gass || yévorre ABCV

9, a. Ephés. 5,32
11. a. Rom. 9,3

8. Malgré notre préférence habituelle pour la legon de P, nous
donnons ici celle de ACV : la proposition omise par MPW peut seule
rendre la phrase compréhensible, et son absence chez P peut
s'expliquer par un sant du méme au méme,

I, 9-11 85

mystére est grand», ajouta : «je veux parler du Christ et de
I’Eglise®», montrant ainsi que c'est ce dernier mariage, et
non 'autre, qu’il juge admirable. Quant aux membres, ils
sont unis a la téte, ils vivent par cette communion et ’ils
en sont séparés, ils meurent. Mais les membres dont nous
parlons sont & I'évidence unis au Christ plus qu’a leur
propre téte; ils vivent par lui plus que par leur ajustement
avec elle,

10. C’est évident si I'on songe aux bienheureux martyrs,
qui de deux choses ont joyeusement supporté Fune, et
n'ont pas méme voulu entendre parler de I'autre : leurs
membres ont avec joie abandonné leur téte, mais ils n’ont
pu se séparer du Christ, fiit-ce en paroless.

Et je ne dis pas encore le plus extraordinaire : en effet,
quelle communion peut &tre plus étroite que celle de soi-
méme avec soi-méme? Eh bien! méme cette unité-la est
inférieure & la communion au Christ.

11. Les sainis sont avec le Christ plus qu’avec euz-mémes.

Chacun des esprits bienheureux? est bien un et le méme
par rapport 4 lui-méme, mais il est uni au Sauveur plus
qu’ad lui-méme, car il l'aime plus que lui-méme. Paul en
témoignera en souhaitant «étre séparé du Christ» pour le
salut des juifs, afin que le Christ en retire un accroissement
de gloire?. Si la tendresse® des hommes est si grande, celle

9. Nous n'avons pas trouvé d'équivalent dans la Tradition a cette
fagon de désigner les saints. Il ne peut s'agir d’anges, puisque
I'exemple donné est celui de Paul.

10. Le mot ¢litpov revient souvent dans ce traité. Son sens
premier est celui de notre frangais «philtres : un breuvage destiné a
faire naitre 1a passion. Le mot n'est pas rare dans la littérature
spirituelle byzantine. Trouver un équivalent frangais n'est pas facile :
sans perdre la notion de charme envoitant du premier sens, il fallait
rendre la note de familiarité affectueuse du verbe guielv dans le N.T.
{c’est par exemple le mot employé pour désigner «le disciple que
Jésus aimaits). C'est pourquoi le mot «tendresse» nous semble le
moins inapte & le traduire,
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ABCV MPW Gass Migne

11, 12 &vBpwnbvgy P dvipanelay ceil.

12, 4 uai post guveivon add. C || 10 perév : peirdiv G || 11 & bobaipbe
Gass

13, 1 uat om. P

I, 11-13 87

de Dieu est impossible 4 concevoir. Car si les méchants?
ont montré une si grande noblesse, que dire de cette
bonté? Quand I'amour est 4 ce point extraordinaire, il faut
nécessairement que la communion vers laquelle il pousse
ceux qgui aiment laisse si bas 'entendement humain qu’il
ne puisse pas méme trouver une comparaison. Mais voyons
encore de la fagon suivante.

12. Nombreuses sont les choses qui nous sont indispen-
sables pour vivre : Tair, la lumiére, la nourriture, les
vétements, et jusqu’aux facultés et aux membres que nous
tenons de la nature ; il n’en est cependant aucune que nous
utilisions ou dont nous ayons besoin & chaque instant et
dans tous les cas. Au contraire, nous nous servons tantdt
de ’'une, tantét de Pautre, chacune contribuant a son tour
a un usage continu. Le vétement, nous nous en couvrons
certes, mais il ne saurait &tre une nourriture, et ceux qui
ont besoin d'une table doivent chercher autre chose. La
Iumiére ne nous donne pas de respirer, et Pair ne saurait
pour nous remplacer les rayons du soleil. Nous ne
recourons pas continuellement aux opérations de nos sens
et de nos membres ; quand on a besoin d’écouter, I'il et la
main restent inactifs; pour ceux qui voudront toucher, la
main suffira, mais elle ne suffirait plus pour ceux qui
voudraient sentir, entendre ou voir : alors nous la quittons
pour regarder vers une autre faculté.

13. Le Sauveur, au contraire, est présent a ceux qui
vivent en lui, toujours et.de toutes les fagons, au point de
répondre a tous leurs besoins, d'étre tout pour eux et de ne
pas les laisser regarder quoi que ce soit d'autre, ni rien
chercher ailleurs. Car il n'est rien dont les saints puissent
avoir besoin, que lui-méme ne soit pour eux. Il les enfante?

11. b. Matth. 7,11
13, a.¢f. Jn 1,13; T Jn 2,29; 3,9; 4,7; 5,4.18; Jac. 1,18
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13, 7 doutdy P || daurde V
14, 1 mavreed V1| mpds 1 gl A Il 3 yép om. A || b satéyer : dvréyst
ABBC

13. b. c¢f. 1Cor. 3,8; Col. 2,19 || c. of. Matth. 4,13; Le 2,32, Jn
1,4s.; 3,19: 8,12; 9,5; 12,35s.; TJn 2,8 d. cf. Ps. 93,9 (| e. cf.
Jn 1,9; 11 Tim. 1,10 || f. ¢f. Matth. 24,30; 26,64 ; Jn 14,19; 168,165, |;
g Jn 6,35.4851 || h. cf. Jn 11,25; 14,6 i. c¢f. Rom. 13,14; Gal.
3,27; Col. 3,10; Fphés. 4,24 (| j. cf. Jn 14,6

14. a. Ps, 138,8-10

I, 13-14 89

et les fait croitre®, il les nourrit, il est leur lumiére® et leur
souffle. Il faconne pour lui-mé&me leur ceild, il les illumine®
pour lui-méme en retour, et ¢’est lui-méme qu'il leur donne
de voirf. Nourricier, il est aussi nourriture; il est celui qui
donne «le pain de la viegs, et il est lui-méme ce qu'il
donne. II est vie pour ceux qui vivent?, chréme {parfumé)
pour ceux qui respirent, vétement! pour ceux qui veulent
se couvrir. Et certes, par lui nous avons la faculié de
marcher, c¢’est lui qui est la routel, et c’est lui encore le gite
d’étape et le terme. Nous sommes les membres, il est la
téte. 8'il faut combattre, il combat avec nous; pour qui se
distingue, il est 'arbitre des jeux; sommes-nous vain-
queurs, sur-le-champ il est notre couronne!,

14. Ainsi, de toutes parts il nous tourne vers lui, et ne
nous laisse porter notre esprit vers aucun autre objet, ni
nous éprendre d’aucun autre étre. En effet, si notre désir
s’émeut vers ceci, il le fixe et I'apaise; vers cela, il y est;
vers tel autre objet, il occupe encore cette route et capture
ceux qui 'empruntent. ¢Si j'escalade le ciel, toi tu es la, dit
I'Ecriture ; si je descends aux enfers, te voici; si je prends
mes ailes dés I'aurore et que j’aille habiter aux confins de
la mer, 1 encore ta main me conduira et ta droite me
saisira®» : par une contrainte admirable et une tyrannie
pleine d’amour, vers lui seul il attire, & lui seul il uniti2.

11, La compétition sportive (parfois confondue avec le combat
militaire) est un théme classique de la littérature spirituelle depuis
saint Paul. Tl s'est peu & peu enrichi au gré de la rhétorique grecque
qui aime filer les métaphores. Le Christ est ainsi arbitre chez CLEM.
AL. (Profr. X, 96,3 ; Quis div. salv. 3,5-6; Str. VI, 20,3-4), arbitre et
couronne chez GrEc. Nvys. (béal. 8, PG 44,1301 A), arbitre et
président des jeux chez Curys. {Cal. Bapl. T1I, 8 et 9), arbitre,
organisateur des jeux et compagnon de lutte chez Drnvs (e.h. II,
3,6). C'est tout cet héritage que Cabasilas reprend a son compte.

12. Cf. 8ym. N.T., Cai. 11 (SC 96, p. 244).

e e A
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14, 13 cuvéxares ABCVW || 14 8reg @ tvae G
16, 1-3 ABV my.

14. b. Lc 14,23
15. a. Rom. 6,4
16. a. cf. Matth. 13,44 || b. ef. Matth. 25,8

13. Cabasilas aborde pour la premiére fois le théme autour duquel
se structure 'ensemble du traité : & I'action de Dieu (1. I 4 V) doit
répondre celle de Vhomme (1. VI et VII). Cabasilas emploie pour

I, 14-16 91

Telle est, je pense, ia contrainte dont il usa pour pousser
ceux qu'il appelait vers sa demeure et son banquet, quand
il disait & son serviteur : «Contrains-les d’entrer, afin que
ma demeure soit remplieb.»

15. Bref, ce qui précéde montre 4 l'évidence que la vie
dans le Christ, non seulement dans le futur mais déja dans
le présent, accompagne les saints qui vivent et agissent en
fonction d’elle. Maintenant, comment il est possible de
vivre ainsi et, comme le dit Paul, «de marcher dans une

nouveauté de vie?s — autrement dit : que font ceux
auxquels le Christ s'unit de la sorte, se greffe, ou je ne sais
trop comment devoir I'appeler encore —, voila ce dont il

me faut parler & présent.

COMMENT ACQUERIR LA VIE EN CHRIST?

Les mystéres nous introduisent dans la vie en Christ

16. De quelle fagon la vie en Christ est congue en nous : &
partir de Pinitialion aux sainis mystéres du bapiéme, de la
chrismation el de PEucharistie.

Il y a done d’un cété ce qui vient de Dieu, de I'autre ce
qui vient de notre ferveur personnelle’®; le premier est
I';euvre propre de Dieu, Pautre réclame aussi notre
genérosité ; ou plutdt, ce que nous avons 4 apporter pour
notre part, ce n’est rien d’antre que d'accueillir la grace, de
ne pas livrer le trésors, de ne pas éteindre la lampe déja
alluméeP, autrement dit de n’introduire en nous rien qui
soit contraire & la vie, ni rien qui engendre la mort. Voici

désigner cette réponse le terme omoudd; le traduire par «efforts ou
«zéles rendrait difficile 1'harmonisation souhaitable avec I'adjectif
oroudatol ; le choix de «ferveur [ fervents» garde la notion de zéle en y
ajoutant une nuance affective qui reste fidéle 4 'esprit de Cabasilas.
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17, 5 wal xowovév Gass || 6 dpebve : éxelver Gass || 9 keatog :
&ppnros ABCV || &ybloroug : aloylotoue Gass || 10 xel8v W |
cuvéatn P odvear cedl.

18, 1 MP myg. || 2 adrdg posl év add. ABCVMW

17. a. cf. Ephés. 3,6 || b. ¢f. Rom. 6,8;2Cor. 7,3 ITTim. 2,11 | c.
cf. Jug. 13,19; Ps. 71,18; 97,1
18. a. cf. Tite 3,5

14. Le réle de Yhomme consiste essentiellement 4 conserver le don
regu de Dieu. Cabasilas se situe dans la droite ligne de Curys. dont il
reprend certaines images : « Moi j'ai allumé la lumiére, dit le Seigneur;

I, 16-18 93

en quoi consistent pour '’homine tout bien et toute vertu :
ne pas diriger le glaive contre soi-méme, ne pas fuir le
bonheur, ne pas faire tomber de sa téte les couronnes™.

17. De son c¢6té, le Christ présent séme lui-méme de
maniére ineffable la vie en nos dmes comme notre fonds!®,
car il est présent en vérité et assiste les prémices de la vie,
que lui-méme nous a fournies en séjournant parmi nous;
cependant, il est présent non pas comme la premiére fois,
en partageant noire genre de vie, nos entretiens et nos
occupalions, mais d’'une autre fagon, meilleure et plus
parfaite, qui fait que nous devenons avec lui un seul
corps?, une seule vie?, ses membres, son corps et fout ce
qui s'ensuit. De méme en effet qu'est indicible la
philanthropie qui le poussa & tant aimer ses pires ennemis
et & les juger dignes de si grandes grices, de méme que la
communion par laquelle il s’attache 4 ceux qu'il aime défie
toute image et toute appellation, de méme aussi la fagon
dont il est présent et comble de biens, est merveilleuse et
ne convient qu'a celui qui «fait des merveilles®.»

18. Bref apercu sur la verlu des sainls mystéres.

Ceux qui par des symboles reproduisent, comme en
peinture!®, la mort qu'il a véritablement subie pour notre
vie, par la réalité méme il les renouvelle?, les remodéle et
leur fait partager sa propre vie.

mais demeurer allumé, ¢’est du ressort de ta ferveurs: In Matth.,
hom. XV, 7 (PG 57,233 A); ct. In Rom., hom. X111, 6 {PG 60,515).

15. La phrase est difficile & construire ; traduire odelov adthv v
Lorljv par «’essence de la vie» malménerait la syntaxe : c’est la vie qui
est notre ousia, qu'il faut ici comprendre comme ¢fonds» aux sens
propre et figuré de «bien fonciers, comme en Le 15, 12-13. La vie que
le Christ seme en nous devient notre substance propre.

16. Dans le rite de la triple immersion, le baptéme reproduit la
mort réelle du Christ; la liturgie comme symbole et représentation de
la réalité est un théme classique des explications mystagogiques;
Cabasilas le développe dans Liturgie, 1, 7 ot 1V, 3. Gyr. J&R.
interpréte pareilement les rites du baptéme dans Caf. mysl. 11, b.
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Ent yép véiv puotnplov tév epdv Ty oy adtol
ypbepovres? xal Tov Odvatov adrol wartayyéMhovrect, 8¢
adridv yevwdpebo xal mhorrbpelo wal Smeppuids cuvamTé-
peba 16 Totipr. Talra yée fore 80 [ dv «év adrédy Lapev,
fi enor Habhog, xal xuvobpeba xal 2opevds,

19. ’Enet w0 piv Bérriopa 1o elvar St8wol xal 8rec
bmootiivae xata Xpuotév© Tolito yap vexpole wal Steqbop-
évoug mapokaBby, eic Thv Lwdyv npditov slodye. ‘H 82 Tob
mopou xplowg Tehewol Tdv yeyswnuévov, 1§ todde Loj
npogixovcay évépyeiav evuilbeloa. “H 3¢ Bela edyapiotia
v Loy tadmyy xal v Gyelay guvtnpsl xad ouvéyer- T
Y ciour Tk xTnlévra uad Steteréoun Lhvrag, 6 THE Lotg
Sidwery &prog. Awk tadre Tolte pév TH &pre Lopev,
wivodpelo 8¢ T¢ popey, dmd Tob Aoutpold 16 elvar AaBévres.

20. Kol rolirov tov rpbrov &v w6 Qe Ldpev, perart-
Bévteg TOV Blov &md 1ol Spwpévou Todtou mpdg THV P
Brembpevoy xbopov, ob Tév témov &uelBovres, dArk Tév Blov
xal v Cwhv. OO yip adrol mpde Tov Ozdv ExviiBnuev
0032 &vébvpev, &N adTdg wpde Nl EAfhube xal xatéby).
0d yap Elnrhoopey, &N Elnthfnpey - Sm odu EEelhyoe
16 TpbBatov ToHv moubva®, xal % Spaypd Tév olnodeomd-
v SN adtde Budev el Ty Yy wal epe Ty elnbva
xal &nl Tédv Témwv Eyéveto, & olg T mwpbbutov dmdaviitoe,
xal dveldeto wal THe mhdvne Eotnaev, ob petactong

ABCV MPW Gass Migne

18, 6 tdv tagov Gass
20, 1 Beip : Xpiordh ABCVM || 5 xaréby @ xather Gass xarfiee
Migne [} 6 éChroe ABCW

18. b. cf. Bom. 6,4 c. cf. TCor. 11,26 ]| d. Act. 17,28
20. a. of. Le 15,4-7{| b. cf. Le 15,8-10

I, 18-20 9%

Quand, par les. saints myteres, nous peignons la
sépulture du Christb et anpengons sa mort° ‘4 travers eux
nous somimes enfantés- 6% modelés, et” unis au Sauveur de
fagon’"éxtraordmalre Cest par,eux que, comige- dlt Paul,

,(en lui nous ¥ivons, nous nols mouvons et nOus sommeﬁCl

PR ) v

19. Le baptdme donne d’étre et tout simplement de
subsister selon le Christ; car il recoit des morts et-des
putréfids et les conduit d’abord & la vie. L'onction du
chréme parachéve celui qui vient de naitre enl iui infusant
Iactivité correspondant a une telle vie. La divine eucharis-
tie garde et maintient cette vie et cette santé : car ¢'est To
pain de la vie qui donne de conserver ce que I'on a acquis
et de rester vivant. C'est pourquoi nous vivons par ce pain
et nous nous mouvons par ce chréme, aprés avoir du bain

regu 1'étre.

20. De cette fagon vivons-nous en Dieu : nous avons
transposé notre vie de ce monde visible vers le monde
invisible, non en changeant de lieu, mais en changeant
d’existence et de vie. Car ce n’est pas nous qui nous
sommes mis en route vers Dieu et qui sommes montés,
mais c'est lui qui est venu chez nous et qui est descendu.
Nous n'avons pas cherché, nous avons été cherchés'?; ce
n'est pas la brebis qui est partie a la recherche du berger?,
ni-la-drachme-4-la-recherche«du-maitre -de-maisond, mais
c’est lui qui s’est abaissé vers le terre et qui a retrouvé son
effigie’®; il s’est rendu sur les lieux ol la brebis s'était
égarée, il I'a soulevée et 1'a relevée de son égarement; il ne

17. Renversement de perspective traditionnel & partir de ces
paraboles. Cf. Bas., Hom. XX, 4 (PG 31, 532B); Carvs., In I Cor,,
hom. XXXIV, 2 (PG 61,287).

18. La drachme est la monnaie qui porte 'effigie du roi. Les Péres
ont lu dans cette parabole de la drachme perdue la perte de 'image de
Dieu en I'homme; la venue du Sauveur restaure 1'image. Cf. GREc.
Nys., or. dom. V (PG 44, 1181 BC); Virg. X1I, 3; Max. Conr., Amb.
(PG 91,1277 D).
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&vBEve®, A pévovtag éml THe YHg, xal odpavioug Emolnoe
xal Thv &v odpovéd Loy évélinxev, odx dvayayov el Tov
obpavby, GAA& TV odpavdy elg Nudg xhbveg ol xaToryoydv -
«Kal v&p, 8 omow & mpoghneg, Exdivev odpavole xal
ratébnd.»

21. Kat tolvuv Sua tév puotnplev todbrev tév igpdv,
dorep Sre Bupldwv, elg Tov oxotewvdv tolrov xbopov, &
Whog eloépyerar THe Sikatocbvne® * xal Oovarol pév Ty
odotoryov tH xbopw Todte Lwfy, dviotier 3 v
dreprbouroy © xal vid tév xdopov T4 @i Toh ubopou?,
tmep aivitreton Mywv' «'Evd vevbogra tov wbopoves, &v
Owrdd nal plovtt chpan Thv fortdoav xel &Bdvarov
elodyov Lohy. '

22, Kabbmep yap &v olula tijs dutivog claerbolorns, 6
Adyvog odxém Tag Edeig THV dpdvtay ele Eautdv EmsTpéeet,
AN A The dxtivog Aapmpbtig Omepwindoa watéyer, TOV
ioov Tpbmov xal &v &3z 16 Plo die Thv pusmplev A Tig
uehhoborne fwlic Aapmebrne clospyopévn xal Tolc duyaic
gvouxolica, wixd Thv &v cupxi Lefyv xal T0 xdAhog Tob
wbopou TolTov xal thv AepmpbtyTa dmoxplnTet.

23, Koi abfiry éotiv 9 &v Ilvedpar Lof, fig émbuuia
néoe cupxds Hrrdtar xava tov [Tadlov Adyev: « Ilvebpatt
nepttatelte xol Embuplay oupxdg ob pi) TehéonTe?. »

Tadtqv thy 830v® & Kipiog Erepey el pdic Epyduevoe,
wod tadtnv dvéwle v ndnve eloeabov elg v xbopov-
val elg tov Tlavépa dverBavd, odu Avécyero wheloon * GAN
€€ Exsivou ik Tadtng Emdnuel Tolg dvlpdmois. Marov 3t

ABCV MPW Gass Migne

21, 2 & 1§ onotelvey Tobre wbopw AB™ 1iv dpdpevov xdapov BPC
22, 1 cloeMBobong : pavelong BPe
23, 4 Huév post Kipiog add. C || 6 emaverldv ABCY

I, 2023 97

nous a pas fait sortir d’ici®, mais tandis que nous restons
sur la terre, il nous a rendus célestes ; il nous a donné la vie
qui est dans le ctel, non en nous élevant vers le ciel, mais
en inclinant le ciel vers nous et en descendant :+J}inclma
lesrotemxyet-ilodescendibdy;-dit-le-prophite.

21. Ainsi, par ces saint mystéres, comme par des
fenétres, en ce monde obscur entre le soleil de justice?; il
met & mort la vie qui correspond 4 ce monde el ressuscite

vaing le monde,'ce-gulil laisse-entendre-quand il-dit...« Moi,

Jai-vaincule.-mondets-en—faisant-paraitre-en-un--corps

mortel.et. périssable la vie impérissable et immorteile.
22.-Quand--les-rayons—du - soleil - pénétrent- dans--une

gui_voient;-mais-]’éclat -des -rayons-du- -soleil-la-domine

victorieusement; de-méme; dans cette-existence;1*éclat-de-

la-vie future-qui pénétre par les mystéres et habite en nos
ames;-vaine-la-vie-dans-la chair et -éclipse -la - beauté et

l:éclat- de- ce-monde:

~  23. Voila la vie dans I'Esprit par laguelle est rabaissé

tout désir de la chair, selon la parole de Paul : « Marchez
dans P'Esprit, et vous n'accomplirez pas les désirs de la
chair?.»

Telle est la route® que le Seigneur a tracée en venant
vers nous, et la porte® qu’il a ouverte en entrant dans le
monde ; et quand il remonta vers son Péred, il ne consentit
pas & la fermer, mais par elle il revient de chez son Pére
vers les hommes. Ou plutédt, il est toujours 13, il est avec

20. c. cf. Jn 17,15 4. Ps. 17,10

21 a, ¢f. Ps. 19,1; Mal. 3,20 || b. ¢f. Jn 8,12;: 9,5 c. Jn 16,33

23. a. Gal. 5,164 b. cf. Jn 14,46 || ¢. cf. Jn 10,7-9 || d. of.
Jn 16,28
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whpeotv &el xal weh Huddv dotl, xal Eovon péypr mavrée,
g Erayyerloag oolwy xelvact.

24. Olxolv «olx Eot TolTo &AN 1) olxog Bzol xal ality
A wOAY Tol odpavel®y, & mwatpuhpyme dv elne, 3 Fg od
wévoy &yyeror watabalvovowy elg THe YHVP — wal ydp
mhpeiowv ExdoTe TV Tehoupévey —, GAR& xal abtdg 6
2&v dyyéhov Acorétyg. Awk Tolite xal fvixe, 10 Phrtiopa
76 fautol wabdmep v youpf mpoyapédritev, 16 Phrrtiopa
Todwou xat adrog 6 Tathp fvéoyeto Parmobivar, wdv
odpavdv dvéwEe®* detnvlde Bt Tolithd ot 8t ob Tov odpdviov
ddbpeba yéspov.

25, Kai pv xad 3¢ v dreghvaro pun Sdvaclat eloerbeiy
elg vhv Lofy, tov ph Pantiebévra Tolre 16 Aoutpbv?,
gtoodby Tve adtd abviTreton elvon xal mOAny ' « Avolfaré
ot mhhag Stxatootviey, groly 6 Aabld, radrog ofpar tag
mworag dvoryHven Emibupdy: volto y&p &otiv & «moldol
npogfiTar wal Pecielc eneBipnoay Beives, dpudpevoy glg
™V YHv v teyvityy Tdv Bupdv todtey. Awk tolito xed el
vévourthd, onolv, adtd Tuysiv Thc clobdouv xal Sk Todrwy
EnBelv v&v muAdy, xhptTag Sporoyhoey 16 Bedd Té Siehdvtt
15 tetyocd: «EloeA8ov vép, wrotv, &v adraic Eopohoyn-
oopat T Kuple®r dg dnd rtoltwy pdhiota Tév TUAGY,

ABCV MPW Gass Migne

24, 1 #xxo ACM Gass || § om. V || 8 dmepovpdwiov ACVW
28, 3 slvar om. A Gass || 5 émbupddv : Tyréiv B

23. e. c¢f. Matth. 28,20

24. a. Gen. 28,17 || b. cf. Gen, 28,12 || ¢. ¢f. Matth. 3,16 ; Mc 1,10;
Le 3,21

25, a.¢f. Jn 3,5 b. Ps. 117,19a [l c. cf. Matth. 13,17; Le 10,24 ||
d. cf. Ephés. 2,14 [i e. Ps. 117,19b

I, 23-25 99
nous, et il le sera toujours, fidéleaux-promesses-que-Fon

saite.

24. Ce n’est donc «rien de moins que la maison de Dieu
et la porte du ciel®», aurait dit le patriarche, porte par

laquelle descendestsgiit: la-terre-non-seulement-des-angest-

—carils sont.la-pour-chacun-des-rites'®——;mais le Maitre
des=amges en personne. C'est pourquoi, lorsque le Sauveur
consentit & recevoir lui-méme le baptéme de Jean,
préfigurant ainsi, comme en peinture, le baptéme qu’il
apportait?®, il ouvrit le ciel® pour montrer que ¢’est par ce
baptéme que nous verrons la région céleste,

253. Et‘quand-il-déelare-que.celui quin’a pas été baptisé
de-ce-bain-ne peut entrer.dans la.vie?, il laisse entendre
que--eelui-ci-est un-acedy et une porte : «¢Ouvrez-meoi les
portes.de.justiceb»;-dit-David, exprimant par 14, je pense,
son désir que ces portes soient ouvertes; c’est-1a en effet ce
que «beaucoup de- prophétes et de rois ont désiré voir®s,
l'arrivée sur la terre de -'artisan de ces.portes. Clest
pourquoi, §il lui était donné, dit-il, d’atteindre 'accés et
de passer par ces. portes, il rendrait grdces an Dieu qui a
ouvert /la murailled :.«J’entrerai parelles, dit-il, -et je
rendrai grices au Seigneur®s, car c’est surtout i partir de
ces portes qu'il pourrait -parvenir & la plus parfaite

19. D'aprés Or, (€. Cels. V, 4, ¢les anges sont des esprits chargés
d'un ministére, envoyés en service pour le bien de ceux qui doivent
hériter le salut. 1ls montent porter les supplications des hommes dans
les régions célestes (...). Ensuite ils en descendent porter & chacun
suivant son mérite une des grices que Dieu leur enjoint de
dispenser...» {trad. Borret). Leur présence est évidente & la divine
lturgie {cf. Lilurgie XV, 9; XX, 3); ils ont aussi leur place au
baptéme par Dattribution su baptisé d'un ange gardien (ef. 4¢
exorcisme du baptéme [Goar, p. 96] : «Unissez 3 sa vie un ange de
lumiére »).

20. Le baptéme du Christ préfigure le nétre : Gvr. JEr., Cal.
Myst 111, 1.
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el TeAewTdTny &v Yviow Suwnbel dopuéabar, Tiig ol Beol
mepl T Yévog dyabbtytog xal guiavlpwnies.

26. Ti yap &v yévorro peilov ypnotérntoc xai guiay-
Bpomiag® anpelov, 7 rodovra pdv G3am dlmou THv duydy
gmairdTrewy, xplovra 82 pipe Bactiedey THv &v olpavoig
Pasihetav, tonidv 88 16 odpa 1O sautel xal T alpx
mopatifévra ; Té ye pih dvBpdrmoug, Beode xal viods yevéabar
@col, xal Thv oty THv fuetépay Ocol tpf TumBiven,
xod Tov YolvP elc rolito 36Ene dveveyxbivon, d¢ Subtipov
xod Gpbleov #8n i Oela @doer yevéoba, tiv vévorto dv
toov; Tiva & &v xawvbryrog SmepBohdv narahimol;

27. Tobto vép éorv ¢4 &petd) 1ol Bcol, fric dnddudev
odpavodc?», olpar, wilcav xtlow wel miv Epyov dmérpude
Tob Oeol, 1§ peytbear xal 6 wddher vorjoav. Toév yép
Oefowv Epywv mévrwv, ofite udv modAdv Svrov, obte 3t
woh&v xel peyddwv, odu Eotiv o0d2v & pi) e coplug Tol
nueovpyol xal THe Téxvne Bhattov Eyei xal Slveutr’ &v
iy Omnpypévev xat wedMe rod petlo mapdyety, odpevoly
o0d Boov etmeiv EEgivon. Ei & #veoriv olitwg Epyov Qeol
yeveaBor xahdv, oltwg &yabbv, dote mpog v cogudy
Exelvy wal Thy Sdvapey xol Ty TExWY dpuiinBiiven, wod
&g Emog eimely mpde Thv dmetplav Erowbivan, xal xabdmep
fyvog 10 péyebog &moav THe Belag dywubbrnrog Omodeibon,
tolbro olpan elvar vixFoat.

Ei vydp tolité fotv el @ Oed 16 Epyov, dyabol

ABCV MPW Gass Migne

26, 6 Tipf) om. B¢ || 8 vlw : 7l W || 9 Smepford C
27, 2 Umeplby posl wicav add. ABCVY Gass |} 8 obrwe om. Migne

26, a. cf. Tite 3,4 { b. cf. Gen. 2,7
27. a. ¢f. Hab. 3,3

21, Sur la déification, cf. I. Darmals, art. « Divinisation», DSp I11,
1370-1389. 11 est notable que la déification pour Cabasilas n’est le

1, 25-27 101

¢onnaissance de-la bonté de. Dieu.envers notre race.et.de sa
philanthropie...-..

26. Peut-il exister plus grande marque de bonté ef:de-
pljl1}5:\1113h1:0pl(3“a que celie par laquelle, en bazgnant dans
I'eau, il affranchit 1'dme de la souillure, en mgnant, ‘de
chréme, il fait régner de la royauté qui est dans les cieux et
reé;mt 4 sa table, en offrant son corps et son sang? Des
hommes devxennen}, dieux et fils de Dieu, notre nature
recoit 'honneur da 4 Dieu, et la poussiéreP est élevée a une
si haute gloire qu'elle obtient mé&me honneur et méme
divinité que la nature divine elle-méme? : est-il chose
semblable 4 cela? Une nouveauté si extréme ne surpasse-t-
elle pas tout ?

727, La vmla je pense, la ¢ vertu de Dieu », qui a éclipsé
les cieux®»* et occulté toutes les créatures et toutes les
ceuvres de Dieu, en les surpassanf par sa grandeur et sa
beauté. Car parmi toutes les ceuvres divines, qui sont si
nombreuses, si belles et si grandes, il n'en est aucune qui
ne soit inférieure 4 la sagesse et a l'art du créateur; et il
pourrait produire des choses encore plus belles et plus
grandes que celles qu’il a réellement faites, bien au-dela de
tout ce que I'on peut exprimer. Cependant, s'il est possible
qu'une ceuvre de Dieu soit a ce point belle, 4 ce point
bonne, qu’elle rivalise avec la sagesse, la puissance et I'art
de Dieu, et qu’elle égale, pour ainsi dire, I'incommensura-
ble et laisse entrevoir, comme une empreinte, toute la
grandeur de la divine bonté, veila, je pense, ce que
j’appellerais surpasser.

En effet, 5'il est vrai que |';euvre incessante de Dieu est

fruit ni de 'ascése ni de la contemplation mais des mystéres, La
encore, il s'inserit dans la lignée de Chrysostome.

22. Ce verset d’Habacuc est prononcé, lors de Ja préparation de la
divine liturgie, par le prétre au moment. od1 il encense le second voile
et en recouvre le calice. Cf. Liturgie, XTA,1.
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petodidbvas, nai dmép TodTou TvTH ToiEl, xai TolTe TO
Téhog TEv Te #8n yeyovdrew xel & vévorr' &v tdv Enerre
yebvoy — «yebivar, gnot, 10 &yabdv xal 63slooer —, &
molév, Tob Thvtev 6 Bedc peylotov petédwxev dyobol,
woal 00 peilov odx Eyer Solveu, Tolito &v eln 6 péyiotov
wod wddhtotov e dyalbrrToe Epyov, xal 6 Teheutalog THe
yenetétnTog Bpog.

28. Towiltov 8¢ 6 tic olxovoplag Epyov, ) mepl TV
dvlplortav Guovopnfy. "Evrabla yhp ob petéduney dmidic
6tovolv dyeBol ) pbaoet Tév dvBpdmev 6 Bede, map” Eautd
& mhefw Tpowg, AN abtd «mEv 10 mMpwpa T
Bebtnroc® s, Ghov wbtdy tiv Quoetndy Evilipue mholrov.

A tolito xal duxavosdviy tol Ogol &v 1 Edayyerlw
Srapepbyteng &roxardnteabon | Mabhog elnev? - el yép éoti
g dpeth Ozol ol Suonosdvy, toliro dv eln, 76 mhow
Gpbbvwe Tév dyebiv TdHV avtod peradobvat, xal 9 tHg
poxaptbthTog xowvwvic.

29. Todrouv ydptv & fepiytata puoThplx, mUAxt v
elubrwg waroivro Suxatoodwne?, &t ) 1ol Beol mepl o
vévog Eoydry puhavBpomio xal dyabbrrg, fme dotiv A Oela
&peth nal Suarostvy, radrac Auiv elg rév odpaviv émolvee
Tée stodSouc.

ABCY MPW Gass Migne

28, 1 ofwovopbvne G || 6 Sucarooivy vép, gnol, To8 Beod &v adrd
dmoxaddmretor pos! elme add. ABCVW

28, a. Col. 2,9 | b. cf. Rom. 1,17
29, a. of. Ps. 117,19

23. ¢L'ceuvre la plus propre & Dieu, c'est de répandre ses
bienfaits» : PHILON, Plant. 130 (t. 10, p. 83). Cette notion empruntée
a Praron (Timée 29e-30a) a été largement reprise par les Péres : cf.
Max. Conr., ep. XIV (PG 91,533 B). C’est devenu un lieu-commun de
la philosophie théologique 4 Byzance,

1, 27-29 103

de communiquer le bien®, qu’il fait tout en vue de cela, et
si telle est la fin de ce qui est déja et de ce qui pourrait &tre
a I'avenir — «le bien, dit-on, se répand et se propage*» —,
alors, ce que Dieu a fait en communiquant le plus grand de
tous les biens, tel qu’il ne saurait en donner de plus grand,
serait le plus grand et le plus bel ouvrage de sa bonté et la
limite extréme de son excellence.

28. Or voila justement I'ceuvre de I’économie® qui a été
disposée en faveur des hommes. Car 14, Dieu ne s'est pas
contenlé de communiquer un quelconque bien & la nature
humaine, en conservant pour lui la plus grande part ; mais
¢’est «toute la plénitude méme de la divinité®», toute la
richesse méme de sa nature qu'il fui a infusée.

C’est pourquoi Paut a dit que la justice de Dieu se révéle
particuliérement dans 'EvangileP. Car s'il existe une vertu
et une justice de Dieu, ce doit étre de communiquer a tous,
sans jalousie, ses propres biens, et de faire partager sa
béatitude.

Les saints mystéres, portes de la justice

29, Pour cette raison, les saints mystéres meéritent
d’étre appelés portes de justice?, puisque la philanthropie
et la bonté supréme de Dieu pour notre race, qui sont
précisément la vertu et la justice divines, ont créé pour
nous ces accés vers le ciel,

24. Citation de GrEc. Naz., or. 38,11 : «1I] ne suffisait pas 4 la
bonté d’8tre mue simplement par sa propre contemplation, mais il
fallait que le bien se répandit et se propageat.»

95. Dans la tradition grecque, U'oikonomia désigne 'action de Dieu
en faveur des hommes et plus spécialement 1'Incarnation; ici la
déification apparait comme le but ultime de I'économie, mouvement
par lequel « Dieu s'est fait homme pour que nous soyons faits Dieus
(ATH., Inc. 54,3).
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30. Kot iy xad Erepov Tpbmov, xploct Tivi xal Suxarost-
v?, Tolito 16 tpémotav atneey & Kiplog, nal tabryyv fuiv
Edwoxe v mhhny xal v 636w,

00 vyap #prmace 7vodg alyuehdtoug, &AA& «Adtpov
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tov olxov “TaxdBdn, &v Talc Yuyaic tév dvBpdmwv Ty
Topawida Moag, oby 8tu &3Gvate Alowr, GAN 8Tu Aubfjve
Slxawov Fv: xal volire Aabld Eufvucey v ol elme-
« Aneanoslvy xal xplpe Erotpacta Tol Bpbvov Gove.»

31. 0% Swonoctvy 3 pévov Tadrag Sweire The mHAac,
GANG xal Suxatovsdvy 8 adtédv elg 16 fuérepov dofxero
Yévog. 'Emi udv yép v mpotépwv ypbvev, mplv | Tov Ocdv
el Tod¢ dvBpdmoug emdmpRioat, odx fiv edpslv Suxatosbvny
énl tijc yiic. AdTd¢ yap «Ex ToU olpaved Stéxude®» xal
Elftnoey 6 Bebg, 8v Aabeiv odx viy, elnep Bhwg Fv, xad
Spwg ody ebpe- «Ilévreg vép, emolv, &Ebdwvay, &ua
Hyperwbnoay odx Eomt modv yenatéTTA * olx oty Ewg
gvbeh.»

32. Enel 8¢ «fy dafBen ix T yiic dvétethe®» «rolg dv
T8 onbdrer Tob Yeddoug xad T ord wabnuévoic? s, Tovixatita
nal « ) Bukotosbvy éx Tl odpavol Subxudev®s, &ptt mpdiTwg
arrBide wol rehelwog Tolg dvlpdimorg gavelow - wal &3t-
ratobnpey, mplitov pdv TGv deopdv xed THe aloylvye

ABCV MPW Gass Migne

30, 1 xai om. V || 9 AxB(S om. Gass || 10 sou om. Gass
31, 2 xel om. A Gass

32, 5 aloybvys : edbbvng ABCVW Gass

30. a. cf. Ps. 98,4; Jn 12,31; 16,8-11 {| b. cf. Matth. 20,28; Mc
10,45 || c. cf. Matth, 12,29 (| d. ¢f. Lc 1,33 || e. Ps. 88,15

31. a. Ps. 13,2; 52,3 (| b. Ps. 13,3; 52,4; Rom. 3,12

32.a.Ps. 84,12 || b. Matth, 4,16 ; Le 1,79; ¢f. Is. 9,2 | ¢. Ps. 84,12

1, 30-32 105

30. Et certes, d'une autre fagon encore, par un juge-
ment et une justice2®, le Seigneur a érigé ce trophée et
nous a donné cette porte et cette route,

En effet, il n’a pas capturé ceux qui étaient prisonniers,
mais il a «payé la rangon®»; il a «enchainé le fort» non
parce qu’il était plus puissant que lui, mais parce que
celui-la avait été condamné par une juste sentence; il a
arégné sur la maison de Jacobd» aprés avoir détruit la
tyrannie dans les &mes des hommes, non parce qu’il avait
le pouvoir de la détruire, mais parce qu’il était juste
qu’elle le fat. Cela, David I'annongait dans le passage ou il
dit : «La justice et le droit sont 'appui de son tronec.»

31. Non seulement la justice a ouvert ces portes, mais
par elles la justice est venue vers notre race. Car dans les
temps anciens, quand Dieu n’était pas encore venu habiter
chez les hommes, on ne pouvait pas trouver de justice sur
la terre. Dieu lui-méme s’est un jour «penché des cieux®»
et a cherché, lui 4 qui rien ne pouvait échapper, s'il s’en
trouvait un peu, mais il n’en a pas trouvé : « Tous, dit-il, ils
se soni dévoyés, ensemble ils se sont corrompus; il n’en est
pas un qui fasse le bien, pas méme un seul®.»

32, Mais quand «la vérité s’est levée de la terre®» sur
ceux qui «étaient assis dans les ténébres et I'ombre du
mensongeP», alors «des cieux s'est penchée la justice®, se
montrant pour la premiére fois aux hommes de fagon
véritable et accomplie. Et nous avons été justifiés, tout
d'abord en étant affranchis des fers et de Ja honte, quand
celui qui n’a nullement commis I'injustice a répondu pour

26. Les hommes ont été délivrés de la tyrannie du démon non par
la force mais par un jugement et une justice; Cabasilas développe
déja cette idée dans Liturgie, XVII, 6-8, en s’appuyant. également sur
le Ps.88; il cite a4 cet effet DENYs, e.h. FII, 3,11, Cf. aussi GREG.
Nvs., Or. catech. XX1I et Gréc. Pavr., kom. XVI (PG 151,189 D).
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aralhayévres, toll undev Aduenubrog Omép Hudv dmodoyy-
copévon, T Otd oTanpoed Oovdte xal dv E8wxe Shny drdp
Ov Aueic erounoapey * Eneite xat plhot Psol xal Stxotor
xatéstypey Sk TOv Bdvatov éxetvov. Ob yap Eivoe pdvov
xot v6 Heatpl xathiidabey dmolaviv 6 Zwthpd, &hrd el
«Edewxev futv &ouosiov Téxve Ocol yevéolui®», cuvddug
uby fautd Thv @l v Huetépay 1k THe owpxdg Hv
dvelreto, cuvdnTwy 82 v Exactov 7 Eavtol cupxl T
Sovapet Tév puotnplov. Kal tolvov tov tpbmoy Ty éautol
Sutaroobvny wal v Twhv &y Tals Aueréporg dverédet
Juyete.

33, Ofre v a5 dwatoodvy Sk Tév puotpiny
vhiv leplv Esybveto wal yvévear roig dvlplwoig wad
naropbéonr. Ei yip xol modrol dixarot xal qlror ®zol
mopa T Dpapi), mplv doiyBor Tov dxanobvra xad Sueh-
Mertovra, éxelve AoyileoBon yp), uditota pév &v i) yeved
abtddy, Emevra xal Std ©6 pEARoy* 81t olol e Eyévovro wal
mapeoxevkolinoay dvaoyobey mposdpauely T} Suxarocivy,
kot Aubiven pév tol Adrpou watabinBévrog, i8eiv 8¢ tol
pwTdG Qavévrog, dvasthvar 88 Thv timwv, tig &inbelag
avaderyBelone. Kal tolito Sufjveyxav of Stxaror Tav movnpdv,
v toig adrole oyedov éxelvoig Bvreg Seauolc xal THv adTiy
Gprotdpevor Tupawida, 8tu of pév mpdec Tov | dvBpamo-
Siopdy Exeivov xol THv doudelav Buoyepdds elyov, xal
nlbyovro 16 Jeopwthpiov ratactpapiiver xel T Jsopd
dxetvor Aubfjvee, wal Emeblbpouy matovpévyy 8elv dmd Tév
Sedepévory THv Tob Tupdvvou xepurfv - Toig 8t ofite &dbxet

ABCYV MPW Gass Migne

32, 6 dduhnotog Gass || 9 od xaréemuey C
33, 2 xai' om. Gass || 3 Qeod om. C || 5 éwelve W Gass || 7
nwapeaxeuacliicay G Gass || dvloyovae V || 10 tolito P : rodre cell.

32. d. ¢f. Rom. 5,101 e. Jn 1,12
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nous par sa mort sur la croix, en laquelle il a purgé la peine
des crimes que nous avions osé commettre ; et ensuite par
cette mort nous avons été mis au rang d’amis de Dieu et de
justes. Car le Sauveur, en mourant, nous a non seulement
affranechis et réconciliés avec le Péred, mais «il nous a
donné le pouvoir de devenir enfants de Dieu®», d'une part
en unissant notre nature & lui-méme par la chair qu'il avait
assumée, et d’autre part en unissant chacun de nous 4 sa
propre chair par la vertu des mystéres. De cette fagon,
¢’est sa propre justice et sa propre vie qu'il fail se lever
dans nos dmes?.

Le cas des justes de I’Ancien Testament

33. Ainsi devenait-il possible aux hommes, par les saints
mystéres, de connaitre et de mettre en pratique la vraie
justice. Si, en effet, il y eut de nombreux justes et amis de
Dieu dans I’Ecriture avant que n’arrivat celui qui justifie
et qui réconcilie, il faut considérer ceci d’abord en fonction
de leur époque, et ensuite en fonction du temps & venir : ils
ont été rendus aptes et préparés & courir au-devant de la
justice quand elle se léverait, & &tre affranchis quand la
rancon serait acquittée, & voir quand la lumiére paraitrait,
4 se détourner des figures quand la vérité leur serait
montrée. Alors que les justes étaient pratiquement dans les
mémes fers que les méchants et subissaient la méme
tyrannie, ils se distinguaient d’eux en ce qu’ils souffraient
de cette servitude et de cet esclavage, ils priaient pour que
la prison fat abattue et ces fers brisés, ils désiraient voir la
téte du tyran foulée aux pieds par ses captifs, alors que les

97. La justification des hommes est double : d"abord, par la mort
du Christ, ils sont affranchis des peines que leur méritaient leurs
crimes, car elles sont purgées par le Christ qui est non seulement le
Juste mais la Justice (cf. OR., Princ. 1,8,3 [SC252, p. 228] ot IV, 4,1
[SC 268, p. 404] ; ensuite, par son Incarnation méme, ils sont admis au
rang d’enfants de Dieu.
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v unde eldbrov dn vooolor xal mpde Th phpuaxa
gmomndovray duetvoug xadl dvextotépoug elvar cupBalver
— Tobtoug yap 6 latpbe, olpar, xal dyabvoveag %8y
npocepel nal pATw Uydoxg, € ye uh odvodev Eautd T
Téyvny 16 dppwotiag EAdTTe —, Tobrtov TOV Tpbmov xal
Buealovg xat pldoug dvioug Enl Tév ypbvwy Excivev Exdheoey
6 Oebs td vhp map Eautdv elofpepoy mhvre, xod THv
Suvartiy éredelbavro Suanoabvyy - 8mep Aubivou pbv &Efoug
énolnoe Tol Aloar Suvapévov guvévrog, Ehuce 8¢ oddapéic -
nebvor el tolro fv dinbhe Suranoolvy, al adrol &v FHoav

ABCY MPW Gass Migne

33, 20 &v om. W Gass || 22 1¥ig : taie G
3, 1 y&p om. Gass || ént om. ABCV MW || 12 v om. V

28. Nous avons choisi de garder le nom «hadéss, traduit générale-
ment par «enfer» au singulier ou au pluriel. Il $’agit ici non de I'enfer
tel qu'on le congoit en Occident, mais du séjour des morts (le «schéol»
hébreu}; le mot «hadés» permet de garder la personnification de ce
séjour des morts, propre a la liturgie et & la littérature spirituelie
byzantines, ol I'on voit I'hadés dialoguer avee Satan (Euangile de
Nicodéme} ou se plaindre d’aveir été dépouillé (nombreuses hymnes
liturgiques) ; dans I'iconographie, 'hadés est, représents sous les traits
d’un vieillard.

I, 33-34 109

méchants ne trouvaient rien de funeste 4 leur sort présent
et tiraient du plaisir de leur esclavage. Ce qui fut aussi le
cas, aux jours bienheureux, de ceux qui ne regurent. pas le
soleil qui se levait sur eux, et qui s’efforcérent de 1'éteindre
par toutes sortes de machinations, par lesquelles ils
espéraient pouvoir voiler son rayonnement. C’est ainsi
que, le roi paru, les uns furent délivrés de la tyrannie de
'hadés?, tandis que les autres demeurérent dans les fers®.

34. Les malades qui cherchent la guérison par tous les
moyens et qui se réjouissent a la vue du médecin valent
mieux et sont plus supportables que ceux qui ne savent
méme pas qu’ils sont malades et qui fuient les remédes :
les premiers, & mon sens, le médecin les estimera déja
guéris, avant méme de les avoir soignés, & moins qu’il ne
soit lui-méme conscient que son art est impuissant devant
leur maladie. De la méme fagon, dans ces temps anciens,
Dieu a appelé certains hommes justes et amis, car ils
apportaient tout ce qui était en leur pouvoir, et ils
pratiquaient toute la justice dont ils étaient capables :
aussi Dieu les rendit-il dignes d’étre délivrés dés que
paraitrait celui qui avait le pouvoir de les délivrer, mais il
ne les délivra nullement. Sans doute, si ce qu’'ils faisaient
avait constitué la justice véritable, ayant une fois déposé

29. Partant d'un problémé théologique (comment peuvent étre
justifiés ceux qui ont vécu avant la venue de celui qui justifie?),
Cabasilas glisse insensiblement a une interprétation d’ordre liturgi-
que; ce glissement s'effectue 4 partir des images (fers, tyrannie de
I’hadés) : il ne s’agit plus des actes ni de la foi de ces justes durant leur
vie; mais la scéne se passe désormais dans ['hadés, le samedi saint,
lorsque le croin parait pour délivrer les captifs : ¢'est & ce moment que
la prison fut abattue, les fers brisés, la téte du tyran (Satan ? I'hadés?)}
foulée aux pieds par les captifs. Gf. la liturgie byzantine du samedi
saint et UEvangile de Nicodéme qui mel en scéne ces «justess,
patriarches et prophétes que l'on retrouve sur les icdnes de la
adescente du Christ 3 I’hadés.»
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ABCV MPW Gass Migne

34, 14 gvaniBpevor Gass
35, 5 Erepe : dorelhato ABCV MW || 7 @20l : &vlpdmou ABCV Gass
36, b otepavitag ABV || 8 eloeveyudvrav P - yxdvrov cell.

34. a. Sag. 3,1

35, a. Jn 3,13

36. a. cf. Hébr. 10,1-3 || b. cf. Ephés. 2,16 | ¢. cf. Ephés. 2,14 | d.
cf. Ps. 71,7

I, 34-36 111

ce corps, ils auraient été «dans la paix» et «dans la main de
Dieu»®, comme dit Salomon; tandis qu’au sortir de ce
monde, c’est I'hadés qui les accueillait.

35. (C’est que, pour nous apporter la justice véritable et
I'intimité avec Dieu, notre Maitre n’est pas allé les
chercher hors de soi : il les a introduites lui-méme dans le
monde; et la route qui conduit au ciel, il ne I’a pas trouvée
toute tracée, mais c’est lui qui I'a ouverte®, Si elle avait
déja existé, c’est qu’un autre l'edt ouverte avant lui, de
ceux qui sont venus avant hui; alors que «nul n’est monté
au ciel, sinon celui qui est descendu du ciel, le Fils de Dien
qui est au ciel®.»

36. Si avant la croix on ne pouvait trouver ni rémission
des péchés ni remise de peine, que penser de la justice? Il
n’est pas logique, & mon sens, de se joindre au choeur des
arnis avant d’&tre réconcilié, ni d’étre couronné alors qu'on
est encore ceint de chaines. En un mot, si le premier
agneau avait tout accompli, pourquoi ett-il fallu d'autres
agneaux par la suite®? 8i les types et les figures avaient
apporté le bonheur cherché, vaines seraient la vérité et la
réalité®. Que par la mort du Christ 'inimitié ait été
détruite® et le mur de séparation supprimé¢, que la paix et
la justice ne soient levées aux jours du Sauveurd, tout cela
pourrait-il avoir un sens si avant ce sacrifice on pouvait
étre ami de Dieu et juste?

30. Cf. dans la liturgie de Noél : « N¢é volontairement d'une vierge,
il établit pour nous un chemin accessible vers le ciel» (hirmos du
second canon, & Porthros du 25 décembre).

31. L'opposition entre les types et figures de I'A.T. et la réalité du
N.T. est traditionnelle. On trouve plus précisément la comparaison
des deux agneaux, dans un contexte liturgique, chez Cyr. JEr. (Cal.
Myst. 1,3) et chez Cabasilas lui-méme (Liturgie, 1X,3).

e sk
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ABCY MPW Gass Migne

37, 2 cuviimtae C
39, 7 xat om. V

37. a. ¢f. Jn 1,17; Rom. 6,14 || b. ¢f. Jn 15,15; Gal. 4,7

I, 37-39 113

La nouvelle justice

37. En voici encore un témoignage : jadis, ¢'était la Loi
qui nous unissait 4 Dieu; maintenant, c’est la foi, la grice,
et tout ce qui s’y rattache® Il est donc bien clair
quautrefois c¢’était une servitude, alors qu’aujourd’hui
c'est une filiation et une amitié qui constituent la
communion des hommes avec Dieub; car la Loi est pour
les esclaves, mais le lot des amis et des fils, c'est la grice, la
foi et la confiance.

38. Voici ce qui ressort clairement de tout cela : de
méme que le Sauveur est le « premier né d'entre les morts@s
et que nul parmi les morts ne pouvait revivre a la vie
immortelle tant que lui-méme n'était pss ressuscité, de
méme lui seul a servi de guide sux hommes pour la
sainteté et la justice; ce que montra Paul en écrivant que
«le Christ est entré en précurseur pour nous dans le
sanctuaireb. »

39. Car il est entré dans le sanctuaire aprés s’étre offert
en sacrifice  son Pére?, et il y introduit ceux qui partagent
volontairement sa sépulture, non pas en mourant comme
lui, mais en montrant sa mort par le baptéme, en
'annongant par la sainte Tableb et en recevant de fagon
ineffable, comame une chrismation et un festin, celui-la
méme qui est mort et ressuscité. C’est ainsi qu'aprés les
avoir fait entrer par ces portes, il les guide vers le
Royaume ef les couronnes.

38. a. Col. 1,18; Apoc. 1,5 | b. Hébr. 6,20
39, a. cf. Hebr. 7,27 || b. cf. 1 Cor. 11,26
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ABCV MPW Gass Migne

41, 2 dvappocbiver Gass || 3 of om. C

40. a. cf. Matth. 27,51 et par.; 11ébr, 6,19; 10,20 || b. cf. Ephés.
2,14

4L a. Marc 1,10 || b. of. Col. 1,20 |{ ¢. Fiphés. 2,14 || d. 11 Tim.
2,13 e. I Pierre 2,22; cf, Is. 53,9 | f. Ps. 110,3

32. Les portes du paradis terrestre, fermées quand Adam en fut
banni (Gen. 3,23). Les portes des mystéres, ouvertes par le Christ,
introduisent a la vie éternelle. L'opposition entre les portes du paradis
ef celles des mystéres ne signifie pas que Cabasilas refuse I'identifica-
tion entre le paradis terrestre et le paradis futur : seules les portes ne

I, 40-41 115

40. Ces portes-la sont bien plus vénérables et utiles que
les portes du paradis®. Car les portes du paradis ne
sauraient s’ouvrir devant quelgqu’un, s’il n'était d’abord
entré par les portes des mystéres, tandis que les portes des
mystéres s'ouvrirent gquand les premiéres restaient fer-
mées™. Les portes du paradis laissérent sortir ceix qui
étaient 4 I'intérieur; les portes des mystéres foni entrer
seulement et ne laissent sortir personne. Les portes du
paradis pouvaient étre fermées et le furent effectivement ;
dans les portes des mystéres, la tenture? et le mur de
séparation® ont été complétement abolis et détruits.

41, Impossible, désormais, d'élever une cldture, d’ajus-
ter des portes et de séparer les deux mondes I'un de I'autre
par un mur. Car les cieux ne se sont pas simplement
ouverts, ils se sont «déchirés®», dit Padmirable Marc,
montrant par 14 qu'il ne subsiste plus rien, ni porte ni
montants ni tenture. Car celui qui a réconcilié, réuni et
pacifié¢ le monde d’en-haut avee les créatures d’en-bash,
qui a «aboli le mur de séparation®», «ne peut se renier lui-
mémeds, a dit le bienheureux Paul. Les portes du paradis,
qui avaient été ouvertes pour Adam, il était naturel
qu'etles fussent fermées & partir du moment ou il ne
demeurait pas 14 ou il devait demeurer. Mais les portes des
mystéres, c¢'est le Christ lui-méme qui les a ouvertes, lui
qui ¢«n’a pas commis de péché®», et qui ne peut pas en
commettre : car «sa justice demeure i jamaisfs, dit

sont pas les mémes. Cf. cependant chez Curys. la distinction entre
paradis et Royaume des cleux : Serm. In Gen. VII, 5 (PG 54,614).

33. Cabasilas semble s’écarter ici d’une tradition liturgique selon
laquelle le Christ sur la croix rouvrit les portes du paradis (en
particulier pour le bon larron}: «J’ai confiance en ta miséricorde,
Christ Sauveur, et dans le sang de ton divin coté : par lui tu as
sanctifié la nature des mortels, et tu as ouvert pour ceux qui te
servent, toi le Bon, les portes du paradis jadis fermées par Adam»
(Triodion, Dimanche de la Tyrophagie, orthres, canon de Christopho-
ros Prétosynkrétos, ode 9,4).

PR —
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ABCY MPW Gass Migne
43, 1-2 ABV mg. || 9 8 om. G Gass

41. g. Jn 10,10
42. a. cf. Jn 3,5 b. ef. Jn 6,563
43, a. cf. Jn 8,34; Rom. 7,11-25 || b. Matth. 10,24

34. Ce sous-titre n’a pas pour objet de marquer une quelcongue
dépendance de Cabasilas par rapport & Anselme de Cantorbéry, mais
de montrer la parenté de perspective (la Rédemption comme but
premier de 1'Incarnation}. Sur ce point, cf. Introduction, p. 45-46s.
Remarquons simplement ici le caractére dramatique de la démonstra-
tion, hérité de la patristique grecque. Cf. Gr&G. NYs., or. dom., V (PG
44,1181 B).
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I'Ecriture; il est donc absolument nécessaire qu’elles
demeurent ouvertes et donnent accés & la vie, mais ne
laissent personne sortir de la vie. Car «je suis venu, dit le
Sauveur, afin qu'ils aient la vie8.»

42. Voici en quoi consiste la vie que le Seigneur a
apportée en venant : c’est qu’en passant par ces mystéres
nous ayons part &4 sa mort et partagions sa Passion, sans
quoi il est impossible d’échapper a4 la mort.

Car celui qui n'a pas été baptisé dans l'eau et dans
VEsprit ne peut entrer dans la vie?; et «ceux qui ne
mangent pas la chair du Fils de I'homme et ne boivent pas
son sang ne peuvent avoir la vie en euxb.» Mais regardons
la chose de plus haut.

POURQUOI DIEU S’EST FAIT HOMME 7

43. Pour quelle raison les mysléres peuveni seuls iniro-
duire la vie du Christ dans Pdme des hommes.

Il n’était pas possible de vivre pour Dieu sans étre mort
aux péchés; mais le pouvoir de mettre & mort le péché
n’appartenait qu'a Dieu. En effet, pour nous les hommes
c'était une obligation — ayant été vaincus volontaire-
ment, nous étions tenus de réparer notre défaite —, mais
cela nous était absolument impossible, une fois devenus
esclaves du péché? : comment aurions-nous pu 'emporter
sur ce dont nous étions esclaves?? Aurions-nous méme été
plus grands que nous ne sommes, «’esclave n’est pas plus
grand que son maitreb.» Puis donc que celui qui était tenu

35. Cf. Ans., I, 22 (p. 328) : «sans contrainte aucune, sous I'effet, de
la seule persuasion, librement....»

36. Cf. Bas., De bapi., 1,1 : «Celui qui est esclave du diable et
dominé par le péché qui habite en lui est incapable de servir le
Seigneur.»
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43, 11 xararabelv Gass || &péofour Gass || 16 &Adou : étépov ABCV
44, 3 &v om. Gass || 4 rolitov piv ABCV MW
46, 3 noi om. Gass

43, ¢. ¢f. Rom. 7,9
45, a. cf, Jn 1,12
46. a. Hébr. 12,2
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d’acquitter cette dette et de remporter cette victoire était
réduit en esclavage par ceux-l4 méme gu’il devait vaincre
au combat?; et puisque Dieu, qui en était capable, n’avait
aucune dette, et que dans ces conditions aucun des deux ne
se chargeait du combat, et que le péché vivait®, et qu'il n’y
avait plus moyen que la véritable vie se levat sur nous —
car autre était celui qui devait gagner ce trophée, autre
celui qui le pouvait®® —, pour cette raison, il fallut que
I'un et autre se réunissent, que fussent un seul et méme
étre les deux natures de celui qui devait faire ta guerre et
de celui qui pouvait vaincre.

44. C'est ce qui se produit : un Dieu s’approprie le
combat livré pour ies hommes, parce qu’il est homme ; un
homme triomphe du péché, étant pur de tout péché parce
qu’il est Dieu. De cette fagon, notre nature est affranchie
de la honte et ceint la couronne de la victoire, car le péché
a été abattu.

La Rédemption appliquée a4 chaque homme

45. Mais chaque homme n'avait pas encore pour autani
vaincu ni combattu, autrement dit, n’avait pas encore été
délivré de ses fers : cela aussi, ¢’est le Sauveur qui l'a
réalisé, en ajoutant les moyens par lesquels it a donné &
chague homme le pouvoir® de mettre 4 mort, le péché et de
partager ses exploits.

46. Aprés un tel trophée, il aurait dié &tre couronné et
porté en triomphe ; or, au contraire, il a connu les plaies, la
croix, la mort et tout & 'avenant. Comme dit Paul, «au
lieu de la joie qui lui était proposée, il endura une croix
dont il méprisa l'infdmie®. » Alors, que va-t-il se passer?

37. Cf. Aws., 1,22 : ¢(L’"homme doit) vaincre le diable.»
38. Cf. Ans., I,6 : «Cette satisfaction ne doit &tre accomplie que
par I'homme (...}. (Elle}) ne peut &tre accomplie que par Dieu.»

-
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47, 6 ¢Bopd : pobepdd Gass

47. a. cf. | Pierre 2,22 || b. cf. Jn 8,46 || c. cf. Gen. 3,14-19
48. a. ¢f. Matth. 20,22; 26,39; Jn 18,11
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47. Lui n’a commis aucune injustice® dont il edt & subir
ce chitiment, et n’a pas cornmis de péché ni rien qui pit le
faire accuser en justice par le dénonciateur le plus
imprudent?. Or, les plaies, la douleur et la mort, 4 1'origine
c’est contre le péché qu'elles ont été inventées® : en effet,
pourquoi le Maitre tolérait-il cela, lui qui est ami des
hommes? On ne peut imaginer que celui qui est bonté se
réjouisse de la corruption et de la mort ; si donc, aussitét le
péché commis, Dieu a permis la mort et la douleur, ce n'est
pas tant pour intenter un procés 4 un pécheur que pour
procurer un reméde a4 un malade.

48. Si donc les actes du Christ ne méritaient pas ce
chatiment, et si le Sauveur n’avait nulle trace d’infirmité
qu'il diat enlever en prenant ce reméde, c'est en nous que
passe la vertu du calice® qu'il a bu, et elle tue le péché qui
est en nous; les plaies de celui qui ne devait rien donnent
quittance 4 de grands débiteurs.

49, Mais comme la peine subie était quelque chose de
grand et d’extraordinaire, trop grand pour contrebalancer
seulement les maux des hommes, elle ne se contenta pas de
détruire le chef d’accusation, mais elle donna en outre une
telle surabondance de biens, que montérent jusqu’au ciel,
pour y partager la royauté de Dieu, les é&tres issus de la
terre, les pires ennemis, les captifs, les hommes réduits en
esclavage, les déshonorés. Car cette mort fut précieuse®,
d'un prix que les hommes ne peuvent absolument pas
caleuler, bien qu'elle fat vendue a vil prix? aux meurtriers,
avec la permission du Sauveur : il voulait ainsi que cette
mort. regorgedt pour lui de pauvreté et d’abjection.

50. Afin que le seul fait d’8tre vendu en subissant ainsi
le sort des esclaves lui apportat comme gain d’étre outragé

49. a. cf. Ps. 115,6; 1 Pierre 1,19 || b. cf, Matth, 26,15
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50. a. cf. Phil. 3,7 || b. cf. Jn 10,18
81, a. cf. I Pierre 1,19

39. Ces formules audacieuses rappelient la controverse théopas-
chite qui émut I'Sglise aux Veet VI¢ sigcles : ceux qui proclamaient
la emort de Dieu sur la croix» paraissaient attribuer indiment 4 la
nature divine la mortalité qui est le propre de la nature humaine. Le
symbole de Chalcédoine définissant I'union des deux natures dans
I'hypostase du Christ ouvrit la voie 4 une compréhension orthodoxe
de la formaule : en vertu de ce gue I’on appelle la «communication des
idiomes» (idiémala), ce qui est vrai du Christ en tant qu'homme est
vrai de Ini en tant que Dieu, et inversement. Entendue ainsi, la
formule « Dieu est mort» a la mé&me. validité que celle qui proclame
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— car il estimait comme un gain? I'abjection soufferte
pour nous — et afin que le fait d’dtre vendu & vil prix lui
permit de signifier qu’il était venu mourir pour le monde
gratuitement, comme un don, il est mort de son plein gré®,
lui gui n'avait jamais lésé quiconque, ni dans sa vie privée
ni dans sa vie publique, et il fut pour ses meurtriers une
source de grices qui dépassait infiniment leurs désirs et
leurs espérances.

51. Mais que dis-je? Un Dieu est mort; c’est le sang
d'un Dieu qui a été répandu sur la croix®. Que pourrait-il
y avoir de plus précieux que cette mort2? Quoi de plus
redoutable ? Le péché de la nature humaine était-il donc si
grand qu’il fallat 'acquitter & un tel prix? La blessure
était-elle si grave qu’il fallat la traiter par la vertu de ce
remeéde-1a ?

52. Certes, il fallait que le péché fiut effacé par un
chatiment, et nous ne pouvions étre affranchis des
accusations que nous valaient nos offenses envers Dieu
qu’en en subissant la juste peine ; car lorsqu’on a chatié, on
ne cite plus en justice pour les mémes faits ceux & qui on a
infligé une peine. Mais parmi les homimes, il n'y en avait
aucun qui, exempt lui-méme de toute accusation, pGt
expier pour les autres, étant donné que nul n’y edt sulfi
pour lui-méme, et que notre race tout entiére, dit-elle
mourir dix-mille fois, n’aurait su purger la peine encourue.
Et de fait, quel chatiment mériterait un esclave infame qui
aurait brisé l'inage du roi et défié une si haute majesté?

Marie «Mére de Dieur. En marge de cet aspect théologique, la
spiritualité et la liturgie byzantines, dans leur réalisme résolument
paradoxal, n’hésitérent pas 4 employer ces formules : cf. IGNAGE
o’AnTrocHE, Ep. ad Eph., 1,1; Curys., In I Cor., hom. XXIV,4
{PG 61,203 B); grandes vépres de I’Exaltation de la croix (14
septembre}, 2° ton, aprés les Ps. du Lucernaire : («Par le sang d'un
Dieu le venin du serpent est neutralisé»). Cabasilas s'inscrit, tout 4 fait,
dans cette tradition.
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53. Voila pourquei le Maitre sans péché meurt aprés
avoir souffert de nombreux outrages; il supporte les coups
en répondant pour les hommes en tant quhomme; il
affranchit notre race des accusations et donne aux captifs
la libération dont lui-méme n’avait pas besoin en tant que
Dien et Maiire.

Voila & quel prix la vraie vie passe en nous, a travers la
mort du Sauveur.

LES MYSTERES ACTUALISENT LA REDEMPTION

54. Quani au moyen de l'attirer dans nos &mes, le
voici : ¢’est d’8tre initié aux mystéres?® — étre baptise,
chrismé, goitter 4 la sainte Table. Si nous faisons cela, le
Christ vient habiter et demeurer en nous, 1l s’unit a nous, il
nous est greffé, il étouffe en nous le péché et nous infuse sa
propre vie et ses exploits, il nous [ait partager sa victoire.
O comble de bonté! il ceint de la couronne des hommes
plongés dans l'ean et proclame vaingueurs des convivesil,

55. Pourquoi le Chrisl couronne des hommes qui soni
baignés, oinls de chréme el convives.

Pourquoi, en vue de quelle raison d’étre, victoire et
couronne, qui sont le fruit de peines et de fatigues,
viennent-elles d'un bain, d'un chréme et d'une table?

C’est que méme si nous ne combattons ni ne souffrons
quand nous faisons cela, du moins chantons-nous ce
combat, admirons-nous la vietoire, adorons-nous le tro-
phée et manifestons-nous une tendresse ardente et indici-

40. Vocabulaire mystérique classique depuis Denys (e.h.).

41. 1l s'agit des baptisés (plongés dans l'eau) et de ceux qui
regoivent 'eucharistie {convives). Ce vocabulaire concret souligne la
simplicité des gestes & accomplir pour &tre sauvé : étre plongé dans un
bain et élre convive d'un banquet.
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Ei yap mepl Tolic mownpode & mpocijne clhoopev xal Tig
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ble envers le héros. Ces blessures, cette plaied® et cette
mort, nous les faisons nétres et nous les attirons 4 nous de
toutes nos forces, et nous golitons la propre chair de eelui
qui fut mis 4 mort et qui ressuscita. Ainsi jonissons-nous a
juste titre des biens issus de sa mort et de son combat,

56. Si quelqu’un, passant devant un tyran captif et dont
on demande justice, se met & le réclamer, 4 le juger digne
de couronnes et 4 vanter sa tyrannie; s’il estime ne pas
survivre 4 sa chute, qu'il vocifére contre les lois et
s’emporte contre la justice, et tout cela sans honte, sans
dissimuler sa méchanceté, mais au contraire avec audace,
en prenant des témoins, avec ostentation ; un tel homme,
quelle sentence porterons-nous contre lui? Ne lestime-
rons-nous pas digne de subir le m&me sort que le tyran?
C'est trop évident,

57. A l'inverse, si quelqu’un admire un héros, se réjouit
de sa victoire, Jui tresse des couronnes, déclanche les
applaudissements, ébranle le théatre, s'il se jette avec
allégresse aux pieds du triomphateur, baise sa téte,
embrasse sa main droite, et manifeste envers ce guerrier et
la victoire qu'il a remportée des transports aussi violents
que s'il devait lui-méme ceindre la couronne; celui-ia
n’aura-t-il pas sa part des récompenses avec le vainqueur,
du moins auprés de juges équitables, de la méme fagon que
I'autre, je pense, partagera la peine du tyran? Car si nous
réservons aux méchants ce qu'ils méritent, et s’il faut leur
demander compte de leurs intentions et de leur volonté
mauvaise, serait-il juste de priver les bons de leur
récompense ?

58. Sil'on ajoute que celui qui a remporté cette victoire
n'a pas lui-méme besoin du prix de sa victoire, mais qu’il

42. Employé au singulier et mis en paralléle avec tpadpare, mhnyh
désigne la plaie du cdté transpercé du Christ.

T
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gni Tav Mpetépov Quydy, Eml tHe xepodre, Emi Tdv

ABCV MPW Gaszs Migne
60, 1 xai posi 8¢ add. ACV || 2 Hvéyero Gass dvéayero Migne || 5

yop om. Gass [} 6 tol! om. Gass

43. S’agissant du combat que constitua la Passion du Christ, i
n'est pas indifférent que le terme choisi soit dywvia (cf. Lo 22,44).

1, 58-61 129

souhaite par-dessus tout voir son partisan briller sur le
théatre, qu’il estime que sa récompense pour le combat*3,
c’est que son compagnon re¢oive la couronne, n’est-il pas
juste et naturel que celui-ci ceigne, sans fatigues et sans
peines, cette couronne gagnée au combat?

59, Voila ce que réalisent pour nous aussi ce bain, ce
banquet et la chaste caresse du chréme. Car en étant
initiés, nous bldmons le tyran, nous le conspuons, nous le
rejetons; et nous louons le héros, nous l'admirons, nous
I’adorons, nous I'aimons de toute notre 4me#4, au point que
dans P'excés de notre tendresse nous le mangeons comme
du pain, nous en sommes chrismés comme d’un chréme et
nous sommes immergés en lui comme dans Peau.

Réle du Christ et réle de ’homme

60, 11 est clair que ce combat, c’est pour nous qu’il I'a
livré, et que s’il a supporté la mort, c'est pour que nous
soyons vainqueurs. Il n'y a done rien d’anormal ni de
discordant a ce qu’a partir de ces mystéres nous parve-
nions aux couronnes. De notre cdté, nous montrons tout
I'empressement dont nous sommes capables : comme on
nous dit que cette eau a les mémes vertus que la mort du
Christ et sa sépulture, nous le croyons volontiers, nous
nous y rendons avec joie el nous nous y plongeons. De son
c6té — lui qui ne fait pas de dons petits ni ne gratifie de
petites choses —, il accueille ceux qui se vouent a lui avec
les fruits de sa mort et de sa sépulture : ce n'est pas une
couronne qu'il leur donne, ni une gloire qu'il leur partage,
mais c’est le vainqueur couronné en personne, qui n'est
autre que lui-méme. ‘

6l. En émergeant de l'eau, c’est le Sauveur lui-méme
que nous portons en nos d4mes, sur notre front, dans nos

44. Allusion aux rites du baptéme : renonciation 4 Satan et
profession de foi.




(520)

10

130 LA VIE EN GHRIST

SpBoduddv, &v abtoig Tolg omhdyyvolg, &mi TEV Uehdy
dmbvrov, papriag xabupdy, plopdc dndene drmnihaypévoy,
olog &véotn xal tolg pabnraie Hebn xat &veriplyn, olog
dplleron médy Tolrov dmarthowy tév Onoavpby.

| 62. Obrew 8¢ yevwnbevres wod xabdmep etder Tivi nal
popefi 16 Xptord tunwbévtes, tva pndiv érewcoybywpey
&bTprov eldog, the Lo tde slobdoug adrde nutéyst, Kal
3 dv dépa xal tpopiv elokyovree 5 Lofi Tol cdparog
Bonbolpey, Sud Todrwv adroc elg Thg Mpetépac eioddetan
Yuybs xol tie Olpug dpgpotéoug olxeolton, Tf pév dg
pbpov xod edwdle, T 3¢ h¢ Tpopy mposhuwyv. Kal yip xal
dvartvéopey adtdy xad Tpogl yiveton Huiv. Kad obtwg éxvtoy
S mhvTeov APV dvaxepdoag xat dvaptlag, foxvrtol morgitan
copa xal yivetar fiuiv dmep péhest xepary. Awk tolito ydp
xot 1Y dyaBdv drdvrov abdtd wowvwvolpey, 8Tt xepadd
& vk THG xeparis elg v0 abpo Swbaivery dvdyxy.

63. Trip ob nal Bavpdoor Tig dv &7 i) el Tév TAYYHY
adrd petéoyopev oddE Tol Oavdktou, &AMk pbévog pav
Aydviotan, Emel 88 Edet orepoavebijvor TvixehTa xotvwveds
Adc moteitar THY Eavtod.

64. "Eott putv olv xad tobvo tHg dpphirov guravlpmmiac *
ob mhpper 3t Abyou wal THe yivouévrg duorovblag. Metd

ABCV MPW Gass Migne
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63, 2 petéyopev € Gass
64, 2 yiyvopévng Gass

45, Bien que Cabasilas parle d’«entrées» et non de «sorties», on ne
peut négliger une possible réminiscence de Prov. 4,23 et 8,30 £E680c
e Lofc.

46. Théme caractéristique de Curys. : ¢ 1l se fond (Gvautywer) lui-
méme i chacun des croyants par les mystéres» (In Malih., hom.
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yeux, jusque dans nos entrailles et dans tous nos membres,
le Sauveur pur de tout péché, affranchi de toute corrup-
tion, tel qu’il est ressuscité, qu'il est apparu aux disciples,
qu’il est monté aux cieux, tel qu’il reviendra pour nous
réclamer ce trésor,

62. Une fois que nous sommes ainsi nés el que nous
avons regu comme une figure et comme une forme
U'empreinte du Christ, afin que jamais nous n'introduisions
en nous une figure étrangére, il occupe hii-méme les accés
de la vie®. Les issues par lesquelles nous introduisons l'air
et la nourriture, pour entretenir la vie de notre corps, sont
celles par ol il pénétre dans nos dmes; et il s’approprie ces
deux portes : par P'une il vient comme chréme et parfum,
par 'autre comme nourriture. En effet nous le respirons et
il devient notre nourriture. S'étant ainsi totalement
métangé et fondu avec nous, il fait de nous son propre
corps et devient pour nous ce que la téte est aux
membres®. Si nous partageons tous ses biens, c’est parce
qu'il est notre téte : car ce qui appartient a la téte passe
nécessairement au corps.

Pourquoi partageons-nous sa gloire
sans avoir partagé sa Passion?

63. A ce propos, on pourrail s'étonner de ce que nous
n'ayons pas eu part 3 ses plaies ni 4 sa mort, mais que lui
seul ait. combattu et qu’il ne nous ait fait partager son sort
que lorsqu’il s’est agi de recevoir la couronne.

64, C’est la, certes, un effet de son indicible philanthro-
pie, mais cet effet n'est dépourvu ni de rsison ni de

LXXXII, 5 [PG 58, 744]}; « Nous sommes mélés (dvoxepaaBipev) 4 sa
propre chair {...) ainsi s'est-il fondu (dvépifev) & nous... et a-t-il
mélangé son corps i nous, afin que nous devenions un, comme un
corps uni & une t&tes (In foh., hom. XLV1,3 [PG 59, 260]).

-
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66, 1 ©5 Xpiord) ABC W Gass || 5 Téhog 1ol mpditou Adyou nol. MP

64. a. cf. Col, 1,21
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logique. En effet, c’est aprés la eroix que nous avons été
unis au Christ ; avant sa mort, il n'y avait rien de commun
entre lui et nous. Car lui était le Fils, le bien-aimé, nous,
nous étions des &tres impurs, des esclaves, aux desseins
hostiles?. Mais quand il fut mort, que la rangon eut été
payée et abatiue la prison du diable, alors nous avons regu
la liberté et P’'adoption filiale et nous avons été constitués
membres de cette bienheureuse téte. Par suite, ce qui
appartient i la téte devient aussi nétre.

65. Aujourd’hui, nous sortons innocents de cette eau,
par le chréme nous avons part 4 ses grices, et par la sainte
Table nous vivons de la méme vie que lui; dans le futur,
nous serons dieux autour de Dieu?’, cohéritiers avec lui de
son héritage, et nous régnerons avec lui de la méme
royauté, pourvu que nous ne nous aveuglions pas nous-
mémes volontairement en cette existence et que nous ne
déchirions pas la tunique royale. Tout ce que nous avons &
apporter pour la vie, c¢’est de supporter les dons qu’il nous
a faits, d’endurer ses grices et de ne pas rejeter la
couronne que Dieu nous a tressée au prix de tant de
fatigues et de peines.

66. Telle est la vie en Christ : ce sont les mystéres qui
lui donnent I'existence, mais il apparait que la ferveur de
I'homme peut y contribuer®, Il s’ensuit donc que si
quelqu'un veut parler de cette vie, il doit commencer par
distinguer ce qui reléve de chaque mystére, pour ensuite
examiner 'exercice de la vertu.

47. Cette expression revient plusieurs fois sous la plume de
Cabasilas; nous n’avons pu en déterminer la source, bien qu'elle
ressemble fort au style de Grégoire de Nazianze.

48. Cf. Liturgie, 1, 2.
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LIVRE II

En quoi le divin baptéme contribue & la vie en Christ.

1. Ce qui précéde a montré gue la vie bienheureuse est
congue par les saints mystéres; voyons 4 présent comment
chacun d’eux conduit a cette vie. Car la vie dans le Christ,
c’'est d'étre uni an Christ; mais il reste a dire de quelle
facon chaque rite unit au Christ ceux qui sont initiés.

COMMENT LES MYSTERES UNISSENT AU CHRIST?

2. De quelle fagon nous sommes unis au Christ par les
mystéres.

Etre uni au Christ est possible pour ceux qui passent par
tout ce par quoi le Sauveur est passé, qui éprouvent tout
ce qu'il a éprouvé et deviennent tout ce qu’il est devenu.
Lui, done, s’est uni une chair et un sang purs de tout
péché ; étant lui-méme Dieu par nature dés Porigine, il a
déifié aussi ce qu'il est devenu par la suite, c'est-a-dire la
nature humaine ; pour finir, il est aussi mort & cause de sa
chair et il est ressuscité. Celui qui désire lui étre uni doit
donc prendre part a sa chair, participer 4 sa déification et
partager sa sépulture et sa résurrection®.

1. Par le baptéme nous «imitons la morl» du Sauveur, «en
ensevelissant notre corps dans l'eau comme en un tombeau, et en le
faisant reparaitre trois fois» : Liturgie, IV, 3. Cf. Cyr. J%R., Cal. Mysl.
11,6.
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2. L.e théme de I'échelle, issu de I'échelle de Jacob, a pris diverses
formes dans la littérature spirituelle (cf. Jean Climaque). L’originalité
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3. Ainsi, nous sommes baptisés pour mourir de cette
mort et ressusciter de cette résurrection; nous sommes
chrismés pour partager V'onction royale de sa déification ;
en nous nourrissant du pain trés saint et en buvant le trés
saint breuvage, nous participons i la chair méme et au
sang méme qui ont été assumés par le Sauveur : de cetie
fagon, nous sommes unis i celui qui pour nous s’est fait
chair, a été déifié, est mort et est ressuscité.

4. L’ordre des mystéres.

Pourguoi donc ne conservons-nous pas le méme ordre
que lui, mais commen¢ons-nous par ot il a fini, pour
terminer par ol il a commencé? C'est que lui est descendu
pour que nous, nous montions, et alors que c’est la méme
route qui est sous nos pieds, son affaire & lui était de
descendre tandis que nous, nous montons; voila pourquoi,
comme sur une échelle?, ce qui était le dernier degré pour
lui qui descendait, pour nous qui montons devient le
premier.

5. Au reste, il était impossible qu’il en fat autrement, de
par la nature méme des choses. Car le baptéme est une
naissance ; la chrismation a en nous valeur d’activité et de
mouvement ; le pain de vie? et le breuvage de I'eucharistie
sont une vraie nourriture et une vraie boisson®. Or il n'est
pas possible de se mouvoir ou de se nourrir avant d'étre
nés.

6. De plus, le baptéme réconcilie 'homme avec Dieu, la
chrismation I'honore des dons du ciel et la vertu de la

de Gabasilas consiste tout d’abord dans le lien qu'il établit entre notre
montée et la descente du Christ en son incarnation (ef. Aug., Enarr. in
Ps. LXXXV1,5: «La téte est descendue; elle remonte avec le corps»)
et ensuite dans l'application de cette image de I'échelle aux trois
degrés de l'initiation chrétienne que constituent les trois premiers
sacrements.

3. Cf. Denvs, ek, 11, 1.

=
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6, 3 nal post woul add. ABCMW Gass || 7 melv : moeiv C|| 8
houbpela V

8, 1-3 ABV myg. || 1 @ebdv : Xpiotdv B || 4 yewnBivar 1 Snootijvar
AB2¢ yevwnBfjvar — elvew, xod om. V || 5 xavarabelv P : notopaBeiv cell. ||
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4. Cf. DEenys, e.h., 11, 3,8 : «L'onction initiatrice du chréme
parfume Uinitié.»
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sainte Table fait partager a l'initié la chair et le sang du
Christ. Or il est impossible, avant d’étre réconcilié, d’étre
compté parmi les amis et honoré des grices qui leur
reviennent ; et il est impossible que ceux qui sont asservis
au Mauvais et aux péchés boivent le sang et mangent la
chair qui sont sans péché. C'est pourquoi nous sommes
d’abord baignés, puis chrismés et, une fois purs et
parfumés?, nous sommes regus & la sainte Table.

7. Voila qui suffit sur ce point. Examinons 4 présent, &
propos de chaque mystére, en quoi il contribue &
Pexistence sainte, et tout d’abord, & propos du baptéme,
tout ce qu’il peut apporter a cette vie.

NOMS ET RITES DU BAPTEME LE DEFINISSENT
COMME UNE NAISSANCE

8. Pour ceux qui vivenl selon Dieu, le bapiéme est le
commencemenl de Pexislence, comme le prouve son rang par
rappori qux auires mysiéres.

Ftre baptisé, ¢’est donc naitre selon le Christ; c’est,
pour des gens qui ne sont pas, recevoir d'étre et de
subsister. On peut l'appréhender de plusieurs cotés.
Premiérement, a partir de son rang méme, car c'est le
premier mystére auquel nous soyons initiés et, avant les
autres, c’est lui qui introduit les chrétiens dans la vie
nouvelle; deuxiémement, par les noms que nous lui
donnons; troisitmement, par les rites et les chants qui
I'accompagnent.

9. Depuis toujours, I'ordre® des mystéres est le suivant :
on est d’abord baigné, et ensuite, une fois chrismé du

5. Sur l'ordre (lazis) dans la liturgie, cf. Liturgie, XVI, 6.
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6. Théme classique dans les discours sur le baptéme : of. Grie.
Naz., or. 40, 4. Toutes ces dénominations ne font d'ailleurs qu’énumé-
rer les effets du baptéme, et on les retrouve dans le Rituel baptismal
(Goar, p. 287 s.).
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chréme, on s'approche de la sainte Table : témoignage
éclatant de ce que le bain est un commencement
d’existence, le fondement d’une vie et autres thémes de ce
genre, puisque le Christ lui-méme, comme, parmi toutes les
choses qu’il subit pour nous, il devait aussi &ire baptisé,
recut le baptéme avant tout le reste.

10. Le bapiéme esl, pour ceux qui vivenl selon Dieu, le
commencement de Pexistence, comme le prouvent les noms que
nous lui donnons.

Et les noms du baptéme?®, quel autre sens pourraient-ils
avoir? Nous I'appelons : Naissance, Nouvelle naissance,
Remodelage, Sceau ; et aussi : Don gratuit, lllumination,
Bain; tout cela n'a gu'une signification : ce rite est le
commencement. de 'existence pour ceux qui sont et vivent
selon Dieu.

11. Le mot Naissance, sans doute, ne veut rien dire
d’autre ; Nouvelle naissance et Remodelage n’ajoutent pas
d’autre sens que celui-ci: ceux qui naissent et sont
modelés aujourd’hui étaient déja nés en un autre temps,
mais, comme ils avaient perdu leur forme, aujourd’'hui par
une seconde naissance ils retournent i leur premiére figure
— de méme qu’un artiste, lorsqu’il rend 4 la matiére d'une
statue la figure? qu’elle avait perdue, fait renaitre et
remodéle I'image® —, puisqu’en ceci consiste Ueffet en
nous du baptéme : il est une figure et une forme. Il grave

7. Cette terminologie (matiére, forme, figure) est classique depuis
I’Antiquité. Nul besoin d'y chercher une marque précise d’aristoté-
lisme, sinon d’un aristotélisme lu & travers le prisme de ses nombreux
commentateurs.

8. Cette allégorie traditionnelle pour parler du baptéme s’appuie
sur le théme de 'image de Dieu en I'homme, perdue lors de la chute et
recouvrée par le baptéme. Sur le remodelage de la statue, cf. Bas,,
Bapt., 1, 2 (PG 31,1537 A).
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11, 10 16 Sporopat add. B sup. lin.

12, 2 midrrwv AC || § towtdy @ Tolte AC Gass tautd BVW || 4-7
poathptoy — fudrmiov : el Ev3edloboe Méyeron 6 pepvnpévog xoald
PeBantiolu add. post puathpiov ABCYV pest {pdtiov Gass || 7 domep P ¢
wefdrep cell.

11. a. ¢f. Phil. 3,10
12. a. Gal. 4,19 || b. Gal. 3,1 || ¢. Gal. 3,27

9. En oignant de chréme le nouveau baptisé, le prétre dit : ¢Scean
du don de PEsprit SBaint» (Rituel baptismal, Goar, p. 291).
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une image et introduit une forme dans les &mes, les
rendant conformes & la mort et 4 la résurrection du
Sauveur?,

Sceau-Vétement

12. C’est. pourquoi il est aussi appelé Sceau®, car il
modéle selon 'image royale et la bienheureuse figure. Et
parce que la figure enveloppe la matiére et efface son
absence de forme, nous appelons aussi ce mystére Véte-
ment et Baptéme. Que le vétement et le sceau reviennent
au méme, c’est ce que révéle Paul quand if dit tantdt que
le Christ est gravé et formé, tantdt qu’il enveloppe les
chrétiens comme un manteau; il écrit en effet aux
Galates : «Mes petits enfants, vous que j'enfante 4
nouveau dans la douleur jusqu’a ce gue le Christ soit formé
en vous?s et «Jésus-Christ crucifié a été gravé en vousbs;
et aux Corinthiens : «Vous tous qui avez été baptisés en
Christ, vous avez revétu le Christc10.»

13. L'or, I'argent, le cuivre, tant que, fondus au feu, ils
sont & 'état liquide, n’offrent & la vue qu’une matiére nue;
¢'est pourquoi on ne les appelle que «or» ou «cuivresr, du
nom de la matiére. Mais quand, sous les coups des
marteaux de fer, ils ont accédé a la figure, ce n'est plus la
matiére mais la figure qui se présente d’emblée aux yeux
de ceux qui voient, de méme que les vétements précédent
les corps; ¢’est pourquoi ils recoivent un nom particulier :
statue, anneau, ou tout autre objet de ce genre, noms qui
ne désignent plus la matiére, mais seulement la figure et la
forme!l,

10. Immeédiatement aprés 'onction accompagnée de la parole sur
le sceau (note précédente), le prétre fait avec le baptisé le tour du
baptistére pendant que le cheeur chante cette citation de Gal. 3,27
{Goan, Le).

11. Ct. Bas., Bapt., 1,2, (PG 31,1564 CD) : il s’agit d'une icone qui
cesse d'étre une planchette quand elle a regu I'image du roi.
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14. a. cf. Jn 10,14.27 | b. Gal. 4,9 || ¢. Ps: 15,4 || d. Nombr. 16,5;
11 Tim. 2; 19 || e, of. Matth. 25,12

12: Terme intraduisible en frangais : ¢jour oit I"on regoit son nom».
Pour le baptéme des jeunes enfants {tel qu'il devait se pratiquer &
Byzance au xive siécle), le Rituel sépare dans le temps I'imposition du
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- 14. Pourquoi on donne des noms aux baplisés.

C'est également pour cette raison que le jour salvifique
du baptéme est aussi pour les chrétiens le jour onomasié-
rios'?, parce que ¢’est ce jour-la que nous sommes modelés
et configurés, et que notre vie informe et indéfinie regoit
une forme et une définition. Autrement dit, nous sommes
alors pour la premiére fois connus par Gelui qui connait les
siens®, et, comme dit Paul, cayant connu Dieu, ou plutot
ayant été connus par Dieu®s, nous entendons ce jour-13 la
voix qui nous désigne, la voix qui nous nomme, car c'est
alors que nous sommes connus vraiment. En effet, &tre
connu de Dien, voila ce que c’est en vérité qu'étre
connaissable. C'est pourquoi, parlant de ceux qui n'ont
rien de commun avec la vie bienheureuse, David dit :
«Non, mes lévres ne se souviendront plus de leurs nomse®. »
Car ils sont inconnus et inapparents, ceux qui se tiennent
loin de cette lumiére-1a. Sans la lumiére, nulle chose visible
ne peut apparaitre aux yeux, et nul n'est connaissable
pour Dieu ’il n’a pas eu I'occasion de recevoir le rayon
céleste. La cause en est que ce qui n’est pas rendu visible
par cette lumiére n'existe méme pas du tout en vérité;
c’est pour cette raison que «le Seigneur a connu ce qui est &
luids et qu’ailleurs il dit aux vierges folles qu’il ne les
connait pas®.

Illumination

15, Ainsi le baptéme est-il Illumination, parce qu'en
nous donnant I'étre véritable il nous rend connaissables
par Dieu, et qu’en nous menant a cette lumiére il nous
arrache au mal invisible.

nom (le 8" jour aprés la naissance) du baptéme (le 40 jour), C’est done
& une tradition plus ancienne, qui pratiquait davantage le baptéme
des adultes, que se référe Cabasilas, plus proche dans cette
mystagogie de Chrysostome et de Cyrille de Jérusalem que de sa
propre époque. Il faut faire la part de la convention,
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16. a. [ Cor. 2,9

13. Ci. Liturgie, XXIX, 6.

14. Sur 'onction de tout le corps du nouveau baptisé, cf. Cyr.

JER., Cal. Myst. 11, 3; sur le rite : Goar, p. 290,
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Bain

Parce qu’il est illumination, le baptéme est aussi Bain :
¢’est ainsi qu’il nous donne de rencontrer la lumiére de
maniére pure, en détruisant toute la souillure qui sépare
nos dmes du rayonnement divin comme une eloison.

Don gratuit

16. Le bapttme est aussi Don gratuit en tant qu’il est
une naissance. En effet, quelle avance peut-on verser en
échange de sa propre naissance? Or, comme pour la
naissance physique, si 'on veut bien examiner la chose
avec rigueur, nous ne faisons pas méme 'avance de notre
vouloir en échange des biens qui nous viennent du
baptéme. En effet, nous voulons ce que nous pouvons
concevoir dans notre esprit; or ces dons-l «ne sont pas
montés au cceur de 'homme?», et 'on ne peut les imaginer
avant d’en avoir fait ’expérience. Quand nous entendons
dire que la liberté et la royauté nous sont proposées, nous
imaginons quelque vie heureuse 4 la mesure de ce que peut
atteindre l'imagination humaine; mais il s'agit de tout
autre chose, qui dépasse aussi bien notre entendement que
notre désir®,

Chrismation-Sceau

17. Le baptéme est Chrismation parce qu'il grave en
ceux qui le regoivent celui qui a été chrismé pour nous, le
Christ, et il est un Sceau qui imprime le Sauveur lui-méme.
Car la chrismation appliquée partoui, rigoureusement, sur
toute la forme du corps de celui qui est baptisé, et gui s’y
ajuste, porte I'oint par excellence imprimé en elle, elle en
montre la figure, et elle est réellement un sceau.

18. Ce qui précéde a montré que le sceau a la méme
signification que la naissance, de méme que le vétement et
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20. a. Phil. 2,10

15. Cabasilas commence ici une explication des rites du baptéme,
selon la tradition des explications liturgiques qu'il a Tui-méme
illustrée avec Liturgie. Cf. Cyn. Jir. (Cat. Mysi. 1-11} et Curvs, (Cal.
Bapl. I1). Cabasilas suit rigoureusement le Rituel, tel qu’on le trouve
chez Goar, p. 274 s.
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le baptéme ont la méme signification que le sceau. Et
puisque le don gratuit, I'illumination et le bain reviennent
au méme que le modelage et la naissance, il devient
évident que tous les noms du baptéme signifient la méme
chose, a savoir que ce bain est une naissance et le
commencement pour nous de la vie en Christ.

19. Que les gestes et les paroles du mystére aboutis-
sent 4 la méme signification, c’est ce qui apparaitra avec
évidence a ceux qui s’attachent en détail au déroulement
de ce rite.

20. Le bapléme esi, pour ceux qui vivenl selon Dieu, le
commencement de Vexislence, comme le prouvent les paroles el
les rites's.

Renonciation a Satan et exorcismes

Celui qui s’approche du mystére, avant d'y é&tre initié,
n’est manifestement pas encore réconcilié avec Dieu ni
affranchi de Pantique honte!® : en effet, avant tout autre
rite, le célébrant prie pour que celui qui s'approche soit
affranchi du démon qui le retient, et pour obtenir cela il ne
s’adresse pas seulement & Dieu, mais il s’en prend au tyran
lui-méme, il lui fait des injonctions et le chasse en le
fustigeant!?; et son fouet, c’est «le nom qui est au-dessus
de tout nom?18,»

21. Qui est encore asservi au tyran est bien loin d’&tre
vivant, fils et héritier : car celui qui suit le Mauvais se

186. Le baptéme libére de la honte d'Adam apres la transgression
{Gen. 3,10). CI. Cyr. Jeén., Cal. Myst, [11, 4.

17. A]ors que Cyr. Jén {(Cal. Myst. 1) commence son explication
par la renonciation & Satan, Czbasilas, de méme que Curys. (Cal.
Bapt. 11,12} évoque tout d’abord les exorcismes qui la précédent,
reprenant les termes mémes du Rituel (Goar, p. 275).

18. La priére initiale qui précéde les exorcismes fait constamment
référence au nom du Christ (Goanr, p. 275).




150 LA VIE EN CHRIST

ouvbvta Ozol mavrehdds dopeordvon, T4 8€ Eot mavtdmaot
vexpov elvat. A Tolito xal dig v obmw Lufg pereiinpbdrog,
npooeABiy & TeAeoTi)g Eugued TH TROCHTR ' TS Y&p
eupbonua &vwlev Lodie alveypa®.

22, Kai 1 &E¥c 82 duorodBwg Exet' mavra yép véHv
&ptt wabiorapbvey nal TAV pév mapbvrev xal &v yepoty
Smepophvtay, & &Aha 3t peroridzpévev. Enclyetar yap
xbopwy ol pdv xatappoviicor, tov 3% muoas: xai PBlov
tov pdv &moyeyovévar, Tov 82 Puéivar - xal Lwig Hyoduevoy
Tov udv &x mouvtdg Tpdmou pelyew, TOv 8¢ mdoy amoudy
Subuerv. Oduolv 8¢ Gv piv dmotiletar td napbvra, 33Adg
doriv Qv xaTeyvaner, phme ol viv drniheypévog 8 Gv
32 1 36Eavta wodhMo xed & mpolblvxe tév wapbvrayv &md
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Betor wol & Smodfpata Gmohber, T@ fuatly xal Tolg
dmoShuact, & mpde Thv Lwiv Pombel, =dv wpbrepov
abwrtépevog Blov. "Etu 88 mtpog Suopde dmobiémwy mvelpa
Tol otbpatog &romvel, THg &v axbrer Lwijs onpelov * yelpag
¢ éxtelver xol B¢ mopbvra kel émxelpevov tov IMovnpdv
drmwbeitar xal O¢ papod xat POeAvpol xatamrie xul ThG

ABCV MPW Gass Migne

21, 4 ofimes : ot MPW
22, 4 Plov AV || 5 yeyovévar G
23, 5 tijg : Toig C

21. a. cf. Gen. 2,7

19. A la fin des exorcismes, le prétre souffle sur le visage et la
poitrine du catéchuméne pour chasser «tout esprit malin et impurs.
Cabasilas y introduit un autre symbole : celui de T'haleine de vie
insufflée par Dieu en Adam lors de la création.
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trouve totalement séparé de Dieu, ce qui revient a dire
qu'il est tout & fait mort. Aussi le célébrant, s’approchant,
lui souffle-t-il sur le visage, comme sur celui d'un étre
encore sans vie : car le souffle, depuis Vorigine, est le
symbole de la vie21®,

22. La suite est a l'avenant : tout se passe ici comme
pour ceux gui viennent d’é&tre élus; ils méprisent le présent
qu’ils ont en mains et 1'échangent contre autre chose.
(Celui qui regoit, le baptéme) se trouve pressé, entre deux
mondes, de mépriser 'un et d’estimer Pautre; entre deux
vies, de quitter l'une et de vivre l'autre; entre deux
maitres de vie, de fuir 'un de toutes ses forces et de
s’attacher 4 I'autre de toute sa ferveur. Ainsi, du fait qu’il
renonce a son état présent, il manifeste qu’il n'est pas
encore, maintenant, affranchi de ce qu'il a récusé; et du
fait qu’il regoit de ce mystére des dons qu'il estime plus
beaux et plus désirables que ses biens présents, il montre
que c’est en étant baptisé qu’il commence & vivre la vie
qu’il exalte.

Dépouillement des vétements

23. En entrant dans la sainte demeure, il dépose sa
tunique et défait ses chaussures®, symbolisant par le
vétement et les chaussures, qui servent & la vie, sa vie
passée. Puis, se tournant vers le couchant?, il exhale de sa
bouche un souffle, signe de la vie dans les ténébres : il tend
les mains et repousse le Mauvais comme si celui-ci se tenait
présent devant lui, et il lui crache au visage comme & un

20. Le dépét des vétements, dans le Rituel, a lieu avant les
exorcismes (Goar, p. 274). Cf, Gyr. Jer., Cal. Myst. 11, 2; Denvys,
eh. 11,3,5.

21. Goar, p. 277. Sur e couchant, symbole des ténébres, cf. Cvn.
Jir., Cal. Mysi. 1, 4, et la note ad loc. d’A. PI&pAGNEL (SC 1286, p. 89,
n. 2}; DENYs, eh. V, 1,6 ; description de ces rites.
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ABCV MPW Gass Migne
23, 8 &yblaroug ABCVP
24, 1 Empiyer Gl 12 elvan om. A || 14 post nepudav add. xal Sud tobte

toll mopadeloow Te dmnrdbn ABCV Gass || 16 thv om. G
25, 1 =5 : 26 AVW Gass

24, a. Sag. 15,3 || b. cf. Gen. 3,8
25, a. cf. Gen. 3,21
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étre immonde et impur?2; il dénonce les alliances odieuses,
impies et causes de toute ruine, il rompt totalement
Iamére armitié et il publie sa haine®,

24. Et tandis qu'il fuit les ténébres, il court vers le jour;
tourné vers le levant®, il recherche le soleil; délivré des
mains du tyran, il se prosterne devant le roi; ayant renié
I'imposteur, il reconnait le maitre légitime et fait le veeu de
lui étre soumis et de le servir de toute son 4me, et avant
tout de croire qu’il est Dieu et de connaitre tout ce qu'il
faut connaitre i son sujet?®,

Car tel est le commencement de la vie bienheureuse : la
véritable “connaissance de Dien — «Te connaitre, dit
Salomon, est la racine de Fimmortalité2» —, de méme que
I'ignorance de Dieu introduisit la mort a4 Dorigine. Car
lorsqu’Adam, pour avoir ignoré la philanthropie de Dieu,
crut jaloux celui qui était bonP et lorsque, oublieux de la
sagesse, il pensa se faire oublier du sage et prit le parti du
déserteur en méprisant le maitre, la vie lui fut enlevée, il
souffrit et mourut; ainsi donc, il est absolument nécessai-
re, pour celui qui se hate vers la vie et vers Dieu, de
prendre pour guide la connaissance de Dieu,

25. En nous dévétant une fois pour toutes et en
déposant jusqu’a la tunique, nous montrons qu’a l'instant
méme nous nous engageons sur la route qui méne au
paradis et & la vie paradisiaque. En effet, Adam, aprés
avoir quitté sa bienheureuse véture pour la nudité, quitta
la nudité pour aboutir & notre misérable livrée. Et nous,
nous quittons les tunigques de peau® pour la nudité, et tout

22. Goar, p. 277 5. Evocation de ces rites dans Lilurgie, I, 10.

23. La renonciation 4 Satan n'est évoquée que par les gestes qui la
symbolisent et les sentiments qui doivent I'accompagner, Cvr. Jig.
est plus précis (Caf. Myst. 1, 4-8).

24. C'est la profession de foi (Goar, p. 277).

25. Récitation du symbole de Nicée-Constantinople.
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25, 7 Badtfovroe G
27, 2 olpon om. Gass || 5-6 wabiepouévoug P @ xaficpoupévoug celf.

26. a. cf. Jn 1,94 b. ¢f. Is. 9,1; Matth. 4,16, L¢ 1,79
27. a. cf. Gen. 28,18-22

26. Aprés la profession de foi, le futur baptisé se dépouille de ses
vétements. Sur le retour 4 la condition d’Adam par un chemin
inverse, cf. GrEc. Nvs., Virg. X1, 4; sur les ¢tuniques de peaun, cf.
la note ad loc. de M. AuBiNeau (SC 199, p. 418, n. 1). Grégoire de
Nysse évoque ce retour & la condition originelle dans un contexte
ascétique et non baptismal. Sur le lien entre la nudité d'Adam et celie
du baptisé, cf. Cyr. JER,, Cal. Myst. 11, 2, et 1a note ad loc. de A.
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en marchant sur la méme route, il est clair que nous allons
en sens inverse et que nous nous hatons vers le manteau
royal; quittant ce monde pour remonter vers le lieu
qu’Adam avait quitté pour descendre en ce monde, nous
empruntons la route méme par laquelle il est descendu?,

26. Le geste de se dévétir peut aussi &tre un signe de ce
que maintenant nous allons en toute pureté vers «la
lumiére véritable®s, sans rien emporter avec nous qui
puisse engendrer «I'ombre de la mort?» ou voiler le rayon
bienheureux aux &mes des hommes, de méme que les
vétements font écran entre la lumiére d'ici-bas et les corps.

Onction d*huile

27. A mon avis, onction d'huile? peut, entre autres,
étre signe de ceci : songeons a la stéle que Jacob offrit a
Dieu aprés I'avoir ointe d’huile?; songeons aux rois et aux
prétres consacrés, par cette méme huile, en vue du peuple
et de Dieu, et qui ne vivent plus pour eux-mémes mais
pour Dieu et pour la communauté qui leur a été confice.
Nous aussi, nous renongons a notre vie propre et 4 nous-
mémes en vue de Dieu : voila ce que signifie dépouiller sa
figure ancienne pour devenir semblables a lui.

PiEpaGNEL {SC 126, p. 107, n. 3). Cependant, Cabasilas est aussi
témoin d'une autre tradition, selon laquelle Adam avant la chute
n'était pas nu mais revétu d'une robe de gloire (¢f. GrEg. PAL., hom.
16 (PG 151, 220A). C'est ici un trait de la situation historique de
Cabasilas, qui, étant un des derniers maillons de la tradition
byzantine, en récapitule en quelgue sorte les diverses facettes.

27. Pour le rite de onction d’huile, nous renvoyons aux notes d’A.
P1EDAGNEL & I'édition de Cyr. Jir, (SC 126, p. 107-110), Cabasilas
semble accorder & ce rite plus d'importance que ses prédécesseurs,
pour qui cette onction avait surtout valeur de purification et de
préparation 4 la lutte contre le démen. Tel que le présente
Cabasilas, il se rapproche davantage du symbolisme de la chrisma-
tion.
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28,4 au’m}l- om. A || 10 gnow mpde Zotips, 6 Ozde, § Ocbe cou ABCY
Gass
29, 3 dvadiy Gass

28. a. Ps. 44,8
29. a. cf. Ps. 138,16 || b. ¢f. Ephés. 5,8

28. Cyr. JEr., Cat. Mysi. 111, 1 donne cette étymologie & propos
de la chrismation.
29. GreG. Naz, or. 30,3.
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28. Ce symbole a sa signification propre, mais il
convient aussi tout 4 fait au nom des chrétiens®; car nous
sommes chrismés, et celui & qui nous cherchons a
ressembler, c’est le Christ, lui qui a chrismé son humanité
par sa divinité®, puisque c’est la méme chrismation que
nous partageons avec lui. En effet, la présente chrismation
est le signe de la chrismation du Christ, et c’est ce que
montre le célébrant par les paroles qu'il chanfe tout en
chrismant celui qui est initié. Car ce sont les paroles
mémes par lesquelles David a annoncé la chrismation du
Christ et sa royauté. Le prétre chante : « Un Tel (il nomme
celui qui est initié) est chrismé de I’huile d’allégresse»®; at
David : ¢ Dien, dit-il en s’adressant au Sauveur, ton Dieu
t’a chrismé de I'huile d’allégresse parmi tes compagnons®»,
désignant par ce mot de «compagnons» nous-mémes, que
par sa philanthropie il rend participants & sa royauté.

Triple immersion

29, Jusqu'ici, nous ne vivons pas encore; car tous ces
rites sont pour celui qui est initié des signes, des préludes
et des préparations a la vie. Mais lorsque, enseveli trois fois
dans l'eau, il émerge tandis qu'on invoque la Trinité®,
alors I'initié recoit tout ce qu'il recherchait, il est enfanté
et modelé¢ comme un qui est enfanté et modelé de jour?,
selon le mot de David; il regoit le sceau admirable et
posséde tout le bonheur qu’il recherchait; il devient
lumiéreb, de téndbre qu'il était auparavant; il existe, lui
qui n’était rien, il est accueilli par Dieu comme un ami et
un fils, et conduit de la prison et de la pire servitude vers le
trone royal.

30. Goar, p. 290,

31. Rite baptismal proprement dit, par triple immersion : le prétre
plonge le baptisé dans I'eau par trois fois en disant : «Un Tel est
baptisé au nom du Pére {(premiére immersion), et du Fils (seconde) et
du Baint-Esprit (troisiéme}» (Goar, Le.).
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30, 8 =l : 16 ABW |} 13 & om. CW Gass
31, 1-3 ABV myg. || 5 of om. C
32, 1 xal om. Gass

32. Cf. Liturgie, 1V, 3.
33. CI. Atn., Inc, XIV, 1.
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30. Car cette eau-td détruit une vie et en inaugure une
autre??; elle noie le vieil homme et ressuscite 'homme
nouveau. Cela, ceux qui 'ont expérimenté en ont vraiment
une connaissance claire a partir de la réalité méme ; mais
en outre, les rites visibles du mystére le montrent
parfaitement : quand on disparait en s'immergeant sous
Veau, on a Pair de fuir la vie aérienne; or fuir la vie, ¢'est
mourir; et quand on émerge 4 nouveau a l'air libre, et
qu'on apparait & la lumiére, on a I'air de chercher la vie, de
la trouver et de la saisir.

G’est pourquei nous invoquons ici le créateur, parce que
ce qui se passe, c'est un commencement de vie et une
deuxiéme création, bien meilleure que la premiére. Car
I'image est peinte plus rigoureusement, et la statue est
modelée plus précisément sur 'original divin®.

31. Pourquoi nous ne sommes pas baplisés simplement au
nom de Dieu, mais au nom du Pére ef du Fils el du Saini-
Espril.

Il fallait donc & présent que l'original fat présenté plus
exactement. Ceux qui baptisent, lorsqu'ils invoquent Dieu
lors de I'immersion, ne proclament pas le nom de « Dieu»
qui est commun & la Trinité, ce qui ne convient pas pour
parler des choses divines avec clarté et distinctement;
mais, d'une maniére plus rigoureuse et plus parfaite, ils
célébrent les propriétés de chacune des hypostases®,

32. En voici une autre raison : c¢’est par une unique
philanthropie que la Trinité a sauvé le genre humain,

34. Cabasilas utilise ici un langage technique : ce qui est commun
a la Trinité (vd xotvév), les propriétés de chaque hypostase (i5ubmyrac,
Bunportar) ¢ ce sont les termes mémes qui ont été définis & 'occasion
des querelles trinitaires du 1ve 5., en particulier par Bas., ep. 214 (&d.
Courtonne, t, T, p. 202 3.) et par GrREG. Nvs., lettre attribuée & Bas.
{ep. 38 de I'éd. Courtonne, t. I, p. 81 s.).
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néanmoins nous disons que chacune des bienheureuses
hypostases a apporté sa propre contribution. Car c’est avec
le Pére que nous sommes réconciliés; c’est le Fils qui a
réconcilié; et I'Esprit-Saint est le don fait & ceux qui
viennent d’étre promus amis. Le premier a affranchi; le
second fut la rangon payée pour nous affranchir; et
I'Esprit est la liberté : ¢O0 est I'Esprit du Seigneur, dit
Paul, i3 est la liberté2,» Le premier a remodelé ; ¢’est grace
au second que nous avons été remodelés; et c'est I'Esprit
qui est le vivifieateur?. Déja lors de la premiére création,
la Trinité était comme dessinée en ombres; car le premier
a modelé, le second servit de main au modeleur, et le
Paraclet fut un souifle pour celui qui insufflait la viec.

33. Que dis-je? Parmi les ceuvres divines, en celle-la
seule Dieu fut distingué en personnes. Car il v en a
beaucoup par lesquelles Dieu a, de tous temps, comblé de
bienfaits la création, mais on n’en trouverait aucune qui se
rapporte au Pére seul, ou au Fils, ou & I'Esprit, mais tout
est commun a la Trinité, parce qu'elle fait tout par une
unique vertu, une unique providence et une unique
activité créatrice.

Mais c’est en ["économie par laquelle il redressa notre
race, qu'il y eut cette innovation; mon salut, la Trinité I'a
voulu en commun et elle a prévu en commun la fagen dont
il se ferait; mais quand elle opére, ce n’est plus en
commun. Car celui qui agit, ce n’est ni le Pére ni 1'Esprit,
mais c’est le seul Verbe et le seul Fils unique qui & assumé
la chair et le sang, qui a été blessé, qui a souffert, qui est
mort et ressuscité, grace & quoi notre nature a retrouvé la
vie, et gréce a quoi a été congu le baptéme qui est la
nouvelle naissance et le remodelage.

Ainsi fallait-il dans le bain sacré invoquer Dieu en le
distinguant en hypostases, au nom du Pére et du Fils et du
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