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INTRODUCTION




ABREVIATIONS ET SIGLES

L — (Euvres d’Evagre

Antirrhétique
Bases

Disciples & Evagre

Euloge

Ezhorfalion aux moines

Huit esprits

in Prov.

Version syriaque, éd. W. Franken-
berg, Fuagrius Ponlicus, Berlin
1912, p. 472-545.

Les bases de la vie monastique =
Rerum monachalium raliones, PG
40, 1252 D-1264 C.

Texte inédit. Cf. J. PARAMELLE
et A. GuiLraumont, Parele de
POrient VI-VII (1975-1976) (Mé-
langes Frangois Graffin  s.),
p. 101-113 et p. 1156-1231,

Trailé au moine Euloge = Tractalus
ad Eulogium monachum, PG 79,
1093 D-1140 A.

Institutio ad monachos, PG 79,
1235 A-1240 B, & compiéter par
MuyLpeERrMANS, Le Muséon 51
{1938), p. 191-226.

Des huil esprifs de malice = De octo
spiritibus maliliae, PG 79, 1145 D-
1164 D.

Scholies aux Proverbes, éd. P. Géhin,
SC 340, Paris 1987,

1. Les citations sont faites d'aprés une copie établie et obligeam-
ment communiguée par le Pére Paramelle. L'édition est préparée par

P. Géhin.
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in Ps. Scholies aux Psaumes, PG 12,
1063 A-1686 A; J. B. Pitra,
Analecla sacra, Paris 1876-1883,
I1, p. 444-483, et 111, p. 1-364.
Pour 'identification des textes se
reporter 4 M.-J. Ronpeau, OCP
26 (1960), p. 3R7-348%.

KG Les Képhalaia gnostica, version sy-
riaque, éd. A. Guillaumont, Les
siz Cenluries des Képhalaia gnos-
tica d’Evagre le Ponlique, PO 28, 1
(1958).

Lettres Version syriaque, éd. W. Franken-
berg, op. cil., p. 564-635. Frag-
ments grecs, éd. C. Guillaumont
{cf. infra).

Letire sur la Trinilé Editée comme lettre 8 de saint

Basile, éd. Y. Courtonne, Saini
Basile, Lellres, 1, Paris 1957,

p. 22-37.

Maitres el disciples FEd. P. Van den Ven, Meélanges
Godefroy Kurth, Liege 1908, II,
p. 73-81.

Moines Sentences méiriques Aux moines,

éd. H. Gressmann, Nonnensspiegel
und Ménchsspiegel des Euagrios
Ponlikos, TU 39, 4, Leipzig 1913,
p. 152-165.

Pensées Des diverses mauvaises pensées == De
diversis malignis cogilationibus,
PG 79,1200 D-1233 A ; & complé-
ter par PG 40, 1240 A-1244 B,
et (recension longue} par Muyr-
pDERMANS, A iravers la iradilion
manuscrile & Evagre le Ponlique,
Louvain 1932, p. 47-65.

Priére Traité de la Priére = De oratione, PG
79, 1165 A—1200 C.

9. Nos citations tiennent compte de variantes fournies par
Mie Marie-Joséphe Rondeau.
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Skemmala Réflexions, éd. J. Muyldermans,
Evagriana, Paris 1931, p. 38-44,

TP Traité pralique ou Le moine, éd. A.
et C. Guillaumont, SC 170-171,
Paris 1971,

Vierge Sentences métriques A une vierge,

éd. H. Gressmann, op. «cil,,
p. 143-151.

II. — Livres et articles

AMELINEAU, De Historia Lausiaca

E. AmELINEAU, De Hisloria Lausiaca quaenam sl hujus

ad monachorum Aegypliorum historiam seribendam
ufilitas, Paris 1887,

FRANKENBERG

W. FRANKENBERG, Euagrius Ponlicus (Abhandlungen
der koniglichen Gesellschafi der Wissenschaflen zu

Gdllingen, Philol.-hist. Klasse, Neue Folge, Bd XI1I,
2), Beriin 1912,

A. GuiLLavMonT, Képhalaia gnostica

A. GuiLLAuMONT, Les ¢« Képhalaia gnostica» d’ Evagre le
Pontique et Phistoire de Porigénisme chez les Grecs el

che22 les Syriens (Pairistica Sorbonensia, 5), Paris
1962.

C. GuiLLaumMoNT, Fragmenis grecs

Claire GuiLLaUMONT, « Fragments grecs inédits d'Eva-
gre le Pontique», dans J. Dummer (éd.), Texle und
Texikrilik, TU 133, Berlin 1987, p. 209-221.

HausHERR, Les versions

I. Hausurrp, Les versions syriaque el arménienne
& Evagre le Ponlique. Leur valeur, leur relalion, leur
utilisation (Orientalia Christiana XXII, 2), Rome
19313

3. Les renvois sont faits aux pages du volume (numérotation hors-
crochets).
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Hausuerg, Trailé de Poraison
1. HausHERR, Le Traité de Poraison d'Evagre le
Ponligue (Pseudo-Nitl}, Extrait de la Revue d’Ascéli-
que ef de Muystique, t. XV, Janvier-Avril 1934,
Toulouse 19341,

HAUSHERR, Nouveauz fragments

I. HausHERR, « Nouveaux fragments grees d’Evagre le
Pontique», OCP 5 (1939), p. 229-233.

Historia Monachorum
Historia Monachorum in Aegyplo, texte gree, éd.
A.J. Festugiére (Subsidia hagiographica, 53}, Bruxel-
les 1971.

LAMPE

A Palristic Greek Lexicon edited by G.W.H. Lampe,
Oxford, 1961-1968.

LippELL-ScoTT
Greek-English Lexicon compiled by H, G. Liddell and
R. Scott, a new edition ... by H.S. Jones, Oxford
1948. ,

MuvLDERMANS, Evagriana
J. MuvLDpERMANS, Evagriana, Extrait de la revue Le
Muséon, t.42, augmenté de Nouveaur fragmenis
grecs inédils, Paris 19315

MuyLpeErMaNns, Tradifion manuscrile

J. MuyLDERMANS, A fravers la fradilion manuscrile
d’Evagre le Ponlique. Essai sur les manuscrits grecs
_conservés a la Bibliothéque Nationale de Paris
{Bibliothéque du Muséon, 3), Louvain 1932.

MuvLpERMANS, Evagriana Syriaca
J. MuyLDERMANS, Evagriana syriaca. Textes inédits du
British Museum et de fa Vaticane édités et traduits
(Bibliothéque du Muséon, 31), Louvain 1952.

4. Les renvois sont faits aux pages de PExtrait {(numérotation

entre crochets).
5. Les renvois sont faits aux pages de I'Extrait (numérotation en

bas de page).
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ParLLaDE, HL
Dom C. ButLER, The Lausiac Hislory of Palladius, 11
(Texts and Studies, V1, 2), Cambridge 1904,
SARGHISIAN

H. B. SarGHisIAN, Vie el ceuvres du sainl Pére Evagre le
Pontique Iraduiles du grec en arménien au v* sidcle (en
arménien}, Venise 1907,

1. — Collections et périodiques

BNJ Byzanlinisch-neugriechische Jahrbicher (Athénes).

DS§ Diclionnaire de spirilualité. Ascélique ef mystique,
docirine el hisloire (Paris).

GCS Die Griechischen Christlischen Schrifisleller der ersien
Jahrhunderte (Berlin et Leipzig).

ocpP Orientalia Christiana Periodica (Rome).
PG J. P. MicNE, Palrologia Graeca (Paris).
PL J. P. MignE, Palrologia Lalina (Paris),

PO R. GrarrFin, F. GRAFFIN, Palrologia Orientalis (Paris
et Turnhout).

RAM  Revue d’ascélique el de mystique {Toulouse et Paris).
RHE  Revue d’hisloire ecclésiastique (Louvain).

RHR  Revue de Phisloire des religions (Paris).

ScC Sources Chréliennes (Paris).

SVF J. von ARNIM, Sloicorum Velerum Fragmenia, 4 vol.,
éd. stéréo., Stuttgart 1964.

ThLZ  Theologische Lileraturzeitung (Leipzig).

TU Texte und Unlersuchungen zur Geschichle der alichrisi-
lichen Literatur (Leipzig et Berlin).




MANUSCRITS UTILISES

I. - Manuscrits grecs

Athos
Panlocrator 101 (sur photographie).
Valopedinus 57 (sur photographie).

Milan
Ambrosianus C 178 inf. (gr. 873) (sur photographie).
Moscou
Mosq. Bibl. Syn. 439 (sur photographie).
Oxford
Bodleianus Baroccianus 81 (sur photographie).
Bodleianus Canonicianus Gr. 16 (sur photographie).
Paris, Bibliothéque Nationale

Paris. Graecus 38 (sur I'original).
Paris. Graecus 1220 (sur 'original).
Paris. Graecus 2748 (sur 'original).

Vienne
Vindob. theologicus Graecus 274 (sur photographie).

I, — Manuscrits syriaques
Berlin, Deutsche Staatsbibliothek
Syr. 27 (Sachau 302} (sur photographie},

Birmingham
Mingana Syr. 68 (sur photographie).
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Londres, British Library

Or. 2312 (sur photographie).
Add. 12167 (sur photographie).
Add. 12175 (sur photographie).
Add. 14578 (sur photographieg. ;
Add. 14579 (sur. photographie). :

Add. 14581 (sur photographie). _> PREMIERE PARTIE
Add. 14582 (sur photographie). .
Add. 14616 (sur photographie%.
Add. 17165 (sur photographie). : :
Add. 17167 (sur photographie). NATURE ET CONTENU DU LIVRE .

( :

Add. 18817 (sur photographie).

Rome
Vaticanus Syr. 126 (sur photographie).
CHAPITRE PREMIER

. -~ Manuscrits arméniens
RAPPORTS DU GNOSTIQUE

Arménie : AVEC LE TRAITE PRATIQUE
Erivan 1357 (sur photographie).
Erivan 2540 (sur photographie). LE TITRE

Iran

Nouvelle-Djoulfa 114 (sur photographie). Dans I'ceuvre d’Evagre, le Gnosiique fait suite au Trailé

Paris, Biblicthéque Nationale pratigue ou Le moine, précédemment éditél, 11 forme avec
Arm. 113 (sur 1'original). ce traité et avec les Képhalaia gnostica une sorte de

: trilogie, comme Evagre lui-méme I'indique dans sa Lefire &

Analolios, qui sert de prologue au Trailé pratigue : « Nous
allons exposer maintenant, sur la vie pratique et la vie
guostique, non pas tout ce que nous avons vu et entendu,
5 mais seulement ce que nous avons appris d’eux (= les
«vieillards » ou anciens) pour le dire aux autres ; nous avons
condensé et réparti I’enseignement pratique (t& mpaxTixd)

1. Ed. Antoine et Claire GuirLaumonT, Paris, 1971, dans SC 176-
f 171, On trouvera au début du t. 170 un apergu rapide sur la vie et
& I'ceuvre d'Evagre le Pontique.
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en cent chapitres, et 'enseignement gnostique (r& yvwotind)
en cinquante en plus des six cents2s. Rédigé, lui aussi, sous
la forme de xep&ione ou courts «chapitres», ce petit livre de
50 chapitres, soit une demi-centurie, fait en quelque sorte
transition entre le Trailé pratique, formé d'une centurie, et
les six centuries des Képhalaia gnoslica, gros ouvrage
auquel il parait &tre une introduction® Comme ce dernier
et a la différence du Trailé pratique, le Gnosliqgue n’est
conservé intégralement que dans des versions orientales :
une version arménienne et trois versions syriaques, 'une
dite «commune», une seconde version et une troisiéme qui
est en réalité une révision de la premiére; du texte grec
original il ne subsiste qu'un certain nombre de fragments
représentant un peu plus de la moitié du livre*.

Le lien existant entre le Gnostique et le Trailé pralique
est particuliérement étroit. Dans les manuscrits de la
version syriaque commune, éditée par W. Frankenberg, le
texte du Gnoslique fait immédiatement suite & celui du
Trailé praligue, dont il continue la numérotation des
chapitres®; un titre unique couvre 'ensemble ainsi formé,
qui est généralement, sauf variantes mineures, « Enseigne-

2. §9, 8C 171, p. 492-493.

3. Ed. Antoine GuiLLauMonT, dans Pairolegia Orientalis 28, 1,
Paris, 1958. L'ouvrage comporte seulement 540 chapitres, chaque
centurie n’ayant que 90 chapitres ; sur le probléme ainsi posé, voir Id.,
Les «Képhalaia gnostica» d’Evagre le Pontique el Phistoire de l'origé-
nisme chez les Grecs el chez les Syriens, Paris 1962, p. 18.22,

4. Ces fragments grecs et les versions sont présentés ci-dessous,
p. 43 et suivantes.

5. W. FRANKENBERG, Euagrius Penlicus, Berlin 1912, p. 546-553
(avec une rétroversion greeque): les chapitres du Gnosligue sont
numérotés de 104 4 151, selon la numérotation du manuscrit utilisé
par U'éditeur, I'Add. 14578 de la British Library, ol les chapitres du
Traiié pralique sont numérotés de 1 4 103. La numérotation des
chapitres ainsi que leur découpage sont variables selon les manuscrits,
mais dans presque tous les manuscrits de cette version la numérota-
tion du Gnoslique continue celle du Trailé pratigue, cf. ci-dessous,
p- 92 et suivantes,
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ment, et instruction de Mar Evagre aux fréres moines qui
sont dans le désert®s. Une telle disposition semble avoir
existé aussi dans la tradition manuscrite grecque, car les
manuscrits qui conservent les plus nombreux extraits du
Gnoslique les donnent a la suite de ceux du Traité pratique,
sans séparation ni titre distinet?; 'un d’eux introduit
I'ensemble par le titre «Divers chapitres pratiques et
gnostiques®s.

Cependant I'historien Socrate, au ve siécle, connaissait
ces deux livres sous la forme de deux traités distincts;
aprés avoir cité quelques chapitres du Trailé pratique il
conclut : ¢ Voild ce qu’Evagre a dit littéralement dans son
traité intitulé Le Praliqgue (v & Emiypagopbvey adtob
mpaxTind)» ; & quoi il ajoute : &v 82 1 yvwarixd, «et dans Le
Gnoslique», pour introduire des citations de ce dernier
livre®. Un peu plus haut, donnant une liste des livres
d’Evagre qu'il connait, il écrit : «parmi lesquels 'un est
intitulé Le moine ou Sur la pratique, 'autre Le Gnosiique ou
A celui qui est devenu digne de la science, en cinquante
chapitres», & 3% yvootinds § mpdg tév narabiwbivra yvdosoe,
nepddane 3% adrol mevrhxovta!®, Socrate donc les présente
comme deux livres distincts et donne un titre pour chacun

6. Cf. SC 170, p. 320,

7. Voir ibid., p. 223, 230, 234, 240 et, ci-dessous, p. 43 et suivantes.

8. Ibid., p. %0 et, ci-dessous, p. 46.

8. Hisloire Ecclésiaslique IV, 23, PG 67, 520 A {cf. SC 170, p. 402),

10, fbid. 516 A; sur le titre donné par Socrate au premier livre
povaydv ) mepl mpunmxFe, voir SC 170, loc. cil. En un autre endroit
(HE. 1L, 7, 396 B), Socrate, citant deux autres chapitres du
Gnostigue, les introduil par les mots & 1§ povayd ; il ne s'agit pas ici
d'un titre, mais d'un nom commun : «dans son ouvrage sur les
moines» (ef. SC 170, p. 403). La mention d'un povayixdy BibAtov
introduisant un court fragment du chapitre 47 du méme livre
apparait aussi dans un manuscrit des Sacre Parallela du pseudo-
Damascéne, cf. P, GEuin, Les lextes aliribués a E'vagre dans les
floriléges damascéniens, & paraitre dans ANTIAQPON 1T (Mélanges
M. Geerard); cette mention est probablement inspirée par Socrate,
d'aprés lequel la citation semble faite, cf. ci-dessous, p. 186,
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d'eux, en particulier pour le second. Ce précieux témoigna-
ge de Socrate est confirmé par les manuscrits de la seconde
version syriaque, qui est vraisemblablement aussi du
ve siécle. Dans celle-ci, le Gnoslique n’est pas précédé du
Trailé pratigue et i1 est introduit par un titre qui
correspond trés exactement A la seconde partie du titre
donné par Socrate, ¢A celui qui est devenu digne de la
sciencer, r’ha il ,ahwery e halai Le livre
est donc présenté comme un traité indépendant, pourvu
d'un titre qui lui est propre. De ce titre, ou du moins de la
premiére partie qu'en donne Socrate, la tradition manus-
crite de la version commune conserve elle-méme la trace;
dans certains manuscrits, en effet, de cetie version (ou,
comme on I'a vu, Trailé pratique et Gnosligue forment un
seul livre), on lit, transporté accidenteilement avant le
chapitre 54 du Trailé pralique, le titre «Livre du Gnosti-
que», QDMM o hal2 Bien plus, le titre «Le
gnostique» s'est conservé, d’une certaine maniére, dans
plusieurs manuscrits de cette version, en téte du premier
chapitre du Grosligue; on lit, en effet, dans le texte édité
par Frankenberg : ¢«Les gnostiques et les pratiques..»
alors que le texte authentique de ce chapitre dit seule-

11, Titre donné par I'Add. 17165 de la British Library; I'autre
manuscrit de cette version, Add. 14616, a «A un frére qui est devenu
digne de la seience», variante due & une évidente confusion graphique
{ word lu pour ohare ): eof. ci-dessous, p.61. En faveur de
I'authenticité évagrienne de ce titre est I'usage qu’Evagre lui-mame
fait assez fréquemment de la formule «étre devenu digne de la
science» ; of. in Ps. 43,4 (PG 12, 1424 B); in Ps. 44,17 (texte inédit);
in Ps. 68,29 (PG 12, 1517 B); in Prev. 19,17 (Gémin, sch. 199,
p- 294); in Prov. 24,11 {sch. 269, p. 362); KG VI, 90 (p. 265); etc.

12. Le fait est relevé par J. MuvLpeamans, Evagriana Syriaca,
Louvain 1952, p. 70, d’aprés I'Add. 14578 ; ce titre se lit aussi, & la
méme place, dans les manuscrits Add. 14582 et Add. J2167. Tl faut
rétablir le dalath, omis par Muyldermans, devant le second mot et
donc traduire, non pas liber gnosticus, mais liber gnoslici, simple
transcription du gree BiBMov ol yvooTuod,
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ment : «Les pratiques...»; le mot «Le gnostique» était
primitivement le titre du livre, mais il a cessé d'étre
considéré comme tel quand les chapitres du Gnostique ont
été numérotés 4 la suite de ceux du Trailé pratigue et il a
été mis au pluriel pour pouvoir étre intégré dans la syntaxe
du premier chapitre!?, Dans la version arménienne, telle
guw’elle est éditée par Sarghisian, les deux traités sont mis
sous un titre commun : «Le gnostique et le pratique»;
mais le texte du Gnostique vient en tite, sans numérotation
des chapitres, suivi, aprés un nouveau titre (« D’Evagre»)
par la Letire ¢ Analolios et le Traité pratique, dont les
chapitres sont numérotés!. Malgré le titre commun, les
deux traités sont donc bien différenciés.

Bien que devant étre considérés comme deux livres
distincts, le Trailé pratique et le Gnoslique n’en sont pas
moins étroitement liés. Des chapitres font transition de
'un & I'autre : le chapitre 90 du Traiié pratique, qui est une
conclusion 4 ce qui fut probablement une premiére
rédaction de ce livre, annonce, aprés les larmes et les
peines de la pratique, les joies que la science procurera au
gnostique®; d’autre part, les trois premiers chapitres du

13. Ce texte est celui, non seulement du manuscrit suivi par
Frankenberg, mais aussi de la plupart des autres manuscrits; dans
certains cependant le mot «ets est absent : ¢Les gnostiques, les
pratiques ...»; dans I'un d’eux on lit simplement : «Les pratiques...»
(cf. ci-dessous, p. 57); on peut donc suivre le processus de la faute.
Dans le manuscrit de la troisiéme version, le Gnostique n'est introduit
par aucun titre, mais il n'est pas précédé du Trailé pralique et il a une
numérotation des chapitres qui lui est propre, de 1 4 50 (cf. ci-dessous,
p. 59); il est donc présenté comme un traité indépendant.

14. H. BARSEL V. SarcHistan, Du sainl Pére Evagre le Ponlique vie
el ceupres fraduiles du grec en arménien au v sidele (en arménien),
Venise 1907, p. 12-22. Les autres manuscrits utilisés par nous portent
également le titre «Le gnostique et le pratiques, mais le Gnoslique est
placé tantdt avant, tantdt aprés le Trailé pratique (cf. ci-dessous,
p. 63-64).

16. Cf. 8C 171, p. 690-691; sur une premiére rédaction du Trailé
pratigue, voir SC 170, p. 120 et p. 381-386.

B I
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Gnostique définissent, en les opposant Pun & l'autre, le
«pratique», c’est-a-dire celui qui a parcouru la voie décrite
dans le livre précédent, et le gnostique, qui, grice a
'impassibilité acquise par la pratique, a accés a la science.
Il y a en outre, entre les deux livres, des correspondances
internes : les chapitres 42 et 43 du Gnoestigue, ou sont
définis la tentation, puis le péché du gnostique, font écho
aux chapitres 74 et 75 du Traité pralique, ou étaient
pareillernent définis la tentation et le péché du «moine»,
c¢’est-a-dire de celul qui s'exerce dans la pratique!s; de
méme les chapitres 89 du Trailé pratique el 44 du Gnosligque
se correspondent : tous deux, se référant également &
I'enseignement de Grégoire de Nazianze, définissent, I'un
les vertus du pratique, l'autre les vertus du gnostique.
Enfin il y a, entre les deux livres, une certaine analogie de
structure : le Trailé pratigue est formé d'une centurie, le
Gnostique d'une demi-centurie seulement, mais le premier
livre se termine par une dizaine de chapitres qui, a
I'exception du dernier, lequel sert de conclusion 4 I’ensem-
ble du traité, sont autant d’apophtegmes ou paroles de
moines, destinés, semble-t-il, & garantir, par référence 4 la
tradition du désert, la doctrine exposée dans ce livre??; de
méme A la fin du Gnosiique sont insérés, avant les deux
derniers chapitres qui sont la conclusion du livre, cing
chapitres (44-48} formés de citations, non plus de moines
donnant un enseignement pratique, mais, étant donné le
sujet du livre, de théologiens faisant autorité en matiére de
science spirituelle!s,

16, Cf. SC 171, p. 662-663 {avec les notes).

17. Cf, ibid., p. 692-711, et SC 170, p. 118-120.

18. L’identification de ces citations reste un probléme non résolu.
Nos recherches pour les identifier dans les ceuvres des auteurs
auxquels elles sont attribuées ont été vaines. Les meilleurs spécialistes
consultés, J. Mossay pour Grégoire de Nazianze, J. Gribomont pour
Basile, P. Nautin pour Athanase, Dom G. Couilleau pour Sérapion de
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Tous ces indices donnent & penser que le Gnostique a éte
composé & la suite de la rédaction en cent chapitres du
Traité pratique, mais avant sa rédaction définitive compre-
nant le prologue et 1'épiloguel®.

Thmuis et L. Doutreleau pour Didyme, nous ont tous également
donné une réponse négative. Voir ci-dessous, les notes des ch. 44-48.
19. Sur la date des différentes rédactions du Traité pralique, voir

SC 170, p. 387-388.




CHAPITRE U1

LE SUJET DU LIVRE :
L’ENSEIGNEMENT DU GNOSTIQUE

1. Définition et fonction du gnostigue

La «pratique », mpaxtind], est définie comme «la méthode
spirituelle qui purifie la partie passionnée de 'amel» : elle
vise 4 libérer 'dme des passions, donc & procurer
I'impassibilité, laquelle est la condition nécessaire pour
entrer dans la vie gnostique, la yvwotied, goldter a la
«gnosew, yviows, la science ou contempiation spirituelle?.
Par la le moine, de «pratique», mpaxtindg, devient un
«gnostigue», yvowotubg.

Employé d’abord comme adjectif, le mot vyvworuds
apparait chez Platon, qui, dans le Poliligue, divisant
Pensemble des sciences en deux parties, oppose 4 la science
epratique», mpaxmxh dmothuyn, la science «gnostiques
yvwotikd emethun®; il parait propre a la tradition platoni-

i TP 78; cf. ci-dessous ch. 49, p. 191.

2. Binous avons gardé, en frangais, le mot «gnostique» pour rendre
le grec yvwotidg, nous avons, en revanche, évité, pour traduire yvéots,
le mot «gnose», afin de ne pas donner arbitrairement une coloration
gnostique au systéme d’Evagre ; nous avons préféré le mot «sciences,
par quoi il faut comprendre, non pas la science rationnelle, mais la

science spirituelle, science spirituelle des natures créées qui culmine’

dans la seience de Dieu.
3. Polilique 268e-259a; cf. SC 170, p. 40.
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cienne et pythagoricienne?; il est quasi étranger a Aristote
et. aux stoiciens, qui, 4 mpaxtixég, opposent plus volontiers
Ozewprmivdes. L'emploi du mot comme substantif apparait
avec ceux gue nous appelons encore les «Gnostiquess,
membres de sectes philosophico-religieuses des 1 et
ur sideles, plus exactement appliqué d’abord a certains
d’entre eux, qui s’appelaient eux-mémes «Gnostiqueso,
comme ['atteste saint IrénéeS. Le terme s’est ensuite
étendu, appliqué & tous les sectaires qui prétendaient avoir
la science par excellence, la «gnose». Ce sont eux que
combat saint Irénée dans son Adversus haereses : aussi le
mot a-t-il d’abord une connotation péjorative, désignant
les adhérents d’une «pseudo-gnose», d’une «gnose fausse-
ment nommée», Jeudavupos yvidarg?. Clest avec Clément
d’Alexandrie que le mot yvworinde regoit ses lettres de
noblesse dans la littérature chrétienne, pour désigner, en
face de ceux qui se disaient faussement «gnostiques», le
«vral gnostique», c’est-d-dire le chrétien qui, par la
pratique des vertus et 1'étude, parvient a4 une certaine
connaissance spirituelle que n'ont pas en partage les
simples fidéles, qui s'en tiennent aux données de la foi.
Rare chez Origéne, qui lui a préféré le mol téhewor,
«parfaits», pour désigner cette méme catégorie de chré-
tiens, le mot a été recueilli directement par Fivagre et ¢'est
4 la suite de celui-ci qu'il est devenu courant dans la

4. Cf. Morton SmitH, « The History of the Term Gnostikos», dans
B. Lavyton (éd.), The Rediscovery of Gnosticism 11, Leiden 1981,
p. 796-817.

5. Cf. 5C 170, p. 41-42.

6. Cf. A. RoussEau et L. DoutreLEau, SC 263, p. 299-300, et,
pour le texte d'Irénée, SC 264, p. 166-167. Voir aussi OnicENE, Confre
Celse V, 61, éd. M. Borret, SC 147, p. 166-167.

7. L'expression est déja dans T Tim. 6,20,

8. Cf. W. Vorkenr, Der wahre Gnostiker nach Clerens Alexandrinus,
Leipzig 1952, et Th. CaMELOT, Foi el Gnose. Introduction & I'étude de la
connaissance mystique chez Clémenl & Alexandrie, Paris 1945.
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littérature monastique®. Le gnostique d'Evagre est un
rejeton, en filiation directe, de celui de Clément d’Alexan-
drie?,

Or, comme le gnostique de Clément, le gnostique
d’Evagre a pour fonction essentielle I'enseignement. Deve-
nu un ¢«gnostique», le moine n’a plus seulement, comme le
pratique, & se préoccuper de lui-méme et de sa propre
purification ; il doit venir en aide aux autres, enseigner 4
ceux qui sont encore dans la pratique comment ils se
purifieront des passions ef, d’autre part;, initier aux
mystéres de la science spirituelle ceux qui, suffisamment
purifiés, en sont devenus dignes, c¢’est-a-dire, comme dit
Evagre (ch. 3), étre ¢sel» pour les uns et «lumiére» pour les
autres, Le gnostique sera donc un maitre, un docteur. Le
sujet de ce petit livre est précisément l'enseignement du
gnostique!l. A quelles conditions le gnostique pourra-t-il
enseigner ? Qu'enseignera-t-il? Comment enseignera-t-il?
Telles sont les questions auxquelles ce livre répond.

2. A quelles conditions le gnostigue enseignera-t-il?

La vie gnostique suppose acquise I'impassibilité, ou du
moins une certaine impassibilité. Evagre a, en effet, une
conception frés nuancée de I'impassibilité : celle-ci
comporte, pour lui, des degrés, depuis la «petite impassibi-
lité», ou «impassibilité imparfaite»r, atteinte quand ont été
vaincues les passions qui viennent de la partie concupisci-

9. De méme en syriaque, par le iruchement des versions d'Evagre,
les termes A 0N et 4 ha o, qui servent 4 le traduire.

10. Cf. A, GuiLLAuMONT, ¢«Le gnostique chez Clément d'Alexan-
drie et chez Evagre le Pontiques, Alexandrina. Mélanges offerls a
Claude Mondéser!, Paris 1987, p. 195-201.

11. 1l ne traite pas du contenu méme de la science, notamment des
«dogmes» qui sont les grandes théses de la métaphysique évagrienne :
ceux-ci font I'objet du gros ouvrage des Képhalaia gnostica.
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ble de I'dme, ou «passions du corps» jusqu’a
I'cimpassibilité parfaite», qui sera obtenue seulement par
la victoire sur toutes les passions, y compris celles qui
viennent de la partie irascible, ou « passions de 'ame2», La
vie gnostique commence quand on est parvenu au seuil de
I'impassibilité et elle se développe au fur et 4 mesure que
Pon progresse vers l'impassibilité parfaite, & vrai dire
jamais pleinement réalisée dans la condition humaine, car
elie est proprement angélique. La pratique, c'est-a-dire la
purification de 1'dme, se poursuit done, d’une certaine
manidére, dans la vie gnostique. Les vertus elles-mémes de
la pratique, le gnostique ne doit cesser de les cultiver, en
poursuivant les exercices qui les procurent; pour lui
restent valables les recommandations qu'Evagre adressait
au pratique, voire au débutant, dans les Bases de la vie
monastique'® : se garder des distractions qu'entraine la
fréquentation de beaucoup de gens {ch. 11), des scucis
{ch. 10) comme de toute préoccupation concernsnt la
nourriture ou le vétement {ch. 38), dompter son corps,
comme le faisait saint Paul, par un régime sévére (ch. 37).
Mais si «toutes les vertus fraient la route au gnostique»
{ch. B), celui-ci a surtout, pour se maintenir et progresser
dans la vie gnostique, & se purifier des passions qui
proviennent de la partie irascible de 'dme, et d'abord de la
colére elle-méme, qui est le principal obstacle 4 la science
spirituelle!? : elle s’oppose & elle comme 'erreur s’oppose 4
la science «extérieures, rationnelle (ch. 4). Aussi le gnosti-
que doit-il &tre «exempt de colére, de rancune et de

12. Cf. 8C 170, p. 108-110. Sur la distinction entre les passions du
corps, celles qui viennent de la partie concupiscible, et les passions de
Pame, qui viennent de la partie irascible, voir les ch. 35-38 du TP et
les notes afférentes, SC 171, p. 580-589. Voir aussi ci-dessous, ch, 31.

13. PG 40, 1252 D-1264C.

14. C'est 13 une idée sur laquelle Evagre insiste beaucoup aussi
dans ses autres livres, voir les références données ci-dessous, en note
au ch, 5.
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tristesse» (ch. 10), laquelle tristesse est une passion de
I'ame étroitement Hée A la colérels, Pour cela, il évitera, en
particulier, les procés, dit-il subir 'injustice {ch. 8); il
restera, pour la méme raison, insenstble aux calomnies et
aux critiques, sachant qu’elles sont une tentation des
démons qui, pour l'empécher de goater a la science,
cherchent & susciter en lui la haine et la rancune {ch. 32). 1l
doit donc parvenir i l'absence de toute colére, dopynola
(ch. B); cet état paisible de la partie irascible est ce
qu’Evagre appelle ailleurs la «douceurs, laguelle est trés
proche de la charité®. Celle-ci, qui est dite «fille de
I'impassibilité» et «porte de la science», est la vertu par
excellence du gnostiquel?; pour Evagre, en effet, comme
pour Clément d’Alexandrie, impassibilité, charité et scien-
ce sont étroitement unies. La charité est d'abord
P'auméne : le gnostique ne saurait s’en dispenser, mais la
maniére qui lui est propre d’exercer 'aumédne, c’est
précisément 'enseignement {ch. 7). Il satisfera donc au
devoir de charité en enseignant, mais en enseignant de
fagon désintéressée, et non «en vue du gain, du bien-étre
ou pour une gloire passagére», sinon il serait semblable aux
marchands chassés du temple (ch. 24). Affable et accueil-
lant a I'égard de ceux qui viennent & lui — sans
condescendance excessive cependant, pour ne pas détruire
I'équilibre des vertus (ch. 6) —, il n’aura d’autre but que
de conduire les autres dans la voie du salut en leur
enseignant la vérité (ch. 22). Toute recherche, en effet, qui
est inspirée par quelgue passion ou qui n'est pas faite
seulement en vue du bien ne peut aboutir qu’a la «fausse
science», qui est par excellence «le péché du gnestiques
(ch. 43).

15. Cf. TP 10 et 11, ainsi que les notes dans SC 171, p. 5156-520.
16. Voir, ci-dessous, note au ch. 5, p. 94.
17. TP prologue 49-50 et ch. 81.
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3. Qu’enseignera le gnostique ?

Certes, comme on 'a vu, le gnostique ne manquera pas
d’enseigner & ceux qui sont enecore dans la pratique
comment ils continueront & se purifier des passions.(ch. 3
et 31}; mais la fonction du gnostique, telle qu'elle est
présentée dans ce livre, est surtout d’enseigner, 4 ceux qui
sont devenus capables de la recevoir, la «gnose» ou science
spirituelle, qu'il a lui-méme acquise. Cette science, ou
contemplation, spirituelle, 4 laquelle on accéde par 'im-
passibilité (ch. 45), mais aussi moyennant la grace de Dieu
{ch. 4), permet de comprendre les natures créées, corporel-
les et incorporelles, visibles et invisibles, dans ce qu’Eva-
gre, empruntant le mot & la terminologie stoicienne,
appelle leurs logof, mot qui, dans la version syriaque
commune, est rendu, le plus souvent, de fagon littérale,
par Ay ¢paroles» (de méme en arménien, palp), mais,
plus intelligemment, dans la version révisée, par nZ\a éup,
wintellections». Le logos d'une nature, en effet, est son
principe & la fois ontologique et explicatif, sa raison d’étre
et sa raison; c’est pourquoi «raison» nous parait la
meilleure traduction en francais (ch. 4, 15, 25, 40, 44);
contempler le logos d'une nature, ¢’est la saisir dans l'idée
qui a présidé & sa création et donc la comprendre dans son
essence. Parmi les logoi il y a ceux qu’Evagre appelle «les
logoi de la providence et du jugement» : ce sont ceux qui
concernent la constitution présente du monde et les
dispositions prises par Dieu pour assurer le salut de tous
les étres raisonnables, conformément aux grandes théses
de la cosmologie et de I'eschatologie évagriennes (ch. 36 et
48).

De la science spirituelle reléve aussi l'exégése de
I'Ecriture, qui occupe une place majeure dans I’enseigne-
ment du gnostique et 4 laquelle sont consacrés plusieurs
chapitres de ce livre. De méme que la science des natures
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visait & découvrir leurs ¢raisons» par deld leur apparence
sensible, de méme I'exégése qu'Evagre, en fidéle disciple
d'Origene, recommande & son gnostique consiste a décou-
vrir, par deld la lettre du texte scripturaire, le sens
spirituel ou allégorique. Le gnostique cherchera donc a
établir le sens réel du texte, en tenant compte, comme le
recommandait déja Origéne, des «habitudes» de 1'Eeriture
{ch. 19), 4 déterminer de quel ordre doctrinal il reléve, soit
de la «pratique» ou éthique, soit de la «physique» ou
science des natures, soit de la «théologie» ou science de
Dieu, selon la division tripartite familiere a Evagre
{ch. 18); il prendra garde au fait que le sens allégorique
d'un texte n'est pas nécessairement du méme ordre que le
sens littéral (ch. 20). Evagre impose cependant certaines
limites & Vexégése allégorique : il recommande au gnosti-
que de ne pas chercher une signification spirituelle pour
toutes les paroles rapportées par le texte biblique (ch. 21)
et 4 ne pas vouloir interpréter allégoriquement les

moindres détails du récit, ce qui I'exposerait au ridicule
(ch. 34).

4. Comment le gnostique enseignera-t-il?

Dans son enseignement le gnostique n’aura qu'un seul
but, le salut de ceux qu’il a charge d’instruire; il ne doit
done enseigner que ce qui sert a cette fin. Mais cela varie
selon la situation de chacun par rapport au progrés
spirituel : toute vérité n’est pas bonne 4 dire 4 tous et a
tout moment. Aussi le gnostique, suivant la régle d’or de
toute pédagogie, devra-t-il s’adapter au niveau de chacun;
pour cela il est nécessaire qu’il connaisse de fagon exacte
I'état, le genre de vie, de ses auditeurs, afin de pouveir
«dire a chacun ce qui lui est utile» (ch. 15). Enumérant les
vertus propres au gnostique, d’aprés ce qu'il prétend avoir
appris de son maitre Grégoire de Nazianze, Evagre définit
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la justice comme la vertu dont le rdle est de «distribuer a
chacun selon son rang»; pour cela, le gnostique exposera
claivement ce qui est utile aux «simples», ¢’est-a-dire a
ceux qui sont encore au début de la vie spirituelle, mais il
formulera de fagon obscure, voire énigmatique, les doctri-
nes que seuls ceux qui sont suffisamment avances peuvent
comprendre (ch. 44). A tous, notamment aux sécnliers et
aux jeunes moines, convient l'enseignement de I'éthique
ou de la «pratique», qui vise  la purification de I'dme et a
la victoire sur les passions; mais en cela méme il y a des
degrés : aux jeunes le gnostique enseignera comment ils
vaincront les passions qui, chez eux, viennent surtout de la
concupiscence ef, aux plus gés, comment ils lutteront
contre celles qui, chez eux, viennent surtout de la partie
irascible de 'ame (ch. 31). Mais de ce qui reléve de la
«physique», c'est-a-dire de la science spirituelle des
natures, et de la théologie, il ne convient de dire a ceux qui
sont encore des débutants, les jeunes et les séculiers, que le
minimum nécessaire pour le salut (ch. 12 et 13). L'ensei-
gnement de ces matiéres est réservé a ceux qui, devenus
suffisamment impassibles, sont capables de le recevoir :
discuter de ce qui appartient 4 la science spiritueile quand
on est encore sujet aux passions, c’est &tre pareil & ces
malades qui discutent de la santé (ch. 25). Bien plus, ce
peut étre dangereux, car une vérité mal comprise peut étre
cause de chute (ibid.). Les doctrines concernant «les
raisons de la providence et du jugementy, c'est-a-dire les
théses de la métaphysique évagrienne, de la cosmologie et
de I'eschatologie, ne devront pas &tre enseignées aux
séculiers et aux jeunes, car, non seulement ils ne peuvent
les comprendre, mais surtout elles risqueront, mal compri-
ses, de les inviter au relachement : qui n’a pas godté & la
science spirituelle ne peut pas comprendre, en effet, que
I'ignorance soit, pour ceux qui ont mal vécu, un chitiment
(ch. 36). Aussi le gnostique veillera-t-il &4 ce que ces
doctrines ne soient pas exposées devant les jeunes, mais
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aussi & ce que les livres qui les exposent ne soient pas mis
en leurs mains (ch. 25). En conséquence il observera, dans
son enseignement, une rigoureuse gradation, de fagon a
rester toujours au niveau de son auditoire; il se mettra
méme un peu au-dessous de ce niveau, de fagcon & ne
s'élever que lorsqu'il 8’y sentira invité par ses auditeurs
{ch. 29); s’il est interrogé sur une question a laquelle il
estime qu'il ne doit pas répondre, il feindra l'ignorance, ce
qui, en l'occurrence, ne saurait étre réputé un mensonge
{ch. 23). Il organisera son enseignement en deux temps :
celui de I'exposé et celui de la discussion, et n'admettra a
celle-ci que ceux qui sont suffisamment avancés, toute
discussion sur des sujets qui dépassent ceux qui s’y livrent
ne pouvant gu’étre le fail de disputeurs et d’hérétiques
(ch. 26).

Le gnostique usera donc de prudence dans son enseigne-
ment, faisant silence sur les sujets les plus élevés de la
science spirituelle, ou du moins les réservant & ceux qui en
sont capables et les exprimant en termes voilés et obscurs
pour n'étre compris que de ceux-la, comme F'Ecriture elle-
méme révéle les vérités les plus hautes sous le voile de
I'allégorie. Certains sujets seront méme réservés 4
quelques-uns : ainsi le sens symbolique de 'action eucha-
ristique ne sera révélé qu'aux prétres, qui sont en principe
des gnostiques, et encore aux meilleurs d'entre eux
seulement (ch. 14). Sur la science de Dieu ou théologie,
plus encore que sur la science des natures, s'impose une
grande réserve. Si la science des natures, comme celle qui
g’applique aux réalités de la pratique, doit nécessairement
recourir a des définitions (ch. 17), quand il s’agit de Dieu, il
ne faut pas chercher & le définir nmi parler de lui
inconsitdérément {ch. 27); rien, en effet, ne lui convient de
ce qui s’applique aux natures créées : le silence s’impose 4
Iégard de 'Ineffable (ch, 41). Cependant le gnostique lui-
méme doii, dépassant la science des natures, la physique,
accéder, dans une certaine mesure, 4 la théologie, qui
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tournera son regard vers la Cause premiére, car ¢’est en
ayant le regard ainsi tourné vers I'Archétype divin qu’il
modélera les «images» que sont les intellects de ceux qu'il
a charge d’enseigner {(ch. 49 et 50).

5. Situation de cet enscignement :

a-dans le milieu monastique

‘Dans quelle situation concréte faut-il se représenter
I'enseignement du gnostique tel que le décrit Evagre?
Peut-étre faut-il d’abord, pour cela, se rappeler le genre de
vie des moines des Kellia, parmi lesquels vivait Evagre ; ce
genre de vie, de type semi-anachorétique, était aussi celui
des moines de Nitrie et de Scété, qui nous est connu
principalement par les Apophthegmate Pairum ; ceux-ci
font connaitre précisément I’enseignement, essentiellement
oral, qui était transmis dans ce milieu monastique.
L’sapophtegme» est une réponse, bréve et concise, dcj»nnée
par un ancien, un «vieillard» comme I'on disait, a un jeune
moine qui vient le trouver et lui pose la question
habituelle : «Dis-moi une parole : comment je serai
sauvél®s. L’enseignement donné et transmis vise donc
essentiellement le salut, tout comme celui que donne le
gnostique d’Evagre, et il se formule en un apophtegme
concis et bref, comme I'est aussi le «chapitre» d’Evagre. Le
plus souvent il s’agit d’un enseignement individuel, mais
on voit parfois plusieurs moines aller consulter ensemble
un grand ancien!?; parfois méme I'ancien fait une véritable
conférence, comme I'exposé que fait Paphnuce, en présen-
ce de Pallade, d'Albinus et d'Evagre lui-méme, sur la

18. Cf. Ammonas 1, PG 65, 120 A ; Arés, ibid. 132 C; Hiérax 1, ibid.
232G Macaire Eg. 23, ibid. 272B; 27, ibid. 272D etc.

19. Par exemple, Antoine 12, 17, 18, 19, 26, 27, ibid. 77CD, 80D,
81 AB, 84CD.
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déréliction, au chapitre 47 de 'Hisloire lausiaque, exposé
auquel semble faire écho le chapitre 28 du Gnostique®.
Outre les visites que les solitaires pouvaient se rendre ainsi
pendant la semaine, ils avaient I'occasion de se rencontrer
lors des synaxes des samedis et dimanches et, en ces
occasions, les jeunes moines avaient la possibilité d’enten-
dre des conférences spirituelles faites par tel oun tel
ancien®'. Si l'on en croit la recension longue de la vie
d'Evagre conservée en copte, Evagre lui-méme avait une
telle habitude : le samedi et le dimanche, les fréres se
rassembliaient autour de lui et I'interrogeaient, la nuit
durant?®. La méme vie rapporte que, chaque jour, il
recevait dans sa cellule cing ou six personnes venant des
régions extérieures pour écouter son enseignement?. Nous
savons, d’autre part, par Pallade qu'aux Kellia se
constitua autour d’Evagre et de son ami Ammonios une
communauté que l'on appelait «’entourage d’Ammonios
et d’Evagre», ou simplement ¢!’entourage du bienheureux
Evagre», ou encore «la communauté, suvodix, la fraternité,
trapele, d'Evagre?t»; de cette communauté Evagre
apparait donc comme étant le maitre, le 8td&oxaroc, comme
Pappelle Pallade, qui y fut son disciple?, Il est vraisembla-
ble qu'Evagre y donnait un enseignement : Pallade lui-
méme mentionne |'enseignement, Siaoxarie, d'Evagre, qui
était 'objet de critiques de 1a part d’autres moines?; ces

20. Ed. Butler, p. 136-142. Voir la note au ch. 28, ci-dessous,
p. 137.

21. €f. Apophthegmala Palrum, Jean Colobos 8, PG 65, 205C :
«Comme Jean était assis devant l'église, les fréres faisaient cercle
autour de lui et I'interrogeaient...»

22. E. AmELInEAu, De Hisloria Lausiaca, Paris 1887, p. 114,

23. Ibid., p. 115.

24. Hisloire lausiaque, ch. 24, éd. Butler p. 77,18-78,1; ch. 35,
ibid, p. 101,4-5 et p. 102,9 et 11.

25, Ibid., ch. 23, p. 75, 5; ch. 38, p. 122, 6, il est fait mention «d’un
des disciples» {pefyrav) d’Evagre.

26. Ibid., ch. 26, p. 81, 5.
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critiques visaient l'exégeése allégorique que préconisait
Evagre et par laquelle il fondait sur V'Ecriture sa doctrine,
en particulier les grandes théses de sa métaphysique; ce
fut la I'occasion de la querelle qui opposa, 4 geux que leurs
adversaires appelaient «origénistes», ceux qui étaient dits
canthropomorphites», parce qu’ils s'en tenaient a une
exégese littérale de I'Ecriture, en particulier du texte (Gen.
1,13) disant que Dieu créa 'homme «a son image et
ressemblance® .,

b-dans la tradition scolaire

On peut donc trouver dans le Gnostique, dans une
mesure qu'il est difficile de déterminer concrétement,
Pévocation d'un enseignement qu'Evagre donnait au
désert des Kellia ; on I'imagine volontiers lui-méme dans la
situation qu’évoquent certains chapitres, ot Fon voit le
gnostique donner un enseignement soit 4 des moines venus
le voir (ch. 35), soit & des auditeurs assis en cercle autour
de lui, dans une atmosphére familiére d’ou rires et
plaisanteries n'étaient pas exclus (ch. 29 et surtout 34).
Mais le livre doit étre situé dans des perspectives plus
larges, qui sont celles de la tradition scolaire et savante
qu'Evagre lui-méme a regue. Nous sommes malheureuse-
ment trés mal informés sur la formation scolaire que regut
Evagre, dont toute l'cuvre témoigne d’une profonde
culture rhétorique et philosophique. Paliade, dans le
chapitre de son Hisloire lausiaque qu’il consacre & fivagre,
mentionne seulement les relations que celui-ci eut avec
Basile et Grégoire de Nazianze, qu'il connut probable-
ment, étant encore jeune adolescent, dans les années que
les deux amis passérent ensemble, vers 360, 4 Annésoi,

27. Sur cette controverse, & laquelle semble faire allusion, ici, le
ch. 32, ci-dessous, p. 149, voir A. GUILLAUMONT, Les «Képhalaia
Gnoslicas, p. 59-61.




36 NATURE ET CONTENU DU LIVRE

dans le Pont, non loin d’Ibora, ou Evagre était né?,
Evagre lui-méme a désigné comme ayant été son maitre
Grégoire de Nazianze : dans le Gnostigue méme il fait état
de I'enseignement qu’il a re¢u de lui. Sozoméne est done
bien informé quand il affirme qu’Evagre «fut instruit par
Grégoire de Nazianze dans la philosophie et les sciences
sacrées®», Il est probable que c’est a celui-¢i aussi qu'il
dut sa formation rhétorique, car on sait que Grégoire
exerca, un certain temps, aprés son retour d’Athénes, les
activités de rhéteur. On peut penser qu'il fit profiter le
jeune Evagre de toute la culture qu’il avait acquise dans
les écoles on il fut successivement éléve, a Césarée de
Cappadoce d’abord, célébre alors par ses rhéteurs, &
Césarée de Palestine ensuite, & I'école fondée, au siécle
précédent, par Origéne, 4 Athénes enfin. Le Gnoslique
atteste qu'Evagre connaissait bien, non seulement I'cuvre
des grands théologiens chrétiens, auxquels il se référe dans
son livre, 4 commencer par Grégoire de Nazianze lui-méme
et Basile (ch. 44 et 45), puis Athanase, Sérapion de Thmuis
et son contemporain Didyme (ch. 46, 47 et 48) — auxquels
on peut ajouter Clément d’Alexandrie et Origéne, dont
Pinfluence se pergoit dans de nombreux chapitres —, mais
ausst celle des philosophes néoplatoniciens, Plotin et
surtout Porphyre, dont il paraphrase, au ch. 41, le début
de I'fsagogé, qui était devenue un manuel de I'enseigne-
ment scolaire traditionnel®; la forme méme du «képha-
laion» qu’il adopte dans ce livre, comme dans certains

28. Chapitre 38, &d. Butler, p. 116-117; cf. A, GUILLAUMONT, op.
eil., p. 48-50,

29. Hisltoire ecelésiastigue VI, 30, PG 67, 1384C (éd. Bidez et
Hangen, GCS 50, p. 285).

'30. L'influence d'Aristote se manifeste a la fin du ch. 14, ol est
démarquée une phrase du début de la Mélaphysigue (voir la note 4 ce
chapitre, ci-dessous, p. 111).

T
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autres, est empruntée, elle aussi, & la tradition scolaire et
pratiquée par Porphyre lui-méme®.

L’influence de cette tradition scolaire, 4 la fois pajenne
et chrétienne, se pergoit, non seulement dans la forme,
mais dans la matiére méme du livre. La place importante
faite 4 l'exégése est alors un trait caractéristique de
I'enseignement : exégése des ceuvres des maitres fonda-
teurs des écoles dans la philosophie postelassique, exégése
du texte biblique chez les théologiens chrétiens®. Que,
d’autre part, le maitre doive adapter son enseignement a
ses auditeurs, ne pas enseigner indifféremment tout & tous,
mais réserver certaines matiéres ou explications & ceux qui
peuvent les comprendre, c’est ld un principe de la
pédagogie traditionnelle, au moins depuis Platon3, Cela
devient un lien commun dans la tradition néoplatonicien-
ne, o, 4 I'héritage platonicien, se méle 'influence du
pythagorisme et des religions &4 mystéres : les vérités les
plus hautes ne doivent 8tre exposées que devant ceux qui
ont les dispositions requises, ¢’est-a-dire se sont suffisam-
ment purifiés, pour les recevoir, et ceux-ci sont le petit

31. CL. E. von Ivinka, « KEPAAAIA». Ein Byzantinische Litera-

turform und ihre antiken Wurzeln, Byraniinische Zeitschrift, 47
(1954}, p. 285-291; A. GuiLLAUMONT, ep. cil., p. 33, et SC 170, p. 113-
114,
32. Voir les contributions de P. Hapor, «Théclogie, exégése,
révélation, écriture, dans la philosophie grecques, et 1. Hapor, «Les
introductions aux commentaires exégétiques chez les auteurs néopla-
toniciens et les auteurs chrétiensy, dans M. Tarpigu (éd.), Les régles
de Pinlerprétation, Paris 1987, p. 13-34 et p. 99-122.

33. Non seulement dans la tradition philosophique hellénique,
mais aussi dans la tradition religieuse juive, ¢f, Michna, Hag. 11,1
{certaines exégéses ne doivent pas étre exposées devant trois
personnes, d'autres devant deux, certaines méme devant une seule &
moins que ce ne soit un sage capable de les comprendre par lui-méme).
i.a position de Philon sur ce point (par exemple, De sacrificiis 60-62,
avec un langage emprunté aux mystéres, et 131 : choses & dire en
secret aux anciens, mais & taire aux jeunes gens) est au carrefour de
ces deux traditions.
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nombre (of dAlyol) par rapport & la foule {of moMrol) ; d'oti les
précautions que doit prendre le maitre, voire le recours a
un certain ésotérisme. Cette attitude est celle de deux
théologiens dont I'ceuvre était familidre 4 Evagre, Clément
d’Alexandrie et Origéne. Clément, invoquant d’abord
I'exemple de I'Ecriture, puis I'enseignement de Platon, de
Pythagore et des philosophes venus aprés eux, affirme que
tout ne doit pas étre livré sans réserve au premier venu®;
4 l'exemple du Pédagogue divin, le maitre qu’est le
gnostique, usant de discernement, formulera de fagon
voilée certaines vérités et il sera responsable de la chute de
ceux a qui il aura enseigné des vérités qu’ils ne pouvaient
comprendre?, De méme Origéne pense que certains
enseignements doivent étre réservés aux «parfaits» et
tenus cachés & la foule, qui ne les comprendrait pas; il en
est ainsi, par exemple, de la doctrine concernant Ventrée
des dmes dans les corps ou le chitiment des pécheurs dans
V'au-dela®; il y a, en effet, danger, non pas seulement a
mentir, mais aussi 3 dire la vérité & ceux qui ne doivent
pas l'entendre : il ne faut pas «jeter les perles devant les
porcs» ni adonner aux chiens les choses saintes®'»; aussi

34. Siromates V, 1x, 57 ,1-58, 6. Sur I'ésotérisme chez Clément,
voir G. MoNDEsERT, Clément &’ Alexandrie. Introduction & Pélude de sa
pensée religieuse & parlir de PEcriture, Paris 1944, p. 47-62; sur les
raisons de I’ésotérisme chez Clément, voir A, MinaT, Elude sur les
Stromales de Clémenl d’Alexandrie, Paris 1966, p. 492-499,

35. Sir. V, v, 54, 1-4.

36. Conire Celse V, 29 {¢d. Borret, SC 147, p. 88-89) et VI, 26, ibid.,
p. 242-245, texte cité ci-dessous, en note au ch. 36.

37. Fragment sur Ps 118, 11, d’aprés la chaine palestinienne, éd.
M. Harl, SC 189, p. 206-207. La citation de Matth. 7,6 ainsi utilisée et
interprétée selon la maxime platonicienne et pythagoricienne qu'il
faut réserver ce qui est pur aux purs est fréquente chez ORIGENE (ef.,
entre autres textes, Contre Celse V, 29, mentionné ci-dessus). Elle était
déja chez CLEMENT D’ ALEXANDRIE, Sir. 1, x11, 55, 3, éd. Mondésert et
Caster, SC 30, p. 89, et on la retrouve chez DioywmE, Sur Zacharie TV,
7-11, éd. L. Doutreleau, SC 85, p. 804-809, et chez Evacre lui-méme,
TP, prologue 59-60, SC 171, p. 492-495, .
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celui qui a eu accés aux mystéres «devra avoir la sobriété
de la bouche et savoir & qui, quand et comment il convient
de parler des mystéres divins®». On retrouve une attitude
analogue chez les maitres immeédiats d’Evagre, Basile et
surtout Grégoire de Nazianze. Dans son Traité du Saint-
Esprit, Basile développe V'idée, héritée de Clément et
d’Origéne, qu'il y a, dans 'Eglise, 4 coté de l’enseignemen.t,
écrit destiné a tous, un enseignement qui est transmis
oralement et qu’il faut réserver au petit nombre des initiés,
suivant I'exemple de Moise qui n'ouvrait qu’aux plus purs
I'accés du sanctuaire, laissant les profanes hors des
enceintes sacrées®. Dans son Discours 28, Grégoire de
Nazianze explique ce que doit dtre I'enseignement concer-
nant les choses divines en paraphrasant le récit de la
théophanie d’Ezode 24 : Moise seul est invité & pénétrer
dans la nuée pour s’entretenir avec Dieu; Aaron et les
anciens qui I'accompagnent resteront en retrait, sur }es
flancs de la montagne, selon qu’ils sont plus ou moins
purs; quant & ceux qui sont impurs, ils resteront au pie'd
de la_montagne ou méme s’en tiendront a distance; il
ajoute que les tables portant 'enseignement donné par
Dieu 4 Moise étaient écrites sur les deux cdtés {(cf.
Ex. 32,15) : un cbté, la face visible, était pour la foule (roic
noNhotg), qui reste au pied de la montagne, I'autre, la face
cachée, pour les peu nombreux (toig datyorg) qui accédent
au sommet de la montagne?.

La conséquence pratique de cette théorie est I'organisa-
tion d’un enseignement & deux degrés : l'un destiné aux

38. Homélies sur les Nombres XXVII1, 12 {(éd. Baehrens, GCS 30,
p. 277; trad. A. Méhat, SC 29, p. 551-552).

39. Ch. 27, éd. B. Pruche, SC 17 bis, p. 478-485. Que l'enseigne-
ment qu’il faut tenir secret ne doit pas &tre mis par écrit est une idée
chére a CLemenT (cf. Sir. 1, 1, 13, 25, SC 30, p. 52-53), héritée de
PraTon, Leflre VI, 344G,

40. Discours 28 (= 2* discours théologique) § 2, éd. P. Gallay, SC
260, p. 102-105.
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plus nombreux, qui n’ont pas réalisé une purification
suffisante, ou, en termes évagriens, sont loin encore de
Pimpassibilité, et un autre, supérieur, réservé a ceux qui
sont suffisamment purs pour pouvoir le comprendre et le
recevoir. Au-dessus de I'enseignement propédeutique vient
un enseignement destiné & des disciples choisis, que le
maitre estime suffisamment préparés et capables de le
suivre avec profit; & ce niveau, les disciples ont un réle
plus actif, car ils sont invités par le maitre a poser des
questions, et les lecons prennent la forme d’une recherche
(Chtnowe) menée en commun : ainsi procédait Plotin,
suivant 'exemple de son maitre Ammonius, au témoigna-
ge de Porphyre, qui note que cela n’allait pas sans quelque
désordre®* ! Ainsi aussi faisaient Clément d’Alexandrie et
Origéne2, Telle était, esi-on en droit de penser, la méthode
adoptée par Evagre lui-méme, 2 en juger par les conseils
qu'il donne, sur ce point, 4 son gnostique® : la méthode
consistait & inviter ceux qui étaient capables de devenir, a
leur tour, des gnostiques, mais ceux-la seulement, & la
recherche et 4 la discussion sur les 3éypate (ch. 35), ¢’est-a-
dire les points de doctrine laissés a la libre recherche, et sur
les textes de I'Ecriture, qui, selon I'exégése allégorique,
pouvaient 8tre diversement interprétés.

41. PoreuyYRE, Vie de Plotin, 3, éd. E. Bréhier, Ennéades, t. 1,
Paris 1924, p. 4; voir le commentaire de ce passage par M.-
0. Gourer-CazE dans L. Brisson, M.-0, Gourer-Cazé, R. GouLET
et D. O'Brien, Porphyre, La Vie de Plokin, 1, Paris 1982, p. 250-251.

42. Pour Clément, voir A. MEHAT, op. cil., p. 490. Pour Origéne et
la fagon dont il répartit ses auditeurs, mettant & part ceux qu'il
estimait les plus capables, voir EustiBe, Hisloire ecclésiastique V1, 15,
texte commenté par P. NauTIN, Origéne, I, Paris 1977, p. 48-49, qui
montre qu'Eusébe s’appuyait sur un texte autobiographique d'Origé-
ne lui-méme.

43. Voir surtout ch. 26 et la note, ci-dessous, p. 132,

CHAPITRE I}

LA COMPOSITION DU LIVRE

La composition du Gnostique parait assez libre et I'on
n’y trouve pas I'ordonnance et la progression que I’on a pu
relever dans les chapitres du Traité pratique!. Une lecture
un peu attentive permet cependant de discerner, dans la
suite des cinquante chapitres qui le constituent, un certain
groupement par sujets :

ch. 1-3 : chapitres d’introduction, dont le but est de
dégager la fonction propre du gnostique, I’enseignement ;

ch. 4-11 : les conditions requises pour que le gnostique
puisse remplir sa fonction de maitre, les vertus qu'il doit
acqueérir;

ch. 12-15 : nécessité pour le gnostique de s’adapter a ses
auditeurs ;

ch. 16-21 : la matiére de I'enseignement, principalement
I'exégése ;

ch. 21-36 : comportement que doit avoir le gnostique
dans son enseignement,;

ch. 37-43 : mise en garde contre les tentations et péchés
auxquels le gnostique est exposé;

1. Gf. 8C 170, p. 113-125. Sur quelques points cependant on peut
relever une certaine analogie de structure entre les deux traités, voir
ci-dessus, p. 22.
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ch. 44-48 : citations de théologiens servant de témoigna-
ge en faveur d’idées maitresses du livre;

ch. 49-50 : chapitres de conclusion.

Les chapitres eux-mémes sont indépendants les uns des
autres, comme le veut le genre des xepddatx; ils sont de
longueur trés variable, de deux & douze lignes, et ils
présentent, quant & leur forme ou a la nature de leur
contenu, une grande diversité®:

Outre les témoignages, ch. 44-48 (5 au total), on y
trouve :

des définitions, ch. 2, 3, 30, 42, 43, 49 (6 au total),
des sentences didactiques, ch. 1, 4, 5, 8, 9, 33, 39, 41
(8 au total},

surtout des prescriptions, formulées :

— soit de fagon impersonnelle (par ex. «Il faut que...»,
«11 convient de...», «Il est honteux de...») ou 4 la
3° personne du singulier {par ex. «Le gnostique
s'exercera...n) : ch. 6, 7, 10, 12, 13, 17, 18, 19, 20,
22, 23, 2b, 26, 36, soit 14 au total,

-— soit 4 la 2° personne du singulier (par ex. «Garde-
toi de...», «Souviens-toi de...», «Ne te soucie pas
de...w) : ch. 11, 14, 15, 16, 21, 24, 27, 28, 29, 31,
32, 34, 3b, 37, 38, 40, 50, soit 17 au total.

2. Sur le genre des xepddone ou « chapitress, voir ci-dessus, p. 36-37,
et les références données ibid., n. 31.

DEUXIEME PARTIE

LE TEXTE
CHAPITRE PREMIER

LES FRAGMENTS GRECS

a. La tradition directe

Bien qu'il ne formule aucune des opinions éva-
griennes incriminées, le Gnostique, dans son intégralité, a
disparu de la tradition grecque directel. On ne le trouve
pas dans les manuscrits qui contiennent un corpus, plus ou
moins complet, des écrits évagriens conservés en grec. La
tradition directe n’a retenu qu’un choix de chapitres, et
cela sous le nom de saint Nil et dans des manuscrits de
date tardive?:

Codex Atlhous Valopedinus 57 (sigle J), manuscrit de
papier que Iécriture invite 4 dater de 1a fin du xne ou du

1. Sa disparition a pu étre entrainée par celle, davantage motivée,
des Képhalaia gnostica, ct. SC 170, p. 29-32.

2. Une description détaillée de ces manuscrits est donnée dans SC
170, p. 218-241. Les extraits du Grosligue, ainsi que des extraits des
Lellres d'Evagre, sont édités par Claire GuiLLaumonT, ¢« Fragments
grecs inédits d'Evagre le Pontique», dans J. Dummer (&d.), Texle und
Texthrilik, TU 133, Berlin 1987, p. 209-221.

R T
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début du x1v* siécle. Les extraits du Gnosfigue occupent les
folios 148" (8 lig., inc. *H piv Ewdev...) & 149" (3° lig., des.
Tv &xmecoboav). Ils font suite, sans interruption ni titre
particulier, 4 un choix de 37 chapitres du Trailé pralique;
ceux-ci sont numérotés de 1 a 40 et, sous les numeéros 41 3
58, on a 19 chapitres du Gnostique, ch. 4, 5, 8, 13, 15, 22,
24, 29, 30, 31, 32, 33, 37, 38, 42, 44, 45, 47 et 50
L’ensemble de ces extraits du TP et du Gnosfigue sont
introduits par le titre ol abrel dolow Nelov Erepa xeqdhoa.
A la suite vient, sous le titre Tol adrol Evepa xepbhona
&eénp, un choix de lettres de saint Nil.

Codex Ozxoniensis Bodleianus Canonicianus graecus
16 (sigle L), manuscrit de papier, de la fin du xur ou du
début du x1ve sigcle. Les extraits du Gnostique y occupent
les folios 177" (B° lig. inc. *H piv #wbev...) & 179" (16° Lig.,
des. vy &xmecoboay). Ce sont les mémes chapitres que dans
le manuscrit précédent, an nombre de 19. Ils font suite, ici
encore, sous le titre commun o3 adrob (== Nethov) xepbhona
ftepx, au choix de 37 chapitres du TP ef recoivent les
numéros 38 a 514 Un bandeau sépare 'ceuvre de la
suivante, la premiére centurie de Thalassius.

Codex Vindobonensis lheologicus graecus 274 (sigle K},
manuscrit de papier italien de la premiére moiti¢ du
x1ve sidcle. Les mémes fragments du Gnoslique que dans les
deux manuscrits précédents y font suite, ici encore, a un
choix de 37 chapitres du TP, sous le titre commun 7ol
abrol (== Nelhov) xepdhoue Erepa. lis occupent les folios 159
(5° lig., ine. ‘H piv Ewbev..) & 1617 (13° lig., des. whv
ixmecoboay). Clairement, distingués les uns des autres par
des alinéas et des majuscules en saillie, les chapitres ne
sont pas numérotés. Dans la marge supérieure du folio 160
une main légérement postérieure a celle du copiste a écrit

3. Sous le numéro 45 sont groupés les chapitres 15 et 22.
4. La numérotation, mise en marge, est capricieuse et lacunaire.

T A T S SRR S
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Edaypiou povayel, mention qui est apparue déja plusieurs
fois dans ce manuscrit en marge de chacune des ceuvres
d'Evagre successivement attribuées a Nil. L'auteur de
cette note, connaissant vraisemblablement par ailleurs
I'ceuvre d’Evagre, rend & celui-ci son bien. Plus intéressan-
te encore est la copie qu’il donne, dans la marge extérieure
du fol. 160", d'un chapitre supplémentaire, le chapitre 36
du Gnostique : chose remarquable, il le fait précéder du
chiffre 36, chiffre qui ne peut provenir, directement ou
indirectement, que d’un texte complet du Gnosligue®. Un
titre rubriqué sépare ces fragments d'un extrait de Jean
Chrysostome.

Codex Oxoniensis Bodleianus Baroccianus 81 (sigle M),
manuscrit de papier du xv* siécle. Les extraits du Gnosti-
gue y occupent les folios 166" (10° lig., inc. ‘"H pév Ewbev...)
4 188" (15° lig., des. Dewpolioty). Comme dans les manuscrits
précédents ils font suite au choix de 37 chapitres du TP,
numérotés, cette fois-ci, de 1 4 39; mais ici on n’a que 17
chapitres du Gnoslique, sous les numéros 40 & 55, les
chapitres 47 et 50 faisant defaut. Les chapilres du TP et
du Gnostique, précédés du titre ol abrol xepdroua #repa,
sont ici directement mis sous le nom d’Evagre : ils font
partie d’un ensemble qui est introduit par le titre Edayplov
povayob (fol. 1377). Le copiste, qui avait pour modéle le
Vindobonensis, a tenu compte des notes marginales de ce
manuscrit®, A la suite des extraits du Grostigue vient un
court fragment de Barsanuphe que le copiste a trouvé
également dans les annotations marginales du Vindobonen-
8is.

5. Ce fait ne saurait prouver qu'un texte complet du Gnostigue
existait encore au x1ve siécle : si I'auteur de cette note avait eu & sa
disposition un texte complet, il est peu vraisemblable qu'il edt cité
seulement ce chapilre ; cette citation provient, selon toute probabili-
t&, d’un modéle antérieur.

6. Cependant il fait parfois preuve d’initiative : soupgonnant 3 bon
droit une lacune dans le ch. 4, il a cherché 4 la combler dans une
annotation marginale (voir les notes 4 ce chapitre, ci-dessous, p. 92).

P
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Ces quatre manuscrits appartiennent, de toute évidence,
a une méme famille; la présentation de l'ceuvre y est la
méme : les extraits du Gnostigue y suivent un choix
analogue de chapitres du TP, auxquels ils font suite avec
une numérotation continue sans qu’aucun titre signale le
‘changement de traité; le choix des 19 chapitres d};
Gnostique est partout le méme?; 'ensemble TP et Gm?stz—
que est mis sous le nom de Nil, attribution corr}gée
tardivement par le copiste de M, suivant les annotations
d’un lecteur de K. L’examen des variantes du texte que
donnent ces manuscrits pour le TP nous a permis, lors de
édition de ce traité, de classer ces manuscrits et d’aboutir
aux conclusions suivantes : les manuscrits J et L dépen-
dent d’un ancétre commun que nous appelons 2; K a été
copié sur L, et M sur K®. Cette filiation peut étre figurée
par le stemma suivant :

A
/\
J L

1
K
I
M

A cette méme famille appartient un autre manuscrit : ie
codex Afhous Panlocralor 101, manuscrit de papier du
milien du x1ve siécle?. Au folio 1217 on lit le titre 7od dolov
rarpds fipuév Nelhou xepdhata Sihpopa mpaxTixk wad yvwotid.
On trouve ensuite un choix de chapitres du TP identique &
celui que donnent les manuscrits précédents; le texte est
malheureusement interrompu par une lacune de quelques
pages aprés le folio 123; cette lacune nous prive,‘ non
seulement des derniers extraits du TP, mais aussi des

7. $i ce n'est que le ms. M omet les deux derniers.
8. Voir SC 170, p. 374-378.
9. Description ibid., p. 248-251.

R
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chapitres du Gnosligue qui devaient les suivre et que ce
manuscrit, 4 la différence des précédents, annongait de
fagon explicite : «Chapitres pratiques et gnostiques».

Le texte grec de cingq autres chapitres du Gnosiique a
été conservé, d'autre part, sous le nom de saint Maxime
le Confesseur dans le codex Mosquensis Bibl. Syn. 439
{sigle Mosq.}, manuserit de papier du xvi* siécle®. Aprés la
derniére des cing centuries apocryphes des « Divers chapi-
tres théologiques et économiques» (PG 90, 1177-1392) et
sous le titre Erepa uepdhone xe’ ol adrod dylou marpds MaEipov,
on trouve, du folio 216" au folio 219", une composition
artificielle faite d’extraits du Gnoslique et des Kephalaia
gnoslica d’Evagre, inc. mpaxtinds .uév dotwy, des. toic
mpdypaay 6pg ; suit un autre titre annoncant une lettre de
Maxime 4 Jean le Cubiculaire {== lettre IV, PG 91,413 et
s.). Ce texte est composé de 25 chapitres, dont le premier
est formé des trois premiers chapitres du Gnostigue,
regroupés selon un ordre propre a cette compilation (2, 3,
W, le deuxiéme est le chapitre V, 90 des K@, suivi du
chapitre 6 du Gnoestique; sous le numéro 3 vient le chapitre
21 du méme livre; & partir du numéro 4 tous les chapitres
sont tirés des KG1% L'auteur de cette composition, dont la
date est inconnue, disposait donc d'un texte du Gnoslique
qui précédait celui des KG.

10, N° 425 du Catalogue de Viapimir (Moscou 1894), p. 640-642;
ce manuscrit est actueilement au Musée historique. :

11. Voir note au chapitre 1, ci-dessous, p. 88.

12. Ces extraits ont été &dités, d’aprés une publication antérieure
de 8. L. Epifanovi¢ (Kiev 1917), par I, Hausuergr, «Nouveaux
fragments grecs d'Evagre le Pontiques, OCP, V (1939), p. 229-233,
qui les a identifiés et regroupés selon I'ordre gu’ils ont dans les deux
ouvrages d'Evagre, d’abord ceux des KG, puis ceux du Gnostique ; les
trois derniers textes, non identifiés par Hausherr, sont les ch. V, 42,
V1,58 et VI, 25 des KG; le chapitre portant le ne 12, qui est le texte
de KG 1,40, a été omis.

- A
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b. La tradition indirecte

Certains chapitres du Gnostigue sont conservés en grec,
parfois fragmentairement, grice & des citations faites par
divers auteurs, y compris des auteurs anonymes de
floriléges :

Dans son Hisloire ecclésiastique (milieu du v* s.) Socrate
cite plusieurs chapitres de ce livre, en deux passages.
D’abord en II1,7 sont cités le chapitre 27, introduit au
style indirect («Evagre, dans son ouvrage sur les moines
déconseille de...»), puis le chapitre 41, cité a la suite et
littéralement (¢Le méme enseigne aussi cela a la lettre,
wotd A&Ewvv), aprés guoi il conclut : «Voild donc ce que
dit Evagre, dont nous parlerons plus tard®». Clest au
chapitre 1V,23, consacré aux moines d'Egypte, que
Socrate parle plus longuement d’Evagre et cite littérale-
ment (xevd AéEw) huit chapitres du TP, suivis de cing
chapitres du Gnoslique, ch. 44, 46, 46, 47 et 48. Ces
citations sont suivies de la formule de conclusion : «Voila
tout ce que nous citons ici d’EvagreM». De fait, on ne
trouve aucune autre citation d’Evagre chez Socrate.

13. PG 67, 396 B. Ce chapitre est consacré aux controverses
trinitaires au temps d’Eusébe et d’Athanase. Pour la traduction de év
< povaywd, voir ci-dessus, p. 19, n. 10,

4. Ibid., 516 A -520D (plus spécialement 520AD, pour les cita-
tions du Gnostigue); passage étudié ci-dessus, p. 19, a propos du titre
du Grostique. Le texte du ch. 44 est reproduit dans PG 40, 12856B.

15. Le texte de Socrate est repris dans I'Hisloire ecclésiastique X1,
43 (PG 148, 724 AD) de Nicéphore Calliste (x1v* 5.), avec de menues
variantes par rapport au texte édité de Socrate, Nicéphore suivant un
texte particulier représenté par le codex Laurentianus gr. 70,7, comme
I'a montré F. WiNKELMANN, Die Kirchengeschichle des Nicephoros
Xanthopoulos und thre Quelien, Berlin 1966, p. 184 ; cf. note au ch. 41,
ci-dessous, p. 167. Nous remercions le Pére P. Périchon, qui a bien
voulu nous communiquer les variantes du texte de Socrate ainsi que
celles de la version arménienne de cet auteur.

i

I
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Dans son Commeniaire sur PApocalypse le rhéteur
Ecumenius (début du vic 8.}, & propos d’Apoec. 10,4 («J'ai
entendu une voix venant du ciel et disant : mets un sceau
sur ce qu’'ont dit les sept tonnerres et ne I'écris pas»), cite
le chapitre 36 du Gnostique, oo Evagre recommande &
I'enseignant de faire silence sur certaines vérités qui
pourraient n’étre pas comprises des auditeursls,

Dans son ouvrage intitulé Défense des sainls hésychasles
I, 3, 7, Grégoire Palamas (x1v® s.) cite, sous le nom de saint
Nil, le chapitre 45 du Gnosfiguel”.

Floriléges. Dans le florilége ascétique contenu dans le
codex Parisinus graecus 2748 (sigle r), du xive siécle, se
trouvent, fol. 162™-165", sous le nom d'Evagre, 69 extraits
de différentes ceuvres de cet auteur®. Qutre 23 chapitres
du TP sont cités deux chapitres du Gnostigue, ch. 8, sous le
numeéro 28, et ch. 47, sous le numéro 312,

Deux manuscrits du xive siécle, le Parisinus graecus 39
et le Parisinus graecus 1220, donnent, sous le nom de Nil,
un traité ascétique intitulé «Sur les huit pensées de

16. Ed. H. C. Hosiaer, The Complele Commenlary of (Ecumenits
on the Apocalyps, Ann Arbor 1928, p. 122, 23-25. Le texte avait été
édité auparavant par J. A. CRAMER, Calenae Graecorum Palrum in
Neovum Testamenlum, t. VIII, Oxford 1844, p. 330. Cette citation a
été signalé par E. PETERSON, BNJ, 4 (1923), p. 8, et ThLZ, 1.V {1930},
p. 266, puis par I. HausHERR, Les versions, p. 101-102,

17. Texte édité par Jean MEYENDORFF, Grégoire Palamas. Défense
des sainis hésychasies, t. 1, Louvain 1959, p. 123, 5-12 (identification
et légére correction du texte par A. GuiLLaumont, RHR, 164 [1963],
p- 115).

18. La partie évagrienne de ce florilege a été éditée par
J. MuyLDERMANS, La Tradition manuscrite, p. 79-94. Pour la descrip-
tion de ce manuscrit, et l'identification des textes de cette partie, voir
aussi SC 170, p. 283-286; un dernier texte est identifi¢ comme étant
un extrait du Cassien grec par A. pE VocU&, Siludia Monaslica, 27
(1985), p. 7-12.

19. Ce dernier texte nous parait, en effet, plus proche du chapitre
du Gnestigue gue de KG 111, 35, auquel renvoie Muyldermans,
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malice», édité en 1686 par Cotelier et reproduit, en
appendice aux ceuvres de Nil, dans PG 79, 1435-1472. Ce
traité pseudo-nilien est une compilation de textes de divers
auteurs, principalement, en raison du sujet, d’Evagre.
Deux chapitres du Gnostique y sont cités, ch. 30 (partielle-
ment) et ch. 31%,

Une partie du chapitre 47 du Gnostligue est recueillie
dans les Loci communes du Pseudo-Maxime, florilége
composé & la fin du 1x* ou au début du x siécle, selon
Marcel Richard?. Ce texte, mis sous le lemme Edayplou, se
lit dans PG 91, 7567 C%=,

Un trés court fragment du chapitre 28 du Gnostigue se
trouve, d'une fagon assez inattendue, dans le codex

Ambr. Ambrosianus C 178 inf. (gr. 873), daté de 1324, fol. 280-

981", au milieu d’extraits des Cappadociens, introduit par
le lemme Edayplov et suivi d'un texte non identifié®.

D’aprés le catalogue des manuscrits grecs de Jérusalem
publi¢ par Papadopoulos-Kérameus (Saint-Pétersbourg,
1891-1915), tome 11, p. 408, n° 10, le ms. 283 de Saint-
Sabas, fol. 189, contient sous le nom «d'Evagre, moine et
philosophe» un extrait dont 'incipit [doa mpbracic 3 yévog
correspond au début du ch. 41 du Gnostique. Nous n’avons
malheureusement pas pu obtenir communication de ce
texte, un extrait probablement assez court, car un
fragment de Grégoire de Nazianze lui fait suite au verso de
ce méme folio.

20. Col. 1452C et 1441 A. Identification faite par E. PETERsON,
BNJ, 9(1930/31), p. 52-53 (corriger « Briefe 32», d0 4 une inadvertan-
ce, en «Gnostikos 135» = 31). Sur ce traité pseudo-nilien, voir aussi
SC 170, p. 312-313.

21. Article « Florileges greess, DS b (Paris 1962), col. 489 et 491
of. SC 170, p. 315.

22. Signalé par M. ViLLer, RAM, X1 (1930), p. 174, n. 76. Cet
extrait se retrouve dans les Sacra Parallela pseudo-damascéniens, PG
95, 1204 A (ef. P. GEHIN, article cité ci-dessus, p. 19, n. 10).

93. Nous devons la communication de ce texte et de son contexte
au Pére J. Paramelle, ce dont nous le remercions.
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Evagre se citant volontiers lni-méme, de fagon tacite,
son cuvre renferme d'assez nombreux doublets; un
exemple en est donné par le ch. 9 du Gnostique dont un
texte paraliéle se lit dans I'Ezhortalion aux moines, petit
traité édité sous le nom de Nil dans PG 79, 1235-1240, mais
que la tradition manuscrite autorise a attribuer & Evagre
(col. 1237 A, lig. 12-14)2,

24. Les chapitres supplémentaires de ce traité, édités par
J. MuvLpERMANS, Le Muséon, 51 (1938), p. 200-203, ont un passage
(n° 23) qui présente un vocabulaire commun avec celui du ch, 10, cf.
ci-dessous, p. 103,




CHAPITRE II

LES VERSIONS ANCIENNES

Avant sa disparition, survenue probablement a la suite
de la condamnation d’Evagre en BbH3, le texte complet du
Gnostique fut, fort opportunément, traduit en différentes
versions, grice auxquelles il nous est possible de le
connaitrel.

Le livre fut traduit, 4 la fin du v siécle, par 'écrivain
marseillais Gennade, qui affirme avoir été le premier a le
traduire en latin?. Malheureusement cette version semble,
selon 1'état actuel de la recherche, avoir elle-méme
disparu.

En revanche ont survécu trois versions syriaques et une
version arménienne.

1. Les versions syriaques

a- La version S;

Il existe une version qui est conservée par le plus grand
nombre des manuscrits et qui est celle que citent

1. Sur la condamnation d¢'Evagre (au V* concile cecuménigue}, voir
les références données ci-dessus, p. 43, n. 1.

2. De viris inlustribus X1, éd. Richardson, TU 14, Leipzig 1896,
p. 65 (= PL 58, 1067) : « Composuit (Evagrius) ... eruditis ac studiosis
viris {librum) quinguaginla senlentiarum, quem ego Latinum primus
fecin.
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habituellement les auteurs syriaques : pour cette raison on
peut U'appeler «communes (sigle S;). Dans ces manuserits
le Gnosligue vient immédiatement aprés le Trailé prafique,
dont il continue la numérotation. Ces deux livres sont mis
sous le titre commun : «Enseignement de saint mar
Evagre, moine, aux fréres moines qui sont dans le désert»
(certains ajoutent «d'Hgypte»). Cette version se trouve,
d'une part, dans huit manuscrits de la British Library de
Londres®. Ce sont, par ordre d’ancienneté, les suivants :

— Add. 12175 (fol. 81-254), manuscrit de parchemin,
écrit, sur deux colonnes, en estranghelo du vi siécle, et
daté, semble-t-il, de 534 de notre éret. Le Grostique se lit
aux fol. 99"-1017; les chapitres ne sont pas numérotés et
font suite directement & ceux du TP, dont le texte est
donné seulement 4 partir du ch. b4, introduit par le titre
«Sur les choses qui arrivent en songe®»; ce tilre parait
couvrir I'ensemble formé par ces chapitres du TP et le
Gnoslique, celui-ci étant suivi de 'explicil : «Fin de ce qui
concerne les choses qui arrivent en songe, de mar Evagre».
Suit le texte de la Lellre & Analolios.

— Add. 14581, manuscrit de parchemin, écrit, & pleine
page, en esfranghelo du vr siécle®. Le Gnosiique, faisant

3. Ces manuserits sont signalés par J. MuvLpeERMans, Evagriana
Syriaca, p. 69, n. 138 (mais pour ’Add. 17167, voir ci-dessous, p. B8-
60). La description qui en est ici donnée est faite d'aprés des
photographies fournies par I'Institut de Recherche et d'Histoire des
Textes {Paris).

4, Manuscrit décrit sous le ne DOCXXVII dans W. WriGHT,
Catalogue of the Syriae Manuscripls in the Brilish Museum, Londres
1871, p. 633-638; le codex mis sous cetie cote est en réalité formé de
trois manuscrits, Voir aussi PQ 28, p. 7 et 5C 170, p. 321. La date
donnée par le colophon (fol. 254) est en partie effacée; il faut lire trés
probablement, a la suite de Wright, 845 des Grees.

5, Ce titre est en réalité un sous-titre, introduisant une section
(ch. 54-56) du TP, cf. SC 171, p. 624-62b.

6. Décrit, sous le ne DCCXXXIV, dans WRiGHT, op. ¢il., p. 655-
657 ; voir aussi SC 170, p. 321.
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suite au TP, est aux fol. 23"-27". Les chapitres sont
numérotés a 1'aide des anciens chiffres au lieu de 'emploi
habituel des lettres avec valeur numérique ; ils le sont de 2
4 B0. Aprés l'explicit «Est fini le premier traité d'exhorta-
tion de saint mar Evagre aux moines qui sont dans le
désert d'Egyptes, vient une vie d'Evagre qui reprend, en
substanee, le chapitre 38 de I'Hisloire lausiaque de Pallade.

— Add. 14578, manuscrit de parchemin, écrit, sur deux
colonnes, en esiranghelo du vr ou vir siécle?. Il est
entiérement consacré aux ceuvres d’Evagre. Le texte du
Gnoslique, qui est aux fol. 11¥-16Y, est celui qui a &té édité
par Frankenbergs. La numérotation fait suite & celle du
TP et va de 104 a 151, certains chapitres étant groupés, Le
chapitre 54 du TP est précédé du titre «Livre du
Gnostiquer (fol. 7*), qui paraft couvrir les ch. 54 et
suivants du TP et le Gnostique®. Suit le texte du Trailé @
Euloge.

— Add. 14582, manuscrit de parchemin, daté de 1127
des Grecs, soit 816 de notre ére!®, Le Gnostigue occupe les
fol. 141*-146". Son texte fait immédiatement suite au
ch. 91 (numéroté 90) du TP et la numérotation cesse avec
le texte du Gnosfigue, dont les chapitres sont séparés
seulement par une ponctuation. Manquent les ch. 19-21,
35-44 et 46-54, Comme dans ’Add. 14578, le titre « Livre du
Gnostique» précede le ch. 54 du TPWY. A la suite du
Gnoslique vient le traité Des huil esprils de malice.

7. Décﬁt, sous le no DLXVII, dans WriGar, op. cil., p. 445-449;
voir aussi PO 28, p. 7, et SC 170, p. 321-322.

8. Euagrius Ponticus, Berlin 1912, p. 546-5652; voir ci-dessous,
p- 83.

9. Le fait est relevé par MuyLbERMANS, Evagriena Syriaca, p. 70;
cf. ci-dessus, p. 20. Comparer I'insertion du titre «Sur les choses qui
arrivent en songe» au méme endroit dans I'Add. 12175, ci-dessus,
p. 93.

10. Décrit, sous le ne DCCLII, dans WriGHT, op. cil., p. 692-696;
voir aussi SC 170, p. 323.

11. Cf. ci-dessus, méme page.

LES VERSIONS ANCIENNES 1335

— Add. 12167, manuscrit de parchemin, daté de 1187
des Grecs, soit 876 de notre érel®. Le Gnosligue est aux
fol. 94%-98", le texte étant, en plusieurs pages, partielle-
ment illisible. La numérotation fait suite a celle du TP, le
premier chapitre portant le numéro 102, Comme dans les
deux manuscrits précédents, le titre «Livre du Gnostiques
se lit avant le ch. 54 du TP®. Le Gnosligue est suivi du
traité Des huil esprifs de malice.

— Add. 18817, manuscrit de parchemin, avec écriture
serfo du 1x° siéclel, Le Gnoslique est aux fol. 40"-53,
faisant suite au TP, sans numérotation ni séparation des
chapitres. 11 est suivi du petit traité intitulé Sur les signes
de Pheésychia®

— Add. 14579, manuscrit de parchemin, écrit, sur deux
colonnes, en esiranghelo et daté de 1224 des Grecs, soit 313
de notre ére!®. Le Gnoslique est aux fol. 27°-31", & la suite
du TP. Le premier chapitre est numéroté 101, mais pour
les suivants la numérotation reprend i 2 et se continue, de
fagon trés irréguliére, jusqu'a 49. Suit le texte des
sentences métriques A une vierge.

— Or. 2312, manuscrit de papier avec écriture du xve-
xvre siecle!?. Le Gnosligue est aux fol. 61Y-65". La numéro-

12. Déerit, sous le ne DCCLX XXV, dans WrigHT, op. cil., p. 769-
774 ; voir aussi 8C 170, p. 323-324.

13. Cf. ci-dessus, p. b4. Ce titre se retrouve aussi dans une partie
refaite de PAdd. 17165, cf. SC 170, p. 324.

14. Décrit, sous le no DCCCI, dans WriGHuT, op. cil., p. 803-806;
voir aussi SC 170, p. 323.

16, £dité par MuyLDERMANS, Evagriana Syriace, p. 120-122,

16, Décrit, sous le ne DCCCVII, dans WRiGHT, op. cil,, p. B15-
818; voir aussi §C 170, p. 324.

17. Décrit dans G. MarcoLovTH, Descriplive Lisl of Syriac and
Karshuni Mss in the Brilish Museum acquired since 1873, Londres
1899, p. 8; voir aussi PO 28, p. 9, et SC 170, p. 325; description et
analyse plus poussées dans MuyLDERMANS, Evagriana Syriaca, p. 9-
13.
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tation fait suite & celle du TP, le premier chapitre étant
numéroté 102, et elle se poursuit jusqu’a 151, Suit Ie texte
du traité Des huil esprils de malice,

A ces manuscrits s'ajoute un manusecrit de la collection
Mingana, conservé actuellement a la bibliothéque des Selly
Oak Colleges, prés de Birmingham :

— Mingana Syr. 68, manuscrit moderne de papier,
copié en 1902, & Mossoul selon le colophon, sur «un ancien
manuscrit» de Deir Za'faran!®, Le Gnostique est aux
fol. 11¥-14" et fait suite, ici aussi, au TP, dont il continue
la numérotation jusqu'au ch. 3 numéroté 100, aprés quoi
les chapitres se suivent sans numérotation, séparés seule-
ment par une ponctuation. Le ch. 21 est omis. A la suite
vient le traité Des huil esprils de malice.

Cette version S; figure dans deux autres manuscrits,
mais de fagon incompléte :

— Berlin, Deufsche Slaaisbibliothek, Syr. 27, manuscrit
de parchemin portant une écriture esfranghelo du vir ou
viire siécle®. Le texte du Gnosligue y fait suite a celui du
TP, dont il continue la numérotation. Il occcupe les
fol. 28Y-29Y; par suite de la perte d’un cahier aprés le
fol. 29, le texte s’interrompt aprés les premiers mots du
ch. 24, numéroté 126. A la suite du Gnostique vient le
Traité & Euloge, dont mangue aussi le début.

— Rome, Val. Syr. 126, manuserit de papier, daté de
1634 des Grecs, soit 1223 de notre ére?, Parmi des extraits

18. Décrit dans A. Mincana, Calalegue of the Mingana Collection of
Manuscriplts, vol. I : Syriac and Garshuni Manuscripls, Cambridge
1933, col. 170-173. Décrit ici d’aprés une photocopie fournie par le
regretté J.-M. Hornus.

19. N° 302 du catalogue de E.Sacwav, Die Handschrifien-
Verzeichnisse der kéniglichen Bibliothek zu Berlin, 23. Band : Verzeich-
niss der Syrischen Handschrifien, Berlin 1899, I, p. 102-112. Voir aussi
SC 170, p. 322-323. Nous avons utilisé une photographie fournie par
I'ER.H.T.

20. Décrit dans 8. E. et J. 8. Assemani, Bibliothecae Aposiolicae
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de différentes euvres d'Evagre se trouve, aux fol. 224"
227", un choix de chapitres du TP et du Gnosiique ; ce sont,
pour ce dernier, les douze chapitres suivants (sans
numérotation) : 24, 30-33, 37-38, 44-48. A la suite viennent
des extraits du Trailé a Euloge. '

On peut ajouter trois manuscrits de Londres qui
donnent de trés courts extraits : Add. 17178 (xr-x1r* s.) qui
donne les ch. 39 (fol. 46"), 10 et 30 (fol. 477, 22 (fol. 47"); j
Add. 17217 (1x*-x° s} qui donne les ch, 38 et 39 (fol. 46%); |
Add. 14611 (x°s.) qui donne le ch. 4 (fol. 67721,

Les rapports existant entre les manuscrits donnant le
texte complet de la version S, peuvent &tre représentés par
le stemma suivant :

Archétype : Le Gnoslique. Les pratiques...

x : Les gnostiques les pratiques ...

¥ : Les gnostiques et les pratiques ... z : Les pratiques ...
\ T~ X' id. ‘
¥

vies. Add. 12175 / Add. 14581

VIS-VIIE 5, Add. 14578 Ss

1Xes. Add. 14582 Add. 12167 Add, 18317

Xe s, Add, 14579

XVe-X VI 5. Or. 2312

XX¢§, Ming. 68

Valicanae Codicum Manuscriplorum Calalogus, 111, Rome 1759,
p- 156-178. Ce manuscrit est aussi décrit et analysé dans MuyLpER-
maNs, Evagriana Syriaca, p. 15-17 et p. 96-98. Voir aussi SC 170,
p. 324-325.

21. Ce sont, dans WriGHT, op. ¢il., respectivement les numéros
DCCCXXVIII (p. 855-857), DLXXT (p. 450) et DCCGXIIT (p. 824-
827). 1ls sont signalés dans MuyLDERMANS, op. ¢il., p. 71.
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Ce stemma rend compte a la fois de I'altération
progressive du titre {cf. ci-dessus, p. 20-21 et ci-dessous,
p. 88-89) et des variantes relevées dans la collation des
manuserits, compte tenu, non seulement des variantes
textuelles, mais aussi de la numérotation et de la division
des chapitres et du contexte dans lequel le texte du
Gnoslique est inséré®?,

Cette version S; est, au plus tard, du premier tiers du
VIt sigcle, puisqu’elle est donnée par des manuscrits de
cette époque, dont l'un I'Add. 12175, est daté de 534, Elle
est méme antérieure & cette date, car deux chapitres du
Gnostique, les ch. 25 et 36, sont cités par Philoxéne de
Mabboug, mort en 523, dans sa Lelire i Palrice d’Edesse ;
ces citations sont partielles et assez libres, mais paraissent
faites d'aprés S;2; Philoxéne cite aussi, dans cette méme
lettre, le ch. 79 du TP dans une version (S;} de ce traité
qui est certainement de la méme main que la version S; du
Gnosligue, comme te prouvent la parenté du vocabulaire et
le fait que les deux traités font corps dans les manuscrits
de cette version®,

b-La version S;

On trouve dans un autre manuscrit de Londres, 'Add.
17167, un texte étroitement apparenté & celui que donnent
les manuserits précédents, mais qui présente cependant
avec lui de notables différences : c’est, de toute évidence,

22. La numérotation des chapitres varie selon qu’elle continue ou
non celle du TP, mais aussi seton la division des chapitres, elie-méme
variable (voir ci-dessous, p. 82).

23. Cf. éd. LavenanTt, PO 30 (Paris 1963}, p. 854-859. Belon
A. pE HaLLEUX, Philozéne de Mabbog, sa vie, ses écrils, sa théologie,
Louvain 1963, p. 2569, cette lettre est 4 situer vers les années 485-500
ou, au plus tard, 500-505. Dans ces conditions S; remonterzit au
ve gigcle.

24. Cf. 8C 170, p. 326-327.
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I'ceuvre d’un nouveau traducteur qui a révisé la version S,
pour la rendre plus fidéle au texte grec?. Cette révision
peut étre considérée comme une nouvelle version (sigle Sg).
Ce travail de révision est comparable i celui qu'a fait
I'auteur de la version S; des K&, contenue précisément
dans ce méme manuscrit, et il est trés probable que 'on a
affaire au méme traducteur?. Le manuscrit, en parche-
min, porte, & la dernitre page (fol. 145") la date «750
d’'Alexandre», soit 449 de notre ére; mais, comme le
remarque Wright, cette date est «évidemment erronée» et
il faut probablement lire 960 des Grecs, ¢’est-a-dire 649 de
notre &re??; P'écriture est 'estranghelo habituel des manus-
crits du vie-vire siécle. Le Gnostique se trouve aux fol. 87-
13", & la suite, non plus, comme dans les manuscrits
précédents, du TP, mais d’un petit texte intitulé « Explica-
tion des paraboles et proverbes de Salomon®3s. Aucun titre
ne I'annonce; fes chapitres sont réguliérement numérotés
de 1 a 50. Le texte est suivi immédiatement d’un fragment
du traité Des Pensées. Ce manuscrit est, 8 notre connais-
sance, le seul témoin de cette version; celle-ci résultant
d'une révision de §;, il peut trouver sa place parmi les

25. La démonstration en est donnée dans A, GuiLLaumonT, ¢« Une
nouvelle version syriaque du Gnostique d'Evagre le Pontique», Le
Muséon 100 (volume jubilaire), 1987, p. 161-169. La dépendance de S;
par rapport a §; est évidente d’aprés les nombreuses identités
littérales que I'on constate entre ces deux versions ; sur la nature des
corrections faites par I'auteur de S;, voir ci-dessous, p. 69.

26. On a quelque raison de penser que ce traducteur est Serge de
Reshaina {mort en 536), c¢f. A. GuiLLAUMONT, Les Képhalaia gnostica,
p. 222227, En revanche, 'auteur de cette version est & distinguer de
I'auteur de la version Sy du TP dont la méthode de traduction est
toute différente, of. SC 170, p. 331-334.

27. Cf. WRiGHT, op, cil., p. 676-678, ol ce manuserit est décrit sous
le no DCCXLIIT; voir aussi PO 28, p. 6.

28. Texte édité par MuyLbERMANS, Evagriana Syriaca, p. 133-134
(trad, p. 163-164); éd. du texte grec et traduction par P. GEHin, SC
340, p. 482-486.
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manuscrits de S; et figurer (sous le sigle Sg) dans le stemma
qui en a été donné?.

c-La version S:

Il existe, indépendamment des deux précédentes, une
autre version syriaque, dans laquelle le TP et le Gnoslique
sont présentés comme deux traités distincts, le second
étant pourvu d'un titre (sigle S;)*. Elle est connue par
deux manuscrits de Londres, qui nous oni conservé
également la version S; du TP, cuvre apparemment du
méme traducteur®, Ces deux manuscrits sont les sui-
vants :

— Add. 17165, manuscrit de parchemin en écriture
esfranghelo du vi° siécle, entiérement consacré aux ceuvres
d’Evagre®®. Le Gnostigue se it aux fol. 26~-34". Il est
précédé des sentences métriques A une vierge et il est
introduit par le titre «A celui qui est devenu digne de la
science». Les chapitres sont bien distincts et réguliérement
numérotés 4 l'aide des adjectifs numéraux ordinaux (le
huitiéme a été omis). Par suite de 'absence d'un folio entre
les fol. 29 et 30, il manque la fin du ch. 21, les ch. 22-24 et
le début du ch.25. A la suite vient la version de
VAniirrhétique.

29. Ci-dessus, p. 57. 1] apparait que le texte de Sy est étroitement
apparenté 4 celui du codex Add. 14581, représentant de la meilleure
tradition textuelle de S;.

30. Cette version, déja mentionnée par A. BaumsTark, Geschichle
der syriaschen Lileralur, Bonn 1922, p. 86, n. 8, est étudiée par
MuyLDERMANS, Evagriana Syriaca, p. 70-75, ot est édité un choix de
huit chapitres (ch. 2, 3, 5, 13, 35, 37, 38 et 46).

31. Ce que confirment ta parenté du vocabulaire et, d'autre part, la
méthode de traduction (¢f. ci-dessous, p. 63-71). Sur la version S; du
TP, voir SC 170, p. 327-331, et 171, p. 733-735.

32. Décrit, sous le n® DCCXXXIIH, dans WricHT, op. cil., p. 654-
655 ; ce manuserit est de nature composite, cf. SC 170, p. 324 et 327-
328. Une photographie nous en a été fournie par I'[.LR.H.T., ainsi que
du manuscrit. suivant,
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— Add. 14616, manuscrit de parchemin, en esiranghelo
du vrie-vire siécle®. Parmi un choix d’ceuvres d’'Evagre, le
Gnoslique se trouve aux fol, 337407, faisant suite aux
sentences métriques Aux moines. 11 est précédé du titre «A
un frére qui est devenu digne de la science»; dans ce titre
le mot «frére» provient d’une confusion graphique avec le
pronom «celuis, qui se lit dans le manuscrit précédentd.
Les chapitres ne sont pas numérotés, mais sont séparés par
une ponctuation. Plusieurs chapitres sont omis : ch. 14,
15, 19, 20, 21, 26, 34, 40 et 41. Comme dans le manuscrit
précédent, le Groslique est suivi de 'Anfirrhélique.

Malgré leurs lacunes ou omissions respectives, ces deux
manuscrits nous ont, conservé un texte complet, 4 I'excep-
tion des derniers mots du ch. 21. Bien que différenciés par
d’assez nombreuses variantes, ils remontent a un modéle
commun; un méme accident de copie démontre cette
parenté : chez tous deux, y compris celui qui n'a plus de
numérotation, le mot «premier», signalant le premier
chapitre, est passé dans le texte de ce chapitre («Les
pratiques premiers...»)%. En outre, dans les deux manus-
crits, le dernier chapitre comporte un petit supplément qui
est probablement une addition d'un copiste®®. Gomme le
montre I'dge des manuscrits, cette version remonte au
moins au v siécle ; plus précisément elle est antérieure &
534, date du ms. Add. 12175, qui contient une version de la
Lellre & Anatolios qui est du méme auteur que la version S;
du TP et du Gnostique™.

33. Décrit, sous le ne DCCXLIV, dans WriGHT, op. eil,, p. 678-
680; cf. SC 170, p. 327.

34. Voir ci-dessus, p. 20, n. 11. Sous la forme «A celui qui..», le
titre est tout & fait conforme a celui que donne, en gree, Socrate (cf.
ibid.).

35. Cet accident est analogue & celui que 1'on a rencontré dans la
version S, ol le titre «Le Gnostique» est passé, dans une partie de la
tradition, dans le premier chapitre, cf. ci-dessus, p. 20-21.

36. Voir les notes de ce chapitre, ci-dessous, p. 193.

37. Cf. SC 170, p. 328 et, pour la démonstration de I'appartenance
4 8, voir 8C 171, p. 733-735.




62 LE TEXTE

Pour le ch. 41 on dispose d'une autre version, indépen-
dante des treis précédentes, due an traducteur syriaque
des Lelires de Sévére d’Antioche & Serge le Grammairien38,
Cette traduction est faite directement sur le texte grec que
citait Sévére et est donc, pour ce chapifre, un nouveau
témoin du texte original.

2. La version arménienne

Cette version est éditée dans I’édition arménienne des
ceuvres d’Evagre publiée en 1907, & Venise, par le
Méchithariste Barsel V. Sarghisian®. Le Gnoslique se
trouve aux pages 12-22; il est précédé d’un texte assez
court ayant pour titre « Explication d'Ezéchiel®»; il est
suivi du TP, pourvu de la Letire ¢ Analolios, les deux livres
étant introduits par un titre commun : «Le gnostique et le
pratique». Cette édition, accompagnée d'un apparat criti-
gue, est fondée sur trois manuscrits de la bibliothéque des
Méchitharistes de Venise : le cod. 716 (sigle i), dont elle
reproduit le texte, copie moderne, en écriture nolragir,
d’un ancien exemplaire daté de 1305, et deux autres, dont
les legons sont données dans I'apparat : cod. 427 (sigle F)
et cod. 15562 (sigle k), non datés, également en écriture
nofragirt*. Parmi les nombreux autres manuscrits de la
version arménienne d'Evagre, nous avons pu collationner
les suivants, qui, écrits en bolorgir, sont vraisemblablement
plus anciens que ceux qu’a utilisés Sarghisian :

38. Voir les références données dans les notes de ce chapitre, ci-
dessous, p. 166.

39. Voir ci-dessus, p. 21, n. 14.

40. Texte qui se lit en grec, sous le nom de Grégoire de Nazianze,
dans PG 36, 665 A-669 A,

41, Description dans SARGHISIAN, op. cif., introduction, p. 183-186
{en chiffres arméniens).
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— Erivgn 1357, écrit sur deux colonnes; recueil de
textes patristiques, xvie siécle. Le Gnostigue est aux
fol. 38"42", mis sous le titre « Le gnostique et le pratiques.
Il est précédé du Synlagma docirinae, que la tradition
arménienne attribue 2 Evagre??; il est suivi de la Leftre &
Analolios, prologue du TP.

-— Erivan 2540, écrit en pleine page; recueil d’ceuvres
d’Evagre, xi1v* s. Le Gnostique se trouve aux fol. 28367,
aprés le titre «Du méme FEvagre, le gnostique et le
pratique», comme dans le manusecrit précédent et dans
I'édition de Sarghisian; mais ici le TP est placé avant le
Gnoslique et prend fin, avec son épilogue, juste avant ce
titre. Le Gnosligue est suivi du Trailé ¢ Euloge®,

— Nouvelle-Djoulfa 114 (n° 404 du Catalogue de S, Ter-
Avetissian), daté de 1676 et écrit en nolragir {quelques
pages, ¢a et 13, en bolorgir)*¥, Ce manuscrit de 219 folios est
entiérement consacré aux ceuvres d'Evagre, pourvues d’un
commentaire, mais, du Gnoesliqgue, il ne donne, aux
fol. 129%-132", que les cing derniers chapitres, ch, 46-5015,
Aucun titre n’introduit ces chapitres, qui s'enchainent
directement, & la 3° ligne du fol. 129", aux derniers mots
du Syniagma docirinae ; I'absence des chapitres précédents,
dans un manuscrit oit les. autres ceuvres d'Evagre sont
données sous une forme compléte, s'explique probable-
ment par 'absence aecidentelle de plusieurs folios dans le

42. Voir J. MuyLpERMANS, « Une recension arménienne du Synlag-
ma doclrinaes, Handes Amsorga 41, 1927, col. 687-700.

43. Nous devons la connaissance de ces deux manuserits d'Erivan
4 J.-P. Mahsé, qui nous a procuré la photographie des folios indiqusés,
ainsi que les informations les concernant.

44, Nous devons la connaissance de ce manuscrit 3 dom
Ch. Renoux, qui nous en a procuré la photographie.

45. Le commentaire paralt étre celui de Grégoire le Martyrophile
(%12 5.), que mentionne SARGHISIAN, op. cil., introduction, p. 154-157
(en chiffres arméniens).
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modéle utilisé par le copiste?. A la suite vient la série de
sentences dont I'incipil est «Les prémices de mon
aire ... 17»,

— Paris, Bibliothéque Nationale, Arm. 113, manuscrit de
papier, daté de 747 de I’ére arménienne, soit 1298 de notre
ére, écrit en bolorgir®®. Ce manuscrit est consacré, comme
le précédent, aux ceuvres d'Evagre, dont le texte est noyé
dans une prolixe paraphrase. Le Gnoslique se trouve aux
fol. 114%-129". 1l est introduit, ici encore, par le titre ¢Le
gnostique et le pratique» et 4 sa suite vient le Trailé &
Euloge.

Dans tous ces manuscrits, comme dans le texte de
Sarghisian, les chapitres ne sont pas numérotés et le texte
se présente d'une fagon continue. La collation de ces
manuscrits n’a pas fourni de variantes importantes par
rapport au texte de Sarghisian, On a constaté, assez
souvent, mais sur des points mineurs, l'accord des
manuserits d’Erivan avec les legons du cod. 1552 de Venise
données, en apparat, par Sarghisian; ce manuscrit offre
parfois de bonnes legons : ainsi au ch. 49, ou il est en
accord avec N.-Djoulfa 114 et les versions syriaques (cf. ci-
dessous, p. 191); au ch. 42, il comble une longue lacune {cf.
ci-dessous, p. 170). Il lui arrive cependant, en quelques
points, de gloser arbitrairement, le texte?®,

46. Ce manuscrit lui-méme, dans son état actuel, présente un
certain désordre dans la suite des cahiers (en outre un cahier et demi
manque); mais cel accident, dont ne tient pas compte la pagination
actuelle, ne peut expliquer la digparition de la plus grande partie du
Gnosligue.

47. Sur ce texte, conservé aussi en gree et en syriaque, voir SC 170,
p. 173, ne 186.

48. Description sommaire dans F. MacLeR, Catalogue des manus-
erifs arméniens el géorgiens de la Bibliothéque Nationale, Paris 1908,
p- 55-56. Ge manuscrit a été collationné sur place.

49. Par exemple, au ch. 13, aprés «jeunes gens» {traduction de
povayot, cf. ci-dessous, p. 107), il ajoute : aqui, & cause de leur age, ont
un tempérament ardent ef d’autres qui sont d’age accompli, les
séeuliers ...» (SARGHISIAN, p. 14).
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L’4ge des manuscrits n’est d’aucun secours pour fixer la
date de cette version, le plus ancien étant de la fin du
xi1r* siécle®. Sarghisian situe, de fagon globale, au ve siécle
la date de la traduction en arménien des ceuvres d’Eva-
gre®, Bien qu'on ne puisse affirmer que tous les livres
d’Evagre aient été traduits a4 la méme époque, il est
possible, semble-t-il, de retenir cette date pour la version
du Gnostique. La langue de cette version, en effet, ne
présente aucun des traits caractéristiques de celle des
traductions de I'époque dite ¢hellénistique», ¢’est-a-dire le
vI* siécleb?, Certains faits de langue, notamment ’emploi
comme conjonction du relatif ap, que Sarghisian reléve
également. chez des auteurs arméniens anciens, tel Fauste
de Byzance, sont aussi l'indice de l'ancienneté de cette
version®. On peut done, avee une certaine vraisemblance,
situer au v* ou au début du v si¢cle la version arménienne
du Gnoslique, qui se trouve ainsi & peu prés contemporaine
des versions syriaques.

Sur quel texte cette version a-t-elle été faite? Est-ce
directement sur le texte grec ou sur une version syriaque,
comme le fait est assuré pour d’autres livres d'Evagre,

50. L'époque, meédiévale, des commentateurs que l'on peut
identifier n'est pareillement d'ancun secours. Sarghisian {p. 162 de
son introduction) reléve toutefois des citations de textes d'Evagre,
notamment du Trailé @ Euloge, chez un auteur du vire siécle, Anania
Chirakatst. Il fait, d’autre part, des rapprochements, plus ou moins
probants, avec des auteurs arméniens du ve sidele {ibid., p. 162 et s.).

B1. Voir le titre de son ouvrage, traduit ci-dessus, p. 21, n. 14.

52. Voir Charles MERCIER, «L'école hellénistique dans la littératu-
re arméniennes, Revue des Eludes Arméniennes, N.8. 13 (1978-1979),
p. 59-75.

53. Introduction, p. 174 (en chiffres arméniens). Selon Sarghisian,
fa langue de la traduction des traités d'Evagre, au moins du TP, du
Gnostique et de ' Aniirrhétique, présente «les caractéres de l'excellent
arménien de 'école de Mesrop» (ibid., p. 172); il va jusqu’a affirmer
que le traducteur de ces traités d'Evagre pourrait étre un disciple de
Sahak et de Mesrop, Korioun (ibid., p. 174). Ce ne peut &tre qu'une
hypothése !




!
66 LE TEXTE

notamment les Képhalaia gnoslica®? Une simple confron-
tation montre, de fagon évidente, qu’elle n’a été faite sur
aucune des trois versions syriaques que nous connaissons.
Bien plus, des indices certains montrent qu’elle a été faite
directement sur un texte grec®, Gertaines particularités de
cette version ne peuvent s’expliquer que par une mauvaise
lecture du texte grec : par exemple, au ch. 45, wposeyfc Iu
woooevyis3®. Surtout le traducteur arménien a, aux dépens
méme de la clarté, souvent respecté I'ordre des mots de la
phrase grecque plus fidélement que ne I'ont fait et ne
pouvsient le faire les traducteurs syriaques®,

3, Caractére et valeur des versions

Ces versions, faites chacune directement sur le texte
gree, sont indépendantes les unes des autres, a l'exception
de Sy qui est une révision de S;, mais faite elle-méme sur ie
texte grec. Leur indépendance est prouvée par les différen-
ces qui apparaissent entre elles quand on les met en
paralléle. Ces différences peuvent tenir & trois causes®.

Elles peuvent tenir au fait que les traducteurs n’ont pas
eu le méme texte grec, ce qu’il est aisé de constater quand
celui-ci est conservé : pour le ¢h. 36 nous avons, exception-

54. Voir A. GuiLLaumont, PO 28, p. 9, et Les Képhalaia gnosiica,
p- 202204 (traduction fait sur Sj).

50, La démonstration en a déja été faite, en 1931, par
I. HausHERR, Les versions, p. 100-114. La conclusion a laquelle il
aboutit reste ferme, bien que la documentation dont nous disposons
maintenant rende caducs certains des arguments allégués.

58, Voir ci-dessous, p. 180 : fait déja relevé par Hauskerr, arl.
cit., p. 106,

b7. Voir ci-dessous, p. 71-72. :

58. Tl n'est fait état, dans la suite, que d’un certain nombre de
différences, & titre d’exemples. Dans le Commentaire lui-méme, seules
ont été signalées celles qui ont paru présenter un intérét pour
I'interprétation du texte.
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nellement, deux textes grecs: l'un {(Ecumenius) avec
xploswe, legon qui est celle aussi des versions syriaques,
'autre (ms. K) avee xohdoswe, legon que semble avoir
connue Arm. (cf. ci-dessous, p. 156, Le jugement); ch. 32, le
texte grec comporte un 3¢t, qui a été lu par Arm., mais que
les versions syriaques n’ont pas connu (cf. ci-dessous,
p. 148, Il faul en effel); ch. 47, S; et S; ont lu yview, que
donne le texte grec conservé, mais Sz et Arm. ont le mbowg
(cf. ci-dessous, p. 185, Quand il a bu la science spirituelle).
Quand le texte grec n'est pas conservé, la divergence
existant entre les versions peut parfois attester deux legons
différentes dans le texte original : ch. 28 {a la fin, Fille de
Pimpassibililé, ci-dessous, p. 140), Sy a lu vraisemblable-
ment érelfeix, alors que toutes les autres versions ont lu
drdbera.

Plus souvent, les différences entre les versions tiennent
au fait qu’elles ont compris différemment le texte grec, soit
que la syntaxe de celui-ci ait été équivoque (ch.9,
Commentl elle serq sauvegardée el ira grandissant, ci-dessous,
p. 102), soit que 'une des versions ou plusieurs d’entre
elles aient commis un contresens : ch. 15, S; et 8 (¢f, ci-
dessous, p. 113), ch. 36 (4 la fin), Ss (cf. ci-dessous p. 157),
ch. 50, faux-sens sur xepddvar dans Sy et dans S, (cf. ci-
dessous, p. 192-193, Gagner celle qui esi déchue). Les
divergences les plus importantes et les plus nombreuses
apparaissent dans la traduction des chapitres les plus
difficiles (souvent les plus longs), dont le texte grec n’est
pas conservé, et l'on peut penser qu’elles sont dues —
comme aussi peut-&tre la disparition du texte grec — & la
difficulté méme du texte, chaque traducteur ayant inter-
prété le texte comme il croyait le comprendre : voir
notamment ch. 14 (entier, cf. ci-dessous, p. 108-113),
ch. 18 (cf. ci-dessous, p. 117-118, Si celle-ci est vue..),
ch. 28 (cf. ci-dessous, p. 139, Quand la verlu esl devenue
prééminente), ch. 49 (cl. ci-dessous, p. 190, Vers la Cause
premiére).

Mais les différences existant entre les versions tiennent

e
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surtout au fait que chaque traducteur a sa manidre
particuliére de traduire et chaque version son caractére
propre.

81. — 5, est, dans I'ensemble, une traduction assez
fidéle du texte grec; le traducteur a méme, assez souvent,
respecté 'ordre des mots de la phrase grecque, dans la
mesure ou la langue syriaque le lui permettait ; remarqua-
ble est aussi la grande constance de son vocabulaire : il a
réguliérement rendu, sauf rares exceptions, les termes
techniques de la langue d'Evagre par les mémes mots
syriaques. Mais le souci de la précision et de la clarté le
conduit parfois, soit & faire de bréves additions, par ex.
ch. 7 «méme sans argent», ch. 29 «dans ton enseigne-
ment», ch. 32 «contre leurs compagnonsy (cf. ci-dessous,
p- 98, 143 et 148), soit & développer certains termes,
notamment dans la reprise d’une énumération, par ex.
ch. 45 (cf. ci-dessous, p. 180, La premiére ... la deuxitme) et
surtout ch. 20 (cf. ci-dessous, p. 121, En premier lieu ... en
second ... en froisiéme lieu), oit, non seulement il explicite
chacun des trois termes, mais il ajoute pour chacun d’eux
un développement destiné & rendre plus nettement ce que
veut dire Evagre. Pour la méme raison, il ajoute parfois un
¢si» au début d'une proposition, pour mieux marquer
I'articulation logique du chapitre, procédé que ’on rencon-
tre aussi chez les autres traducteurs, mais plus souvent
chez lui (ch. 37, 41, 46, voir ci-dessous, p. 158, 167 et 182).
Selon une tendance que I'on constate également chez les
autres traducteurs, surtout les syriaques, il substitue
spontanément au tour impersonnel du grec le tour
personnel, par ex. ch. 20 et 23 (cf. ci-dessous, p. 119 et
125). Plus que les autres traducteurs, il a été géné par
certains faits de syntaxe grecque, comme l'emploi de
AavBéver suivi d'un participe, ch. 33 {cf. ci-dessous, p. 150,
A son insu) et ch. 6, ol il s’est, en outre, mépris sur le sens
du texte (cf. ci-dessous, p. 97, Condescendance). 1l lui arrive
méme de commettre un grave contresens (ch. 15, cf. ci-
dessous, p. 113).
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Ss révision de 8§;. — L’auteur de S, réviseur de S,
s'est, tout en gardant le plus possible la traduction de son
prédécesseur, manifestement appliqué i la rendre plus
fidéle au texte grec. Il a été sensible 4 la concision du style
d’Evagre et il a cherché, autant que possible, a la
conserver. Aussi a-t-il systématiquement supprimé les
additions et les développements que s'était permis Sy pour
rendre le texte plus clair (voir les exemples donnés ci-
dessus, auxquels on peut ajouter la suppression de «le
Guittite», au ch. 38, cf. ci-dessous, p. 160, Le lévile). En
revanche, il a rétabli, au ch. 44, le mot «seule», omis par §;
et dans le texte grec de Socrate, mais attesté par toutes les
autres versions {cf. ci-dessous, p. 176, Par la seule sagesse).
It a aussi le souci de mieux rendre certains termes du
vocabulaire technique d’Evagre : il traduit réguliérement
le mot Aéyor, pris au sens de «raisonss, non plus par rﬁl:a,
«paroles», comme l'avait fait S;, mais par n’_hc'im,
«intellections», ce qui répond mieux & la signification
technique du mot. 11 corrige les fautes et contresens
commis par son prédécesseur : ainsi la faute sur AavBéve
aux ch. 6 et 33 (signalée ci-dessus), le contresens commis
au ch. 15 (signalé aussi ci-dessus) et le faux-sens sur
nepddvar, au ch. B0, qui a empéché 8; de comprendre le sens
de ce dernier chapitre (cf. ci-dessous, p. 192-193, Gagner
celle qui est déchue). Cependant il se montre parfois
négligent et omet de corriger son prédécesseur : ainsi pour
la traduction du second ouynavdbemoic au c¢h. 6 (cf. ci-
dessous, p. 97); en outre, il lui arrive, une fois, de le
corriger & tort : au ch. 36, ol il comprend autrement que
lui, mais probablement en se méprenant, la syntaxe de la
derniére phrase (cf. ci-dessous, p. 167, Condamnée &
Pignorance).

S8z, ~~ La tendance générale et manifeste de 'auteur
de S; est de donner du texte, que, sauf quelques
exceptions, il comprend bien, une version aussi claire que
possible. Aussi, plus encore que celui de S, il recourt au
délayage de l'expression et a la glose explicative : par ex.,
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ch. 33, aprés «celui qui guérits, il ajoute «par 'enseigne-
ment» pour bien montrer qu'il s’agit, en réalité, du
gnostique, et non du médecin (cf. ci-dessous, p. 150);
ch. 44, «par la ... sagesse» devient chez lui ¢ par la sagesse
véritable du Christ» (cf. ci-dessous, p. 176); comme S, il
explicite les termes d’une énumération au lieu de garder
4la premiére, la deuxiéme, etc.» (ch. 4, 22, 45). Il remplace
certaines expressions par d’autres plus claires : ch. 6, au
lieu de «Pintellect est trahis, il dit «est livré au péché» (cf.
ci-dessous, p. 98); ch. 7, au lieu de «il mettra en branle
Iinstrument de son &me» il dit plus simplement «il
travaillera de ses mains» (cf. ci-dessous, p. 98); ch. 25, au
lieu de «jeunes gensy, il dit de fagon plus précise «ceux qui
maintenant ont débuté dans la vie monastique» {(cf. ci-
dessous, p. 128); ch. 30, «l'économe» devient «celul qui
posséde argent et Padministre avec piétér (cf. ci-dessous,
p. 145). 1l évite les termes techniques : 4 «impassibilitéy il
préfére «santé de l'Ames, par ex. ch. 37 (cf. ¢santé de
'intellect», ch. 2); comme S; il traduit habituellement
Abyor par s, « paroles», mais il développe ce terme ou,
parfois, ke remplace par un autre pour mieux en rendre le
sens; ainsi ch. 4, ou apparait bien Iz maniére dont il
traduit : «La doctrine qui est 3 I’extérieur, quand nous la
cherchons, c¢’est par le moyen des paroles des sages (= 8w
Tév Abyaww) que nous les recevons ; mais la science véritable
survient en nous par la griace de Dieu qui montre a notre
intellect les choses de fagon simple; et, en retour, notre
inteliect gui voit les choses simples s’applique & saisir leurs
vérilés (= tobs adtav Adyoug)»; ch. 36, «l'ignorances devient
«’obscurité et les ténébres de l'intellect» (ef. ci-dessous,
p- 157); ch. 21, le terme technique du langage théologique
«en vertu de 'Economie» est remplacé assez platement par
ven vue du profits (ef. ci-dessous, p. 123); ch. 41, il
commet un faux sens en traduisant =f8og, pris au sens
philosophique de «espéce», par «vision» (cf. ci-dessous,
p. 167). Certaines de ses gloses sont inspirées par le texte
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scripturaire : par ex. ch. 38 «Le Seigneur le bénit» (cf. ci-
dessous, p. 161); ch. 17, il ajoute curieusement au texte
une citation libre d’Eecl. 3, 1 (cf. ci-dessous, p. 115); en
revanche, ch. 25, il supprime la citation d'Ecel. 8,8,
probablement parce qu'elle ne lui parait pas claire (cf. ci-
dessous, p. 130); pour la méme raison sans doute, il
supprime la derniére phrase du ch. 14, dont le rapport
avec ce qui précéde n'apparait pas clairement {(cf. ci-
dessous, p. 111-112). Gertaines gloses montrent qu'if est un
homme cultivé, ainsi ch. 12, ou il glose « choses indifféren-
tes» en ajoutant edans lesquelles if n’y a ni profit ni pertes
(cf. ci-dessous, p. 106); d’autres, qu’il connait son Evagre :
ainsi I'addition sur la priére pure 3 la fin du ch. 11 (cf. ci-
dessous, p. 105). Plus encore que S il remplace volontiers
le tour impersonnel par le tour personnel, plus direct :
ainsi ch. 41 « Adorons», au lieu de « Que soit adoré» {cf. ci-
dessous, p. 167}; parfois en ajoutant une note de caractére
parénétique : ch. 16 «Ne nous attristons pas» (cf. ci-
dessous, p. 114-115). 11 lui arrive de faire des contresens,
par exemple, comme Sy, ch. 15; il se méprend sur le sens
général du ch. 19 (cf. ci-dessous, p. 119); en revanche, il
explicite de fagon exacte le sens du ch. 49 (cf. ci-dessous,
p. 191). En somme, ce traducteur a eu le mérite de bien
chercher & comprendre le texte d'Evagre et a le rendre de
facon compréhensible; il a voulu, autant que possible, le
rendre accessible a tous et «utile & 'ame®®»,

Version armémienne. — L’auteur de la version armé-
nienne se montre plus prudent que ce dernier et ne se
permet pas de gloser le texte; plus encore que les
traducteurs syriaques, il est soucieux de respecter U'ordre
des mots du texte grec; ainsi ch. 44, seul de tous les
traducteurs, il a conservé le procéde stylistique du grec
qui, énumérant l'action de chaque vertu, a, pour la
troisiéme (¢« Recevoir ..., c’est le propre de la continenceb),

59. Cette tendance est nette également dans la version S; du TP,
due vraisemblablement au méme traducteur, voir SC 170, p. 330.
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inversé, par un effet de varialio, 'ordre des mots; ch. 38,
seul aussi des traducteurs, il a fidélement gardé I'ordre des
mots de l'expression greecque, omettant, pour cela, de
mettre yéyove en facteur commun : ¢Grand d’entre les
pauvres et il devint illusire d’entre les méprisés»; voir
aussi sa traduction du début du ch. 47 : « Disait celui qui
des Ormites (= Thmouites, cf. ci-dessous, p. 185} de
I'Eglise I’ange était, Sérapions. Cette fidélité, allant parfois
jusqu'a la servilité, nuit & la clarté du texte arménien ; cela
tient notamment a I'inversion fréquente du verbe et de son
complément, ou du nominatif et du génitif complément de
nom, tour peu clair en arménien i cause de Pabsence
d’article séparable, comme la remarque en a déja été faite
par Sarghisian, qui ajoute que le texte arménien devient
clair si le lecteur rétablit mentalement le texte grec sous-
jacent®. L’obscurité de la version arménienne tient aussi
au fait que, & la différence des versions syriaques, elle ne
présente guére de constance dans le choix du vocabulaire;
un mot gree peut é&tre traduit par différents termes
arméniens et, inversement, un méme mot arménien peut
servir 4 traduire différents termes grecs: si le mot
vvaotbe est réguliérement traduit par le méme mot
gunbwlmi et yviog par gfumefdfich, ce dernier mot rend
aussi Bewple au ch. 44 (de méme aussi ch. 25, cf. ci-dessous,
p. 129); mais, dans ce ch. 44, il sert aussi & traduire
ppbvyoig {secundo); or dans ce méme chapitre, ce mot
ppbvnorg, dans sa premiére occurrence, est readu par
Jenpnipiy ; ce dernier terme, d'autre part, traduit oixovopix
au ch. 21, il a le sens de «mystére» au ch. 41 et, au ch. 27,
il sert 4 rendre &mepioxénrtag (litt. «sans réflexion»)®,

60. SamrcHIsiaN, op. cil., Introd., p. 174-175 {en chiffres armé-
niens).

61. Ce mame mot rend probablement Bewpix au ch. 20 {ef. ci-
dessous, p. 120); dans le TP, il traduit habituellement hoyiopés, pris
dans le sens évagrien de « mauvaise pensées, absent du Gnostigue. Sur
les différentes équivalences de ces termes, voir HAUSHERR, Les
versions, p. 87.
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Le traducteur a aussi une évidente difficulté a traduire
certains termes techniques, par exempie ceux de la langue
théologique : «en vertu de I'Economie», ch. 21, devient
chez lui ¢avec une intention»; ceux de 'exégese : méme
chapitre, odx &M\nyophoes est traduit «tu n’interpréteras
pas librement»; ch, 18, au lieu de «passages allégoriques...
passages littérauxy, il dit ¢les questions, celles qui sont
simples et celles qui sont de controverses (cf. ci-dessous,
p. 116); ch. 34, au lieu de «tout ce qui se préte a 1allé-
gorie» (d’apreés le syriaque), on lit chez lui «tout ce qui
se présente péle-méle» (cf. ci-dessous, p. 152); de méme
pour les termes de la langue philesophique, en particulier
au ch. 41, voir ci-dessous, p. 167, A comme prédicat ou un
genre... ou une différence ou une espéce. Dans ces condi-
tions, la version arménienne, si elle est trés utile pour
rétablir 'ordre des mots grecs, quand le texte grec fait
défaut, est de peu de secours pour restituer les mots grecs
eux-mémes, en particulier quand il s’agit des termes
techniques de la langue d’Evagre. A cela il faut ajouter
que, conformément & une habitude bien connue des
auteurs arméniens, le traducteur met souvent deux mots 14
ot le grec en a un seul, fait dont doit tenir compte celui qui
veut faire une rétroversion : par ex. ch. 8, cuyxar&Baots est
traduit, les deux fois, par «condescendre et pardenners;
ch. 22, oxubpwmée est traduit «triste et sombren; ch. 37, pj
xafuGplong l'est par «me méprise pas et n’outrage pass;
ch. 15 tolg Méyous est traduit gdwne Ei ypwle, «les discours
et les paroles» (les deux mots sont synonymes); parfois le
second mot est surbordonné au premier : ainsi ch. 4, la
méme expression est rendue par ¢ les discours des paroles»;
de méme, c¢h. 44, gogpoatvy est traduit par «chasteté de
sainteté» (primo) et «sainteté de pureté» fsecundo). En
outre le traducteur a commis un assez grand nombre
d’inexactitudes, d’'omissions, de faux-sens (par exemple sur
Euneoolicay, ch. 50, cf. ci-dessous, p. 193), voire des contre-
sens : par ex, au ch. 1, il a inversé les termes mpaxtinods et
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vworikd; ch. 6, il a pris tov velv pour un complément
d’objet, etc. Sa traduction est parfois obscure, ou méme
incompréhensible, surtout dans les chapitres les plus longs
ou il a été embarrassé par la difficulté du texte, comme les
traducteurs syriaques, par ex. ch. 14, parfois plus qu’e]‘Jx,
par ex. ch. 18, 20, 25. De plus, 1'absence de numér(_)tatlon
et de séparation des chapitres a entrainé des confusions, le
traducteur rattachant la phrase initiale d’un chapitre a la
derniére du chapitre précédent, ce qui a eu pour eifet de
modifier la construction syntaxique et d’altérer le sens (cf.
ch. 9-10, ci-dessous, p. 102), parfois méme de rendre le
texte incompréhensible (cf. ch. 40-41, p. 165, Du Christ, et
p. 167, Toule proposilion).

CHAPITRE }I

L'ETABLISSEMENT DU TEXTE

L’eéditeur du Grosiique dispose done, pour établir le
texte, de cing témoins : les quatre versions, auxquelles
s'ajoutent les fragments grecs, qui représentent environ la
moitié¢ du texte complet. Si le caractére et la valeur de
chacune des versions ont pu 8tre appréciés principalement
par leur confrontation avec le texte grec, inversement la
valeur du texte gree peut étre testée par la comparaison
avec les versions. On ne saurait, en effet, considérer a
priori comme toujours sir le texte grec donné par les
fragments conservés : 'origine et la nature de ces frag-
ments peuvent inspirer quelques doutes sur la qualité du
texte; les extraits transmis par la tradition directe sont. de
médiocre qualité, comme I'a montré 'examen des extraits
du Traité pratiqgue contenus dans les mémes manuscrits,
lors de I'établissement critique du texte de ce traité, pour
lequel on disposait, par ailleurs, de nombreux et sirs
témoins!; ceux qui proviennent de floriléges n’offrent pas
plus de garanties que n’en offrent d’ordinaire les textes
transmis par de tels recueils; quant aux citations, elles
sont exposées aux libertés que se permettent souvent les
auteurs de citations; celles de Socrate, du moins celles qui

1. Voir 8C 170, p. 371-372 {omissions, transpositions de mots,
additions, substitutions d'un terme 4 un autre, etc.).
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sont faites avec une intention explicite de littéralisme,
présentent de meilleures garanties, mais ne soni pas
indemnes des altérations qui surviennent dans la transmis-
sion de tout texte. ‘

Il est malheurensement impossible de parvenir 4 un
classement satisfaisant de ces cing témoins, quatre d'entre
eux étant des versions. Les nombreuses divergences
relevées entre celles-ci tiennent le plus souvent au fait que
chaque traducteur a, comme on I’a vu, sa maniére propre
de traduire, si bien qu’il est impossible d’identifier les
variantes que comporiaient les textes dont disposait
chacun d’eux, sauf en de rares cas mentionnés ci-dessus
{(p. 66-67), trop peu nombreux pour permettre un classe-
ment. La difficulté est la mé&me pour classer les manuscrits
grecs; ceux-ci ne fournissent qu'un nombre restreint de
témoins, car les mss JLKM n’en représentent qu'un seul,
réserve faite des quelques corrections marginales de K, et
le texte donné par les floriléges est trop peu rigoureux pour
poeuvoir entrer dans un classement?; de plus les fragments
grecs ne forment que la moitié environ du texte complet,
ce qui réduit considérablement le nombre des variantes sur
lesquelles fonder un classement ; en outre on ne dispose de
plusieurs témoins grecs que pour un trés petit nombre de
ehapitres, soit 7 sur b0.

Ne pouvant, dans ces conditions, prendre appui sur un
classement pour éditer le texte, il a fallu user d’'une autre
méthode ; pour l'exposer, il convient de distinguer deux
cas, selon que 'on dispose ou non du texte grec.

Quand existe un texte grec, nous le suivons en principe,
méme dans les cas ol il a contre lui le témoignage unanime
des versions mais od il parait préférable ou simplement
aceeptable : ainsi ch. 2, maintien de pévov, ch. 13 poveyods,

2. Les corrections faites dans K par une seconde main apportent ie
témoignage d’un texte plus ancien qui semble avoir gquelque parenté
avec celui sur lequel repose la version arménienne; mais les indices
relevés sont trop peu nombreux et trop ténus pour étre probants.
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ch. 24 adtéq (lu obvog & par les versions), ch. 37, omission de
«si» donné par les versions,

Dans les quelques chapitres transmis par deux, éven-
tuellement trois, témoins grecs en désaccord entre eux, les
versions aident & établir le texte : ainsi ch. 36 xploseag (au
lieu de xoddoews), ch. 37 Sty (au lieu de Souelac), ch. 44,
L. 1 7i¢ Bewplag adriig, 1. 4 xal dytag, 1. 4 tév Abyav, 1. 5 pévne,
1. 10 wodg Abyoug, ch. 45. 1. 2 mpooeyhs (au lieu de npogoxic),
ch. 47, 1. 2 memoxd (au lieu de memtwxde); aux ch. 30 et
31, les versions invitent & préférer le texte des mss JLKM
a celui, librement traité, du florilége pseudo-nilien.

Dans certains cas cependant le témoignage des versions
oblige soit 4 compléter le texte fourni par les sources
grecques, ainsi ch. 4 et 42, soit méme a le corriger, ainsi
ch. 22 (inversion des adjectifs Suonpéorrov et onubpundy),
ch. 32 Bovhopéveav (au lieu de Boukbpevov), ch. 33 dvayxaloc
(au lieu de pédhov éxefvou), ch. 37 rtamewdoxe (au lien de
Bovatdooag), ch. 48 tév wbopwy (au lieu de xard tov xbopoy) ;
le témoignage des versions a permis aussi de rétablir dans
leur forme originale le ch. 27, citation faite librement, au
style indirect, par Socrate, et les trois premiers chapitres
artificiellement regroupés et disposés par l'auteur du
florilege qui les a conservés (cf. ci-dessous, p. 88).

Pour les chapitres qui sont connus seulement par les
versions, le travail consistant A reconstituer le texte
original est évidemment plus délicat, d’autant, plus que les
versions sont souvent en désaccord entre elles, désaccord
qui est le plus grand quand précisément le texte grec est
disparu. Quand le désaccord portant sur certains termes
est dii seulement aux habitudes des traducteurs on peut,
en ce cas, rétablir aisément les mots grecs, par exemple

% mposevixd, ch. 18 (2 fois) :

SI Ss Ss Arm.
{primo}  les conduites la pratique les pratiques les pratiques
de la vertu des comman-
dements

(secundo) les conduites la pratique notre pratigque les pratiques

RN
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et ch. 49 :
SJ' Ss Sg Arm.
les bonnes  la pratique les pratiques les pratiques
conduites des comman-
dements

ou & npaxtixg, ch. 12 @
5 53 S: Arm.

les cuvres  les (choses) les pratiques les (choses)
de la vertu pratiques  des comman-  pratiques?

dements
ou ¥ Beohoyind], méme chapitre :
8 B 8s Arm.
la science les paroles  les paroles  les paroles
de Dieu concernant  concernant divines
Dieu la divinité
ch. 18 (2 fois) :
8 Sg 5 Arm.
{primo) la science (illisible) les paroles  les paroles
de Dieu concernant divines
la divinité
{secundo} la divinité  les paroles  les paroles  les paroles
concernant divines divines
Dieu
ch. 49 :
Si 8 S Arm.
la vision les paroles  les paroles la science
de Dieu concernant  concernant divine
Dieu la divinité

Quand il s’agit de désaccords plus importants, plusieurs
cas sont & distinguer. On ne retient pas le témoignage
d’une version quand elle est seule contre les trois autres; le
plus souvent, en effet, il s’agit, de la part du traducteur, de

3. Mot différent de celui que l'on a au ch, 49; le traducteur
arménien, en effet, traduit mpowetiede tantot par gnpdbulwl, tantdt par
wpgfehwui : sur l'inconstance du vocabulaire chez ce traducteur,
voir ci-dessus, p. 72.
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simples additions, amplifications, voire gloses, fréquentes
dans S, mais dont §; n'est pas exempt (cf. ci-dessus,
p. 68); rarement de véritables variantes portant sur un
mot (par ex., ch, 28, «désobéissance» dans Sg). Quand deux
versions sont en désaccord avec les deux autres, il a été
tenu compte, pour choisir entre les deux groupes, de cas
analogues ol le texte grec permettait de constater le méme
groupement des versions et la plus grande fidélité de deux
d’entre elles; ainsi, ch. 22, 6 piv... 6 3¢ est rendu
littéralement dans S; et Arm., mais les deux termes sont
explicités dans S; «étre triste... n’8tre pas aimable envers
ceux qui s’approchent de luiv et dans S; «s’il est triste...
s’il ne recoit pas facilement ceux qui 'interrogents; or on
reléve une explicitation analogue des termes 4 npotépe ... #
deutépa, donnés par le texte grec, aux ch. 4 et 45, dans §; et
Sz, mais leur maintien dans S; et Arm. ; aussi a-t-on gardé,
au ch. 20, les expressions «la premiére ... la deuxiéme... la
troisieme», attestées, en 'absence du texte grec, a la fois
dans S; et Arm. De méme, ch. 48, S; et Arm. seuls ont
conservé le mot «matiéres» qui se lit dans le texte grec; le
méme mot apparait, ch. 4, dans le texte grec et dans Sg et
Arm.% : cette constatation a amené 4 maintenir, ch. 35 et
49, ol le texte grec fait défaut, ce mot ¢«matiéres» donné
seulement par S; et Arm. :

ch. 35 ;
SI S‘y Sg Arm,
cela une telle cette hauteur  de telles
matiére de doctrine matiéres
ch. 49 ;
S S Sz Arm.
toutes les  les matiéres  toutes les  les matiéres
choses créatures
terrestres

4, Iei S; a bien un mot signifiant «matigre», AT AN {sing.), mais
S5 I’a remplacé par le mot el &en (pl.) qui est la transcription du mot
grec lui-méme, donc estimé plus exact.
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De méme, ch. 35, c’est I'accord des versions Sz et Arm.,
dont la valeur est ainsi éprouvée, qui a permis d'établir les
termes «éthique» et «doctriness, mis en paralléle, ¢f. ci-
dessous, p. 154.

Dans certains cas ou il y a divergence entre tous les
traducteurs, l'option a été faite en faveur du texte fourni
par une seule version, en 'occurrence Sy, dont la valeur
comme révision d’'une traduction antérieure est. prouvée,
dans la majorité des cas, par la confrontation avec e texte
grec (voir notamment le ch. 50, que cette version est la
seule 4 avoir correctement compris et traduit, comme le
montre le texte grec conservé); ainsi ch. 49 « vers la Cause
premiére» (cf. ci-dessous, p. 190), ch. 14, «les vases» (cf. ci-
dessous, p. 109), ch. 18 «si celle-ci est vue simplement ou si
elle est vue dans |'Unité» (cf. ci-dessous, p. 117).

Parfois les discordances entre les versions peuvent étre
résolues, serble-t-il, par 'hypothése d’un méme mot grec
diversement compris : ainsi euvtérew au ch. 11 (cf. ci-
dessous, p. 104, Avanl d’élre devenu parfail), ywpelv au
ch. 16 (cf. ci-dessous, p. 114, Tu embrasses loules choses),
unplov au ch. 25 (cf. ci-dessous, p. 130-131, Ces doux rayons
de miel). Enfin le choix entre les variantes fournies par les
différentes versions a été parfois dicté par des rapproche-
ments avec des textes paralléles existant dans d'autres
livres d'Evagre, par ex. ch. 43, «contemplation», fewpta,
donné par S; est confirmé par un texte parailéle des
Scholies aux Psaumes (cf. ci-dessous, p.172), ch. 28,
«causes», alrlar, fourni par Sz, en face de S; «formes», S;
«principes», Arm. ¢sortes», a été préféré, car c’est le terme
que I'on trouve dans des textes paraliéles de Pallade et de
Maxime (cf. ci-dessous, p. 138); il a paru, en outre, le
mieux approprié au contexte. Il faut en effet reconnaitre
que, dans de nombreux cas, I'argument de critique interne
a, joint aux autres, joué un rdle pour 1'établissement du
texte, compte tenu du contexte immédiat du chapitre ou
du contexte plus général de la pensée et de la terminologie
évagriennes, voire du style d’Evagre, qui vise & la
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concision, mais que les traducteurs ont eu tendance, a des
degrés divers, a délayer. On ne peut dissimuler non plus
qu'en plusieurs endroits la traduction proposée reste
conjecturale, surtout dans les passages, voire les chapitres,
les plus difficiles, notamment le ch. 14, ou les divergences
entre les versions atteignent une telle ampleur que la
reconstitution du texte original, en 'absence de témoins
grecs, demeure aléatoire.

La traduction proposée, fondée sur I'ensemble des
témoins du texte, repose, pour les chapitres dont le texte
grec a disparu, sur un travail préalable de rétroversion en
grec; mais nous avons renoncé i publier cette rétrover-
sion : P'exemple malheureux de Frankenberg, dont la
rétroversion n’est cependant pas sans mérite, car faite par
un bon connaisseur, non seulement du grec et du syriaque,
mais aussi de la langue d’Evagre, nous a invités a la
prudence ; nous n’avons pas voulu donner le change en
mélant au texte d’Evagre un texte grec de notre cru et
risquer de voir par la suite Evagre cité dans un texte qui
ne serait pas de lui. On ne trouvera donc un texte grec,
critiquement établi, que pour les chapitres conservés dans
la langue originale ; pour les autres, seule est donnée une
traduction francaise, Cette traduction se veut lisible, mais
aussi littérale que possible; nous avons, en particulier,
comme pour le Trailé pralique, conservé le vocabulaire
technique d’Evagre, au risque de donner a certains mots
frangais un sens conventionnel (par ex. « pratique», ¢ physi-
que», «théologien, «sciencen, «raisons», etc., outre le mot
«gnostique» lui-méme), que Pon trouvera expliqué dans le
commentaire.

La division et la numérotation des chapitres, de 1 a 50,
que nous avons adoptées sont, pensons-nous, conformes &
celles du texte original, ou le Gnostique se présente comme
un traité autonome; ce sont celles que donnent & la fois,
indépendamment P'une de I’autre, les versions S; et Sg;
confirmation en est apportée, d’autre part, par un témoin
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grec, le ms. K qui, dans une addition marginale, donne le
texte du chapitre 36 avec son numéro, correspondant
précisément a celui que porte ce chapitre dans les versions
susdites®. Cette numérotation différe de celle de I'édition
de Frankenberg, qui a cours jusqu'a présent et qui
reproduit celle du manuscrit de la version Sy utilisé par cet
éditeur : 'Add. 14578 de la British Library, ol les chapi-
tres sont numérotés de 104 3 161, le Groslique faisant suite,
dans cette version, au TP%; cette numérotation (parfois
méme la division) des chapitres varie selon les manuscrits
de S;, car elle dépend de celle, elle-méme variable, des
chapitres du TP; parmi ces manuscrits, l'un d’eux
cependant offre une exception remarquable, I'Add. 14581,
qui donne le texte du Gnosligue avec une numeérotation
autonome et une division des chapitres conforme & celle de
557 : peut-étre a-t-on dans ce manuscrit, qui se recomman-
de par son ancienneté, la preuve que telle était aussi, a
Porigine, la disposition de ce texte dans la version S; elle-
méme. Quant 3 la version arménienne, rappelons qu’elle ne
comporte ni numérotation ni méme division des chapitres.

Situons, en guise de conclusion et moyennant de brefs
rappels, 1a présente édition du Gnoslique par rapport aux
éditions précédentes. La premiére en date est celle de la
version arménienne, publiée en 1907 par Sarghisian (cf. ci-

5. Cf..ci-dessus, p. 45. La numérotation donnée par ailleurs dans
les mss JLKM est, non pas la numérotation originale, mais celle qui
est donnée par Vexcerpteur (cf. ci-dessus, p. 43-46).

6. Cf. ci-dessus, p. 54, On trouvera a la fin du livre, en appendice,
une table des correspondances entre les numéros de Frankenberg et
ceux de la présente édition (p. 19b),

7. Cf. ci-dessus, p. 53-54, et voir p. 57 le stermma qui fait paraitre
la parenté étroite existant entre ce manuscrit et la version Ss. La
numérotation de ce manuscrit va, en réalité, de 2 & 50, le ne 1 étant
donné au dernier chapitre du TP, mais cette erreur initiale est ensuite
corrigée par le fait que les ch. 19 et 20 sont mis sous un méme
numéro.
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dessus, p. 21, n. 14); cette édition, malgré la présence d'un
apparat, ne peut é&tre considérée comme une édition
critique, laquelle devrait étre fondée sur un inventaire et
un classement de tous les manuscrits (Sarghisian dénom-
brait déja une quarantaine de manuscrits arméniens
d’Evagre, cf. p. 177 de son Introduction); nous proposons,
dans le Commentaire, un certain nombre de corrections,
parmi d’autres, & faire au texte édité®; de plus, cette
édition, dépourvue de traduction, n'a guére fait connaitre
le livre d’Evagre en dehors du cercle étroit des arméni-
sants. Le Gnostique a été connu surtout grace & 1'édition
publiée en 1912 par Frankenberg, qui a édité le texte d’une
version syriaque en l'accompagnant d’une rétroversion
grecque {cf. ci-dessus, p. 54, n. 8) : c'est 4 cette édition
qu’il a été fait, jusqu'a présent, référence, le texte
d’Evagre étant cité, le plus souvent, d’aprés la rétrover-
sion; celle-ei malheureusement repose sur une version,
notre version S;, qui n'est pas rigoureusement fidéle au
texte original; en outre, le choix du ms. Add. 14578, dont
elle reproduit le texte, n'a lui-méme pas été heureux (3 ne
prendre qu'un manuscrit, il edt mieux valu choisir 'Add,
145811), car il est, et parfois lui seul, fautif sur plusieurs
points; on trouvera dans le Commentaire un certain
nombre de corrections suggérées par la collation des autres
manuscrits®. La présente édition utilise, outre ces deux

8. Ch. 7, ci-dessous, p. 98, L’'inslrumen! de son dme; ch. 13, ci-
dessous, p. 108, Personne ne wverra le Seigneur ch. 20, ci-dessous,
p. 121, En premier ... en second ... en lroisiéme lieu ; ch. 22, ci-dessous,
p. 124, Ni sombre ni d’un abord difficile; ch. 23, ci-dessous, p. 125;
ch. 41, ci-dessous, p. 167, Ou une différence ou une espéce; ch. 42
(apparat), ci-dessous, p. 170, Comme n’existant pas; ch. 45, ci-dessous,
p. 180, De plus; ch. 49, ci-dessous, p, 190, Vers la Cause premiére.
D’autres corrections seraient A faire et des lacunes & combler.
Certaines sont signalées par HausHeRR, Les versions, p. 102-107.

9. Ch. 17, ci-dessous, p. 116, El surloul; ch. 24, ci-dessous, p. 127,
L’enceinle sacrée; ch, 25, ci-dessous, p. 131, Ces doux rayons de miel ;
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versions précédemment éditées, deux autres versions
syriagues, inédites : une seconde, dont Muyldermans avait
déja fait connaitre, en 1952, quelques chapitres (cf. ci-
dessus, p. 60, n. 30), et une troisiéme, qui est passée
jusqu’a présent inaper¢ue et qui, étant une révision de la
premiére, offre de meilleures garanties (cf. ci-dessus, p. 58-
60 et p. 69). Et surtout elle utilise tous les fragments grecs
identifiés A ce jour : & ceux qui étaient déja connus, dus 2
des citations d’auteurs, notammeni Socrate, ou de flerilé-
ges, en sont ajoutés de nouveaux, découverts dans des
recueils d’extraits, qui font plus qu’en doubler le nombre
et procurent le texte complet de dix-sept nouveaux
chapitres et un second texte pour trois autres {cf. ci-dessus,
p- 43-46). Ainsi pouvons-nous donner un texte grec,
critiquement établi, pour trente chapitres sur cinquante.

ch. 30, ci-dessous, p. 145, Dil-on; ch. 42, lacune a compléter, ci-
dessous, p. 170, Ce qui exisle; ch. 44, ci-dessous, p. 176, Recevoir du
premier culfivaleur les semences. Le stemma donnant le classement des
manuscrits de la version 8;, ci-dessus, p. B7, pourrait aider éventuelle-
ment a une nouvelle édition de cette version.

TEXTE, TRADUCTION
ET
COMMENTAIRE




Hausherr
Oecumenius
Palamas

Ps.-Nilus
Socrates

Sigles et abréviations
utilisés dans Papparat critique

Alhous Vatopedinus 57, s. X1u-xiv.

Vindobonensis theologicus graecus 274, 5. x1v,

Ozoniensis Bodleianus Canonicianus graecus I6,
$. XII-XIV.

Oxoniensis Bodleianus Baroccianus 81, 5. Xv.

Parisinus graecus 2748, s. x1v.

Ambrosianus C 178 inf. (gr. 873}, a. 1324,

Mosquensis Bibl. Syn. 439, s. xv1.

Evacre, Ezhorlation aux meines.

HausueRR, Nouveaux fragmenls.

OEcUMENIUS, Commeniaire sur ' Apocalypse.

GREGOIRE PavLamas, Défense des sainls hésy-
chasfes.

NiL, Sur les huil pensées de malice.

SoCRATE, Hisloire ecclésiastique, 111, 7 et 1V, 23.

Sigles des versions

Version arménienne.

Version syriaque commune.

Seconde version syriaque

Troisiéme version syriaque, révision de S;.
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IMpexrivol Adyoue vohosouer mpaxtinods, YvwoTikel 38
Bovroy YVeRoTIRA.

Titulus. Adest apud Socratem
1. Adest in Mosq.

1 post Ilpaxmixol add. ofv cod.

Titre. Sur ce titre, voir, ci-dessus, p. 19-20.

1. Dans le texte grec, ce 1* chapitre est placé aprés les
ch. 2 et 3, comme la conclusion d'un syllogisme, d'on
I'addition de ofv: «Donc les pratiques...» En réalitée il
s’agit d’un pseudo-syllogisme et surtout le témoignage
unanime des versions s’oppose & un tel regroupement et
oblige 4 mettre en téte ce chapitre, qui fait transition entre
le Traité pralique et le Gnostique, ¢f. Introd., p. 47.

Les praliques : Frankenberg et la plupart des manuserits
de S; (sauf BL Add. 14581) ont «Les gnostiques et les pra-
tiques» (vet» est omis dans BL Add. 14579, 18817 et 12167),
le terme «les gnostiques» {mis au pluriel pour accord)

LE GNOSTIQUE
ouU

A CELUI QU1 EST DEVENU DIGNE DE LA SCIENCE

1

Les pratiques comprendront les raisons praliques, mais
les choses gnosliques, les gnosiigues les verroni.

provenant probablement du titre (ef. Introd., p. 20-21);
8z, S3 et Arm. sont en accord avec le texte grec.

Les raisons pratiques... les choses gnosfiques : Arm.
inverse les termes.

Les choses gnosliques, les gnostiques les verroni : toutes les
versions ont cette disposition en chiasme, ce qui peut
inviter & corriger le texte grec ainsi : yvworixd 3¢ Sdovron
YveoTixot.

L'opposition et la distinction entre les pratiques et les
gnostiques est fréquente chez Evagre, par exemple KG V,
65 : «Le pratique est Partisan de la séparation, le
gnostique I'auxiliaire de la sagesse», Skemmata 32-33 : «Le
gnostique est un salarié a la journée; le pratique est un
salarié qui attend son salaire» (cf. ibid. 38-39), Moines 121 :
«Le gnostique et le pratique se sont rencontrés : au milieu
d’eux se tient le Seigneurs (paraphrase de Prov. 22,2).

Comprendront ...verront : la pointe du chapitre est dans
Vopposition entre ces deux verbes. Le gnostique est
essentiellement un voyant, un contemplatif, Gcwprrinde,
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<p>

Hpaxrinde pév oty 6 10 mabyrndy pépoc i Yuyiis
ubvov dmabic xextnuévoc.

<y>

Pvwotixde 88 6 &Adg pdv Abyov éméywv Tolg dxabdpro,
pwtdg 88 Toic nabapoict.

2. Adest in Mosq.
3. Adest in Mosq.

terme qui souvent chez BEvagre est opposé & mpaxtxds.
Comparer Skemmala 20 : «Quand l'intellect est dans la
pratique, il est dans les concepts {&v ol vofuacw) de ce
monde ; mais quand it est dans la science (3v yvases), il vit
dans la contemplation (&v Bewpia) .

Les raisons pratiques : «rajsons» est une traduction
conventionnelle du terme logoi; pour le sens de ce terme
technique, fréquent chez Evagre, voir Introd., p.29.
Comparer 'expression «les raisons de la pratiques, in Ps.
118, 159 (Pitra, II1, p. 308) et in Ps. 126, 2 (PG 12,
1644 B).

2. Seulement : pévov, bien qu’absent de toutes les
versions, doit &tre maintenu, car il exprime une nuance
importante : la pratique vise seulement 4 acquérir F'impas-
sibilité, que l'entrée dans la vie gnostique suppose acquise
{voir Introd., p. 24}, L’activité du pratique s'exerce done
seulement sur lui-méme, tandis que celle du gnostique
s'exercera 4 l'égard des autres, comme le montre le
chapitre suivant.

CHAPITRES 2-3 91

2

Le pralique, c’est celui qui a seulement acquis impassi-
bilité de la parlie passionnée de son dme,

3

Le gnostique, c’est celui qui joue le role du sel pour les
impurs el de la lumiére pour les purs®.

a. Cf. Matth. 5, 13-14

Avec cette définition du pratique, comparer celle de la
pratique dans TP 78 : «La pratique est la méthode
spirituelle qui purifie la partie passionnée de 'ame». Pour
le sens technique des termes mpaxtindg, mporueh, rendus
conventionnellement en frangais par «pratique»s, voir
I'Introduction au Traité pratique, p. 38-63, et pour l'ex-
pression «la partie passionnée de I'dmes, voir ibid., p. 105,
Le pratique est normalement celui gui s’exerce dans la
pratique, mais c’est aussi chez Evagre, spécialement ici,
celui qui est parvenu au terme de la pratique, ¢’est-a-dire
I'impassibilité, du moins a la «petite impassibilité» (voir
Introd., p. 26-27).

3. La parole que Jésus adresse & ses disciples : « Vous
étes le sel de la terre... Vous étes la lumiére du monde,
était, selon IneNkE (Adv. Haer. 1, vi, |, éd. Rousseau-
Doutreleau, SC 264, p. 90-91), appliquée par les gnostiques
valentiniens aux «pneumatiques»; de méme par CLEMENT
D'ALEXANDRIE aux «élus», les gnostiques, distincts des
simples fideles (Quis dives 36, &d. Stahlin, GCS 17, p. 183).
Evagre est, semble-t-il, le premier a distinguer, chez le
gnostique, entre le role du sel et celui de la lumiére.

[E—
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"H pév EEawbey fuiv ovpbalvouce yvidoig, Sk téiv Adyay
Orodeivbey metpdtar The Ghag: ¥ 8% dx Oeol ydpirog
Eyywopévy, oadtodel 1§ Swvoly maploTnor Td mpdypera, wpde
& Brdmesv & volig, Todg aldrdv héyoug mpootetor® dvtixeitar 32
1§ pév mporépa <9 mhdvy: 1) 3 Beurépa > dpyd wal Oupde -

<wai & Tobtorg mapaxoroulolbvra >,

4. Adest in JLKM

1 tév Abywv & wdv Adyov K || 3 adrodel : adradd J || b # whdvy - <f 82
Seutépy ¢ versionibus restituimus : om, JLKM || 6 post Bupég add. =j 88
Ssutépa L2 1§ 8t Jeurépy xeveBoflu xal Smepmpavie M || xel t& tottow
mapexorovfolivia e versionibus restituimus : om. JLKM

Le symbole de la lumiére, appliqué au gnostique, est
fréquent chez Evagre; voir, par exemple, KG V, 15:
«L’intellect qui s’est dépouillé des passions devient tout
entier comme la lumiére, parce qu’il est éclairé par la
contemplation des &tres» (¢f. CLEMENT D'ALEXANDRIE :
«Le gnostique veut étre tout entier lumiére», Str. VII, xu1,
79, b, éd. Stahlin, GCS 17, p. b6, 29), in Ps. 89, 17 : «L.a
science de Dieu est lumiére (Aaumpbryg, qui est le mot du
psaume) et ceux qui y participent sont appelés lumiéres»
(PG 12, 1552 A). Le gnostique sera essentiellement un
enseignant, un guide : il enseignera aux uns la pratique,
comment, se purifier des passions, aux autres, ceux qui ont
acquis la pureté requise, les doctrines de la gnose. C'est la
tout I'objet du livre (cf. Introd., p. 26).

4. Comme en témoignent toutes les versions, le texte
grec comporte & la fin du chapitre deux lacunes. La
premiére, survenue par suite d’homoiotéleuton, a été
pergue par un lecteur de L et par le copiste de M, qui a
cherché a la combler au moyen de termes évagriens («vaine

CHAPITRE 4 93

4

La science qui nous arrive de Pexiérieur 3'efforce de
faire connaiilre les maliéres par Pinlermédiaire des
raisons; mais celle qui vienl en nous de la grdce de Dieu
présenite direclemeni les objels & Pesprif, ef, en les
regardant, P inlellect accueille leurs raisons. A la premiére
s'oppose < Perreur, & la seconde > la colére el Utrascibi-
lité < ef ce qui les suif > .

gloire et orgueil»), mais inadaptés ici. Le texte de la
seconde est restitué d’aprés les versions §;, Sy et Arm. et a
l'aide d’un terme familier 4 Evagre (par ex. TP 11, 9; 14,
5); on pourrail aussi penser, suivant Sp; «ce qui nait
d'etlesn, & xal t& & tobrwv yewdpeva (cf. texte de Pensées,
cité ci-aprés).

La science qui nous arrive de Pexlérieur, expression assez
fréquente chez Evagre pour désigner la science profane, cf.
Ex e EEwbev coplag, in Ps. 118, 85 (PG 12, 1604 A), Lellre
sur la Trinité (2, 6, éd. Courtonne, p. 23), cf. ATHANASE,
Vie &’ Anloine 93 (PG 26, 973 B).

Raisons : pour le sens de ce terme technique, voir
Introd., p. 29.

La colére el Pirascibilité : la colére est, pour Evagre, le
principal obstacle & la contemplation, voir le chapitre
suivant, avec les notes,

Et ce qui les suil, formule explicitée dans Pensées,
Muyldermans, p. 53, 24-26 : «... Qu’il maitrise son irascibi-
lité et se meite en garde contre les pensées qui naissent
d'elle (rolg &x todtou yewwpévoug), & savoir celles qui
surviennent sous l'effet du soupgon, de la haine et du
ressentiment et qui, plus que tout, aveuglent Pinteliect».

L’opposition entre la science profane et la contempla-
tion spirituelle qui vient de Dieu apparait ailleurs chez
Evagre, voir, par exemple, Priére 63, KG 1V, 90, VI, 22 et
Leltres 62 (Frankenberg, p.610); on la retrouvera ci-
dessous, au ch. 45.




94 LE GNOSTIQUE

< g >
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5. Adest in JLKM

1 d8omorolio : dBowmopoliory KM || 3 mepévy @ mepivy JL || 3-4 Tode
touroli dpbiadpods @ Tobg deBarpole alvol J

S. Ici commence une série de sept chapitres sur les
vertus auxquelles doit s'attacher le gnostique. Evagre
insiste particuliérement sur les dangers que présente la
colére pour le gnostique (c¢f. Introd., p. 27-28).

La mailrise de la colére, &opynotla (litt. la non-colére),
vocable d’origine aristotélicienne et stoicienne, présent
dans la Vie d’Anioine (17, PG 26, 869 B). Cetle vertu, pour
Evagre, s'identifie 4 la douceur (mpafiyc), définie comme
«ataraxie de la partie irascible» {tn Ps. 131, 1, PG 12,
1649 C) et proche elle-méme de la charité (cf. TP 38 et la
note ad loc.), vertu par excellence du gnostique. Dans sa
lettre 27, Evagre dit de la douceur qu’'elle est «la mére de
la science» (Frankenberg, p. 582, 31-32).

Qui se créve les yeuxr avec une poinle de fer : méme
comparaison dans Pensées (Muyldermans, p. 54, 4-6) : les
moines qui se laissent aller a la colére sont comme celui qui

CHAPITRE 5 95

5

Toutes les verlus fraient la roule au gnostique, mais
plus que loutes la mailrise de la colére. Celui, en effel, qui
a louché @ la science et qui se laisse aller facilement a la
colére est semblable & quelqu’un qui se créve les yeux avec
une poinie de fer.

as’est crevé les yeux avec une pointe» (mepbvy Tobg
dpBarpods Bwoaey, cf. expression analogue, avec le méme
verbe, dans Moines 109). Comparaison analogue dans
Priére 64 : «Celui qui se met en colére ... est semblable a
celui qui veut avoir une vue pergante et qui se brouille les
yeuxs. Que la colére aveugle I'intellect et fait obstacle a la
contemplation est une idée fréquemment exprimée par
Evagre, of. KG IV, 38;V,27; VI, 63; Huil esprils 9; in Ps.
6, 8 (PG 12, 1176 C); 30, 10 (ibid. 1301 A), etc. En
conséquence, la colére rend le gnostique inapte & l'ensei-
gnement, cf. ci-dessous, ch. 10.

Le gnostique est particuliérement exposé & la colére
dans son activité d’enseignement : «Ne te laisse pas
emporter par la colére contre un disciple qui a failli, car il
n'est pas bon de te blesser toi-méme avant de guérir
quelqu'un d’autre; mais patiemment raméne-le vers le
bien. Et en effet le médecin, certes, soigne la maladie, mais
il ne s'irrite pas contre celui qui est torabé malade
involontairement. Quand le médecin incise, il fait cela sans
colére : que le maitre qui réprimande ne méle pas
d’irritation a sa réprimande» (Mailres ef disciples, p. 78,
30-35).
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"AcpaiilécBe 82 &v tolc ocuyratabboesv & yvworbs,
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6. Adest in Mosq.

I & om, Hausherr || 2 adcdv ; adrd cod.

6. Si le gnostique ne doit pas se laisser emporter par la
colére, il ne doit pas non plus (opposition marquée par 3£)
se laisser aller 4 une indulgence excessive.

Condescendance, ouyxatdbacis. Le mot désigne d'ordinai-
re la condescendance de Dieu 4 I’égard des hommes ; ici il
s'agit de la condescendance, de I'indulgence (c¢f. Arm, «le
fait de pardonner et le fait de condescendre»), du gnostique
4 I'égard de ceux dont il a la charge. L.a condescendance
est normalement recommandée au maitre, cf. Apophlheg-
mala Patrum, Antoine 13 : apologue de 'arc tendu dont la
legon est : «Il faut donc, de temps en iemps, &tre
condescendant (cuyxatabaivery) pour les fréres» (PG 65,
79 A ; sur la condescendance a I'égard des fréres, voir aussi
Joseph de Panepho, 1, ibid. 228 B, et Serinos, 1, ibid.
417 B). Mais Evagre ne veut pas qu’elle devienne une
habitude. Il semble qu'il y ait ici une réminiscence de
CLEMENT D’ALEXANDRIE, Siremales VII, xu1, 80, 8 : « i
faut que ... le gnostique soit ferme dans la complaisance,
de peur que, 4 son insu, la complaisance ne devienne une
habitude», dopariig 32 &v cupmepipopl & yvaoTiedg uh Adby 9
oupmepipopd dukbeos yevopévn (6d. Stahlin. GCS 17, p. 57, 28-
29). Pour I’équivalence, chez Clément, entre suumepigopd et
auyxatdbasi, voir Stromates VII, 1x, 53, 3-4 : «Celui done

CHAPITRE 6 97

6

Que le gnosiique resle ferme quand il use de condescen-
dance, de peur que, & son insu, la condescendance ne
devienne pour lui une habitude; el qu’il §efforce de
pratiquer égalemenl ef conslamment toules les verius pour
que, en lui aussi, elles se suiven! les unes les aulres, car
Pintellecl est nalurellement lrahi par celle qui faiblil.

qui, 4 cause du salut du prochain, se montre condescen-
dant (suyratoBaivey) jusqu'a la complaisance (uéypr t¥ig
cuumepigopiic}...» (ibid., p. 39, 22-23), & propos de la
circoncision de Timothée par Paul, exemple de condescen-
danee (cf. ci-dessous, note au ch. 23). §;, suivi par §j,
semble avoir compris qu’il s’agit de la condescendance &
I'égard de soi-méme : «Le gnostique veillera sur sa
condescendance pour ne pas s'égarer el se plonger en lui-
méme et il s’appliquera...» (curieusement compris par
Frankenberg : «Que le gnostique veille, quand il descend
dans la palestre, 4 ne pas s’égarer en s’empressant de
réaliser...», et par Hausherr : «Que le gnostique prenne
garde, en s’embarquant, & ne pas s'égarer et faire
naufrage...», Trailé de Poraison, p.13); en outre, la
construction de AovBdve suivi d'un participe a été mal
comprise.

Praliquer ... toules les vertus : pour natopBoly, litt, «mener
4 bien», vocable stoicien, voir la note & TP 14,

Se suiveni les unes les aulres, dvraxoroubéow : sur
'utilisation que fait Evagre du théme stoicien de
I'enchainement (dxokoudix) des vertus, voir SC 179, p. b3-
55.

En lui aussi : V'expression manque dans S; et Sy, mais
figure dans Arm. comme dans le grec (S; a seulement «en
lui»). Le gnostique doit veiller & maintenir la chaine des
vertus en lui comme chez ses disciples ; une condescendan-
ce excessive la romprait.
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7. Deest graece

L’intellect ... trahi par celle qui faiblif : comparer
Priére 1 : «C'est la tétrade des vertus : si elles se trouvent
en plénitude et 4 égalité, Vintellect ne sera pas trahi
(mpodolioetan)s. Ce rapprochement est fait par
I. HausHERR, loe. cil., el déja Les versions, p. 108, ot sont,
discutés le texte de S; et la rétroversion de Frankenberg.

7. Le texte grec manquant, la traduction proposée est, a
quelques nuances prés, celle des versions, & 'exception de
Sz qui, 3 son habitude, traduit plus librement.

L’instrument de son dme, c¢’est-a-dire son corps ! expres-
sion d’origine aristotélicienne souvent employée par Eva-
gre, cf. KG 1, 67, 11, 80; VI, 72; Pensées 4 (1204 D); rec.
1. Muyldermans, p. 49, 3. Evagre veut dire, comme glose
8z, qu'il travaillera de ses mains, Dans Arm. sans doute
faut-il corriger gapdlki, «l'activité», en gapdf, «l'instru-
ment» de son ame.

De foules fagons, probablement ndvrewe, mal rendu ou mal
lu par les versions : Arm. «en touts, S; ¢tout», Sz «tousy»;
non traduit par S,

Faire Pauméne : §; ajoute «méme sans argents. Proba-
blement, comme plus haut, grec &enuosiv) ou ¥ieog, ce mot
désignant non seulement I'aumoéne faite au pauvre, mais
tout service rendu au prochain (par ex. le service des
malades, cf. TP 91). Ici il s’agit de la charité que le
gnostigue exercera en enseignant.

Les cing vierges. Comparer Vierge 43 : « De la vierge sans
miséricorde la lampe s'éteindra et elle ne verra pas son
époux s’avancer», et 17 : « Ne te détourne pas du pauvre a
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Le gnostique s’exercera loujours a faire Pauméne el sera
prét a éire bienfaisani. El, s’il manque d’argent, il melira
en branle Finstrument de son dme. Car, de loules fagons, il
est de sa nalure de faire Pauméne, ce donl ent mangué les
cing vierges dont les lampes se soni éleinies®.

b. Cf. Matth. 25, 1-13

Pheure de affliction et I'huile ne manquera pas dans ta
lampe». Comme l'indiquent ces textes et comme la
explicité ici Sz («il réalisera la belle ehose qui symbolique-
ment est appelée huiles), la miséricorde a pour symbole
I'’huile (symbolisme, qui prend appui sur le jeu de mots
courant Eicog/Eheov, ¢f. CLEMENT D’ALEXANDRIE, Pédago-
gue I, 62, 3, éd. Mondésert-Marrou, SC 108, p. 126). De
méme que I'huile entretient la lumiére de la lampe, de
méme la miséricorde nourrit 1a science, symbolisée par la
lumiére, ¢f. KG IV, 25 : ¢...La lumiére qui brille dans les
temples saints est le symbole de la science spirituelle,
laguelle est alimentée par I'huile du saint amour». Voir
aussi la lettre 27, ot Evagre dit de I'abstinent qui manque
de charité qu'«it est semblable & cette vierge insensée qui
fut exclue de la chambre nuptiale, parce que, I’huile lui
manquant, sa lampe s'éteignit. J'appelle lampe Vintellect
qui a été créé pour recevoir la lumiére bienheureuse, mais
qui, 4 cause de sa dureté, est déchu de la science de Dieu;
la, en effet, o0 I'huile manque, la colére domine»
(Frankenberg, p. 584). Sur le lien entre absence de colére,
ou douceur, et charité, voir ci-dessus, note au ch. 5, et sur
le lien entre charité et science, Introd., p. 28. Par une sorte
d’hypallage, I'huile en vient 4 symboliser la science elle-
méme, spécialement la science essentielle, celle dont le
Christ est «oint», cf. KG 1V, 21 et in Ps. 88, 21 (PG 12,
1549 A).

- b
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9. Adest in Exhorl.
1 post yvidorg add. ol Beal Exhorf.

8. Mise en garde contre les procés : voir aussi lettres 33
et 60, oit Evagre blame ceux qui se laissent entrainer dans
des procés par amour du gain. Mais ici il s'agit plus
spécialement du gnostique, comme dans Pensées rec.
1. Muyldermans, p.53-54 : Evagre critique ceux qui,
ayant pratiqué le renoncement et désirant parvenir a la
science, «se battent souvent a coup de proceés avee leurs
proches pour de I’argent et des biens afin de les distribuer
aux pauvres»; en agissant ainsi, «ils font flamber leur
irascibilité par de I'argent pour ensuite s’appliquer a
I'éteindre avec de l'argents, c’est-a-dire en faisant
'aumoéne, et sont semblables, dit-il, 4 «quelqu’un qui se
créve les yeux avec une pointe pour y mettre un collyre».
Ce texte permet peut-étre d’établiv un lien entre ce
chapitre et le précédent. BasiLg, dans ses Grandes Régles,
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8

Il est honleuz pour le gnostique &’élre en procés, qu’tl
soit viclime ou auleur d’une injuslice : 8’il en esl viclime,
parce qu’il ne U'a pas supporlée, s’il en est Uauleur, parce
qu’il @ commis une injustice.

9

La science, quand elle est conservée, enseigne & celui qui
Pa en pariage commeni elle sera sauvegardée el ira
grandissani.

9, 2, déconseillait de méme de faire des procés 4 ceux qui,
parmi nos parents selon la chair, veuleni nous léser (PG 31,
941 D). Les papyrus fournissent de nombreux exemples de
procés dans les milieux monastiques,

Comparer CLEMENT D'ALEXANDRIE, Sfromales VII, x1v,
84, b : Saint Paul (cf. I Cor. 6, 1-8) non seulement prescrit
au gnostique de subir 'injustice (&8wmeiclu) plutdét que de
la commettre (&8usiv), mais aussi il lui enseigne 'oubli des
injures {(éd. Stahlin, GCS 17, p. 60, 20-22).

9. Le texte ci-dessus proposé est fourni par le passage
paralléle de I'Exhortation aux moines (cf. Introd., p. 51)
dont le texte a été collationné sur deux manuscrits de
UAthos, Lavra I' 40, fol. 84", et I" 93, fol. 306", lequel offre
la seule variante digne d'étre relevée, Siugpuhaybely. Mais il
est établi compte tenu des versions, dont le témoignage
unanime oblige 4 omettre tol Osob.

Quand elle esl conservée, c’est-d-dire quand le gnostique
ne la perd pas en cédant aux passions, en particulier 4 la
colére : trait qui assure le lien avec les chapitres préceé-
dents. S, suivi par Frankenberg, ne fait qu'un chapitre de
celui-ci et du précédent. De méme, semble-t-il, Arm. : «Car’
la science...».
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10. Deest graece

Commenl elle sera sauvegardée el ira grandissant : telle est
I'interprétation, ici retenue, de S; et Sz: S; a interprété
autrement : ¢ La science qui est gardée enseigne & celui qui
la posséde comment il sera gardé et il progressera»; Arm.
est équivoque comme le grec : «... comment elle-méme (ou
¢lui-méme») sera gardé(e) avec précaution et vers plus de
grandeur sera illuminé(e)s.

Le contexte de I'Exhoriation parait appuyer I'interpréta-
tion de 8; S, ici reienue : « De méme que le médecin a
I'idée du reméde pour la guérison d’une maladie, de méme
la science de Dieu...». La comparaison est fondée sur la
définition de l'impassibilité, condition de la science,
comme santé de dme (cf. TP 56 et la note ad loe.).

De ce chapitre rapprocher, ci-dessous, ch. 33 (et let-
tre 47 qui y est citée en note); KG 11, 81 : «La science,
d'une part, a engendré la science et, d’autre part, elle
engendre le gnostique constamments.

10. Les versions anciennes sont discordantes. La tra-
duction proposée suppose que le chapitre commengait par
elbe, ou ei, suivi de 'optatif, qui a été mal et diversement
compris par les traducteurs :

Arm., 8; et S; P'ont compris comme un & introduisant
une proposition conditionnelle, ce qui a amené, d’une part,
Arm. & rattacher syntaxiquement ce chapitre au préce-
dent: «...surtout si, au moment o il explique, le
gnostique se trouve pur et exempt de colére, de rancune et
de tristesse, de souffrances en lui-méme et de soucis de
Pesprit». D’autre part, Sp et S5; ont complété le chapitre en
ajoutant une proposition principale, S; : «Si, au moment

wseas
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10

Puisse le gnosligue, au momeni ot il enseigne, éire
exempl de colére, de rancune, de lrislesse, de souffrances
corporelles el de soucis!

de l'enseignement, le gnostique est exempt de colére, de
rancune, de tristesse, de souci et de souffrance du corps, il
guidera et enseignera siirement»; S; ! «5i le gnostique est
exempt, au temps de 'explication, de colére, de rancune,
de tristesse, de la maladie du corps et du souci, il
expliqueras.

S; a compris e, ou &, comme une conjonction
introduisant une proposition interrogative indirecte, ce qui
I'améne & suppléer un verbe principal au début du
chapitre : «Le gnostique considérera si, au moment ou il
explique, il est exempt de colére, de rancune et de
tristesse, des passions du corps et du soucis.

Le tour adopté par S; se retrouve dans un passage
paralléle fourni par Disciples d’Evagre, ch. 6 : ¢«Que le
gnostique s'examine pour savoir s'il lui est possible, en
pensée, d'abord de me rien faire ni dire de honteux,
deuxiémement de ne pas avoir de rancune a 'égard de qui
Pa lésé ou attristé, troisiémement de ne pas avoir de
rancune i 'égard de qui a mal parlé de nous (sic) et
quatrigmement §'il prie sans concepts ni représentationss.

Autre paralléle dans Ewxhorlalion aux moines, rec. 1.,
Muyldermans p. 202, ch. 23 : « De méme qu’une source, se
purifiant des éléments matériels qui l'entourent, répand
une eau limpide, de méme lintellect qui se purifie de la
colére, de la rancune et des soucis concernant le corps
(waBarpbpevog &md boyFic nal pwnauenlag wol ppovriloc copa-
Tix¥ig) trouve la science pure...». Ce texte paralléle permet
de restituer partiellement le vocabulaire de 'original grec
du présent chapitre.

Colére, rancune, Irislesse : sur le lien établi par Evagre
entre ces trois passions, voir TP 11 et 23.
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11. Deest graece

Souffrances corporelles : probablement é3tvas plutdt que
wéln, que pourrait suggérer S;.

Soucis : les préoccupations concernant les besoins corpo-
rels (cf. texte cité de Ezhorlation), en particulier le
vétement et la nourriture, sur quoi Evagre insiste dans
Bases 3-4 (1263 C-1255 C) et dans Pensées 5-6 (1205 C-
1208 C), ou il montre que ces soucis sont cause de colére.
Voir ci-dessous, ch, 38.

Sur 'incompatibilité entre colére et science, voir, ci-
dessus, ch. 4 et 5. lei Evagre envisage, de facon plus
concréte, le gnostique dans son enseignement, ce qui sera
I'objet des chapitres suivants,

11, Apani d’élre devenu parfail : traduction fondée sur S,
«jusqu’a ce que nous soyons plongés dans le bien» et sur S
«avant la vertu parfaites. Arm. est différent : «avant
d’enseigner», litt. «avant Pexposés, wwmdnfdfel (méme
mot que dans le chapitre précédent). S; semble avoir
compris de méme: <¢avant la  transmissions,
r(hcu.:nl.r_'z; on peut obtenir le sens de S; et S; en
vocalisant autrement ce mot et en lisant medalminala,
aperfection» (au lieu de maslmanata), forme qui parait
cependant peu attestée. Selon cette seconde interprétation,
Arm. et trés probablement S,, le chapitre concerne les
dispositions ot doit étre le gnostique au moment ot il va
enseigner, Cette double interprétation s’explique peut-étre
par un substrat grec cuvtéAex, pris, dans le premier eas, au
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11

Evite, avant d’éire devenu parfail, de renconirer beau-
coup de gens, el d’en fréquenler beaucoup, de peur que ton
intellect ne soit rempli d’imaginalions.

sens de ¢achévement», d’ol « perfection», et, dans le
second cas, au sens de «¢contribution», le mot pouvant
désigner métaphoriquement I'enseignement dont s'acquit-
te le gnostique (cf. % mupk 7ol Bidaoxddou cuvtéher,
«instruction», chez Aristide, cité dans LippEL-Scorr, 8.0.).
Selon linterprétation retenue, ce chapitre concerne,
comme les précédents (spécialement 5-8), la conduite
geénérale du gnostique : pour celui-ci reste valable un
conseil donné ailleurs par Evagre 4 ceux qui s’exercent
encore dans la vie pratique.

Renconirer beaucoup de gens : probablement ocuvruyla
moMéwv, cf. Ezhorlalion, rec. 1., Muyldermans, p. 201,
ch. 4: «Les rencontres de beaucoup de gens (ouvruyiw
moAhdv) troublent I'état tranquille» ; méme expression dans
Lellres 25, texte grec : «L’intellect ... est ravagé par des
rencontres nombreuses (Smd ouvruydiv woAAGY); voir aussi
Bases 5, 1257 A, et 7, 1257 D : «Si tu as des amis, fuis les
rencontres (suvruyles) fréquentes avec euxn.

Fréquenier : probablement suviBiers ; comme le suggérent,
toutes les versions, «habitude», «relation habituelles.

Rempli d’imaginalions : comparer Vierge 6 : « Evite les
rencontres (suvruyiou) avec les hommes, de peur qu’il n'y ait
des images {eldwla) dans ton ame et qu’elles ne soient un
obstacle pour toi au moment de la priére». Sp semble s'étre
souvenu de ce texte quand il traduit et glose : «de peur que
notre intellect ne soit rempli de leurs images et ne soit
privé (litt. «obscurci», cf. Priére 21) de la priéres. Le texte
grec du chapitre pouvait avoir, de méme, etdwix (cf. TP 23
et autres textes cités en note ad loc.), mais tout aussi bien
pavtactay {cf. TP 46, 48, 54, etc).
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12. Deest graece
13, Adest in JLKM

12. Les versions sont d’accord entre elles, sauf glose de
S, (ef. ci-dessous). _ )

Ce chapitre est le premier de ceux qui prescrivent les
précautions que doit prendre le gnostique dans son ensel-
gnement : tout n’est pas bon a dire (cf. Introd., p. 30-33?.

Pralique, physique, théologie : mpuxrinn, guowxh), Deokoytx,
les trois étapes de la vie spirituelle selon Evagre, cf. TP 1
et la note ad loc., et ci-dessus, Introd. p. 30. Ce qui les
concerne constitue tout I'enseignement du gnostique.

Dire el faire jusqu’d la morl : Myetv el npé'c-rrsw, cf. T’P
70, 3. Le gnostique ne doit pas cesser de pratiquer ce qu'il
enseigne & tous : voir TP 68 et 70 et les notes af‘férentes.

Ce qui est indifféreni : v& péoa (ce que suggérent les
versions) ou t& &Stépopx, ¢'est-a-dire, comme glose'Sg, celles
«en lesquelles il n’y a ni profit ni perte», glose qui reprend
la définition stoicienne des choses dites &8idgope, «celles qui
ne sont ni utiles ni nuisibles», DioGENE LAERCE,. VI
(Zénon), 102-103. Le gnostique doit adapter son enseigne-
ment a son auditoire, ef. Introd., p.30 et le chapitre
suivant.

CHAPITRES 12-13 107

12

Ce qui, parmi les choses qui relévent de la pralique, de la
physique ou de la théologie, esl ulile & nolre salui, cela il
convient de le dire el de le faire jusqu’a la morl. Mais ce
qui, parmi elles, est indifférent, il ne faul ni le dire ni le
faire, & cause de ceux qui se scandalisen! facilement.

13

1l convienl de parler aux moines el aux séculiers de la
conduile droile el de leur expliquer parliellement celles des
docirines concernanl la physique et la théologie «sans
lesquelles personne ne verra le Seigneure».

¢. Hébr. 12, 14

13. Auz moines : 8; Sg et Arm. ont traduit le mot
povayols par « jeunes gens» et, d'une fagon plus précise, S,
par «ceux qui sont nouvellement instruits», traduction
exacte, car le mot désigne ici, non pas le moine d’une fagon
générale, mais celui qui en est encore 4 s'exercer dans la
pratique et qui n’est pas encore devenu un gnostique ; pour
povayds opposé a yveotube, donc synonyme de mpaxtindg,
voir TP 74-75 el les notes afférentes. Le sens particulier
que prend parfois ce mot sous la plume d'Evagre apparait
dans le titre méme du TP, intitulé aussi, par Evagre lui-
méme, «Le Moine» (voir Introd. au Trailé pratigue, p. 402-
403). Le m&me couple de termes (mais en ordre inversé,
comme l'a fait ici S;) se retrouve au ch. 36, odl & govayol
correspond véoug, ce qui manifeste I'équivalence des deux
termes,

Auzx séculiers : le texte de S; {Frankenberg et tous les
manuscrits) porte «aux adolescents», faute due a la
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14. Deest graece

confusion fréquente des deux mots syriaques il
«adolescents», et i , «séculiers» (faute relevée déja
par HausHERR, Les versions, p. 101).

La conduitle droile, c’est-a-dire la pratique. Méme
expression dans in Ps. 76, 21 (Pitra, II1, P, 109). Pour le
schéma pratique, physique, théologie, voir la note au
chapitre précédent et Introd., p. 30). o

Personne ne verra le Seigneur : le choix de cette citation
s'explique par le fait que, pour Evagre, la ph},_rsique, ou
contemplation des natures créées, et la théologie condui-
sent & la vision de Dieu. Au lien du mot «Seigneur» le texte
arménien édité a curieusement cguerre»; la correction
proposée par HausHERR (ibid., p. 102} est, pour I'essentiel,
confirmée par les deux manuserits d'Erivan, qui ont
correctement «le Seigneurs.

Ce chapitre est en étroit rapport avec le ch. 36.

14. Ce chapitre, particuliérement difficile, 'a été déja
pour les traducteurs anciens, comme le prouveni les
désaccords existant entre leurs versions; en conséquence,
en I'absence de I'original grec, il est impossible d’en donner
une traduction et une interprétation qui soient pleinement
assurées. La traduction ici proposée suit, pour 'essentiel,
SS. . . -

Aux prélres seuls ... les meilleurs : le gnostique, qui doit
adapter son enseignement & chacun, réservera aux prétres,
et encore aux meilleurs d'entre eux, I'explication du sens le
plus profond des rites qu’ils accomplissent; «ceux qui
parmi eux sont les «meilleurs», peut-étre yenotéraror,
comine le suggérent S; r€an N, ¢les élusy, «F'élites, et Sy

B
|
i
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14

Aux préires seuls, a ceux qui parmi eux soni les
meilleurs, réponds, s’ils Uinterrogent, sur ce que symboli-
senl les mysiéres qui soni accomplis par eux ef qui
purifienl Phomme inlérieur, les vases qui les regoivent
désignanl la parlie passionnée de Pdme el sa pariie
ralionnelle; sur ce qu’est leur mélange inséparable, le
pouvoir de chacune d’enlre elles el Paccomplissement des
activités de chacune d’elles en vue d’un bui unique. Ef dis-
leur encore de qui est la figure celui qui les accomplil el qui
sonl ceux qui, avec lui, repoussent ceux qui foni obslacle &
une conduile pure; ef que, parmi les élres vivanis, les uns
ont la mémotire, les aulres ne Ponl pas.

iR (2 fecture incertaine), «supérieurs», «excellentss
S; «ceux qui sont zélés dans la crainte de Dieu» et Arm.
«ceux qui craignent beaucoup Dieu» font plutét penser a
feoosBéotaror. IO\ {secunds), ¢seulements, qui se lit
dans Frankenberg et Add. 14578, est absent dans les autres
manuscrits de S;.

Les mystéres ... qui purifient Phomme inlérieur (S; et S,
«notre homme intérieur»), comparer TP 100 : « Les prétres,
il faut les aimer aprés le Seigneur, eux qui nous purifient
par les saints mystéres» (et voir la note ad loc.); ces
amystéres» sont évidemment la célébration eucharistique,
dont le présent chapitre explique la signification symboli-
que.

Les vases qui les regoivent, le mot «vases», qui en grec
était probablement t& oxedy, est donné seulement par Ss,
r<irden, équivalent habituel de oxelog. Les autres ver-
sions ont substitué au signifiant le signifié : S, «les
puissances de l'dme qui regoivent ce mystérer, S; «le
récepteur et 'examinateur qui sont en nous»; Arm. est peu
clair, «le conseil (wwbuli, «I'assemblée» des fidéles?) qui
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peut recevoirs; comme on le voit, equi recoivent» est
attesté par tous : il s’agit vraisemblablement des vases
sacrés destinés & recevoir le pain et le vin. Autres textes
sur le symbolisme du pain et du vin, de la chair et du sang
du Christ, chez Evagre, voir Moines 119-120 : «Chairs du
Christ sont les vertus pratiques, et celui qui les mange
deviendra impassible ; sang du Christ, est la contemplation
des &tres, et celui qui le boit obtiendra en lui la sagesse);
comparer Letlre sur la Trinifé 4, 20-27, KG 11, 44 et in Ps,
67, 24 (Pitra 11, p. 84). o

Sa partie ralionnelle, probablement royioTicdy, distincte
de la ¢partie passionnée de 'dmen, ef. TP 84, et, sur cette
derniére, ci-dessus ch. 2, qui se décompose elle-méme en
partie irascible et partie concupiscible, ¢f. in Ps. 25, 2 (PG
12, 1273 A), cité en note sous TP 38.

Leur mélange inséparable : plutot qu’au mélange de I'eau
et du vin, dont Evagre donne ailleurs (cf. K(? v, 32) une
explication symbolique, référence est faite ici au rite par
lequel le prétre fait tomber dans le.callce (fles fragments du
pain consacré, rite dit commixiio ou immixlio, cf. §;
.__gm-\\,&au, S - 0m halvaln, ‘«mélange», ce qui
suggére en grec obppidic, ou, d'aprés S; haahax,
«union», #vaorg (sur le sens technique de ce terme, voir
L. CLUGNET, Dictionnaire grec-frangais des noms lilurgiques
dans PEglise grecque, Paris 1895, p. 48). «Leur» dans S; et
Sz (Arm. «les») est rendu par un suffixe masc. pl. par
accord avec le mot «vases» (ou Sy «récepteur et examina-
teur»), mais en réalité I'expression s'applique, par hypalla-
ge, & ce qui est contenu dans les vases. )

Le pouvoir de chacune d’enlre elles, texte de S (lltt... «fie:
chacun d'entre eux», 'accord grammatical étant fait, ici
encore, avec le mot «vases», alors qu’il s’agit ici des parties
de l'ame que les vases symbolisent). Pour «pouvoirs le
substrat grec é&tait vraisemblablement xpdvoc, que 8,
aquand une partie 'emporte sur 'autre» et, plus nette-
ment, Sy «ce qu'est la victoire, rhaay, de 'un» ont pris
au sens de «victoire». Arm. a omis ces mots ainsi que les
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suivants (jusqu'a «les activités de chacune d’ellesy), peut-
étre par suite d’'un saut du méme an méme.

L’accomplissement des aclivilés de chacune delles en vue
d’un bul unique, texte de S; Les autres versions sont
différentes : S; ¢chacune des activités accomplit un type
unique», S; «la fin de la tache qui est réalisée en accord par
euxs; Arm. a seulement «en vue de 'accomplissement de
chaque type». Cette phrase, peu claire, décrit, peut-on
penser (cf. Moines 119-120), cité ci-dessus), I'état d"impassi-
bilité, atteint par la purification de la partie passionnée de
I'ame et dans lequet chacune des parties de I'ame, agissant
selon sa nature, s’exerce en vue d'une seule fin, qui est la
contemplation, Pactivité propre de l'intellect, cf. TP 86,

De qui est la figure celui qui les accomplil : S; précise
ales prétres qui accomplissent ce mystéres, Pour «figure:
le substrat grec était probablement 1dmoc, cf. S, r{g;ac\lu;
S; et 8 ont wAR{, «mystéres, «symboles; Arm,
Iywhuly, «signe»; le prétre est la «figure» du Christ.

Ceuxr qui avec [ui repousseni: les anges, qui sont
considérés comme assistant le prétre lors de la célébration
eucharistique, cf. E. PETERSON, Le livre des anges, éd. fr.,
Paris 1954, p. 73-74.

Ceux qui font obslacle @ une conduile pure sont évidem-
ment les démons, comme le précise S; «ceux qui avec eux
chassent loin de nous les démons impurs». «Conduiten,
probablement moMtele, qui, au ch. 13, est traduit par les
mots r"inon dans S; et S et yfupp dans Arm., que ces
versions ont précisément ici; S; traduit plus librement :
«qui empéchent que nous vivions dans la pureté».
I.’expression «conduite pure» désigne, comme «conduite
droite» au chapitre précédent, la pratique, laquelle a pour
but la purification, ¢f. TP 78.

Parmi les éires vivants ... Evagre parait se souvenir ici
d’un texte d’ArisToTE, Mélaphysique A 1 980° 29 : « Parmi
les étres vivants, chez les uns de la sensation naft la
mémoire, non chez les autres», &x tH¢ alobfeewg Tolg pév tév
Cpov ol Eyylyveton pvipm, Tols & dyyiyverme. S; a supprimé
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Tvdpile xatpdv xai Bleov xad dmirydevpdrav todg Adyous
xal Tode vépovg, W Exyg éxdote Td supgpépovra padlug
Ayev,

15. Adest in JLKM
1 ot om. K || 2 cuppépovta @ odppope J

cette derniére phrase, sans doute parce qu’il I'a jugée sans
rapport avec le reste du chapitre, embarras bien compreé-
hensible ! Les autres versions sont d’accord entre elles, ce
qui permet une traduction assurée. Les mots rhaiyn de
S; et Sy et whuuniiip de Arm. traduisent certainement &
Léa; ce terme doit étre entendu ici, comme dans le texte
d’Aristote et ailleurs chez Evagre (cf. KG IV, 37), dans le
sens général de «&tres vivants» et non, comme I'a fait Arm.
(«parmi les animaux sans parole») dans le sens restreint de
«animal», opposé & «hommes, auguel cas il s'agirait des
démons qu’Evagre, & la suite d’Origéne, assimile parfois &
des animaux (par ex. KG [, 53, texte grec dans HAUSHERR,
Nouveaux fragmenis, p. 230). Sous le couvert d’'un texte
emprunté a la tradition scolaire, Evagre formule, semble-t-
il, d'une fagon énigmatique et avec référence implicite a
I Cor. 11, 24-25 (paroles de Jésus lors de V'institution de
I'Eucharistie) : « Faites cela en mémoire de moi», U'idée que
tous ne sont pas aptes & saisir, 4 «discernery (cf. ibid.,
v. 29), le sens profond du mystére eucharistique; d’'ou le
conseil de prudence donné au début du chapitre. Comparer
in Proo. 5, 11 (sch. 61, p. 152-153) : «Par les vices les
méchants usent les chairs du Christ et répandent son sang
qu'ils tiennent pour profane (xowév)».

Comparer OriGENE, Homélies sur les Nombres 1V, 3 (éd.
Baehrens, GCS 30, p. 23 ; trad. Méhat, SC 29, p. 106-107) :
«Si quelqu’un est véritablement un prétre, & qui ont été
confiés les vases saerés, c’est-a-dire les secrets des mystéres
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Apprends & connailre les raisons el les lois des
circonslaneces, des genres de vie el des occupalions, pour
que fu puisses facilement dire & chacun ce qui lui est ulile.

de la sagesse, qu’il apprenne d’aprés cela (cf. Nombr. 4, b-
18) et qu'il observe comment il faut les garder sous le voile
de la conscience et ne pas les produire facilement au
peuple ... Car il n’est accordé qu’aux fils d’Aaron, ¢’est-a-
dire aux prétres, de voir 4 nu et dévoilée I'arche du
Témoignage ...».

15. De fagon assez étonnante, S; et S; se sont mépris sur
la syntaxe, pourtant simple, de la premiére proposition : S;
«Apprends & connaitre le temps des paroles et des actions
et des loisy (Add. 12175 «et les lois», Add. 14578 = Franken-
berg «des actions des lois»), Sz « Connais les définitions des
lois, des temps, des paroles, des genres de vie et des
activités». S; a corrigé S; en le rendant conforme au texte
grec. Arm. a respecté exactement non seulement la
syntaxe, mais aussi I'ordre des mots du texte grec.

Facilement : ce mot est omis dans toutes les versions,
sauf S;.

Ce qui luf est ulile : les versions syriaques semblent avoir
lu t& oupgépovra, mais Arm. & chpgopa.

Pour s’adapter 4 son auditoire, le gnostique doit
connaftre et tenir compte des situations concrétes de
chacun; il doit en avoir une connaissance non seulement
emPirique, mais raisonnée, par le moyen des logoi ou
«raisons».

Le couple Ayocfvbuoc est stoicien, cf. von Arnim, SVF
IV, p. 100

Comparer GREGOIRE DE Nazianzg, Discours 11, 18 (&d.
Bernardi, SC 247, p. 114-115) : «Le médecin observera les
lieux, les circonstances (woupolic), les dges, les moments et
les autres choses de ce genre ...», afin de donner a chacun le
remeéde qui convient; ainsi en sera-t-il du médecin des
dmes, ce qu’'est le gnostique (cf. ch. 33).
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16. Deest graece
17. Deest graece

16. La matiére, probablement iy Sinv ou &g fAug : mot
commun a toutes les versions (Arm. a le pluriel), sauf S;
qui, s'inspirant peut-étre du ch. 19 ci-dessous, glose ainsi le
texte : «les témoignages tirés des livres et la science des
choses du monde».

Ce qui es! dit : dans I'Ecriture, t& Xeybpevov (ou &
Aeybpeva), cf. OrIGENE, Des principes 111, 1, 11 : «It faut
étre attentif 4 'habitude et au sens de ce qui est dit (tol
Aeyopévou)». Premier chapitre concernant l'exégése. Sp a
mal compris : «l'explication des choses qui sont enseignées
aux disciples».

Tu embrasses foules choses: S; S; «que Le suffisent
(o) toutes les choses», Sp «que nous suffise la vision des
choses créées», Arm. ebeaucoup réfléchir ({wdupk;} sur
toutes les choses». L’original grec avaii probablement
ndvte yopelv, mal interprété par les traducteurs syriaques,
qui ont pris mévte pour le sujet. Pour cet emploi de ywpsiv
chez vagre (fréquent aussi chez Origéne, voir
H. CrouziL, Origéne el la connaissance myslique, Paris
1961, p.392-393) voir par exemple in Prov. 23, 1-3
(sch. 250, p. 346-347) : «car tous ne sont pas capables de
comprendre {od y&p mhvreg yopolot) le sens mystique de
I’Ecriture ».

Méme si une parlie Iéchappe : développement parénéti-
que chez Sz : ¢Si nous échappe un peu de la science des
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Il faul que lu aies la matiére pour Pexplicalion de ce qui
est dil, el que tu embrasses loules choses, méme si une
partie Véchappe; c’est le propre de Pange, en effef, que rien
ne lui échappe de ce qui est sur la lerre.

17

Il faul aussi connailre les définilions des choses, surlout
celles des verlus el des vices; c’esl la, en effel, ln source de
la science el de Uignorance, du royaume des cieux el du
tourment.

natures et qu'il nous soit difficile de 1'atteindre, ne nous
attristons pas!»

De ce qui est sur la ferre, c'est-d-dire Pensemble des
natures créées, objet de la conternplation naturelle que
seuls les anges (et de rares hommes} possédent véritable-
ment, cf. KG 1, 23, et voir ci-dessous, ch. 40,

17. Accord général des versions, pour ce chapitre, a
Pexception de S; qui, aprés la premiére phrase, insére une
curieuse glose inspirée de Feel. 3, 1, lui-méme glosé : « Pour
chaque chose, en effet, voici qu'il y a un temps, des
mesures et des définitions».

Les définitions : ce chapitre fait suite aux ch. 15 et 16 et
concerne, comme eux, la matiére d enseigner, spéciale-
ment, ici, les définitions des vertus et des vices, ce a quoi
Evagre s’est lui-mame beaucoup attaché dans plusieurs de
ses livres (TP, Huit Esprils, Vices opposés aux verfus, etc.).
Les définitions, of 8pot, furent un sujet de prédilection
d'abord dans I'’Académie (cf. les Définitions mises sous le
nom de Platon), puis chez les stoiciens, ¢f. DiogENE
Lagrce VI, 7 (Chrysippe).
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18. Deest graece

Ei surloul . dans le texte de Frankenberg, au lieu de
o rdu Mo, «exactement s, il faut lire Bare™ia duo, inscrit
dans la marge de I’Add. 14578, manuscrit utilisé par cet
éditeur, et donné par tous les autres manuscrits de S;, ainsi
que par S; el S;; de méme Arm.

La source : S; et S; ont «la source et le principes, ce qui
évoque I'expression mnyn xel &py#h usuelle depuis PraTon
{(Phédre 245 C); mais Arm. (¢les sources») et Sp («les
causes») n'ont que le premier terme.

De la science ef de Pignorance : la corrélation existant
entre la vertu et la science, le vice et 'ignorance, lesquelles
conduisent respectivement au ¢royaume des cieux» et au
«tourment» (S; et S;; Arm. «supplices infermaux»; S;
«chatiment») est une idée maitresse de la pensée d'Evagre,
souvent exprimeée, cf. in Ps, 138, 11 (PG 12, 1661 B) : « De
méme que nous avons acquis l'ignorance par la malice, de
méme nous avoens recu la science par la vertu»; voir aussi
in Ps. 88, 49 (ibid. 1549 C); 117, 19-20 (ibid. 1581 D);
120,8 (ibid. 1632 C); KG 1, 44, 46, etc.

18, Premier d'une série de chapitres (18-21) concernant
Pexégése de 1'Ecriture.

Passages allégoriques ... passages {illéraux : S; «les allégo-
ries des mystéres et les (choses) simples», S; «les allégories
et les sujets des livres, ceux qui sont dits en symbole et
ceux qui sont connus ouvertement et de fagon simpley,
Arm. «les questions, celles qui sont simples et celles qui
sont de controverse», Sy en grande partie illisible. Texte
grec probable <& dhinyopelpeve ... T& &mAd.
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18

il faul chercher & savoir, au sujel des passages
allégoriques el des passages lilléraux, s’ils reléveni de la
pratique ou de la physique ou de la théologie. §ils relévent
de la pratique, il faut examiner §'ils lraitenl de Pirascibili-
lé el de ce qui nail d’elle, ou bien de la concupiscence el de
ce qui la suil, ou bien de Iinlellecl el de ses mouvemenis.
S’ils relevent de la physique, il faul voir §ils foni
connailre quelqu’une des doclrines concernani la nalure, el
laquelle. El si ¢’esl un passage allégorique concernant la
théologie, il faul aulant qu’il esl possible examiner §il
informe sur la Trinilé el si celle-ci esl vue simplement ou
si elle est vue dans PUnité. Mais si ce n’esi rien de cela,
c’est une confemplalion simple, ou bien il faif connailre
une prophélie.

Pratique ... physique ... théologie : sur ce schéma, appli-
qué ici 4 l'exégése, voir les notes aux ch, 12 et 13 et
Introd., p. 30.

Irascibililé ... concupiscence ... inlellecl, oy, EnBupnti-
uby, volic (ou Aoyismndy), les trois parties de Uame, cf. note
au ch. 14.

Ce qui nail delle ... ce qui la suil : voir la note au ch. 4.

Ses mouvemenls : sur les mouvements (uvhoec) de
Uintellect, voir TP, ch. 48 et 51 et les notes afférentes.

Doctrines : Sy Zaalaon, Arm. {puwdwh, mots qui, au
ch. 13, traduisent 8éype; voir aussi ch. 35, olt ces mémes
termes se retrouvent, en ce méme sens, dans ces versions et
dans §;. Iei S «au sujet des ordres des natures» semble
avoir lu té téypare au lieu de t& Sbypata. Sp n’a pas traduit
ce mot,

Trinilé : §; S; Arm. ajoutent «sainte».

8i celle-ci est vue simplement ou si elle est vue dans
PUniité . texte de S5 Sur ce point il ¥y a une grande
discordance entre les versions : S; «et celle-ci simplement
ou s'il désigne le nom de quelque chose d’autre avec elles,
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19, Deest graece
20. Deest graece

S; «s'ils (le sujet de la phrase est au pluriel) nous la
montrent ouvertement ou de fagon cachées, Arm. n’a pas
traduit cette partie de la phrase. «Unités, syr. (Sy)
hoaaw, cf. KG IIL, 1 et 1V, 21, ol ce mot est associé &
rhoutses («Monade et Unitér).

Conlemplation simple @ 8; S; whis  «vision», S;
relnaw intellection»; Arm. {ec’est quelque chose de
tres simplen) n’a pas traduit le mot. Probablement Gzwpla
gerdy.

Prophélie, rpopnrete, au sens de récit. Dans in Ps. 76, 21
(Pitra, III, p. 109), dans un important développement sur
les quatre sens de I'Ecriture, mpognrela est mis en
correspondance avec to {otopukby, ¢’est-a-dire le récit.

19, Les habifudes, litt. I'habitude, #8og ou ocuvifsix :
expression fréquente chez Evagre, comme chez Origéne,
pour désigner les habitudes de langage de 1'Ecriture, voir
par ex. in Ps. 15, 9 (PG 12, 1216 A) : «C’est, en effet, une
habitude (¥80¢) pour la divine Eeriture (i Beia ypagpf) de
dire le ceeur au lieu de 'intellecty ; méme formule dans in
Ps. 64, 10 (Pitra, I1I, p. 75), 93, b (ibid., p. 176} et 142, 8
(thid., p. 3b1). Méme expression avec ouvfewr dans in Ps.
83, 12 (ibid., p. 145) : «C’est une habitude (lege cuviBewx)
pour la divine Ecriture ...»; voir aussi in Prov. 1, 9 (sch. 7,
p. 96 et note Géhin p. 99).

La divine Ecriture : S; et Ss «les livres divins», Sp «les
livres», Arm. «les Ecritures saintes». Dans le texte grec,
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Il est bon de connaiire aussi les habitudes de la divine
Eeriture ef de les établir, autant qu’il est possible, par le
moyen des lémoignages.

20

Il faul savoir encore ceci, que loul lexle de caraclére
élhique ne comporle pas une conlemplation de caraclére
éthique, el non plus un lexle concernant la nalure une
coniemplalion de la nature; mais lel qui est de caraclére
élhique comporle une conlemplation de la nalure ef lel qui
iraile de la nalure comporte une conlemplation de
Péthique, et de méme pour la théologie. Ce qui est dil, en
effel, de la fornication el de Paduliére de Jérusalemd, des
animaux de la lerre séche ef des eaux, el des oiseaux, les
purs el les impurse, du soleil qui «se léve, se couche el

d. Cf. Bz. 16, 15-34 e. Cf, Lév, 11, 2-19

probablement Ostx ypapf, comme dans les textes cités dans
la note précédente.

Témoignages, c’est-a-dire les exemples tirés de I'Heritu-
re, selon un sens habituel du mot rexpfprov.

S; s’est mépris sur le sens du chapitre : « I} est bon que
nous connaissions aussi 'habitude des livres, afin que nous
puissions présenter rapidement et comme il convient les
témoignages qui sont nécessairess.

20. Ce chapitre fait suite au ch. 18 plutdt qu'au ch. 19.

Il faut savoir : tour impersonnel qui était probablement
celui du texte grec, retenu par Arm. Les versions syriaques
I'ont, remplacé par un tour personnel (S; S; «Sachonsy, S,
¢«Considérons»). Cf. Introd. p. 68.

e
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Toul lexte de caractére élhique : 8; «toute parole d'exhor-
tation», 83 «une parole d’exhortation», S; «une parole qui
est dite au sujet des pratiques», Arm. «une parole de
I'habitude». Le mot rendu dans les versions syriaques par
A\ e et par pwi dans Arm., «paroley, est proba-

blement §nrév, mot qui fréquemment chez Evagre, comme
chez Origéne, est employé pour désigner un texte ou un
passage de 1'Ecriture, voir, par ex. in Ps. 7, 4 (PG 12,
1180 A), 34, 11 (Pitra, II1, p. 7}, 54, 23 (ibid., p. 59 lege
tobrou 1ol pwyroll), ete. ; in Prow. 18, 13 (sch. 182, p. 276), 20,
12 (sch. 215, p. 310), 21, 3 (sch. 222, p. 316), elc. Le second
terme, plutdt gue mpaxtief) que suggére S,, était Hfvd,
auquel Arm., le traduisant par wegnpacfdpelr, «habitude», a
donné le sens de f0og (de méme au ch. 3D, ci-dessous).
L’expression grecque était probablement fntdv the #Buiig.
Dans la trilogie mpaxsueh, puoweh, eohoyixd, Evagre rempla-
ce parfois, spécialement dans les Scholies aux Proverbes,
npoxTix par le terme, usuel dans la tradition scolaire,
H0uxd), cf. in Prov. 22,20 : « Toute la doctrine de P'Ecriture
se divise en trois parties, zic #bucdy xod quoudy xal
Beohoyutfivy (sch. 247, p. 342-343; voir aussi 1,1, cité ci-
dessous),

Conlemplalion : 8; 8, s aw, «intellections, mot qui
souvent, principalement dans Sy traduit Abyog, S:
war.as, cexplications, Arm. ¢qui connait les pensées (des
Ecritures)s, funplotpgp, mot qui sert a traduire divers
termes grecs, parfois fzwpla (cf. Introd. p. 72, n. 61); c'est
probablement ce dernier terme qu'avait ici le texte grec
(autre équivalence 2laam S; et Oswpla au ch, 18, voir
la note ad loc.). Pour cet emploi de Bewpta, comparer in
Prov. 1,1 (sch. 2, p. 90-91) : «Le royaume d'Israél, c¢'est la
science spirituelle ... qui dévoile la contemplation (Bewptx)
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refourne en son lieu/», se rapporle en premier lieu a la
théologie, en second lieu & Pélhique, en lroisiéme lieu & la
physique. Or le premier iexie relevail de Péthique el les
deux auires de la physique.

f. Cf. Eccl. 1, 6

portant sur 1’éthique, la physique et la théologies. Comme
le sens littéral, le sens spirituel peut se rapporter 4 I'un ou
a l'autre des trois ordres, mais pas nécessairement a celui
que concerne le sens littéral.

El non plus un fexte : A partir d’ici jusqu'a «de caractére
éthique» le texie de Arm. présente une lacune, par suite
d’homoiotéleuton sur le mot «natures.

En premier... en second ... en lroisiéme lieu, sans doute
wpdrtov, Sebtepov, tpitov. Dans Sp8; et Arm. l'ordre de ces
termes est inversé, probablement par suite d'une faute
survenue anciennement dans le texte grec. La confusion
est. accrue dans le texte arménien édité, qui, an lieu de
«second» a de nouveau «iroisiéme» : il faut, suivant les
deux manuscrits d'Erivan, corriger Eguapg (secundo) en
Eplpopy. S; a rétabli 'ordre normal, mais en développant
chacun des termes et en glosant le texte de fagon 4 dégager
plus nettement le sens du chapitre : «On pense que
littéralement ils (les textes scripturaires cités) renseignent
sur quelque chose, mais leur intellection est quelque chose
d’autre; celui, en effet, qui concerne la fornication de
Jérusalem renseigne sur la divinité, alors qu’on pense qu’il
est exhortatoire; celui qui concerne les animaux purs et
impurs, on pense qu’il reléve de la nature, mais c’est une
parole d’exhortation ; et celui qui concerne le soleil reléve
de la nature, et voici que l'on pensait que la premiére
parole était exhortatoire et les deux autres relevant de la
nature». On retrouvera, au ch. 45, chez S, ce méme souci
d’expliciter les termes «le premier», «le deuxiémenr, etc.

Dans le texte édité par Frankenberg, ce chapitre 20
forme deux chapitres, 122-123.
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Aet 32 ) oxuBpemdy elvar Tov yvaoTidy undd Suonpbat-
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21. Adest in Mosq.
22. Adest in JLKM

1-2 owlpwmdy elvon 1. v. pndt Suorpboirov e versionibus correximus :
Suonpbottoy elvan ©. v, pdt oxuBpumdy codd.

21. Personnages bldmables ... Balaam : selon une ancien-
ne tradition attestée par 11 Pierre 2,15-16, Jude 11 et
Apoc. 2,14, Balaam était considéré comme le type des faux
docteurs qui ont cherché & égarer Israél, ce qui explique
qu’il soit classé parmi les ¢personnages blimables». Dans
ses Homeélies sur les Nombres, XV, 1 {éd. Baehrens, GCS 30,
p- 128; trad. Méhat, SC 29, p. 204-295), ORIGENE présente
Balaam comme étant tantdt digne de louange (laudabi-
lis = tmawerde), tanidt digne de blame (vituperabilis =
Pexthe) ; blimable, il I'est pour avoir désobéi & Dieu, offert
des sacrifices aux démons, poussé Israél a 'idolatrie, etc.;
mais il est louable quand, «la parole de Dieu étant mise
dans sa bouches (cf. Nombr. 23,5}, il prophétise la venue
du Sauveur, prophétie qui, connue des mages, les a poussés
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Tu n’allégoriseras pas les paroles des personnages
blamables et lu n’y rechercheras rien de spiriluel, @ moins
que Dieu n’ail agi en vertu de I Economie, comme il l'a
fail en Balaam? et en Caiphe®, afin que Pun prédise la
naissance, Uauire la mort de nolre Sauveur.

22

Il fauf que le gnostique ne soif ni sombre, ni d’un abord
difficile. Cela, en effet, est de quelgw’un qui ignore les
raisons des élres; ceci, de quelqu’un qui ne veul pas «que
fous les hommes soienl sauvés el parviennent & lo
connaissance de la vérilé'».

g. Gf, Nombr, 24, 17-19 h. Gi. Jn 11, 49-51
i. CE. I Tim, 2, 4

a se rendre & Bethléem : « Un astre se lévera de Jacob, un
homme surgira d’Israéls (Nombr. 24, 17, cité ibid, X111, 7,
Baehrens, p. 118; Méhat, p. 278).

Caiphe : «Caiphe... leur dit : Vous ne réfléchissez. pas
qu'il est avantageux pour vous qu'un seul homme meure
pour le peuple... Ce n'est pas de lui-méme qu'il dit cela,
mais, comme il était grand-prétre cette année-la, il
prophétisa que Jésus devait mourir pour la nation...» {Jn
11,49-61). OmIGENE met pareillement en paralléle la
prophétie de Caiphe sur la mort du Christ et celle de
Balaam sur sa naissance, op. ¢il. XIV, 3 (Baehrens, p. 127-
128; Méhat, p. 293).

22. Dans les manuscrits qui en ont conservé le texte
grec ce chapitre fait suite au ch. 15, sous un méme numéro
{cf. Introd., p. 44, n. 3).
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23, Deest graece

Nisombre ni d’un abord difficile : le texte des manuscrits
grecs, pour ce qui est de 'ordre de ces termes, doit &tre
corrigé (de telles inversions sont fréquentes dans ces
manuscrits, cf. Introd., p. 75), d’aprés le témoignage
unanime des versions : §;S; «Il ne faut pas que le
gnostique soit sombre et non plus désagréable & Pégard de
ceux qui s’approchent de luis, Sz «Il ne faut pas que le
gnostique soit sombre et non plus qu’'il repousse ceux qui
veulent I'interroger», Arm. « Il faut que le gnostigue ne soit
ni triste ni chagrin ni désagréable» (lire gy lf, au lieu de
qdywmk{, «inconvenants, donné par Sarghisian et les
manuscrits collationnés). L’ordre des mots attesté par les
versions est. confirmé par la suite du chapitre. Comparer
CLEMENT D’ALEXANDRIE, Sir, VII, v, 45 : par Peffet de
la priére qui le maintient dans la contemplation, le
gnostique est «doux et humble, facile d’abord et affable
(edmpbortog, edamdvryrog), patient, bienveillant...» (éd.
Stahlin, GCS 17, p. 34),

Quelqu’un qui ignore les raisons des éires, c'est-a-dire qui
n'est pas parvenu a4 la contemplation spirituelle des
natures (sur les «raisons des étress, logoi, voir ci-dessus,
p. 29). La tristesse est le signe que I'on n’'a pas encore
goiité & la science, car celle-ci procure la joie, ¢f. TP 90 et
les textes cités dans la note ad loc.; elle est source de
plaisir, cf. ibid. 24 et 32 (avec les notes afférentes), KG 111,
64 (texte cité plus loin sous le ch. 25) et IV, 49 (le plaisir
qui accompagne {a science comble I'intellect).

Qui ne veut pas ... de la vérilé : mé&me utilisation, mais a
propos des démons, de cette citation de I Tim. 2,4, mise
en forme négative, dans in Ps, 16,13 (PG 12, 1221 D); in
Ps. 32,10 (1305C); in Ps. 67,24 (Pitra 111, p. 84) et in
Prov. 24,17 {sch. 272, p. 366).
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Il esl nécessaire parfois de feindre P ignorance, parce que
ceux qui inierrogenl ne soni pas dignes d’enlendre. Ef fu
seras véridique, puisque lu es lié a un corps el que tu n’as
pas mainlenant la connaissance iniégrale des choses,

23. Ici encore (cf. ch. 20) Arm. a conservé, au début du
chapitre, le tour impersonnel qui était probablement celui
du texte grec, «Il faut nécessairement parfois prétexter
méme l'ignorance...»; S; et S; 'ont remplacé par le tour
personnel, 17 pers, pl., «Il est nécessaire parfois que nous
fassions croire (S; «nous disions») au sujet de nous-mémes
{ue nous ne savons pas»; Sz a recouru a la 3° pers. sing., en
délayant le texte selon son habitude, « Parfois il faut que le
gnostique refuse de répondre a la question des interroga-
teurs et dise qu’il n'est pas instruit de ce qui est demandé».
Dans la seconde partie du chapitre, toutes les versions, &
I'exception de S; qui comserve la 3° pers. sing., ont la
2° pers. sing., qui était probablement aussi dans le texte
gree (dans Arm., au lieu de £, lire Eu).

On lit un texte similaire dans Disciples d’ Evagre 87 : « 1l
est nécessaire de répondre quand il s’agit des vertus, de la
doctrine ou de la foi... (restituer « Mais il v a des cas ol il
ne faut pas répondre»} soit parce que la question n’est pas
en rapport avec I'état de celui qui la pose, soit parce que
d’autres sont présents et ne sont pas capables d’entendre
{wal piy Bvtag ixavodg dotolom), soit du fait de notre
ignorance, car nous ne savons pas tout (o0 yép mhvra
yivaxopey) ...» {texte inédit, cité d'aprés copie Paramelle).

Comparer aussi fbid. 155 : «Quelqu’un disait qu’au
médecin seul il est permis de s’irriter cu de mentir,
pareillement aussi au maitre, et cela en raison d'une
certaine «économie», mais 4 personne d’autre». Comme ce
texte, le présent chapitre concerne une question — a qui et
dans quel cas est-il permis de mentir? — qui fut
longuement, débattue parmi les philosophes, depuis Pra-
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TON, qui envisage déja le cas exemplaire du médecin qui
ment pour le bien de ses malades (cf. République TIH,
389b), jusqu'a PuiLon (voir, entre aulres textes, Quod
Deus sit immulabilis 60-69), puis dans U'antiquité chrétien-
ne, notamment chez OriGENE (voir Homélies sur Jérémie,
XX, 3), ces deux derniers comparant a celle du médecin la
conduite de Dieu, éducateur et didascale soucieux
d’«économie».  Voir plus spécialement CLEMENT
D'ALEXANDRIE, Sir. VII, 1x, 53,2 : «(Le gnostique) pense
vrai et dit la vérité, sauf parfois dans sa fonction
thérapeutique, comme un médecin mentira ou dira un
mensonge aux malades, pour sauver ceux qui souffrent,
selon les- philosophes» (éd. Stahlin, GCS 17, p. 39); pour
Clément le mensonge est, en ce cas, une forme de la
condescendance, comme le marque la suite du texte, citée
en note au ch. 6, ci-dessus, p. 96-97. Pour la comparaison
du gnostique et du médecin, voir plus loin ch. 33.

24. Les versions sont, de fagon générale, d’accord avec
le texte grec, sauf 4 la fin o0 S; S; et Arm. ont fait le méme
contresens sur d¢ xul abrdg ... mmpkenay, traduisant «com-
me celui qui, dans {e Temple, vendait les petits de la
colombe»; S;, probablement embarrassé lui aussi, a
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Garde-loi de dire, en vue du gain ou du bien-éire ou
pour une gloire passagére, quelque chose de ce qui ne doil
pas élre révélé, de peur que fu ne sois rejelé hors de
Penceinle sacrée, comme vendanl, loi aussi, dans le
Temple, les pelils de la colombel.

j. CI. Matth. 21, 12-13

simplement supprimé cette dernitre proposition et, du
méme coup, la référence & Maflh. 21, 12-13.

Garde-foi, mpboexe ceavtd : sur cette formule d'origine
scripturaire, devenue courante dans la littérature monasti-
que, voir TP 25 et la note ad loc.

Gain : le sage doit-il faire payer ses legons? La question
était débattue chez les anciens. De fait on sait que les
rhéteurs se faisaient payer {cf. P. PETIT, Les éludianls de
Libanios, Paris 1957, p. 144). La chose peut étonner en
milieu monastique; il est cependant rapporté dans la
recension copte de I'Histoire lausiaque qu'Evagre lui-méme
recevait, de gens venant «de V'extérieur» (probablement
des laics) pour profiter de son enseignement, de I'argent, en
grande quantité, qu’il remettait & son économe (éd.
E. AmELiNEavU, De Historia Lausiaca, Paris 1887, p. 115).

Bien-étre, litl. «pour &tre bien traités»: l'usage a
confondu, leur donnant ie méme sens, ebmabeiv et eb maoyey
{cf. apparat); autres attestations de cette expression, avec
le méme sens, dans Pensées 22 (1225 B} et in Prov. 20, 10
(sch. 214, p. 310).

Pour une gloire passagére, comparer Euloge 24 (1125 B) :
«Que celui qui, sorti de la vie pratique et entré dans la vie
gnostique, initie les simples aux ruses des pensées, veille &
ne pas faire étalage de sa science pour en tirer gloire».

L’enceinle sacrée : au Heu du mot w"ais (== dlibertéy)
que donne Frankenberg d’aprés I'Add. 14578, il faut lire
ri3aw , donné en correction marginale dans ce ms. et

e
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25. Deest graece

legon de la plupart des autres manuscrits de S;, en accord
avec le grec. Cette correction avait déja été proposée,
d'aprés la version arménienne, par I. HAUSHERR (Les
versions, p. 102). L’expression of ispol meptBodot est biblique,
cf. 1] Macc. 6, 4 et, au singulier, Sir. 50, 2. Elle désigne ici
symboliquement la gnose ou contemplation spirituelle,
dont sera privé le gnostique 8'il céde aux passions de la
cupidité ou de la vaine gloire,

Les pelils de la colombe, au lieu de, seulement, <les
colombes» qu'on a dans Matth. 21,12 et lieux paralléles :
peut-étre faut-il entendre par 13 les fruits de I"Esprit, «les
semences semées par I'Esprit-Saint» (cf. KG VI, 60), les
vérités secrétes qu'a regues le gnostique.

25. -Dans le texte édité par Frankenberg ce chapitre
forme deux chapitres et demi {(ch. 128, 129 et 130,
1% partie), cf. Introd., p. 82 et ci-dessous, Table p. 195.

Ceuz qui dispulent : sur ce verbe (8pilewv?), voir la note
finale du ch. 26.

Aux jeunes gens, probablement véo, comme au ch, 36 (ci-
dessous), les mémes que ceux qui sont dits povayol au
ch. 13, comme e montre bien la traduction de Sz «ceux
qui maintenant ont commencé dans la vie monastiques.

Ni permelire de foucher & des livres de celle sorle, litt. «de
s'approcher de livres de cette sorte», traduction de S
corrigeant S; qui avait traduit : «ni permettre que des
livres de cette sorte soient approchés d’euxs: cette
divergence d’interprétation tient sans doute au double sens
de mpooeyyilew, transitif ou neutre, L’interprétation de S,
est aussi celle de Arm. et aussi de S; qui dit plus
librement, : « Tu ne les laisseras pas lire dans les livres qu’ils
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Ceuz qui dispulenl sans avoir la science, il faut les faire
approcher de la vérilé & parlir non de la fin, mais du
commencement; el aux jeunes gens il ne faut rien dire des
choses gnostiques ni leur permelire de toucher & des livres
de celle sorle, car ils ne peuveni résister aux chules
qu’enlraine celle conlemplalion. C’est pourquoi, a ceux qui
sont comballus par les passions, il faul dire non pas les
paroles de la paix, mais comment ils triompheront de leurs
adversaires; en effel, comme dil U Ecclésiaste, « il 'y a pas
de délégalion au jour de la guerre®». Ceux, donc, qui sont
comballus par les passions el qui scrufent les raisons des
corporels el des incorporels ressemblent a des malades qui
disculen! sur la sanlé. Mais c'est quand Pdme est
difficilemenl ébranlée par les passions qu’il convienl de
gotiler & ces doux rayons de miel.

k. Eccl. 8, 8

ne sont pas capables de comprendren». « Des livres de cette
sorte», ¢'est-a-dire des livres «gnostiques»; comme le sont,
par exemple, le traité Des Principes d’Origéne ou les
Képhalaia Gnostica d’Evagre lui-méme, qui a eu soin
d’exposer séparément dans ses livres 1'enseignement prati-
que, accessible a tous, et I'enseignement gnostique, réservé
aux gnostiques.

Celle conlemplalion : Sy a conservé, en le transcrivant, le
mot grec lui-méme, Bewpla, corrigeant ainsi S; =,
«vuer, «vision»; Arm. a gfunayfdfied qui traduit habituelle-
ment yvidatg, mais souvent aussi fewpla (cf. Introd., p. 72};
8; dit plus simplement mais inexactement «la lecture des
livres». Il g’agit des doctrines relevant de la contemplation
spirituelle, qui, mal comprises, peuvent é&ire cause de
scandale ou engendrer le «mépris», comme il sera dit au
ch, 36,
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26. Deest graece

Les paroles de la paix : le texte grec jouait peut-étre sur
le double sens de Abyo:, les «paroles», mais aussi les
araisons» {comme dans la phrase suivante), dont la
contemplation n’est accessible qu'a ceux qui connaissent la
apaix» de l'impassibilité,

Leurs adversaires, probablement &vrixelpevor, terme usuel
chez Evagre pour désigner les démons (cf. par. ex. TP 42).

Délégation : dans la citation de I'Ecclésiasie, odx Egmiv
amostord) &v Huepa mohépou, Sy et S; ont respecté le texte de
la Seplante en traduisant dmoostorf; par r<W i, ¢annon-
ce», «nouvelle», au lieu de reproduire le texte de }a
Peshitta (qﬂv\aa, «échappatoires). Arm. wurnwsfuubi-
wacaifFhel , aréponses, «excuse» (au lieu de {pbymmlne Pk,
adélégation», que porte la version de la Bible), semble
avoir lu édrohoyta. S: a omis la citation scripturaire.

Les raisons des corporels ef des incorporels : les logoi (sur
ce terme, technique, voir Introd., p.29) des natures
visibles et invisibles, objets de la contemplation spirituelle,
& laqueile seuls peuvent accéder ceux qui oni acquis une
certaine impassibilité, laquelle est la «santé de I"Ame», voir
TP 56 et la note ad loc. (Evagre reprend la notion
stoicienne de la passion considérée comme maladie de
I'ame). S; a éliminé le vocabulaire technique de la phrase :
«Ceux qui ... et qui veulent scruter les choses spirituelles et
les invisibles sont semblables aux malades qui imitent les
bien portants».

Ces doux rayons de miel : Sz omet «douxs, mais cet
adjectif parait attesté par les trois autres versions; en
revanche, «rayon de miel» est omis par S, ¢goiiter 4 la
douceur de cette profondeur», et par Arm., «gotter & de

telles choses importantes (peut-gtre wbpwov fu pour xnplov,
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Ce nlesi pas le méme lemps, celui de Pexplicalion el
celui de la discussion. Aussi faul-il réprimander ceux qut
prématurément fonl des objeclions. Cest la, en effel,
I'habitude des hérétiques el des dispuleurs.

arayon de miel», probablement le mot du texte, plutét
que, comme le propose HAUSHERR, Les versions, p. 106,

z&v Eyplreov lu pour &y Eyxpi3wv) et qui ont du bon». Sz a.

glosé l'expression tout entiére : «godter & ces rayons fie
miel pleins de douceur (au lieu de ) Qs «santé»,
donné par Frankenberg et 'Add. 14578, lire r(hcul.u avec
les manuscrits Add. 14579 et 14581) de la science». Cette
derniére expression explicite de fagon exacte la pensée
d’Evagre, comparer KG 111, 64 : «5i parmi les choses qul
se gofitent il n'y en a pas qui soit plus douce que le miel et
le rayon de miel, et que la science de _Dle:u s0it, dite
supérieure a ces choses, il est évident qu’il n’y a rien de
tout ce qui est sur terre qui donne du plaisir comme la
science de Dieuv, et Moines 72 : «Agréable est le miel et
doux le rayon de miel, mais la science de Dieu est plus
douce que tous deux». La comparaison avec le miel ou le
rayon de miel est d’origine biblique, cf., par ex., Ps. 18, 11,
et 118, 103, et surtout, & propos de la sagesse, Prov. 24,13,
commenté par Evagre, in Prov., sch. 270, p. 364.

Comparer CLEMENT D’ALEXANDRIE, Sfr. I, vir, 57 (éd.
Stihlin, GCS 15, p. 222) : «De méme qu'il vaut mleux‘étre
en bonne santé que, étant malade, disserter sur la santé, de
méme il vaub mieux étre lumiére que parler sur la
lumiére ...».

26. Ce chapitre forme dans le texte édité par Franken-
berg la 2° partie du chapitre 130. Sur le texte, il y a, pour
l’essentiel, accord entre les versions. .

Ezxplication ... discussion : S; et Sz im_rersent I'ordre des
deux termes. Les termes grecs étalent, selon toute
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vraisemblance, Sujynog (S; S; ox.an, explication», S,
rendad, cinterprétation s, Arm. sunnidncftfeh, «exposé»)
et Thowg (S; S w41, ediscussions, S; rin V3, ¢ recher-

che»,'Arm. Luwlmnwhn@pul, «dispute») ou bien, pour le
premier terme, Uphynots, opposé i lftvow; chez ALBINUS
(Prologue 3, éd. Freudenthal, p. 323, 25-30). Ces termes
correspondent 4 deux niveaux d’enseignement : d'une
part, le niveau propédeutique ol le disciple doit seulement.
écouter la legon du maitre, d'autre part le niveau
supérieur, réservé aux plus avancés, celui de la discussion
ou de la recherche, concernant les questions libres et
«indifférentes» (cf. ch. 12), qui peuvent étre objet de débat
entre le maitre et le disciple et qu'évoque la formule
fréquente chez Evagre comme chez Origéne : « Tu recher-
cheras si...» (par ex. in Ps. 118, 75, Pitra 111, p. 280, lege
t'al‘rﬁast.g whtepov...; ibid., 109, PG 12, 1609 C, {nthoeg
nég ... mhrepoy...; 134, 12, ibid., 16563 C, {yrhoe phwote...);
«Recherche si...» {par ex. KG VI, 77, «Est-ce que..?
Recherche encore si... De plus, recherche encore si ...»). Tel
était, .d’aprés Eusise (Hisl. Eccl. VI, 15), I'enseignement
organisé & Alexandrie par Origéne, qui confia & Héraclas
Uenseignement élémentaire et se réserva l'enseignement
destiné aux plus avancés; telle était aussi la pratique de
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Ne parle pas de Dieu inconsidérément el ne définis
jamais la Divinité. Les définilions, en effel, sont propres
aux élres créés el composés.

Libanius 4 Antioche (voir P. PErit, Les éfudianis de
Libanios, p. 93).

Font des objections : 51 «se tournent contre la parole» {ol
dvidyovree? ol dvmiotpbpovreg?), Sy «discutents, Arm.
as’opposents; Sy est, ici encore, le plus explicite : «font
obstacle 4 notre interprétation en nous posant des
questions qui relévent de la recherche» (litt. «...par les
questions de la recherche qu’ils nous posent»).

Des dispuleurs : S; Sz Sy t<aaiiss (substantif correspon-
dant au verbe «Ceux qui disputent», au début du ch. 25),
Arm. {whwnwlrgp (méme mot qu’au ch. 25 et de méme
radical que le mot traduit par «discussions, ci-dessus). Le
substral grec peut &tre ipoval ou guabvenxor. Comparer
attitude de PrLaTon, République VII 539 ad, dénongant
les dangers qu'il y aurait 4 admettre prématurément a la
dialectique les jeunes gens, qui n’ont pas une préparation
suffisante ni les dispositions requises : cela ne ferait que
créer en eux le gott de la dispute et le scepticisme {voir la
note de E. Chambry, ad loc., édition des «Belles-Lettres»,
p. 183).

27, Ce chapitre est le premier de ceux qui sont cités par
SocratE ; la citation, faite au style indirect, est assez libre,
et non littérale, xork AéEw, comme l'est celle qu'il fait
aussitét aprés du ch. 41 (cf. Introd., p. 48) : «Eivagre, dans
son ouvrage sur les moines (sur ce qui est ainsi désigneé,
voir Introd., p. 19, n. 10), déconseille de parler de Dieu
précipitamment et inconsidérément et il interdit absoclu-
ment de définir la Divinité, parce que simple. En effet, les
définitions, dit-il, sont propres aux étres composésy». Le
témoignage unanime des versions .oblige & considérer




134 LE GNOSTIQUE

..............................................

........ St puoel xaxiav ¢ wepabels waxiov, melpa 8¢ g
gyxaraheldeng E£yyovog

28. Adest minima pars in cod. Ambr.

npometdig el G &mholv comme ajoutés par Socrate; celui-ci,
en revanche, a omis, dans la 2° partie, t&v yeyovbrev &
joindre a cwvbérwv. Les versions, d’accord entre elles sur ce
point aussi, invitent & penser que le texte grec commencgait
par M7 &reploxénras Beoroyhiane.

Le texte de Socrate, dans la reprise qu’en fait NickrHo-
RE CaLLISTE X, 15 (cf. Introd., p. 48, n. 15), est librement
paraphrasé et est sans valeur critique pour ee chapitre
d’Evagre.

Ne parle pas de Dieu inconsidérément : comparer Scholies
a PEeclésiaste D, 1 (texte inédit, obligeamment communi-
qué par P. Géhin), o Evagre commente ainsi pi) oneide
émt ovbpart oou @ «Il prescrit de ne pas parler de Dieu
inconsidérément, p3) drepioxénrag Beohoyeivy.

Ne définis jamais [la Divinilé : Belov, conservé par
Socrate, est attesté aussi dans Sz et Arm., mais omis par S;.
S; a entendu 8pog au sens de «limiten, d’ol1 sa traduction :
«n’impose pas de mesures ni de limites & ce qui est infini»,
ce qui est peu cohérent avec ce qui suit.

Les définitions : il n'y a de définition que de ce qui est
composé, reprise d'une thése scolaire traditionnetle, cf. la
définition donnée par ANTIPATROs dans son fivre Sur les
définitions (chez DiociNe Lagrce, V11, 60) : «La défini-
tion est une parole proférée selon une analyse rigoureuse»;
de méme dans la logique d’ARIstoTE et de PoORPHYRE, la
définition d’une substance consiste 4 dire & quel genre, a
quelle espéce, ete., elle appartient (¢f., plus loin, ch. 41} :
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Souviens-loi des cing causes de la déréliclion, pour que
iu puisses relever les pusillanimes abatius par Paffliction.
En effet la déréliction révéle la vertu qui esl cachée. Quand
celle-ci a élé négligée, elle la rétablil par le chilimenl. Ei
elle devient cause de salul pour & aulres. El quand la verlu
esl devenue prééminente, elle enseigne Phumilité & ceux qui
Pont en partage. En effel, il hail le mal, celui qui en a fail
Pexpérience; or Pexpérience esl un rejelon de la dérélic-
tion, el celte déréliction esl fille de impassibililé.

elle procéde en décomposant, est «diairétique» (Mélaphysi-
que Z 12); il ne peut donc y avoir de définition de ce qui est
&otvBerov (ibid. 13); or Dieu est &otvberog (of. Ethique &
Nicomaque K 8, ol Belov est opposé & atvletov). Evagre
argumente de méme : pour lui, Ia Trinité, non composée
par nature, échappe & I'analyse, cf. KG V, 62. L’addition
de Socrate « parce que simple» est donc parfaitement fidéle
a la pensée d’Evagre, voir par ex. Lellre sur la Trinilé 2,
992.93 : « Dieu est reconnu par tous comme étant simple et
non composé, &mhels xel &olvietogy.

28. Le mot clef de ce chapitre est celui, qui, apparais-
sant, quatre fois, est traduit ici par «déréliction». I} a éte
rendu différemment par les traducteurs anciens : S;
rehaandir e ccompréhensiony, S  Aoams , «tenta-
tion», Arm, frcangnefdfk, wdéfaillance», Ss
hosnm he=, «déréliction», ce qui est la traduction
exacte, comme le prouve le petit fragment grec (sous le
lemme Ebeyptov, cf. Introd., p.50), qui, par bonheur,
conserve le mot du texte original yxazdrewrs; ce mot a été
lu, semble-t-il, yxaréindig par Sy et peut-&tre xavdindng par
Arm.; Sg I’a lu correctement, mais I'a rendu en l'interpré-
tant, d'une fagon qui n’est point inexacte : la déréliction
est en effet Pabandon ot Dieu semble parfois laisser
homme en l'exposant & la tentation (Evagre lui-méme
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associe les deux mots, cf. Priére 37). Avec une remarquable
perspicacité, car ne disposant ni du fragment, grec ni de Sy,
I. HavussuerR, dans son article Les versions, ou quatre
Pages sont consacrées a ce chapitre (p. 109-114), avait déja
Proposé ce terme (de préférence & Sowpasta employé par
Frankenberg, vraisemblablement d’aprés le contexte); i
l'appui de cette proposition il alléguait deux passages des
Cenluries sur la charité de MaxiME LE CONFESSEUR, qui
présentent une évidente parenté avec ce chapitre d'Eva-
gre :

Cent. 1V, 96 (PG 90, 1072 BG: éd. Ceresa-Gastaldo,
Rome 1963, p. 236) : il y a, dit Maxime, quatre formes
génériques de déréliction, yevixol dyxaradeldemy tpémot, qu’il
énumére ainsi : I'une est «économiquer, comme celle qu'a
connue le Seigneur, «déréliction apparente», qui a pour but
le salut de «ceux qui sont dans la déréliction»; une autre a
pour but la mise & I'épreuve (mpde Soxwufv), comme ce fut le
cas pour Job et pour Joseph, afin qu’ils paraissent des
parangons, I'un du courage, 'autre de la chasteté: une
autre a en vue «l'éducation paternelle», comme celle que
connut saint Paul, afin qu'en s’humiliant, il garde la
surabondance de la grice; une autre enfin survient «par
aversion», comme dans le cas des Juifs, afin que, chatiés,
ils se repentent.

Méme livre, 11, 67 (PG 90, 1005 B ; &d. Ceresa-Gastaldo,
p- 124:126), Maxime distingue cinq eauses (aitiot), non plus
de la «déréliction», mais du fait que Dieu «permet» aux
démons de nous combattre : 1) pour que nous parvenions
au discernement de la vertu et du vice; 2) pour que notre
vertu soit rendue inébranlable; 3) pour que, progressant
dans la vertu, nous ne nous enorgueillissions pas et
apprenions a nous humilier; 4) pour que, «ayant fait
Pexpérience du mal (rewpabévrec i xaxiag), nous le
haissions (uofiswpev) d’'une haine parfaiten; B} surtout
pour que, «devenus impassibles», nous n'oubliions pas
notre faiblesse ni la puissance de celui qui nous a secourus.
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Un autre texte en partie paralléle & ce chapitre d'Evagre:
(rapprochement déja fait par R. Dracuer, RHE 42 (1947),
p. 27, sous le n° 245), antérieur & ceux de Maxime, se lit
dans I'Hisloire lausiaque de PALLADE, ch. 47 {éd. Butler,
p. 136-142; une partie de ce texte forme I'’homélie
supplémentaire n° 54 du Pseudo-Macaire, éd. Marriott,
p. 38-41). Paliade rapporte un entretien que lui-méme
ainsi qu'Evagre, son maitre, et leur ami Albanius eurent
un jour avec Paphnuce, celui qui était surnommé Képha-
las, qu'il qualifie de «trés gnostique»; 4 une question de ses
interlocuteurs concernant la chute de moines apparem-
ment. vertueux, dont des exemples récents sont cités,
Paphnuce leur tient un discours sur «les causes de la
déréliction», tév éyxatarelfewv af aittar (p. 141, 5); il en
distingue deux : 1) «4 cause de la vertu cachée, afin qu’elle
soit manifestéen, Bk xexpuppbmy dpetiy, v povepwby,
comme dans le cas de Job; 2) pour écarter l'orgueil,
comme dans le cas de Paul (citation de 11 Cor. 12, 7).

Ce texte de Pallade se retrouve dans un fragment
exégétique sur Malth. 27, b (mort de Judas) attribué a
JEaAN DamasciENE dans la chaine de Nicétas (PG 96,
1412 A); aux deux causes alléguées par Pallade, dont le
texte est repris littéralement, s'en ajoutent une troisiéme,
een vue de la correction d'un autre (mpdg Stbpbusciy &Mrou)r,
comme dans le cas de Lazare et du riche, puis une
quatriéme, ¢pour la gloire d'un autres, le Christ, comme
dans te cas de l'aveugle-né, enfin une cinguiéme, «pour
exciter le zéle d’un autre», L’auteur, résumant ensuite sa
pensée, distingue deux sortes {eidy) de déréliction : 'une,
qui reprend les cing précédentes en les groupant, est
«économique et éducatives et a pour but, en particulier,
¢la correction et le salut» {mpde Stbpbmoww wual cwtypiav);
l'autre, qui vient s'y ajouter, est « parfaite et désespérées,
done définitive, comme dans le cas de Judas.

Ces différents textes peuvent aider & expliquer le
chapitre d’Evagre, 4 en fixer la teneur et en établir le
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texte, tiche délicate étant donné les témoignages diver-
gents des versions anciennes.

Cing causes : S; «cing formes» =i, S; «les
causes», NI, S; «les cing principesy, §; Arm. «(les
défaillances) de cing ordress, fwpgp. Le texte grec avait
probablement aitio, attesté chez Maxime et chez Pallade,
plutét que €8y, que pourraient suggérer S; (cf. Franken-
berg) et le Ps.-Damascéne. Le chapitre concerne les cing
causes, les motifs pour lesquels Dieu use de déréliction et
que doit connaitre le gnostique dans son réle de directeur
spirituel. S; a omis «cing», se rendant compte sans doute
de la difficulté qu’it y a 4 les dénombrer dans le texte
d’Evagre.

La déréliction révele la vertu cachée, litt. (toutes les
versions) «La vertu cachée est révélée par la dérélictionn,
ce qui est la formule méme de Pallade, reprise par le Ps.-
Damascéne, 3tk xexpuppbvny dpetiy, tve pavepwbi. A cette
premiére cause, qui est aussi la premiére chez Pallade,
correspond la deuxiéme dans Maxime 1V, 96, celle qui est
en vue de la mise & I'éprenve (mpds Soxupsy) et dont Job est
donné en exemple; comparer in Ps. 36, 25 (Pitra, III,
p. 12) : «... Les justes sont soumis a la déréliction (lege
EynaTohpndvovtan) pour un temps & cause de la mise a
Pépreuve (Soxupdic x&pw). Le Seigneur dit & Job : Ne crois
pas que j'en aie usé envers toi autrement que pour que tu
apparaisses juste {Job, 40, 8 Sept.}».

Rétablit par le chdliment : le secours divin «est retiré au
temps de la tentation, soit pour la mise & I'épreuve (rpdq
Sospv) de celui qui est tenié, soit pour son chitiment (rpdg
xéhaow)r, lit-on dans in Ps, 37, 12 (PG 12, 1368 B). Sur
Ieffet bienfaisant du chitiment divin et de laffliction,
comparer la fin de la lettre 42 (Frankenberg, p. 594, avec
citation de Rom. 5, 3-4). Cette deuxiéme cause, qui vise au
repentir par le moyen du chéatiment, correspond 4 la
quatriéme de Maxime IV, 96,

Devient cause de salul pour d’aulres, texte de Sy et Sg; S
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«pour beaucoup»; Arm. omet «pour d’autres». Rapprocher
Ps.-Damascéne : npde Sibploocty &ihou et npdc dibpbuoty xal
owtrptay.

Quand la verlu est devenue prééminente : cette traduction
suppose dans le texte original un génitif absolu, mponyou-
pévng (ou mpwrevsdenc) tie &petiic, qui a été mal compris par
Sz Ss et Arm., «si elle (= la déréliction) est antérieure a la
vertu»; ou peut-étre faut-il supposer que ces trois traduc-
teurs avaient mpoyyoupévy (ou TpwTedouse), un nominatif au
lieu du génitif, « Quand elle est premiére par rapport & la
vertu...»; S; semble avoir mieux compris, mais glose le
texte : «Quand la vertu des actions {=la pratique) se
trouve avec la sciences. Comparer la troisiéme cause en
Maxive II, 67 : «..pour que, progressant dans la
vertu...» : la déréliction reméde & 1'orgueil et invitation 4
I'humilité.

Elle enseigne Phumililé : que la déréliction enseigne
Phumilité est une idée fréquemment exprimée par Kvagre,
cf. in Ps. 89, 3 (Pitra, ITI, p. 167) : «C’est alors que Dien
‘tourne’ ’homme vers I'humilité, guand il le délaisse (lege
gyxarorny) dans le péchés; Huil esprils 18 (1164 A) : « Cest
une grande chose que I’homme secouru par Dieu ; il a été
délaissé (bynatereleBn) et il a connu la faiblesse de sa
nature» ; cette déréliction atteint spécialement celui qui, a
cause de sa vertu, peut &tre tenté par 'orgueil, cf. ibid..17
(ibid. 1161 D) : «L’ame de lorgueilleux est délaissée
(Byratompmdverar) par Dieu el devient le jouet des
démons»; Moines 62 : «Ne livre pas ton cceur 3 'orgueil ...
de peur que le Seigneur ne délaisse (dyxatariny) ton ame et
que les démons pervers ne I'humilient», Comparer la
troisiéme cause dans MaxiMe IV, 96 et 11, 67, ce qui est la
deuxiéme chez Pallade et e Ps.-Damascéne.

En effel il hail le mal : «en effets, attesté par toutes les
versions sauf Arm., s'explique par une formule sous-
entendue, comme «Cinquiéme cause : elle inspire la haine
du mal». Cette expression forme le premier terme d'un
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sorite, type d’argumentation qu'Evagre paraft affection-
ner, cf. TP, prologue 47-51. Comparer in Ps. 24, 20 (PG 12,
1273 A), ot Evagre reprend le sorite de Rom. 5, 3-4, en en
inversant les termes : « L’espérance ne dégoit pas, car eile
est fille de Vépreuve (Buydtne BJowp¥g) et I'épreuve est
rejeton (Byyoveg) de la persévérance et la persévérance nait
des afflictions, ce 4 quoi conduisent les vertus, que suit la
science de Dieus. Comparer aussi Pensées 10 (1212 C),
texte qui explique toute la fin de ce chapitre : «La haine
que nous portons aux démons contribue beaucoup a notre
salut et elle est favorable & la pratique de la vertu; mais
nous n’'avons pas la force de la nourrir en nous-mémes
comme une bonne semence, parce que les esprits amis du
plaisir la détruisent et invitent 'dme 3 revenir & son
attachement habituel; mais cet attachement, ou plutét
cette gangréne difficile & guérir, e médecin des dmes la
soigne par la déréliction (8¢ &yxaradeidzws); il nous laisse,
en effet, endurer quelque terreur causée par eux, de nuit et
de jour, et alors I'ame revient a la haine primordiale, ayant
appris a4 dire au Seigneur, selon David : ‘Je les ai hais
d'une haine parfaite, ils sont devenus pour moi des
ennemis ' (Ps. 138, 22). Voici, en effet, celui qui hait ses
ennemis d'une haine parfaite : celui qui ne péche ni en acte
ni en pensée, ce qui est le signe de la premiére et la plus
grande impassibilités,

Fille de Pimpassibilité : 'argumentation en forme de
sorite, dont ¢’est ici le dernier terme, et Pensées 10, cité ci-
dessus, obligent & rattacher cette expression & ce qui
précéde, au lieu d'y voir I’énoncé d’une autre ecause ou
forme de déréliction, comme l'a fait Maxime [1, 67 (4° et
5° causes), suivi par Hausherr. Celui qui est parvenu &
Pimpassibilité peut connaitre encore la déréliction, qui a
pour but de lui faire expérimenter, puis hair, le mal et, par
la, de le faire progresser jusqu’a la plus grande impassibili-
té, laquelle suppose une haine parfaite du mal, comme il
est dit dans Pensées 10. L'expression «fille de I'impassibili-
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té», appliquée a la déréliction, ne laisse pas de surprendre,
étant donné l'usage qu'Evagre fait ailleurs de cette
expression, cf. TP, prologue 49-50, et ch. 81 (4 propos de la
charité). Cette difficulté explique peut-étre les divergences
des traducteurs : en face de S; «fille de Pimpassibilités et
de S; «fille de la santé de 'ame», Arm. a «fille des passions»
(chute accidentelle d’un préfixe négatif ou correction
intentionnelle ?); Sy «fille de la désobéissance» suppose une
lecture drnelfew au liev de &ndBeix de la part du traducteur
ou, plus vraisemblablement, du copiste du texte grec dont
il disposait. La leclio diffieilior est imposée par le
témoignage, non seulement des versions 8; et Sp (et,
partiellement, Arm.}, mais aussi de Maxime et du passage
cité de Pensées 10,

Il 'y a chez Evagre une doctrine élaborée de la
déréliction (outre les textes cités, voir aussi, entre autres,
Antirrhétique 5, 8; in Ps. 70, 11 (Pitra, IiL, p. 90}; 88, 46
(PG 12, 1549 €); 93, 18 (ibid., 1553 CD ; Priére 37, avec le
commentaire d’Hausherr, Traité de Poraison, p. 38). Dans
quelle mesure Evagre peut-il étre considéré comme étant 3
origine de cette doctrine, reprise, aprés lui et apparem-
ment d'aprés lui, par Pallade, Maxime et le Pseudo-
Damascéne? Le texte de Pallade cité ci-dessus peut
donner & penser qu'Evagre tenait cette doctrine de
Paphnuce surnommé Képhalas. Mais celui-ci a-t-il réelle-
ment tenu le discours que lui préte Pallade? De son coté,
CassiEn, dans la I11° de ses Conférences, prétend rapporter
un long discours qu’aurait tenu, devant lui et Germain,
Paphnuce dit le Bubale, prétre de Scété (qu'il faut trés
probablement distinguer du précédent, qui vivait, semble-
t-il, aux Kellia), dans lequel (§ 20, éd. Pichery, SC 42,
p. 163} on retrouve presque littéralement certaines phrases
du texte qui se lit chez Pallade. Comme le pensait BuTLER,
qui a relevé ces correspondances {op. eil. p. 224-225),
Cassien a, selon toute vraisemblance, emprunté 3 Pallade,
attribuant seulement & Paphnuce le Bubale ce que ce

ekt
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dernier attribuait & son homonyme; son témoignage ne
saurait donc prouver l'authenticité du discours rapporté
par Pallade. 1l est fort possible que celui-¢i ait fait exposer
par Paphnuce, qu’il dit «trés gnostique», — et de fagon
incompléte, puisque deux causes de déréliction sont
seulement retenues — la doctrine de son maitre Evagre.

Fvagre lui-mdme a pu trouver chez ORIGENE les
éléments de la doctrine qu’il a élaborée : voir le texte
allégué par Hausherr (ari. ¢il., p. 111), Des Principes 111, 1,
12, (éd. Crouzel-Simonetti, SC 268, p. 68-76; voir aussi le
début du paragraphe suivant : «Celui qui est délaissé est
délaissé en vertu d'un jugement divin ...»).

Il ne convient pas de retenir un texte dont le titre fait
mention d’Evagre dans certains manuscrits de 1'édition
arménienne de Sarghisian (p. 385} et qui est mis en rapport
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29

Que ceux que lu instruis le disent loujours : « Ami,
monle plus haul'». Il serail honleuz, en effel, qu’aprés étre
monié, lu sois ramené vers le bas par les audileurs,

30

Avare est, non celui qui a de Pargent, mais celui qui en
désire. Car Péconome, dit-on, esl une bourse raisonnable.

1. Le 14, 10

avec le présent chapitre sur la déréliction ; ce texte n’est,
en réalité, qu'un fragment d’'Irénée ou le nom d’Evagre a
ét¢ introduit par suite d'une série de confusions, comme 'a
démontré, avant Hausherr, H. Jornpan, TU 36, 3° série, 6,
3, Leipzig 1913, p. 1-3 et 40-55.

29. Les versions sont, en général, fidéles au texte grec, si
ce n'est que §; glose caprés &tre monté dans ton
enseignement» et que Arm. traduit assez librement la
derniére phrase et omet «par tes auditeursy.

Toujours 1a méme régie d’or de l'enseignement : rester
au niveaun des auditeurs et ne s’¢élever qu'au fur et i
mesure qu'ils en expriment le besoin.

1l serait honleuz en effel : formule inspirée par le contexte
de la citation de Luc : «et qu’avec honte (uet’ aloyivye) tu
n'occupes la derniére place» {versel 9).

30. Ce chapitre est reproduit, assez librement et incom-
pletement, dans la compilation du Pseupo-NiL, Huil
pensées de malice, chapitre sur Pavarice (PG 79, 1452 G), cof.
Introd., p. 49-50.

Celui qui en désire : Ps.-Nil «Celui qui I'aime et en désire
'acquisition». L’expression est développée pareillement
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dans les versions : §; «celui qui en désire 1'acquisition
{texte de tous les mss, sauf Add. 14578== Frankenberg, qui
a «lacquériry), Sy «qui désire l'acquérirs, S; «celui qui
I'aime {(Add. 17165 «qui aime») et s'applique a 'acquériry,
Arm. «celui qui désire et souhaite 'acquérirs. Cet accord,
si frappant qu’il soit, ne saurait inviter & préférer le texte
du Ps-Nil & celui des mss JLKM : amplification et
paraphrase sont aussi bien le fait des citations faites par le
Ps.-Nil {cf. SC 170, p. 313) que des versions.

Cette définition de l'avare est d’origine scolaire, cf.
AristoTE, Elhique & Eudéme 111, 4, 1232 a: «L’avare
(prrdpyvpog) est celui qui a la passion de I'argent, mais pour
qui argent est objet d’acquisition (tfig xhoswe) plutdt que
d’'usage selon les circonstances». Comme Aristote, Evagre
oppose a celui qui est avare, parce qu'il désire posséder de
I'argent, celui qui détient 'argent pour en faire usage, ce
que fait I'économe.

Car Péconome : la présence d’économes est bien attestée
parmi les moines de Nitrie, des Kellia et de Scété; d’aprés
PaLLape, Hisleire lausiaque, ch. 10, Pambd avait un
économe, auquel il remit I'argent que lui avait donné
Mélanie, en lui disant de le prendre et de le distribuer
(olxovopsiv) A des monastéres pauvres; Evagre lui-méme,
d’aprés la recension copie du méme ouvrage, confiait a
I’économe qui vivait, auprés de lui 'argent qu'il recevait de
ses nombreux visiteurs (cf. ci-dessus, note au ch. 24,
p. 127); voir aussi Apophthegmata Palrum, Anoub 1, PG 65,
129 C, et Cassien, Instilulions cénobiliques 1V, 40, éd.
Guy, SC 109, p. 264-2b5. L’économe avait pour fonction,
non seulement d'administrer les biens de la communauté,
mais aussi de faire des distributions aux pauvres {(voir les
définitions du mot que donne Is1DoRE DE PE£LUSE, Lellres
I, 269, et V, 301, PG 78, 341 C et 1512 D); cette fonction
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de l'économe explique la paraphrase de S; «celui qui
posséde D'argent et administre avec piété» et de Arm.
«celui qui est généreux en le distribuants. Encore faut-il
que cette générosité ne soit pas feinte! Décrivant dans
Pensées 12 les ruses du démon de 'avarice, Evagre montre
le moine qui se fait complaisamment «économe et ami des
pauvres», accueillant généreusement les éirangers, en-
voyant des secours a4 ceux qui sont dans le besoin ..., ete.
Sur la maniére dont doit se comporter I'économe, voir
Moines 74-76.

Dit-on : allusion peut-étre & une appellation, non dénuée
d’humour, qui avait cours parmi les moines du désert ; on a
un emploi analogue de gast dans in Ps. 90, 6 (voir la note &
TP 12). On ne peut retenir le sujet donné a ce verbe dans le
texte de Frankenberg, , «les raisonnables (= les
spirituels) I'appellent bourse raisonnable»; ce mot, absent
de la moitié des manuserits de S;, résulte manifestement
d'une dittographie.

Bourse raisonnable, c’est-a-dire douée de raison, s’agis-
sant d’'un homme (cf. L&ov Aoyweébv, animal raisonnable,
homme). Cette seconde phrase justifie la définition conte-
nue dans la premiére : on appeile I'économe «bourse», ce
qui prouve que l'on peut détenir de I'argent sans étre
avare, d’autant plus que 1'économe a pour fonction, non
seulement d’administrer, mais aussi de distribuer.

Dans ce chapitre cependant il ne s’agit pas, en réalits,
de I’économe au sens propre du mot, mais du gnostique
dont 1'économe est comme la figure : le gnostique posséde
la science, mais il doit la distribuer, c¢f. K6 V, 33, ou
«économenr est dit «le maitre (didascale) des autres», et in
Prov. 17, 2 (sch. 153, p. 248-249) : «quiconque a rejeté la
malice et a dominé par les vertus les démons..., un tel
homme deviendra aussi ‘ économe des mystéres de Dieu’
(I Cor. 4, 1), distribuant a chaque frére la science spirituelle
convenant & son état»; voir aussi in Ps. 111, 5 (PG 12,
1572 A).
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31. Comme le précédent, ce chapitre est reproduit dans
le traité des Huil pensées de malice du Pseupo-Nir; il y est
cité complétement, mais remanié quant au style : «II faut
que les vieillards maitrisent leur irascibilité et les jeunes
gens leur ventre; aux premiers en effet s’attaquent les
démons psychiques, aux autres plutét les démons corpo-
rels» (PG 79, 1441 A).

Les versions sont fidéles au texte grec, si ce n'est que S;
et 83 ont «passions» au heu de «démons». Cetie substitu-
tion s'explique, car «démons psychiques» et «démons
corporels» sont des expressions brachylogiques pour «dé-
mons qui président aux passions psychiques», «démons qui
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3

Invile les vieillards a maiiriser leur irascibililé, el les
jeunes gens leur venire. Les premiers, en effel, ont a lutier
conire les démons psychiques, les aulres, la plupari du
temps, conire les démons corporels.

président aux passions corporeliess. Sur la distinction
entre «passions de 'dme» et «passions du corps», voir TP
35 et la note ad loc. Evagre rapporte les passions de I'ame a
la partie irascible, celles du corps a la partie concupiscible,
dénommeée ici «ventre» : voir la note 4 TP 38. La double
recommandation qu’'Evagre fait ici au gnostique directeur
spirituel s’explique parce que les démons «qui président
aux passions de 'ame persistent jusqu'a la mort», tandis
que ¢ceux qui président 4 celles du corps se retirent plus
rapidement», comme il est dit dans TP 36; voir aussi
lettre 25 (Frankenberg, p. 582) : «Les pensées qui viennent
des passions du corps durent peu de temps, mais I'envie
et la colére (passions de l'dme) persistent jusqu’a Ia
vieillesse».

Ont a lutler conire les démons, litt. «les démons combat-
tent», Srapdyovron; la lecon Bwdéyovrar des mss KM est
peut-étre celle du texte qu’avait Arm., qui traduit : «qui se
succédent contre euxys; pour cet emploi de Swdéyopar, voir
par ex., TP 59. Les trois versions syriaques ont «combat-
tents, lecon en faveur de laquelle est aussi le terme
synonyme émir{fevrar du Ps.-Nil.
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fovkdpevov codd.

32. Dans I'édition de Frankenberg ce chapitre est
rattaché au précédent sous le méme numéro 135.

Ceux qui déblalérent & les oreilles 1 S; ajoute «contre leurs
compagnonsy, addition supprimée par Sy; S, traduit «ceux
qui devant toi se calomnient les uns les autres»; Arm.,
comme Sy, traduit exactement le texte gree. Le complé-
ment sous-entendu est le gnostique lui-méme.

Une lentation : 8; ajoute «des gnostiques» (au singulier
dans plusieurs mss),

Il faut en effet : cette derniére phrase se présente
autrement, surberdonnée a la précédente, dans les trois
versions syriaques : «... des démons qui (S; ¢ parce qu’ils»)
ne veulent pas que le gnostique (S; «’'homme parfait») soit
exempt de haine et de rancune». La proposition indépen-
dante avec et est cependant bien attestée, non seulement
par les manuscrits grecs, mais aussi, plus anciennement,
par Arm. : «1l faut et il convient (traduction habituelle de
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Ferme la bouche a ceux qui déblalérent & les oreilles el ne
Pétonne pas d’élre bldmé par beaucoup, car c'esl la une
leniation qui vient des démons. Il faul en effel que le
gnoslique soil exempt de haine ef de rancune, ne leur en
déplaise !

3st) que le gnostique soit exempt de haine et de rancune,
{eux) qui n’aiment pas cela»; le traducteur a été manifeste-
ment géné par l'emplei du génitif absolu avec ellipse du
sujet (sur ce tour, voir J.N. Mapvie, Synlaxe de la langue
grecque, p. 244, § 181 Rem. 4a). C'est cette méme difficulté
qui a amené les traducteurs syriaques 4 changer la syntaxe
de la phrase, & moins qu’ils n’aient en un texte grec déja
altéreé.

Ne leur en déplaise, litt. «méme eux ne voulant pas». Le
texte donné par les manuscrits dit : «méme lui ne voulant
pas», «ne lui en déplaise». Le témoignage unanime des
versions, y compris Arm., invite & corriger BouAbuevov en
Bouropévav, ce qui offre un sens plus satisfaisant.

Peut-gtre y a-t-il dans ce chapitre un écho de 'hostilité
a laquelle Evagre et ses amis furent en butte, au désert, a
cause de leurs opinions «origénistes», ¢f. Introd., p. 35.
Méme recommandation de ne pas répondre aux contradic-
tions et de ne pas s'en irriter, dans Priére 12 ; tentation des
démons qui provoquent des calomnies contre le gnostique
afin de l'irriter et de le priver de la contemplation, cf.
KG I1I, 90 (texte grec dans MuyvLDERMANS, Evagriana,
p. 59). Mise en garde contre la colére chez le gnostique,
voir ci-dessus, ch. b et ch. 10 (avec le texte des Disciples
d’Evagre cité en note).
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33. Adest in JLKM

3 &vdeyopbvorg : dvdayduevoe KM || veynadwg e versionibus restitui-
mus : pEikev dxetvou JLKM

33. A son insu : ici encore (cf. ci-dessus, ch. 6), les
traducteurs (4 l'exception de Sz « 1l lui échappe qu'il se
guérit lui-méme») ont eu quelque embarras pour rendre la
construction de hevldves suivi d’un participe : 8y «fait
entrer silencieusement la guérison en lui-mémes, S; «qu’il
sache que c’est 4 lui-méme d’abord qu'il rend services;
Arm. rattache cette phrase aux derniers mots du chapitre
précédent : «...car peut-&tre ne peuvent-ils pas se rendre
compte de la guérisony.

Guéril les hommes : S, ajoute «par 1'enseignement», pour
bien monatrer qu’il s'agit en réalité du gnostique plutdt que
du médecin,

Aulant qu’il est possible ... nécessairement : au texte des
manuscrits grecs péidov &xefvou, «plus que celui-ld», qui
offre un parallélisme peu satisfaisant avec &wdeyopévu, il
faut préférer celui des versions, qui semblent avoir lu
Gvoryxates 1 Sy et 83 «il guérit le prochain autant qu’il est
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A son insu, celui qui guéril les hommes & cause du
Seigneur se soigne également lui-méme; car le reméde
qu’applique le gnostique guérit son prochain autant qu’il
esl possible, mais Iui-méme nécessairement,.

possible, mais son 4me (= lui-m&me) nécessairement» (S;
ajoute ¢tout entiéres), S; ¢aux autres il est profitable ou
non, mais il raméne a la santé son dme diligemment», Arm.
«le prochain sans doute, mais aussi il se guérit lui-méme
effectivement». On a la méme opposition entre &vdeyouévog
et dvayxaiwe dans in Proo. 19,11 (sch. 194, p. 288); elle
provient de la tradition scolaire : pour Aristote, voir
I'Index Aristolelicus de Bownrtz, p. 249 a, pour les stoiciens,
von ArNiM, SVF 11, p. 279, n® 961,

Le gnostique est comparé 4 un médecin, car il a charge
de guérir les passions, qui sont des maladies de 1'dme, afin
de rétablir la «santé de I’'dme», c’est-3-dire 'impassibilité
(cf. TP 56 avec la note ad. loe.). Pour cette comparaison
voir Mailres el disciples, p. 78,30-3b (texte cité ci-dessus,
sous le ch. b) et Disciples &’ Evagre 155 (texte cité ci-dessus
sous le ch. 23). En agissant ainsi, le gnostique se conforme
au Christ. qui est dit «le médecin des dmes» dans Pensées 3
(1204 B) et 10 (1212 C). La comparaison avec le médecin et
I'art médical est banale, notamment chez Origéne, et déja
chez CLEMENT D'ALEXANDRIE (cf. Pédagogue 1, 2,6).

Avec ce chapitre comparer Lelires 47 (Frankenberg,
p. 596} : «Moi, je sais que la science de Dieu, quand elle
nourrif, est elle-méme nourrie et, quand elle donne, elle
regoity, et ci-dessus ch. 9 ainsi que le texte de Exhoriation
auxr moines cité en note.
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34, Deest graece

34. Tout ce qui se préle a Vallégorie : S; «Toutes les
paroles qui sont aptes aux allégories», Sy « Tout ce qui est
lié & Pallégorien, S; « Tout ce qui est propre au mystére»,
Arm. «Tout ce qui se présente péle-mélen; peut-étre en
grec @ whvre ole dvyoplay Emdéyeolal 2om (cf. ORIGENE,
Contre Celse 1V, 49).

Au sujet, S;; S; «a la chose», S; «aux choses»s, grec
probable : wpdypa. Arm. fupg, «ordre (de I'exposé)s,
a, semble-t-il, lu véypa au lieu de mpiype.

Sur le baleau de Jonas, texte de S3; les autres versions
ont cru bon d’ajouter un verbe : §; «dissertant sur...», S,
¢assis sur...», Arm, «séjournant sur...».

Chacun de ses agrés : les versions syriaques ont e¥rdsn
(Arm. gapdp}, équivalent habituel du grec t& axeéyn. Dans
Jonas 1,5 Pexpression téhv oxevidv vév év 1d mholw semble
désigner la cargaison (de méme dans Pensées 3, 1204 A);
mais ici le contexte invite 4 penser qu'Evagre entend
plutdt, par ce mot, les agrés du bateau.

Comme au ch. 21, Evagre pose ici les limites de l'exégése
allégorique : il ne faut pas chercher une explication
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Tu n’interpréleras pas spirituellement toul ce qui se
préte a Pallégorie, mais seulement ce qui convient au sujel;
car si tu n’agis pas ainsi, lu passeras beaucoup de lemps
sur le baleau de Jonas™, a expliquer chacun de ses agrés.
Ei tu feras rire les audileurs au lieu de leur élre ulile : tous
ceux qui seronl assis aulour de loi le rappelani lel ou lel
agrés el produisani, en riani, celui que fu auras oublié.

m. Jonas 1, b

allégorique & tous les détails du texte scripturaire. C'était
14 une question débattue; la position prise ici par Evagre
est analogue 4 celle de saint JEROME critiquant, dans son
Commentaire d&Ezéchiel (VII1, PL 25, 263B), ceux qui
donnaient une interprétation allégorique pour chacun des
membres de I'équipage des navires se rendant & Tharsis {cf.
Ez. 27, 25-28); Y.-M. DuvaL (Vigilie Christianae, 20
[1966], p. 100-101) pense que la critique de Jérome visait
Origéne. Pour celui-ci, en effet, tout mot de I’Ecriture doit
aveir un sens spirituel : « Tout ce qui est écrit est mystére»,
Homélies sur la Genése X, 2, éd. Doutreleau, SC 7 bis,
p. 260 (voir d’autres textes cités par J. DaniéLou, Origéne,
Paris 1948, p. 182-183). Mais la critique d'Evagre peut
s’adresser, d’une fagon plus générale, & des méthodes
remontant 4 D'exégése allégorique paienne : comparer
CLEMENT D'ALEXANDRIE, Siromales V, 1x, 58, 6 : « Toute-
fois ni les dogmes de la philosophie barbare, ni les mythes
pythagoriciens, ni méme ceux de Platon ... (exemples)... ne
doivent étre entendus allégoriquement dans tous leurs
mots absolument, mais seulement dans les expressions qui
signifient la pensée globale, et ¢’est 14 que nous pouvons
trouver ce qui, par des symboles, est indiqué sous un voile,
'allégorie» {éd. Le Boulluec-Voulet, SC 278, p. 118-121).

s

e A A
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AcavBovéte Todg xoapxols xal Tolg véoug 6 mepl xpicewe
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35. Deest graece
36. Adest in K™ et apud (Ecumenium
1 rolg xoopmobs xal Todg véoug | Tobg vewtépoue nal TobE HoGULKGLE

Ecumenius || xplosws @ xokdoewg K || 2 a yewdv usque ad xatappbynaty
om. (Ecumenius || 3 Toaow : ofdacwy K || 830w : mévev (Ecumenius

35, Invile : 85;5:;8; «aard, «persuade», Arm.
Sfupfupbugkn, «tu exhorteras» (litt. «tu consoleras»), pro-
bablement grec nopoxddrer, comme au ch. 31.

A parler : S; ajoute «chacun avec tois. Le texte évoque
en effet des visites individuelles, plutdt que collectives.

Sur Péthique : Sy «sur les formes de la crainte de Dieu et
des conduites de la vertu», Sp; «sur la foi», S; «sur
I'exhortation», Arm. «sur Phabitude», ce qui suppose en
grec mept Hbuciic (cf. ci-dessus, ch. 20).

Sur les docirines : S; «sur la doctrine de la science de
Dieu», S; «sur la recherche», Sy «sur les doctrines»; Arm. a
le mot {pwdwh (usuellement «commandements), qui, au
ch. 13, traduit 3éyp« (de méme en TP 1); le texte grec
avait done ici mept «@v Soypdrwv; par ce mot il faut
entendre, non pas les «dogmes» de foi, mais les doctrines
qui, relevant de la physique et de la théologie, peuvent
étre objet de libre recherche, ce qu'a bien compris S;.

CHAPITRES 35-36 1565

35

Invite les moines qui viennent chez foi a parler sur
Pélhique, mais non sur les doclrines, & moins qu’il ne se
lrouve quelqu’un qui puisse s’adonner & de lelles maliéres.

36

Que reste cachée aux séculiers el aux jeunes gens la
raison la plus hauie concernant le jugement, car elle
engendre facilement le mépris; ils ne connaissent pas, en
effet, la souffrance de Pame raisonnable condamnée &
Pignorance.

De lelles maliéres, 6o : le mot est donné par Arm.,
Yupubfnfp et par Sy ~als (sing). Il est rendu
librement par S; «qui puisse parler dans une certaine
mesure aussi sur celas, et surtout par S; «qui puisse se
tendre vers cette hauteur de doctrines.

A rapprocher des ch. 13 et 36,

36. Le texte grec de ce chapitre nous est parvenu par
deux voies différentes : une citation qui en est faite,
incomplétement, sous le nom méme d’Evagre, dans le
Commentaire d’OEcUMEN1US sur I'Apocalypse (cf. Introd.,
p. 49) et, d'autre part, par une note marginale dans le
manuscrit de Vienne (K), qui présente 'avantage de
donner, non seulement un texte complet, mais aussi — fait
unique dans la tradition grecque — le numéro du chapitre
{cf. Introd., p. 44-45 et 82).

Auz séculiers el aux jeunes gens : tel est 'ordre de ces
mots dans K et aussi dans toutes les versions. S§; (tous
les manuscrits, sauf Add. 14581) a «aux adolescents et aux
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jeunes»; méme faute resnils pour ~Zisals qu'au ch. 13
ci-dessus. Cette faute se retrouve dans une citation libre
que fait, d'aprés S;, PniLoxENE DE MaBBouG dans sa
Ledtre & Pairice d’Edesse (éd. Lavenant, PO 30, p. 854);
certains manuscrits ont cependant wisals : telle était
peut-étre la lecon primitive de S;.

La raison, le logos, c'est-a-dire ia théorie relative 4 la
destinée des &tres raisonnables, incompréhensible pour
ceux qui ne sont pas encore suffisamment purifiés par la
pratique ; sur les raisons de la providence et du jugement
(cf. Philoxéne : «Les paroles concernant la providence et le
jugement de Dieu»), voir, plus loin, ch. 48.

Le jugement, texte d’Oecumenius et aussi des versions
gyriaques, . Arm. «les tourments» parait avoir lu
wordoenwg comme dans K.

Le mépris, texte de K et aussi de Arm. Les versions
syriaques, S; S; «relichements, S; «négligences, ont, sans
doute pour plus de clarté, remplacé le «mépris» par ce qui
en est la conséquence dans la vie morale. L’absence dans le
texte d’Oecumenius du membre de phrase contenant ce
mot est peut-étre d’origine accidentelle, car, dans les lignes
qui introduisent la citation d’'Evagre, Oecumenius, parais-
sant se référer & ce mot «méprisy, explique que, s'il faut
«mettre un sceau» sur ce qui est révélé touchant le
jugement dernier, comme il est dit en Apec. 10,4-7, cest
pour la raison que les chitiments inspirés par la bonté de
Dieu risquent de paraitre aux hommes trop légers et
«facilement méprisables» (edxartappbvnror). Comparer Pra-
TON, Lellre VII 341 de : exposer devant la foule les hautes
et salutaires vérités qui sont accessibles seulement & un
petit nombre ne peut qu’engendrer chez les hommes un
injuste «mépris», natagppbnoig (éd. J. Souithé, «Les Belles-
Lettres», p. 51).
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La souffrance : toutes les versions appuient la legon
480wy de K.

Condamnée & Pignorance : S; s'est mépris sur la syntaxe
de cette derniére phrase, en voyant dans tiv &yvotav, non
pas le complément de xartaduxaafelans, mais le prédicat
d’une proposition infinitive : «Ils ne savent pas, en effet,
que la souffrance de I'dme raisonnable qui a été condam-
née est l'ignorance». L'ignorance est la rétribution des
méchants, comme la science est celle des bons, idée
fréquemment. exprimée par Evagre ; voir, par exemple, KG
VI, 57 : «L.a rétribution que recevra la nature raisonnable
devant le tribunal du Christ, ce sont les corps spirituels ou
ténébreux, et la contemplation ou I'ignorance qui leur sont
appropriées...» (voir aussi II, 79 et IV, 53). Mais le
bonheur que procure la science n’est compréhensible que
pour celui qui I'a goité, ¢f. TP 32 et les textes cités en
note, en particulier KG III, 64, cité ci-dessus, sous le
ch. 25.

Comparer Ori6ENE, Confre Celse VI, 26 (¢d. Borret, SC
147, p. 242-245) : «Ce que I'on pourrait dire sur la question
(de la géhenne) ne peut étre exposé a tous et reste hors de
propos. Il ne serait méme pas sans danger de confler &
I'écriture I'élucidation de cette matiére : la plupart n'ont
pas besoin de savoir autre chose que le chitiment des
pécheurs; il n'est pas utile d’aborder les vérités qui les
dépassent, 4 cause de ceux que la crainte du chatiment
éternel retient & peine pour un temps hors du flot du mal et
des fautes qui en proviennent». Evagre lui-méme, quand i
écrit pour les débutants, évoque, conformément sux
représentations traditionnelles, les supplices infernaux,
dans Bases 9 (PG 40, 1261 BC).
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37. Adest in JLKM

2 Bwabrng @ Bovdelag i JLK®™ [ 3 mayet : moyd KM || taxcvbiong e
versionibus correximus : Bavardowng codd.

37. Saini Paul : toutes les versions ont ie tour : «5i saint
Paul ..., toi...»; leur témoignage, bien qu’'unanime, ne
saurait obliger a corriger le texte grec en El 6 &ywe I1. On
retrouvera plus loin, ch. 41 et 46, ce procédé utilisé par les
traducteurs, ou parfois par certains d’entre eux seulement,
pour rendre plus sensible I'articulation logique du chapitre
{cf. KG 1, 58 «Si mortel est celui qui..., immortel est
assurément celui qui...», traduction S; du grec : «Mortel
est ce qui.., mais immortel ce qui...», MUYLDERMANS,
Evagriana, p. 58, n° 15).

Opprimani : les versions (S;S;Arm. «opprimait», litt.
«foulaits, S, «caffligeait») sembleni avoir eu dSmomdfen
comme le texte grec conservé, et non dnwmdle (¢meur-
trir»), qui se lit dans la plupart des manuscrits de I Cor.
9,27 {cependant la Peshilla et la version arménienne
traduisent, comme ici, dmomdlw). Evagre emploie aussi ce
mol, en reprenant le texte de saint Paul, dans Exhorlalion
aux moines, rec. 1., Muyldermans, p. 202, ch. 20 : le texte
édité (d’aprés Val. Barb. Gr. 515) porte Smemdlw, mais
certains manuscrits (en particulier le I' 93 de la Grande
Laure) ont Sroméle.

Ton régime, Buxitrg, texte du manuscrit K, qui ici corrige
L d’aprés d’autres témoins {cf. Introd. p. 46) et de M a
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Saint Paul, opprimani son corps, le réduisail en
servilude® : foi donc, ne néglige pas lon régime, la vie
duranl, el n’oulrage pas Iimpassibililé en Phumiliani par
un corps épaissi.

n. Ci. T Cor. 9, 27

sa suite. Ce texte est confirmé par S; «ta nourritures,
himao, et par S; «ton mode de vien, i2aa; Arm.

«au sujet de la vertu» parait reposer sur une mauvaise
lecture 3¢ &perfi¢ au liew de Swxlrye, & moins que ce ne soit
simplement une traduction libre de ce dernier mot ; cette
legon semble avoir aussi 'appui de S,, qui, 4 son habitude,
traite librement le texte : «8i saint Paul affligeait son dme
et asservissait son corps par un saint mode de vie
(="ioo0a), toi ne néglige pas d'opprimer ton corps...». La
lecon Souletac des manuscrits JL. (et K premiére main) est
une faute probablement entrainée par le mot &dcudaydryee
qui précede. Le terme «régimex doit &tre pris au sens étroit
de «régime alimentaire», comme ailleurs chez Evagre, cf.
TP 91 : «Un régime assez sec et réglé, joint a la charite,
conduit rapidement le moine au port de Vimpassibilité»
{voir aussi Huil Esprils 1, 1145 B ; Pensées 16, 1217 D, et
25, 1229C).
L’impassibililé : Sp«1a santé de ’amen» (cf. Introd. p. 70).
En Phumiliant : 'unanimité des versions (5,8,8;
swhumiliers, Arm. blpek wabky, litt. «rendre humi-

lié») invite & corriger Gavatdoug (¢en la faisant mourirs)
en tamewvdowg, plus satisfaisant pour le sens.

Par un corps épaissi : Sz et Apm. comme le grec; S; «par
le poids du corpss, §; «par un corps non asservin.

Le gnostique, bien que parvenu & une certaine impassi-
bilité, ne peut se dispenser de I’ascése, en particulier en ce
qui concerne la nourriture. [.’idée est reprise au chapitre
suivant, qui, dans le texte de Frankenberg, est mis sous un
méme numéro avec celui-ei (n® 140).
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38, Adest in JLKM
2 evitou : hebfjrou

38. Abéner : dans le texte de la Seplanie le personnage
dans la maison duquel I'arche de I'alliance est hébergée, au
cours de son transfert a Jérusalem, aprés la victoire de
David sur les Philistins, est appelé Abeddara, nom
correspondant & Obed Edom du texte hébreu et de la
Peshitla, repris ici dans les trois versions syriagues; Arm.
'appelle Tabethar, ce qui s’explique probablement par une
mauvaise lecture de toli "A8e33up&. Ce personnage est ici
appelé Abéner, sans doute par suite d'une confusion avec
Abner (Septanie *ASsvip ou *ABewip), chef de l'armée de
Saiil, rallié ensuite 4 David {cf. I Sam. 14,50 et IJ Sam. 2
et 3).

Le lévile : dans le texte biblique Obed Edom est dit
«Guittite» (= de Gath) et de méme dans la Peshiffa, terme
qu'a retenu ici §; «Obed Edom le lévite Guittites. La
Septante a de méme *AGedBapd toli eBbatou. Dol vient. ici
I'appeliation de «lévite»? Probablement par suite d’une
identification de cet Obed Edom avec le personnage du
méme nom qui figure dans une liste de lévites en I Chr.
15,18, Cette identification est attestée chez Fravius
JoskPHE, Anliquités juives VII, 4,2, qui fait du personnage
chez qui ful remisée I'arche un lévite (dvdpdc Swatbou,
"OBedéprov vopn, Asvitov 1d yévog); il est possible qu'Evagre
soit, sur ce point, tributaire de Flavius Joséphe lui-méme,
qu’il cite dans in Ps, 73,5 (Pitra, 111, p. 98).
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Ne le soucie pas de la nourriture ou du vélemenl®, mais
souviens-loi d’ Abéner le lévile, qui, aprés avoir regu Parche
du Seigneur, devini riche, de pauvre qu’il élail, el
renommé, lui qui élail méprisér.

o. Cf. Matth. 6, 25 = Lec 12, 22 p. Gf. 1T Sam. 6, 10-11

Devini riche : affirmation fondée sur le texte biblique :
«Et le Seigneur bénit toute la maison d’Abeddara et tout
ce qu’il avaits (loc. cil. verset 11), qui a inspiré Sz : «...et le
Seigneur le bénit et, de pauvre, il devint riche...».

Ne pas se soucier de la nourriture et du vétement est un
conseil qu'Evagre donnait déja au débutant dans Bases
ch. 3 et 4 {cf. note au ch. 10, ci-dessus) : le conseil vaut
encore pour le gnostique, comme celui qu’il lui donne au
chapitre précédent. Mais le gnostique a plus de raisons
encore d’étre libre de tels soucis, puisque, ayant regu la
science, symbolisée ici par l'arche, il sera comblé par le
Seigneur, recevant tout par surcroit {cf. Malih. 6,33). Le
propitiatoire, c'est-a-dire le couvercle de I'arche, est le
symbole de la science spirituelle dans KG IV, 63 (symbo-
lisme qui est déja chez OricENE, Homeélies sur les Nombres
X, 3; voir aussi IV, 3 et V, 1: Parche symbole des
«mystéres cachés et secretsy).

Avec ce chapitre comparer CLEMENT D’ALEXANDRIE,
Stromates V1I, vii, 46 (éd. Stihlin, GCS 17, p. 34) : «Avec
raison (le gnostique) ne recherche rien de ce qui est
nécessaire aux besoins de la vie ni quoi que ce soit,
persuadé qu’il est que Dieu qui connait tout fournit ce qui
est utile aux gens de bien, méme g'ils ne le demandent pas.
De méme, en effet, & mon avis, que chaque chose est
donnée & l'artisan de fagon artisanale, au paien d'une
maniére convenant au paien, de méme elle l'est au
grostique d'une maniére gnostique».
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39. Deest graece

39. Un accusaleur sévére, litt. «amer», comme disent
toutes les versions, traduisant vraisemblablement mupée.
Pour «accusateurs, natfyyopos est donné par les versions
syriaques, qui utilisent un nom formé sur la transcription,
usuelle en syriaque, du verbe grec correspondant 8583

, Se rﬁ\ . Evagre reprend ici un théme
traditionnel depms 'ancien stoicisme, celui de la conscien-
ce accusatrice, qui a influencé nombre d’auteurs, ci.
PoLvsk, 18, 43, 13 : « Personne, en effet, n'est un témoin
aussi terrible et un accusateur (xatyopoc) aussi redoutable
que la conscience (litt. ¢intelligence», ebveots, équivalent de
ouveldnows chez les stoiciens) qui habite dans l'dme de
chacun»; ce texte est cité par E. BriEuier, Les idées
philosophiques el veligieuses de Philon &’ Alexandrie, Paris
1925, p. 300, n. 4, qui en rapproche PHiLon, De decalogo 87
et Quod delerius 23, on on lit. également xatfyopog, mais ot
la conscience est nommée #ieyyos, comme habituellement
chez Philon. L'idée est reprise par ORiGENE, Des Principes
11, 10,4 (éd. Crouzel-Simonetti, SC 262, p. 384-380) : Au
souvenir des fautes qu’elle a commises «la conscience
(conseientia) est agitée et comme pigquée par ses propres
aiguillons et elle devient elle-méme son accusatrice (ac-
cusatriz) et son témoin & charge». Elle se retrouve dans la
littérature monastique, cf. Apophthegmala Paitrum, Aga-
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39

La conscience du gnostique est pour lui un accusaleur
sévére, el il ne peul rien lui cacher, car elle connail
jusqu’auz secrels de son ceeur,

thon 2 (PG 65, 109B) : « Il faut que le moine ne laisse pas
sa conscience (ouveldnotg adtol) l'accuser (xwryyopfiow) en
quoi que ce soit». Toutes les versions s’accordent pour
permetire de restituer ainsi le texte grec : mxpde xariyopog
1ol yvwotxol ¥ auveldnoig altob.

Il ne peut rien lui cacher, d’aprés les versions syriaques;
Arm. «il n’est pas possible de l'estimer fausse». Comparer
SENEQUE, De beneficiis VI, 42 : «1l agit mal, celui qui
cherche 4 plaire 4 D'opinion publique plutét qu'd sa
conscience ; tu as deux juges de ce que tu fais : toi, que tu
ne peux pas tromper, et celui-la (== le public} que tu peux
tromper».

Elle connail jusquw’aux secrels de son cceur : Evagre
affirme ici de la conscience elle-méme ce que, dans TP 46
et 47, il disait de Dieu, qui seul est xxpdioyvaots,
connaissant «ce qui est caché dans le cceurs, Sa conception
de la conscience parait cependant plus proche de celle des
stoiciens, assimilant la conscience a la raison, que de celle
de la tradition platonicienne qui voyait dans la conscience
la voix d'un ¢«démon», de la divimité, & Pintérieur de
I'homme.

Evagre, dans ce chapitre, ne rapporte pas seulement 2 la
conscience du gnostique ce que les auteurs qui Pont
précédé disaient de la conscience de tout homme, mais il
veut dire que la conscience devient encore plus exigeante
pour qui est engagé dans la vie gnostique : aussi le
gnostique doit-il se garder de tout relichement (cf. les
deux chapitres précédents).
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4D. Deest graece

40. Prends garde au fait que, d’aprés Arm. et S;; Sy et, &
sa suite, Sy ont développé l'expression : «Aie la prudence
(Ss «Prends garde») de ne pas penser que...»

Raison : S; «causen, o< ; 82 a deux mots : «aspect
(litt. ‘face’), n’a:}s.'iA, et explication», ~hw.aa: S,
«intellection», rﬁhm; Arm. «parole», pwh. Le terme
grec était certainement Mvyog, désignant ce qui est a la fois
le principe ontologique et explicatif de toute nature créée
(cf. Introd., p. 29).

El selon la mesure de chacun, texte de Arm. L’expression
est différemment développée dans les versions syriaques :
S; et selon la mesure des conduites de chacun elles lui sont
aussi révélées»; S; «et les mesures (sic) des états des
créatures»; Sy «et selon la mesure de leur intellection»
(répétition accidentelle du mot.?).

Atleignent les raisons véritables des objels, d’aprés le sens
probable de Arm. et S; (peu lisible); S; «atteignent la
science véritables; S; «sont instruites de nombreuses
causes ».
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40

Prends garde au fail que, pour loule chose créée, il n’y a
pas seulement une raison, mats un grand nombre el selon
la mesure de chacun; les puissances sainles, elles,
alleignent les raisons vérilables des objels, mais non pas la
premiére, celle qui est connue seulement du Chris.

La premiére : singulier d’aprés Arm. et Sz; le mot est au
pluriel dans S; suivi par S;.

Du Christ : selon toutes les versions, sauf Sy qui a «le
Fils». Arm. a rattaché 4 ce mot les premiers mots du
chapitre suivant, en maniére de doxologie : «...du Christ,
de qui dépendent toutes les sciences et nations» (voir la
note au chapitre suivant, sous le lemme A comme prédical
ou un genre),

L’interprétation de ce chapitre est difficile et sa
traduction reste incertaine. Il doit &tre interprété d’aprés
la doctrine évagrienne des logei (voir Introd., p. 29). La
contemplation spirituelle permet de connaitre les natures
dans leurs logoi, c'est-a-dire les «raisons» selon lesquelles
elles ont été créées (cf. KG V, 40). Ces logoi ont leur
principe dans le Logos, le Verbe, que le Christ a en lui {cf.
KG 1V, 9). Aussi seul le Christ connait la raison «premiére »
de chaque nature, a la création de laquelle il a présidé. Les
raisons que connaissent, dans leur condition présente, les
natures raisonnables (les logikoi), «selon la mesure de
chacuny, les anges approchant davantage de la vérité {cf.
ch. 16, ci-dessus), sont seulement des aspects multiples et
partiels de cette raison premiére.
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M&ow mpbracig 3 yévog Exst xatnyopodusvoy, ¥ Supopdy, 7
eldog, % Bov, % quubebuyxnde, § 0 &x TobTwv ouyxelpevov:
ob8dv 8¢ imi 1ic &ylac Tpiddog v elpnpévov Eoti Aubeiv.
Zuwonf mpooxuvelshn td &ppnTov.

41. Adest apud Socratem

41. Ce chapitre est cité par SocRATE & la suite du ch. 27
(cf. ci-dessus, p. 48), avec cette différence, qu’il souligne
lui-méme, que la citation est ici littérale : «Le méme
(Evagre) enseigne aussi ceci littéralement...»; la formule
finale : «Voila ce que disait Evagre dont nous parlerons
plus loin» renvoie au passage ol seront cités les ch. 44 a 48
(ci-dessous, p. 173).

Le texte de ce chapitre, tel qu’il est cité par Socrate,
parait siir, et le témoignage des versions, en désaccord sur
certains points, n'invite guére a le corriger. Qutre les trois
versions syriaques et la version arménienne, on dispose,
pour ce chapitre, d'un autre témoin : une citation, faite a
deux reprises, dans la version syriaque, seule conservée,
des Letires de SEvERE D’ AnTIocHE & Serge le Grammairien
(version due probablement & Paul de Callinice, 1™ moitié
du vries.): 2°lettre, éd. Lebon, CSCO 119, p. 137,26-

138,2 (trad. latine CSCO 120, p. 104}, et 3° lettre, ibid.,

p- 173,18-22 (trad. latine, ibid., p. 133). Ces deux citations,
identifiées par J. MuvyLDERMANS & qui J. Lebon les avait
signalées, ¢f. Evagriana Syriaca, p.170, n. 138, sont
traduites directement sur le texte grec de Sévére et
présentent entre elles de menues différences; mais elles
sont, d’une fagon générale, plus proches du texte grec de
Socrate que les autres versions. Elles sont désignées ci-
aprés Sévére {primo) et Sévere (secundo).
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41

Toule proposilion a comme prédicat ou un genre, ou une
différence, ou une espéce, ou une propriélé, ou un accident,
ou ce qui est composé de ces choses; mais, au sujel de la
sainle Trinilé, rien de ce qui vienl délre dil n'est
admissible. Qu’en silence soil adoré Uineffable!

Toule proposilion : 8; et Sévére (primo et secundo)
soulignent ia forme de syllogisme du chapitre par un
procédé déjad vu au ch. 37 (voir la note & ce chapitre,
p. 168) : «8i toute question...» (S; ajoute «qui existes); ce
«siv initial a été supprimé par S;: «Toute question qui
existe ...», et est absent également de S;: «Chacun des

sujets...», et de Arm., qui a rattaché les premiers mots de

ce chapitre 4 la fin du chapitre précédent (voir la note 4 ce
chapitre, p. 166).

A comme prédical ou un genre, mal traduit par Arm.
«toutes les sciences et les genres (le mot arménien wqy a les
deux sens de yévog, «nation» et «genre») dépendent de
paroles correspendantes»; mal traduit aussi dans S, et 8
«fait connaitre ou un genre»; S; traduit seulement Exe. :
«chacun des sujets a ou un genre». Seul Sévére (primo et
secundo) a traduit correctement : «Si toute question a ou
un genre qui (lui) est attribués, -5\‘\0‘“ e, verbe
syriaque qui est la transeription de xatyyopeiv.

Ou une différence ou une espice : ces deux termes sont
inversés dans toutes les versions (S; et S; ont ces mots au
pluriel). S, traduit elog par «vision», s, (d’apres le

sens étymologique du mot), Arm. (corriger fwh en fuif)

par «une chose quelconques, flis plis (sens affaibli et
tardif de £i30¢). La méme inversion est faite dans la reprise
du texte de Socrate par NickpHore Carriste X, 15
(¢f. Introd., p. 48).

Ou une propridlé : ce terme est omis dans S et S;.

Ou un accident : S; et S; ont le mot au pluriel (comme les
autres termes de la série).
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Ou ce qui esl composé de ces choses : ces mots sont omis
dans Sévére secundo.

Comme I'a déja relevé W. Lackner, «Zur profanen
Bildung des Huagrios Pontikos», Hans Gerslinger-Fesigabe,
Graz 1967, p. 24-25, la premiére phrase de ce chapitre, qui
forme la majeure du syllogisme, est empruntée au début de
I'fsagogé de PorPHYRE : «Comme il est nécessaire ... pour
¢tudier la doctrine des Catégories chez Aristote de savoir
ce qu'est le genre (vl yévoc), ce quest la différence (vl
Siegopd), ce qu'est I'espéce (tf eldoc), ce qu’est la propriété
(vf thov), et ce qu’est V'accident (tf oupBebrxbc)» : ce sont les
mémes termes, disposés dans le méme ordre que dans le
texte grec d’Evagre, quelque pen modifié dans les versions,
qui adoptent l'ordre qu’ont ces termes dans la suite du
traité de Porphyre. A ces termes s’en ajoute un sixiéme,
vet ce qui est composé de ces choses», qui se référe a la
deuxiéme partie de I'Isagogé, «Sur ce qu'ont en commun
ces cing vocabless,

J. MUYLDERMANS, op. cil., p. 141 (texte) et p. 169
(trad.), a édité, parmi les excerpla syriaques d’Evagre, un
texte paralléle a cette premiére partie du chapitre, mais ot
I'ordre des termes est le méme que dans les versions :
«Toute question porte ou sur le genre ou sur I'espéce ou sur
la différence ou sur la propriété ou sur I'accident ou sur ce
qui est composé de ces choses..». Ce texte parait
indépendant du chapitre du Grostigue, car il comporte
ensuite une série d'exemples (empruntés eux aussi au traité
de Porphyre) qui ne s’y trouvent pas. _

Mais au sujel de la Sainle Trinité : dans un manuscrit, de
Socrate {Laurentianus 70, 7) et dans le texte de celui-ci tel
qu'il est repris par Nicéphore Calliste (voir ci-dessus}), cette
phrase commence par «Si» (el ob82v 3£) : méme procédé
qu'au début du chapitre dans S;.

Rien de ce qui vienl d’élre dil n’'esl admissible : bien rendu
dans Arm. et Sévére (primo et secundo), mais mal traduit
dans S; et Sg: «Il n’y a aucune de ces choses dans la
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Trinité sainte» (omission de tév elpmpévev); S; a bien
compris, mais a glosé : «Mais la Trinité sainte est
supérieure & tout cela et il ne convient pas que nous
pensions aucune de ces choses (méme omission que dans S;
et S3) 4 son sujets. A rapprocher du ch. 27 ci-dessus, ol

vagre déconseille de chercher a définir Dieu, ce qui serait
lui attribuer un genre, une espéce, ete. (voir la note de ce
chapitre). Comparer CLEMENT D'ALEXANDRIE, Siremales
V, xn, 81, 5, (éd. Le Boulluec-Voulet, SC 278, p. 1568-159) .
«Comment pourrait-on dire (litt. «serait exprimable »,
énwév : cf. ici &ppyrov) ce qui n'est ni un genre ni une
différence ni une espéce ... ni non plus un accident ...». Sur
Pantériorité de cette liste par rapport & Porphyre, voir la
note de Le Boulluec sur ce passage, SC 279, p. 264.

Qu’en silence soil adoré Pineffable : cette conclusion
reprend un théme fort répandu dans la tradition philoso-
phique grecque, particuliérement dans le néoplatonisme
(cf. 0. Casew, De philesophorum Graecorum sileniio mystico,
Giessen 1919). Voir, entre autres, PorpHYRE, De Pabstinen-
ce 11, 34, 2 : «Au Dieu supréme ... nous rendons un culte
par un silence pur et des pensées pures & son égard» (éd.
Bouffartigue-Patillon, t. II, p. 101). Mais Evagre a pu
aussi recevoir cette idée de GREGOIRE DE NazianzE, 3 qui
elle est familiere, voir Discours 28, 20 : « Puisque ce sont
des choses ineffables (kppnra, référence a I Cor. 12, 2,
ravissement de saint Paul), qu’elles soient honorées par
nous aussi en silence, xod Huiv oronf npdoder (éd. Gallay,
SC 250, p. 140 ; méme expression dans discours 29, 8, ibid.,
p. 192). On peut comparer aussi le célébre « Hymne &
Dieu», transmis et édité sous le nom de GREGOIRE DE
Nazianze (PG 37, 507-508), mais attribué par plusieurs
critiques & PrRocLUS : « O tol qui es au-deld de tout..., tu
ne peux &tre dit (fnrév) par aucune parole... Tout...
t’adresse un hymne silencieuxs,

Sur la présence de ce chapitre dans le ms. 283 de Saint-
Sabas, voir, ci-dessus, Introd., p. 50,

[ | }
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42. Adest in JLKM

9.3 ab &g ph usque ad imépyovros v e versionibus restituimus :
om. JLKM

43. Deest graece

42. Le texte grec présente une lacune due & un saut du
méme au méme, qu'il est facile de combler a I'aide des
versions, bien que celles-ci aussi, & 'exception de S; et Ss,
aient certaines lacunes. 5 . '

Une opinion, Sméindic avec nuance péjorative (bien
rendue par les versions: S; S F{k\m iam=, S
houiohmen, Arm. lLupdfip, opinion, sul?pomtion,
conjecture); ce mot est trés souvent_ accompagné, comme
ici, de I'adjectif Jeudfc (pour les stoiciens, voir voN ARI\.IIM,
SVF IV, p. 150, s.v.). Litt. «une opinion fausse, qui se
présente & lintellect, de ce qui existe...». '

Ce qui exisle : suppléer dans le texte de Franl:;enberg qui
suit Add. 14578 (mais l'omission est réparée dans la
rétroversion grecque), d’aprés tous les autres manuserits de
S;, G dary r\’}\c\.:_s.a, «d’une chose qui existe».

Comme nexislant pas : ces mots manquent dans le texte
de Sarghisian (de méme dans les deux manuscrits
d’Brivan); & suppléer, d’aprés le manuscrit 1552 de Venise,
cité en apparat {mais lire ppp au lieu de fwd primo).
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42

La lentalion du gnostique esi une opinion fausse qui
présenle a Pinlellect ce qui exisle comme n’exislan! pas, ce
qui n'exisle pas comme existani, ou encore ce qui existe,
comme exislani auiremeni qu’il n’est.

43

Le péché du gnostique est la science fausse des objels
euz-mémes ou de leur contemplation, qui esi engendrée par
une passion quelconque, ou parce que ce n’est pas en vue
du bien qu’est faile la recherche.

Ou encore ... aufrement qu’il n’est ; ce dernier membre est
omis pas S;.

Ce chapitre forme couple avec le suivant et les deux sont
paralléles aux ch.74 et 75 du Trailé pratique : «La
tentation du moine...», «Le péché du moine...» (cf. notes
afférentes de TP). 11 s’agit ici de la tentation qui est propre
au gnostique : elle se distingue de celle du «moines, ¢’est-a-
dire de celui qui est encore dans la vie pratique, par son
caractere intellectuel. Sur la tentation du parfait qu’est le
gnostique, voir aussi in Ps. 118, b5 (Pitra I11, p. 273), 139,
6 (PG 12, 1664 C), 141, 4 et 7 (ébid., 1665 D - 1668 B),

43, Le péché du gnostique : dpopria yvoorxos ; of. duapria
povayol, «le péché du moine» dans TP 75.

La science fausse : vyviow {eudfc, expression assez
fréquente chez Evagre pour désigner toute fausse doctrine
ou hérésie (cf. Moines 126), par opposition a «la vraie
sciences, yvhoig &nbhg, cf. in Prov. 30, 4 {(sch. 282 B,
p. 376) et 6, 30-31 (sch. 84, p. 184). Le gnostique déchu
devient un fauteur d’hérésies, ¢f. KG V, 38.

Des objels euz-mémes ou de leur conlemplation : Sy et Sy
ont, pour le premier terme, «des chosesy, r(k\é'\::, S;

«des objets», mainauw mot qui traduit habituellement &

S
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44, Adest in JLKM et apud Socratem

1 tf¢ : tk¢ Socrates || abriic : adrédv Socrates || 4 xal dyles om.
JLKM || Mywy : doméy JLKM || 5 1obrovg : tadzag LKM || wévng om.
Socrates

npdypara; il faut donc supposer en gree <&v mpaypdtwy
adtdv (le mot parait accidentellement omis dans Arm.). Lt?
second terme était certainement Bewpla, que Sz a conservé
dans sa transcription syriaque rhioar’h et que S
oM v et Arm, whupbulh Gngneh, «leur vuey, suggérent;
S eml:;cxm, «leur intellection», est moins exact. Ces

restitutions sont confirmées par le texte de in Ps. 143, 7,
cité ci-apres. _

Qu’est faile la recherche : ces derniers mots sont omis par
Sz; S; ajoute un complément : «que nous falsm_xs' une
investigation sur les choses elles-mémes», texte modifié par
83 : «qu'il fait une investigation sur l’?llégor}e ». 4rm.
invite a supprimer ce compiément : «celui ... qui ap!pllque
sa parole a la recherche». En grec l'expression étglt sans
doute thv {Arnow notetobar (sur la signification technique de
ce terme, voir ci-dessus, note au ch. 26).

Le péehé du gnostique n'est plus, comme celui du
«moine» (TP 75), le fait de consentir au plaisir défendu que
propose une pensée passionnée ; de nature plus intellectuel-
le, il réside dans Perreur; mais celle-ct n’est pas due
seutement 4 une défaillance de 'intelligence ; elle provient
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44

Nous avons appris du juste Grégoire que pour la
conlemplalion, elle aussi, il y a quaire verlus : la prudence
et le courage, la conlinence el la justice. La liche de la
prudence, disail-il, esf de conlempler les puissances
inlelligenies ef sainles, indépendamment de leurs raisons;
celles-ci, en effel, nous a-I-il transmis, sont révélées par la
seule sagesse. Celle du courage est de persévérer dans la

de ce que le gnostique est encore sujet aux passions,
notamment 3 celle de la colére (cf. ch. 4), ou que, dans sa
recherche comme dans son enseignement, il peut céder 4 la
cupidité ou & la vaine gloire (cf. ch. 24 et les textes cités en
note); I'erreur est engendrée par «’amour du monde », ef.
KG IV, 25.

Une définition de la fausse science, en des termes
identiques & ceux de ce chapitre, se lit dans in Ps. 143, 7
(Pitra, III, p.352-353), dans un développement qui
présente un parallélisme analogue a celui qui existe entre
ees deux chapitres 42 et 43 et les ch. 74 et 75 du TP : «La
‘main étrangére ’ est la pensée (Aoyioude) qui se trouve avee
la partie passionnée de I’ame et qui paralyse I'intellect:
mais cette main atteint les pratiques, tandis que la main
qui atteint les contemplatifs, c'est la science fausse des
objets eux-mémes ou de leur contemplation, yvésic euddg
abTév Ty mpaypdtov A tHe Ocwplag adbrdvy.

44. Avec ce chapitre commence la série de citations de
théologiens, ch. 44 a 48, sur laquelie se termine le livre,
avant les deux chapitres de conclusion. Cette série est
intégralement conservée par Socrate dans son chapitre
sur les moines d'Egypte, Hist. Ecel. 1V, 23 (cf. Introd.,
p- 48); elle vient a la suite des chapitres 91-99 du
TP, cités, comme I'affirme Socrate, «a la lettres (xotdt
AEw), et elle est introduite par les mots : ¢ Et voici ce qu’il
dit (rowxbté gmo) dans son Gnostigue»; les citations sont
faites, ici aussi, littéralement, comme les autres témoins du
texte permettent de le constater,

S
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44, Adest in JLKM et apud Socratem

8 1& om. Socrates | 9 émomopén : dvtionopba JLKM || 10 éxdore :
$xdotou Socrates || vodg Adyoug ! Abyov Socrates || 11 dmayyéhiovoay :

Jdmeyyeirotong LKM || 12 onpaivovsay @ enpawodons LKM || gavepoloay :

qavepodone LKM

Ce chapitre est paralléle au ch. 89 du TP, comme les
ch. 42 et 43 'étaient & TP 74 et 75 : ici encore apparait le
lien existant entre TP et Gnosligue. .

Nous avons appris du jusle Grégoire: Grégoire de
Nazianze qu’Evagre désigne aussi comme «le juste Grégoi-
re» dans l'épilogue du TP (voir la note afférente) et qu'il a
toujours présenté comme étant son maitre : «notre sage
maitres, dit-il de lui sans le nommer expressément dans
TP 89 (voir la note a ce chapitre). Il s’agit probablement
ici d’un enseignement oral, comme l'indiquent les verbes
employés, «nous avons apprishk, «disail-il», «il répondlt,»,
ete. Les écrits de Grégoire ne semblent pas contenir un tel
texte, cf. Introd. p. 22, n. 18. .

Pour la conlemplalion elle aussi : 'expression «elle aussi»
renvoie implicitement au chapitre 83 du TP; aux vertus
qui concernaient la vie pratique font pendant ici les vertus
propres & la vie contemplative. Le texte transmis par
Socrate, «et leurs contemplations» provient d'une méprise
sur la valeur de xof, compris comme une copule introdui-
sant un accusatif (cependant la version arménienne de
Socrate, représentant sans doute un état plus ancien du
texte, a le génitif singulier). Cette méprise apparait aussi
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vérité, méme s’il faul combatire, et de ne pas s’avenlurer
dans ce qui n'exisle pas. Recevoir du premier cullivaleur
les semences el repousser celui qui séme par-dessust, il
répondil que c’est le propre de la conlinence. Quant a la
Juslice, son réle est de dislribuer & chacun selon son rang
les raisons, rapporlani cerlaines choses obscurémenl, en
désignant d’aulres par énigmes, et en exposanl clairement
cerlaines pour Pulilité des simples.

q. Cf. Matth. 13, 25

dans S; «quatre vertus et leur science»: mais Sz et Arm.
appuient le texte des manuscrits JLKM. S; a explicité le
renvoi au TP : «quatre vertus de la pratique (litt. des
conduites) et de la vision glorieuse...».

La prudence e le courage, la conlinence el la justice : il
s’agit des quatre vertus cardinales selon les stoiciens (cf.
¢la tétrade des vertus», Priére 1) qui figurent déja dans
TP 89, les trois premiéres en tate des vertus rattachées &
chacune des trois parties de I'4me, la derniére i V'ame
entiére; mais elles étaient dans un ordre légérement
différent, prudence, continence, courage, justice, ordre
donné ici par les manuscrits de Sy, a I'exception de I'’Add.
14581, avec lequel s’accorde S; L'énumération de ces
vertus est suivie d'une série de définitions indiguant le réle
(£oyov) de chacune d'elles, selon un genre emprunté aussi i
la tradition stoicienne, cf. PLuTARQUE, Des coniradictions
des sioiciens 7, et CLEMENT D' ALEXANDRIE, Siromates VII,
11, 17-18 (éd. Stahlin, GCS 17, p. 13-14).

Les puissances infelligenles el sainles, c'est-a-dire les
anges (cf. Pensées 4, 1204 D); Vexpression «et saintes»,
omise par JLKM, est attestée par toutes les versions.
Comparer le réle de la prudence dans TP 89 : « Diriger les
opérations contre les puissances adverses», c'est-a-dire les
démons. ‘

Indépendamment de leurs raisons : vév Myov, texte de
Socrate appuyé par toutes les versions; wév howréy, texte
de JLKM, est une faute évidente, due 4 un accident
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paléographique, et ne donne aucun sens. Sur les raisons ou
logoi, voir Introd., p. 29.

Par la seule sagesse : «seules, omis par Socrate (mais
présent dans sa version arménienne), est attesté par toutes
les versions, sauf $;. Comparer le rdle de la sagesse en
TP 89 : ¢contempler les raisons des corps et des incorpo-
rels» (et voir les textes cités en note).

Persévérer dans la vérilé : comparer TP 89 : «ne pas
craindre les ennemis et tenir ferme (dyxuprepetv) vaillam-
ment devant les dangers, ¢’est le fait de la persévérance et
du courage», et, sur les rapports entre persévérance et
courage, voir la note afférente.

Ce qui nexisle pas : considérer ce qui n’existe pas comme
existant. est une des formes de 'erreur, cf. ci-dessus ch. 42.

Recevoir du premier cullivaleur les semences : dans le
texte édité par Frankenberg, d’aprés Add. 14578, on lit :
«gue nous recevions la premiére semence qui a été semée
en nous par le cultivateur célestey; il convient de corriger
le texte d’aprés les autres manuserits de S;, qui ont : «que
nous recevions la semence qui a été semée en nous par le
premier cultivateurs (aiMrd rhed rMand =1 AT

).
eCelui qui séme par-dessus : au lieu de dvniomopéa (hapax ?)
de JLKM, lire avec Socrate &momopéx, qui est le mot
correspondant au verbe employé en Maith. 13,25, attesté
ici, semble-t-il, par S; «le second semeur» et Arm. «le
semeur . postérieur» (sens temporel ou local de ém-); S,
«l'autre semeur qui séme l'ivraies et S; ¢le semeur de
I'ivraie» ont précisé l'allusion scripturaire. Sur ['ivraie,
symbole des hérésies et de l'erreur, voir, entre autres,
CLEMENT D'ALEXANDRIE, Slromates VI, vini, 67, 2 (éd.
Stdhlin, GCS 15, p. 465, 24-26}; par opposition 3 la bonne
semence semée en nous par Dieu, ¢f. OricEne, Homélies
sur Jérémie 1, 14 {(éd. Husson-Nautin, SC 232, p. 228-229),
Dans son éloge d’Athanase, GREGOIRE DE NAZIANZE traite
I'intrus arien Georges de «semeur d'ivraie» (Discours
21,21, PG 35, 1106 B).
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La continence : sur le sens précis qu'a le mot swapostvy
chez Evagre, voir la note au ch. 89 du TP. La continence,
chez le gnostique, est la vertu qui repousse ’erreur, comme
chez le «moine» (TP 89) elle fait obstacle aux mauvaises
pensées.

La juslice : dans TP 89 Evagre retenait la conception
platonicienne de la justice comme vertu qui assure
Pharmonie des trois parties de I'Ame; ici il adopte la
conception aristotélicienne et stoicienne de la justice
distributive, en lappliquant 4 ce qui est pour lui la
fonction propre du gnostique : celui-ci, dans son enseigne-
ment, doit s'adapler a son auditoire, «distribuer» la
matiére & enseigner selon le niveau (xer’ &£fav) de chacun,
conseil qui est un lieu commun du livre, cf, ch, 12, 13, 23,
25, 35 et 36,

Disiribuer @ chacun selon son rang les raisons : texte de
JLKM, appuyé par §; «a chacun selon qu'il est digne elle
distribue et donne soit des paroles soit des objets»
(addition due au traducteur) et par S; «donmer selon la
mesure de chacun (a lu &xdortou au Leu de &xdoro) les
intellections». Le texte de Socrate, «selon le rang de
chacun répondre» (Adyov drmodidévar) semble &tre aussi celui
de S, «répondre (rZaay o ~hasd) 4 chacun selon qu'il
en est digne»; Arm. parait avoir contaminé les deux tours,
«donnent équitablement & chacun la réponse (s fuurbifr)
des paroles». Le mot «raisony, logos, est pris ici au sens de
principe explicatif, théorie, comme ci-dessus ch. 36 et 40.

Obscurément ... par énigmes : Evagre s'est lui-méme
conformeé au conseil qu'il donne ici au gnostique, ¢f. TP,
prologue 58-59. Pour {'ésotérisme ici recommandé, compa-
rer ch. 36 et voir Introd., p. 31-32.

Pour Pexpression 8¢ aiwypdrewv, comparer PLaTon (),
Leltre 1T 312 de (sur la nature du Premier ; «Je dois t'en
parler, mais par énigmes, afin que s'il arrive a cette lettre
quelque accident ..., en la lisant on ne puisse comprendre»,
éd. J.Souilhé, «Les Belles Lettres», p.8), cité par

FEC U
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45, Adest in JLKM, apud Socratem et Palamam

1 post dnyBelag add. pnolv Palamas | 5 om. Socrates || 2 &b : &n’
Socrates om. KM Palamas ]| &vBpdmav ; &v9punivay Palamas || gyolv
tmovubaivousey om. Palamas || mposeyhs @ mposoxiiy JLKM  om.
Palamas ]| 3 xpative: | xpetocove moel Socrates || 4 xal dopyyoiz om.
Palamas || 7 100 ¢ v M || w0 : voiv KM || mepihdumov : mepihdpmay KM

CLEMENT D'ALEXANDRIE, Siromates V, x, 6b,1 (éd.
A. Le Boulluec, SC 278, p. 132-133); P'expression revient
assez souvent chez CLEMENT, & propos de I'Ecriture, ot
s'exprime le Pédagogue divin {cf. Pédagegue 11, x, 89,1;
111, xn, 97,2; Siromales V, 1v, 20,1; v, 31, b), D'aprés
I’Ecriture elle-méme (Prov. 1,86) les paroles des sages sont
des ¢énigmes».

L’ufililé des simples : le mol &nholg est pris ici dans le
sens qu’il a usuellement chez Clément et chez Origén'e.
employé le plus souvent, comme ici, au comparatif.

vagre 'emploie ailleurs dans ce sens: dans in Prov.
29,11 (sch. 363, p. 452}, 4 propos de Vinterprétation d’un
texte scripturaire, il distingue entre ce qui doit &tre dit aux
simples (mpdg Tode &mhovartépoug) et ce qui doit étre dit aux
plus avancés (mpdg tobg smovdataug); voir aussi Pensées 16
(PG 79, 1217C).

Un commentaire syriaque de ce chapitre et du suivant,
dd, semble-t-il, & Joseph Hazzaya (viir siécle}, se lit, & la
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La colonne de la vérilé, Basile de Cappadoce, a dit : La
science qui provienl des hommes esl fortifiée par Uétude el
Pexercice assidus, mais celle qui vienl en nous par la grdce
de Dieu Uest par la justice, la mailrise de la colére el la
miséricorde. La premiére, il est possible de la recevoir,
méme pour qui est sujel aux passions; mais la deuziéme,
seuls les impassibles en sont capables, eux qui, de plus, &
Pheure de la priére, conlemplent la propre lumiére de leur
infellect qui les illumine.

suite d’autres extraits d’Evagre pareillement commentés,
dans le Val. Syr. 509 (copie du ms. Algosh 237), fol. 101"
103", Le texte, cité d’aprés S;, est simplement paraphrasé,
amalgamé parfois a des éléments pris & TP 89.

45. Le texte grec de ce chapitre, conservé par Socrate et
par les mss JLKM, est cité aussi par GREGOIRE PALAMAS
qui, comme ces derniers (4 I'exception de M) et probable-
ment en dépendance d’eux ou de leur modéle, ’attribue &
Nil (cf. Introd., p. 49).

La colonne de la vérilé : cette expression, venue de T Tim.
3,15, et spécialement Pemploi métaphorique de eréroc
étaient devenus d'un usage banal (cf. Lampe, s.r. 5);
BASILE, en particulier, I'emploie 4 propos des évéques,
Letires 243, 4. L ’application qu’en fait ici Evagre a Basile
lui-méme, qu’il connut dés son jeune 4age (cf.
A. GuiLLAauMONT, Les Képhalaia Gnostica, p. 48-50), fait
allusion a la ferme résistance dont le grand Cappadocien fit
preuve pour la défense de 'orthodoxie.

La science qui provient des hommes ... : méme opposition
formulée en des termes presque identiques, entre la
connaissance profane, acquise par I'étude, et la contempla-
tion spirituelle, laquelle vient de la grace de Dieu et
suppose une certaine impassibilité, qu’au ch. 4 (voir autres
références données en note).
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Par Péfude el Pexercice assidus : au lieu de la legon
nposoyic, «de I'attention, des mss JLKM, il faut retenir la
legon mpooexhe, qui est celle de Socrate (dont le traducteur
arménien, «la réflexion d’attention», semble cependant
avoir lu npoooyijc) ; cette legcon est appuyée par les versions
syriaques : S; Sy «par une méditation continuelle et une
réflexion assiduew», S; «une réflexion continueite»; Arm.,
«Vassiduité de la priére et de 'exercices, a lu par erreur
rpogevyTic.

Par la jusfice : la Suratooivn est, d’aprés TP 89, la vertu
qui assure ’harmonie des trois parties de 1'dme, caractéris-
tique de l'état impassible. Il s’agit ici d’une autre
conception de la justice que celle qu’a retenue Evagre au
chapitre précédent (voir la note ad. loc.).

La mailrise de la colére : la colére est un des grands
obstacles a la contemplation, ef. ci-dessus, ch. 4; 'sopyneta
est. donc une des principales vertus de I'impassible, cf.
ch. 5 (et, pour le mot lui-méme, voir la note ibid.}.

La miséricorde : 1a miséricorde comme reméde au trouble
de la partie irascible, cf. TP 15, et voir les textes cités, ci-
dessous, sous le ch, 7.

La premiére ... la deuxiéme : S; explicite chacun de ces
deux termes, selon un procédé déja rencontré au ch. 20, «la
science qui vient des hommes ... mais la science de Dieu»;
de méme ici S; «le premier enseignement ... mais la science
qui nous vient de la grice de Dieun.

De plus, xal, omis dans S; et Ss, est bien attesté, non
seulement dans tous les témoins du texte grec, mais aussi
dans S; et Arm. (le mot b manque dans le texte de
Sarghisian, mais se trouve dans le cod. 1552 de Venise, cf,
apparat, et dans les deux mss d’Erivan). L’impassibilité
permet Yaccds, non seulement a 1a contemplation spirituel-
le des natures, mais, «de plus», 4 la vision de la lumiére de
'intellect. Onr a un emploi analogue de xaf dans Skemma-
la 4. -

A Pheure de la priére... les illumine : comparer Pensées
rec. 1., Muyldermans, p. 53, 14-15 : les mauvaises pensées
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«font déchoir de la lumiére qui, 4 'heure de la priére,
illumine l'intellect», &xneaelv 1ol @wtde ol xatd 1oV wopdy
THe mposeuyFc Tov voliv mepiddpnovrog, « L'heure de la priéres,
entendre «de la priére pure», c’est-a-dire la plus haute
forme de la priére, celle dont Evagre traite spécialement
dans Priére (voir surtout ch. 67, 70, 72, 97) et durant
laquelle D'inteliect voit sa «propre lumiéres; comparer
TP 64 : «C’est une preuve d’impassibilité que 'intellect ait
commencé a voir sa propre lumidre», 1 oixelov péyyoc; sur
la lumiére de l'intellect, voir, en particulier, Priére 73 et 74
et Skemmata 25, «I'intellect lumineux»; également Pensées
24, 1228B, Cette vision, qui est celle de «Pétats par
excellence de I'intellect, n’est possible que moyennant
I'impassibilité, cf. Skemmala 2. Sur ce théme trés impor-
tant chez Evagre, voir A. GUILLAUMONT, «La vision de
Pintellect par lui-méme dans la mystique évagriennes,
Mélanges de P Université Saint-Joseph, tome L {vol. 1 et II),
Beyrouth 1984 (Mélanges Michel Allard et Paul Nwyia),
p. 26H5-262.

S'agit-il, dans ce chapilre, d'un enseignement oral de
Basile comme c’est le cas, semble-t-il, au chapitre précé-
dent, pour Grégoire de Nazianze? Le mot ¢noiv pourrait
donner & penser qu'Evagre se réféere plutot a un texte
écrit; cependant, écrivait un excellent connaisseur de
I'ceuvre de Basile, J. GrRiBoMONT, «ce texte ne se retrouve
pas tel quel, que je sache, sous la plume de Basile»
{(Hisloire du lexle des Ascéliques de S. Basile, Louvain 1953,
p- 261); mais il pensait que la premiére phrase pouvait étre
une reprise trés libre d’un passage de la Petite Régle 16 de
V' Ascelicon, oit, 4 propos de la componction, BasiLE dit que
I'on ne peut l'obtenir «sans une étude et un exercice trés
grand et continuel», &veu pedérne xal ouyyvpvaslag petlovos
xat guveyolc. Le rapprochement parait peu probant. En
tout état de cause, seule la premiére phrase, comme le
pensait Gribomont, pourrait s'inspirer de Basile, la secon-
de étant de caractére purement évagrien (cf. Introd. p. 22,
n. 18).
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46. Adest apud Socratem

46, Athanase : Evagre partage I’admiration qu’avait son
maitre GREGOIRE DE NaZIANZE pour saint Athanase, ¢la
colonne de 1'Eglise» (Eloge &’ Athanase 21, 26), en raison du
long combat qu’il mena contre 'arianisme. Pour I’emploi
métaphorique de guwetfp, ¢luminaire»s, s'agissant d’évé-
ques, voir Lampe s.v. B1.

Moise regoil Pordre... : toutes les versions ont «Si
Moise ...», procédé de traducteurs déja rencontré, ci-dessus
ch. 37 et 41. Allusion & Exmede 26,35, ol est décrit le
mobilier de la Demeure : « Tu metiras la table en dehors du
rideau et le candélabre en face de la table, du c¢été de la
Demeure qui regarde le Sud, et la table, tu la mettras du
coté de la Demeure qui regarde le Nord». Probablement
par suite d'un lapsus, Arm. a traduit «du cété du Sudy,
mais la Bible arménienne est conforme sur ce point au
texte de la Septanie suivi par Evagre.

Que les gnostiques sachent : I'exégése allégorique qu'Eva-
gre donne de ce verset rappelle celle qu'en donnait
ORri1GENE dans ses Homélies sur I’ Ezode 1X, 4, mais au sujet,
du candélabre : celui-ci, expliquait-il, doit étre placé au
Sud, de fagon & regarder le Nord et 4 observer «celui qui
vient du Nord» (expression, prise & Joél 2,20, qui désigne
habituellement P'envahisseur, lequel, en Palestine, vient
du Nord}); c'est de 14, en effet, que «s’embrasent les maux
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Le saint luminaire de P Egyple, Alhanase, a dil : Moise
regoil Pordre de placer la lable du célé du Nordr. Que les
gnosliques sachenl qui esl celui qui souffle conire eux,
quw’ils supporient vaillamment loule lentation el qu’avec
empressemenl ils nourrissenl ceux qui se présenleni!

r. Cf. Ex. 26, 35

sur la terre entiéres (Jér. 1,13); «Qu'on observe donc
toujours, dit-il, avec vigilance et un zéle ardent les ruses
du diable, pour savoir toujours d’oit viendra la tentation,
d’ol surgira I'ennemi, d’'ol Vadversaire s’insinuera» (cf.
trad. Fortier, SC 16, p. 215-216). Evagre reprend cette
exégése, non plus a propos du candélabre, mais au sujet de
la table portant les pains de proposition.

Qui est celui qui souffle : il importe, en effet, pour
combattre efficacement le démon, assimilé ici au vent du
Nord, de Videntifier, cf. ATuaNAsE, Vie d’ Anloine 43 ; il
faut, quand il se présente, lui demander hardiment, «Qui
es-tu?»; voir, & ce sujet, Lellres 11 (Frankenberg, p. 574) :
«Sois le portier de ton cceur et ne laisse aucune pensée
entrer sans l'interroger ... Es-tu des nétres ou es-tu de nos
ennemis?» (Jos. 5,13). Identifier le démon, c’est non
seulement le reconnaitre comme tel, mais reconnaitre, par
I'observation, quel démon il est, condition indispensable
pour lui donner la réplique appropriée, cf. TP 43 (et voir la
note afférente) et HBO-bl; c’est 14 le fondement de la
méthode «antirrhétiques, exposée dans le livre de ce nom.

Ils nourrissent : on pourrait étre tenté de corriger
tpepérwaay  en  tpemétwcav, «qu’ils mettent en fuiten,
'expression «ceux qui se présentent» (ou «s’approchent»)
désignant alors les démons. Mais le témoignage unanime
des versions est en faveur de tpepérwoay, donné par tous les
témoins du fexte de Socrate, y compris Nicéphore Calliste.
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47. Adest in JLKr et apud Socratem
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Ce mot. est bien en place : la table est le symbole de
Phospitalité, ¢f. TP 26; dans le texte scripturaire, cette
table est celle des pains de proposition et, selon 'exégése
que fait Origéne & la suite du texte cité ci-dessus, ces pains
représentent «la parole apostoliques. Le gnostique exerce-
ra I’hospitalité, qui est une des formes de la charité, en
s'adonnant i l'enseignement {(cf. ci-dessus, ch. 7) ! ¢ceux
qui se présentent» sont les disciples. Les tentations dont il
doit alors se garder sont surtout les hérésies.

Ce texte n'a pu é&tre identifieé dans les écrits connus
d’Athanase (c¢f. Introd., p. 22, n. 18}; il s’agit cependant,
probablement, d’une source écrite (pnot), Evagre n'ayant
pu connaitre Athanase, mort (373) quelque dix ans avant
sa venue en Egypte.

47, L’ange de PEglise de Thmuis : expression empruntée
4 Apoc. 2,1,8,12; 3, 1, 7, 14, désignant le chef de I’Egiise
de ce lien. Le mot cange» évoque peut-étre ici le fait que
Sérapion, avant de devenir évéque de Thmuis, mena
longtemps la vie monastique (dite «angéliques), d’abord
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L’ange de PEglise de Thmuis, Sérapion, disail que
Pintellect est purifié parfailemenl quand il a bu la science
spirituelle, que la charilé guéril les parties enflammées de
Uirascibilité, el que le fluz des désirs mauvais esi arréié
par Pabslinence.

comme disciple de saint Antoine, puis comme supérieur
d’une communauté monastique; il fut un ami de saint
Athanase, cité dans le précédent chapitre. Seul parmi les
traducteurs, S; a correctement identifié le nom de la ville
de Thmuis (en Basse Egypte): S; porte, selon les
manuscrits, soit Thadmor, ¢’est-a-dire Palmyre (cf. texte
de Frankenberg), soit Thmour, forme retenue par Sy; Arm.
«des Ormites» (habitants de la ville d’Ourmia?) est du
probablement & une confusion, & l'initiale, entre ® et O.

Quand il a bu la science spirituelle : la lecon de Socrate
memexrds au liew de memronds, ¢quand il est tombé»s, des
mss JLK est aussi celle de toutes les versions et doit étre
retenue. «Sciencen, yvdoug, est la legon des témoins grecs,
selon deux constructions différentes : Socrate «qui a bu la
science {yviow) spirituelle», JLK «est purifié par la science
(yvédoer) spirituelles (le ms. r a «la science spirituelle le
purifie») ; c’est aussi la legon des versions S; et Sy. Mais S,
«qui a bu la boisson spirituelles et Arm. «qui est imprégné
par les boissons spirituelles» ont lu probablement méow,
résuitat d’un accident paléographique entrainé par la
présence de wemwxde.

Pour la métaphore de la boisson servant a désigner la
science ou la contemplation spirituelle, voir Moines 119 :
«Sang du Christ est la contemplation des &tres, et celui qui
le boit sera rendu sage par lui» (pour la référence
eucharistique, voir ci-dessus, ch. 14); KG V, 13: «Le
nuage intelligible {(c¢f. [ Rois 18, 44), est la nature
raisonnable 4 qui il a été confié par Dieu de donner a boire
4 ceux qui dorment loin de fuis {les anges ont pour mission
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Tobc mepl mpovolag xal xploetwe wath cavtdv el yipvale
Abyoug, groty & péyog xol yvworikde Siddoxaios Aldupog, xat
Todtev tae Ohag Stk pvhpys pépey mepdbnre - dmovree vyap
oyeddv &v Todrowg mpoomraloust. Kal todg pdv mepl xploswc
Ayoug &v 17 Stapopd Tidv cwpdrtev ol Téhv xbopwy edphaes
Tobe 8 mepl mpovolag év Tolg Tpbmoig Tolg &mwd neotlog el
dyvestag &mt v dpetiyv ) dnl Ty yvdow fpic Enavdyoust.

48. Adest apud Socratem

5 xév xbopuwv ¢ versionibus correximus : xwtk Tév xdopov Socrates

d'enseigner aux hommes la contemplation spirituelle); in
Prov. 9, 2 (sch. 104, p. 202-203) : «Le ‘cratére’, c’est la
science spirituelle qui comprend les raisons concernant les
incorporels et les corps, le jugement et la providence»
{(c’est-a-dire 'ensemble de la contemplation spirituelle); le
«cratéres o la Sagesse méle son breuvage est pareillement
interprété comme désignant allégoriquement la contem-
plation des corps et celle des incorporels dans KG V, 32,
texte cité ci-dessus, sous le ch. 14,

La pureté de 'intellect, obtenue par 'impassibilité, est
une condition de 'accés & la contemplation spirituelle,
mais, inversement, celle-ci contribue & «parfaires la
purification de Vintellect.

La deuxiéme proposition, «la charité ... de I'irascibilité»,
est conservée, en grec et sous le nom d’Evagre, littérale-
ment dans les Loci Communes du Pseubo-Maxime (PG 91,
757 C) et, avec une légére variante (pAeybpeva), dans les
Sacra Parallela pseudo-damascéniens (PG 95, 1204 A), cf.
Introd., p. 19, n. 10.

La premiére proposition est citée, d’aprés S;, par Bapai
LE Granp dans son commentaire de KG V, 76 {ed.
Frankenberg, p. 352). ‘
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Meédite constamment sur les raisons concernant la
providence el le jugemeni, a dif le grand malire gnostique
Didyme, el efforce-loi d’en garder dans fa mémoire la
maliére; presque lous, en effel, achoppeni & leur propos.
Tu trouveras les raisons concernant le jugemen! dans la -
diversité des corps ef des mondes, el celles qui concernent la
providence, dans les dispositions qui nous fonl remonler de
la malice et de Vignorance & la vertu ou a la science.

Avec 'ensemble de ce chapitre, comparer KG 11, 35 :
«La science guérit I'intellect, la charité, I'irascibilité et la
chasteté la concupiscence...» (le texte grec donné par
MuvyLpermans, Tradilion manuscriie, p- 85, comme étant
celui du chapitre de KG, est en réalité celui du présent
chapitre du Gnoslique, librement traité, cf. Introd., p. 49);
comparer aussi TP 15 et 38 (avec la note afférente).

Ce texte attribué a Sérapion de Thmuis n’a pu étre
retrouvé dans les ceuvres conservées sous le nom de cet
auteur, cf. Introd., p. 22. n. 18. Le rapprochement avec
Conira Manichaeos XLV, 27, proposé par R.P. Casey,
Serapion of Thmuis. Against the Manichees, Cambridge
(Mass.) 1931, p. 15, trop lointain, ne peut étre retenu. Le
mot Ekeyev peut donner 3 penser, comme au ch. 44, qu’il
s'agit d’un enseignement oral, mais qu'Evagre n’aurait pu
recevoir directement de Sérapion, celui-¢i étant mort aux
alentours de 360.

48. Ce chapitre est le dernier de ceux qui sont cités par
SocraTE, d'oti la formule finale : «Tels sont les extraits
d'Evagre que nous avons présentés ici».

Medile, litt. « exerce-toi en toi-mémes : dans Uexpression
yopvdlery Tobe Abyoue, telle que 1'utilise Evagre, le mot Aéyot
est pris en des sens divers, sur lesquels Evagre parait jouer,
soit simplement «parolesy (cf. TP 94), soit «sujetsy,
«questionsy, difficiles, qui demandent réflexion (cf. Huit
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Esprils 10, fin : «Celui qui est sans rancune médite sur les
questions spirituelles et regoit pendant la nuit la solution
des mystéres»); ici le mot est pris dans le sens technique
qu’il a souvent chez Evagre, cf. Introd., p. 29. Comparer
in Prov. 31, 13 (sch. 373, p. 462-463) : « Elle * retord la laine
et le lin’, I'sme qui médite les raisons {yopvéZovsa Toic
Myoug} concernant les étres animés et inanimés ou qui
examine les raisons concernant la pratique el la physique».

Les raisons concernant la providence el le jugement (les
mots tan, «en effet» et xudan, «{jugement) & venir» qui
se lisent dans le texte de Frankenberg sont absents de la
piupart des mss de .S; ainsi que des autres versions) : cette
locution, fréquente chez Evagre, est relative 4 un élément
important de sa métaphysique. La suite du chapitre
explique ce qu’il faut entendre par 1 : il s'agil des idées
qui ont. présidé aux «dispositions» prises par Dieu, dans sa
«providence», pour rendre possible le salut des é&tres
raisonnables déchus de leur état premier, et cela, en
attribuant & chacun, 4 la suite d’un «jugement.», le corps et
le monde qui lui conviennent (pour un apergu général de
cette doctrine, voir A. GuiLLauMoNT, Les Képhalaia
Gnostica, p. 37-39 et 241-252}; entre autres textes, voir in
Ps. 138, 16 (PG 12, 1661 GD), ou Evagre fait 'exégése du
«livre de Dieu», défini comme «la contemplation des corps
et des incorporels ... Dans ce livre sont inscrites les raisons
de la providence et du jugement et par lui Dieu est connru
comme créateur, sage, provident et juge : ... provident, a
cause de ce qui econtribue & nous mener & la vertu et 4 la
science ; juge, d’autre part, & cause des corps différents des
étres raisonnables, des mondes divers et des siécles qui les
contiennent»,

Le grand mailre gnostique Didyme : emploi analogue de
cette qualification de «gnostique» dans TP 98, & propos
d’un personnage dont on peul penser qu’il s’agit précisé-
ment de Didyme (voir la note ad loc.); méme emploi dans

CHAPITRE 48 189

Priére 72 et KG VI, 45, « Maitre» : on sait par Rupin (Hisl.
Ecel. 11, 7) que Didyme, devenu trés savanl malgré sa
cécité, fut «didascale» de I'Ecole d’Alexandrie, scholae
ecclesiaslicae doclor.

Achoppenl a leur propos : peut-&tre écho de Jac. 3, 2,
moAhd yhp mralopev dmaveec. Sur la difficulté qu’il y a a
connaitre les raisons de la providence et du jugement,
comparer Moines 132 : «Les raisons de la providence sont
obscures, et difficiles & comprendre les contemplations du
jugement»; aussi ne faut-il les exposer que devant ceux
qui en sont capables, car mieux vaut ne pas les connaitre
que les mal comprendre, cf. ci-dessus, ch. 36,

La diversilé des corps el des mondes : tév nbopowv, legon
restituée d’aprés les versions S; S; et Arm. {S; «du
monde»), au lieu du texte de Socrate xark tév wbopov,
¢selon le monde» {(cependant un manuscrit de Socrate,
suivi par Nicéphore et la version arménienne, a tob xbéapoy,
of. 8g) : tév xbopwy a été altéré en tdv wbopov, qui a été
ensuite diversement corrigé. Pour l'expression et pour celle
qui suit, «font remonter de la malice et de Vignorance & la
vertu ou a la sciences, comparer le texte de in Ps. 138, 16,
cité ci-dessus. Pour la corrélation entre vertu ou science,
vice et ignorance, voir ci-dessus, ch, 17 {avec la note).

Les commentaires scripturaires de Didyme étaient lus
dans I'entourage d’Evagre aux Kellia (cf. PaLLapE, HL 11,
éd, Butler p. 34, 7, & propos d’Ammonios, compagnon
d’Evagre); mais il est vraisemblable qu’Evagre ait rencon-
tré Didyme lui-méme au cours des visites qu'il faisait a
Alexandrie {cf. Hisloria Monachorum, rec. gr., ch. 20, éd.
Festugiére p. 123); il pourrait donc s’agir ici d’un enseigne-
ment oral, L.e mot gnolv peut donner & penser qu’il s’agit
plutdt d’une source écrite, mais ce texte n'a pas été
retrouvé dans ce que 'on connait aujourd’hui de 'ceuvre
de Didyme, cf. Introd., p. 22, n. 18.
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49. Deest graece

49. Dans ce chapitre, qui forme, avec le suivant (dans S;
les deux chapitres n’en font qu'un), comme une conelusion
a l'ensemble Traité pratique et Gnostique, Kvagre reprend
la division tripartite posée au principe dans TP 1, mpoxtixi),
pugued], Beodoyunh ou Beorovia,

Le but de la pralique... : la pratique a pour effet de
rendre impassible la partie passionnée de I'dme, cf. ci-
dessus, ch. 2, et TP 78 (avec la note); mais son but est de
purifier par la l'intellect lui-méme, afin de Iui permettre
I'accés de la contemplation.

Tous les élres, entendre les étres créds, t& yeyovbra; le
texte grec de ce membre de phrase était probabiement v
drhBsiay xexpuppbuyy dv mior Tolg yeyovbow,

Des matiéres : le mot Shat est donné par S, w\dm et
par Arm. {ufdwbficfd p; rendu plus librement par S, «toutes
les (choses) terrestres» et S, «toutes les créaturess.

Eloigner Pinlellecl ... le fourner ..., traduction de S; S; et
Arm. On pourrait aussi traduire, en suivant Sy : «Que
l'intellect s’éloigne... se tourne...»; le texte grec était
probablement équivoque : 6 &glotacBor Tov volv &md <&v
OAGv xod Tpémeoshar Tpdc ..,

Vers la Cause premiére, selon Sz 8; traduit avers la
science principale (ou ‘ premiére ) de tout», Sz« vers le Bien
premier qui est le principe et la cause de tout » (Add 17165 ;
Add 17167 «de 1a vies). Arm. ¢vers lui-méme, le Premier (le)
peut, mais...» est certainement un texte corrompu (peut-
&tre faut-il corriger foful wyy en ffubuy, «vers le premier
Souverain lui-méme»). Le texte grec portait vraisembla-
blement npds thv mpdmyv alrfav; pour cette désignation de
Dieu, comparer GREGOIRE DE Nazianzg, Discours 28, 13
(éd. Gallay, SC 250, p. 128) : « Toute la nature raisonnable
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Le but de la pratique est de purifier Pindellect el de le
rendre impassible; celui de la physique est de révéler la
vérilé cachée dans lous les élres; mais éloigner Pinlellect
des maliéres el le lourner vers la Cause premiére, c’esl ld
un don de la théologie.

désire Dieu et la premiére Cause, épletar... feob xal g
mpdtng adriagn; Evagre emploie une expression analogue
dans la lettre B8 (texte grec éd. C. GuiLLaumonT, Frag-
menls grees, p. 207) : «II faut que I'intellect, franchissant
toutes les représentations, parvienne ainsi jusqu'a celui qui
est la cause et le pére des intelligibles, mpéc =év afriov xal
ratépa Tiv vonTEY Y.

C’est un don de la théologie, traduction fondée sur 8 S; et
S; {qui ajoute «grand» a «don»); pour Arm., au lieu du
texte de Sarghisian «il le donne en don de la puissance de
la science divines, lire, comme les mss 1552 de Venise (cité
en apparat) et Nouvelle-Djoulfa 114 (cf. Introd., p. 63) :
«C'est un don de la science divine»; ¢science divine», dans
Arm., rend ici fzodoyien) (ou Oeoroyle), comme «les paroles
diviness dans la version de TP 1; ce mot est rendu selon
un procédé analogue de décomposition dans Sz ef S «les
paroles concernant la divinité» (Sy « Dieus); Sy I'a traduit
par «la vision (ou ‘la contemplation’} de Dieus.

En traduisant par : «Le but de 'enseignement de la
pratique ... le but de P'enseignement de la physique...», Sy
a, semble-t-il, correctement explicité la signification et la
raison d'étre ici de ce chapitre : en enseignant la pratique
aux uns, les vérités gnostiques aux autres, le gnostique vise
a purifier les «impurs» et & éclairer les ¢ purs» (cf. ch. 3), de
facon a les rendre aptes & la «théologie»; mais I'accés de
celle-ci ne reléeve pas seulement de l'enseignement : il
suppose le don de la grace. Ainsi compris, ie chapitre forme
une meilleure conclusion a ce livre, qui porte essentielle-
ment sur I'enseignement du gnostique.

[
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Hpde ©6 dpyérumov Prémwv &ei nEpdd yphopetv Tag slkdvac
pnddy mapele THv  ouvrerobvrawy mpds T4 xepdivor T
Exmecoliony. :

50, Adest in JLK

50. Le regard lourné vers Parchélype, &pytrumov : dans TP
89, 14 Evagre emploie de méme, pour désigner Dieu, dont
I'homme est image (sixdv, cf. Gen. 1, 26), le mot
wporetumov; il semble utiliser indifféremment ces deux
termes. Emploi similaire du mot &py&tumov chez GREGOIRE
DE Nazianze, Discours 28, 17 : 'homme ne connaitra la
nature de Dieu que «lorsque l'image sera remontée vers
I'archétyper (éd. Gallay, SC 250, p. 134 ; voir aussi Disc. I,
4 et 8, 6). ¢Le regard tourné vers...» : I'expression évoque
le’ célebre passage du Timée 29a, oit PraTon dit du
démiurge qu'en créant le monde il avait le regard tourné
vers (E@Asmv mpég) le Modéle éternel. Pour la comparaison
avec I'image peinte et Parchétype, cf. PLoTiN, Ennéades
VI, 4, 10.

Dessiner les images : S;, «ton image», et S; «ta
ressemblance», ont cru qu'Evagre invitait ici le gnostique
a travailler 4 parfaire en lui-méme la ressemblance divine
(cf. PLoTiN, Enn. 1, 6, 9, comparaison analogue avec le
travail du sculpteur). Le gnostique doit retracer I'image de
Dieu chez ses disciples.

Gagner celle qui esl déchue : 'emploi néo-testamentaire
du verbe xepdBvat, pris au sens figure (cf. Maith. 18, 15, «tu
auras gagné ton frére» qui a péché; cf. I Cor. 9, 19, 22 et
I Pierre 3, 1) a échappé & Sy, «ne néglige pas ton profit, en
te procurant (litt. «achetants) tout ce qui se présente a
toin, et & Sz, «ne laisse rien échapper qui peut t'amener a
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En ayani consiamment le regard fourné vers Farchélype,
efforce-loi de dessiner les images sans rien négliger de ce
qui coniribue a gagner celle qui est déchue.

acquérir un plein profity (Add. 17165, Add. 14616 a
seulement ¢...qui t'aidera & acquériry); ce faux-sens en a
entrainé un autre dans S; sur le dernier mot, 3y énnesoliguy
{non traduit dans S;); méme méprise dans Arm. «ne
néglige rien en vue de réussir 4 gagner ce qui (ou «celle
qui», np) vient sous la main», Seul, parmi les traducteurs,
S; a correctement compris et rendu I'ensemble de la
phrase. &xneooloav est 4 entendre comme dans TP 24, 7,
THe yvoewe Exmesaw, 4 propos de Vintellect qui «déchoity
de la science. Allusion probable, ici, 4 la chute primordiale
des intellects; par son enseignement le gnostique doit les
aider & se relever de leur déchéance et & retourner en leur
premier état, oii ils furent créés & I'image de Dieu; et, pour
cela, avoir les yeux fixés sur le Modéle qu’est Dieu : il doit
donc étre, dans une certaine mesure, théologien (voir le
chapitre précédent). Ce chapitre fait ainsi, avec le précé-
dent, une belle conclusion a ce livre consacré a 'enseigne-
ment du gnostique.

Dans les deux manuscrits de 8z, ce chap. 50 comporte une
addition, absente dans tous les autres témoins : «Le moine
parfait sera appelé une ville; parfait est celui qui, grice au
Christ, a éé purifié¢, dans son corps el dans son ame, et, se
connaissant lui-méme, exalte la volonté de son Créateur», Ce
texte (édité dans MuvLDERMANS, Evagriana Syriaca, p. 73),
dont la provenance n’est pas identifiée, est certainement
étranger a ce chapitre (auquel il a été ajouté peut-8tre par
suite du contresens commis par le traducteur, cf. note
précédente, pour définir ce gu’est «le plein profit» spirituel) et
étranger au livre lui-méme.
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Toravar, 42,2; 46,2; 47,4.
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Keidoog, 21,3.
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ravBdvewy, 6,2; 33,1; 36,1. i
Ayew, 15,3; 24,2, 29,1; 41, 3;

44,3; 47,1, £
revirye, 38,2. i
hoyinde, 30,2; 36,3. :
Abyog, 3,1; 21,1.
rbyog (eraisons), 1,1; 4,1, 4, 15,

1; 22,2; 36,2; 44,4, 10; 48,

2, 5.

pavidvery, 44,2,
péyas, 9,2; 48,2.
psiéry, 45,3,
pepueviy, 38,1.
pépog, 2,1; 13,3; 46,2.
pevéyay, 9, 1.
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peoetv, 28, 1.

ploog, 32,4.

iy, 48,3,
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vbpog, 15,2,

volig, 4,4; 6,5;42,1;45,7; 47,2.
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480wy, 36,3.
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olxovouie, 21,2.
olxovbpog, 30,2.
duowog, §,3.
opitv, 1,2; 13,3,
dovih, 4,5; 5,2.
dphée, 13,2
dptlew, 27,1,
8pog, 27,2.
oudele, 13,3.
obtog, 4,7; 30,2; 32,2; 41,2 ; 44,
b; 48,3, 4.
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méAwv, 29,2; 44,10,
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4.

[Tabhrog, 37,1.
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wévne, 38,3,
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mmphaxey, 24,4.
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whieioTog, 31,2; 32,2,
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nporéyay, 21,4.
wpbvore, 48,1, 6.
npbracis, 41,1,
npbrepoc, 4,5; 45,5.
wpoadyev, 33,2,
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Peudiic, 42,1.
Juyh, 2,2; 36,3.
{ruyunde, 31,2,

Gonep, 42,4.
hpérex, 44,12,




INDEX DOCTRINAL

Les chiffres renvoient aux chapitres, compte tenu du commentaire.

AmsTINENCE ; 31, 37, 47.

ALLEGORIE (exégése) : 18, 20, 21, 34.

AME : 4. raisonnable, 36 ses trois parties, 18, 47; partie irascible et
partie concupiscible, 31 ; partie passionnée, 2; partie passionnée
et partie rationnelle, 14; impassible, 25.

ANGES : leur tole, 14 ; leur science, 18, 40; puissances intelligentes ot
saintes, 44,

ARGHETYPE : divin, b0.

Ascise : 31, 37, 38.

AvuprTeEurs : 23, 29, 34, 35.

AvaRICE : définition, 30; appat du gain, 24,

BiEN : 43.

CarnoMniEs : auxquelles est en butte le gnostique, 32.

CAUSE PREMIERE : 49.

Crarrre : reméde de I'irascibilité, 47 ; aumone, 7, 46 ; miséricorde, 45.
Voir Introd. p. 28.

CHATIMENT : 28; infernal, 36. ] .

CHrist : le prétre en est la figure, 14; connait seul la raison premiére
{cf. Rarson), 40.

CHUTE : 25, 48, ame déchus, 50. .

CovERE : principal obstacle 4 la science spirituelle, 4, 5; le gnostique

doit en &tre exempt, 10, 32; maitrise de la ¢., 5, 45. Voir

Introd. p. 27-28.
CONCUPISCENCE : partie de I'dme, 18, 31, 47.
CONDESCENDANCE : 6.
CoNDUITE : droite, 13; pure, 14. Cf. PRATIQUE, la.
CoNsciENGE : 39.
CoNTEMPLATION : 18, 20, 25, 43; vertus de la c., 44,
ConNTINENCE : parmi les vertus de la contemplation, son role, 44.
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Corps : 23; instrument de I'dme, 7; ascése du c., 37; souffrances
corporelles, 10; démons corporels, 31; diversité des c., 48; les
¢. et les incorporels, 25,

CouraGe : parmi les vertus de la contemplation, son réle, 44,

Dirinrrions : 17; propres aux 8tres créés et composés, 27.
DimMons @ 14, 25, 32, 46; d. psychiques et d. corporels, 31,
DERELICTION : ses cinq causes, 28,

Discusston : distincte de Pexplication, 26.

DisputeuRs : 25, 26.

DrviNiTE : indéfinissable, 27 ; ineffabie, 41.

Docrrines (= dogmela) : 13, 35,

Economs : 30.

Econome (divine) : 21.

ENSEIGNEMENT : doit étre adapté et progressif, 12, 13, {5, 23, 24,
25, 26, 29, 35, 36, 44. Voir Introd. p. 30-33.

ErReuUR : 4, 44; opinion fausse, 42 ; science fausse, 43.

EsorérisME : 12, 14, 24, 25, 36.

Eraigue : 20, 35, Gf. PRATIQUE, la.

Ernes crEES (= la gegonold) : 22, 27, 40, 49; ce qui est sur la
terre, 16. CI. OBJETs.

EucuarisTIE @ interprétation symbolique des mystéres accomplis par
les prétres, 14.

Extcise : 16, 18, 19, 20, 21, 34. Voir Introd. p. 29-30.

ExXISTENCE : ce qui existe, 42; ce qui n'existe pas, 42, 44,

Exptrience : du mal, 28.

ExeLicatron : 16, distincte de la discussion, 26.

FRrEQUENTATIONS : emplissent 'intellect d’imaginations, i1.

GrosTIQUE, le : différence entre le pratique et le g., 1; définition
et fonction, 3. Sur I'enseignement du g., sujet principal du livre
et de la plupart des chapitres, voir Introd. p. 24-33.

GNOSTIQUES, les choses : 1, 25,

Grice pe Digu : source de la science spirituelle, 4, 45; cf. 49 {don
de la théologie).

Hasirupes : de I'Ecritare, 19.
Heérérigues : 26. Gf. DispuTEURS.
HuwmiLite : fruit de la déréliction, 28.

IGNORANCE : opposée & la science, 17, 48; cause de tristesse, 22;
feindre V'i., 23; 4me condamnée a I'i., 36.
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ImacE {de Dieu) : dessiner les i., 50.

IMacIiNATIONS : nées des nombreuses fréquentations, 11.

IMpASSTRILITE : acquise par la pratique, 2, 49; nécessaire pour la
science spirituelle, 45; accord des trois parties de I'dme, 14;
ame difficilement ébranlée par les passions, 25; 28, 37.

INDIFFERENTES, les choses : 12.

InTELLECT © 4, 6, 11, 42; mouvements de I'i., 18; lumiére de 1'i.,
46 ;1. rendu impassible, 49 ; i. purifié par la pratique et la science
spirituelle, 47, 49.

IraserBiLITE : partie de ’dme, 18, 31, 47.

JEuNES oeNs ; 13 («moiness), 25, 31, 36. o
JusTice : parmi les vertus de la contemplation, son réle (j. distri-
butive), 44; harmonie de 1'ame, 45.

LuMiEre : de 1'intellect, 45, .
LuTrE : contre les passions et les démons, 25, 31; I du gostique, 44.

MaL : haine du mal, 28; associé & I'ignorance et opposé a la verty,
48 ; vertus et vices, 17.

MaTIERE ; 16, 48 (sing.); 4, 35, 49 (pl.). Voir Introd. p. 79,

MEDECIN : le gnostique comparé au médecin, 33.

MeEmoire : chez les étres vivants, 14. :

MEnNsonGE : parfois légitime, 23.

Moing : 35, jeune moine, 13.

Monne : diversité des m., 48.

MysTERES : accomplis par les prétres, 14.

NATURE ! voir PHYSIQUE.

OBJETS (== pregmala) : 4; raison véritable des 0., 40; science fausse
des 0., 43; 23 («chosesy),

Passions : 25, 43, 45 partie passionnée de I'ame, cf. Amz.

Picuiz : p. du gnostique, définition, 43.

PHYSIQUE : science des natures, une des trois parties de la vie
spirituelle, 12, 13, 18, 20, 49,

PRATIQUE, la : la premiére des trois parties de la vie spirituelle, 12,
8, 49; cf. éthique, 20, 35; conduite droite, 13, pure, 14,
PrATIQUE, le : différence entre le p. et le gnostique, 1; définition,

celui qui a atteint I'impassibilité, 2.
PritTRES : enseignement 4 donner aux prétres seuls, 14.
Pritre : 'heure de la priére, 45,
Proc#s : le gnostique doit les éviter, 8.
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PROPHETIE : en exégése, 18,

ProposiTioN : en logique, ses différents prédicats, 41.

PRUDENCE : parmi les vertus de la contemplation, son role, 44.

PurtricaTion : de I'homme intérieur, 14; de Fintellect, 47, 49;
purs et impurs, 3.

Rarsons (= loged) : leur réle dans la science profane et la science
spirituelle, 4; r. et lois, 15: r. de la pratique, 1; des é&tres,
22; des corps et des incorporels, 25 ; des puissances intelligentes
el saintes, 44; concernant le jugement, 36; concernant la pro-
vidence et le jugement, 48; leur multiplicité, 40. Voir Introd.
P- 29.

RecuERcHE : 18, 43; 48 («médite»).

RovaumE DES CIEUX : en paralléle avee science, opposé 4 tourments,
17.

SacEsse : fait connaitre les raisons, 44.

SaLut : 22, 28, 50; enseigner ce qui est utile au salut, 12, 13,

ScANDALE @ 12, 25.

Science : distinction entre sc. profane et sc. spirituelle, 4, 45: sc.
opposée A ignorance, 17, 48; sc. spirituelle, 47; comparée aux
rayons de miel, 25; s'entretient elle-méme, 9: sc. fausse, 43.

S#cuLieRs @ 13, 36.

SEMENCES : de la vérité, 44,

SILENCE : adorer Dieu en silence, 41; cf. 27.

SimMPLES, les : 44,

Soucts : le gnostique doit en étre exempt, 10, 38,

TenTATION @ des gnostiques, 42 (définition), 32, 46.

THEOLOGIE : science de Dieu, troisiéme partie de la vie spirituelle, 12,
13, 18, 20, 49; parler de Dieu, 27.

TourMENTS : infernaux, 17, 36.

TriniTE @ 18, 41,

TrisTESSE : le gnostique doit en étre exempt, 10, 22.

VAINE GLOIRE : 24,

VERITE : 22 (citation scripturaire), 25, 44, 49, 45 (Basile, colonne de
la v.), 40 (raison véritable des objets).

VERTU : toutes les v. sont nécessaires au gnostique, 5; interdépen-
dance des v., 6; v. et vices, 17; v. et déréliction, 28; les quatre
v. de la contemplation, 44; v. associée 4 la science, 48.

VICES : voir Mac.

Viston : des choses gnostiques, 1; des objets de la science spirituelle,
4; regard tourné vers I'archétype, 50.
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