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Les ceuvres de Jean de la Croix et de Thérése d’'Avila sont
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JEAN DE LA CrOIX, (Euvres spirituelles. Traduction du
R.P. Grégoire de Saint Joseph, carme déchaussé, Paris 1954.
THERESE D'AVILA, Euvres complétes. Traduction du
R.P. Grégoire de Saint Joseph, carme déchaussé, Paris 1954,

INTRODUCTION

1. Choix du sujet

Renongant 4 faire un commentaire suivi du Livre
d’Ezéchiel, dont il avait tout juste abordé le chapitre 4,
Grégoire passe ici brusquement au chapitre 40, celui ot
le prophéte, navré comme ses compagnons d’exil de
savoir détruit le temple de Jérusalem, commence a décrire
un nouveau temple, beaucoup plus beau, que IEsprit de
Dieu lui fait contempler dans un avenir glorieux. La
préface de Grégoire nous dit pourquoi il change ainsi
son plan : les soucis que lui cause I'invasion lombarde'
le contraignent d’abréger, mais ses auditeurs, aprés PPavoir
entendu expliquer la vision initiale d'Ezéchiel, le pressent
de leur expliquer encore la derniére. Il devra leur déclarer
dans I’émouvante page finale de ce livre II qu’avant
méme d’avoir achevé le commentaire d’un chapilre, il est
obligé de s’arréter définitivement, les circonstances exté-
rieures s’étant aggraveées.

On comprend le désir des auditeurs, et 'on comprend
que Grégoire se soit laissé persuader, malgré les obscu-
rités du texte. Le théme du Temple, lieu de la rencontre
de Dieu avec son peuple, est un des thémes majeurs de

1. Voir Introd. I, p. 8. Les faits sont clairement et briévement pré-
seniés par V.PARONETTO, Gregorio Magno, p. 109-118. Voir aussi
J. FonTAINE, « Un fondateur de I'Europe. Grégoire le Grand (590-
604) », Helmantica 34, 1983, p. 171-189.
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I’Ancien Testament et du Nouveau. L’Apocalypse re-
prendra certaines des expressions d’Ezéchiel en décrivant
la Jérusalem céleste dans ses pages finales, qui sont aussi
les pages finales de toute I’Ecriture, et comme la conclu-
sion de la longue histoire commencée au premier chapitre
de la Genése .

2. Difficultés du sujet

La vision du Temple est grandiose ; reste qu’elle est
difficile. La description est faite du point de vue du
visiteur, qui découvre peu a peu les diverses parties de
la construction, mais a peine 4 s’en faire une idée d’en-
semble avant d’avoir pu synthétiser ses observations. Le
guide, géométre et arpenteur, multiplic les mesures
chiffrées de longueurs, de largeurs, d’épaisseurs, et il faut
un effort pour imaginer les éléments mesurés et apprécier
les proportions. Surtout Grégoire lisait une traduction
latine parfois ambigug, faite sur un texte original hé-
braique souvent altéré, sans avoir les moyens d’y appor-
ter les corrections souhaitables. II faut I'avouer : lorsqu’il
s’efforce d’élucider le sens littéral du texte tel qu’il le Ht,
il s'embarrasse parfois, complique inutilement, et devient
franchement ennuyeux. On aurait tort de sattarder & ces
pages. On trouvera plus loin (p. 28-32), si on le désire,

1. Voir Y.CONGAR, Le mystére du Temple, Paris 1958, Dans le
Temple habite la gioire de Diew. La vision initiale d’Ezéchiel montrait
que cette gloire n'était pas attachée au temple matériel édifié par
Salomon et qui venait d’étre détruit : mobile, elle était capable de
rejoindre les exilés en Babylonie, elle peut aller partout sur la terre.
Cest parce que le Temple avait été souille (£z. 8, 3) que cette gloire
avait di le quitter (£z. 10, 18-19; 1f, 22-23). Au ch. 43, le prophéte
contemplera, pour la consolation des déportés, 1a gloire revenant dans
le Temple nouveau. Ce théme avait été abordé dans Hom. I, 11, 26
(cf. t. 1, p. 484, n.2).
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un plan du Temple et des explications visant a donner
une idée plus précise, encore qu'approximative, de sa
configuration. Mais ces explications ne sont pas indis-
pensables.

3. Importance des images

1l suffit, semble-t-il, de lire le texte avec Grégoire verset
par verset, et de voir ce qui se présente successivement
a son regard, sous la conduite du prophéte et de son
guide : cette image, il prend d’abord le temps de la
contempler, de I'admirer, et c’est alors qu’elle exerce son
pouvoir de suggestion, éveille en ui le sens de Finvisible.
Une haute montagne, les horizons du Midi, de I’Aquilon,
de I’Orient !, un vestibule débouchant sur un vaste parvis,
tout cela est évocateur. Des pierres carrées exactement
taillées et ajustées, une porte qui, ouverte dans une
enceinte infranchissable, accueille, contrble, invite a4 pas-
ser vers un dedans inconnu, une volte avec sa clef, un
dallage régulier, des palmes sculptées sur de hauts pi-
lastres, tout cela est soigné, tout cela est beau et mérite
attention, tout cela parle 4 qui sait voir. Un rayon de
lumiére filtrant obliqguement par la fente d’unc étroite
fenétre et s'irradiant dans 'embrasure, l'entrée close de
secrétes « chambres 4 trésors », attirent vers un au-deld
mystérieux. Il n'est pas jusqu’aux nombres qui n’aient
leur langage, lorsqu’on en dispose les unités de fagon 4
former une figure dont I'eil saisit d’emblée 'harmonie et

I. Orient, Midi et Aquilon: nous écrivons avec une majuscule,
comme dans le texte latin du CCL, parce que ce ne sont pas pour
Grégoire de simples points cardinaux. L'Orient évoque la lumiere du
Christ se levant sur un monde enténébré ; ke Midi, la chaleur vivifiante
de I'Esprit-Saint ; nous gardons « Aquilon » plutdt que « Nord », car il
s’agit du pays balayé par le vent glacial, symbole de I’esprit du mal.
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le pouvoir évocateur ; respectucux des moindres détails
du texte sacré, Grégoire s’applique & en déchiffrer le
sens ',

L'image présentée par le texte est un point de départ
pour une échappée vers le monde spirituel. Grégoire
decouvre ou établit entre la donnée visible et la réalité
invisible une correspondance telle qu’il suffira d’un regard
sur 'une pour que soit évoquée Pautre ; le spirituel sera
lu dans le sensible. Au cours du développement, I'image
du début en appelle d’autres par association de ressem-
blance. Il arrive que les perspectives s’élargissent, comme
nous 'avons constaté au Livre 1% Plus humblement, ce
sont des images d’objets familiers qui souvent viennent
a Pesprit de 'orateur au fil du discours : il est heureux
de s’en servir pour reposer I'attention de ses auditeurs,
les détendre, en tirer un enseignement qui sera retenu de
ce fait plus aisément. Il &voquerz ainsi I'étincelle qui
jailtit du silex (10, 1), les fleurs et les pommes du Can-
tique (3, 9, la robe mouchetée du léopard (4, 3), le roseau
et le jonc (1, 11), la boue et la cire (5, 10), la main qui
mesure par Pécart de ses doigts (9, 13), lagneau et le
loup (4, 3), I'écarlate deux fois teinte (4,3), I’éme-
raude (6, 3) et '’hyacinthe (7, 4), les mille boucliers de la
tour de David (3, 25), 'onguent qu’applique le méde-
cin (6, 13)... Il aime aussi reprendre au hasard des rémi-

1. Par exemple, dans ce Livre 11, pour les nombres 5 et 25: Hom.,
5, 5-7; 8, Il {avec les notes); pour 6, 60 et 100: Hom., 5, 12; pour
10 et 30: Hom., 6, 5; pour 10 et 100 : Hom., 6, 16; pour 13: Hom.,
4, 9; pour 50: Hom., 7, 4 ; pour 100: Hom., 7, 11. On pourta consulter
sur ce sujet G. CREMASCOLI, « Le symbolisme des nombres dans les
cuvres de Grégoire le Grand », dans Coll. Grégoire le Grand, p.445-
454,

2, Introd. 1, p. 21-22. Exemple dans ce Livre II: Hom., 1, 14-17; 4,
14-16 (avec les notes).
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niscences une phrase colorée et expressive cueillie dans
UEcriture, pour en tirer une signification inattendue en
Iinsérant dans son contexte a lui. Ainsi pour la cendre
mangée comme du pain (7, 6), la marmite bouillante ou
se dissolvent les os (6,22), les fils d’Ephraim tendeurs
d’arc (9, 15), les nuages et les colombes (6, 15), le parfum
broyé en fine poudre (10, 23).

4. Thémes majeurs

Il n’y a pas lieu d’énumérer les thémes spirituels st
variés traités dans ces homélies ; on pourra s’en faire une
bonne idée en parcourant le sommaire (p. 33-39). Ce sont
eux surtout qui donnent a P'ensemble sa cohérence, son
unité profonde, car il est entre eux des liens. Attirons
lattention sur quelques-uns.

Un des thémes les plus fréquemment
abordés est le passage du dehors au
dedans, symbolisé par le franchissement
des degrés et des seuils : C’est peu a peu qu’on s’approche
du sanctuaire, demeure de la gloire du Seigneur. « Notre
premiére porte est la foi, la seconde la vision a laquelle
nous parvenons en marchant dans la foi.. L'accés a la
foi ouvie accés a la vision de Dieu» (5,8; cf 1, 16).
L’effort de la marche est soutenu par une longue espé-
rance (vertu souvent nommeée), il est stimulé et allége par
un désir grandissant. Il faut sans cesse progresser. Cette
idée d’avance et de croissance continues est lobjet
d’'un développement aisé, illustré de comparaisons et

En marche
vers la vision
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d’exemples, dans la troisiéme Homélie (3, 3-6). Mais elle
est partout présente .

Un avant-gotit de la vision de Dieu
peut étre donné des ici-bas dans la
contemplation. Nos Homélies ont sur ce sujet, outre de
nombreuses notations, des développements impor-
tants (1, 16-18 ; 2, 12-15; 3,8-10; 5, 8-12.16-20) >. Signa-
lons quelques points.

Le premier est l'insistance sur la tension, 'effort que
suppose la contemplation (2, 12), au moins dans sa phase
de préparation, car ensuite elle gofite un délicieux repos.
C’est que notre ame est dispersée par son engagement
dans le sensible, alourdie par le poids du péché, bref,
par ce que Grégoire appelle la corruptio, force de désa-

La contemplation

grégation et de mort’. Il lui faut se recueillir, s’élever, -

1. « Chemin ou I'horizon sans cesse recule, la perfection chrétienne
n'est pas une qualité acquise, mais la croissance continue du désir
d’aimer... L’amour de Dieu entraine sans cesse de I'avant et fait décou-
vrir ’étendue de la route & parcourir » (J.C. SAGNAC, art. « Perfection,
5, réflexion théologique », DS 12, 1984, c. 1155). On notera a ce sujet
ces lignes de Grégoire : « Il faut avertir ceux qui ont entrepris de bien
faire et n’achévent pas de considérer avec grande attention qu’en ne
menant pas & bonne fin I'ceuvre qu’ils se sont proposée ils réduisent a
néant jusqu'aux premiers acquis... On retombe au plus bas quand on
ne s’efforce pas de monter au plus haut » (Past., 3, 34 = PL 77, 118).
S. BERNARD dira de méme : « Jamais le juste ne pense avoir atteint le
but ; jamais il ne se dit: Clest assez ; mais toujours il tdche de toutes
des forces d’aller du bien au mieux... Ne pas vouloir progresser, c’est
reculer, profecto nolle proficere, deficere est» (le mot est bien connu;
Ep., 254, 2-4 = Opera, t. 8, Rome 1977, p. 158). Cf. t. 1, p. 146, n. 1 ;
p. 244, n. 1.

2. Sur la contemplation dans ce LivreIl, voir surtout dom
C. BUTLER, Western mysticism, p. 91-125. 1l est encore utile de consulter
les articles de dom A. MENAGER, « Les divers sens du mot contemplatio
chez S. Grégoire le Grand », La Vie spirituelle, Supplément 59, 1939,
p. [145-169] et 60, 1939, p. [39-56].

3. Sur le sens du mot corruptio, voir t. 1, p. 262, n. 1; 280, n. 1.
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dépasser le sensible, se dépasser elle-méme, essayer d’at-
teindre celui qui est & la fois au-dessus de tout et plus
intime que tout (2, 13; 5,9-11)'. Un ardent désir, une
aspiration de plus en plus vive (anhelare, suspirare)
animent cet effort : il viennent d’en haut. Il convient de
remarquer, tout en lisant, les mots qui .indiquent une
action divine particuliecrement nette : 'dme est ravie (ra-
pitur = 2, 1.13), elle se sent soulevée, attirée si fort qu’elle
adhére par lamour a celui qui est plus aimable que
tout?. L’Ame regoit, elle doit donc rester humble :
« Quand la grice d’en haut nous conduit 4 de plus hautes
vues, plus délicatement elle nous éléve, plus nous devons
nous abaisser nous-mémes » (1, 18 ; cf. 5, 18).

C’est avant tout une grace de lumicre qui est accordée
dans l'acte de la contemplation a son sommet : Grégoire
le dit souvent, avec une chaleur qui dénote I'expérience
personnelle. La mystique grégorienne est lumineuse’. La
lumiére pénétre a lintime du ceeur (Padjectif intimus
revient sans cesse), et fait éprouver une profonde paix.
On atteint alors comme « a la dérobée (furtim et tenuiter)
quelque mince rayon de la lumiére sans limites (de incir-
cumscripto lumine quiddam)* (2, 12). Clest « ’éclat d’une

1. La nécessité de cet effort d’intériorisation a ét¢ mise en lumiére
par DAGENS, p. 176-184 ; 211-216. Sur le désir, voir don J. LECLERCQ,
L’amour des lettres..., ch. 2. « S. Grégoire, docteur du désir », en parti-
culier p.36-37; et plus longuement don P. CATRY, Parole de Dieu...,”
p. 85-119.

2. Par exemple : in contemplatione suspensi (Hom. II, 5, 1, au terme
d’une gradation) ; In diuina contemplatione suspenditur (Hom. II, 1, 17);
ainsi le fer suspendu a I'aimant. Voir également t. I, p. 130, n. 1.

3. GILLET, c.895; 899-903 ; Introduction au Morales (SC 32 bis),
p. 20-48. Briévement, dom J. LECLERCQ, « La doctrine de saint Gré-
goire », dans J. LECLERCQ, F. VANDENBROUCKE et L.. BOUYER, La spi-
ritualité du Moyen Age, Paris 1961, p. 39-43.

4. Cf. Hom. I, 5, 12 : « A la dérobée et en passant, furtim hoc et per
transitum » (1.1, p. 184 et la n.1). Sur incircumscriptum lumen, cf.
Hom. II, 5, 9 et 21, et'les notes ; Hom. I, 8, 30 (t.1, p. 323, n. 3).
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splendeur intime ou» l'dme «trouve son.repos... C.ett.e
fulguration intérieure s’irradie en elle » (3, 14). On dirait
le rayon qui filtre par une fente et se diffuse dans
Pembrasure d’une fenétre : « Les Ames contemplatives ne
voient qu'un mince filet de la vraie lumiére et cependant
au-dedans d’elles un espace s'élargit, d'une grande am-
pleur. Des merveilles qu’elles apergoivent elles peuvent
tout juste capter quelque chose. Ce qu'elles voient de
éternité, quand elles contemplent, n’est qu’un rien ; mais
ce rien dilate leur sein pour un accroissement de ferveur
et d’amour, et elles se font au-dedans spacieuses, du seul
fait quelles accueillent en elles, comme par un étroit
pertuis, la lumiére de la vérité » (5, 17). Grégoire compare
aussi I’expérience, moins souvent, a d’autres genres de
perception. On y saisit Dieu par la suavité gofitée au-
dedans (suauitate intima : 2, 13)". On écoute: « La pré-
occupation des activités terrestres cessant en elle son
tapage, ’dme préte loreille 4 la secréte voix du de-
dans » (2, 14). Il y a un coup porté : « Le bien-aimé passe
sa main par la fente, quand le Seigneur avec sa puissance
frappe notre ceeur d’un fin rayon de sa lumiére ; et les
entrailles frémissent... » (7, 10)?; et la comparaison du
toucher apparait aussi dans la reuerberatio et dans la
componction, comme nous allons le voir.

L’expérience est fugitive, Grégoire le répete. L’ame ne
peut supporter longtemps I'éclat de la lumiére sans limite,
si ténu qu’en soit le rayon. « L’ame (animus) est souvent
ravie si bien dans la contemplation divine qu'elle a la
joie de percevoir quelque chose, une certaine image de
Péternelle liberté, de ce que ““ I'eeil n’a pas vu, ni Poreille

1. Sur lexpression suauitas intima, voir t. I, p. 186, n. 3..
9. Cest avec réserve que Grégoire compare 'amour divin a I’amour
de Pépoux et de I'épouse ; voir Hom. II, 3, 8 et p. 138, n. 2.
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entendu > ; mais cependant, repoussée (reuerberatus), elle
retombe dans sa bassesse (ad ima relabitur), sous le poids
de la mortalité, et la voild enserrée dans je ne sais quels
liens qui font sa peine » (1, 17). « Nous voila ...éblouis,
repoussés (reuerbaramur, repellimury » (5,11 ; cf. 2,12):
les deux mots s’éclairent I'un lautre. I’éblouissement
n’est pas seulement obscurcissement du regard. Il y avait
dans ce regard une tension (intentio) vers 1’objet, pour
saisir : la lumiére trop vive donne un coup soudain
(uerberare) qui repousse en arriére (re-)'. Ajoutons que
la reuerberatio contribue 4 maintenir ’dme dans I’humi-
lité, et que souvent la tentation, pour la méme fin,
viendra la harceler (2, 3). Mais I'ardent désir de voir celui
qu’elle aime demeure en elle, a la fois plus humble et
plus intense.

1. L’idée de tension est bien marquée dans Hom. II, 2, 12 (tendit,
nititur) et 5, 11 (conantes atque tendentes). De méme dans Mor. 24, 12
(PL 76, 292 = CCL 143 B, p. 1196) : « L’effort de 'dme (nisus animi),
quand il se tend (intenditur) vers cette vérité, est repoussé (reuerberatur)
par le rayonnement étincelant (coruscante) de son infinité. » Cela se
comprend mieux si 'on se rappelle que pour beaucoup d’Anciens le
regard émet un rayon qui se porte vers l'objet pour le capter. Ainsi
AUGUSTIN, Gen. litt., 1, 16, 31 : «les rayons qu’émettent nos yeux » ;
7, 13, 20: «de la (du cerveau) jaillissent les rayons de nos yeux »
(PL 34, 258 et 362 = CSEL28, 1, p.23 et 212 = BA48, p.125 et
537). Sur cette intentio de la vision, sur les influences stoiciennes
(Chrysippe) et néoplatoniciennes, voir J. ROHMER, « L’intentionalité des
sensations chez saint Augustin », dans Augustinus Magister, Paris 1954,
t. 1, p.493; et aussi B4 48, p. 125, n.20. Sur la reuerberatio dans la
mystique grégorienne ; GILLET, ¢. 904 et Introduction aux Morales (SC
32 bis), p. 50-54 ; P. COURCELLE, Les Confessions de saint Augustin dans
la tradition littéraire, Paris 1963, p. 52-54 et p. 538.
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Docteur de la contempiation, Gré-
goire est aussi celui de la componc-
tion et des larmes'. Rien d’éton-
nant : elles sont souvent liées & la contemplation, soit
qu’elles la précédent en purifiant I'dme, scit qu'elles
I'accompagnent. A la lecture de la parole divine, il arrive
souvent que « 'Ame, consciente de ses fautes,... se frappe
alors du dard de la douleur et se transperce du glaive
de la componction, si bien gque sa seule envie est de
pleurer et de laver ses souillures dans un flot de larmes.
Ce faisant, elle est parfois ravie dans la contemplation
de sublimités dont le désir lui est un fourment accom-
pagné de suaves pleurs. Elle s’afflige, cette dme, d’étre
ici-bas, en ce lien ou elle git sans force, et de ne pas étre
la-bas, ou dans la lumiére elle aurait pleine vigueur, sans
plus ramener son regard vers les ténébres de la condition
mortelle. De cette lumiere, oui, de cette lumiére nalt en
elle un feu, et ce feu fait sourdre les pleurs » (2, 1)%

Le mot compungere, si fréequent sur les lévres de Gré-
goire, indique que la lumiére divine touche I'dme au plus
vif (8, 17). Si 'Ame s’ouvre & son action, qui ne force
pas, alors «vivante, la parcle de Dieu, efficace et plus
pénétrante qu'un glaive & deux tranchants, pénétre jus-
quan point de division de I'dme et de lesprit, des
articulations et des moelles » (Hébr. 4,12). La touche
peut &tre d'une extréme finesse: « Dans le feu de la

La componction
et les larmes

1. J. pE GuIBERT, « La componction du cceur », RAM [5, 1934,
p. 225-240 (sur Grégoire, p. 229-230). P. REGaMEY, « La componction
du ceeur », La Vie spirituelle, Supplément 44, 1935, p.[65-82], sur
Grégoire le Grand ; 'auteur a publié 6 articles sous ce titre aux tomes 44
et 45, 1935, et 49, 1936, GILLET, c. 893-894, et Introduction aux Morales
(SC 32 bis), p. 72-79. J. PeGon, art. « Componction », DS 2%, 1953,
¢. 1312-1321 (sur Grégoire, c. 1315).

2. On voit que la tonalité change, suivant que componction et larmes
sont inspirées par le repentir ou par un ardent désir. La distinction est
faite nettement dans Hom. IT 10, 20 ; voir p. 524, n. 1.
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componction la force de Pamour est d'une telle délicatesse
quelle est insaisissable par le cceur méme qui, tout
irradié, en obtient la faveur » (10, 22). C'est la une bles-
sure qui, chose étonnanie, «tourmente avec sua-
vité » (4, 3).

Les larmes sont mentionnées non moins souvent dans
les ceuvres de Grégoire. Tout sentiment intense tend a
s’épancher. Les larmes sont comme I’effusion et 'expres-
sion extérieures de la componction ; il se peut d’ailleurs
que Grégoire ne pense pas toujours & des larmes phy-
siques, mais 4 ¢¢ qui est premier et plus important, a
I'effusion, au plus intime du cceur, d’un sentiment pro-
fond de regret, ou d’amour, ou de désir. Ces larmes-la
ne sont pas de P'ordre de la sensibilité superficielle, elles
sont un domn de I'Esprit-Saint \. Beaucoup de saints 'ont
regu, et, & des degrés divers, de bons chrétiens. Grégoire,
homme de gouvernement, énergique et pondéré, l'eut d
un degré éminent?

1. Sur le don des larmes, voir P. ADNES, art. « Larmes », DS 9, 1976,
€. 267 s.; dom voN HILDEBRAND, « Bienheureux ceux qui pleurent »,
Dieu Vivent 18, 1951, p. 79-90.

2. Un saint qu'on ne saurait considérer comme un homme impres-
sionnable et émotif, IGNACE DE LovoLa, eut & un haut degré ce don
des larmes. Voir J. DE GUIBERT, « Mystique ignatienne », RAM 19,
1938, p. 124 5. (résumé dans son ouvrage La Spiritualité de la Compagnie
de Jésus, Rome 1953, p. 45s). Le méme auteur notait: « 8l fallait
chercher parmi les contemplatifs plus anciens un type de vie mystique
auquel celle d’Ignace semblerait, en dépit de grandes différences, plus
fonciérement apparentée, c’est le nom de Grégoire le Grand gui me
viendrait de préférence 4 la pensée... Des deux cdtés, c'est bien, —
naissant, dans umn corps malade et usé, de la contemplation continuée
au milieu de tous les travaux —, la méme pensée de servir, la méme
surnaturelle prudence, le méme sens du gouvernement et de I'organisa-
tion, [a méme inlassable énergie tout imprégnée et vivifitee de bonté
séduisante ; des deux cdiés encore une trés haute contemplation est
accordée par Dieu 4 Pdme, sans arracher celleci aux conditions, ima-
gimatives et sensibles, de notre vie terrestre ordinaire. Il n’y a pas
jusqu'aux larmes d’lgnace qui ne nous fassent penser & Grégoire, le
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A c¢bté de la contemplation, il y
a l'action extérieure. Grégoire re-
vient dans ce Livre II, au cours
d’'un long passage (2, 7-14), sur la distinction de deux
vies, contemplative et active, dont il avait parlé au Livre I
au cours de deux homélies'. Le vocabulaire présente sur
ce sujet un certain flottement de sens, les deux mots
indiquant soit deux formes d’activité, soit deux états de
vie, selon que i'une ou l'autre de ces activités y a une
part prépondérante. En gros, la vie contemplative comme
état de vie est celle des moines et des moniales, des
continentes ; la vie active, celle des gens du monde, des
gens maries, des coniugati. Les praedicatores ménent I'une
et I'autre vie>. On pourra lire dans la deuxiéme Homé-
lie (2, 8) une description des deux vies, en tant qw’acti-
vités.

Il faut sur ce sujet remarquer une affirmation impor-
tante de Grégoire. Le Seigneur est souverainement libre
et généreux dans P'octroi de cette faveur qu’est la contem-
plation, telle qu’il la décrit dans les passages cités plus
haut : « La grice de la contemplation, en effet, n’est pas
donnée a4 des hommes supéricurs et refusée aux tout-
petits. Les hommes supérieurs la recoivent souvent, et
souvent les tout-petits ; plus souvent des hommes retirés
du monde, parfois aussi des gens mariés. $’il n’est aucune
catégoric de fidéles qui en soit exclue, quiconque tient
son cceur au-dedans peut étre éclairé de sa lu-
miére » (5, 19). 11 convient de se rappeler d’autre part ce

Vie contemplative
et vie active

docteur qui enseigna au .Moyen Age e prix de la componction, de la
componction d’amour surtout ; et le qualificatif si juste donné par Nadal
a son maitre, « in actione contemplativus », ne pourrait-il pas aussi bien
servir 4 résumer toute la Curg pastoralis du grand Pape 7» (Art. cit.,
p. 138).

1. Hom. I, 3, 9-13; 5, 12-13.

2. Sur les trois états de vie dans PEglise, voir Hom. II, 4, 5, et la
note : voir aussi Hom. JI, 1, 7; 7, 3; .1, p. 110, n. 2 ; p. 369, n. 2.
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que disait Grégoire au Livre I aprés avoir rappelé la
supériorit¢ de la vie contemplative sur la vie active:
« L’une et Fautre vies sont un don de la grice ; cepen-
dant, tant que nous vivons prés de notre prochain, l'une
est pour nous une obligation, l'autre un libre choix. Un
homme qui connait Dieu peut-il en effet avoir accés a
son royaume, sans d’abord ecuvrer pour le bien? On
peut entrer dans la vie céleste sans la vie contemplative,
si Fon ne néglige pas de faire Ie bien dont on est capable ;
sans la vie active, on ne peut y entrer, puisqu’on néglige
de faire ce bien'. »

Grégoire dit briévement, pour distinguer les deux vies :
« L’amour de Dieu se rapporte 4 la vie contemplative,
Pamour du prochain 4 la vie active » (6, 5). Mais c’est le
méme amour. Les deux vies sont les deux formes que
prend la charité ; elle aime Dieu d’abord, par-dessus tout,
et elle aime ceux que Dieu aime (4, 3). Un passage im-
portant montre qu’amour de Dieu et amour du prochain
sont liés de telle fagon que lorsque 1'un grandit, I'antre
grandit aussi: « Rien de plus large qu’un amour qui
accucille en son sein toutes les personnes, et ne tolére
aucune des étroitesse de la haine... Autant une 4me aura
été large 4 aimer le prochain, autant elle moniera dans
la connaissance de Dieu. En se dilatant autour d’elle par
I’'amour, elle s’¢léve au-dessus par la connaissance, et elle
prend d’autant plus de hauteur au-dessus d’elle-méme
quelle s’étend davantage tout prés d’elle dans P'amour
du prochain » (2, 15).

Les deux vies s’aident donc I'une lautre (2, 11;
cf. 10, 17). «Pour I'dme fortement enamourée de son
époux, une seule consolation & la longueur de la vie
présente : si elle doit attendre pour le voir, d’autres dmes
pourront de ce fait profiter de sa parole et s’enflammer
d'amour pour I'époux céleste... La consolation n’est pas

L. Hom. I, 3, 10.
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mince pour cette dme fervente si, durant ce délai, elle
peut rassembler d’autres dmes, en sorte qu’elle verra plus
tard avec beaucoup celui qu’elle voudrait voir bien vite,
seule » (3, 9).

Mais Paction peut étre une épreuve
pour le contemplatif. Il arrive, remarque
Grégoire, que touché par I'abondante
effusion de la grice, il se croic parfait. Mais qu'une
charge pastorale lui soit confiée : le voild aux prises avec
mille difficultés, troublé, manquant de courage ou de
patience, constatant son imperfection. Heureusement, il
se ressaisit, I'épreuve le fait progresser ; il commence i
étre véritablement ce que jusque-ld il avait pensé vaine-
ment quiil était (7, 12). Il faut ajouter que par contre,
lorsqu’on a goiité dans la contemplation la douceur de
Dieu, la force de P"amour profond grandit, et que du
méme coup faiblit la force de la chair, c’est-d-dire de
I’égoisme, source de nos impatiences et de nos étroi-
tesses (2, 13) : la pratique des vertus en devient beaucoup
plus facile.

Il reste que cette pratique est indispensable. Il faut
donc, en lisant Grégoire, étre attentif non seulement aux
pages ou il décrit la contemplation et avive le désir de
voir un jour le Seigneur, mais aussi & celles ou le
moraliste parle de la largeur de la charité envers le
prochain (2, 15; 3,11; 7,5.), de la patience(l,5;
3,11}, de la douceur (6, 9-14), des vertus cardinales et
de leur connexion (10, 18), des sept dons de I’Esprit-Saint,
qui selon lui aident a la pratique des vertus (7, 7-9.11 ;
8,4}, du devoir de communiguer aux autres ce guon a
appris de Dieu (2, 4).

La pratique
des vertus

1. Sur les dons de I'Esprit-Saint, voir p. 336-341 et les notes ; p. 384,
n.1; sur la source du Décalogue, Hom. II, 4, 9-11, p. 204, n. 2, On se
rappellera que la premiére euvre que le Seigneur attend est acte du
ceeur se donnant dans la foi: t. 1, p. 198, n. 1.
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L Eglise La vision du Templ; ne pouvait.qu’évoquer

fréquemment a lesprit de Grégoire celle de
I'Eglise, au trés noble service de qui Pavait appelé le
Seigneur. La construction élevée sur la haute montagne,
bitie de pierres vivantes, orientée vers le Midi, c’est elle,
réchauffée au souffle de UEsprit d’amour, « Vision de la
paix » (1, 6). Ses portes ouvertes vers différents horizons,
les espaces intérieurs ol elle regoit ceux qui en fran-
chissent les seuils, symbolisent bien ampleur de son
accueil. Juifs et palens y accédent (6,2; 7,13; 9,2;
10, 3.8-11). Les pécheurs y sont conviés : « Large est la
miséricorde de notre Créateur... Les joies du parvis in-
térieur sont ouvertes non seulement a4 ceux qui persé-
vérent dans linnocence, mais aussi aux pécheurs qui
condamnent leurs péchés par le repentir » (7, 10) ; et un
pécheur repentant peut recevoir la lumiére de la contem-
plation (7, 6.13). Comme 1'arche de Noé aux larges flancs,
I’Eglise abrite toutes sortes d’hommes, fervents, tiédes,
pécheurs ; comme le palanquin du roi Salomon « chaque
jour elle porte des dmes au festin éternel de leur Créa-
teur » (3, 14).

Le franchissement successif des seuils symbolise la
marche de cette Eglise qui, de I’Ancien Testament au
Nouveau, progresse au long du temps. Tous ceux qui
ont cru et aimé, sous lancienne Loi comme sous la
nouvelle, lui appartiennent ; ils ne forment qu’une unigue
Eglise (3,16 ; 4,4-5; 5,2; 7, 3...) une seule Catholica.

Et cette unique Eglise’ « a deux vies, 'une menée dans
le temps, l'autre regue pour I'éternité ; I'une ou elle peine
sur la terre, I'autre ou elle est récompensée dans le ciel...
Dans 'une et dans l'autre elle offre un sacrifice : ici-bas
le sacrifice de la componction, la-haut le sacrifice de la
louange... Transformée, dans une éternelle incorruptibi-
lité, elle n’aura plus rien qui lui dise non, plus rien qui

L. Hom. I, 3, 12 et p. 144, n. 2.
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doive mourir, parce que toute brilante des feux de
Pamour elle persévérera sans fin dans la lou-
ange » (10, H .

5. Le texte

Comme pour le Livre I? nous reproduisons le texte
critique établi par Marcus Adriaen : Sancti Gregorii Ma-
gni homiliae in Hiezechihelem prophetam (CCL 142),
Turnhout 1971°. Nous nous contentons de donner un
petit choix de variantes, tirées de 'apparat critique du

CCL, qui peuvent présenter un intérét pour lintelligence
L]

I. Sur ce sujet, signalons M. DOUCET, « Christus et Ecclesia una
persona. Note sur un principe d’exégése chez saint Grégoire le Grand »,
Collectanea Cisterciensia 46, 1984, p. 37-58.

2. Voir Introd. I, p. 29-30.

3. Dans son &dition des Homélies sur Ezéchiel (CCL 142), M. Adriaen
présente (p. 399-432) 19 fragmenta que NOUS ne CONNAiSSONS que par
tradition indirecte, grice & Patérius. Nous savons par Grégoire lui-
méme que Patérius était « notaire de I'Eglise » de Rome, et plus préci-
sément secundicerius, chef en second, des motarii (Ep. 5, 26, 10; 6, 12,
39; 9,98, 8; 11, 15, 16 et 24); dans sa Vie de Grégeire, JEAN DIACRE
le nomme parmi les « conseillers trés avisés et les familiers » du grand
Pape (2, 11 = PL 75, 92 A). PATERIUS composa un copieux recueil de
textes (Testimonia) de Grégoire sur PEcriture (PL 79, 685-1135), qui
pose dailleurs des problémes complexes. Or parmi les textes qu'il
présente comme extraits des Homélies sur Ezéchiel, dix-neuf ne se
retrouvent dans aucun des manuscrits, aucune des éditions anciennes de
ces Homélies ; nous les connaissons uniquement par lui. Dans un article
de la Revue des Sciences religieuses 32, 1958, p.66-78, «Le Liber
testimoniorum de Patérius », R. ETAIX a montré leur intérét. Ils devaient
faire partie des notes prises par les tachygraphes quand furent pronon-
cées les Homélies, et que Grégoire revit et retoucha huit ans aprés
(Livre I, Préface ; Indrod. I, p. 10-11). Grégoire jugea bon de les laisser
de c6té; Patérius, lui, nous les conserva. Nous les omettons, pour ne
pas grossir déemesurément ce volume, et nous nous en tenons au texte
tel qu'it fut établi et livré par Grégoire lui-méme.
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du texte!. On y trouvera indiquées les huit legons ou
notre option différe de celle de cette édition.

1. Le dernier chiffre est celui de la ligne.

Préface 10 interlucente : interlucere.

1, 1,11 dixerit : duxerit | 4, 19 incomprehensibilis : incomparabilis [}
6, 23 dilectione : delectatione || [5, 34 uidetur: latet; non uidetur :
nidetur || 17, 24 miratur : rimatur.

2, 8, 19 amet : amat [} 12, 9 transit : transiit,

3, 16, 10 praedicare : praedicere || 20, 28 uoluptatem : uoluntatem ||
21, 35 castitati populum : castitatem populo | 23, 3 quia : qui (CCL) |
23, 32 a iaculis : iacula (CCL).

4, 1, 11 vitae : uiae || 11, 8 substantiae : cognitionis || 11, 11 sacra-
menta ; mysteria || 13, 17 utrumque : utrimque || 17, 14 penna : pennas
{CCL).

5, 7.9 uocatione : deuotione | 7, 37libros: libro (CCL) | 9,
6 compescere : abicere || 12, 39 habitaculum : tabernaculum | 17, 8 sinus :
sensus | 20, 16 prasualent : uacant.

6, 16, 30 indiget : indigens (CCL) | 22, 43 ordo : fastus.

7, 1,19 turpitudine amoris : amore turpitudinis || 5, 22 teporem :
torporem | 6, 7 nati : functi || 7, 52 sapientia mature : sapientiae mau‘J-
ritate || 10, 31 perfectioris : perfectionis | 13, 30-31 divinam : de uenia
(CCL) | perit (CCL) : perdit {nous prenons donc les deux lecons des
mss Z et V) || 18, 12captivitas: cupiditas || 20, 34 deprehensus :
depressus.

8, I, 31 uestibula: uestibulum | 1, 35exterioris: interioris [ 2,
11 interioris : exterioris || 3, 13 profunda : summa | 4, 5 uitam : uiam i
5, 1 iudicii : gaudii | 5, 20 membrum : uerbum || 8, 6 uenerint : inueniant
(CCL) | 11, 9confessione: uisione | 15, 19 uirtus ; weritas [} 15,
28 cogitatio : cunctatio | 16, 30 dilectione : delectatione. .

9, 2, 14 porta interior : uestibulum portae interioris | 2, 17 uita:
uitaec munditia (de méme 4, 27 5, 20) | 5, 49 et 6,17 porta exterior :
uestibulum exterius portae || 14, 9 persuasionibus : prosecutionibus || 19,
3 profectu : proucctu.

10, 4, 18 in sancta : sancta | 10, 14 quaedam : quae iam (CCL) ; ou
bien lire quac iam contraria portant | 17, 29 appetit : suppetit.




CONFIGURATION DU TEMPLE

Comme on le voit d'un coup d’eil sur le plan (p. 31), le
temple d’Ezéchiel comprenait une premiére enceinte carrée de
500 coudées de cbté!, percée de trois portes faisant face 4
I’"Orient, au Midi et au Nord, puis un vaste parvis, une seconde
enceinte plus petite, percée elle aussi de trois portes, un second
parvis, enfin le sanctuaire, au fond duquel se trouvait le Saint
des saints.

L’enceinte extérieure était massibe, haute et épaisse de six
coudées (£z. 40, 5). Le prophéte commence par décrire la porte
orientale (Ez. 40, 6-14), gui était dans 1'axe du sanctuaire.
C’était un véritable édifice, long de 50 coudées, large de 25,
destiné & controler accds du Temple ; il comprenait un premier
seuil, ouvert dans I’épaisseur de I’enceinte, puis un couloir, au
long duquel se trouvaient trois loges de part et d’autre, destinées
aux gardiens chargés de la surveillance. Le texte latin désigne
ces loges par le mot thalamus, lequel avait le sens général de
chambre, mais pouvait prendre entre autres sens particuliers
celui de «chambre nuptiale», et c’est ce dernier sens que
choisira Grégoire, heureux d’en exploiter le symbolisme (3, 8).
Un pas d’accés, protégé par une balustrade ou un petit parapet,
précédait 'entrée des loges et permettait aux gardiens de sur-
veiller plus aisément (4, 13). Les loges étaient séparées, le long
du couloir, par de larges surfaces murales offrant aux regards
des peintures ou des sculptures ; le texie latin les désigne par
le mot frontes, que l'on traduit généralement par piliers ou

1. Ez. 42, 16-20 ; soit environ 250 métres, la coudée valant en gros
0Om, 50. Une autre unité est le roseau 4 mesurer ou canne (£z. 40, 5),
gui valait 6 coudées plus un palme, le palme valant de 7 4 8 centimétres
(voir Hom. 9, 13 et la note). Grégoire ne manquera pas de réfléchir sur
cette mesure de 6 coudées plus un palme : Hom. 2, 7 et 8.
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pilastres (plan de la porte p. 30). La lumiére arrivait dans les
loges et le couloir, discréte, par d’etroites fendtres que la Vulgate
qualifie d’« obliques », soit que I'ouverture extérieure fiit trés
haute, la Iumiére descendant alors obliquement, soit plutst
guwelles aient eu la forme d’une étroite meurtriére, avec large
ébrasement vers lintérieur. (5, 17). Le couloir aboutissait a un
second seuil, donnant sur un large vestibule, lequel ouvrait lui-
méme, entre deux pilastres, sur le premier parvis, le vaste parvis
extérieur,

Ezéchiel (40, 17-19) donne quelques détails sur ce parvis. Il
était bordé sur tout le pourtour d'un dallage, et de chambres
adossées au mur d’enceinte.

Le prophéte décrit ensuite (£z. 40, 20-26), bridvement, les
portes du Nord et du Midi, de méme structure gue la porte
orientale. Il ajoute simplement une précision nouvelle : les trois
portes étaient précédées d’un escalier de sept marches.

En débouchant sur le parvis extérieur, on apercevait en face
de soi la seconde enceinte, de 100 coudées de cité, percée elle
aussi de trois portes, dites portes intérieures, situées dans Paxe
des précédentes. Ezéchiel (40, 27-37) décrit successivement celles
du Midi (v. 27-31), de I'Orient (v. 32-34), du Nord (v. 3537 ".
La structure de ces portes était la méme que celle des portes
extérieures, sauf que leurs différentes parties se succédaient dans
un ordre inverse : le vestibule précédait le couloir bordé de
chambres. De plus, I'escalier qui y conduisait avait huit marches
au lieu de sept. Tous ces détails attirent attention de Grégoire?,

I. Il commence par la porte intérieure du Midi, car il venait d’étre
conduit 4 la porte extéricure du Midi, qui lui faisait face; voir Hom.
8, 1 etp 376, n L.

2. Le mauvais état du texte va souvent le géner et l’égarer. Un
pluriel westibula aux v. 25. 33 {voir Hom. 8, 2 ¢t p. 378, n. 1), un détail
obscur sur la place du wvestibule aux v, 2226.30 (voir Hom. 7, 8 et
p. 342, n. 1), la mention d'une porte intérieure faite au v. 23 (Hom. 7,
[0, 1.4, 7, 13, 1.38; Hom. 8, 2, L 11 et 16) linclinent 4 voir deux
vestibules 4 chaque porte, aux deux extrémités de Pédifice constituant
la porte; & donner parfois le nom de «porte» aux deux seuils que
présente chaque porte, a I'entrée et 4 la sortie ; enfin 4 ajouter semble-
t-il, aux trois portes intérieures une autre « porte intérieure » qu'il est
difficile d’identifier (voir Hom. 8, 2 et p. 380, n. 1 ; Hom. 9, 1 et p. 428,
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-] 3

coudées

Fi6. 1. — Le porche oriental (40, 5-14).

A, Mur d’enceinte du patvis exté-
rieur, 40, 5.

B. Degtés, 40, 6 {cf. 40, 22).

C. Seuil, 40, 6, 11,

d. Loges, 40, 7, 10, 12,

o, Piliers, 40, 7, 10,

N. B. L porche septentrional (40,

F. Seuil, 40, 7.
G, Vestibule, 40, 8, 14.
h, Piliers du vestibule, 40, 8,
1. Parapets, 40, 12,
Dimensions de I'ensemble, 40, 11,
13, 15.

20-23) et le porche mécidional (40,

24-27) ont exactement {2 méme structure.

Quant aux trois porches du parvis intérieur (40, 28-37) ils ont égale-
ment Ja méme structure, mais sont ofientés en sens inverse (le vestibule
vers exterieus) ot ont leurs degrés (au nombre de buit), & Pentrée qui

donae dans le vestibule (voir fig. 2).

(Extrait de La Bible de Jérusalem, E‘ze'chr'el, Paris 1949, p. 177)
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Fig, 2, — Ensemble du temple,

A, Porche ‘extéricur orlental (cf
fig. 1), 40, 6-16; &b, 1-3.

B, Porche cxtéricur septentrional, .

40, 20-23; 64, 4.

0, Porche extéeleur méridional,
40, 24-2h

D, Potche Intétieur criental, 40,
32-34.

B, Porche Intéricur septeanttional,
40, 23; 40, 33-57.

¥, Porche intéricur méridional, 40,
27; 40, 28-11,

G. Le temple proprement dit (cf,
fig, 3), 40, 4841, 11,

H, ¢ Bdifice », 41, 1215,

J. Chambres noxrd, 42, 1, 2, 13.

E. Chambres sud, 41, 10, 13.

(Daprés La Bible de Jérusalem,

aas, Bncelate exéieurs, 40, 53
42, 15-20.
bbb, Chambres, 40, 17,
o 0 o. Dallage, 40, 17, 18.
4. Chambre snnexe du porche
nord, 40, 38,
& », Chambres annexes des por-
chee intérieurs, 40, 44-46.
tt1, Enceinte du parvis intézieur,

40, 47 )
£ Autel (cf. fig, 4), 40, 47; 43,
13-17.
hh. Cour, 4%, 13-13; 43, 1.
k k. Portique, 41, 15; cf. 42, 3,
1L Muzs, 41, 13,
m, Portique, 42, 3.
n, Allée, 42, 4, 11,
o o, Enceinte, 42, 7.
pp. Cours extéricures, 48, 21-24,

Ezéchiel, Paris 1949, p. 179)
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Les portes intérieures donnaient accés au parvis intérieur, au
centre duquel était un autel, pour P'offrande des victimes. On
lavait I’holocauste dans une chambre attenant 4 la porte. Huit
tables étaient disposées pour la préparation des victimes, quatre
a lintérieur de la porte, quatre 4 l'extérieur. Sur les bords du
parvis, adossées I'une 4 la porte du Nord et l'autre 4 celle du
Midi, deux chambres pour les prétres, ceux gui avaient la garde
du Temple et ceux qui assuraient le service de autel. La s’est
arrété le commentaire de Grégoire, & I'endroit ou le texte allait
parler du sanctuaire proprement dit, avec son vestibule, puis le
Saint et le Saint des saints.

n2; Hom 10, 2 et p.484, n.2). Il n'est pas nécessaire de situer
exactement les éléments architecturaux les uns par rapport aux autres;
il suffit de voir pour chacun ce qui intéresse Grégoire, un passage du
dehors au dedans, un progrés vers Pihtériorité.

SOMMAIRE

I
(Ez. 40, 1-3)

-7 Le prophéte conduit par [I'Esprit en face de la cité.
1-2 : La date de la vision a un sens. 3: L’obscurité de la lettre
invite 4 monter aw plan supérieur ; la cité est spirituelle. 4
La trés haute montagne, le Christ. 5: L’édifice est construit
par la charité, avec des pierres portées par d’autres pierres. 6
Il est tourné vers le Midi: les dmes engourdies par le mal se
réchauffent au souffle de IEsprit. 7: Les habitants de la cité;
trois types de vie chrétienne.

8-14 L’homme au cordequ. 8: 1 homme qui mesure est encore
le Christ. 9: Pourquoi a-t-il I'aspect du bronze ? Faiblesse de
sa passion, fermeté de sa résurrection. 10-14: Le cordeau sert
a écrire et 4 mesurer ; le Seigneur mesure en répartissant ses
dons, en donnant & chacun sa place dans son Eglise, en séparant
bons et méchants, par un trés mystéricux jugement.

i5-18 « Il se tenait & la porte. » 15 La divinité du Christ
transparait comme « 4 travers le treillis ». 16: La porte est la
foi qui achemine vers la vision. 17-18: La contemplation
entrevoit les magnificences éternelles ; ardente aspiration.
Exemple d’Elie ; se voiler le visage, humilité.

o
(Ez. 40, 4-5)

1-4  « Annonce ce gue tu vois. » 1. Humilité de Grégoire ;
la lumiére lui est donnée pour ses auditeurs ; les pleurs de PPdme.
2-3: Les yeux et les oreilles du ceeur. Rester humble; la
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tentation, utile contrepoids. 4: Le devoir de communiquer les
lumiéres regues.

5-11 Le mur denceinte. 5-6: Mur et avant-mur, le Christ et
les prophétes. 7-8: La mesure de six coudées et un palme:
vie active et vie contemplative, On peut servir pleinement ici-
bas, on ne peut quentrevoir les réalités éternelles. 9-10:
Marthe et Marie, Lia et Rachel. 11: Les deux vies s'entraident.

12-15 La contemplation aimante. 12-13: L’ame y pergoit un
mince rayon de la lumiére sans limite, et elle retombe impuis-
sante ; Jacob et 'ange. 14: Vision d'Isale ; quand la majesté
de Dieu est entrevue, il se fait, mais pour un temps bref, un
silence dans ce ciel quest Pdme juste. 15: Largeur et hauteur
du rempart : Pamour élargit et éléve. )

o
(Ez. 40, 6-8)

1-7  L'homme gravit les degrés de la porie orientale. 1-2:
Celui qui est & la fois la porte et I'homme qui entre par la
porte : le Christ, Téte et membres. La porte, c’est aussi la foi.
3-6: Les degrés : la loi du progrés spirituel, la lente croissance
du grain semé. Exemple de Pierre. Respecter 'dme encore fréle.
7: Le seuil : les Péres de 'A.T., leur dignité.

8-15 A Dintérieur de la porte, les « chambres nuptiales ». 8-
10 ; Les coeurs blessés d’amour ; ils veulent aimer avec d’autres
ceurs ; exemple de Paul. 11 : Mesure des chambres, ampleur
de la charité et longue patience de l'espérance. 12-13 : Espaces
entre les chambres : les chrétiens imparfaits trouvent place dans
PEglise, en vue du progrés. 14 : Digression : le palanquin du
roi Salomon, figure de I'Eglise portant tant d’hommes divers
au festin éternel. 15 : La quidtude dans la splendeur du dedans ;
la charité, marche d’accés ; humble confidence.

16-22 Le double sewil. 16: Les Péres de 'AT. et du N.T,
tous dans U'Bglise. 17: La Tente, figure de I'unique Eglise;
des ombres des prophétes 4 la clarté du N.T. 18-19: Le double
seuil figure aussi I"Ecriture, lettre et esprit. 20-22: On trouve
en elle des lecons adaptées & tous les besoins, tels les mille
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boucliers du Cantique ; des exemples stimulants, tels les armes
des preux ; un abri dans de sfirs bastions.

A
(Fz. 40, 9-12)

1-13  Mesures diverses. 1-2: Le vestibule de huit condées :
du passage étroit aux larges espaces, de P'aveu des fautes &
I'aliégresse de Poctave éternelle. 3: Le pilastre de deux cou-
dées: 'amour de Dieu et du prochain. L’écarlate deux fois
teinte. La charité unit les hommes les plus différents dans un
méme désir. 4-8 : Trois et trois chambres : les coeurs aimant le
Dieu Trinité ; foi, espérance et charité ; trois ordres de fidéles.
Pour tous méme foi, méme joie finale. Nos péres selon I'esprit.
9-12: Largeur et hauteur du seuil: 4 la base, PA.T, que le
N.T. accomplit ; révélation progressive du mystére de Dieu. 13 :
Un pas devant les chambres ; la foi introduit 4 la ferveur de la
charité. ’

14-20  Au sommet de tout. 14-19: Largeur de la porte: dix
coudées a [a base, une au faite ; convergence de toute I'histoire
vers le Christ, qui dans sa gloire accomplit tout. Aprés Phiver,
le printemps éternel ; la vision de I'Unique. Rapprochement
avec 'arche de Noé, ses larges flancs accueillants se rencontrant
4 son faite, le Christ. 20 : L'ceuvre merveilleuse du Rédempteur,
qui de Peenvre mauvaise de 'homme fait jaillir pour lui la vie.

v
(Ez. 49, 12-16)

‘ 1-2  Les six coudées des chambres @ tous doivent avoir les
six coudées de Paction, tous n’ont pas le palme de la contem-
plation, qui n'est ici-bas qu’un début. Cortége de Jésus entrant
a Jérusalem ; Juifs et gentils.

3-7 Le toit sur les chambres. 3-4: La ferveur de I'dme reste
secréte ; ['Eeriture a des sublimités cachées que seuls
comprennent les élus au ciel. 5-7: Les vingt-cing coudées :
Iactivité des cing sens pour I'ceuvre bonne se multiplie ; humilité
et ampleur de la vraie charité.
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8-11 Une porte en face d'une porte : de la foi & la vision ; du
monde des corps & '"dme, et de I"dme 4 Dieu. Immuable, Dieu
suscite la variété des étres; il enserre et pénétre tout; '8me
essaie d’entrevoir son mystére au seuil de la seconde porte.

12-22  Pilastres et fenétres. 12-14: Le pilastre et le large
parvis ; foi, ceuvres, contemplation éternelle. Plus on avance,
plus le cceur se dilate, plus on désire. 15-16: Du seuil de la
foi au seuil de la parfaite charité, la longue espérance. 17-21:
Les fenétres obliques : dans la contemplation filtre un rayon de
la lumiére éternelle ; le don peut en étre fait 4 tout chrétien.
22 : Les palmes peintes, les victoires de la charité.

VI
(Ez. 40, 17-19)

I-15  Le parvis, ses chambres a trésors et som pavement.
1-2 : Trésors des docteurs. 3: Humilité et concorde des audi-
teurs. 4-5: Parole et exemple ; vive foi. 6-8: Aide mutuelle
que se donnent docteurs et auditeurs, par Pexemple, humilité,
la patience. 9-15: Exemples admirables de Pierre, de Paul,
d’Etienne.

16-19  Les cent coudées du parvis: un large espace ouvert a
I'activité de la foi, pour arriver au centuple, si intention reste
droite. L’homme ne peut juger que du dehors.

20-24 Orient et Aquilon : Juifs et paiens, justes et pécheurs ;
miséricorde de Dieu pour les paiens que nous filmes. Désolation
de Rome et du monde; au milieu de tant de tristesses, des
saints se lévent.

Il
(Bz. 40, 20-26)

I: Les mots de I'Ecriture peuvent avoir différentes valeurs
symboliques.

2-9 La porte de I'Aquilon. 2-3: Froids pécheurs convertis ;
longueur de I'espérance, largeur de la charité. Trois chambres
nuptiales de part et d’autre: trois ordres de fidéles au ceeur
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aimant, sous les deux Testaments. 4-6: Richesses des nombres
cinquante et vingt-cing ; les tentures de la Tente de réunion ;
splendeur cachée des saints ; multiplication des cuvres bonnes ;
les pécheurs peuvent devenir contemplatifs. 7-9: Les dons de
I’Esprit, sept degrés pour accéder a la vie pleine ; le vestibule
de I'humilité.

10-12  La porte du parvis intérieur : Paccés des joies divines
ouvert méme aux pécheurs ; il faut progresser toujours, par un
désir grandissant, un effort persévérant.

13-20 La porte du Midi, les palmes sculptées. 13 : Foi, espé-
rance, charité. 14: Les ceuvres généreuses. 15-18 : « A droite
et a gauche » : tenir bon entre succés et revers, abondance et
dénuement ; détachement. 19: Juste milieu dans la réfection
du corps. 20: Constance de Job entre prospérités et souf-
frances ; avis pratique.

VI
(Ez. 40, 27-38)

1-3  Les portes intérieures. Elles symbolisent les Péres du
N.T., tandis que les précédentes symbolisent ceux de I'A.T.; ou
bien toutes désignent ceux du N.T. parlant soit aux commen-
cants, soit aux parfaits.

4-10  Les huit degrés d'accés. 4-5: L'octave signifie la résur-
rection du Christ, et la ndtre 4 la fin du temps. 6-19 : Digression
sur la résurrection finale: comment certains peuvent-ils en
douter ? Elle est si clairement affirmée ; faits constatables qui
en donnent une idée ; la merveilleuse puissance de Dieu qui a

fait éclore la vie ne peut-elle donc pas la faire renaitre, et plus
belle ?

1112 Les vestibules . I’espérance ; bons auditeurs simples.

13 Ordre d'énumération des portes : le Christ, Orient, a d’une
part tout précédé, et de l'autre s'est inséré dans le tout.

14-22  La préparation des oblats. 14: Les prédicateurs font
accéder aux trésors des apdtres et des évangélistes. 15-17: On
lave ’holocauste ; fautes de faiblesse qu'il faut sans cesse re-
gretter ; ce qu'est I'holocauste et la moelle de I'holocauste. 18-
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19: Les pleurs qui lavent. 20-22: La source de la maison de
David, purifiante, toujours ouverte.

. IX
(Ez. 40, 39-43)

iI-4  Les lables pour Pimmolation. 1: Obscurités déconcer-
tantes de la lettre du texte. 2-3: L’amour de Dieu et celui du
prochain, sous leur double forme ; leur plus ou moins grande
perfection. 4 : Crainte et amour.

5-11 « Faites de pierres carrées. » 5. Stabilité du carré, sym-
bole de I'ame des saints. 6-8 : Les quatre évangélistes ; quatre
ordres d’autorités dans I’Eglise, dans la Synagogue; il y a
encore des évangélistes et des docteurs. 9-11 : Dimensions des
tables, une coudée « et demie » : connaissance et amour n’auront
leur perfection qw’aprds cette vie. ‘La foi est une en tous.

12 Sacrifice et holocauste ; deux états de vie.

13-22  Le rebord des tables. 13 : Grandes ceuvres et humbles
travaux. 1[4 : Union avec nos compagnons de vie. [53-17 : Que
le docteur pratique ce qu’il enseigne ; qu'il se garde de la vaine
gloire ; le regard de Dieu discerne lintention. [8: Le juste
miliey, entre douceur et rigueur. 19 : Exemple de Joseph: un
vrai pardon, qui a su par de préalables sévérités faire recon-
naitre la faute. 20: Le devoir de précher : en enseignant on
apprend, on est stimulé. 21-22 : Instruire progressivement, avec
amour, ceux qui reviennent de loin.

X
(Ez. 40, 44-47)

I: Sous la lettre du texte se cachent des magnificences ; de
la froide pierre peut jaillir le feu.

2-6  Le parvis, a la fois au-dehors et au-dedans.  2-3 : Situation
respective des portes et du parvis, selon la lettre du texte, trés
obscure ; effort laboricux de clarification, en vue d’en dégager
le symbolisme. 4: L’Eglise, i la fois «au-dehors » et « au-
dedans » ; sa vie dans le temps, et sa vie future, entrevue dés

i
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ici-bas, secrétement commencée., 5-6: Les ceeurs fervents sont
déja « au-dedans » par le désir ; ils chantent la miséricorde ; ils
chantent déjd avec confiance le jugement.

7-11 Nord, Midi et Orient. 7: Nous avons bescin sans cesse
d’étre purifiés, regardons vers le Midi, embrasé des feux de
Pamour. 8-10: Au Nord, la gentilité, au Midi, la Judée, a
I'Orient, le Christ ; exemples stimulants des Péres de AT, et
des saints du Nouveau. 11: Pour Juifs et paiens, une seule
voie, le Christ, chemin d’amour vers le Pére.

12-16 La garde du Temple de Dieu, et le service de 'autel pour
la préparation de offrande. 12: Ce que sont I'une et I'autre.
13-14: Les hommes investis de la charge pastorale pleine, et
leurs aides. 15-16: Le service de ’étude et de la prédication ;
bien veiller 4 servir vraiment Dieu et les autres, sans recherche
de vain amour-propre.

17-18 Le carré de cent coudées : les grandes vertus sont en
proportions égales, comme les cdtés d’un carré, que ce solent
les vertus théologales et le zéle, que ce soient les vertus cardi-
nales.

19-23  L’autel devant la facade du sanctuaire. 19: Ceours
immolés, merts au péché, vivant pour les vertus. 20-21: La
componction qui nait de la crainte, et celle qui nait de 'amour ;
lautel de bronze et lautel d'or. 22-23: La louange de
I'Epouse ; la fumée des aromates, mince filet & peine apercu de
celui qui en a la faveur.

24 « Ma harpe ne sait plus que les chants de deuil » : accablé
de soucis et de trisiesses, 4 cause de 'invasion lombarde et de
ses violences, Grégoire doit arréter 14 son commentaire.




La premiére citation d’un nouveau passage a commen-
ter du livre d’Ezéchiel (lemmie) est en petites capitales.
Les reprises explicites du lemme ainsi que les citations
explicites &’ Ezéchiel sont en italiques. Les autres citations
scripturaires sont en italiques dans le texte latin, entre
guillemets dans la traduction frangaise. Les références au
livre d’Ezéchiel sont données en marge, les autres réfé-
rences scripturaires en bas de page.
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HOMILIAE IN HIEZECHIHELEM
PROPHETAM

LIBER II

PRAEFATIO

Quia multis curis prementibus, Hiezechihelis prophetae
librum coram caritate uestra totum per ordinem perscru-
tari non licuit, bonis uestris desideriis placuit petere ut
galtem extrema eius wisio, quae ei facta est de aedificio

5 in monte constituto, quae et cunctis est uisionibus eius
obscurior, exponi debuisset. Et quidem uoluntati uestrae
me parere necesse est, sed duo sunt quae hac in re
perturbant animum meum. Voum, quod haec eadem uisio
tantae obscuritatis nebulis tegitur, ut uvix in ea aliquid

10 intellectu interlucente uideatur. Aliud, quod iam Agilul-
phum Langobardorum regem ad obsidionem nostram
summopere festinantem Padum transisse cognouimus.
Vnde pensate, fratres carissimi, in caliginosis ac mysticis
sensibus penetrare quid uwaleat mens misera, timoris sui

15 perturbationibus occupata. Quanto enim circa terrena
plus satagit, tanto in his guae sunt caclestia minus uidet :
pro ¢o quod curis suis extra se ducitur, ualde intus minor

HOMELIES SUR LE PROPHETE
EZECHIEL

LIVRE 11

PREFACE

Accablé de soucis, je n'ai pas eu la liberté d’étudier a
la suite, en présence de votre Charité, tout le livre du
prophéte Ezéchiel ; vous avez voulu cependant exprimer
ie louable désir que soit commentée du moins sa dernicre
vision, la plus obscure, celle de la construction érigée sur
la montagne, Déférer & ce vouloir m’est certes une obli-
gation ; mais deux faits jettent le trouble dans mon ceeur.
Le premier est que cette vision s’enveloppe de brumes si
épaisses qu’une clarté intermittente laisse tout juste filtrer
quelque chose de son sens. Le second est que le roi des
Lombards, Agilulphe, vient de franchir le P8, nous le
savons, accourant en toute hite avec le dessein de nous
assiéger. Alors jugez-en, fréres trés chers | comment pour-
rait-elle pénétrer les ténébres et le mystére des symboles,
une pauvre dme envahie par les préoccupations de la
crainte ? Plus elle s’affaire aux choses de la terre, moins
elie voit dans celles du ciel. Autant elle est tirée hors
d’elle-méme par les soucis, autant elle s’amenuise au-
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est, quia, sicut scriptum est : Deprimit terrena inhabitatio
sensum multa cogitantem*. Quae enim superiora penetrare
20 etiam coilecta non sufficit, pensate quid agere poterit

divisa ? Scimus autem, scimus omnes, quia et fluvius qui
in multis rivis diniditur, a suo alueo siccatur. Sed tamen
inter haec adest superna gratia. Et si mentem meam
cogitationum mearum pondera deprimunt, uestrorum
25 hanc pennae desideriorum leuant. Obscurum quidem

ualde est opus quod aggredimur, sed ponamus in animo

quia nocturnum iter agimus. Restat ergo ut hoc palpando
carpamus.

a. Sag. 9, 15

PREFACE 45

dedans. Comme il est écriti « Sa demeurfi de terre alo"lrlr;
dit lesprit aux mille pensées a» Cett? dme qui, _me;es
recueillie, n’arrive pas a pénétrer les réalites fsgpe?e;llou;
jugez ce que, divisée, elle sera capable c,ie aire ! nous
savons bien, nous savons fous gue l9rsqu un chErs an
se ramific en plusieurs bras, sof h'f se dessec ?.‘ S‘al
enfin, dans nos difficultés, la grice Qen hau:c est ,zal..1 lde
poids de mes préoccupations alourdit mon dme, Vaile ei
vos désirs la souléve. L'ceuvre que nous abord?ns ese
fort obscure, c’est vrai,; alors mettons-nous en‘te;e ?u_
nous faisons une marche de nuit. Reste donc a l'enire
prendre 4 tatons.




HOMILIA 1

40,1. 1. IN VIGESIMO ET QVINTO ANNO TRANSMIGRATIONIS
NOSTRAE, IN EXORDIO ANNI, DECIMA MENSIS, QVARTO
DECIMO ANNO POSTQVAM PERCVSSA EST CIVITAS, IPSA
HAC DIE FACTA EST SVPER ME MANVS DOMINI, ET AD-

5 DVXIT ME ILLVC.

Dicturus mystica, narrationem historicam praemittit,
ut figat ex tempore, quod credatur in reuclatione. No-
tandum uero quod in exordio libri hujus quo anno
prophetare coeperit indicauit, in fine uero inseruit quo

10 extremam uisionem uidit, ita ut cognosci ualeat in quot
annis prophetiae suae librum dixerit. Tempus namque
quo prophetare coepit, in locutionis suae initio posuit,

L1-2. dicens : Aperti sunt caeli, et uidi uisiones Domini in guinta
mensis, ipse est annus quintus transmigrationis regis loa-

40,1. 15 chin. Nunc uero loquitur, dicens : In uigesimo et quinto
anno transmigrationis nostrae. Idem namque propheta in
captiuitate prima cum loachin rege fuerat in Babyloniam
transductus *. Nam de secunda Terosolymorum captiuitate

40,1.  subiungit : Quarto decimo anno postquam  percussa est

z. ¢f. IV Rois 24, 15

I. «La-bas » : le prophéte est ramené en esprit 4 Jérusalem, d’on i
avait été arraché vingt-cing ans auparavant avec le roi Joakin lors de
la premiére déportation, en 597 (¥ Rois 24, 10-16). Onze ans aprés,
assiégée de nouveau, la ville fut dévastée, « frappée 4 mort », et le ro
Sedécias déporté & son tour avec une grande partie de la population

HOMELIE 1

I. LA VINGT-CINQUIEME ANNEE DE
NOTRE DEPORTATION, AU DEBUT DE
L'ANNEE, LE DIXIEME JOUR DU MOIS, LA
QUATORZIEME ANNEE APRES QUEUT
ETE FRAPPEE A MORT LA CITE, CE JOUR MEME,‘ LA NIIAIN
DU SEIGNEUR FUT SUR MOI, ET IL M'AMENA LA-BAS ',

Le prophéte va dire des réalités mystérieuses, mais il
commence par une indication historlqug, pour insérer
dans le temps ¢e qui sera cru sur réveélation. P{o‘ton,s,-le.:
au début de son livre, il avait précisé 'année on 11‘ s_etalt
mis a prophétiser, et 4 la fin il mentionne Acelle-ou il eut
sa derniére vision, si bien qu’on peut connaitre le non}l?re
d’années au long desquelles s'échelonnent Ieg pr'opl}etxes
du recueil. La date de la premiére, il I'avait mdlgue_e_ en
commengant de parler : Les cieux s'ouvrirent, et {e w.‘s*‘ les
visions du Seigneur, le cinguiéme mois | c’était lg cinquiéme
année de la déportation du roi Joakin. Or voici qu it dit
maintenant : la vingi-cinquiéme année de notre déporta-
tion. Car le prophéte avait été transfére a Babylone avec
le roi Joakin lors de la premiére déportation . En pensant
4 la seconde il ajoute : la quatorziéme année aprés qu'eut

Insertion
de la vision
dans le temps

restante (/¥ Rois 25, 1-7). La vision du ch. 40 d’Ezéchliel va gtre .o?lle
d’une résurrection, aprés I’épreuve purificatrice. Elle prélude & la vision
de la Jérusalem nouvelle 4 la fin de 'Apocalypse (21-22) et de toute
I"Beriture.
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primam, in qua Hiezechihel propheta cum Yoachin rege
ductus est in Babylonem, in lerosolymorum urbe re-
gnauerat. Post captiuitatem uero eiusdem Sedeciae, quae
iam secunda erat urbis captiuitas, guartodecimo anno
propheta uisionem ultimam uidebat. Vndecim itaque et
quatuordecim simul iuncti faciunt uiginti et quinque. Sj
igitur uisionem primam quinto captiuvitatis prioris anno
locutus est atque hanc ultimam uigesimo et quinto anno
factam fuisse describit, profecto patet quod in uiginti
annis locutionis suae moras usque ad ultimae uisionis
suae uerba tetenderit. Nec mouere quempiam debet quod
in medio prophetiae suae uolumine, cum de Babylonico
rege loqueretur, uigesimi ac septimi anni memoriam facit.
Quo in loco cum nihil de tempore suae captiuitatis
interserit, aperte demonstrat,” quia eius regis tempora
describat, de quo ut prophetaret acceperat. Quod uero
ait: In exordio anni, decima mensis, tempus simpliciter
exprimit, ut ex ipso quoque tempore in corda audientium
tuxta litteram uerbi radicem figat, ex qua spiritales fructus
postmodum proferat.

2. Notandum uero quod ait : Quartodecimo anno posi-
quam percussa est ciuitas, ipsa hac die. Quid est enim
quod per hanc uisionem ultimam omnipotens Deus ea
ipsa die dignatus est promissionis suae misericordiam
facere, qua die in percussa ciuitate iram iustitiae impleuit,
nisi quod illa diuinitatis uis, quae in diuversitatis motum

1. Bz. 29, 17. Voir cependant la note de la BJ: il semble bien qu'il
s'agisse de [a 27° année de captivité du prophéte, et I'oracle qui suit
serait donc le dernier qu'il ait prononcé, deux ans apres la vision du
temple nouveau.

2. A Pépoque d’Ezéchiel le premier mois de I'année se situait au
printemps, Ja saison ou l'on séme et plante. Si la vision est donnée au
prophéte au début de I'année, c’est pour suggérer, pense Grégoire, que
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été frappée & mort la cité. Sédécias avait régne a Jéru-
salem onze ans 4 partir de la premiére déportation, quand
le prophéte Ezéchiel fut emmené a Babylone avec le roi
Joakin. Quatorze ans aprés la déportation de Sédécias,
laquelle était pour la cité la seconde déportation, le
prophéte contemplait sa derniére vision. Additionnés,
onze et quatorze font bien vingt-cing. Si donc Ezéchiel
a raconté sa premiére vision la cinquiéme année de la
premiére déportation, et précisé que sa derniére vision
eut lieu la vingt-cinquiéme, il saute aux yeux que son
temps de parole, jusqu’a I'exposé de sa derniére vision,
s*étale sur vingt ans. On ne doit point s’embarrasser du
fait qu’au milieu de son livre, en parlant du roi de
Babylone, il fait mention d'une « vingt-septiéme année ».
Comme il n’introduit rien dans ce passage sur la date de
sa déportation, il montre clairement qu’il précise la une
date du régne de ce roi, au sujet duquel il avait regu la
grice de prophétiser'. Quant aux mots de notre texte:
au .début de I'année, le dixiéme jour du mois, ils expriment
simplement le temps, un temps ou précisément le pro-
phéte va insérer au ceeur de ses auditeurs sa parole au
sens littéral, comme une racine d’ou il tirera ensuite des
fruits spirituels .

2. 11 faut noter par ailleurs le
mot : la quatorziéme année aprés
qu’eut été frappée a mort la cité,
ce jour méme. Pourquoi, par cette
derniére vision, le Dieu tout-puissant a-t-il daigné faire
sa miséricordieuse promesse « ¢ce jour méme », le jour ou
il avait assouvi la colére de sa justice dans la cité frappée
4 mort, sinon parce que I'énergie de la divinité, qui ne

La méme lumiére
mortifie
et vivifie

tous ses détails sont autant de graines d’ol va étre tirée peu 4 peu la
richesse des fruits spirituels, Voir infra, §3, et Hom. 1, 2, 1,6, 7; 9,
30.
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et mutabilitatem non ducitur, ea ipsa luce iustitiae afflic-
tos ac paenitentes uiuificat, qua superbientes ac rigidos
percutit 7 Praemisso- itaque uisionis suae tempore, sub-
iungit : Facta est super me manus Domini, et adduxit me
ifluc 1N vISIONIBYS DOMINI: ADDVXIT ME IN TERRAM
ISRAEL ET DIMISIT ME SVPER MONTEM EXCELSVM NIMIS,
SVPER QVEM ERAT QVASI AEDIFICIVM CIVITATFIS VERGEN-
TIS AD AVSTRVM.

3. Cuius uidelicet ciuitatis aedificium accipi iuxta lit-
teram nullatenus potest. Nam paulo post subdit hoc
ipsum aedificinm calamo sex cubitorum et palmo, portam
uero eiusdem aedificii quatuordecim cubitis mensuratam,
cuius portae frontes esse perhibet sexaginta cubitorum.
Quae cuncta stare iuxta litteram nullatenus ualent. Quo-
modo enim totum simul aedificium calamo, id est sex
cubitis et palmo mensuratur, et portae aedificii in qua-
tuordecim cubitis, frontes uero portarum in sexaginia
cubitis extenduntur ? Porta enim in ciuitate est, frontes
uero in portis. Et nulla recipi ratio permittit, quia minus
est hoc quod continet ab eo quod continetur. In Scriptura
autem sacra et ea quae accipi secundum historiam pos-
sunt plerumque spiritaliter intelligenda sunt, ut et fides
habeatur in ueritate historiae, et spiritalis intelligentia

1. Cest par la méme lumiére, et avec la méme intention d’amour,
que Dieu frappait Je peuple endurci et qu'il va maintenant le vivifier.
On peut rapprocher cette notation de la remarque de Jean de la Croix :
« Cette lumidre et cette sagesse pleine d’amour qui doit s'unir & I’dme
et la transformer est la méme qui au début I'a purifiée et préparée » de
fagon douloureuse. « Ce feu d’amour qui s’unit 4 I"dme pour la glorifier
est le méme que celui qui la pénétrait pour fa purifier », comme le feu
fait fumer et pleurer la biiche humide avant de 'embraser (Nuit obscure,
str. 1, &; Vive flamme, Str. 1, vers4 = Euvres, p. 588-589 et p. 926).
Sur Pallégorie de la biiche enflammée, voir J. OrCIBAL, Saint Jean de
la Croix et les mystiques rhéno-flamands, Bruges, 1966, p.82-84;
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se laisse pas engager dans la mobilité et l'instabilité du
changement, vivific les hommes contrits et repentants par
la lumiére méme qui les frappe enorgueillis et raidis'?
Cela étant, aprés avoir énoncé la date de sa vision, le
prophete ajoute : La main du Seigneur fut sur moi, et il
m'amena ld-bas, DANS LES VISIONS DU SEIGNEUR: IL
M'AMENA DANS LA TERRE D'ISRAEL ET IL ME DEPOSA SUR
UNE HAUTE MONTAGNE, TRES HAUTE, SUR LAQUELLE
ETAIENT COMME LES CONSTRUCTIONS D'UNE CITE TOUR-
NEE VERS LE MIDIL.

3. Il est impossible de comprendre la construction de
cette cité au niveau de la lettre. Car le prophéte ajoute
peu aprés que la construction elle-méme avait pour me-
sure un roseau de six coudées plus un palme, mais la
porte de la méme construction quatorze coudées, et les
pilastres de la porte soixante coudées. Au niveau de la
lettre, tout cela est incohérent. Comment la construction
entiére aurait-elle pour mesure une canne de six coudées
plus un palme, tandis que ses portes auraient une di-
mension de quatorze coudées, et les pilastres des portes
une dimension de soixante coudées ? Car la porte est
incluse dans la cité, et les pilastres le sont dans la porte.
Et aucun calcul n’admet que le contenant est moindre
que le contenu® Mais dans I’Ecriture sacrée il faut tout
comprendre spirituellement, méme d’ordinaire ce qui est
intelligible au niveau de Ihistoire, en sorte qu’on donne
sa foi 4 la vérité de I'histoire, et qu’on saisisse la signi-

I Doismen, « Blessure d’affliction et blessure d’amour », dans Coll.
Grégoire le Grand, p. 297-303. }

2. Au verset 5 le mot aedificium désigne le mur d’enceinte, la premiére
chose que voit le prophéte, ¢t non l'ensemble de la « ville », Grégoire
confond ici ; mais il n’est pas mécontent que Pincohérence du texte ginsi
compris, au sens littéral, oblige 4 chercher une signification spirituelle.
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capiatur de mysteriis allegoriae, Sicut illud quoque noui-
mus quod psalmista ait: Quoniam uidebo caelos tuos,
opera digitorum tuorum, lunam et stellas, quas tu fundasti®.
Ecce enim in exteriori descriptione stat sermo rationis,
quia et caeli opera Dei sunt, et luna ac stellae ab eo
creatae atque fundatae sunt. Sed si hoc psalmista iuxta
sola exteriora opera et non etiam secundum intellectum
mysticum asserit, qui caelos opera Dei esse professus est,
dicturus lunam et stellas, cur non etiam solem, guem
scimus guia eius opus est, pariter enumerauit 7 Si enim
tuxta solam litteram loguebatur, dicturus luminare minus,
prius luminare maius dicere debuit, ut ante solem, et
post lunam atque stellas fundatas esse perhiberet. Sed
quia iuxia intellectum mysticum loquebatur, ut tunam
sanctam Ecclesiam et stellas omnes sanctos accipere de-
beremus, solem nominare noluit, quia uidelicet ipsi ae-
terno Soli logquebatur, de quo scriptum est : Vobis autem
qui timetis Dominum, orietur sol iustitiae®. De quo reprobi
in fine dicturi sunt: Sol iustitiae non ortus est rnobis®.
Dicendo ergo : Lunam et stellas quas tu fundasti® et tamen
tacendo solem qui factus est, indicauit quia illi Soli
focutus est qui non solum solem et lunam atque stellas
corporaliter, sed etiam lunam Ecclesiam atque stellas
Sanctos omnes spiritaliter fecit. Si ergo cum aliquid deest
historiae, aperta ratione ducimur ad intellectum allego-
riae, quanto magis illa spiritaliter accipienda sunt, in
quibus . iuxta rationem litterae nihil historicuom sonat ?

a. Ps. 8, 4| b Mal. 4,2 c Sag. 5, 6| d. Ps. 8 4

1. Rappelons que « allégorie » signifie « qui dit autre chose (que le
sens obvie) ». Le texte dit quelque chose aw sens litteral, et vise autre
chose au sens spirituel, avec correspondance entre I'un et I'autre. Voir
Hom. II, 10, 1, on cela est exprimé clairement, avec 'image du silex et
du few.

2. Ce n'est pas sans raffinement que Grégoire juge surprenante
Pomission du soleil dans ce texte du Psalmiste, qui contemplait sans
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fication spirituelle dans les mystéres de ['allégorie !. Nous
savons par exemple ce que dit le Psalmiste : « Je verrai
les cieux, ouvrage de tes doigts, la lune et les étoiles que
tu fixas®. » Dans cette description extéricure, il y a le

Le soleil langage de la raison : les cieux sont Pcuvre
de Dieu, la lune et les étoiles ont été créées
et fixées par lui. Mais si le Psalmiste affirme
cela des seules ceuvres extéricures de Dieu, 4 I'exclusion
des mystéres qu’elles signifient, pourquoi donc, aprés
avoir déclaré que les cieux sont Pcuvre de Dicu, va-t-il
parler de la lune et des étoiles sans faire aucune mention.
du soleil, dont nous savons bien qu’il est aussi son
ceuvre ? §'il s’exprimait au sens littéral seulement, il aurait
di parler du grand luminaire avant de parler du petit,
et dire que le soleil d’abord, puis la [une et les étoiles,
«ont été fixés » par Dieu. Mais il parlait selon le sens
mystique ; et pour nous obliger 4 voir dans la lune la
sainte Fglise et dans les étoiles tous les saints, il n'a pas
voulu nommer le soleil, parce qu’il parlait bien siir 4 ce
soleil éternel dont il est écrit: « Pour vous qui craignez
le Seigneur se lévera le soleil de justice®» ; ce soleil dont
les réprouvés diront 4 la fin: « Le soleil de justice ne
s'est pas levé pour nous®. » Ainsi, en disant: « La lune
et les étoiles que tu fixas?», et en taisant le soleil créé,
il a fait entendre qu’il parlait 4 ce soleil qui non seulement
a fait dans le domaine matériel le soleil, la Iune et les
¢toiles ; mais aussi, spirituellement, cette lune qu’est
PEglise et ces étoiles que sont tous les saints® Si donc
une omission au plan de Phistoire est une raison mani-
feste de passer 4 une signification allégorique, combien
plus devra-t-on comprendre spirituellement un texte qui,

de justice

doute le ciel par une belle nuit. Mais ceci lui inspire I'évocation d’une
autre image de IEglise, image grandiose elle aussi, aux larges perspec-
tives, celle du temple cosmique,




40,1-2.

40,2.

45

50

w

10

54 GREGOIRE LE GRAND

Facta est super me manus Domini, et adduxit me illuc in
uisionibus Domini ; adduxit me in terram Israel. Quod
dixerat : Adduxit me illuc, hoc replicans subdidit : Adduxit
me in terram Israel, Ait enim : Facta est super me manus
Domini, et adduxit me illuc in uisionibus Domini. Manus
etenim uirtutem potestatis, uisiones uero ipsam quam
acceperat reuelationem significant. Manus quippe in ui-
sione est, uirtus in contemplatione. Quibus uerbis quid
aperte indicat, nisi quia nihil de ciuitate quam uiderat
iuxta litteram dicat ? Nam spiritaliter de ea loquitur quam
spiritaliter contemplatur.

4, Et dimisit me super montem excelsum nimis. Quem
ergo significat mons excelsus nisi Mediatorem Dei et
hominum hominem Christun; Iesum ? Qui de terra qui-
dem, sed uitra terram est, quia caro eiusdem Redemptoris
nostri de imis habet materiam, sed in summis praceminet
ex potestate. Quem minus erat ut excelsum diceret, nisi
adderet nimis, quia non solum homo, sed ex eiusdem
humanitatis conceptione quae ab ec assumpta est Deus
homo, non solum homo ultra homines, sed homo etiam
super angelos factus. Hinc enim de illo per Esaiam
dicitur : In die illa erit fructus terrae sublimis®. Creator
etenim noster, quia pro nobis incarnatus est, fructus
terrae factus est nobis. Sed iam fructus terrae sublimis
est, quia homo natus in terra super -angelos regnat in
caelo, quia iuxta Dauid et Pauli vocem : Omnia subiecit
sub pedibus eius’. In eo enim quod ¢i subiecit omnia,
nihil demisit non subiectum ei. Mons ergo iste est et
excelsus, et nimis, quia etsi de terra est per substantiam

e.Is. 4,2 | F. Ps. 8, 8;1 Cor. 15, 26; Hébr. 2, 8

1. Le Seigneur montre au prophéte une image, et en méme temps
lui en fait pénétrer le sens mystérieux. Le prophéte sent tout de suite
gwil a affaire 4 une vision supraterrestre, et que I'image terrestre est
déficiente.
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pris 4 la lettre, ne dit rien d’historique! La main du
Seigneur fut sur moi, et il m'amena la-bas, dans les visions
du Seigneur ; il wm’amena dans la ferre Jd'Israél. 11 avait
dit : Il m’amena la-bas ; il reprend en disant : Il m'amena
dans la terre d'lsraél. Or il déclare : La main du Seignewr
Sfut sur moi, et il m'amena li-bas, dans les visions du
Seigneyr. La main signifie Pénergie de la puissance divine,
les visions, la révélation méme regue par le prophéte : il
perqut cette main dans la vision, et cette énergie, dans
la contemplation'. Par ces mots, ne fait-il pas entendre
clairement qu’il ne dit rien au plan de la lettre sur la
cité qu'il avait vue ? Car il parle spirituellement d’une
cité qu’il contemple spirituellement.

4. Et il me déposa sur une haute mon-

La haute : une
montagne ; '087¢, Ires haute. Que signifie la haute
le Christ  Mmontagne, sinon le Médiateur de Dieu et

des hommes, le Christ Jésus homme ? Il
est de la terre, oui, mais au-deld de la terre, car si la
chair de notre Rédempteur tire sa matiére de trés bas,
elle domine au plus haut par sa puissance. C'était trop
peu de dire «une haute montagne », il fallait ajouter
« trés haute » : il n'est pas seulement homme, mais dés
la conception de cette humanité qu’il a faite sienne, il
est Dieu-homme, devenu homme non seulement au-des-
sus des hommes, mais au-dessus des anges. C’est pour-
quoi il est dit de lui par Isaie: « En ce jour-la, il y aura
le fruit sublime de la terre®. » Notre Créateur incarné
pour nous s’est fait pour nous le fruit de la terre. Mais
ce fruit de la terre est « sublime », parce que cet homme
né sur la terre régne au-dessus des anges dans le ciel,
suivant le mot de David et de Paul: « Il a mis toutes
choses 4 ses pieds”. » §il lui a soumis toutes choses, dit
le texte, il m’a rien laissé qui ne lui fiit soumis. Cette
montagne est donc haute, trés haute : s’il est né de la
terre par la substance de son humanité, il est insaisissable

40,1-2.

40,2.




40,2.

20

25

30

35

56 GREGOIRE LE GRAND

humanitatis, incomprehensibilis tamen est ex altitudine
diuinitatis. Hinc est enim quod eundem Dominum cum
Esaias propheta prospiceret incarnandum esse uenturum,
per prophetiae spiritum subleuatus, ait: Er erit in nouis-
simis diebus praeparatus mons domus Domini in uertice
montium®. Domus enim Domini Israeliticus populus fuit.
Mons itaque domus Domini ille appellatus est, qui ex
Israelitico populo incarnari dignatus est. Fuerunt autem
in eodem populo sancti viri qui montes iure uocarentur,
quia per uitae meritum ad caelestia propinquauerunt. Sed
incarnatus Vnigenitus istis montibus aequalis non fuit,
quia naturam, vitam, merita omnium ex sua diuinitate
transcendit. Vnde et recte mons super uerticem montium
dicitur, quia excelsus ex diuinitate sua inuentus est, etiam
super cacumina Sanctorum, ut hi qui multum in Deo
profecerant, eius uestigia uix potuissent tangere ex uertice
cogitationis. Qui ergo illic mons super uerticem montium
dicitur, ipse hic mons excelsus nimis esse perhibetur.
Sequitur : Super quem erat quasi aedificium ciuitatis uer-
gentis ad Austrum.

8, Notandum quod non dicitur : Super quem erat
aedificium, sed quasi aedificium, ut uvidelicet ostenderetur
quod non de corporalis, sed de spiritalis ciuitatis aedificio
cuncta dicerentur. Qui enim non se aedificium, sed quasi
aedificium uidisse perhibet, cor audientium ad spiritalem
fabricam mittit, sicut per psalmistam dicitur : Hierusalem
quae aedificatur ut ciuitas™. Quia enim illa internae pacis

g Is. 2,2 h Ps. 121, 3

1. Grégoire est souvent sévére pour I'Israél infidéle ; il convient de
noter avec soin les loges qu'il fait de I'Israél fidéle, de ceux qu’il appelle
nos « péres » dans la foi.

2. Importantes en effet sont dans IEcriture ces indications : les
images qu'elle donne des réalités invisibles sont d'un ordre supérieur 4
celui -qui nous est habituel. «Il vit.. PEsprit comme une colombe
descendre... » (Me 1, 10); « Son visage resplendit comme le soleil »
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dans les hauteurs de sa divinité. Aussi, quand le prophéte
Isaie voyait de loin le Seigneur venant prendre chair, il
a dit, soulevé par le souffle prophétique : « Et il y aura
aux derniers jours la montagne de la maison du Seigneur,
qu'il préparait sur le faite des montagnes®. » La maison
du Seigneur, c¢e¢ fut le peuple d’Israél. Celui-la a été
appelé « la montagne de la maison du Seigneur », qui a
daigné prendre chair dans le peuple d’Israél. Il y eut
dans ce peuple des saints dignes d’étre appelés des « mon-
tagnes », parce quils se sont par leur vie meéritante
approchés du monde céleste'. Mais le Fils unique, in-
carné, n’a pas été une montagne de méme hauteur que
ces montagnes. Par sa divinité, il transcende la nature,
la vie, les mérites de tous. D’ou le mot trés juste:
« montagne au-dessus du faite des montagnes », car il
s’est trouvé élevé par sa divinité au-dessus méme de ces
cimes que sont les saints: ces hommes qui s'étaient
avancés si loin vers Dieu pouvaient 4 peine, au faite de
leur pensée, toucher ses traces. Ainsi celui qui est dit 1a
« montagne au-dessus du fafte des montagnes » est donc
déctaré ici « haute montagne, trés haute ». Le texte pour-
suit : sur laguelle éiaient comme les constructions dune
cité tournée vers le Midi.

5. Il faut remarquer que le texte ne
dit pas «sur laquelle étaient les
constructions », mais comme les
constructions : il fallait montrer que la
tout concerne la construction d’une cité non pas maté-
riclle, mais spirituelle. Déclarer en effet qu'on a vu non
« des constructions », mais « comme * des constructions »,
c'est orienter le ceeur de ses auditeurs vers un édifice
spirituel, celui dont parle le Psalmiste : « Jerusalem, qui
se batit comme une cité" » Puisque cette « vision de Ia

La cité
que construit
la charité

(Maith. 17, 2); «Ils virent apparaitre comme des langues de feu... »
{Aect. 2, 3); ete.
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uisic e¢x sanctorum ciuium congregatione construitur,
Hierusalem caclestis ut ciuitas aedificatur. Quae tamen
in hac peregrinationis terra dum flagellis percutitur, tri-
bulationibus tunditur, eius lapides cotidic quadrantur. Et
ipsa est ciuitas, scilicet sancta Ecclesia, quae regnatura
in caelo adhuc laborat in terra. Cuius ciuibus Petrus
dicit : Et uos tamguam lapides uiui superaedificamini’. Et
Paulus ait: Dei agriculiura, Dei aedificatio estisi. Quae
uidelicet ciuitas habet hic in Sanctorum moribus magnum
iam aedificium suum. In aedificio quippe lapis lapidem
portat, quia lapis super lapidem ponitur, et qui portat
alterum, portatur ab altero. Sic itaque, sic in sancta
Ecclesia unusquisque et portat alterum et portatur ab
altero. Nam uicissim se proximi tolerant, ut per eos
aedificium caritatis surgat. Hinc enim Paulus admonet,
dicens : Inuicem onera uestra poriate, et sic adimplebitis
legem Christi*. Cuius legis uirtutem denuntians, ait : Ple-
nitudo legis caritas'. Si enim ego uos portare neglego in
moribus uestris, et uos me tolerare contemnitis in mori-
bus meis, caritatis inter nos aedificium unde surgit, quos
uicaria dilectio per patientiam non coniungit ? In aedificio
autem, ut praediximus, lapis qui portat portatur, quia
sicut ego iam mores eorum tolero qui adhuc in conuer-
satione boni operis rudes sunt, ita ego quoque ab illis
toleratus sum, qui me in timore Domini praecesserunt et
portauerunt, ut portatus portare discerem. Sed ipsi
quoque a maioribus suis portati sunt. Lapides uero qui
in summitate atque extremitate fabricae ponuntur, ipsi
quidem portantur ab aliis, sed alios nequaquam portant,
quia et hi qui in fine Ecclesiae, id est in extremitate

i. IPierre 2, 51 j.1Cor. 3,9 | k. Gal. 6, 2 | 1. Rom. 13, 10
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paix » intéricure se construit par le rassemblement de
concitoyens qui sont les saints, la Jérusalem céleste se
batit comme une cité. Cependant, voyageuse sur cette
terre, elle est battue par les coups du malheur, frappée
par les épreuves : chaque jour s’équarrissent ses pierres.
Voila la «cite», la sainte Eglise, qui avant de régner
dans le ciel peine sur la terre. A ses citoyens s'adresse
Pierre : « Et vous, vous &les comme des pierres vivantes
qui s’élévent I'une sur l'autre’. » Et Paul : « Vous étes le
champ de Dieu, Iédifice de Dieu’, » Cette cité a déja ici-
bas, grice a la vie des saints, sa belle construction. Car
dans une construction une pierre porte une pierre, puis-
qu'une pierre s’y pose sur une picrre, et que celle qui en
porte une autre est portée par une autre. Ainsi, oui, ainsi
dans la sainte Eglise : chacun porte un autre que lui, et
il est porté par un autre que lui. Voisins, ils se supportent
mutuellement, si bien que par eux s'éléve I'édifice de la
charité. D’ou lavertissement de Paul : « Portez le fardeau
les uns des autres, et vous accomplirez ainsi la loi du
Christ* » Bt il indique ce qui est la force secréte de la
Loi : « La plénitude de la Loi, c’est la charité'. » Si donc
je m’ai pas 4 ceceur de supporter votre conduite, et si vous
dédaignez de tolérer la mienne, comment va s'élever
I'édifice de notre mutuelle charité, une réciproque dilec-
tion ne nous unissant pas par la patience ? Dans un
édifice, comme nous venons de le dire, la pierre qui porte
est portée: si je tolére la conduite de ceux qui sont
encore des commengants dans la pratigue du bien, jai
été moi-méme toléré par ceux qui m'ont précédé dans la
crainte du Seigneur et m’ont porté, de fagon d ce que,
porté, japprenne & porter. Mais eux aussi ont ét¢ portés
par leurs ainés. Quant aux pierres qui sont placées a
I’extréme sommet de I’édifice, elles sont bien portées par
d’autres, mais n'en portent pas d’autres : ceux qui doivent
naitre au terme de I’Eglise, c’est-d-dire 4 l'extréme fin du
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mundi nascituri sunt, tolerantur quidem a maioribus, ut
€orum mores ad bona merita componantur, sed cum non

40 eos sequuntur qui per illos proficiant, nullos super se

fidelis fabricae iam lapides portant. Nunc itaque alii
portantur a nobis, nos uero portati sumus ab aliis, Omne
autem pondus fabricac fundamentum portat, quia mores
simul omnium solus Redemptor noster tolerat. De quo

45 Paulus ait: Fundamentum enim aliud nemo potest ponere

praeter id quod positum est, quod est Christus lesus™
Portat fundamentum lapides et a lapidibus non portatur,
quia Redemptor noster omnia nostra tolerat sed in ipso
malum non fuit quod tolerari debuisset. Vnde bene nunc

40.2. 50 dicitur : Dimisit me super montem excelsum nimis, super

40,2.

quem erat quasi aedificium ciuitatis, quia mores et culpas
nostras solus ille sustinet, qui totam sanctae Ecclesiae
fabricam portat. Qui per prophetac uocem de peruerse
adhuc uiuentibus dicit : Laboraui sustinens®. Non autem

55 sustinendo Dominus laborat, cuius diuinitatis potentiam

nulla fatigatio contingit, sed, uerbis humanis loquens,
ipsam suam circa nos patientiam laborem uocat.

6. Et notantdum quod eamdem ciuitatem quam pro-
pheta conspexit ad Austrum uergentem vidit. Auster enim
uentus quia in Sancti Spiritus typo poni soleat, hi qui in
sacro eloquio studiosi sunt recognoscunt, sicut e contra-

5 rio per Aquilonem saepe diabolus designatur, quia ¢t ille

relaxat -in calore, et iste constringit in frigore. Et Veritas
dicit : Abundabit iniguitas, refrigescet caritas multorum®.
Propheta quoque de Tudaea asserit, dicens : Sicut Jrigidam

m. I Cor. 3, 11 || n. Jér. 6, 11 | o. Matth. 24, [2

1. Voir Hom. I, 2, 9.
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monde, sont, il est vrai, supportés par des air}és, pour
que leur conduite soit dirigée au service du ble_n, mais
n'ayant pas de successeurs dont ils puissent ’alfier les
progres, ils n’ont pas de pierre a porter dans: I’édifice de
la foi. Actuellement, d’autres sont donc¢ portés par nous,
et nous le sommes par d’autres. Le poids total de l’édiﬁcie
est porté, lui, par son fondement, car seul notre Re_-
dempteur soutient le fardeau de nos vies & tous. De lui,
Paul déclare : « Personne ne saurait poser d’autre fon-
dement que celui qui est posé, le Christ Jésus™ » Le
fondement porte les pierres, et les pierres ne I\e portent
pas : notre Rédempteur supporte toutes nos miseres, mais
en lui aucun mal a supporter. Aussi est-il dit avec raison
dans notre texte : Il me déposa sur une haute montagne,
trés haute, sur laquelle étaient comme les constructions
d'une cité, parce que celui-ld seul soutient le poids de
nos vies et de nos fautes, qui porte tout Pédifice de l_a
sainte Eglise. C'est Ini qui par la voix du prophéte dit
de ceux qui jusqu’ici vivent mal : « J'ai peiné en soute-
nant® » Mais en soutenant le Seigneur ne peine pas, lui
en qui la puissance de la divinité ne saurait &tre atteinte
de la moindre fatigue ; seulement, nous parlant avec nos
meots humains, il appelle effort pénible sa patience envers
nous.

Y

6. Autre détail 4 remarquer :
cette cité qu’apergut le prophéte,
il Pa vue tournée vers le Midi. Le
vent du Midi est présenté d’ordinaire comme le symbole
du Saint-Esprit ; tous ceux qui s’attachent & I'étude du
texte sacré en sont d’accord'. A [Pinverse, I'’Aquilon
désigne souvent le diable. Le vent du Midi détend par
sa chaleur, lautre contracte par le froid. « L'iniquité
débordera, dit la Vérité, la charité de beaucoup se re-
froidira® » Un prophéte affirme aussi au sujet de. la}
Judée : « Comme la citerne donne son eau froide, ainsi

L’Aquilon glacial
et le vent chaud
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facit cisterna aquam, sic frigidam fecit malitiam suam?.
Hinc enim diabolus, propheta eodem attestante, dixisse
perhibetur : Sedebo in monte Testamenti, in lateribus Aqui-
lonis®. At contra haec ciuitas ad Australem partem uergit,
quia torporem mentis sancti Spiritus gratia relaxat. Hinc
psalmista ait: Conuerte, Domine, captivitatem nostram
sicut torrens in Austro’. Captivitas enim nostra, quae
torporis frigore ad sequendum Deum pigra remanserat,
per calorem sancti Spiritus relaxatur, ut currat in amorem
Dei. Vnde et nunc dicitur quod ciuitas quae in monte
constituta est ad Austrum uergit, quia electorum Ecclesia
cogitationes suas in afflatu sancti Spiritus aperit, atque
ab omni superbiae suae uertice descendens, in Deo, cui
credit, amoris calorem concipit, ut nihil ei libeat, nisi
eius gratiae submitti, eius dilectione calefieri, eius afflatus
semper munere repleri. Vnde et ualido amore succensus
contemplator dicebat : dnima mea exsultabit in Domino,
et delectabitur super salutari eius®. Qui enim Latine sa-
lutaris, ipse Hebraice lesus dicitur. Propheta igitur quia
uias eius atque miracula redemptionis quoque nostrae
mysterium per prophetiae spiritum contemplabatur, ex-
sultare se in Domino et delectari super Iesu perhibet,
quia inde gaudium in mente conceperat unde per amorem
fortiter ardebat. Pensemus itaque si mentes spiritalium
patrum in illo delectatae sunt qui necdum uenerat sed
praeuidebatur, cuius reatus sit ejus uias, eius exempla,
eius monita postquam uenit et redemptionem exhibuit,
non amare. Haec ergo ciuitas ad Austrum uergere dicitur,
ac si aperte diceretur quod prior illa ciuitas, scilicet
Synagoga, in infidelibus suis ad Aquilonem stetit, quae
in frigore perfidiae durauit. Sancta uero Ecclesia, quae
caritatem fidei concepit, per calorem ad Austrum uergit

p.oJér. 6, 7 q. Is. 14, 13 [ r. Ps. 125 4 || 5. Ps. 34, 9
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a-t-elle donné sa froide malice® » Et le diable déclare,
comme l'atteste encore un prophéte : « Je siégerai sur la
montagne du Testament, aux flancs de ’Aquilon® » Au
contraire, notre cité est tournée du cdté du Midi, parce
que la grace du Saint-Esprit libére les admes de leur
engourdissement. De 13 e mot du Psalmiste : « Mets fin,
Seigneur, 4 notre captivité, comme le forrent au vent du
Midi". » Nous demeurions prisonniers, engourdis par le
froid, indolents sur la route de Dieu, ¢t voici que la
chaleur du Saint-Esprit nous libére, pour gue nous cou-
rions vers I'amour de ce Dieu. Voild pourquoi il est dit
maintenant que la cité établie sur la montagne est tournée
vers le Midi: I'Eglise des élus ouvre ses capacités de
connaitre au souffle du Saint-Esprit, et descendant du
faite de son orgueil, donnant & Dieu sa foi, recueille en
lui la chaleur de Pamour, si bien qu’elle n’a plus qu'une
envie : se soumettre & sa grice, étre réchauffée par sa
dilection, comblée toujours par le don de son souffle.
Embrasé d’un vigoureux amour, un contemplatif disait :
« Mon 4me exultera dans le Seigneur, et trouvera ses
délices dans son salut®. » Le mot latin «salut » corres-
pond 4 I'hébreu « Jésus». Contemplant par Iesprit de
prophétie les voies et les miracles de Jésus et le mystére
de notre rédemption, cet homme assure qu’il exulte dans
le Seigneur et trouve ses délices en Jésus, son Aame
recucillant sa joie en celui dont le puissant amour le
briilait. Réfléchissons donc: si nos péres dans lesprit
trouvaient les délices de leur dme en celui dont ils
prévoyaient seulement la venue, quelle grave faule que
celle de ne pas aimer ses voies, ses exemples, ses legons,
maintenant qu’il est venu et nous a offert sa rédemption !
Dire que notre cité était tournée vers le Midi, c’était dire
clairement que la premiére cité, la Synagogue, I’était vers
Ie nord par le manque de foi des siens, obstinée dans sa
froide infidélité. Mais la sainte Eglise, ayant accueilli en
elie la charité de la foi, se tourne vers le Midi, pour sa
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et quasi calido uento innititur, quia non in sui fiducia
sed in dono spiritalis gratiae lactatur. Sequitur: ET IN-
TRODVXIT ME ILLVC.

7. Caelestis ciuitatis aedificium ille intrat, qui in sancta
Ecclesia bonorum uias imitando considerat. Intrare
quippe est aedificium super montem, electos sanctae Ec-
clesiae in uwirtutum culmine constitutos qualiter in Do-
mino proficiant amando considerare. Iste enim uitam
coniugio ligatam ducit, propriis rebus contentus est,
aliena non diripit, de suo quidquid praeualet indigentibus
largitur, peccata sine quibus cotidiana uita a coniugatis
duci non potest flere non negligit. Pro eo enim quod
ipsa famuiliaris cura animum conturbat, sese ad lacrimas
excitat. Ille vero jam cuncta quae sunt mundi deseruit,
nil eius habere appetit, solius contemplationis exercita-
tione pascitur, spe praemiorum caelestium cum fletibus
laetatur, transcendit ipsa etiam quae haberi concessa
sunt, cotidianum cum Domino habere secretum quaerit,
nulia eius animum praetereuntis mundi cura perturbat,
mentem semper in exspectatione caelestium gaudiorum
dilatat. Alius uwero iam huius mundi cuncta deseruit
eiusque mens in contemplationem caelestium subleuatur,
sed tamen pro aedificatione multorum, locum regiminis
tenens, qui rebus praetereuntibus ex desiderio non suc-
cumbit, ad eas aliquando propter proximorum compas-
sionem reflectitur, ut ex earum cura indigentibus mise-
reatur ; uerbum uitae auditoribus praedicat, animabus
simul et corperibus necessaria ministrat. Et qui propter

1. Grégoire vise donc des chrétiens qui, fidéles aux promesses de leur
baptéme, peuvent étre donnés en exemple, et qui méritent vraiment le
nom de «saints», d'«élus» par lequel Pierre, Paul saluaient leurs
correspondants (f Pierre 1, 1; I Cor. 1, 2). Sur les trois états de vie
dans I'Eglise, voir Hom. II, 4, 5, et la note. Pour Grégoire, rappelons-
le, tous les chrétiens sont appelés 4 la perfection ; et la grice de la
contemplation peut étre donnée a des coniugati.
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chaleur, et trouve force pour ainsi dire dans son vent
chaud, parce qu’elle tire sa joie non pas de sa confiance
en elle, mais du don gracieux de I'Esprit. Le texte
poursuit : ET IL M'INTRODUISIT LA.

7. Celui-la entre dans I'enceinte
de la cité céleste, qui observe en
les imitant comment dans la sainte
Eglise cheminent les bons. Oui, entrer dans la construc-
tion élevée sur la montagne, c’est observer en aimant
comment progresent dans le Seigneur les membres choisis
de la sainte Eglise, établis au faite des vertus' Celui-ci
meéne une vie engagée dans le mariage ; il se contente de
ses biens, ne ravit pas ceux d’autrui, fait largesse aux
pauvres de tout son superflu, ne néglige pas de pleurer
les péches inévitables dans la vie d’un couple. Autant les
soucis familiaux troublent son cceur, autant il s’excite
aux larmes. Cet autre par contre a laissé toutes les affaires
du monde ; il ne désire rien qui soit 4 lui, ne se repait
que dans P'exercice de la contemplation, gofite Pallégresse
mélée de larmes que donne I'espérance du bonheur cé-
leste, se rend indifferent aux biens mémes qu’il est licite
de posséder, cherche chaque jour ses rencontres secrétes
avec le Seigneur ; aucun des soucis de ce monde passager
ne trouble son cceur, son 4me s'ouvre toute large a
Pattente des joies du ciel. Un autre a déja quitté tout ce
qui est du monde, et son dme s*éléve 4 la contemplation
des réalités d’en haut ; mais il occupe un poste de gou-
vernement pour ['avancement spirituel d'un grand
nombre d’hommes, et sans s’asservir par le désir aux
affaires du temps, il ¥ retourne parfois par compassion
pour le prochain, afin de pouvoir en les traitant soulager
la peine des pauvres. Il préche la parole de vie 4 ses
auditeurs, i fournit ce qui est nécessaire aux ames ainsi
qu'aux corps. Cet homme qui pour lui-méme s’envole

Trois types
de vie chrétienne
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se ad caeleste desiderium iam per contemplationem euo-
lat, adhuc tamen pro prouectu et utilitate proximorum
in rebus temporalibus desudat. Quisquis ergo in sancta
Ecclesia considerare sollicite studet, ut aut in bonorum
coniugatorum uita, aut in arce continentium et omnia
quae sunt huius mundi derelinquentium, aut etiam in
praedicatorum summitate proficiat, iam ciuitatis in monte
positae aedificium intrawit, Nam qui considerare melio-
rum uitam ut proficiat neglegit, adhuc extra fabricam
stat. Et si honorem quem iam sancta Ecclesia in mundo
habet admiratur, quasi aedificium foris conspicit et obs-
tupescit. Et quia exterioribus solis intentus est, intus
ingressus non est. Sequitur: ET ECCE VIR, CVIVS ERAT
SPECIES QVASI SPECIES AERIS.
€

8. Ipse signatur in uiro, qui figuratur in monte. Vir
autem iste metiri aedificium dicitur., Et recte Dominus
per uirum signatur et montem, quia et ipse omnia intra
sanctam Ecclesiam iudicando disponit, et ipse eamdem
sanctam Ecclesiam portat, et portando ad caelestia su-
bleuat. Sic in sancto quoque Euangelio idem Redemptor
noster loquitur, dicens : Qui intrat per ostium, pastor est
ouium'. Et paulo post: Ege sum ostium®. Atque iterum
post pauca subiungit : Ego sum pastor bonus®. Si igitur
ipse pastor, et ipse ostium, et intrat pastor per ostium,
cur non hoc loco et ipse mons, et ipse uir intellegitur,
qui aedificium metitur in monte ?

LIn 10,2 | u. Jn 10, 7 ] v. In 10, 11
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déja par la contemplation sur les ailes du désir céleste,
s'affaire encore cependant aux besognes du temps, pour
le progres et les intéréts de son prochain. Or dés Ia qu’un
homme s’efforce dans la sainte Eglise, avec une diligence
éclairée, de poursuivre sa marche en avant, que ce soit
dans une honnéte vie conjugale, ou dans une commu-
nauté pratiguant la continence et 'abandon des biens de
ce monde, ou encore dans "ordre le plus élevé, parmi les
prédicateurs, cet homme est entré dans lfa cité bitie sur
la montagne. Mais négliger de considérer la vie des
meilleurs, en vue de progreser, ¢’est se tenir encore hors
de l'édifice. Admirer I'honneur dont jouit déja la sainte
Eglise dans le monde, c’est comme regarder I’édifice de
Pextérieur, bouche bée. Etre attentif a l'extérieur seul, ce
n’est pas €tre entré au-dedans. Le texte poursuit: ET
VOICI UN HOMME DONT L’ASPECT ETAIT COMME L’ASPECT
DU BRONZE.

8. Le personnage signifié par cet
et mesure homme est le ménr}e qui est ﬁgur_é
IEglise pe}r'la montagne. L’homme mesurait
I’édifice, dit le texte. C'est le Seigneur
qui est désigné avec justesse par cet homme, et par la
montagne aussi; car c’est lui qui en jugeant ordonne
tout a l'intérieur de la sainte Eglise, et lui encore qui
porte cette méme Eglise ¢t en la portant la souléve vers
le ciel. Dans le saint Evangile notre Rédempteur parle
de la méme fagon : « Celui qui entre par la porte est le
berger des brebis'. » Et un peu aprés: « Je suis la por-
te". » Et de nouveau quelques lignes plus loin : « Moi, je
suis le bon berger'. » Il est le bon berger, et il est la
porte, et le berger entre par la porte: alors, pourquoi
dans notre texte ne comprendrait-on pas qu’il est la
montagne, et qu’il est 'homme mesurant ’édifice érigé
sur la montagne 7

Le Christ porte
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9. Sed gquaerendum nobis est cur de hoc uiro dicitur :
Cuius species eral quasi species aeris. Cuncti autem noui-
mus, fratres, metallum aeris valde esse durabile, atque
omnimodo sonorum. Quid est ergo quod aspectus Me-
diatoris Dei et hominum speciei comparatur aeris, nisi
hoc, quod aperte nouimus, quia unigenitus Filius, for-
mam serui accipiens ¥, fragilitatem carnis humanae per
resurrectionis suae gloriam uertit in aeternitatern, quia in
eo caro facta est iam sine fine durabilis ? Nam surgens a
mortuis iam non moritur, mors el witra non dominabitur*.
Quid est autem, quod ipsa eius incarnatio sonoro metallo
comparatur, nisi quod per eandem assumptionem hu-
manitatis nostrae insonuit omnibus gloria maiestatis
suae 7 Et quasi aspectum aeris habet in corpore, quia
Deus mundo innotuit ex carne. Vnde et per Iohannem
dicitur : Habebat in uestimento et in femore suo scriptum :
Rex regum, et Dominus dominantium®. Quid enim uesti-
mentum eius est, nisi corpus quod assumpsit ex Virgine ?
Nec tamen aliud eius uestimentum est, atque aliud ipse.
Nam nostrum gquoque uestimentum caro dicitur, sed
tamen ipsi nos sumus caro, qua uestimur. Hec autem
uestimentum illius longe ante Esaias aspiciens per crucem
passionis sanguine cruentatum, dixit: Quare rubrum est
indumentum tuum, et uestimenta fua quasi calcantium in
torculari*? Cui ipse respondit : Torcular calcaui solus, et
de gentibus non est uir mecum®. Solus enim torcular in
quo calcatus est calcauit, qui sua potentia eam quam
pertulit passionem uicit. Nam qui usque ad mortem crucis
passus est, de morte cum gloria surrexit, Bene autem
dicitur : Et de gentibus non esi uir mecum®, quia hi pro

w. of. Phil. 2, 7 || x. Rom. 6, 9 || y. Apoc. 19, 16 | z. Is. 63, 2 | a.
Is. 63, 3 | b. Is. 63, 3
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9. Mais nous avons & nous de-
mander pourguoi il est dit de cet
homme : Son aspect était comme l'as-
pect du bronze ? Nous savons tous, fréres, que le bronze
est un métal qui dure, et d’une grande sonorité. Pourquot,
en voyant le Médiateur de Dieu et des hommes, peut-on
penser au bronze ? N’est-ce pas, nous le savons bien,
gquen prenant la condition du serviteur®, le Fils unique
a changé en éternité, par la gloire de sa résurrection, la
fragilit¢ de notre chair d’hommes? En lui la chair est
devenue capable d'une durée sans fin. « Se relevani
d’entre les morts, il ne meurt plus, sur lui la mort n’aura
plus de pouvoir*. » Et pourquoi son incarnation évoque-
t-elle la sonorité du métal 7 N'est-ce pas qu’en assumant
notre humanité il a fait retentir pour tous les hommes
la gloire de sa majesté ? I a dans son corps comme
I'aspect du bronze, car par la chair Dieu s’est manifesté
au monde. A ce sujet il est dit par Jean: « Il portait
écrit sur son vétement et sur sa cuisse : Roi des rois et
Seigneur des seigneurs”. » Son vétement, n’est-ce pas le
corps qu’il a pris dans le sein de la Vierge ? Mais son
vétement et lui, cela ne fait qu'un. Car on dit bien que
la chair est notre vétement, et cependant cette chair dont
nous sommes revétus, c’est nous. Apercevant de loin ce
vétement, qui fut ensanglanté quand le Seigneur subit la
croix, Isale a dit: « Pourquoi ton manteau est-il rouge,
et tes vétements comme ceux des gens qui foulent au
pressoir®?7» Et le Seigneur a répondu : «Jai foulé seul
au pressoir, et de tous les peuples pas un homme n’est
avec moi® » I a foulé seul, de fait, dans le pressoir ou
il a eté foulé, lui qui par sa puissance a triomphé de la
passion qu’il a endurée. Il a souffert jusqu’a la mort de
la croix, il s’est relevé de la mort dans la gloire. Par
ailieurs, le mot est bien juste : « Et de tous les peuples
pas un homme n’est avec moi®», car ceux pour lesquels
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quibus pati uenerat passionis eius esse participes debe-
bant, qui pro ec quod illo tempore necdum crediderant,
de ipsis in passione queritur, quorum uita in illa passione
quaerebatur. Per femur uero propagatio carnis est. Quia
€rgo per propagationem generis humani, sicut generatio-
num ordines Matthaeo uel Luca narrantibus describumn-
tur, in hunc mundum uenit ex uirgine, et per incarnatio-
nis suae mysterium quia Rex essct et Dominus cunctis
ubique gentibus indicauit, in uestimento et femore scrip-
tum habuit : Rex regum, ef Dominus dominantium®. Vade
enim in mundo innotuit, ibi de se lectionis scientiam
infixit. Praedicatio ergo eius ex carne, gquasi quidam
sonitus ex acre est, Dicatur igitur recte : Cuius species
quasi species aeris. Sequitur : ET FVNICVLVS LINEVS IN
MANYV EIVS. .

10. In Septuaginta interpretibus funiculus lineus non
habetur, sed funiculus caementariorum. Quorum si in hoc
uersu translationem ad exponendum tenemus, quid aliud
caementarios quam sanctos doctores accipimus, qui lo-
quendo spiritalia, ad cacleste aedificium uiuos lapides, id
est electorum animas, componunt 7 Quicquid enim anti-
qui patres, quicquid prophetae, quicquid apostoli, quic-
quid apostolorum successores locuti sunt, quid aliud fuit
quam compositio lapidum in hac quae cotidie construitur
fabrica Sanctorum ? In funiculo autem caementariorum
hoc agi solet, ut cognosci aequalitas uel rectitudo sur-
gentis parietis debeat, et si lapis intus est, foras eiciatur,

c. Apoc. 19, 16

I. C'est sa chair, et ce qu’'il a vécu dans sa chair. Nous retrouvons,
semble-t-il, dans cetie phrase difficile, avec le verbe infixit, I'idée exprimée
aw début et & la fin du § 1, avec figar ... figat. La science supérieure,
lintelligence spirituelle de ce qu'est le Christ a son point de départ au
plan de I'histoire, dans cette humanité qui I'a rendu visible. De Pairain
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il était venu souffrir auraient di avoir part a sa passion ;
mais comme ils n’avaient pas cru encore, il se¢ plaint
deux dans sa souffrance, eux dont en souffrant il cher-
chait la vie. De la cuisse, d’autre part, vient la propa-
gation de la race. Or grice 4 cette propagation du genre
humain, que décrivent les généalogies de Matthieu et de
Luc, il est venu en ce monde par la Vierge; et par le
mystére de son incarnation, il a fait savoir a toutes les
nations, partout, qu’il était Roi et Seigneur. Voila pour-
quoi il porte, écrit sur son vétement et sur sa cuisse :
« Roi des rois et Seigneur des seigneurs®. » La science de
ce qui est ¢crit de lui a un point d’insertion : ce par quoi
il s’est manifesté au monde. Ainsi la prédication qui part
de sa chair est comme le son qui part du bronze'. Qu’on
dise donc de lui, & bon droit: Son aspect était comme
laspect du bronze. Le texte poursuit : ET DANS SA MAIN
UN CORDEAU DE LIN.

10. Dans la version des Septante, il
n'est pas question de cordeau de lin,
mais du cordeau des tailleurs de pierre.
Si nous adoptons leur traduction, pour la commenter,
ne verrons-nous pas dans les tailleurs de pierre les saints
docteurs, qui, en disant les réalités spirituelles, disposent
les pierres vivantes de I'édifice céleste, les dmes des élus ?
Car tout ce que les anciens Péres, ce que les prophétes,
ce que les apdtres , ce que les successeurs des apdires
ont dit, tout cela n’allait-il pas & disposer les pierres dans
cet édifice des saints qui se construit chaque jour ? Les
tailleurs de pierre emploient le cordeau pour contrdler
Pégalité ou la verticalitt du mur qui s’éléve. Et si une
pierre est en retrait, on la pousse vers le dehors ; si elle

Le cordeau
qui mesure

qu’on frappe partent des ondes sonores qui charment loreille ; de méme,
dfa Phumanité du Christ partent des rayons de lumiére que pergoit
lintelligence spirituelle,
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si exterius prominet, interius reuocetur. Et certe hoc
cotidie agit praedicatio doctorum, ut unaguaeque anima,
cui regiminis onera suscipere fortasse non expedit, etiamsi
foris apparere appetat, interins reuocetur ; et rursus quae
latere uult et sui tantummodo curam gerere, si sibi ac
multis esse utilis potest, etiam cum latere desiderat, ex-
terius producatur ut appareat. Sicque fit ut sanctorum
lapidum ordo teneatur, dum saepe et uolens ad honorem
uenire repellitur, et honorem fugiens in sacri ordinis arce
subleuatur. Sed quia, sicut per interpretem nostrum di-
dicirmus, Hebraeorum historia non habet caementariorum,
sed funiculus lineus in manu eius, hoc quod apud nos
certius habetur, exponere debemus. Scimus autem quod
funiculus lineus subtilior est quam si funiculi fiant
aliunde. Et quid in funicule lineo, nisi subtiliorem prae-
dicationem, id est spiritalem debemus accipere 7 Censura
etenim legis funiculus fuit, sed lineus non fuit, quia rudem
populum non subtili praedicatione coercuit, in quo per
poenae sententiam non peccata cogitationis, sed operis
resecauit. At postquam per semetipsum Dominus etiam
cogitationes hominum praedicando religauit et perfectum
esse peccatum etiam in corde innotuit, funiculum lineum
in manu tenuit. Ait emim : Audistis quia dictum est anti-
quis : Non moechaberis ; ego autem dico uobls, quia gqui
uiderit mulicrem ad concupiscendum eam, iam moechatus
est eam in corde suod. Funiculus ergo lineus praedicatio
est subtilis, quae mentem audientis ligat, ne se uel in
misera cogitatione dissoluat. Et notandum queod dicitur,
quia el funiculus in manu est, id est praedicatio in

d. Matth. 5, 27-28 ; Ex. 20, 14

. Voir JEROME, In Hiezech., 12, 40, t et 4 (PL 25, 371 et 375 =
CCL 75, p. 550 et 553). Peut-étre Grégoire avail-il prés de lui un
hébraisant. Noter la préférence qu’il donne au texte hébrou.
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fait saillie, on la raméne vers lintérieur. Or les docteurs
s’emploient chaque jour par leur prédication a ramener
au-dedans telle 4me pour qui il pourrait bien n’étre pas
profitable d’assumer une tiche de diréction, quelle que
soit son envie de paraitre au-dehors ; et inversement, a
faire avancer a Uextérieur, pour qu’elle paraisse, une ame
qui voudrait rester cachée et ne s’occuper que d’elle-
méme, quel que soit son désir de rester cachée, si elle
peut étre utile 4 la fois a elle-méme et a beaucoup. Ainsi
est gardé T'ordre des pierres saintes: souvent qui veut
accéder 4 I'honneur est écarté, et qui veut fuir I'honneur
est élevé au rang supérieur de 'ordre sacré. Mais comme
nous 'avons appris par notre interpréte', la legon du
texte hébreu n’est pas : un cordeau de tailleurs de pierres,
mais un cordeau de lin dans la main ; il nous faut commen-
ter cette legon, & nos yeux la plus sire. Nous savons
gu'un cordeau de lin est plus fin qu'un cordeau fait d’une
autre matiére. Alors, que devons-nous voir dans le cor-
deau de lin, sinon une predication plus fing, une prédi-
cation spirituelle ? La morale de la Loi a été un cordeau,
mais pas un cordeau de lin, parce qu'elle n’a pas disci-
pliné un peuple rude par une fine prédication : elle ré-
primait par ses condamnations les actions, mais non les
pensées peccamineuses. Or dés 14 que le Seigneur, pré-
chant en personne, a réfréné jusqu'aux pensées et fait
voir que le péché peut étre consommé méme dans le
ceeur, il a tenu en main le cordeau de lin. Il déclare en
effet - « Vous avez entendu qu’if a &€ dit aux anciens :
Tu ne commettras pas d’adultére ; mais moi je vous dis
que celui qui regarde une femme pour la désirer a déja
commis Padultére dans son cceur®. » Le cordeau de lin,
c’est donc la prédication fine, qui lie assez !"Ame de
I'auditeur pour 'empécher de se laisser aller méme 4 une
pensée mauvaise. Remarquons qu'il est dit qu'il a le
cordeau dans la main, c’est-a-dire que sa prédication est
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operatione. In se enim ostendit omne quod docuit, sicut
scriptum est 1 Quae coepit lesus facere et docere®. Bt quia
ipsa quae dixit etiam scripturae tradidit, ut ad posteros

40,3. 45 mandarentur, recte subiungitur : ET CALAMVS MENSVRAE

IN MANV EIVS,

11. De sancta Ecclesia per prophetam alium Dominus
pollicetur, dicens : Orietur in ea uiror calomi et iunci'.
Quod in loco alio exposuisse me memini, ut per calamum
scriptores, per iuncum uero debeant auditores intellegi.

5 Sed quia ad humorem aquae et iuncus et calamus nasci
solet, et ex una eademque aqua utraque proficiunt, et
calamus quidem ad scribendum assumitur, cum iunco
uero scribi non potest, quid in junco et calamo accipere
debemus, nisi quod una est doctrina ueritatis, quae mul-

10 tos auditores irrigat ? Sed irrigati alii ad hoc usque in
uerbo Dei proficiunt, ut etiam scriptores fiant, uidelicet
tamquam calami, alii wero uerbum uitae audiunt, bonae
spei et rectorum operum uiriditatern tenent, sed tamen
ad scribendum proficere nullatenus possunt. Hi quid in

15 aqua Dei nisi quidam, ut ita dicam, iunci sunt? Qui
quidem uiridescendo proficiunt, sed litteras exprimere
nequaquam ualent. Redemptor igitur noster, quia uerba
gquae dixit etiam per doctorum studium scribi largitus
est, in manu calamum tenuit. Qui calamus mensurae

20 dicitur, quia ipsa doctorum studia sub gquadam occulti

iudicii dispensatione retinentur, ut et aliis legentibus pro-
sint, et aliis legentibus prodesse non possint. Vnde sancti

e Act. 1, L | . Is. 35, 7

1. Dans Mor, 29, 52 (PL 76, 506 = CCL 143 B, p. 1470).

2. Lexpression est nuancée. Il est tout naturel que cette parole des
docteurs soit profitable, car une grice 'accompagne, qui prévient et qui
aide le kibre vouloir de I'auditeur ; si elle ne le peut, c'est que la grice
trouve un obstacle dans ce vouloir, qui, déficient, se ferme, s'enferme
dans sa suffisance, 4 laquelle e Seigneur I'abandonne par un mystérieux
jugement. Grégoire était pénétré de 'enseignement de S. Augustin. « Fait
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dans I'agir. Car il a montré en lui le modéle de tout ce
qu’il a enseigné, selon le mot de PEcriture : « Tout ce
que Jésus a commencé de faire et d’enseigner®. » Et
comme il a aussi confié & I'écrit ce qu’il a dit, pour que
ce soit transmis aux générations suivanies, notre texte
ajoute avec justesse : ET UN ROSEAU A MESURER DANS
SA MAIN.

11. Le Seigneur promet par un autre
prophéte, au sujet de la sainte Eglise : « Le
vert du roseau et du jonc se lévera cn
elle”. » Je me rappelle avoir ailleurs commenté ce texte ' :
dans le roseau il faut voir les écrivains, et dans le jonc
les anditeurs. Mais jonc et roseau naissent dans "humi-
dité, et I'un et autre profitent des mémes eaux; on
emploie le roseau pour écrire, ce qu'on ne peut faire
avec le jonc. Alors, que nous font comprendre roseau et
jonc, sinon que la doctrine de vérit€ est une et dispense
ses eaux a un grand nombre d’auditeurs, mais que les
uns profitent assez de la parole de Dieu pour devenir
écrivains, c’est-a-dire roseaux, tandis que les autres, tout
en écoutant la parole de vie, tout en ayant la verte
fraicheur de la belle espérance et des ceuvres bonnes,
n’acquiérent aucune aptitude 4 écrire ? Dans les eaux de
Dieu, ces derniers ne sont-ils pas joncs, si je puis patler
ainsi ? Des joncs qui croissent en verdoyant, mais ne
peuvent tracer des lettres. Notre Rédempteur a bien
voulu gue ses paroles soient mises par écrit grice au
travail des docteurs: il a tenu dans sa main le roseau.
Un roseau a mesurer, est-il dit, car les fruits de ce travail
des docteurs sont dispensés selon un secret jugement : il
profite & tels lecteurs et ne le peut pour d’autres? Ainsi

Roseaux
et joncs

étonnant ; deux hommes entendent précher le Christ crucifié, Fun mé-
prise, l'autre monte. Que celui qui méprise s’impute ce mépris; que
celui qui monte ne gen attribue pas le mérite. Car il a entendu des




2

wn

30

35

40

76 GREGOIRE LE GRAND

apostoli, cum Magistrum ueritatis sibi apertius loquentem
requirerent cur turbis in parabolis loqueretur, audierunt :
Quia uobis datum est nosse mysterium regni caelorum, illis
autern non®. Vel certe calamus mensurae est, quia in ipso
sacro eius eloquio, quod nobis conscriptum est, occultas
esse dispensationes eius agnoscimus. Nam per incompre-
hensibile eius iudicium et alter intra mensuram electorum
mittitur, et alter foras relinquitur, ut nullo modo ad
electorum numerum pertinere mereatur. Habet ergo fu-
niculum, habet in manu calamum mensurae. Qui enim
funiculo locum metitur, alibi funiculum trahit, aliunde
retrahit, et huc ducit quem aliunde subducit. Sic nimirum,
sic Redemptor noster in collectione hominum facit, dum
alios a suis iniquitatibus educit, alios in sua iniquitate
derelinquit. In his enim quos colligere dignatus est, oc-
cultae mensurae funiculum traxit, et ab his quos derelin-
quendos esse iudicauit, quid aliud nisi funiculum re-
traxit 7 Vt et boni intra mensuram caelestis fabricae
tencantur, et mali extra fabricam. In quibus bona quae
aestimantur non sunt, quasi sine mensura remaneant.

12. Hunc funiculum et mensurae calamum in manu
sua Redemptor noster tenuit, cum Paulum apostolum
per apparentem uirum Macedonem admonere dignatus
est, ita ut idem Macedo uir diceret: Transiens adiuua
nos". Et tamen uolentes apostolos ad praedicandum ire
in Asiam, non permisit Spiritus Iesu. Quid est quod

g. Matth. 13, 11 | h. Act. 16, 9

Ievres du Maitre infaillible : * Personne ne vient 4 moi si cela ne Iui 4
¢té donné par mon Pére  (Jn 6, 66). Qu'il se réjouisse & cause du don ;
quwil remercie d’un cceur humble, et non suffisant; ce qu'il a mérité
humble, qwil r'aille pas le perdre orgueilleux ... Faites-vous vallée,
accueillez Ja pluie. Les fonds se remplissent, les hauteurs se desséchent.
La grice est une pluie. Pourquoi t'étonner si Dieu résiste aux superbes
et donne sa grice aux humbles {cf. 7 Plerre 5, 5) 7» (AUGUSTIN, Serm.,
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quand les apdOtres demandérent au Maitre de la verite
pourquoi il leur parlait ouvertement et aux foules en
paraboles, ils entendirent cette réponse : « C'est qu’a vous
il est donné de connaitre le mystére du Royaume des
cicux, mais 4 eux, nont » Qu encore, si I'on veut, le
roseau est un roseau 4 mesurer parce que la parole sacrée
du Maitre, consignée pour nous par écrit, nous apprend
combien sont secrétes les répartitions de ses dons. Par
un impénétrable jugement, en effet, tel homme va &tre
compris dans la mesure des élus, et tel autre laissé en
dehors, inapte & mériter d’étre de leur nombre. L’homme
a donc le cordeau; il a en main le roseau a mesurer.
Celui qui mesure un espace au cordeau améne le cordeau
d’un cbté, le retire de 'autre, et il fait passer d’un c6té
de la ligne ce qu’il soustrait de Fautre. Ainsi fait notre
Rédempteur pour ['ensemble des hommes : il tire les uns
de leur iniquité, laisse les autres dans la leur. Pour ceux
qu’il a daigné rassembler, il a tiré 4 lui le cordeau de sa
secréte mesure ; et pour ceux qu’il a jugés devoir étre
laissés, n’a-t-il pas repoussé le cordeau 7 De la sorte, les
bons sont tenus a lintérieur de la mesure de I'édifice
céleste, et les méchants en dehors de I'édifice. Dans ces
derniers, ce qu’on estime bon ne l'est pas, comme non
mesure.

. 12, Notre Rédempteur a tenu
Secrets Jugements dans sa main le cordeau et le ro-
de Dieu seau a mesurer, quand il a daigné

avertir Papétre Paul par la vision du Macédonien. « Passe
jusqu’d nous pour nous aider™», disait le Macedonien.
Paul et ses compagnons voulaient aller précher en Asie,
mais I'Esprit de Jésus ne le leur permit pas. Pour quelle

130, 3 = PL 38, 730). Voir encore Ciu., 12, 6-9 (CCL 48, p.35% 5. =
BA 35, p. 1655.), et 'exposé pénétrant et apaisant de S. FRANCOIS DE
SALES, Traité de Pamour de Dieu, Livre 11, ch. [0, et aussi ch. 7.9.11).
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sancti apostoli et ibi uocantur ire ubi fortasse pergere
non cogitabant, et ifluc ubi desiderabant pergere ire
prohibentur, nisi quia occulti iudicii funiculus et mensu-
rac calamus tenetur in manu, ut et alii uerba uitae
audiant, et alii nullatenus audire mereantur ? Funiculus
ergo mensurae ¢st, qui alio tractus est, aliunde retractus.

13. Sancto quoque Euangelio testante didicimus quod
uenit quid diceret : Magister, sequar te quocumaque ieris',
Cui responsum cst: Vulpes foueas habent, et uolucres
caeli nidos, Filius autem hominis non habet ubi caput suum
reclinet). Venit alter qui diceret : Magister, sine me pri-
mum lre, et sepelire patrem meum®. Cui dicitur : Sine
mortuos sepelire mortuos suos, tu autem me sequere, et
annuntia regnum Dei'. Quid est quod ille promittit se ire
et deseritur, iste domum uult redire et tamen ut sequi
debeat iubetur ? Ille non suscipitur, iste nec ad horae
momentum ab obsequio relaxatur 7 Interna ergo occulti
indicii dispensatione funiculus et mensurae calamus du-
citur, in quo et iste trahitur et ille relinquitur, ut caelestis
fabrica non sine pio et iusto examine construatur.

14. Potest etiam calamus mensurae Scriptura sacra pro
eo intelligi, quod quisquis hanc legit, in ea semetipsum
metitur uel quantum in spiritali virtute proficit, uel quan-
tum a bonis quae praccepta sunt lenge disiunctus re-
mansit, quantum iam assurgat ad bona facienda, quan-
tum adhuc in prauis actibus prostratus iaceat. Sequitur :
STABAT AVTEM IN PORTA.

i. Matth. 8, 19; Lc 9, 57 |} j. Matth. 8, 20; Lc 9, 58 {| k. Matth. 8,
20; Le 9, 59 || . Matth. 8, 22; Lc 9, 60
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raison ces apdtres sont-ils appelés & aller 1a ou il n'avaient
peut-étre aucune idée de se rendre, et sont-ils empéchés
d’aller 14 ou ils désiraient le faire ? N’est-ce pas qu’une
main tient le cordeau et le roseau 4 mesurer du jugement
secret, en sorte que les uns entendent la parole de vie et
que d’autres ne méritent nuflement de 'entendre ? C’est
donc un cordeau a mesurer, ce cordeau qui est tiré d’un
cote et retiré de Pautre.

13. Nous avons appris par le témoignage du saint
Evangile quun homme s’en vint dire 4 Jésus : « Maitre,
je te suivrai partout ou tu iras’.» Il lui fut répondu:
« Les renards ont leur taniére, et les oiseaux du ciel leur
nid ; le Fils de "homme, lui, n’a pas ol reposer sa tétel. »
Un autre s’en vint lui dire ; « Maitre, laisse-moi d’abord
aller ensevelir mon pére*. » Il lui fut dit: « Laisse les
morts ensevelir leurs morts ; et toi, suis-moi, et annonce
le Royaume de Dieu'. » Pour quelle raison celui-la pro-
met-il d’aller avec Jésus et est-il écarté, et celui-ci veut-il
revenir chez lui et regoit-il cependant 'ordre de le suivre ?
Pourquoi celui-la n’est-il pas accueilli, ni celui-ci dispensé
d’obéir, méme pour unc heure ? Le cordeau et le roseau
4 mesurer font donc leur tracé selon que le dispose au-
dedans un jugement secret ; 'un est attiré et I'autre laissé
de cdté, pour que I'édifice céleste ne se construise pas
sans un examen bienveillant et juste.

14. Le roseau & mesurer de I'Ecriture sacrée peut se
comprendre également de la fagon suivante : quicongue
la Ht se mesure lui-méme par elle, mesure ses progrés
spirituels en vertn ou son éloignement de la perfection
prescrite, son élan vers le bien ou son misérable enlise-
ment dans Pinconduite. Le texte poursuit : IL SE TENAIT
A LA PORTE.
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15. Quisquis in porta stat, ex quadam parte intus est,
ex quadam uero foris, quia aliud eius foris aspicitur,
aliud intus absconditur. Redemptor itague noster, pro
nobis misericorditer incarnatus, ante humanos oculos
quasi in porta stetit, quia et per humanitatem uisibilis
apparuit, et sese inuisibilem in diuinitate seruauit. Hinc
enim Iudaei qui hunc ex prophetarum promissione sus-
tinuerant perfidiac suae confusione turbati sunt, quia
cum quem ad ereptionem suam uenire crediderant, mor-
talem uidebant. Qui igitur in porta stat, sicut superius
dictum est, ex quadam parte foris, ex quadam uero parte
intus uidetur. Vnde nec ipsa Iudaeorum perfidia sine
divinae uirtutis est ostensione derelicta. Nam miracula
eius uidentes trahebantur ut crederent, sed rursus pas-
siones illius perpendentes, dedignabantur Deum credere,
quem carne mortalem uidebant ; unde factum est ut de
eius cognitione dubitarent. Videbant enim esurientem,
sitientem, comedentem, bibentem, lassescentem, dormien-
tem, ¢t purum hunc hominem esse aestimabant. Videbant
mortuos suscitantem, leprosos mundantem, caecos illu-
minantem, daemonia eicientem, et esse hunc ultra ho-
mines sentiebant. Sed ipsa eius miracula in eorum corde
cogitata humanitas perturbabat. Vnde sancta Ecclesia sub
sponsae uoce hunc aperte iam uidere desiderans, ait: En
ipse stat post parietem nostrum ™. Qui enim humanis oculis
hoc quod de mortali natura assumpsit ostendit, et in
seipso- inuisibilis permansit, in aperto se uidere quaeren-
tibus quast post parietem stetit, quia uidendum se ma-
nifestata maiestate non praebuit. Quasi enim post parie-
tem stetit, qui humanitatis naturam quam assumpsit

m. Cant. 2, ¢
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15. Quiconque se tient & une porie est
en partie au-dedans, en partie au-dehors,
car quelque chose de lui s’apergoit au-
dehors, tandis que quelque chose se cache au-dedans.
Incarné miséricordieusement pour nous, notre Redemp-
teur s'est tenu comme & la porte devant les regards
humains, car il s'est présenté visible par son humanite,
tandis qu'il s’est maintenu invisible dans sa divinite. De
la vient quaprés lavoir attendu sur la promesse des
prophétes, les Juifs, égarés par leur manque de foi, ont
&té déconcertés : ils avaient cru quil venait pour leur
libération, et ils le voyaient mortel. Celui qui se tient a
la porte, nous venons de le dire, est vu en partie au-
dehors, en partie au-dedans. Si le manque de foi des
Juifs a causé leur abandon par Dieu, ce n'est pas sans
que leur ait ét¢ montrée sa puissance. Quand ils voyaient
les miracles du Seigneur, ils étaient attirés a croire ; par
contre, quand ils mesuraient le poids de ses souffrances,
ils jugeaient inconvenant de croire Dieu celui qu’i!s
voyaient mortel, par sa chair. De 14 leur jugement heési-
tant. Ils le voyaient en effet avoir faim, avoir soif,
manger, boire, se fatiguer, dormir, et ils le prenaient pour
un homme, tout simplement. Ils le voyaient ressusciter
des morts, purifier des lépreux, rendre la lumiére 4 des
aveugles, chasser des démons, et ils sentaient qu’il était
plus gu'un homme. Mais sur ces miracles mémes, dans
leur ceeur, la pensée qu’il était un homme jetait le doute.
A ce sujet la sainte Eglise, désirant le voir enfin 4
découvert, dit en prenant la voix de I'Epouse: « Voici
qu'il se tient derriére notre mur™ » Aux yeux humains
il a2 montré ce que, de notre nature mortelle, il a fait
sien, et en lui-méme il est demeuré invisible ; pour ceux
qui cherchaient & le voir a découvert il s’est tenu comme
derriére le mur, car il ne s’est pas offert a leur regard en
manifestant sa majesté. Oui, il s’est tenu comme derricre
le mur ; il a montré tout ce qu’est ’humanité qu’il a faite

« A travers
le treillis »
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ostendit, et diuinitatis naturam humanis oculis occultauit.
Vnde et illic subditur : Respiciens per fenestras, prospiciens
per cancellos . Quisquis enim per fenestras uel per can-
cellos respicit, nec totus uidetur, nec toius non uidetur,
Sic, sic nimirum Redemptor noster ante dubitantium
oculos factus est, quia si miracula faciens nil pertulisset
ut homo, plene eis apparuisset Deus, et rursus humana
patiens, si nulla fecisset ut Deus, purus putaretur homo.
Sed quia et diuina fecit, et humana pertulit, quasi per
fenestras vel per cancellos ad homines prospexit, ut Deus
et appareret ex miraculis, et lateret ex passionibus, et
homo cerneretur ex passionibus, sed tamen esse ultra
hominem ex miraculis agnoscerstur. Sed quia uir iste
stare in porta dicitur, quaerendum nobis est utrum facie
interius, et tergo exterius ? Qua in re si ea quae sunt
praemissa et subiuncta conspicimus, citius qualiter steterit
inuenimus. Prius enim dicitur : Erat quasi aedificium ciui-
tatis vergentis ad Austrum, et introduxit me illuc. Et paulo
post de eodem uire subditur: Stebat autem in porta.

40.4. 50 Statimque subiungitur : ET LOCVTVS EST AD ME IDEM

5

VIR.

16. Qui enim introducto prophetae in aedificium stans
in porta locutus est, profecto constat quia facie interius,
et tergo exterius stetit. Sed introductus propheta, cui uir
stans in porta locutus est, procul dubio faciem ad portam
tenebat, unde uerba loquentis audiebat. Quid est ergo,
quod uir interius aspicit, propheta foris ? Quid est quod

n. Cant. 2, 9
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sienne, et il a caché aux yeux humains ce qu'est la
divinité. D’ol la suite du texte: « Regardant par la
fendtre, se penchant pour voir & travers le treillis". »
Quand on regarde par une fenétre ou un treillis, on n’est
pas vu tout entier, on n'est pas non plus tout entier
inapergu. Tel, oui, tel s’est fait notre Rédempteur aux
regards hésitants ; car ¢'il avait accompli des miracles
sans rien endurer comme un homme il aurait apparu
pleinement comme Dieu, et en revanche, §’il avait subi
les souffrances humaines sans rien faire comme Dieu, il
aurait passé simplement pour un homme. Mais il a fait
des euvres divines et subi les souffrances de 'homme ;
il s’est donc penché, pour voir, vers les hommes, comme
par une fenétre ou un treillis : ainsi le Dieu apparaitrait
grice aux miracles et resterait caché a cause des souf-
frances, "homme serait reconnu grice aux souffrances et
cependant jugé plus qu'un homme 4 cause des miracles.
Mais comme il est dit du personnage du texte qu’il se
tient debout i la porte, il nous faut nous demander si
c’était le visage tourné vers lintérieur, le dos a extérieur.
La, observons ce qui précéde et ce qui suit, et nous
découvrirons vite la position du personnage. Le texte
disait d’abord : La étaient comme les constructions dune
cité, tournée vers le midi; et il m'introduisit la. Et peu
aprés il ajoute au sujet de I'homme: I se tenait a la
porte. Bt il poursuit aussitdt : ET CET HOMME ME PARLA.

16. L’homme qui debout a la
porte parla au prophéte qu’il intro-
duisit dans la construction avait sans
aucun doute le visage tourné vers Iintérieur, le dos &
Pextérieur. Mais le prophéte qui était introduit et auguel
parla I’homme debout 4 la porte tournait certainement
son visage vers la porte, d’ou il entendait venir les paroles
de son guide. Pourquoi donc I'homme regarde-t-il a
I'intérieur, le prophéte vers le dehors ? Pourquoi le visage

Entrée et sortie,
foi et vision

40,2.
40,3.

40,4.
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eiusdem viri facies ad aedificium, prophetae uerc oculi
ad portam sunt, nist quod Vnigenitus Patris idcirco in-
carnatus est, ut nos ad spiritale aedificium, id est ad
10 sanctae Ecclesiae fidem introduceret ? Cuius oculi aedi-
ficium suum semper aspiciunt, quia quantum quisque in
virtutibus proficiat indesinenter attendunt. Propheta uero
ad portam respicit, quia qui uerba Dei audit semper
oculos cordis ponere ad exitum debet, et sine cessatione
15 meditari quando a praesenti uita exeat atque ad aeterna
gaudia pertingat. Propter hoc quippe incarnatus est Deus,
ut nos introducat ad fidem, et reducat ad speciem uisionis
suae. Vnde in sancto quoque Euangelio Veritas loquitur,
dicens : Per me si quis introierit, saluabitur, et ingredietur
20 et egredietur, et pascua inueniet°. Ingredietur uidelicet ad
fidem, egredietur autem ad speciem, pascua uero inueniet
in aeterna satietate. Hinc etiam psalmista ait: Dominus
custodiat introitum fuum, et exitum tuumP. Custodit enim
Dominus uniuscuiusque animae introitum quo intrat ad
25 fidem, exitum quoque quo exit ad speciem, ut neque
intrans Ecclesiam erroribus supplantetur, neque ab hac
temporali ad aeternam exiens, ab antiquo hoste rapiatur.
Propter hunc uero egressum nostrum quem cotidie de-
bemus mente meditari, de Redemptore nostro Paulus
30 quoque loquitur, dicens : Vi sanctificaret per suwm san-
guinem populum, extra portam passus est. Exeamus igitur
ad eum extra castra, improperium elus portantes. Non
enim hic habemus manentem ciuilatem, sed futuram inqui-
rimus®. Vir itaque qui apparuit in porta stetit atque ita
35 locutus est, quia Mediator Dei et hominum Christus
Iesus in ipso quoque passionis suae tempore praecepta
uitae discipulis dedit, ut hi qui in eum credunt ad portam
semper aspiciant, et passionem eius sollicita considera-

o. In 10, 9 [ p. Ps. 120, 8 || q. Hébr. 13, 12-14

|
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de Phomme est-il tourné vers I'édifice et les yeux du
prophéte vers la porte 7 N'est-ce pas que le Fils unique
du Pére s'est incarné pour nous introduire dans Iédifice
spirituel ; c’est-a-dire nous faire entrer dans la foi de la
sainte Eglise 7 Ses yeux regardent toujours son édifice,
car ils ne cessent d’étre attentifs aux progrés de chacun
dans les vertus. Le prophéte, lui, regarde vers la porte,
car celui qui écoute la parole de Dicu doit toujours fixer
les yeux du ceeur vers l'issue, et considérer sans cessc le
moment ou il sortira de la vie présente et parviendra
aux joies éternelles. Car Dieu sest incarné pour nous
introduire dans la foi, et nous ramener & lui pour la
vision de sa beauté. C'est pourquoi la Vérité nous parle
ainsi dans le saint Bvangile : «Si quelqu’un entre par
moi, il sera sauvé, et il entrera et sortira, et il trouvera
des paturages®. » Il entrera dans la foi, il sortira pour la
vision, il trouvera des pAturages dans un éternel rassa-
siement. Le Psalmiste dit aussi: « Que le Seigneur veille
sur ton entrée et sur ta sortie” » Le Seigneur veille sur
Pentrée de toute dme dans la foi, et sur sa sortie vers la
vision, pour qu'elle ne soit pas piégée par l'erreur a son
entrée dans I'Eglise, ni ravie par l'antique ennemi en
sortant de la vie du temps vers celle de ’éternité. En vue
de cette sortie, sur laquelle nous devons meéditer chaque
jour, I’apdtre Paul nous parle ainsi de notre Rédempteur :
« Pour sanctifier le peuple par son sang, il a souffert hors
de la porte. Sortons donc vers lui hors du camp, portant
son opprobre. Car nous n'avons pas ici de cité perma-
nente, mais nous recherchons celle de Il'avenir?. »
L’homme qui apparut au prophéte se tint donc debout
4 la porte et lui parla ainsi, parce que le Médiateur de
Dieu et des hommes, le Christ Jésus, donna ses préceptes
de vie au temps méme de sa passion, afin que ceux qui
croient en lui regardent toujours vers la porte, et méditant
sa passion avec une atfention soutenue, ne détournent
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tione pensantes, a suo quoque exitu cordis oculos non

40 auertant. Nos quoque cum iam claustra carnis despicere,

mortalitatis nostrae angustias per immortalitatis deside-
rium transire, ad supernae lucis libertatem tendere, ad
caelestis patriac gaudia anhelare coeperimus, ad portam
oculos tenemus, quia dum a sacramentis temporalibus

45 transire ad aeterna cupimus, quasi iam praesenti uitae

terga dedimus, et cordis faciem in desiderio nostri exitus
habemus. Scriptum quippe est : Corpus quod corrumpitur,
aggrauat animam, et deprimit terrena inhabitatio sensum
multa cogitantem’. Sic itaque per contemplationem iam

50 mente extra carnis angustias tendimus, adhuc tamen in

sacramentis quae cognouimus ipsa carnali angustia intra
portam tenemur.

17. Saepe namque animus ita in diuina contemplatione
suspenditur, ut iam se percipere de aeterna illa libertate
quam oculus non uidit, nec auris audiuit®, aliquid per
quamdam imaginem laetetur, sed tamen, mortalitatis suae
5 pondere reuerberatus, ad ima relabitur et quibusdam
poenae suac uinculis ligatus tenetur. Portae igitur inten-
dlf:, qui uerae libertatis suae gaudia conspicit iamque
exire concupiscit, sed adhuc non ualet. Hinc est quod
Hebraicus populus, de Aegyptia seruitute liberatus, cum

10 loquente Deo columnam nubis cerneret, unusquisque in

tabernaculi sui foribus stabat et adorabat'. De quibus
paulo superius dicitur: Cum egrederetur Moyses ad ta-
bernaculum, surgebat uniuersa plebs, et stabat uRUSGUisque

r.Sag. 9, I5 || s. 1 Cor. 2,9 [ t. f. Ex. 33, 10

L. Sacramentum, signe sacré. Ces signes, ce sont 1a vie du Christ, sa
passion, sa résurrection ; I'Ecriture qui annonce et raconte le Christ ;
les sacrements en tant que gestes du Christ continués... Sur le mot
sacramentum, voir dom C. VAGAGINL, Initiation théologique & la liturgie,
Bruges-Paris 1963, t.2, p. 118-121 ; 4.1, p.32-40 ; F. VAN DER MEER,
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pas de leur propre « sortie » les yeux de leur coeur. Nous
aussi, quand nous commengons a faire fi des barriéres
de la chair, 4 franchir les étroites limites de notre condi-
tion mortelle par le désir de Pimmortalité, 4 tendre 4 la
liberté de la lumiére d’en haut, & soupirer vers les joies
du ciel notre patrie, nous tenons nos yveux fixés vers la
porte : aspirant 4 passer du temps des signes sacrés ' aux
réalités éternelles, nous avons tourné le dos a la vie
présente, et dirigeons le regard du ceeur vers notre dési-
rable «sortie ». Nest-il pas écrit: « Le corps qui se
corrompt appesantit 'ame, et sa demeure terrestre alour-
dit I'esprit aux mille pensées”» ? Par la contemplation
notre ime tend déja au-deld des étroites limites de la
chair ; mais cette étroitesse de la chair nous retient encore
en decd de la porte, parmi ces signes sacrés que nous
percevons.

17. L’ame est souvent ravie* si bien dans
la contemplation divine qu’elle a la joie de
percevoir quelque chose, une certaine
image de I’éternelle liberté, de ce que « il n’a pas wvu,
ni loreille entendu®»; mais cependant, repoussée’, elle
retombe dans sa bassesse, sous le poids de sa mortalité,
et la voild enserrée dans je ne sajs quels liens qui font
sa peine. Il dirige donc son regard vers la porte, celui
qui fixe ses yeux sur les joies de la vraie liberté et aspire
désormais & « sortir », sans le pouvoir encore. Quand les
Hébreux, délivrés de leur servitude égyptienne, voyaient
la colonne de nuée, tandis que Dieu parlait, chacun se
tenait a la porte de sa tente et adorait'. A leur sujet il
est dit un peu avant: « Quand Moise sortait vers la
Tente, le peuple tout entier se levait, et chacun se tenait

Se tenir
a la porte

« Sacramentuwm chez saint Augustin », MD 13, 1948, p. 50-64 ; M. J. LE
GuiLou, « La sacramentalité de "Eglise », MD 93, 1968, p. 9-38.

2. Le verbe latin est suspenditur. Voir Introd. II, p. 17.

3. Reuerberatus : voir Introd. II, p. 19,
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in ostio papilionis sui®. Ibi etenim stamus, ubi mentis
oculos figimus. Vnde Helias ait : Viuir Dominus, in cuius
conspectu sto’. Ibi utique stabat, ubi cor fixerat. Quid
est autem populum columnam nubis aspicere, et in ta-
bernaculi sui foribus stare atque adorare, nisi quod hu-
mana mens cum superiora illa atque caelestia utcumque
in aenigmate conspicit, Jam claustra habitationis corpo-
reae per subleuatam cogitationem exit, atque illum hu-
militer adorat, cuius etsi uidere substantiam non ualet,
iam tamen eius potentiam per illuminationem spiritus
miratur 7 Et cum Moyses tabernaculum ingreditur, eius
terga populus aspicit et in papilionum suorum ostiis
consistit, quia cum sanctus quisque praedicator alta de
Deo loquitur, supernae habitationis iam utcumque ta-
bernaculum ingreditur. Cuius praedicationis infirmi
quique etsi virtutem plene pensare non possunt, tamen
uelut terga aspiciunt, quia postrema quae pracualent, per
intellectum sequuntur. Sed in ipsis quoque minimis quae
capere sufficiunt iam de suis papilionibus quasi exeunt
atque in ostiis stant, quia et habitacula carnis relinquere
et ad illa acternae uitae gaudia quac audiunt progredi
conantur. Hinc est etiam quod Helias, cum uwocem Do-
mini secum loquentis audiret, in speluncae suae ostio
stetisse describitur et faciem uelasse”, quia cum per
confemplationis gratiam uox supernae intellegentiae sit
in mente, totus homo iam intra speluncam non est, quia
animum -carnis cura non possidet, sed stat in ostio, quia
mortalitatis angustias exire meditatur,

u. Ex. 33, 8 || v. Il Rois 17, [ | w. cf. III Rois 19, 9 -13
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debout a I’entrée de sa tente® » Nous nous « tenons » Ia
ol nous fixons les yeux de Pame. Dot le mot d’Elie:
«Il est vivant, le Seigneur, en présence de qui je me
tiens®.» Il se tenait 14 ou il avait fixé son cceur. Le
peuple regardait la colonne de nuée ; chacun se tenait &
la porte de sa tente et adorait. Tout cela ne veut-il pas
dire que lorsque I’dme de I'homme aper¢oit dans une
vision confuse, si peu que ce soit, les réalités célestes, elle
« sort » des barriéres de sa demeure corporelle, par une
&lévation de son acte, et elle adore humblement celui
dont elie ne peut voir 'essence, mais dont elle admire la
puissance par Pillumination de VEsprit? Quand Moise
pénétre dans la Tente, le peuple le regarde de dos et
chacun se tient a la porte de sa tente. Quand un saint
prédicateur parle hautement de Dieu, il pénétre dgja
d’une certaine facon dans la tente du séjour éternel. Sans
pouvoir saisir pleinement toute la force de sa prédication,
les faibles le regardent du moins comme de dos, parce
qu'ils suivent les enscignements mineurs qui sont a leur
portée. Gréce 4 ce peu qu’ils sont 4 méme de comprendre,
ils sortent de leurs tentes et se tiennent 4 la porte, parce
quils sefforcent de quitter les demeures de la chair et
de s’avancer vers ces joies de la vie éternelle dont ils
entendent parler. Lorsque Elie entendit la voix du Sei-
gneur qui lui parlait, il se tint & P'entrée de sa caverne,
précise le texte, et il se voila le visage™: puisque la voix
de lintelligence souveraine se fait entendre & son &me
par la grice de la contemplation, ’homme n’est plus tout
entier a Pintérieur de sa caverne, parce que le souci de
la chair ne I'absorbe plus, et il se tient & la porte, parce
qu’il médite de sortir hors des étroites limites de la
condition mortelle.
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18. Sed iam qui in ostio speluncae consistit et uerba
Dei in aure cordis percipit, necesse est ut faciem uelet,
quia dum per supernam gratiam ad altiora intellegenda
ducimur, quanto subtilius leuamur, tanto semper per
humilitatem nosmetipsos in intellectu nostro premere de-
bemus, ne conemur plus sapere quam oportet sapere, sed
sapere ad sobrietatem™, ne dum nimis inuisibilia discuti-
mus, aberremus, ne in illa natura incorporea corporei
luminis aliquid quaeramus. Aurem enim intendere et
faciem operire est uocem interioris substantiae audire per
mentem, et tamen ab omni specie corporea oculos cordis
auertere, ne quid sibi in illa corporale animus fingat,
quae ubique tota et ubigue incircumscripta est. Nos
itaque, fratres carissimi, qui iam per Redemptoris nostri
mortem ac resurrectionem atque ad caelos ascensionem,
gaudia aeterna didicimus, qui in testimonjum diuinitatis
elus apparuisse exterius ciues nostros angelos illius sci-
mus, concupiscamus Regem, desideremus ciues quos co-
gnouimus, atque in hoc sanctae Ecclesiae aedificio stantes
oculos in porta teneamus; demus terga mentis huic
corruptioni uitae temporalis, intendamus cordis faciem
ad caelestis patriae libertatem. Sed ecce adhuc multa sunt
quae nos de cura uitae corruptibilis premunt. Quia ergo
perfecte exire non possumus, saltem in speluncae nostrae
ostio stemus, exituri quandoque prospere per gratiam
Redemptoris nostri, qui uiuit et regnat cum Patre in
unitate Spiritus sancti Deus, per omnia saecula saeculo-
rum. Amen.

Xx. Rom. 12, 3

1. Litt. «de la substance intérieure », interioris substantice. Ce mot
désigne T'étre divin en tant qu'il subsiste éternellement sans 8tre sujet
au moindre changement ; en tant qu'il est tout entier en lui-méme, sans
aucune dispersion ; en tant aussi qu'il soutient secrétement tous les &tres
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Se voiler | 18. Mais ct:elui qui s tle;?t a.lia gorte de
le visage |2 caverne ¢t pergoit par oreille du ceeur

les paroles de Dieu doit se voiler le visage :
quand la grice d’en haut nous conduit 4 de plus hautes
vues, plus délicatement elle nous éléve, plus nous devons
nous abaisser nous-mémes dans notre intelligence par
une humilité constante, n’essayant pas d’« étre plus sages
gu'il ne faut, mais de I'8tre avec sobriété™», car en
raisonnant trop sur les réalités invisibles, nous risquerions
de chercher quelque lumiére corporelle dans une nature
toute incorporelle. Tendre Ioreille et se voiler le visage,
Cest écouter par Pesprit la voix de IEtre au-dedans', et
en méme temps détourner les yeux du cceur de toute
forme corporelle, de peur d’imaginer quoi que ce soit de
matériel dans cet Etre qui est partout tout entier et
partout sans limites. Pour nous, instruits déja sur les
joies eternelles, fréres trés chers, par fa mort et la résur-
rection de notre Rédempteur et son ascension au ciel, et
sachant que nos concitoyens les anges ont apparu exte-
rieurement pour témoigner de sa divinité, désirons ar-
demment notre Roi, souhaitons rejoindre les concitoyens
que nous connaissons, et nous tenant dans I’édifice de la
sainte Eglise, debout, gardons nos yeux fixés sur la porte ;
tournons le dos & cette vie qui se corrompt dans le
temps, dirigeons le regard de notre ceeur vers la liberté
de la patrie céleste. Mais nous voici accablés de tant de
soucis par les besoins de cette vie corruptible ! Ne pou-
vant en sortir pleinement, tenons-nous du moins a ’en-
trée de notre caverne, d’oll nous sortiroens un jour avec
bonheur, par la grice de notre Rédempteur, qui vit et
régne avec le Pére dans I'unité du Saint-Esprit, Dieu,
dans les siécles des siécles. Amen.

du dedans ct leur donne de se tenir la (stare), dans la mesure ou ils
sont. Voir Mor., 5, 34, 62-63 (PL 75, 713-714 = CCL 143, p. 261-263).
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HOMILIA 11

1. Ne quidam me fortasse tacita cogitatione reprehen-
dant quod Hiezechihelis prophetae tam profunda mys-
teria a magnis expositoribus intentata discutere prae-
sumo, qua mente id faciam agnoscant. Non enim hoc
temeritate aggredior, sed humilitate. Scio enim quia ple-
rumqgue multa in sacro eloquio, quae solus intellegere
non potui, coram fratribus meis posttus intellexi. Ex quo
intellectu et hoc quoque intellegere studui, ut scirem ex
quorum mihi merito intellectus daretur. Patet enim quia
hoc mihi pro illis datur quibus mihi praesentibus datur.
Ex qua re, largiente Deo, agitur ut et sensus crescat et
elatio decrescat, dum propter uos disco quod inter uos
doceo, quia, — uerum fateor — plerumque uobiscum
audio quod dico. Quidquid ergo in hoc propheta minus
intellexero, meae caecitatis est; si quid uero intellegere
apte potuero, ex diuino munere uestrae uencrationis est.
Saepe autem per omnipotentis Domini gratiam in eius
eloquio quaedam intelleguntur melius cum sermo Dei
secretius  legitur, atque animus, culparum suarum
conscius, dum recognoscit quod audierit, doloris se iaculo

[. « Précieux témoignage sur une lecture biblique communautaire,
ecclésiale, surtout dans le contexte de la liturgie » (note de E. Gandolfo
& sa traduction des Omelie su Ezechiele, t. 2, p. 47 ; voir Bibliographie).
Nous avons dans cette confidence de Grégoire le point de départ de la

HOMELIE II

1. Peut-&tre me fera-t-on le tacite re-
proche d’oser, aprés les tentatives de
grands commentateurs, scruter les pro-
fonds mystéres du prophéte Ezéchiel. Quon apprenne
dans quel esprit je le fais. Je n’entreprends pas cela avec
témérité, mais avec humilité. Je sais en effet que bien des
passages du texte sacré, que je n’ai pu comprendre seul,
m’ont livré leur sens en présence de mes fréres. Et en les
comprenant j’ai tdché de comprendre aussi par les mérites
de qui cette lumiére m’était donnée. Il est clair qu’elle
m’est donnée pour ceux en présence de qui elle m'est
donnée. Il en résulte, par la grice de Dieu, 4 la fois un
accroissement de clarté et une diminution de fierté,
puisque j’apprends, pour vous, ce que j'enseigne au milieu
de vous. Car, je le confesse, jentends souvent avec vous
ce que je dis'. Alors, si je ne comprends pas un texte du
prophéte, c’est le fait de ma cécité; si jarrive a
comprendre avec justesse, cela est dli, par un don de
Dieu, 4 vos Révérences. Souvent, d’autre part, la grice
du Seigneur tout-puissant fait que certains passages du
texte sacré se comprennent mieux quand on lit la parole
divine en secret; P'Ame, consciente de ses fautes, recon-
naissant la vérité de ce qu’elle entend, se frappe alors du

Confidences
du pasteur

légende de la colombe se penchant vers son oreille: voir Introd. I,
p. 12; Hoem. 11, 5, 13; 9,19
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percutit, et compunctionis gladio transfigit, ut nihil ei
nisi flere libeat, et fluentis fletuum maculas lauare. Inter
quae etiam aliquando ad sublimiora contemplanda ra-
pitur, et in eorum desiderio suaui fletu cruciatur. Dolet
se hic esse anima, ubi adhuc prostrata per infirmitatem
iacet, atque illic adhuc non esse ubi illuminata fortiter
uigeat, et iam mentis oculum ad mortalitatis tenebras
non reducat. Hinc itaque, hinc ardor nascitur in mente,
luctus oboritur ex ardore. Et quia inhaerere caelestibus
necdum ualet, feruore suo in lacrimis fessa requiescit.
Sed aliud est cum de unius profectu res agitur, aliud
cum de aedificatione multorum. Ea itaque doctrinac ser-
mone, largiente Deo, proferenda sunt quae uitam au-
dientium moresque eomponunt. Nunc ergo quidquid nos
ad studium bonae operationig aedificet in prophetae uer-
bis, sicut coepimus, exsequamur.

2. FiLI HOMINIS, VIDE OCVLIS TVIS, ET AVRIBVS TVIS
AVDL Ad testimonium spiritalium rerum deducto, quid
est quod dicitur : Vide oculis, et additur tuis, et cum
subditur audi auribus, adiungitur fuis ? Sed sciendum quia
oculi atque aures corporis adsunt etiam carnalibus, eisque
sunt in usu rerum quae corporaliter uidentur. Oculi uero
atque aures cordis soflummodo spiritalium sunt, qui inui-
sibilia per intellectum uident, et laudem Dei sine sono
audiunt. Has omnipotens Dominus aures quaerebat, cum

I. Sur le don des pleurs chez Grégoire, voir Introd. II, p. 20-21. Ce
passage est intéressant, car Grégoire s’y livre tout entier : le contemplatif
captivé par ce qu'il entrevoit des réalités &ternelles, le pasteur faisant
corps avec son peuple, le moraliste soucieux de la bonne conduite de
la vie.

" 2. L'expression «ceil du coeur, oreille du ceur, de Pame » est fré-
quente chez AUGUSTIN. Voir en particulier Conf., 10, 8 (BA 14, p. 154,
et la note); In Joan., tr. 18, 10 (BA 72, p. 146-151 ; et la note complé-
memdtaire 14, p. 736, « Les sens du ceeur », par M.-F. BERROUARD). Au
Moyen Age, en particulier chez S. Bonaventure, cf K. RAHNER, « La
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dard de la douleur et se transperce du glaive de la
componction, si bien que sa seule envie est de pleurer et
de laver ses souillures dans un flot de larmes. Ce faisant,
eile est parfois ravie dans la contemplation de sublimités
dont le désir lui est un tourment accompagné de suaves
pleurs. Elie s’afflige, cette dme, d’étre ici-bas, en ce lieu
ou elle git sans force, et de ne pas étre encore la-bas, ou
dans la lumiére elle aurait pleine vigueur, sans plus
ramener son regard vers les ténébres de la condition
mortelle. De cette lumiére, owl, de cette lumiére nait en
elle un feu, et ce feu fait sourdre les pleurs. Comme elle
n'a pas encore la force de rester attachée aux réalités
ctlestes, lasse, elle se repose de sa ferveur dans les larmes.
Mais autre chose est le profit d’un seul, autre chose
I’édification d’un grand nombre. Il faut donc que le
discours enseigne a des auditeurs, avec la griace de Dieu,
ce qui mettra 'ordre dans leur vie et dans leur conduite.
Attachons-nous donc maintenant, comme nous avons
commencé de le faire, 4 tout ce qui dans les paroles du
prophéte donne le goiit de bien ceuvrer’.

2. FILS D'HOMME, VOIS DE TES YEUX

I;es yeu.;ii ET ENTENDS DE TES OREILLES. Pour-
et Jes orelles  1uoi, 4 cet homme qu’on améne comme
de Idme

un témoin des biens spirituels, dit-on :
Vois, en précisant de fes yeux.; entends, en ajoutant de
tes oreilles ? It faut savoir que si tous les hommes, méme
charnels, ont les yeux et les oreilles du corps, pour se
servir des objets corporellement perceptibles, seuls les
spirituels ont les yeux et les oreilles du cceeur?, et voient
par l'esprit les réalités invisibles, entendent une louange
de Dieu qui n’a pas de son. Le Secigneur tout-puissant
cherchait de telles oreilles quand il disait: « Que celui

doctrine des sens spirituels au Moyen Age», RAM 14, 1933, p. 263-
299,
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diceret : Qui habet aures audiendi audiar®. Quis namque
in illo populo esse tunc poterat, gui aures corporis non
haberet 7 Sed cum dicitur : Qui habet aures audiendi
audiat®, aperte monstratur quod illas aures guaereret
quas omnes habere non poterant. Dicatur ergo: Fili
hominis, uide oculis tuis, et auribus tuis qudi. In priori
autem locutionum nostrarum parte iam diximus cur pro-
pheta, quoties ad nidenda spiritalia ducitur, filius hominis
appellatur. Sed ne hoc mente excesserit, breuiter replico,
quia hac appellatione memoratur semper quid est ex
infirmitate, ne extollatur de contemplationis magnitudine.
Et notandum quia diversa sunt ut dicatur : Oculis fuis
uide, auribus tuis audi, et tamen filius hominis uocetur.
Sed per haec uwerba quid ei aliud aperte dicitur, nisi:
Spiritalia spiritaliter aspice, gt tamen carnales infirmitates
tuas memorare ? ‘

3. Hinc est etiam quod plerumqgue qui plus in contem-
platione rapitur, contingit ut amplius in tentatione fati-
getur ; sicut quibusdam saepe contingere bene proficien-
tibus solet, quorum mentem dum aut compunctio afficit,
aut contemplatio super semetipsam rapit, statim etiam
tentatio sequitur, ne de his ad guae rapta est extollatur.
Nam compunctione uel contemplatione ad Deum erigitur,
sed tentationis suac pondere reuerberatur ad semetipsam,
quatenus tentatio aggrauet, ne contemplatio inflet; et
item contemplatio eleuet, ne tentatio demergat. Si enim
sic contemplatio attolleret, ut tentatio funditus deesset,
in superbiam animus caderet. Et si sic tentatio premeret
ut contemplatio non eleuaret, plene in culpam laberetur.
Sed mira dispensatione in quodam medio anima libratur,

a.Lc 8, 8 b Lc8 8

1. Dans Hom. I, 12, 22, Grégoire reprend la méme réflexion dans
son Commentaire sur le Cantique des cantigues, 27 (SC 314, p. F12).
2. Encore le mot reuerberatur | voir Introd. I, p. 19.
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qui a des oreilles pour entendre, entende® » Dans son
nombreux auditoire, qui pouvait se trouver alors, qui
n’etit les oreilles du corps ? Par ce mot : « Que celui qui
a des oreilles. pour entendre, entende®», il montre clai-
rement qu’il cherchait des oreilles que ses auditeurs ne
pouvaient avoir tous. Il faut donc dire au prophéte : Fils
d’homme, vois de tes yeux et entends de tes oreilles. Dans
un exposé précédent, nous avons déja dit pourquoi le
prophéte est appelé fils d’homme chaque fois qu'on le
fait accéder 4 une vision spirituelle'. Craignant un oubli,
I’y reviens briévement. Cette appellation lui rappelle tou-
jours la faiblesse de son étre, de peur qu'il ne s’enor-
gueillisse de la grandeur de sa contemplation. Il faut
remarquer le contraste ; on lui dit: Vois de tes yeux et
entends de tes oreilles, et on l'appelle cependant fils
d’homme. Que veut-on lui signifier, sinon : Regarde spi-
rituellement les réalités spirituelles, et souviens-toi néan-
moins des faiblesses de ton étre de chair ?

3. Voild pourquoi il arrive d’ordi-
naire gue plus la contemplation ravit un
homme, plus la tentation le harcéle.
Cela se produit souvent dans la période des sérieux
progrés : 'Ame était pénétrée de componction ou ravie
par la contemplation au-dessus d’elle-méme, et soudain
la voici tentée, de peur qu’elle ne s’enorgueillisse de ce
qui I'a ravie. La componction ou la contemplation
I’élévent vers Dieu, mais le poids de la tentation la fait
retomber sur elle-méme ?; la tentation la charge, de peur
que la contemplation ne l'enfle; et inversement la
contemplation 1’éléve, de peur que la tentation ne la
submerge. Si la contemplation faisait monter si haut que
toute tentation disparaisse, I’dme choirait dans la su-
perbe. Et si la tentation accablait sans que la contempla-
tion souiéve, elle sombrerait dans le péché. Mais par une

Entre faveurs
et tentations
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ut neque in bonis superbiat neque in malis cadat. Vnde
et per beatum Iob de Domino dicitur : Et aguas appendit
mensura“®. Aquas quippe Deo mensura appendere est inter
prospera et aduersa, inter dona et tentationes, inter
summa et infima animarum sensum in humilitate custo-
dire. Sic Helias ignem de caelo deposuerat, aguas caelo
ligauerat, et tamen pauore unius mulieris territus, per
deserta fugiebat ®. Apparet fugienti angelus, cibum prae-
bet, quia longum iter restat praedicit, et tamen timorem
de corde non excutit, quia in prophetac mente magna
erat custodia fortitudinis, illa infirmitas timoris®. Sequi-
tur ;: PONE COR TVVM IN OMNIA QVAE EGO OSTENDAM
TIBL, QVIA VT OSTENDANTYR TIBI ADDVCTVS ES HVC.
ANNVNTIA OMNIA QVAE TV VIDES DOMVI ISRAEL.

4. Pone cor tuum. Ac si dicatur : Considera. Quia ut
ostendantur ribi adductus es huc, et annuntia omnia quae
uides. 1d est, ideo adductus es ut uideas, ¢t ideo uides ut
annunties, quia quisquis spiritalia uidendo proficit, opor-
tet ut haec loquendo etiam aliis propinet. Videt quippe
ut annuntiet, qui in eo quod in se proficit etiam de
profectu proximi praedicando curam gerit. Vnde et alibi
scriptum est : Qui audit dicat : Veni'. Cui enim iam uox
uocantis Dei efficitur in corde, necesse est ut proximis

10 per praedicationis officium erumpat in uoce, et idcirco

alium uocet, quia iam ipse uocatus est. Vnde et sponsus
quoque- in Canticis canticorum loquitur, dicens : Quae
habitas in hortis, amici auscultant, fac me audire uocem

c. Job 28, 25 1 d. ¢f. 1II Rois 18, 38; 17, 1; 19, 3 | ¢. ¢f. III Rois
19, 7-8 || f. Apoc. 22, 17

1. Le verbe employé ici, propinare, indique qu’on boit le premier et
qu’on sert ensujte aux autres, ce qui est le cas.
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admirable disposition, I'dme trouve son équilibre dans
un juste milieu, sans orgueil dans le bien, ni chute dans
le mal. A ce sujet, il est dit du Seigneur par le bienheu-
reux Job: «Et il pése les caux avec mesure®. » Pour
Dieu, peser les eaux avec mesure, c’est maintenir dans
les Ames d’humbles sentiments, parmi succés et revers,
parmi faveurs et tentations, parmi hauts et bas. Elie avait
fait descendre le feu du ciel, il avait enchainé les eaux
du ciel, et cependant, effrayé par les menaces d’une
femme, il fuyait 4 travers le désert. Or tandis qu’il
fuyait, un ange lui apparait, lui présente de quoi manger,
lui déclare qu’il lui reste un long chemin a4 faire; et
cependant il ne chasse pas de son cceur toute crainte,
parce que, dans ’dme du prophéte, cette faiblesse de la
crainte était la grande sauvegarde de sa force® Le texte
poursuit : METS TON CEUR A TOUT CE QUE JE VAIS TE
MONTRER, CAR TU AS ETE AMENE ICI POUR QUE CELA TE
SOIT MONTRE. ANNONCE TOUT CE QUE TU VOIS A LA
MAISON D ISRAREL.

4. Mets ton ceur. Cela revient & dire:
Considére. Car tu as été amené ici pour
que cela te soit montré, et annonce tout ce
que tu vois. Cela signifie : Tu as été amené pour voir et
tu vois pour annoncer, parce que tout homme qui pro-
gresse en voyant les biens de lesprit doit aussi en les
disant les faire goiter aux autres’. Il voit pour annoncer,
celui qui, progressant lui-méme, s’occupe en préchant des
progrés de son prochain. De¢ 14 cet autre texte : « Que
celui qui entend dise: Viens’. » Quand la voix de Dieu
qui appelle se fait entendre dans son ceeur, il faut que
pour le prochain elle éclate au-dehors dans sa voix a lui,
par le service de la prédication, et qu'appelé lui-méme,
il appelle les autres. C’est pourquoi dans le Cantique des
cantiques I'Epoux parle ainsi: « Toi qui demeures dans
les jardins, mes amis écoutent, fais-moi entendre ta

Voir
et annoncer
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tuam® In hortis enim sancta Ecclesia, in hortis una-

I5 quaeque anima habitat, quae iam uiriditate spei est et

20

25

wn

10

bonorum operum repleta. Sicca quippe spes est huius
saeculi, quia omnia quae hic amantur cum festinatione
marcescunt, et Petrus nos apostolus festinare admonet,
dicens : In hereditatem incorruptibilem, incontaminatam,
immarcescibilem ™. Quae ergo iam in hortis habitat, opor-
tet ut sponsum suum uocem suam audire faciat, id est
cantum bonae praedicationis emittat, in qua ille delecte-
tur quem desiderat, quia amici auscultant, uidelicet
omnes electi, qui, ut ad caelestem patriam reuiuiscant,
verba uitae audire desiderant. Sed iam propheta ¢a nobis
quae uidet aperiat. Sequitur : ET ECCE MVRVS FORIN-
SECVS IN CIRCVITV DOMVS VNDIQVE.

5. Plerumque in sacro eloqhio ex protectionis suae
munimine murus dici ipse incarnatus Dominus solet, sicut
de sancta Ecclesia per prophetam dicitur : Ponetur in ea
murus et antemurale’. Ipse enim nobis murus est, qui nos
undigue custodiendo circumdat. Antemurale autem rtpuri
nostri prophetac omnes fuerunt, qui priusquam Dominus
appareret in carne, ad construendam fidem prophetando
missi sunt. In sancta ergo Ecclesia Dominus murus nobis
et prophetae eius antemurale sunt positi, quia ad 108,
quos ipse perfecte protegit, etiam prophetarum uerba in
fidei constructione uenerunt. Vnde et bene prius murus,
et post antemurale ponitur, quia uocati ex gentibus, pisi
prius Dominum cognosceremus, prophetarum illius dicta
minime suscepissemus. Et notandum quod iste murus

15 spiritalis aedificii esse forinsecus dicitur. Murus quippe

qui ad munitionem aedificii construitur, non interius, sed

g Cant. 8, 13 | h. I Pierre 1, 4 || i. Is. 26, I
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voix® » Dans les jardins demeure la sainte Eglise, dans
les jardins toute dme, riche de la verte fraicheur de
Pespérance et des ceuvres bonnes. Arbre desséché, Ies-
pérance de ce monde, car tout ce qu'on y aime a tét fait
de se faner; Papdtre Pierre nous exhorte 4 nous héter
« vers cet héritage dont aucun bien ne se corrompt, aucun
ne se souille, aucun ne se fane"». Celle qui demeure
dans les jardins doit donc faire entendre sa voix 4 son
époux, c’est-ad-dire chanter la mélodie d’une bonne pré-
dication, délectable 4 celui qu’elle désire, parce que ses
amis, entendons tous les élus, sont 14 4 ’écoute, désirant
aussi entendre les paroles de vie, pour aller revivre dans
la patrie céleste. Mais voici que le prophéte nous dé-
couvre ce qu'il voit, car le texte poursuit : ET voICI UN
MUR AU-DEHORS, ENTOURANT LA DEMEURE, DE TOUS
COTES.

5. Dans le texte sacré, le mur figure
généralement le Seigneur incarné lui-
méme, parce qu’il protége puissamment.
Il est dit de la sainte Eglise par le prophéte: «On y
établira mur et avant-mur'. » Il est pour nous un mur,
celui qui nous entoure de tous cdtés pour nous garder.
L’avant-mur de notre mur, ce furent tous les prophétes,
envoyés avant gque n’appariii le Seigneur dans la chair,
pour édifier la foi en prophétisant. Dans la sainte Eglise,
le Seigneur a donc été établi pour nous comme un mur
et les prophétes comme un avant-mur, car s§'il nous
protége parfaitement, lui, les paroles des prophetes sont
venues contribuer a I'édification de notre foi. Par ailleurs,
c’est 4 bon droit que le mur est établi d’abord, puis
I’avant-mur, parce que, appelés du milieu des nations,
nous n’aurions pas accueilli les paroles des prophétes du
Seigneur, si nous ne Pavions connu d’abord. Il faut
remarquer encore que ce mur de I'édifice spirituel est dit
mur au-dehors. Le mur que 'on construit pour défendre

Le Christ,
notre rempart
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exterius poni solet. Quid ergo necessarium fuit ut dice-
retur forinsecus, dum numquam poni murus intrinsecus
soleat 7 quia necesse est ut exterius positus ea quae intus
sunt defendat. Sed in hoc uerbo quid aperte nisi Domi-
nica incarnatio demonstratur ? Murus enim nobis intus
est Deus, murus uero foris est Deus homo. Vnde ei per
quemdam prophetam dicitur : Existi in salutem popull tui,
ut saluos facias christos tuos’. Iste etenim murus, incar-
natus uvidelicet Dominus, murus nobis non esset si forin-
secus non fuisset, quia intus nos non protegeret si exterius
non appareret. Sed neque hoc negligenter praetereundum
est, quod idem murus positus dicitur in circuitu domus
undique. Domus quippe Dei non solum angeli sancti, de
quibus psalmista ait : Domine, dalexz decorem domus tuae,
et locum habitationis gloriae tuae®, sed etiam nos sumus,
quorum mentes inhabitare d1gnatur Et murus iste un-
dique in circuitu domus est, qula Vnigenitus Patris, qui
sursum est firmitas angelorum, ipse deorsum factus est
redemptio hominum. Illis fortitudo ne cadant, nobis adiu-
torium ut surgamus post casum.

6. Si uero per domum Dei hoc loco sola redemptorum
hominum multitudo signatur, undique nobis Dominus et
per circuitum murus est, quia, ut nos perfecte custodiret,
omnia quae docuit ostendit, sicut scriptum est: Quae
coepit lesus facere et docere'. Quia enim uocare nos ad
caelestem patriam uenit, nimirum despicere nos bona
transitoria docuit, et mala temporalia non timere. Vnde
¢t opprobria non despexit, iniurias pertulit, mortem non
timuit, crucis patibulum non refugit, et cum hunc uo-
luissent rapere, et regem constituere, statim fugit, quid
nobis aliud his exemplis innuens, nisi ut debeamus huius

j. Hab, 3, 13 (LXX) || k. Ps. 25, 8 || L. Act. 1, 1

I. Litt. « tes christs », « tes oints » ; d’aprés la LXX.
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un édifice ne se place pas 4 I'intérieur, mais 4 Pextéricur,
Alors, fallait-il préciser au-dehors, puisqu’on ne place
jamais un rempart 4 Pintérieur 7 Car il faut que placé 4
I'extérieur il défende ce qui est au-dedans. Alors que
signifie ce mot? N'est-ce pas, clairement, Iincarnation
du Seigneur 7 Dieu, il est pour nous mur au-dedans ;
Dieu-homme, il est mur au-dehors. D’ou la parole d*un
prophéte : « Tu es sorti pour le salut de ton peuple, pour
sauver tes consacrési'. » Ce mur, le Seigneur incarné,
n’aurait pas été pour nous un mur, s’if n'avait pas été a
Pextérieur, car il ne nous protégerait pas au-dedans s’if
n’apparaissait pas a l'extérieur. Il ne faut pas non plus
négliger ce détail : le mur est dit entourer la demeure, de
tous cotés. La demeure de Dieu, ce ne sont pas seulement
les saints anges, de qui le Psalmiste déclare : « Seigneur,
j’ai aimé la beauté de ta demeure, et le licu ou réside ta
gloire*. » C'est encore nous, dont il daigne habiter les
dmes. Le mur est autour de la demeure, de tous cités,
parce que le Fils unique du Pére, qui est en haut la force
des anges, s’est fait en bas rédemption des hommes. Pour
cux, il est force, afin qu’'ils ne tombent pas; pour nous,
aide du relévement aprés la chute.

6. Si la demeure de Dieu ne signifie ici que la foule
des hommes rachetés, le Seigneur nous est un mur qui
entoure et de tous cbies, car pour nous garder parfaite-
ment il nous a donné l'exemple de ce qu’il nous a
enseigneé, comme il est écrit : « Ce que Jésus a commencé
de faire et de dire’.» Venu nous appeler a la patrie
céleste, il nous a enseigné, naturellement, 4 mépriser les
biens qui passent, 4 ne pas craindre les maux temporels.
Aussi n'a-t-il pas dédaigné les opprobres, il a supporté
les injustices, n’a pas craint la mort, ne s’est pas dérobé
au supplice de la croix, et quand on voulait le ravir pour
le faire roi, il s’est enfui aussitdt ; que nous signifiaient
ces exemples, sinon de ne pas redouter les traverses en




104 GREGOIRE LE GRAND

mundi et aduersa non metuere, et prospera uitare 7 quia
plus plerumque eius bona occupant animum quam mala
perturbant. Ante passionem uero suam contumelias au-

15 diuit nec tamen contumelias reddidit, traditorem suum
diu tacitus pertulit eique ficte salutanti dare osculum non
recusauit, suscepit mortem ne mori timeremus, ostendit
resurrectionem ut nos resurgere posse crederemus. Post
passionem quoque suam de his qui se crucifixerant ad

20 fidei gratiam uocauit, donum pro iniquitate reddidit. Qui
ergo nos exemplo suo de omnibus instruxit, murus nobis
per circuitum et undique factus est. Sequitur: ET IN
MANV VIRl CALAMVS MENSVRAE SEX CVBITORVM ET
PALMO.

7. Praeterita lectione iam diximus quia per calamum
Scriptura sacra signatur. Qui calamus mensurae esse
dicitur, quia in ipsa omnem uitae nostrae actionem me-
timur, ut scilicet uideamus uel quantum proficimus, uel

5 quantum longe a profectu distamus. Nam saepe aliquid
agentes, iam cuiusdam meriti esse nos credimus ; sed cum
ad uerba Dei recurrimus, praecepta sublimia audimus,
ibi cognoscimus quantum a perfectione minus habeamus.
Calamus ergo mensurae est, quia per manus scribentium

10 uita mensuratur auditorum. Qui calamus in manu uiri
esse dicitur, siue quia sacrum eloguium in potestate est
Mediatoris Dei et hominum, hominis Christi Iesu, seu
certe quia hoc quod scribi uoluit operando compleuit.
Idem uero calamus sex cubitorum et palmo esse descri-

1. Hom. II, 1, 11. Le mot calamus, « roseau », pouvait signifier pour
Grégoire, dans ce Livre II, soit le roseau 4 écrire (taillé comme une
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ce monde et d’éviter les prospérités ? Car d’ordinaire les
biens qu'on y golte absorbent 'dme plus que les maux
ne la troublent. Avant sa passion il s’est entendu injurier
sans rendre linjure, il a4 supporté longtemps sans mot
dire celui qui le trahissait et aprés sa feinte salutation
n’a pas refusé de lui donner le baiser; il a pris sur lui
la mort pour que nous n’ayons pas peur de mourir, il a
manifesté sa résurrection pour que nous croyions possible
la ndtre. Aprés sa passion, encore, il a appelé 4 la grice
de la foi des hommes qui I'avaient crucifié, il a répondu
a liniquité par le don. Celui dont Pexemple nous a
enseigné toutes lecons utiles s’est donc fait pour nous le
mur qui entoure, de tous cbtés. Le texte poursuit: ET
DANS LA MAIN DE L’HOMME UN ROSEAU A MESURER, DE
$IX COUDEES ET UN PALME.

7. Dans la legon précédente
nous avons dit déja que le roseau
figure U'Beriture sacrée'. Ce roseau
est dit roseau 4 mesurer, car nous mesurons grice &
'Beriture toute P'activité de notre vie, pour constater soit
Iétendue de nos progrés, soit leur grave insuffisance.
Quand nous faisons quelque chose, nous croyons souvent
avoir un certain mérite ; mais nous nous reportons 4 la
parole de Dieu, nous entendons ses sublimes préceptes,
et nous constatons combien nous sommes loin de l'idéai.
Le roscau est un roseau a mesurer, parce que la vie des
auditeurs est mesurée grice 4 la main des écrivains sacreés.
Ce roseau est dans la main de I'homme, est-il dit, soit
parce que le texte sacré est au pouvoir du Médiateur de
Dieu et des hommes, le Christ Jésus homme, soit en fout
cas parce qu’il a accompli en agissant ce qu’il a fait
écrire. Le roseau, est-il précisé, avait six coudées et un

Vie active
et vie contemplative

plume), soit le roseau 4 mesurer ou canne, employé pour la mesure du
Temple d’Ezéchiel.

40,5.




15

20

wn

10

i5

106 GREGOIRE LE GRAND

bitur. Duae etenim uitae sunt, in quibus eos omnipotens
Deus per sacrum eloquium erudit, actiua uidelicet et
contemplatiua. Et per sex cubitos quid aliud quam actiua
vita exprimitur ? quia sexto die perfecit Deus omnia
opera sua™ Palmus uero, qui super sex cubitos esse
dicitur, iam de septimo est, sed tamen cubitus non est.
Actiua ergo uita signatur per sex cubitos et contemplatiua
per palmum, quia illam opere perficimus, de ista uero
etiam cum confendimus, uix parum aliquid attingere
ualemus.

8. Actiua enim uita est, panem esurienti tribuere,
uerbo sapientiae nescientem docere, errantem corrigere,
ad humilitatis uiam superbientem proximum reuocare,
infirmantis curam gerere, quae, singulis quibusque expe-
diant dispensare, et commissis nobis qualiter subsistere
ualeant prouidere. Contemplativa uero uita est caritatem
quidem Dei proximi tota mente retinere, sed ab exteriore
actione quiescere, soli desideric Conditoris inhaerere, ut
nil iam agere libeat, sed, calcatis curis omnibus, ad
videndam faciem sui Creatoris animus inardescat, ita ut
iam nouerit carnis corruptibilis pondus cum macrore
portare, totisque desideriis appetere illis hymnidicis an-
gelorum choris interesse, admisceri caelestibus civibus, de
aeterna in conspectu Dei incorruptione gaudere. In palmo
itaque manus et digiti tenduntur. Sed parum quid de
mensura cubiti per palmum contingitur, quia quantolibet
amore animus ardeat, quantalibet uvirtute se in Deum

m. cf. Gen. 2, [

1. La coudée ordinaire mesurait en gros 50 centimétres, distance du
coude & P'extrémité des doigts. On avait aussi la grande coudée ou
coudée sacrée, augmentée d’un palme, soit quatre doigts. Selon la
Vulgate, suivie par Grégoire, la canne a six coudées et un palme, et
donc six coudées complétes et une coudée incompléte : cest cette derniére
qui attire P'attention de Grégoire, et va symboliser pour lui cette vie qui
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palme'. Clest qu’il est deux vies, dont le Dieu tout-
puissant nous instruit par le texte sacré, l'active et la
contemplative. Que signifient les six coudées, sinon la vie
active 7 Dieu termina touies ses ceuvres le sixiéme jour™.
Le palme dont il est dit qu’il s’ajoute- aux six coudées,
concerne le septiéme, mais sans &tre une coudée. La vie
active est désignée par les six coudées et la vie contem-
plative par le palme, parce que nous menons jusqu’au
bout la premiére par I'ccuvre, mais de la seconde, malgré
tous nos efforts, nous n’arrivons i réaliser que bien peu.

8. La vie active, ¢’est donner du pain a
I'affamé, instruire ignorant par la parole
de sagesse, remettre I'égaré sur la bonne
voie, rappeler au chemin de Phumilité un frére qui s’enor-
gueillit, prendre soin d’un malade, dispenser 4 chacun ce
qui lui est utile, et pourvoir & la subsistance de ceux
dont on a la charge. La vie contemplative, ¢’est garder
de toute son Ame, sans doute, 'amour de Dieu et du
prochain, mais aussi, laissant laction extérieure, se re-
poser, s'attacher au seul désir de son Créateur, si bien
que cesse toute envie d’agir, et que, tout souci rejeté, le
ceeur s’enflamme, impatient de voir la face de celui qui
’a fait; alors on sait porter désormais avec tristesse le
poids de la chair corruptible, et aspirer de toute sa
ferveur 4 se joindre aux cheeurs jubilants des anges, 4 se
méler aux citoyens du ciel, & jouir en présence de Dieu
de T'incorruptible é&ternité. Un palme est fait de I'exten-
sion de la main et des doigts. Mais un palme ne recouvre
gu'une petite partic dune coudée. Si grande que soit
Pamour dont elle brile, si grande la vigueur avec laquelle
sa pensée se tend vers Dieu, 'dme ne voit pas pleinement

Servir,
et entrevoir

reste incompléte ici-bas et tend 4 s’achever dans léternité, la vie
contemplative. L’idéc de tension vers l'achévement lui est chére, et il
aime 4 en trouver diverses images.
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cogitatione tetendit, non iam quod amet perfecte uidet,
sed adhuc inchoat uidere quod amat, quia sicut fortissi-
mus praedicator dicit: Videmus nunc per speculum in
aenigmate, tunc qutem facie ad faciem™. Et: Nunc co-
gnosco ex parte, tunc qutem cogroscam Sicut el cogritus
sum”®. De septimo ergo cubito palmum tangimus, quia in
hac uita positi contemplationis intimae sola initia degus-
tamus. Actiua enim uita quia perfecte teneri potest, et
sexto die homo est conditus®, qui bona debet operari,
sex cubitos calamus habet.

9. Bene has utrasque uitas duae illae mulieres signaue-
runt, Martha uidelicet et Maria, quarum una satagebat
circa frequens minisierium, alia uero sedebat ad pedes
Domini et audiebat uerba de ore eius®. Cumque contra
sororem Martha guereretur quod se adiuuare negligeret,
respondit Dominus, dicens : Martha, occuparis et satagis
cirea multa, porro unum est necessarium. Maria autem
optimam partem elegit, quae non auferetur ab ea’. Ecce
pars Marthae non reprehenditur, sed Mariae laudatur.
Neque enimn bonam partem elegisse Mariam dicit, sed
optimam, ut etiam pars Marthae indicaretur bona. Quare
autem pars Mariae sit optima, subinfertur cum dicitur :
Quae non auferetur ab ea®. Actiua etenim uita cum
corpore deficit. Quis emim in aeterna patria panem esu-
rienti porrigat, ubl nemo esurit? Quis potum tribuat
sitienti, ubi nemo sitit 7 Quis mortuum sepeliat, ubi nemo

n 1Cor 13, 12 | o. 1 Cor. 13, 12 | p. of. Gen. 1, 27 || q. cf. Le
10, 40 et 39 | r. Le 10, 4142 | s. Lc 10, 42

1. Le subjonctif amet (préféré avec raison par Péditeur du CCL 4 la
legon amat de certains manuscrits) a ici toute sa valeur ; il indique bien
la possibilité offerte au désir, suggére I'eflort d’une tendance qui cherche
4 s’épanouir pleinement. Ici-bas I'"dme « commence seulement 4 voir ce
quelle aime {amar) » ; on sait que Grégoire tend a identifier amour et
connaissance, au point qu'il a pu dire dans H Eu., 27, 4: « L’amour
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ce qu'elle pourra aimer', elle commence seulement a voir
ce qu'clle aime. Comme I'a dit le trés valeureux prédi-
cateur : « Nous voyons maintenant comme par une vision
confuse ; alors, face 4 face™» Et: « Maintenant je
connais particllement, alors je connaitrai comme je suis
connu®, » De la septiéme coudée nous touchons donc un
palme, parce qu’en ceite vie ol nous sommes, nous ne
goilitons que les commencements de la contemplation
intérieure 2, Comme la vie active peut étre vecue pleine-
ment, et que homme a été créé le sixiéme jour®, avec
le devoir d’euvrer, le roseau a six coudées.

9. Les deux vies sont bien symbolisées
par les deux femmes, Marthe et Marig,
dont I'une s’empressait aux multiples soins
du service, Pautre était assise aux pieds du Seigneur et
écoutait les parole venues de sa bouche *. Comme Marthe
reprochait 4 sa sceur sa négligence a I'aider, le Seigneur
lui répondit: « Marthe, tu t'affaires et tu t'empresses
pour bien des choses; une seule pourtant est nécessaire.
Marie a choisi la meilleure part, qui ne lui sera pas
otée". » Voyez, la part de Marthe n’est pas désapprouvée,
mais Marie est louée. Et le Seigneur ne dit pas que la
part choisie par Marie est bonne, mais qu'elle est meil-
leure, faisant entendre que celle de Marthe est bonne.
Pourquoi la part de Marie est-elle meilleure 7 Le mot qui
suit 'explique : « Qui ne lui sera pas otée’.» La vie
active, de fait, cesse avec le corps. Qui pourrait bien
donner du pain 4 un affamé dans la patrie éternelle, ol
personne n’éprouve la faim ? Qui offrirait & boire 4 un
homme assoiffé, 1a ou personne n’a soif ? Qui ensevelirait

Marthe
et Marie

lui-méme est connaissance », Voir GILLET, ¢. 8399 ; J. FARGES et M.
VILLER, art. « Charité », DS 2, 1953, c. 556-557.

2. Conmtemplationis infimae : elle s’opére au plus profond de I'ame, et
elle pénétre au ceeur de son objet.
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moritur 7 Cum praesenti ergo saeculo uita aufertur ac-
tiua, contemplatiua autem hic incipitur, ut in caelesti
patria perficiatur, quia amoris ignis qui hic ardere in-
choat, cum ipsum quem amat uiderit, in amore ipsius
amplius ignescet. Contemplatiua ergo uvita minime aufer-
tur, quia subtracta praesentis saeculi luce perficitur,

10. Has utrasque uitas, sicut et ante nos dictum est,
duae beati Iacob mulieres signauerunt, Lia uidelicet et
Rachel'. Lia quippe interpretatur laboriosa, Rachel uero
ouis, uel uisum principium. Actiua autem uita laboriosa
est, quia desudat in opere, contemplatiua uero simplex
ad solum uidendum principium anhelat, widelicet ipsum
qui ait: Ego sum principium, propter gquod et loquor
uobis". Beatus autem lacob Rachel quidem concupierat,
sed in nocte accepit Liam", quia uidelicet omnis qui ad
Dominum conuertitur, contemplatiuam uitam desiderat,
quietem aeternae patriac appetit, sed prius necesse est ut
in nocte vitae praesentis operetur bona quae potest,
desudet in labore, id est Liam accipiat, ut post ad
uidendum principium in Rachel amplexibus requiescat.
Erat autem Rachel uidens, et sterilis, Lia uero lippa, sed
fecunda, Rachel pulchra et infecunda™, quia contempla-
tiua uita speciosa est in animo, sed dum quiescere in
silentio appetit, filios non generat ex praedicatione. Videt

tocf. Gen. 29, 16-17 || u. Jn &, 25 || v. cf. Gen. 29, 18-23 || w. <f.
Gen. 29, 31-35

1. Sur les deux vies symbolisées par Marthe et Marie, voir AUGUS-
TIN, Sern., 104, 4 (PL 38, 617). Développements de la méme pensée, &
propos de Pierre et Jean, dans In Joan., tr. 124, 5-7 (PL 35, 1974-1976
= CSEL 36. p. 685-688). Ce texte suppose bien que 'amour connaft.

2. Sur le nom de Lia et de Rachel: JEROME, [nterpr. Hebr. nom.,
CCL 72, p.68-70; AuGUSTIN, De Cons. eu., I, 5 (PL 34, 1046 =
CSEL 43, p. 8); développements dans le Contra Faustum, 22, 52 s. (PL
42, 432s. = CSEL 25, p. 432 s.}.
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un mort, 12 ol personne ne meurt ? La vie active est
donc Otée avec le monde présent ; la vie contemplative
commence ici-bas, pour se parfaire dans la patrie céleste,
car le feu d’amour se met 4 prendre ici-bas, mais quand
on verra celui qu’on aime, il s'embrasera davantage, ce
feu! La vie contemplative n’est donc pas &tée, car lors-
qu'est soustraite la lumiére du monde présent, elle se
parfait '.

10. Les deux vies, comme on l'a dit
avant nous, ont été symbolisées par les
deux femmes du bienheureux Jacob, Lia et
Rachel'. Lia veut dire « laborieuse », et Rachel « brebis »
ou « vision de origine » % Or la vie active est laborieuse,
puisqu’elle se fatigue a ceuvrer ; la vie contemplative,
simple, aspire 4 voir celui-ld seul qui est «Porigine »,
celui qui a dit: « Je suis 'origine’, c’est pourquoi je vous
parle™. » Le bienheureux Jacob avait ardemment désiré
Rachel, mais une nuit il regut Lia®, parce que tout
homme qui se convertit au Seigneur désire la vie contem-
plative, aspire au repos de la patrie éternelle, mais ne
peut se dispenser de faire d’abord dans la nuit de la vie
présente les ceuvres bonnes dont il est capable, de se¢
fatiguer au travail, c’est-ad-dire de recevoir Lia, de fagon
& se reposer ensuite dans les bras de Rachel, pour voir
celui qui est «lorigine». Rachel voyait, et elle était
stérile ; Lia était chassieuse, mais féconde ; Rachel belle
mais inféconde”. C'est que la vie contemplative est sé-
duisante pour le ceeur ; mais désireuse de se reposer en
silence, elle ne procrée pas de fils par la prédication. Elle

Lia
et Rachel

3. Grégoire, comme Augustin, prend le mot de fa Vulgate principium,
au sens fort; le mot grec ainsi traduit littéralement semble avoir un
sens beaucoup plus simple, mais incertain, comme explique la note de
la BJ & propos de Jr 8, 25.
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et non parit, gquia quietis suae studio, minus se in aliorum
collectione succendit, et quantum introrsus conspicit, ape-
rire aliis praedicando non sufficit. Lia uero lippa et
fecunda est, quia activa uita, dum occupatur in opere,
minus uidet, sed dum modo per uerbum, modo per
exemplum ad imitationem suam proximos accendit, mul-
tos in bono opere filios generat, Et si in contemplatione
mentem fendere non uvalet, ex eo tamen quod agit exte-
rius, gignere sequaces ualet. Recte ergo in mensura calami
prius sex cubiti, et postmodum palmus dicitur, quia ante
actiua agitur, ut ad contemplativam postmodum uenia-
tur.

11, Sed sciendum est quia sicut bonus ordo uiuendi
est ut ab actiua in contemplativtam tendatur, ita ple-
rumque utiliter a contemplatiuad animus ad activam re-
flectitur, ut per hoc quod contemplativa mentem accen-
derit, perfectius actiua teneatur. Debet ergo nos actina
ad contemplativam transmittere, et aliquando tamen ex
eo quod infrorsus mente conspeximus coniemplatiua me-
lius ad activam reuocare. Vnde et idem Iacob post
Rachelis amplexus ad Liae rediit, quia et post uisum
principium laboriosa uita boni operis non est funditus
deserenda.

12. Est autem in contemplativa uita magna mentis
contentio, cum sese ad caelestia erigit, cum in rebus
spiritalibus animum tendit, cum transgredi nititur omne
quod corporaliter uidetur, cum sese angustat ut dilatet.
Et aliquando quidem uincit et reluctantes tenebras suae
caecitatis exsuperat, ut de incircumscripto lumine quid-

LIVRE II, HOMELIE 1}, 10-12 13

voit et elle n’enfante pas ; attachée a son repos, elle n'a
pas la passion de rassembler les autres, et se sent im-
puissante 4 leur découvrir en préchant tout ce qu'elle
apercoit au-dedans. Lia par contre est chassieuse et
féconde, parce que la vie active, toute occupée au travail,
voit mal, mais allumant au ceeur du prochain, tantdt par
la parole, tantdt par Uexemple, le désir de I'imiter, elle
donne le jour i de nombreux fils en vue de I'action
bonne. Si elle n’est pas capable de la tension de "dme
dans la contemplation, elle est du moins capable d’en-
fanter des émules par ce qu'elle fait au-dehors. Dans la
mesure du roseau, il est donc exact de mentionner
d’abord six coudées, puis un palme, parce que l'on vit
la vie active avant d’arriver 4 la contemplative.

11. L’ordre normal est de
tendre de la vie active & la contem-
plative, mais il faut savoir quil y
a souvent grand profit A se reporter de la vie contempla-
tive vers la vie active; 'ame toute chaude grice a la
contemplation, on vivra plus parfaitement la vie active.
Celle-ci doit donc faire passer 4 la contemplative, mais
la vie contemplative, elle, doit nous ramener parfois a
une vie active que rendra meilleure ce que 'dme a saisi
au-dedans. Jacob est revenu des embrassements de Ra-
chel 4 ceux de Lia : méme aprés la « vision de l'origine »,
la vie «laborieuse » qui ceuvre pour le bien ne doit pas
8tre complétement abandonnée.

Une contemplation
qui aide ’action

12. La vie contemplative comporte une
grande tension de I'dme, qui s’éléve vers les
réalités célestes, dirige sa puissance d’aimer
vers les biens de lesprit, s’efforce d’aller au-deld de ce
que voient les yeux du corps, se contraint pour se dilater.
Parfois elle triomphe et surmonte les résistances que lui
opposent les ténébres de sa céeité, jusqu'd atteindre 4 la

Jacob
et ’ange
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dam furtim et tenuiter attingat, sed tamen ad semetipsam
protinus reuerberata reuertitur atque ab ea luce, ad quam
respirando transit, ad suae caecitatis tenebras suspirando
redit. Quod bene sacra historia designat, quae beatum
Iacob cum angelo luctantem narrat* Cum enim ad pa-
rentes proprios rediret, in uia angelum inuenit, cum quo
in luctamine magnum certamen habuit. Is enim qui certat
in luctamine, aliguando superiorem se, aliguando uero
eum cum quo contenderit inferiorem inuenit. Designet
ergo angelus Deum, et Iacob qui cum angelo contendit
untuscuiusque perfecti uiri et in contemplatione positi
animam exprimat. Quia uidelicelt anima cum contemplari
Deum nititur, uelut in quodam certamine posita, modo
quasi exsuperat, quia intellegendo et sentiendo de incir-
cumscripto lumine aliquid degustat, modo uero succum-
bit, quia et degustando iterum deficit. Quasi ergo uincitur
angelus, quando intellectu intimo apprchenditur Deus.

13. Sed notandum quod idem uictus angelus neruum
femoris lacob tenuit eumque marcescere statim fecit,
atque ab eo Tacob tempore uno claudicauit pede’, quia
scilicet omnipotens Deus cum iam per desiderium et
intellectum cognoscitur, omnem in nobis uoluptatem car-
nis arefacit. Et qui prius quasi duobus pedibus innitentes,
et Deum uidebamur quaerere, et saeculum tenere, post
agnitionem suauitatis Del unus in nobis pes sanus re-

x. cf. Gen. 32, 24 || y. cf. Gen. 32, 25

1. Il faut noter ici la précision des mots et la variété des images
qu'ils évoquent, et par lesquelles le contemplatif essaie de traduire son
expérience : la tension de Peffort et de la lutte (contentio, tendit, nititur,
sese aqngustat, uincit...), la moniée et le dépassement (se erigit, transgredi,
transit, exsuperat), I'élargissement (dilatetur, incircumscripto), lillumina-
tion (tenebras, lwmine... fuce), laspiration (respirando, suspirando), la
briéveté de la saisie {furtim et tenuiter, reuerberata reuertityr, redit). Les
mots attingat, suspirando, redit font penser 4 la contemplation d’Au-
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dérobée guelque mince rayon de Ia fumiére sans limites ;
mais repoussée aussitdt elle revient sur elle-méme ; elle
s’en allait au-deld vers cette lumiére en aspirant, elle
retourne en soupirant aux ténébres de ses yeux
impuissants '. L’histoire sacrée en propose un beau sym-
bole, quand elle raconte la lutte du bienheureux Jacob
avec lange® Tandis qu’il revenait chez ses parents, il
rencontra sur sa route un ange avec qui il eut a se
mesurer dans une Apre lutte. Lorsqu’on se mesure avec
quelqu’un dans une luite, on Ie trouve tantSt supérieur
a soi, tant6t inférieur. Comprenons que I'ange désigne
Dieu, et que Jacob luttant avec I’ange figure toute dme
avancée et en état de contemplation. Quand cette dme
s’applique 4 contempler Dieu, comme dans une épreuve
de force, elle est tantdt prés de Pemporter, car elle goiite,
par I'intelligence, par le cceur, quelque chose de la lumiére
sans limites, et tantdt elle succombe, car, au moment ou
elle gofite, la voici 4 nouveau défaillante. L’ange se laisse
donc vaincre, quand Dieu se laisse saisir par I'esprit en
son fond.

13. Mais 'ange vaincu, il faut le remar-
quer, saisit Jacob au nerf de la cuisse, qu’il
fit s'alanguir aussitdt; et depuis Jacob
boita d’un pied?: dés qu’il est connu par le désir et
I'intelligence, le Dieu tout-puissant fait que se desséche
en nous tout plaisir de la chair. Nous paraissions d’abord,
bien appuyés sur deux pieds, a la fois chercher Dicu et
tenir au monde. Mais une fois gofitée la douceur de
Dieu, nous ne gardons sain qu'un pied, 'autre boite :

Désirable
claudication

gustin et de sa mére a Ostie: attingimus, suspirauimus, remequimys...
(Conf., 9, 24 = BA 14, p. 116, et 1a note de la p. 115). Voir aussi Hom.
I, 8, 13-17. Pour exprimer son expérience, Grégoire a pu &étre aidé
spécialement par sa lecture d’Augustin ; mais cette expérience est trés
personnelle,
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manet atque alius claudicat, quia necesse est ut, debilitato
amore saeculi, solus in nobis amor conualescat Dei. Si
ergo tenemus angelum, uno claudicamus pede, quia dum
crescit in nobis fortitudo amoris intimi, infirmatur procul
dubio fortitudo carnmis. Omnis quippe qui uno pede clau-
dicat soli illi pedi innititur quem sanum habet, quia et
cui desiderium terrenum iam arefactum fuerit, in solo
pede amoris Dei tota uirtute se sustinet. Et in ipso stat,
quia pedem amoris saeculi quem ponere in terra
consueuerat, iam a terra suspensum poriat. Et nos ergo
si ad parentes proprios, id est ad spiritales patres redimus,
teneamus in uvia angelum, ut suauitate intima apprehen-
damus Deum. Contemplativae etenim uitac amabilis
nalde dulcedo est, quae super semetipsam animam rapit,
caelestia aperit, terrena autem debere esse contemptui
ostendit, et spiritalia mentis oculis patefacit, corporalia
abscondit. Vnde bene Ecclesia in Canticis canticorum
dicit : Ego dormio, et cor meum uigilat®. Vigilanti etenim
corde dormit, quia per hoc quod interius contemplando
proficit, ab inquicto foris opere quiescit.

14. Sed inter haec sciendum est quia quamdiu in hac
mortali carne uiuitur, nullus ita in contemplationis virtute
proficit, ut in ipso iam incircumscripto luminis radio
mentis oculos infigat. Neque enim omnipotens Deus iam
in sua claritate conspicitur, sed quiddam sub illa specu-
latur anima, unde refota proficiat, et post ad uisionis
eius gloriam pertingat. Sic namque Esaias cum se Do-
minum uidisse fateretur, dicens: Anno quo mortuus est
rex Ozias, uidi Dominum sedentemt super solium excelsum
et eleuatum®, protinus adiunxit : Et ea quae sub eo erant

z Cant. 5,2 || a. Is. 6, |
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immanquablement, 'amour du monde s'est affaibli, et
scul gagne en vigueur en nous 'amour de Dieu. Si donc
nous saisissons l’ange, nous boitons dun pied : lorsque
grandit en nous la force de 'amour profond, la force de
la chair faiblit. Qui boite d’un pied s’appuie toujours sur
le seul pied qu’il a de sain : lorsque le désir terrestre s’est
desséché, on s’appuie de toute sa force sur le seul pied
de Pamour de Dieu. On se tient sur ce pied, car le pied
de Pamour du monde, qu’on était habitué a poser sur la
terre, reste en suspens. Nous-mémes, $i nous revenons
« chez nos parents », ¢’est-d-dire nos peres selon l’esprit,
retenons 'ange sur la route, saisissons-nous de Dieu, par
la suavité goiitée au-dedans. Car elle est tout aimable, la
douceur de la vie contemplative, qui ravit 'ime au-
dessus d’elie-méme, ouvre les trésors célestes, montre
combien sont & mépriser ceux de la terre, découvre aux
yeux intérieurs les biens de Pesprit, leur soustrait ceux
du corps. Voila pourquoi I'Eglise dit dans le Cantique
des cantiques : « Je dors, et mon ceeur veille® » Elle dort,
tandis que veille son cceur, parce que s'avangant au-
dedans par la contemplation, elle se repose de lagir
inquiet du dehors.

14. En attendant il faut savoir
que tant qu’il vit dans cetie chair
mortelle, aucun homme n’avance
si loin par la vigueur de sa contemplation qu'il puisse
fixer déja les yeux de Pdme sur lirradiation méme de la
lumiére sans limites. Le regard ne s¢ porte pas encore
sur le Dieu tout-puissant dans sa splendeur, mais 'dme
aper¢oit comme en dessous quelque chose, de quoi la
réchauffer, la faire avancer, jusqu’a atteindre ensuite la
vision de sa gloire. Ainsi Isaie, quand il déclarait avoir
vu le Seigneur : « L’année ou mourut fe roi Ozias, je vis
le Seigneur assis sur un tréne majestueux et surélevé® » ;
et il ajoute aussitét: « Et ce qui était au-dessous de lui
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implebant templum®. Quando Ozias rex superbus ac prae-
sumptor moritur, Dominus uidetur, quia cum mundi
huius elatio a desiderio mentis occiditur, tunc ipsa mens
Det gloriam contemplatur. Et notandum quod Dominus
super solium excelsum et elevatum sedet. Quid namgque
est eius solium, nisi creatura angelica uel humana, cui
per intellectumn quem dedit praesidet ? Quod uidelicet
solium excelsum et eleuvatum dicitur, quia et natura hu-
mana ad caelesterm gloriam elevata proficit, et creatura
angelica dum multis spiritibus cadentibus iam solidata
est in caelo ne cadat, inde eleuata est unde et confirmata.
Templum uvero eius hoc est quod solium, quia aeternus
Rex ibi habitat ubi sedet. Nos ergo templum illius sumus,
in quorum mentibus habitare dignatur. Sed ea quae sub
eo erant implebant templum, quia quidquid de illo modo
conspicitur, adhuc non est ipse, sed sub ipso est. Sic
TIacob angelum uidit, et wvidisse se Dominum fatetur®,
quia cum ministeria eius conspicimus, iam multum est
quod super nosmetipsos leuamur. Notandum uero quod
dicitur : Implebant templum®, quoniam etsi angelus ap-
paret, infirmae tamen mentis desiderio satisfacit, ut si
adhuc maius non potest, iam tamen minus quod uidet
admiretur. Ea ergo quae sub eo sunt implent templum,
quia, sicut dictum est, et cum mens in contemplatione
profecerit, non iam quod ipse est, sed id quod sub ipso
est contemplatur. In qua uidelicet contemplatione iam
quietis internae gustus contingitur. Cuius quia quaedam
quasi pars est, et perfecta nunc esse non potest, recie in
Apocalypsi scriptum est : Factum est silentivm in caelo,
quasi media hora®. Caelum quippe est anima iusti, sicut

b.Is. 6, I [ c.cf Gen. 32,30 | d. Is. 6, [ ]| e. Apoc. 8, 1

1. Sur la possibilitt pour 'dme humaine d’atteindre Dieu en cette
vie, voir L. REYPENS, art. « Dieu (Connaissance mystique de) », DS 3,
1957, ¢. 883 s.
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remplissait le temple® » Quand meurt Ozias, le roi or-
gueilleux ¢t présomptueux, le Seigneur se fait voir : quand
la superbe de ce monde est tuée par le désir de I’ame,
alors Pame contemple la gloire de Dieu. Or il faut
remarquer que le Seigneur est assis sur un trdéne majes-
tueux et surélevé. Qu'est-il, son trdne, sinon la création
angélique et la création humaine, qu’il gouverne par
Pintelligence qu’il leur a donnée ? Ce trone est majestueux
et surélevé, est-il dit, parce que la nature humaine,
surélevée, progresse vers la gloire céleste, et que la nature
angélique, affermie désormais dans le ciel aprés la chute
de nombre des siens, et prémunie contre toute chute, est
surélevee du méme coup qu’elle est rendue inébraniable.
Mais ce qui est son trdne est aussi son {emple, car le roi
éternel habite 14 ou il siége. Nous sommes donc son
temple, il daigne habiter nos dmes. Ce qui est au-dessous
de lui remplissait le temple, car tout ce qu'on apergoit
de lui pour le moment, ce n’est pas encore lui, mais au-
dessous de lui. Ainsi Jacob vit Pange, et il déclara avoir
vu le Seigneur®, car lorsque nous regardons ses ministres,
nous somimes élevés déji bien au-dessus de nous-mémes.
H faut remarquer ce mot: « Remplissait le temple®. »
C’est un ange qui apparait, et cependant il satisfait le
désir d'une ame faible ; si elle ne peut encore voir plus
grandiose, le peu qu'elle voit fait déja son admiration.
Ce qui est « au-dessous » remplit donc le temple : comme
il a été dit plus haut, méme une dme avancée dans la
contemplation contemple non pas ce qu’est le Seigneur,
mais ce qui est au-dessous de Iui'. Bien entendu, on
arrive déja dans cette contemplation au goit du repos
intérieur. C’est comme une part prise 4 ce repos, mais
un repos qui ne peut étre complet maintenant ; voila
pourquoi Apocalypse dit avec justesse : « Le silence se
fit dans le ciel, environ une demi-heure® » Le ciel, c’est
I’dme du juste ; comme le dit le Seigneur par le prophéte :
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per prophetam Dominus dicit : Caelum mihi sedes est’,
Et : Caeli enarrant gloriam Dei®. Cum ergo quies contem-
plativae uitae agitur in mente, silentium fit in caelo, quia
terrenorum actuum strepitus quicscit a cogitatione, ut ad

45 secretum intimum aurem animus apponat. Sed quia haec

quies mentis esse in hac uvita perfecta non potest, nequa-
quam hora integra factum in caelo silentium dicitur, sed
quasi media hora, ut neque ipsa media hora plene sen-
tiatur, cum praemittitur guasi, guia mox ut se animus

50 subleuare coeperit, et quietis intimae lumine perfundi,

redeunte citius cogitationum strepitu, de semetipso
confunditur, et confusus caccatur. Vita igitur contempla-
tiua quae illic hora quasi media dicitur apud Hiezechi-
helem prophetam non cubitus, sed palmus appeliatur.

55 Ecce, fratres carissimi, dum unjuscuiusque uitae causas

exprimere cupimus, paulo latius per excessum locuti su-
mus. Sed bonis mentibus, guibus utraque eadem uita est
ad agendum amabilis, esse non debet ad audiendum
grauis. Sequitur : ET MENSVS EST LATITVDINEM AEDIFICII

60 CALAMO VNO, ALTITVDINEM QVOQVE CALAMOQ VNO.

15. Omnipotens Deus, qui nec in magnis tenditur, nec
in minimis angustatur, sic de tota simul Ecclesia loquitur
ac si de una anima loquatur. Et saepe quod ab eco de
una anima dicitur nil obstat si de tota simul Ecclesia

5 intellegatur. Latitudo itaque aedificii ad caritatem perti-

f.Is. 66, 1; Act. 7, 49 || g. Ps. 18, |

l. Le mot causae semble avoir ici le sens trés général de « affaires,
occupations », dérivé sans doute de celui de « procés, faits et gestes
examinés dans un procés » ; voir par exemple Mor., Lettre-dédicace a
Léandre, [ (CCL 143, p. 1, 1. 18 = SC 32 bis, p. 116), ou il est question
de «Pocéan des affaires temporelles (in causarum saecularium pelago) ».
On peut penser aussi au sens de «intéréts, visées, fins ».

2. Grégoire semble demander qu'on lui pardonne de s'étre attardé
sur un sujet qui Ini tenait 4 ceeur. Mais il ne faudrait pas se méprendre.
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« Le ciel est mon séjour’», et: « Les cieux racontent la
gloire de Dieu®. » Quand le repos de la vie contemp]ati_ve
Sétablit dans une ame, le silence se fait dans le ciel,
parce que la préoccupation des activités terrestres cessant
en elle son tapage, Yame préte l'oreille & la secréte voix
du dedans. Seulement, ce repos ne peut étre parfait en
cette vie, et dés lors il n’est pas dit que le silence se soit
fait dans le ciel une heure entiére, non, mais environ une
demi-heure, au point que la demi-heure méme n’est pas
goflitée pleinement, puisqu’on la fait précéder du mo‘t
«environ » : a peine, en effct, 'dme commence-t-ellc a
s'élever et 4 étre irradiée par la lumiére en son fond
apaisé, que le tapage des préoccupations reprend, et
qu'arrachée a elle-méme elle se trouble, et que ce trouble
l'aveugle. La vie contemplative désignée dans ce texte
comme une demi-heure, le prophéte Ezéchiel, lui, la
qualifie par Je mot « palme», et non « coudeée »._Mais
voici, fréres trés chers, que cédant & 'envie de décrire les
activités ' de chacune des deux vies, nOus nous somImes
laissés entrainer un peu loin. Des dmes bonnes, il est
vrai, pour qui I'une et l'autre sont aimables a vivre, ne
doivent pas écouter tout cela avec ennui’. Le texte
poursuit : ET IL MESURA LA LARGEUR DE LA CONSTRUC-
TION, UNE CANNE, LA HAUTEUR AUSSI, UNE CANNE.

15, Le Dieu tout-puissant n’a pas & se
tendre dans ses grandes ceuvres, il n’est pas
et hauteur 140 dans les toutes petites, il patle de
de Pamour |gojice entisre comme s'il parlait d'une
seule 4me. Souvent aussi ce qwil dit d’une seule ime
peut sans difficulté se comprendre de toute I’Eglise. La
largeur de la construction a rapport 4 la charité, dont le

Ampleur

Lauditoire était pris, comme il I'étajt lui-méme, et sa remarque n’est
pas un reproche tacite, elle est plutét le délicat merci du pasteur qui
S'est senti encouragh 4 se livrer par I'attention de ceux qui P’écoutaient.
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net, de qua psalmista dicit: Latum mandatum tuum ni-
mis". Nil enim latius quam omnes in sinu amoris recipere,
et nullas odii angustias sustinere. Sic quippe lata est
caritas, ut in amplitudine dilectionis suae capere etiam
inimicos possit. Vnde et praecipitur : Diligite inimicos
uestros, benefacite his qui oderunt wos’. Considerandum
quoque nobis est quia latitudo in aequalitate, altitudo
uero in sublimitate tenditur. Latitudo ergo pertinet ad
caritatem proximi, altitudo ad intellegentiam Conditoris,
Sed latitudo et altitudo aedificii uno calamo mensuratur,
quia uidelicet unaquacque anima quantum lata fuerit in
amore proximi, tantum et alta erit in cognitione Dei.
Dum enim se per amorem iuxta dilatat, per cognitionem
se superius exaltat, ef tantum super semetipsarm excelsa
fit, quantum se iuxta se in proximi amorem tendit. Et
quia aedificiam quod inhabitat Deus ex angelica simul
et humana natura perficitur, per hoc gquod angelica crea-
tura sursum est, et humana adhuc deorsum, potest per
latitudinem atque altitudinem aedificii utraque haec crea-
tura significari, quia ista adhuc in imis degit, illa uero in
sublimibus permanet. Sed uno calamo mensuratur
utrague, quia humilitas hominum quandoque ad aegua-
litatem perducitur angelorum. Vnde scriptum est : Negue
nubent, neque nubentur, sed erunt sicut angeli Dei in caelol.
Et unde per Iohannem dicitur : Mensura hominis guae
est angeli®. Quia usque ad illam altitudinem gloria¢ homo
perducitur, in qua solidatos se angeli laetantur. Latitudo
ergo aedificii tanta est, quanta et altitudo, quia electi
quique qui modo in imis laborant, quandoque illis bea-
tissimis spiritibus non erunt inaequales.

h. Ps. 118, 96 || i. Lc 6, 27 || j. Matth. 22, 30 | k. Apoe. 21, 17
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Psalmiste déclare : « Large est ton commandement, tFés
large™. » Rien de plus large qu'un amour qui accueille
en son sein toutes les personnes, et ne tolére aucune des
&troitesses de la haine. Telle est en effet la largeur de la
charité quelle peut contenir dans 'ampleur de sa dilec-
tion ses ennemis eux-mémes. D’ou le précepte @ « Aimez
vos ennemis, faites du bien 4 ceux qui vous haissent’. »
Tl faut considérer aussi que la largeur se déploic hori-
zontalement, la hauteur vers ce qui culmine. La largeur
se référe donc 4 amour du prochain, la hauteur 4 la
science du Créateur. Mais largeur et hauteur ont la
mesure d’une canne ; c’est qu’autant une dme aura été
large 4 aimer le prochain, autant elle montera dans la
connaissance de Dieu. En se dilatant autour d’elle par
'amour, elle s’éléve au-dessus par la connaissance, et clle
prend d’autant plus de hauteur au-dessus d’elle-méme
qu'elle s’étend davantage tout prés d’elle dans Pamour
du prochain. Comme I'édifice qu’habite Dieu est constitué
en sa plénitude par le monde angélique et le monde des
humains, et que le monde créé des anges est la-haut,
celui des humains encore bien au-dessous, la largeur et
la hauteur de I’édifice peuvent signifier chacun de ces
deux mondes, puisque la vie de celui-ci s’écoule ici-bas,
tandis que celui-li a sa demeure permanente dans la
gloire. Mais I'un et P'autre ont la mesure d’une canne,
du fait que ’humble condition des hommes sera un jour
amenée jusqu'a I'égalité avec les anges. D’ou le mot dp
PEcriture : « Ils ne prendront ni femme ni mari, mais
seront comme les anges de Dieu dans le ciel’. » Et dans
Jean : « Une mesure d’homme, qui est une mesure d’an-
ge*. » L’homme est en effet acheminé jusqu'a cette haute
gloire dans laquelle les anges ont la joie d’étre affermis.
Telle est donc la hauteur de la construction, telle sa
largeur, parce que les élus qui peinent maintenant ici-l?as
ne seront pas inégaux un jour d ces bienheureux esprits.
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Sed nos inter haec redeamus ad mentem, ac iotis
medul[is cordis Deum diligamus et proximum. Dilatemur
in affect;,u caritatis, ut exaltemur in gloria celsitudinis.
Compatiamur per amorem proximo, ut coniungamur per

40 cognitionem Deo. Condescendamus fratribus minimis in

'terra: €t coaequemur angelis in caelo, quia uir qui sua
imagine Redemptorem signat, mensus est latitudinem
aediﬁcii calamo uno, altitudinem quoque calamo uno.
Nunc igitur metitur mores, pensat opera, cogitationes

45 considerat, ut sine fine postmodum retributionem reddat

lesus Christus Vnigenitus Patris, qui cum eo uiuit et

regnat in unitate Spiritus sancti, per omnia saecula sae-
culorum. Amen.
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Pour nous, en attendant, revenons d notre ame, et de
toutes les fibres de notre cceur aimons Dieu, et le pro-
chain. Elargissons-nous en cordiale charité, pour Etre
élevés dans la sublimité de la gloire. Prenons part aux
peines du prochain par Pamour, pour étre unis a Dieu
par la connaissance. Mettons-nous au niveau de nos
fréres les plus petits, et nous serons égalés aux anges
dans le ciel, parce que cet homme qui est dans la vision
la figure du Rédempteur a mesuré la hauteur de la
construction d’une canne, sa hauteur aussi d'une canne.
Il mesure maintenant notre conduite morale, pése nos
euvres, examine nos pensées, pour nous accorder ensuite
ce quelles auront mérité, sans fin, lui, Jésus-Christ, le
Fils unique du Pére, qui vit et régne avec lui dans Punité
de I'Esprit-Saint, dans les siécles des siécles. Amen.




HOMILIA HI

1. Vir cuius calamus mensurae in manu eius ecce
describitur quia: VENIT AD PORTAM QVAE RESPICIEBAT
AD VIAM ORIENTALEM., Quis uero alius portae huius
appellatione signatur, nisi ipse Dominus ac Redemptor

5 noster, qui nobis ianua factus est regni caelestis ? Sicut
ipse ait: Nemo uenit ad Patrem, nisi per me®. Sed cum
eumdem uirum lineis indutum figuram Domini tenere
dixerimus, quaerendum nobis est qua ratione conueniat
ut idem Dominus et per uirum designari ualeat, et per

10 portam, dum uir ueniat ad portam ? Numquidnam ipse
uenit ad semetipsum ? An ita est, quia et in Euangelio
ipse testatur, dicens : Qui non intrat per ostium in ouile
ouium, sed ascendit aliunde, ille fur est et latro. Qui autem
intrat per ostium, pastor est ouium®? Et paulo post dicit :

15 Ego sum ostium®. Atque iterum subiungit: Ego sum
pastor bonus®. Si ergo pastor intrat per ostium, et ipse
est ostium, ipse pastor, ipse procul dubic intrat per
semetipsum. Ecce dum Hiezechihelis sensum enodare
cupimus, de Euangelio etiam quaestionem ligamus. Quae-

20 rendum itaque nobis est qualiter et ipse intret, et per

semetipsum intret. Dominus etenim ac Redemptor noster,
cum sancta FEcclesia, quam redemit, secundum carnem

a.Jn 6,44 | b.Jn 10, 1-2 | c. Jn 10, 9 || d. Jn 10, 14

HOMELIE III

1. Sur 'homme gui avait en main
le roseau & mesurer, il est precise : IL
VINT VERS LA PORTE QUI REGARDAIT
VERS LA VOIE DE L'ORIENT. Qui est désigné sous ce nom
de porte, sinon notre Seigneur et Rédempteur, qui s’est
fait pour nous la porte du Royaume ? It I'a déclaré lui-
méme : « Personne ne vient au Pére, sinon par moi® »
Mais nous avons dit aussi que "homme vétu de lin était
la figure du Seigneur. Alors, une question se pose:
comment concilier les deux affirmations, celle que le
Seigneur est désigné par ’homme, et celle quil I'est par
la porte, puisque Fhomme vient vers la porte ? Est-ce
qu’il peut venir vers lui-méme ? En est-il ainsi, peut-étre,
parce que lui-méme ['atteste dans I’Evangile ? Car il
déclare : « Celui qui n’entre pas par la porte dans I'enclos
des brebis, mais I’escalade par cété, celui-la est un voleur
et un brigrand. Mais celui qui entre par la porte, C'est
le berger des brebis®. » Et un peu aprés : « Moi, je suis
la porte®. » Bt il ajoute : « Moi, je suis le bon berger®. »
Si le berger entre par la porte, et §'il est lui-méme la
porte, lui, le berger, il n’y a pas a hésiter: il entre en
passant par lui-méme. Voici qu’en citant 'Evangile nous
resserrons le nceud dont nous désirions libérer la pensée
d’Ezéchiel ! 11 nous faut donc chercher comment c’est lui
qui entre, et comment il entre en passant par lui. Notre
Seigneur et Rédempteur est avec la sainte Eglise par lui

La Téte
et les membres
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una substantia est, Paulo attestante qui ait: Adimplec ea
guae desunt passionwm Christi in carne mea pro corpore
eius, guod est Ecclesia®. Huius capitis corpus Ecclesia est,
et huius corporis caput Christus’. De quo suo capite
exsultat corpus, id est sancta Ecclesia, cum per psalmis-
tam dicit: Nunc autem exaltauit caput meum super ini-
micos meos®. Quia enim quandoque ipsa etiam exaltanda
est, iam nunc caput suum super inimicos suos exaltatum
gaudet in caelis. Cum ergo electi quique ad uitam perue-
niunt, quia membra eius per eum intrant ad eum, ipse
per se intrat ad se. Ipse enim in suis membris est qui
intrat, ipse caput ad quod intrantia membra peruenjunt.
Quod Hiezechihel propheta multipliciter insinuat, qui
virum uenisse dicit ad portam, et quae eadem porta sit
ostendit, dicens: Quae respiciebat ad uiam Orientalem.
Ipse etenim nobis est uia, qui dixit : Ego sum uia, veritas
et wita”. Ipse etiam Orientalis uia, de quo scriptum est :
Ecce uir, Oriens nomen eius'. Porta ergo uiam Orientalem
respicit, quia illum signat qui nobis iter ad ortum luminis
fecit.

2. Potest etiam portae nomine unusquisque praedica-
tor intellegi, quia quisquis nobis ianuam regni caelestis

e. Col. 1,24 || f. cf. Ephés. 1,22 | g Ps. 26, 6 |i h. Jn 14, 6 || i.
Zach. 6, 12

1. En latin : una substantia. Le mot convient bien, indiquant un &tre
qui forme un tout complet, et dont les éléments ne subsistent que liés
entre eux ; leur &tre est un « &tre-dans ». « Tous les hommes dans le
Christ sont un seul homme, et 'unité des chrétiens ne fait qu'un seul
homme » (AUGUSTIN, In ps., 29, 5 = PL 36, 219 = CCL 38, p. 177).
« O vous... & toi, & vous tous qui ne faites quun » {(In ps., 127, 10 =
PL 37, 1683 = CCL 40, p. 1874).

2. Tt faut noter dans tout ce passage avec quelle netteté et quelle
vigueur Grégoire pose la question, et la densité de la réponse. Mémes
formules bréves et pleines dans Aucustin: « Le Christ, Dieu, est la
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rachetée un seul &tre', comme [latteste Paul: «Je
compléte dans ma chair ce qu1 manque aux souffrances
du Christ, pour son corps qui est IEglises. » L’ Eghse est
le corps de cette téte, et le Christ la téte de ce corps’. A
la pensée de celui qui est sa téte, le corps, c’est-a-dire
PEglise, exulte de joie, comme elle le dit par les iévres
du Psalmiste : « Maintenant il a élevé ma téte au-dessus
de mes ennemis ®. » Comme elle doit étre elle-méme élevée
un jour, elle se réjouit dés maintenant que sa téte soit
élevée au-dessus de ses ennemis, dans le ciel. Quand donc
parviennent a la vie les élus, ses membres, qui passant
par lui font leur entrée vers lui, c’est lul qui passant par
lui fait son entrée vers lui. Cest le Seigneur qui dans ses
membres fait son entrée, c’est lui la téte 4 laquelle lors
de leur entrée parviennent ses membres?®. Le prophéte
Fzéchiel le suggére de plusieurs biais, quand il dit que
Ihomme venait vers la porte et montre ce qu'était ceite
porte, qui regardait vers la voie de I'Orient. Celui-ia est
pour nous la voie, qui a dit: «Je suis la voie, la vérite
et la vie™ » Celui-la est la voie de I'Orient, de qui il est
crit 1 « Voici un homme, Orient est son nom'’. » La
porte regarde donc vers 'Orient, parce qu'elle figure celui
qui nous a frayé un chemin vers le lever de la lumiére.

2. Le mot de porte peut évoquer aussi tout prédica-
teur, parce que tout homme qui nous ouvre par sa parole
Pentrée du Royaume des cieux est une porte. Cest en ce

patrie ol nous allons; le Christ, homme, la route par laguelie nous
allons. Vers lui nous allons, par lui nous allons ; pourquoi avons-nous
peur derrer 7 1 ne s'est pas détaché du Pére, et il est venu a nous. il
sugait les mamelles maternelles, et il contenait le monde. Il était couche
dans la créche, et il nourrissait les anges. Dieu et homme ; un Dieu qui
est homme, un homme qui est Dieu » (Serm., 124, 3 = PL 38, 685).
3. Grégoire donne ici an mot Oriens son sens ordinaire en latin. Ce
mot traduit en fait, ici, un mot hébreu qui indique non pas le soleil
levant, mais un germe qui £cldt, et commence & pousser sa tige.

40,6.
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ore suo aperit porta est. Vnde et duodecim portae! uel
in Iohannis Apocalypsi, uel in extrema huius prophetae
visione describuntur. Potest etiam portae nomine Scrip-
turae sacrae scientia non inconuenienter intelligi, quae,
dum nobis intellectum aperit, caelestis regni ianuam pan-
dit. Possumus portae nomine et fidem accipere, quam
primam contingimus, ut ad uirtutum aedificia intremus.
Vnde hic aperte subiungitur : ET ASCENDIT PER GRADVS
EIVS.

3. Quid enim gradus sunt huitus portae, nisi merita
virtutum ? Siue enim in cognitione Mediatoris Dei et
hominum, hominis Christi lesu, seu in scientia diuini
eloquii, seu in ipsa fide quam de illo accepimus, quibus-
dam gradibus ad altiora incrementa peruenimus. Nemo
enim repente fit summus, sed 'in bona conuersatione a
minimis quisque inchoat, ut ad magna perueniat. De his
gradibus per psalmistam dicitur : Deus in gradibus eius
dignoscetur dum suscipiet eam®. Dum enim sanctam Ec-
clesiam Dominus suscipit, in gradibus eius dignoscitur,
quia eius gloria per illius incrementa declaratur. Quantum
enim sancta Ecclesia ascendendo profecerit, tantum Deus
hominibus ex eius unirtutibus innotescit. De his quoque
gradibus beatus Iob loquitur, dicens : Per singulos gradus
meos pronuntiabo illum'. Omnipotentem quippe Domi-
num per singulos gradus suos pronuntiat, qui per incre-
menta uirtutum quae accipit ¢i semper laudem suae
pietatis reddit. Si quidam gradus in cordis ascensione
non essent, psalmista non diceret : Ambulabunt de uirtute
in uirtutem™.

Joof Apoc. 21, 21 | k. Ps. 47,4 || L. Job 31, 37 || m. Ps. 83, 8

1. Ez. 48, 30-34 ; ce sont les derniéres lignes du Livre d’fizéchiel.
2. Grégoire suit ici une version latine différente de la Vulgate, laquelle

e
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sens que douze portes! sont décrites soit dans ’Apoca-
lypse de Jean, soit dans l'ultime vision de notre
prophéte'. Le mot de porte peut évoquer aussi non sans
convenance la science de I’Bcriture sacrée, laquelle, en
nous - ouvrant lintelligence, nous ouvre Ientrée du
Royaume. Nous pouvons également sous le mot de porte
comprendre la foi, & laquelle nous accédons d’abord, afin
d’entrer dans I’edifice des vertus. Voilda pourguoi le texte
ajoute ici clairement ; ET IL MONTA PAR SES DEGRES.

3. Que sont en effet les degrés de
cette porte, sinon les mérites des ver-
tus 7 Gréce a la connaissance du Mé-
diateur de Dieun et des hommes, 'homme Jésus-Christ,
ou a la science de la parole divine, ou 2 la foi que nous
en recevons, nous montons, comme par des degrés. Car
personne ne devient parfait d’un seul coup ; sur la voie
du bien, on commence par de tout petits actes, pour en
arriver aux grands. De ces degrés il est dit par le Psal-
miste : « Dieu se fera reconnaitre dans les degrés? qu'elle
gravira, quand il la prendra en charge®. » Quand il prend
en charge la sainte Eglise, le Seigneur se fait reconnaitre
dans ses degrés, parce que sa gloire s¢ manifeste dans la
croissance de cette Eglise. Plus I'Eglise progresse en son
ascension, plus ses vertus font connajlre Dieu aux
hommes. Job parle aussi de ses pas vers le haut: « A
chaque marche que je gravirai, je [annoncerai' » Il
annonce le Seigneur tout-puissant a chaque marche gra-
vie, car en recevant de lui de grandir de plus en plus
dans les vertus, il ne cesse de rendre gloire a sa bonté
paternelle. §’il n’y avait pas de degrés dans 'ascension
du ceeur, le Psalmiste n’aurait pas dit: «Ils iront de
vertu en vertu™. »

« Nous montons
par degrés »

parle de maisons et non de degrés (domibus au lieu de gradibus).
L’hébreu dit avec plus de précision « au milieu de tes palais ».

40,6.
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4, Nec mirum si de wirtute in uirtutem gradus sunt,
quando ipsa unaquaeque uirtus quasi quibusdam gradi-
bus augetur, et sic per incrementa meritorum ad summa
perducitur. Alia namque sunt uirtutis exordia, aliud
prouectus, aliud perfectio. Si enim et ipsa fides ad per-
fectionem suam non quibusdam gradibus duceretur,
sancti apostoli minime dixissent : Auge nobis fidem". Et
quidam uenit ad Dominum, qui curari uoluit filium
suum, sed requisitus an crederet, respondit : Credo, Do-
mine, adivua incredulitatem meam®. Pensate, ergo, quod
dicitur. Si credebat, cur incredulitatem dicebat ? Si uero
incredulitatem habere se nouerat, quomodo credebat ?
Sed quia per occultam inspirationem gratiae meritorum
suorum gradibus fides crescit, uno eodemque tempore is
qui necdum perfecte crediderat, simul et credebat et in-
credulus erat.

5. Hos nimirum gradus Dominus sub messis nomine
describit, dicens : Sic est regnum Dei, quemadmodum si
iaciat homo semen in terra, et dormiat, et exsurgat nocte
ac die, et semen germinet et crescat, dum nescit ille. Vitro
enim terra fructificat primum herbam deinde spicam, deinde
plenwm frumentum in spica. Et cum se produxerit fructus,
Statim mittit falcem, quoniam adest tempus messis®. Semen
homo iactat in terram, cum cordi suo bonam intentionem
inserit. Et postquam semen iactauerit dormit, quia in spe
boni operis quiescit. Nocte uero exsurgit ac die, quia
inter aduersa et prospera proficit. Et semen germinat et
crescit, dum ille nescit, quia et cum adhuc metiri incre-
menta sua non ualet, semel concepta uirtus ad prouectum
ducitur. Et ultro terra fructificat, quia, praeueniente se
gratia, mens hominis spontanee ad fructum boni operis

n Lc 17,5 o. Mc 9, 23 | p. Mc 4, 26-29
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4. Rien d’étonnant qu’il y ait des degrés
de vertu en vertu, puisque chaque vertu
elle-méme s’accroit comme par des marches
gravies, et qu’ainsi par 'augmentation des mérites on
parvient 4 un sommet. Autre chose en effet les débuts
dans une vertu, autire chose les progrés, autre chose la
perfection. Si la foi elle-méme n’était pas acheminée vers
sa perfection par des sortes de marches, les saints apdtres
n’auraient pas dit: « Augmente en nous la foi".» Un
homme aborda un jour le Seigneur, voulant la guérison
de son fils, et comme il lul était demandé s’il croyait, il
répondit : «Je crois, Seigneur, viens en aide a mon
mangue de foi® » Réfléchissons. S'il croyait, pourquoi
parlait-il de son manque de foi ? §’il se savait manquer
de foi, en quel sens croyait-il ? Mais la foi grandit en
mérite par degrés, sous linspiration secréte de la gréce,
et dés lors, au méme moment, cet homme qui ne croyait
pas encore parfaitement croyait et manquait de foi.

Croissance
des vertus

L'herbe d’abord, 5 lLe Seignea,lr décri‘t ces degrés

sous la figure d’une moisson. « Il en
est du Royaume de Dieun comme
d’'un homme qui jette de la semence en terre; puis il
dort et se léve, nuit et jour, et la semence germe et
grandit, 4 son insu. Car la terre produit d’elle-méme
d’abord Pherbe, puis ’épi, puis le plein de ble dans I'épi.
Et quand elle a produit son fruit, aussitdt il y met la
faux, car c’est le temps de la moisson®. » L’homme jette
de la graine en terre quand il ensemence son ceeur d’une
intention bonne. Aprés avoir jeté la graine, il va dormir,
car il se repose dans lattente d’un bon travail. Nuit et
jour il se léve, car il progresse 4 travers €preuves et joies.
La semence germe et grandit 4 son insu, car méme s’il
est incapable de mesurer ses progrés, la vertu une fois
congue se développe. Et la terre fructifie d’elle-méme, car
I'ame de 'homme, prévenue par la grice, se dresse

puis ’épi
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surgit. Sed haec eadem terra primum herbam, deinde
spicam, deinde plenum frumentum producit in spica.
Herbam quippe producere est inchoationis bonae adhuc
teneritudinem habere. Ad spicam uero herba peruenit,
cum se uirtus animo concepta ad profectum boni operis
pertrahit. Plenum uero frumentum in spica fructificat,
quando iam in tantum uirtus proficit, ut esse robusti et
perfecti operis possit, et cum se produxerit fructus, statim
mittit falcem, quoniam adest tempus messis. Omnipotens
enim Deus producto fructu falcem mittit, et messem suam
desecat, quia cum unumguemque ad opera perfecta per-
duxerit, eius temporalem uitam per emissam sententiam
incidit, ut granum suum ad caelestia horrea perducat.
Cum igitur desideria bona concipimus, semen in terram
mittimus. Cum uero operari incipimus, herba sumus.
Cum autem ad prouectum boni operis crescimus, ad
spicam peruenimus. Cum in eiusdem operationis perfec-
tione solidamur, iam plenum frumentum in spica profe-
rimus.

6. Herba etenim Petrus fuerat, qui, passionis tempore,
per amorem Dominum sequens, hunc confiteri ante an-
cillae uocem timebat® Erat enim iam uiriditas in mente,
quia credebat omnium Redemptorem, sed ualde adhuc
flexibilis pede conculcabatur timoris. Iam in spicam sur-
rexerat quando eum quem moriturum confiteri timuerat,
nuntiante Angelo, in Galilaea uiuentem uidebat'. Sed
tunc plenum granum in spicam peruenerat, quandoe, ue-

q- cf. Le 22, 54-57 | r. cf. Matth. 28, 7

1. La loi de 1a croissance spiritnelle comparée & la croissance du blé
et illustrée par T'exemple de Pierre est formulée dans Mor., 22, 46s.
(PL 76, 241 = CCL 143 A, p.1125s). Sur cette croissance, voir
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spontanément pour donner le fruit qu'est I'ccuvre bonne.
Mais notre terre forme d’abord I'herbe, puis I’épi, enfin
plein de blé dans ’épi. Former I'herbe, c’est avoir encore
la tendreté des commencements dans le bien. L'herbe
arrive & I’épi, quand la veriu congue dans I'dme s’emploie
a la croissance de ’ceuvre bonne. Le blé donne son fruit
plein I’épi quand la vertu a progressé assez pour que
IPeeuvre soit solide et achevée ; et quand le fruit sest
formé, aussitdt on met la faux au blé, parce que c'est le
temps de la moisson. Le Dieu tout-puissant met la faux
au blé quand le fruit est formé et il coupe sa moisson :
aprés avoir amené chaque homme 4 des ceuvres achevées,
il tranche sa vie temporelle par la sentence qu’il pro-
nonce, pour amener son grain dans les greniers celestes.
Quand nous concevons de bons désirs, nous jetons une
semence en terre. Quand nous nous mettons 4 ceuvrer
pour le bien, nous sommes herbe. Quand nous progres-
sons, avec la croissance de I’ceuvre bonne, nous devenons
épi. Quand nous sommes bien affermis, pour une ceuvre
parfaite, voici que nous présentons le plein de blé dans
Iépi'.

6. Pierre était herbe, quand par
amour il suivait le Seigneur a I'heure
de sa passion, mais interpellé par la
servante avait peur de témoigner“. Il
y avait dé&ja la verte pousse en son ame, car il croyait
au Rédempteur de tous les hommes ; mais trop pliable
encore il était foulé sous le pied de la crainte. Il montait
déja en épi quand il vit, par Pannonce de l’ange, que
celui dont il avait peur de témoigner quand il allait
mourir, était vivant en Galilée”. Il était devenu épi plein
de grain lorsque I'Esprit venant d’en haut et fortifiant

Ne pas mépriser
une ime
encore fréle

P. POURRAT, art. « Commengants », DS 2, 1953, ¢. 1143 5.; DAGENS,
p. 259 s.
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niente desuper Spiritu® et suam mentem in illius amore
roborante, ita solidatus est, ut uires persequentium caesus
despiceret et Redemptorem suum libere inter flagella
praedicaret . Nullus itaque qui ad bonum propositum
adhuc in mentis teneritudine esse conspicitur, despiciatur,
quia frumentum Dei ab herba incipit ut granum fiat. Vir
ergo uestitus lingis, venit ad portam, quia Dominus ac
Redemptor noster membris suis intrantibus perducitur
ad se. Et ascendit per gradus eius, quia, nobis proficien-
tibus, eo nobis amplius exaltatur, guo altus et incompre-
hensibilis esse cognoscitur. In uvirtutum quippe nostrarum
gradibus ipse ascendere dicitur, quia tanto ipse sublimior
nobis ostenditur, quanto noster animus a rebus infimis
separatur. Sequitur : ET MENSVS EST LIMEN PORTAE CA-
LAMO VNO IN LATITVDINEM, ID EST LIMEN VNVM CALAMO
VNO IN LATITVDINEM.

7. Cur postquam dictum est: Linen portae, statim
subiungitur : Limen unum, nisi quia aperte innuit quod
adhuc inferius limen aliud dicatur ? Porta autem a limine
surgit ut porta sit. Si igitur porta Dominus, quis huius
portae limen est, nisi illi antiqui patres, ex quorum
progenie Dominus incamari dignatus est ? Sicut per Pau-
lum dicitur : Quorum patres, ex quibus Christus secundum
carnem, qui est super omnia Deus benedictus in saecula®,
Notandum uero est in hac Pauli sententia quod dii et
caeteri homines sunt uocati, sicut Moysi dicitur : Poram
te in deum Pharaoni®. Et per psalmistam dominus dicit :

s.of Act. 2,4 ] t. of. Act. 5,29 | w. Rom. 9, 5 || v. Ex. 7, 1

I. On notera cette ligne; elle révéle bien Pime du pasteur qui a
€crit : « La semence de la parole germe facilement quand au ceeur de
'auditeur elle est arrosée par la bonté du prédicateur » (Past., 1, 7 =
PL 77, 41).
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son dme de 'amour du Seigneur®, il était si bien affermi
qu'i} méprisait sous les coups les violences de ses persé-
cuteurs et, flagellé, préchait son Rédempteur librement'.
Dés lors, si 'on voit un homme tendant vers I'idéal d’une
adme encore fréle, qu’on ne le méprise pas, jamais, parce
que le blé de Dieu commence a &tre herbe pour devenir
grain'. L’homme vétu de lin vient donc vers la porte,
parce que notre Seigneur et Rédempteur est conduit vers
lui-méme, quand ses membres entrent par Iui. Et il monte
les degrés de la porte, car lorsque nous progressons, il
s’é¢léve d’autant plus pour nous que nous prenons cons-
cience plus nette de sa transcendance et de son incom-
préhensibilite. On dit aussi qu'il monte suivant les degrés
de nos vertus, parce qu'il se révéle a nous d’autant plus
sublime que notre dme se sépare davantage des choses
de ce bas monde. Le texte poursuit: ET IL MESURA LE
SEUIL DE LA PORTE, D'UNE CANNE EN LARGEUR ; C'EST-
A-DIRE UN SEUIL, D'UNE CANNE EN LARGEUR.

7. Aprés avoir dit le seuil de

Le seuil : i
les Péres de I’Ancien la porte, pourquoi ajouter aus-
Testament sitbt um seuil, sinon pour faire

entendre que Pon parle encore
d’un autre seuil, plus bas® Une porte se dresse a partir
d’un seuil, pour étre porte. Si le Seigneur est la porte,
quel est le seuil de cette porte, sinon les anciens Péres,
dans fa lignée desquels le Seigneur a daigné s’incarner ?
Comme il est dit par Paul: « Leurs Péres, de qui selon
la chair est issu le Christ, qui est au-dessus de tout, Dien
béni pour les siécles® » Il faut noter a4 propos de cette
phrase de Paul que les autres hommes sont appelés aussi
des dieux, comme if est dit & Moise : « Je ferai de tol un
dieu pour Pharaon . » Et le Seigneur dit par le Psalmiste :

2. Dans cette méme Homélie, au § [6.

40,6.
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Ego dixi, dii estis™. Et rursum : Deus stetit in synagoga
deorum*. Sed aliud est nuncupatiue, aliud naturaliter dici
Deum. Et si Moyses in deum Pharaoni est positus, sed

15 deus intra omnia, non Deus super omnia dicitur. Qui

uerc est intra uterum Virginis incarnatus, Deus super
omnia uocatur, ltaque limen portae sunt antiqui patres,
ex quibus ille natus est qui nobis aditum regni caelestis
aperuit. Limen autem portae uno calamo mensuratur,

20 quia ipsi antiqui patres, qui potucrunt Redemptorem

25

nostrum et prophetando et bene uiuendo praedicare,
tamquam sex cubitos in perfectione operis, et palmum
in inchoatione contemplationis habuerunt. Quia enim
eorum uitam in unitatem fidei ¢t perfecta operatio, et
inchoata contemplatio sublimem reddidit, in uno calamo
mensura liminis fuit. Sequitur : ET THALAMVM VNO CA-
LAMO IN LONGVM, ET VNO CALAMO IN LATVM.

8. Consideremus quid agi in thalamo soleat, atque
exinde hoc quod in sancta Ecclesia agitur colligamus. In
thalamo quippe sponsus et sponsa foederantur, sibique

w. Ps. 81, 6 || x. Ps. 81, |

I. Ce verset du Ps. 81, 6 est cité par Jésus en Ju 10, 34,

2. Le mot thalamus, emprunté au grec, a ici dans Ezéchiel son sens
le plus général, celui de chambre ; il est employé pour désigner les loges
réservées aux gardiens qui surveillaient l'entrée du temple (cf. supra,
p- 28). Grégoire lui donne le sens particulier qu'il présente souvent, celui
de chambre nuptiale, ce qui Paméne 4 parler de Pamour divin comme
de P'amour de I'Epoux pour son Epouse, I'Bglise et chacune de nos
dmes. On sait quil recourt peu 4 ce symbolisme. « Pour exprimer
Pamour divin, Grégoire ne fait appel aux comparaisons de 'amour
humain qu'avec la plus extréme discrétion, et préfére le décrire en termes
de connaissance et de vision » (GILLET, ¢. 899). Un texte caractéristique
est celui de A Eu., 12, 4 (PL 76, 1121: homélie pour la féte de
Ste Agnés) © « Quarta tunc eril electorum lactitia, qui de eius merentur
uisione gaudere, ..cum eo simul ad wuptias intrave ! Qui el in sponsi
nuptlis gawdent, et tamen ipsi sunt sponsa, quia in iflo acterni regni
thalamo uisioni nostrae Deus coniungitur. Quae scificet uisio nunquam
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« Fai dit: Vous &tes des dieux™'. » Et encore: « Dieu
s’est tenu dans assemblée des dieux*. » Mais autre chose
étre appelé dieu par métaphore, autre chose étre Dieu
par nature. Si Moise a été fait un dien pour Pharaon, il
est appelé dieu 4 I'intérieur du tout, mais non « Dieu au-
dessus de tout». Par contre celui qui s’est incarné au
sein de la Vierge est appelé « Dieu au-dessus de tout ».
Ainsi le seuil de la porte, ce sont les anciens Péres, de
qui est né celui qui nous a ouvert I’accés du Royaume
céleste. Le seuil de la porte est 4 la mesure d’une canne,
parce que les anciens Péres, qui purent annoncer le Christ
a la fois en prophétisant et en vivant bien, ont eu comme
six coudées par la perfection de leur ceuvre, et un palme
par leur début de contemplation. Et comme la perfection
de leur ceuvre et leur début de contemplation ont fait
ensemble la sublimité de leur vie, la mesure du seuil fut
d’une canne. Le texte poursuit: ET LA CHAMEBRE
NUPTIALE %, ’'UNE CANNE EN LONG ET D'UNE CANNE EN
LARGE.

8. Considérons ce que l'on fait d’or-
dinaire dans une chambre nuptiale, et
par 1a déduisons ce que Pon fait dans
la sainte Eglise. Dans la chambre nuptiale se fait I'alliance

La blessure
de 'amour

iam in perpetuums ab amoris sui amplexibus ewelletur. — Quelle sera
alors Paliégresse des &lus, qui obtiennent de jouir de sa vision, ... d’entrer
avec lui aux noces! Aux noces de I'Epoux, ils se réjouissent, et i vrai
dire ils sont eux-mémes 'Epouse, car dans cette chambre nuptiale du
royaume é&ternel Diew sunit @ notre vision. Et cette vision, jamais elle
ne sera arrachée, jamais plus, qux étreintes de son amour. » On observe
sur ce théme la méme discrétion dans les Homélies sur le Cantique des
cantiques (voir R, BELANGER, Introduction au Cemmentaire sur le Can-
tique des eantiques, SC 314, p. 56-62). Grégoire ne commente a vrai dire
que les premiers versets. Il faudrait, pour ume étude plus large, voir
dans ses différentes ceuvres, grice aux tables scripturaires, tous les textes
du Cantique qui y sont cités et commentés.

40,7.
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in amore funguntur. Quid ergo sunt in sancta Ecclesia
thalami, nisi eorum corda in quibus anima per amorem
sponse inuisibili iungitur, ut eius desiderio ardeat, nulla
iam quae in mundo sunt concupiscat, praesentis uitae
longitudinem poenam deputet, exire festinet, et amoris
amplexu in caelestis sponsi uisione requiescere ? Mens
itaque, quae iam talis est, nullam praesentis uitae conso-
lationem recipit, sed ad illum guem diligit medullitus
suspirat, feruet, anhelat, anxiatur. Vilis ei fit ipsa salus
sui corporis quia transfixa est uulnere amoris, unde et in
Canticis canticorum dicit : Vulnerata caritate ego sum?,
Mala autem salus est cordis, quac dolorem huius uvulneris
nescit. Cum uero anhelare iam in caeleste desiderium et
sentire uulnus amoris coeperit, fit anima salubrior ex
uuinere, quae prius acgrotabat ex salute.

9, Menti autem sponsum suum fortiter amanti, de
mora uitae praesentis una solel esse consolatio, si per
hoc quod ipsa ab eius uisione differtur, aliorum animae
eius uerbo proficiant et ad caelestem sponsum amoris
facibus inardescant. Maeret, quia differri se conspicit ;
triste est ei omne quod aspicit, guia illum adhuc non
uidet quem uidere concupiscit. Sed est, ut dixi, non parua
consolatio, si cum feruens anima differtur, per eam mul-
tae colliguntur, ut tarde eum cum multis wideat, quem
sola uidere citius uvolebat. Vnde rursus in Cantico canti-
corum sponsa dicit: Fulcite me floribus et stipate me
malis, guia amore langueo®. Quid namque sunt flores nisi
animae bonum iam opus inchoantes et desiderium cae-

y. Cant. 2, 5 (LXX) | z. Cant. 2, 5
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de Tépoux et de Pépouse et leur union dans lamour.
Que sont dans I'figlise les chambres nuptiales, sinon les
ceeurs, ol ’dme s’unit par I'amour a Pinvisible époux, si
bien qu’elle briile de désir, ne convoite plus rien en ce
monde, compte pour une peine la longueur de la vie
présente, éprouve la hite d’en sortir et de se reposer par
Pétreinte de Pamour dans la vision de I'époux céleste.
Une dme qui est déja telle n’accueille aucune des conso-
lations de la vie présente, elle aspire du plus profond
d’elle-méme vers celui qu’elle aime, briilante, haletante,
anxieuse. La santé méme de son corps lui devient indif-
férente, transpercée comme elle 'est par la blessure de
Pamour ; c¢ qui lui fait dire dans le Cantique des can-
tiques : « Jai été blessée de ton amour?. » Ce n’'est pas
une bonne santé que celle d'un ceeur qui ignore la douleur
de cette blessure. Mais quand il a commencé & soupirer
de désir vers le ciel et & sentir la blessure d’amour, il se
trouve bien micux de sa blessure, ce cceur jusque-ld
malade de sa santé.

9. Pour I'ame fortement enamou-
rée de son époux, une secule conso-
lation a la longueur de la vie
présente : si elle doit attendre pour le voir, d’autres dmes
pourront de ce fait profiter de sa parole et s’enflammer
d’ardent amour pour 'époux céleste. Elle s’afflige de se
voir imposer un délai; tout ce qu’elle apergoit lui est
triste, puisqu’elle ne voit pas encore celui qu'elle est avide
de voir. Mais, je 'ai dit, la consolation n’est pas mince
pour cette dme fervente si, durant ce deélai, elle peut
rassembler beaucoup d’autres dmes, en sorte qu’elle verra
plus tard avec beaucoup celui qu’elle voulait voir bien
vite, seule. Aussi I'Epousc dit-elle 4 nouveau dans le
Cantique des cantiques : « Avec des fleurs soutenez-moi,
avec des pommes entourez-moi, car je languis d’amour?®. »
Que sont ces fleurs, sinon les Ames qui se mettent au

Gagner d’autres
ceeurs a 'Epoux
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leste redolentes ? Quid mala de floribus, nisi perfectae

15 iam bonorum mentes, quae ad fructum perueniunt boni

operis de initio sanctae propositionis ? Quae ergo amore
languet, fulciri quaerit floribus, et stipari malis, quia si
illum quem desiderat, uidere adhuc non permittitur, ma-
gna est ei consolatio si de aliorum prouectibus laetetur,

20 Anima ergo sancto amore languida, floribus malisque

10

fulcitur, ut requiescat in bono opere proximi, quae adhuc
contemplari non ualet uultum Dei.

10. Pensemus, rogo, qualis thalamus Pauli mens fuerat,
qui dicebat : Mihi uiuere Christus est, et mori lucrum?®,
omnipotenti Deo in quantum se amore coniunxerat, qui
sibi uitam Christum fantummodo, et mori lucrum esse
deputabat ? Hinc est quod iterum dicit : Desiderium ha-
bens dissolui, et cum Christo esse muito magis melius®.
Sed ecce qui dissolui desideras quo amore langueas ui-
deamus. Quia interim differri te conspicis, fulciri quaeso
floribus non requiris ? Quaeris plane, nam sequitur : Per-
manere autem in carne necessarium propler uos®. Et pro-
ficientibus discipulis dicit : Quae est enim nostra spes, aut
gaudium, aut corona gloriae ? Nonne uos ante Dominmuam
rostrum Tesum Christum®?

11. Hinc est quod idem thalamus uno calamo in lon-
gum, et uno calamo in latum dicitur mensus. Longitudo
quippe ad lonpganimitatem exspectationis pertinet, et la-
titudo ad amplitudinem caritatis. Tantum ergo unus-
quisque thalamus habet in longitudinem, quantum et in

a. Phil. 1, 21 § b. Phil. I, 23 || c. Phil. 1, 24 || d. I Thess. 2, 19

1. Sans qu’il nomme dans ce passage la vie contemplative et la vie
active, Grégoire nous y montre le lien qui les unit : 'amour puisé dans
la premiére anime la seconde et Iui donne son efficacité. Le ton de ces
pages indique bien que Grégoire parle dexpérience, la sienne et celle
d’hommes dont il a eu les confidences.
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travail du bien et exhalent le parfum du désir du ciel ?
Que sont ces pommes, issues des fleurs, sinon les dmes
avancées qui parviennent au fruit du bon travail sainte-
ment entrepris ? Celle qui languit d’amour demande a
&tre soutenue avec des fleurs et entourée de pommes, car
sans avoir encore la liberté de voir celui qu'elle désire,
elle trouve grand réconfort 4 pouvoir se réjouir des
progrés d’autres dmes. C'est ainsi que I'dme languissante
d’amour est soutenue avec des fleurs et des pommes,
pour trouver son repos dans I'ccuvre bonne du prochain,
ne pouvant encore contempler le visage de Dieu .

10. Songez, je vous prie, & cette chambre nuptiale
qu'était 'dme de Paul : « Pour moi, disait-il, vivre, C’est
le Christ, et mourir un gain®. » Avec quelle force il s’était
uni par 'amour au Dieu tout-puissant, puisqu’il estimait
que pour lui, la vie c’était le Christ seul, et la mort un
gain ! « Désireux de voir se dénouer mes liens, disait-il
encore, et d'étre avec le Christ, sort bien meilleur ®. »
Mais voild, toi qui désires voir se dénouer tes liens,
voyons de quel amour tu languis. Comme tu constates
qwil te faut attendre, ne demandes-tu pas, je te prie, a
&tre soutenu avec des fleurs ? Oui, tu le demandes, car
le texte poursuit : « Mais il est nécessaire que je demeure
dans la chair a4 cause de vous® » Et a ces disciples sur
le chemin du progrés il déclare: « Quelle est en effet
notre espérance, ou notre joie, ou notre couronne de
gloire ? N’est-ce pas vous, en présence de notre Seigneur
Jésus-Christ ? 7 »

11. Voild pourquoi la chambre
nuptiale est dite mesurer une canne
en longueur et une canne en largeur.
La longueur se référe a la longue patience de I'attente,
et la largeur a Pampleur de la charité. Chaque chambre
nuptiale a donc en longueur autant qu’elle a pu avoir

Longue patience
de Pamour
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latitudinem habere potuerit, quia mens caelesti desiderio
succensa, quantum amorem habuerit ad colligendum
proximum, tantum et longanimitatem exhibet ad exspec-
tandum Deum, et patienter portat moras longitudinis,
guia se in prouectu proximi dilatat amplitudo caritatis.
Potest etiam ipsa longitudo longanimitatem patientiae
quae exhibetur proximo designare. Et quia latitudo ca-
ritatem signat, quae sinum mentis aperit et amicos simul
atque inimicos in amorem recipit, tanta est longitudo
thalami, quanta latitudo, quia quantum lata mens fuerit
per amorem, tantum erit et patiens per longanimitatem.
Nam tantum guisque portat proximum gquantum amat.
Si enim amas, portas ; si desistis amare, desistis tolerare.
Quem enim minus diligimus, minus etiam toleramus,
quia, irruente fastidio, citius facta proximi adducuntur
in grauedinem ponderis quaec nobis non leuigat penna
caritatis. Sequitur ; ET INTER THALAMOS, QVINQVE CVBI-
TOS.

12. Vnum supra thalamum dixerat, et postmodum
quinque cubitos ess¢ inter thalamos narrat : ea uidelicet
ratione qua multi thalami unum faciunt, sicut et multae
Ecclesiae una Ecclesia uocatur. Vnde et in Tohannis
Apocalypsi septem Ecclesiis scribitur, per guas una Ca-
tholica designatur. Hi itaque qui in sancta Ecclesia, sicut

1. Voila encore une de ces sentences bréves par lesquelles Grégoire
aime conclure et résumer un développement. Il parle souvent de la
patience que doit avoir Pamour. « La patience vraie aime celui-ld méme
qu'elle porte » (Hom. I, 7, 12).

2. En latin: wna Cathofica. Cette bréve expression a l'avantage de
signifier deux caractére de I'Eglise: son universalité (catholica), et Son
unité (una), car les Eglises particuliéres qui la composent professent une
seule et méme foi, excluant les déviations de Phérésie, et aiment un seul
et méme Seigneur. L'expression se retrouve par exemple dans Mor., 19,
19 (PL 76, 108 = CCL 143 A, p. 970), ot Grégoire applique aux Eglises
particuliéres, en parlant de leur croissance, le verset du Cantigue (1, 2)
« Les jeunes filles Uaiment » : « Friuersae quippe Ecclesiae, quae unam
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en largeur, parce que, autant une dme enflammée du
désir céleste met d’amour 4 rassembler ies autres, autant
elle montre de longue patience a attendre Dieu; et elle
supporte avec résignation les longs retards, parce que
I’étendue de la charité se fait plus large pour le progrés
du prochain. La longueur peut désigner aussi la longa-
nimité de la patience témoignée au prochain. Et comme
la largeur figure la charité qui ouvre le sein de I'dme et
accueille dans "amour amis et ennemis tout ensemble, la
longueur de la chambre nuptiale égale sa largeur, car
plus I'me est large par amour, plus elle sera patiente
par la longanimité, Chacun porte en effet son prochain
dans la mesure ou il 'aime. Si tu aimes, tu portes ; si tu
cesses d’aimer, tu cesses de supporter . Un homme que
nous aimons peu, nous le supportons mal: Paversion
s'empare de nous, les agissements du prochain deviennent
vite un poids pesant quand Paile de la charité n’est pas
la pour alléger. Le texte poursuit: ET ENTRE LES
CHAMBRES WNUPTIALES, CINQ COUDEES.

12. Le prophéte avait
parle plus haut d'une
chambre nuptiale, et il rap-
porte ensuite qu’il y avait
cinq coudées entre « les » chambres nuptiales. La raison
en est apparemment que des chambres nuptiales multiples
font un, tout comme des Eglises multiples sont dites faire
une seule Eglise. Ainsi dans I"’Apocalypse de Jean il est
écrit aux sept Eglises, par lesquelles est figurée une seule
Bglise universelle 2. Ceux qui dans la sainte Eglise, comme

Les chrétiens imparfaits
ont leur place
dans 1’fglise

Catholicam faciunt, adolescentulae uocantur, non iam uetustae per culpam,
sed nouellae per gratiam. — Toutes les Bglises qui ensemble font wne
seule Catholica, sont appelées jeunes filles, non pas vieillies par [a faute,
mais toutes jeunes par la grice. » Formé & partir d'une locution adver-
biale indiquant qu’on se met au point de vue du tout, l'adjectil grec
katholikes, « général, universel », apparait appliqué 4 I'Bglise dans la

40,7.
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diximus, feruenti amore Deum uidere sitiunt, eique iam
per desiderium coniunguntur, thalami uocantur. Sed ta-
men sunt in ea quidam qui penctrare subtilia non ua-
lentes, et quinque adhuc corporis sensibus depressi, tanto
minus amant eum qui fecit omnia, quanto amplius in his
quae facta sunt illigantur. Bt iam quidem exercere se in
timore Domini et amore proximi tendere student, bona
opera corporaliter agere, eleemosynis peccata redimere,
sed quia amore intimo ardere ad caeleste desiderium
nesciunt, quasi adhuc deuincti corporeis sensibus tenen-
tur. TIsti itaque thalami non sunt, sed tamen inter thala-
mos continentur, quia per eorum ducatum qui uisionem
Dei perfecte diligunt, et ipsi ad prouectum mentis diri-
guntur, Inter thalamos ergo quinque sunt cubiti, quia hi
qui ab exterioribus quinque sens1bus adhuc ad inteflectum
mystlcum non assurgunt, dum inter cos sunt qui spiritu
amoris feruent, uelut manentes inter thalamos in fidei
constructione proficiunt, et a mensura caelestis aedificii
disiuncti non sunt. Nam et paulisper se ab appetitu
corporalium sensuum abstrahunt, et dilatato mentis spa-
tio, imitantes caritatem quam conspiciunt, hinc inde ad
thalamos extenduntur. Quod ergo non per sex cubitos,
sed per quinque descripti sunt, ipsa adhuc eorum imper-
fectio designatur.

Lettre aux Smyrniotes (8, 2 = SC 10, 1969%, p. 139) d'FGNACE D’ANTI-
OCHE : « L4 ou parait 'évique, que l& soit la communauté, de méme
que la ou est le Christ Jésus, la est FEglisc catholique (ratholiké
ekkiésia). » L'adjectif est vite passé dans la langue latine chrétienne
(nombreux exemples dans le TLL) Son emploi comme substantif (la
Catholica), atlesté dés les années 200, est trés fréquent dans les ceuvres
d’Augustin, Voir Y. CONGAR, L ‘Eglise, une, sainte, catholique et apos-
tolique, Paris 1970, p. 150-155 ; Sainte Eglise, Paris 1963, p. 155-156. Sur
PEglise chez Grégoire le Gl‘dnd Y. ConGar, L'Eglise de saint Augustin
& l'époque maoderne, Paris 1970, p. 33-36.
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nous "avons dit, ont par ardent amour seif de voir Dieu
et s'unissent déji a lui par le désir, sont appelés chambres
nuptiales. Mais il est aussi en elle des hommes qui
incapables d’'une clairvoyance assez aigué€ et tout im-
merges dans les cing sens corporels aiment d’autant
moins celui qui a fait étre foutes choses qu'ils ont plus
d’attache aux choses qui ont regu Pétre. A vrai dire, ils
tachent déja de s’exercer & la crainte du Seigneur et de
s’¢largir par lamour du prochain, a faire de bonnes
ceuvres corporelles, 4 expier leurs péchés par 'aumdne ;
mais ne sachant pas encore par profond amour s’enflam-
mer du désir du ciel, ils restent comme prisonniers des
sens corporels. Ces hommes ne sont pas chambres nup-
tiales ; ils ont cependant leur place entre les chambres
nuptiales. Guidés en effet par ceux qui sont épris de
parfait amour pour la vision céleste, ils sont mis sur la
voie du progrés de leur dme. Il est donc cing coudées
entre les chambres nuptiales : ceux qui ne s’élévent pas
encore au-dessus des cing sens extérieurs par Iintelligence
du mystére * se trouvent placés entre des hommes briilant
de l'esprit d’amour, et ils progressent, demeurant en
quelque sorte entre les chambres nuptiales dans la
construction de la foi, sans &tre exclus lors de la mesure
de I'édifice céleste. Peu & peu, ils se dégagent des attraits
des sens corporels, et l’espace intérieur de leur &me
s’tlargissant ils imitent la charité dont ils ont le spectacle,
prenant la place restée libre de part et d’autre des
chambres. Mais le chiffre de cing coudées qui est précisé
pour eux, et non celui de six, indigue qu’ils sont encore
imparfaits,

. Litt. « par Pintelligence mystique », celle qui lit (intelligere) au
ceeur du sensible la signification spirituelle, découvre la voie conduisant
au mystére, aux réalités invisibles, mysteria. Cf. DAGENS, p. 210,
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13. Sed tamen per bonum desiderium in mensura spi-
ritalis aedificii esse memorantur, quia ¢l uoce sanclae
Ecclesiae per psalmistam dicitur : Imperfectum meum ui-
derunt oculi ti et in libro tuo omnes scribentur®. Hinc
iterum idem psalmista dicit : Benedixit omnes timentes se
Dominus, pusillos cum maioribus*. Hi itaque et imperfecti
sunt et pusilii ; in guantum tamen COZROSCEIe pracualent
et Deum et proximum diligunt, atque ideo bona quae
possunt non negligunt operari. Qui etsi necdum ad spi-
ritalia dona proficiunt, ut uel ad perfectam operationem
uel ad succensam contemplationem animam exerant, ta-
men ab amore Dei et proximi, in quantum animo capere
pracualent, non recedunt. Vnde fit ut ipsi quogue etsi
minori loco, in sanctae tamen Ecclesiae aedificatione sint
positi, quia et si ad doctrinam, si ad prophetiam, si ad
miraculorum gratiam, si ad contemptum mundi plenius
exsequendum fortasse minores sunt, tamen in timoris et
amoris fundamento sunt, in quo solidantur, quia etsi igne
caelestis desiderii non ardent, in ipsis exterioribus quae
exercere sufficiunt uapore caritatis animantur, et inter
proximorum praecellentium aedificia continentur. Vnde
recte sponsa in Canticis canticorum loquitur, dicens :
Ferculum fecit sibi rex Salomon de lignis Libani, columnas
eius fecit argenteas, reclinatorium aurewm, ascensum pur-
pureum, media caritate constrauil propler filias Hierusa-
lem®. Neque enim credendum est Salomonem (antae

e Ps. 138, 16 | £ Ps. 113, 13 || g. Cant. 3, 9-10

1. Le mot fer-cufum (instrument qui sert @ porter) traduit ici le grec
phoreion, auquel le mot hébreu original semble d’ailleurs emprunt‘é, et
qui signifie « litiére, palanquin ». Le mot reclinatorium semble désigner
un lit de repos, un sofa, avec son dossier, sur lequel on peut reposer
paisiblement la téte. Le mol ascensus, vague, peul désigner soit un dais,
un baldaquin, seit un marchepied (sens que lui donne Grégoire), Ce
palanguin figure i"Bglise qui porte les hommes au Royaume : cest
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13. Cependant leur bon désir leur
vaut ¢’étre mentionnés lors du me-
surage de I'édifice spirituel. Le Psal-
miste fait entendre la voix de la sainte Eglise quand il
dit : « Tes yeux ont vu ce qu’il y a d’imparfait en moi,
et dans ton livie tous seront inscrits®. » Voila pourquoi
le méme Psalmiste dit encore : « Le Seigneur a béni tous
ceux qui le craignent, les petits avec les grands®’ » Ce
sont des hommes imparfaits et des petits, ceux-la ; tou-
tefois, selon leur mesure de lumiére, ils aiment Dieu et
leur prochain, ne négligeant pas de faire le bien en leur
pouvoir. Ils n’arrivent pas, sans doute, d recevoir les
dons spirituels qui ouvriraient leur 4me 4 une action
parfaite et 4 une contemplation ardente ; du moins ne se
départent-ils pas de Pamour de Dieu et du prochain,
autant que leur cceur peut le contenir. Il en résulte qu’eux
aussi ont une place, bien qu’inférieure, dans la construc-
tion de la sainte Eglise. Pour P’enseignement, le don de
prophétie, la grice des miracles, le complet mépris du
monde, il est vrai qu’ils peuvent &tre inféricurs ; ils sont
établis cependant, fermes, sur le fondement de la crainte
et de 'amour, et sans briller du feu du désir céleste, ils
sont vivifiés par le souffle chaud de la charité dans les
ceuvres extérieures qu’ils ont la force d’accomplir, et ils
ont leur place entre les demeures des fréres qui les
surpassent. Aussi I"Epouse a-t-clle le droit de dire dans
le Cantique des cantiques: « Le roi Salomon s'est fait
un palanquin' en bois du Liban, il lui a fait des colon-
nettes en argent, un dossier en or, une marche d’acces
parée de pourpre, il a tendu au milieu un tapis don de
I'amour, 4 cause des filles de Jérusalem . » Quoi ? Salo-

« Les petits
avec les grands »

comme tel que Grégoire s’attarde a le contempler, illustrant son exposé
4 laide d'un symbole nouveau. On remarquera combien il est sensible
i Iéclat des couleurs, au rayonnement de [a lumiére.
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magnitudinis regem, qui sic immensis diuvitiis affluebat ut
pondus auri eius aestimari non posset et argentum in
diebus illis pretium non haberet, quia ferculum sibi li-
gneum fecit”. Sed est Salomon ; est uidelicet et pacificus
noster, qui sibi de lignis Libani ferculum fecit. Libani
quippe ligna cedrina uwalde sunt imputribilia.

14. Ferculum itaque Regis nostri sancta Ecclesia est,
quae de fortibus patribus, id est de imputribilibus men-
tibus est constructa. Quae recte ferculum dicitur, quia
ipsa fert cotidie animas ad aeternum conuiuium Condi-
toris sui. Cui ferculo columnae argenteac factae sunt,
quia praedicatores Ecclesiae sanctae eloquii luce resplen-
dent. FEst autem cum columnis argenteis reclinatorium
aureum, quia per hoc quod a sanctis praedicatoribus
fucide dicitur, mentes audientium fulgorem claritatis in-
timae, in qua reclinentur, inueniunt. Per hoc enim guod
luculente et aperte audiunt, in illud quod clarescit in
corde requiescunt. Columnae ergo eius argenteae et re-
clinatorium aurecum factum est, quia per lucem sermonis
inuenitur apud animum claritas quietis. Ille quippe fulgor
internus mentem irradiat, ut per intentionem ibi requies-
cat, ubi praedicationis gratia non quaeratur. De eadem
quippe sancta Ecclesia scriptum est: Pennae columbae
deargentatae, et posteriora dorsi eius in specie quri'. Quae
enim hic spiritu mansuetudinis impleta quasi columba
pennas deargentatas habet, in posteriora dorsi eius spe-
ciem auri conlinet, quia hic pracdicatores suos sermonis
Juce induit, in posteriori autem saeculo fulgorem in se
claritatis ostendit. Sed ad hoc quod clarum intus osten-
ditur, qualis sit ascensus adiungit, cum de eodem ferculo

h. ef. II[ Rois 10, 21 | i. Ps. 67, 14

I. On notera cette alliance du désir et du repos. Sur Pintentio, voir
Hom. I, 11, 6 et la n. 2 de Ia p. 254.
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mon, un roi dune telle majesté, comblé d’immenses
richesses, au point gu'on ne pouvait évaluer le poids de
son or et que l'argent était sans valeur de son temps, se
faire un palanquin en bois"! Ce n’est pas croyable ! Mais
il est Salomon ; il est notre roi pacifique, qui s’est fait
un palanquin en bois du Liban. Or ils sont tout-a-fait
incorruptibles, les bois de cédre du Liban.

14, Le palanquin de notre Roi, c’est
la sainte Eglise, dont des peres robustes,
ames incorruptibles, font le biti. Un
palanquin : le mot est juste, car chaque jour elle porte
des dmes au festin éternel de nofre Créateur, On a fait
a ce palanquin des colonnettes d’argent, les prédicateurs
de la sainte Eglise, tout rayonnants de la lumiére de leur
parole. Aux colonnettes d’argent a été joint un dossier
d'or: ceux qui écoutent la parole lumineuse des saints
predicateurs découvrent I’éclat d’une splendeur intime ou
ils trouvent leur repos. Oui, grdce 4 ce qu’ils entendent,
dans la clarté, ouvertement, leur ceeur se repose au sein
de cette splendeur qui nait en eux. Bref, on a fait des
colonnettes d’argent et un dossier d’or, parce que la
lumiére de la parole fait trouver 4 I"dme une splendeur
qui I'apaise. Cette fulguration intérieure s’irradie en elle,
en sorte que par la tension du désir' elle prend son repos
en un lieu ou il ny a plus a rechercher le bienfait d’une
prédication. Il est écrit de P'Eglise: « Les ailes de la
colombe sont argentées, et les derniéres plumes de son
dos ont les reflets de 'or’. » Emplie ici-bas de I'esprit de
douceur, comme la colombe, elle a les ailes argentées ;
mais les derniéres plumes de son dos ont les reflets de
Por, car si elle revét ici-bas ses prédicateurs de [a lumiére
de sa parole, au siécle ultime elle fait voir en elle Ia
fulguration de la gloire. Comment monter a cette gloire
qui se montre au-dedans, le texie I'explique, ajoutant
aussitdt, toujours au sujet du palanquin : « Une marche

Le palanquin
de notre Roi
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protinus subdit : Ascensum purpurewm’. Vera quippe pur-
pura, quia de sanguine tingitur, non immerito in colore
sanguinis uidetur. Bt quia maxima multitudo fidelium in
exordio nascentis Ecclesiaec per martyrii sanguinem pe-
ruenit ad regnum, Rex noster ascensum purpureum fecit
in ferculo, quia ad clarum quod intus aspicitur per
tribulationem sanguinis peruenitur,

15. Quid ergo nos miseri atque ab omni fortitudine
destituti, quid acturi sumus ? Ecce in hoc ferculo colum-
nae esse non possumus, quia in nobis nec fortitudo
operis, nec lumen emicat praedicationis. Reclinatorium
aureum nhon habemus, quia necdum sicut oportet per
intellectum spiritalem requiem internae claritatis aspici-
mus. Ascensus purpureus non sumus, quia pro Redemp-
tore nostro sanguinem fundere non ualemus. Quid ergo
de nobis agendum est? Quae spes erit, si nullus ad
regnum peruenit, nisi qui summis praeditus uirtutibus
fuerit ? Sed adest quoque nostra consolatio. Amemus in
quantum possumus Deum, diligamus proximum, et simui
quoque nos ad Dei ferculum pertinemus, quia sicut illic
scriptum est : Media caritate constrauit*. Habe quippe
caritatem, et ibi sine dubio peruenis, ubi et columna
argentea erigitur et ascensus purpureus tenetur. Nam quia
hoc propter nostram infirmitatem dicitur, aperte mons-
tratur, cum illic protinus subdit: Propter filias Hierusa-
lem'. Sermo etenim Dei qui non filios, sed filias dicit,
quid aliud per sexum femineum quam mentium infirma
signauit 7 Quod ergo illic inter columnas argenteas, re-

j. Cant. 3, 10 || k. Cant. 3, 10 || L. Cant. 3, 10

1. La pourpre se tirait d’un coquillage dont on pensait qu'elle était
le sang. BEDE LE VENERABLE, qui S'inspire ici de Grégoire dans son
Commentaive du Cantigue (CCL 119 B, p.240), écrit: Vera purpura
sanguine tinguitur conchiliorum. La pourpre évoque donc & bon droit
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d’accés parée de pourpre’, » Teinte dans du sang, la vraie
pourpre a bien la couleur du sang. Comme au début de
I'Eglise naissante un trés grand nombres de fidéles sont
parvenus au Royaume grice au sang du martyre, notre
Roi a fait pour le palanquin une marche d’accds parée
de pourpre : on parvient par I’épreuve du sang 4 la gloire
qui se voit au-dedans'.

15. Pauvres misérables, tout dé-
munis de force, qu’allons-nous faire,
nous ? Dans le palanquin, nous ne
pouvons étre des colonnettes, car en nous ne brillent ni
la vigueur de Peeuvre, ni la lumiére de la prédication.
Nous n’avons pas le dossier d’or, incapables encore de
percevoir par [lintelligence spirituelle, comme il le fau-
drait, ce qu’'est le repos de la gloire intéricure. Nous ne
sommes pas la marche d’accés parée de pourpre, inca-
pables de verser notre sang pour notre Rédempteur. Que
devons-nous donc faire ? Quelle espérance aurons-nous,
si personne ne parvient au Royaume qui n’ait les plus
hautes vertus 7 Mais voici également qui nous console.
Aimons Dieu dans toute la mesure ou nous le pouvons,
aimons notre prochain ; alors nous aussi nous apparte-
nons au palanquin de Dieu, puisqu’il est écrit: « Il a
tendu en son milieu un tapis don de Pamour®. » Aie la
charité, et tu parviens, n’en doute pas, 14 ou s'é¢léve la
colonnette d’argent et se trouve la marche parée de
pourpre. Que cela soit dit 4 cause de notre faiblesse, le
texte le montre clairement, en ajoutant tout de suite «a
cause des filles de Jérusalem'». La parole de Dieu, en
disant «filles» et non pas «fils», désigne-t-elle autre
chose par le sexe féminin que la faiblesse des dmes 7 Ce
texte dit que il ¥ a la charité entre les colonnettes

« Aie la charité,
et tu parviens »

I'effusion du sang des martyrs. AUGUSTIN, Serm., 116, 7 (PL 38, 661):
Nascatur de sanguine martyrum sponsa Domino purpuraia.
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clinatorium aureum, et ascensum purpureum, inesse me-
dia caritas dicitur propter filias Hierusalem, hoc hic inter
thalamos per quinque cubitos designatur, quia et qui in
uirtutibus infirmantur, si ipsa bona quae possunt facere
cum caritate non neglegant, a Dei aedificio alicni non
sunt. Sequitur : ET LIMEN PORTAE IVXTA VESTIBVLVM
PORTAE INTRINSECVS, CALAMO VNO.

16. Dum limen quod modo describitur iuxta uestibu-
lum portae intrinsecus esse memoratur, aperte ostenditur
quia limen quod prius descriptum est extrinsecus fuit.
Sed si porta est Dominus, quod sit limen portae intrin-
secus et extrinsecus requiramus. Per limen etenim portam
unusquisque ingreditur. Et quae sunt duo haec limina,
nisi patres Testamenti ucteris, et-patres Testamenti noui ?
Non solum quippe hi de quibus Dominus incarnari di-
gnatus est, sed omnes Testamenti ueteris patres portae
hujus limen fuerunt, quia hi qui eum praedicare et in o
sperare meruerunt, cunctis ad ewm uenientibus aperue-
runt aditum fidei, ut omnis qui crediderit Dominum,
guasi iam portam huius liminis intraret. Sed cur ante
limen exterius et post limen interius dicitur, nisi quia
prius Testamenti ueteris patres, ¢t postmodum noui Tes-
tamenti doctores fuerunt ? Recte autem limen exterius
Testamenti ueteris patres designat, quia per eorum prae-
dicationem opera peruersa punita sunt. Per dicta uero

1. Méme homélie, §7. 1I faut se rappeler que la porte est une
construction complexe comportant un premier seuil, un couloir bordé
de chambres, un second seuil (cf. supra, p. 137). Le commentaire qui

suit est subtil. Il importe d’en voir I'idée directrice, celle de passage, de

parcours, de marche progressive, de 'A.T. au N.T,, jusqu’a I'entrée dans
la gloire, marche qui est celle de toute I'Bglise, avec le Christ, du
«dehors » au « dedans ». L'image de la porte et des seuils est grandiose.
Grégoire s'attarde a la contempler, 4 voir I'immense foule qui progres-
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d’argent et la marche d’accés parée de pourpre, c’est &
cause des filles de Jérusalem ; le texte que nous commen-
tons dit la méme chose sous la figure des cing coudées
entre les chambres nuptiales, car ceux dont les vertus
sont faibles ne sont pas en dehors de I'édifice de Dieu,
¢'ils ne négligent pas de faire avec amour de charité le
bien dont ils sont capables. Le texte poursuit: Er LE
SEUIL DE LA PORTE, PRES DU VESTIBULE DE LA PORTE,
AU-DEDANS, DUNE COUDEE.

16, Du senil dont on vient de
préciser qu’il est prés du vestibule
de la porte, on rapporte qu'il était
au-dedans. Cela montre clairement que le seuil décrit
plus haut &ait 4 Pextérieur’. Mais si la porte, c'est le
Seigneur, cherchons quel en est le seui] & Pintérieur et 4
I’extérieur. On passe toujours par un seuil pour franchir
une porte. Quels sont donc ces deux seuils, sinon les
Peres de 'Ancien Testament et les Péres du Nouveau
Testament ? Tous les Péres de I’Ancien Testamenti, en
effet, et non pas seulement ceux d’entre eux de qui le
Seigneur a daigné prendre chair, furent seuil de cette
porte, car ceux qui ont eu le mérite de le précher et
d’espérer en lui ont ouvert Pentrée de la foi a4 tous les
hommes qui viendraient a4 lui, en sorte qu'en croyant au
Seigneur chacun franchit en quelque fagon la porte qui
a ce seuil. Mais pourquoi parle-t-on d’abord d’un seuil
au-dehors, puis d’'un seuil au-dedans, sinon parce qu’il ¥
eut d’abord les Péres de I’Ancien Testament, puis les
docteurs du Nouveau 7 Le seunil extérieur désigne avec
convenance les Peéres de I’Ancien Testament, dont la
prédication a sévi contre les ceuvres perverses. Mais ce

Deux Te§tanients,
une Eglise

sivement la franchit, avec le Christ. « Portes, levez vos frontons, élevez-
vous, portails anfiques, qu'it entre le roi de gloire » (Ps. 23, 7).
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nouorum patrum uniuscuiusque animus etiam ab illicitis
cogitationibus coercetur, dum reatus esse perfectus et in
deliberatione cordis ostenditur. Iili quippe a flagitiis, a
crudelitatibus, a rapinis auditorum animas prohibere
curauerunt, isti nero dum non solum peruersa opera, sed
etiam illicita cogitationum resecant, quid nobis aliud nisi
limen intrinsecus facti sunt 7 Vode et ipsa Veritas loquitur
dicens : Audistis quia dictum est antiquis : Non occides ;
qui autem occiderit, reus erit ‘iudicio. Ego autem dico
uobis, quia omnis qui irascitur fratri suo sine causa, reus
erit iudicio™. Recte quoque exterius limen illos patres
designat, qui ab ipsa incarnatione Redemptoris nostri
per interualla temporum longius constiterunt. Et quidem
ab Abel sanguine passio iam coepit Ecclesiae, et una est
Ecclesia electorum praecedentium atque sequentium. Sed
tamen quia discipulis dicitur : Muiti reges et prophetae
uoluerunt uidere quae wuidetis, et non widerunt”, antiquis
patribus quasi foris stetisse, est Redemptoris nostri prae-
sentiam corporaliter non uidisse. Exterius igitur, sed ta-
men non diuisi a sancta Ecclesia fuerunt, quia mentc et
opere, praedicatione, ista iam fidei sacramenta tenuerunt,
istam sanctac Ecclesiae celsitudinem conspexerunt, quam
nos non adhuc praestolando, sed iam habendo conspi-
cimus. Sicut enim nos in praeterita passione Redemptoris
nostri, ita illi per fidem in eadem wuentura saluati sunt.
Illi ergo foris non extra mysterium, sed extra tempus.

m. Matth. 5, 21-22 | n. Le 10, 24

I. Cette ligne rappelle H Eu., 19, 1 (PL 76, 1154), cité par Vatican II,
Lumen Gentium, n° 2. la vigne dont parle la parabole des ouvriers
(Matth. 20, 1-16), cest «I'Eglise wniverselle, qui depuis Abel le juste
jusquau dernier élu qui doit naitre a la fin du monde, a poussé autant
de rameaux qwelle a produit de saints » (L’Bglise de Vatican I1 [Unam
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guont dit les Péres du Nouveau réprime en chaque dme
jusqu’aux pensées illicites, en montrant quil est une
culpabilité pleine dans le simple consentement du cceur.
Ceux-1a ont tché de préserver Pame de leurs auditeurs
des turpitudes, des cruautés, des rapines; ceux-ci, en
coupant court non seulement aux ceuvres perverses, mais
ausst au déréglement des pensées, ne sont-ils pas devenus
pour nous le seuil du dedans ? La Vérité méme dit 4 ce
sujet : « Vous avez entendu ce qui fut dit aux anciens:
Tu ne tueras pas ; qui aura tué sera passible du jugement.
Mot je vous dis que tout homme qui se met en colére
contre son frére sans juste motif sera passible du juge-
ment™ » Le seuil extérieur désigne aussi & juste titre les
Péres qui au long des étapes du temps ont précédé
'incarnation de notre Rédempteur. En vérité, la passion
de I'Eglise a commencé déja avec le meurtre d’Abel, et
I'Eglise des élus est une, quwils aient précédé ou suivi
I'Incarnation . Toutefois il est dit aux disciples : « Bien
des rois et des prophétes ont voulu voir ce que vous
voyez, et ne I'ont pas vu™ » Or pour les anciens Peres,
n’avoir pas vu notre Rédempteur physiquement présent,
c’est avoir été situés en dehors. Ils ont donc ét¢ a
Pextérieur, sans éire coupés cependant de la sainte Bglise,
car par la pensée et I'action, par la prédication, ils ont
adhéré aux mystéres de la foi, ils ont fixé leur regard sur
la grandeur de la sainte Eglise, ce que nous faisons, nous,
non plus en attendant, mais en possédant. De méme en
effet que nous sommes sauvés par la passion que subit
autrefois notre Rédempteur, ils 'ont été par leur foi en
cette passion future. §’ils sont donc au-dehors, c¢’est par
rapport au temps, non au mystére.

Sanetam 51 a], Paris 1966, t. 1, p. 10). Lumen Gentium cite aussi AuU-
GUSTIN, Serm., 341, 9, 11, (PL 39, 1499s.).
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17. Vnde et in constructione tabernaculi, ut columnae
argenteae interius starent, paxilli aerei figi per circuitum
exterius iussi sunt, in quibus religatum tabernaculum
teneretur °. Columnae itaque argenteae interius, paxilli
uero aerei in circuitu figuntur atque in ipsis funes ligati
sunt, ut tabernaculum fixum maneret, quia uidelicet ut
sancti apostoli in luce sermonis sui solidi starent, ut
totum tabernaculum, id est sancta Ecclesia in fidei inte-
gritate consisteret, tamquam paxili aerei patres Testa-
menti ueteris ac prophetae exterius fixi sunt, qui uerbo-
rum suorum funibus praedicatorum mentes in soliditate
stringerent, atque hoc Dei habitaculum in statu fidei
ligarent. Extra ergo paxilli sunt, quia ante tempus huius
sanctaec Ecclesiae fuerunt. Sed tamen eos ligant qui in
ipsa sunt, quia dum caelestia mysteria uentura praedi-
cant, haec postquam ostensa sunt, credibilia omnibus
fecerunt. Vt ergo intus columnae immobiles stent, foris
paxilli funes continent, quia ul sancti apostoli perfecte
incarnationis Dominicae mysterium crederent, illorum
praedicatio obtinuit, qui hoc priusquam fieret, et uidere
et pracdicare potuerunt. Vnde recte quoque ipse primus
apostolorum, magna scilicet columna ueri tabernaculi,
loquitur dicens : Habemus firmiorem propheticum serio-
nem, cui bene facitis intendentes, quasi lucernae lucenti in
caliginoso loco™ In quibus uerbis indicat quia, quamuis
ad altiora surrexerit ex culmine, ibi religata persistat in
fide. Quae tamen lucerna prophetici sermonis iam quidem
intellegentibus lucet, sed adhuc non intellegentibus coo-

o. of. Ex. 27, 17-19 || p. II Pierre i, 19

[. Il est tout naturel qu'en commentant la description du Temple
d’Ezéchiel, Grégoire pense 4 ce que fut la premiére demeure de Dieu
parmi nous aw désert. Il va y retrouver I'opposition et la relation du
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17. Aussi, dans la construction de
la Tente ', pour que les colonnes d’ar-
gent tiennent bon a l'intérieur, ordre
fut donné que des piquets de bronze soient plantés tout
autour 4 I’extérieur, entre lesquels la Tente serait main-
tenue bien assujettic®. Les colonnes d’argent sont fixées
a Pintéricur, les piquets de bronze tout autour, et des
cordes les relient, pour que la Tente demeure stable:
pour que les saints apdtres restent fermes a éclairer par
leur parole, pour que la Tente entiére, c’est-d-dire la
sainte Eglise, persiste dans Pintégrité de la foi, les Péres
de ’Ancien Testament et les prophétes ont été les piquets
de bronze plantés 4 'extérieur, et leurs paroles les cordes
qui enserreraient solidement les dmes des prédicateurs et
maintiendraient dans la fermeté de la foi la demeure de
Dien. Ces piquets sont & Iextérieur, parce que ces
hommes ont vécu avant le temps de notre sainte Eglise.
Hs lient cependant ceux qui sont en elle, parce que en y
proclamant les mystéres célestes & venir, ils les ont rendus
croyables pour tous a I’heure ou ils furent révélés. Pour
que les colonnes intéricures demeurent immobiles, a ex-
térieur piquets et cordes les maintiennent : pour croire
pleinement le mystére de lincarnation du Seigneur, les
saints apdtres furent soutenus par la prédication de ces
hommes qui purent le voir et I'annoncer avant qu’il efit
lieu. Aussi le premier des apdtres, la grande colonne de
la vraie Tente, dit-il: « Nous possédons, plus ferme, la
parole prophétique, que vous faites bien de fixer du
regard, comme sur une lampe qui luit dans un lieu
obscur®. » Il indique par ces mots une flamme qui tout
en montant bien haut a sa pointe reste ici prisonniére
dans la foi, Cette flamme de la parole prophétique it
deja pour ceux qui ont I'intelligence, mais pour ceux qui

Des ombres
vers la lamiére

dehors au dedans, le passage de 'ombre 4 la lumiére, le lien de I’Ancien
Testament au Nouveau.
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perta allegoriarum obscuritatibus permanet. Vnde etiam

per psalmistam de eisdem dictis prophetarum dicitur :

Tenebrosa agua in nubibus aeris9, quia uidelicet occulta
est scientia in prophetis. Nec immerito columnae argen-
teae, paxilli uero aerei facti sunt, quia quod clare iam
apostoli praedicant, hoc prophetae sub intellectu mystico
obscure locuti sunt. Recte ergo per aeris metallum signati
sunt, qui clari in suis praedicationibus non fuerunt. Sancti
uero apostoli, quia de Redemptoris nostri mysterio lucem
praedicationis habuerunt, argenti columnis expressi sunt.
Et notandum, quod argentum sonat et lucet, aes uero
sonat et non lucet, quia praedicatores noui Testamenti
aperte locuti sunt quae ctiam monstrare potuerunt. Prae-
dicatores uero Testamenti ueteris quia per allegoriarum
umbras de caelesti mysterio ebscura dicta protulerunt,
quasi sine luce sonitum dederunt. Quod ergo illic per
paxillos et columnas, hoc hic per limen exterius et limen
interius designatur.

18. Si uero portam Scripturam sacram hoc in loco
accipimus, ipsa quoque duo limina habet, exterius et
interius, quia in littera diuiditur et allegoria. Limen
quippe Scripturae sacrae exterius littera, Jimen uero eius
interius allegoria. Quia enim per litteram ad allegoriam
tendimus, quasi a limine quod est exterius, ad hoc quod
est interius uenimus. Et sunt in ea permulta, quae ita
iuxta litteram mentem aedificant, ut per hoc quod exte-
rius agitur audientis mens interius trahatur. Ibi quippe
inuenimus praedicamenta operis et exempla uirtutis, ibi
iubetur quid agere etiam corporaliter debemus, ibi hoc
quod ad operandum praecipitur in sanctorum wirorum

q. Ps. 17, 12
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ne 'ont pas, demeure enveloppée dans 'obscurité des
allégories. Aussi est-il dit par le Psalmiste, au sujet de
ces paroles des prophétes : « Une eau ténébreuse dans les
nuées de I'air®», parce que chez les prophétes la science
est cachée. Ce n’est pas sans raison que les colonnes ont
€té faites d’argent, les piquets de bronze, car les apdtres
annoncent désormais clairement ce que les prophétes ont
dit obscurément avec une signification mystérieuse. Ils
ont été figurés avec justesse par le bronze, ceux dont la
predication n’a pas été claire. Les saints apOtres, par
contre, qui ont eu le don de précher dans la lumiére le
mystére de notre Rédempteur, 'ont été par les colonnes
d’argent. Or il faut remargquer que I'argent sonne et luit,
que le bronze sonne et ne luit pas; c’est que les prédi-
cateurs du Nouveau Testament ont dit ouvertement ce
qu’ils ont pu également montrer, tandis que ceux de
IAncien Testament ont parlé des mystéres célestes en un
langage obscur, a travers les ombres des allégories,
comme g'ils faisaient entendre des sons, sans lumiére. Ce
qui est signifié 14 par les piquets et les colonnes, Iest ici
par le seuil extérieur et le seuil intérieur.

Lettre 18. Si dans ce passage nous prenons
la porte comme figure de I'Ecriture sa-
crée, celle-ci a également deux seuils, a
I'extérieur et a I'intérieur, du fait de la division entre
lettre et allégorie. Le seuil extérieur de 'Ecriture, c’est la
lettre ; le seuil intérieur, 'allégorie. Aller en passant par
la lettre vers l'allégorie, c’est comme venir du seuil ex-
térieur jusqu'a celui du dedans. Il est dans I'Ecriture de
trés nombreuses pages qui, lues selon la lettre, édifient
I'auditeur, si bien que son Ame est attirée 4 Pintérieur
par ce qui est accompii & Pextérieur, La en effet nous
trouvons des exhortations & I'action et des exemples de
vertus, 1a nous est intimé ce que nous devons faire, méme
corporellement, 13 les ceuvres qui nous sont prescrites ont

et allégorie
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ac fortium actione monstratur, ut posiquam nos aper-
tiora praecepta atque exempla iustorum ad bonam ope-
rationem instruunt, tunc ad limen interius, id est ad
intellectum mysticum intimae contemplationis, tendamus,
si possumus, pedem mentis. Studete, quaeso, fratres ca-
rissimi, Dei uerba meditari, nolite despicere scripta nostri
Conditoris, quae ad nos missa sunt. Multum ualde est
quod per ea animus refricatur ad calorem, ne iniquitatis
suae frigore torpescat.

19. Cum illa praecedentes iustos fortiter cgisse co-
gnoscimus, et ipsi ad fortitudinem bonae operationis
accingimur, sanctorum exemplorum flamma animus le-
gentis incenditur. Videt quae fortia ab eis facta sunt, et
ualde indignatur sibi, quia talia non imitatur. Vnde recte
sponsi uoce ad sponsam dicitur in Canticis canticorum :
Sicut turris Dauid collum tuum, quae aedificata est cum
propugnaculis suis. Mille clypei pendent ex ea, omnis
armatura fortium®. In collo etenim guttur, in gutture uox
est.

20. Quid ergo per collum sanctac Ecclesiae, nisi sacra
eius eloquia designantur ? In qua dum mille clypei de-
pendere memorantur, per hunc perfectum numerum nu-
merus uniuersus ostenditur, quia uniuersa nostra munitio
in sacro eloquio continetur. Ibi quippe sunt praecepta
Dei, ibi exempla ijustorum. Si enim torpet animus a
Conditoris sui desiderio, audiat quod dicitur: Diliges

r. Cant. 4, 4

I. Cette ligne fait penser & la Lettre de Grégoire au médecin Théodore
4, 31 dans PL 77, 706 = 5, 46 dans CCL [40, p. 339-340) : « Qu'est-
ce que I'Beriture sainte, sinon une letire du Dieu tout-puissant 4 sa
créature 7 ... L’empereur du ciel, le Seigneur des hommes et des anges,
t’a fait parvenir des lettres de lui gui intéressent ta vie, et pourtant,
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leur modéle dans I'activité de saints et courageux person-
nages . ainsi, formés a ’agir bon par des legons claires
et par de saints exemples, portons les pas de notre ime,
si nous le pouvons, jusqu'au seuil intérieur, ¢’est-d-dire
jusqu'a Pintelligence mystique de la contemplation inté-
rieure. Efforcez-vous, je vous en prie, fréres bien-aimeés,
de méditer les paroles de Dieu; ne dédaignez pas ces
missives que nous envoie notre Créateur'. Bienfaisant,
leur pouvoir de ranimer la chaleur de I'dme, que le froid
de son iniquité risquait d’engourdir !

19. Avec I'Ecriture, nous apprenons que les justes qui
nous ont précédés ont agi avec courage, et nous nous
armons nous-mémes de courage pour I'ceuvre bonne ; les
exemples des saints allument la flamme au coeur du
lecteur. 11 veit leurs actes de vaillance et s’en veut de ne
pas les imiter. D’ou e mot trés juste dit 4 PEpouse par
la voix de I'Epoux dans le Cantique des cantiques : « Ton
col, comme la tour de David, est construit avec des
bastions. Mille boucliers y sont suspendus, tout I’arme-
ment des preux”. » Dans le cou, il y a la gorge ; dans la
gorge, la voix.

20. Que signifie le col de la
sainte Eglise, sinon ses paroles
saintes ? On relate qu'en elle sont
suspendus mille boucliers : ce nombre parfait sert a dési-
gner la totalité, parce que nos moyens de défense sont
totalement contenus dans le texte sacré. La sont les
préceptes de Dieu, la les exemples des saints. Si on laisse
le désir de son Créateur languir en son ceeur, qu’on

« Mille boucliers
y sont suspendus »

glorieux fils, tu négliges de lire passionnément ces lettres | Mets-toi donc
4 l'¢tude... Découvre le ceeur de Dien dans les paroles de Dieu. » Voir
B. DE VREGILLE, art. « Ecriture sainte », DS 4!, 1960, c. 169.




164 GREGOIRE LE GRAND

Dominum Dewm tuum ex tota mente tua, et ex lota uirtute
tua®. In odio fortasse labitur proximi? Audiat quod
10 dicitur : Diliges proximum tuum, sicut te ipsum'. Res
alienas concupiscit ? Audiat quod illic scriptum est : Non
concupisces rem proximi tui®. De iniuria quae a proximi
ore uel facto illata est, ad iram mens accenditur 7 Audiat
quod dicitur : Non quaeres ultionem, nec memor eris
15 iniurige ciwium tuorum®. In carnis concupiscentia male
sauciata mens accenditur ? Ne sequatur oculus mentem,
audiat quod paulo superius dictum est: Qui widerit mu-
lierem ad concupiscendum eam, iam moechatus est eam in
corde suo¥. Contra inimicum forsitan quisque animum
20 suum relaxare disponit in odium ? Audiat quod illic
scriptum est : Diligite inimicos uestros, benefacite his qui
oderunt uos™. Sed is qui aliena iam non rapit, adhuc
forsitan sua inordinate retinet ? Audiat quod illic dicitur :
Vendite quae possidetis, et date eleemosynam’. Infirmantis
25 animus perfrui desiderat Deo simul et saeculo ? Audiat
quod illic scriptum est: Nemo potest duobus dominis
seruire®. Alius non ad necessitatemn stipendii, sed ad
uoluptatem desiderii possessa retinet ? Audiat quod illic
dicitur ;. Qui non renuntiauerit omnibus quae possidet, non
30 potest esse meus discipulus®. Quidam enim relinquunt
omnia, multi autem etiam possidendo renuntiant, quia
sic ad usum possessa retinent, ut eis ex desiderio non
succumbant. Torpere quisquam appetit, ¢t laborem subire
pro Domino etiam cum praeualet refugit 7 Audiat quoc
35 illic scriptum est: Qui mecum non colligit, spargit® In
collo ergo Ecclesiae, id est in sacri eloquii praedicatione,
quae pro sua munitione et altitudine turri Dauid similis

s. Mc 12, 30 ; Matth. 22, 37 ; Deut. 6, 5 || t. Matth. 22, 39; cf. Lév.
19, I8 | w. Ex. 20, 17 || v. Lév. 19, 18 || w. Matth. 5, 28 | x. Matth.

5, 44; Lc 6, 27 | v. Le 12, 33 || z Matth. 6, 24 § a. Lc 14, 33 || b.

Le II, 23

[. Dans ce Livre II, Hom. 1, 10 (fin).
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écoute : « Tu aimeras le Seigneur ton Dieu de toute ton
ame et de toute ta force®. » Peut-étre est-on sur la pente
qui mene A la haine du prochain ? Qu'on écoute : « Tu
aimeras ton prochain comme toi-méme'. » Convoite-t-on
le bien d’autrui ? Qu'on écoute ce qui est écrit : « Tu ne
convoiteras pas le bien de ton prochain®. » Offensé, en
parole ou en acte, on sent la colére senflammer dans
son dme? Qu'on écoute: «Tu ne chercheras pas la
vengeance, et tu ne te souviendras pas de 'offense subie
de la part de tes concitoyens”. » Le feu de la concupis-
cence charnelle s'allume-t-il dans 'Ame blessée ? Pour que
Peil ne suive pas le mouvement de I’ime, qu’on écoute
ce qui a &t dit un peu plus haut': «Celui qui aura
regarde une femme pour la convoiter a déja commis
'adultére dans son ceur™.» Peut-étre laisse-t-on son
ceeur lacher bride 4 la haine contre un ennemi ? Qu’on
écoute ce qui est écrit: « Aimez vos ennemis, faites du
bien 4 ceux qui vous haissent*. » On ne ravit plus le bien
d’autrui, mais peut-8tre est-on démesurément attaché au
sien 7 Qu'on écoute : « Vendez ce que vous possédez et
donnez-le en aumdne”. » Le ceeur encore faible, désire-t-
on jouir & la fois de Dieu et du monde ? Qu’on écoute :
« Personne ne peut servir deux maitres” » Ou bien sat-
tache-t-on aux biens que l'on posséde non pour ce
qu'exige le devoir, mais pour ce qui satisfait le désir ?
Qu’on écoute : « Celui qui ne renonce pas & tout ce qu’il
posséde n¢ peut étre mon disciple®. » Certains aban-
donnent tout; mais beaucoup, tout en possédant, se
detachent, gardant pour le besoin ce quils possédent
sans s’y asservir par le désir. Quelgu’un a-t-it envie de
paresser et se refuse-t-il 4 peiner pour le Seigneur, alors
quiil en a la force ? Qu’il écoute ce qui est écrit : « Qui
n’amasse pas avec moi dissipe®. » Ainsi, col de la sainte
Egllse la predlcatlon de la parole sacrée est comparée,

slire et haute, a la tour de David : mille boucliers y sont
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dicitur, mille clypei dependent, quia quot illic prascepta
sunt, tot etiam pectoris nostri munimina.

21. Ad seruandam itaque innocentiam etiam laesi a
proximo perdurare in humilitate festinamus ? Abel ante
oculos ueniat, qui et occisus a fratre scribitur, et non
legitur refuctatus®. Mentis munditia etiam in coniugali

5 copula eligitur ? Enoch debet imitari, qui et in coniugio
positus ambulauit cum Deo, et non inueniebatur, guia
transtulit illum Deus®. Praecepta Dei festinamus praesenti
nostrae utilitati praeponere 7 Noe ante oculos ueniat, qui,
cura domestica postposita, ex iussione omnipotentis Do-

10 mini, per centum annos ad arcae fabricam uixit occu-
patus®. Subire obedientiae uirtutem nitimur ? Aspicere
Abraham debemus, qui, relista domo, cognatione, pa-
tria’, obediuit exire in locum quem accepturus erat in
hereditatem, et exiit nesciens quo iret? qui paratus ex-

15 stitit ut pro aeterna hereditate dilectum quem acceperat
occideret heredem. Et quia unicum Domino offerre non
distulit, uniuersam multitudinem gentium in semine ac-
cepit”. Morum simplicitas placet ? Isaac ad mentem ue-
niat, quem in omnipotentis Dei oculis uitae suae tran-

20 quillitas ornauit. Laboriosa fortitudo, ut obtineri debeat,
quaeritur ? lacob ad memoriam deducatur, qui postquam

c. of. Gen. 4, 8 | d. of. Gen. 5, 22-24 | e. cf. Gen. 6, 14 | f. of.
Gen. 12, 5 | g cf. Héb. 11,8 || h. of Gen. 22, 16-17

[. Dans tout ce passage et dans le suivant, cest le moraliste qui
parle, le pasteur soucieux de rappeler 4 son auditoire les vertus essen-
tielles que doit pratiquer le chrétien. It est heureux aussi, 4 'occasion
de ce nombre mille, de montrer la richesse de I'Ecriture, laquelle dans
sa lettre méme, au miveau de D'« histoire », soit gqu'elle énonce des
préceptes soit qu'elle propose des exemples vivants, contient tout ce
qu'il faut pour diriger Thomme vers sa fin & travers les circonstances si
diverses de son existence. Voir Hom. £, 9, 30: « Le rouleau du texte
sacré a &té écrit au-dedans par I'allégorie, au-dehors par Ihistoire... Au-
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suspendus, car autant de préceptes elle renferme, autant
de moyens de défense pour notre coeur'.

21. Quoique blessés par autrui,
vite, pour demeurer non-violents,
- nous tichons humblement de pa-
tienter 7 Regardons Abel : il est écrit qu'il fut tué par
son frére, il n’est pas écrit qu’il ait résisté®. Méme dans
'union conjugale, on fait choix de la pureté de Pdme?
Il faut imiter Enoch, qui, engagé dans le mariage, marcha
avec Dieu, et qu'on ne pouvait retrouver, car Dieu
I’enleva®, Nous faisons tous nos efforts pour donner plus
d’attention aux préceptes de Dieu qu'd notre intérét
présent 7 Regardons Noé : faisant passer au second rang
le souci de sa maison, il s’adonna pendant cent ans, sur
Pordre du Seigneur, a la fabrication de I'arche®. Nous
tAchons de nous soumettre par la vertu d’obéissance??
Il nous faut regarder Abraham, qui laissant 14 maison,
parenté, patrie, obéit 4 l'ordre de partir vers un lieu
qu’il devait recevoir en héritage, et partit sans savoir ou
il allait®; qui fut prét, pour 'héritage éternel, 4 metire
a mort le fils qu’il avait regu, son bien-aimé, son héritier.
Pour avoir offert sans hésiter son unique au Seigneur, il
regut en descendance la multitude entiére des nations™.
La simplicité des mceurs nous plait ? Regardons Isaac,
dont Ia vie tranguille fut belle aux yeux du Dieu tout-
puissant. On cherche comment maintenir son courage au
travail ? Qu’on se rappelle Jacob, qui, aprés avoir su

« Tout Parmement
des preux »

dehors, parce qu'il établit IPordre dans le visible par la rectitude de ses
préceptes. » Voir aussi Introd. I, p. 18, et Hom. I, 7, 8.

2. Lexpression subire wirtutem, que l'on retrouve 4 la fin du §22,
rappelle soit Pexpression subire ingwm, «se soumettre au joug», soit
Pexpression subire collem, « gravir la pente d’une colline », d’ou Pidée
de progresser pas 4 pas, en s’¢levant.
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scinit fortiter servire homini', ad eam quoque uirtutem
perductus est, ut non potuisset a luctante angelo supe-
rari), Conamur carnis illecebram uincere ? Ioseph ad
memoriam redeat, qui, tentante se¢ domina, studuit carnis
continentiam etiam cum uitae periculo custodire®. Vnde
factum est ut quia membra sua bene nouerat regere,
regendae quoque omni Aegypto praeesset. Mansuetudi-
nem atque patientiam obtinere quaerimus ? Moysen ante
oculos deducamus, qui, exceptis paruulis ac mulieribus,
sexcenta millia armatorum regens, mitis fuisse describitur
super omnes homines qui habitabant super faciem orbis
terrae’. Rectitudinis zelo contra uitia accendimur ? Phi-
nees ante oculos deducatur, qui coeuntes gladio transfi-
gens, castitati populum reddidit, et iram Dei iratus pla-
cauit™ De spe omnipotentis. Dei praesumere in dubiis
quaerimus ? Josue ad memoriam reuocemus, qui, dum
dubia certamina certa mente subiit, ad uictoriam sine
dubietate peruenit”. Jam mentis inimicitias ponere cupi-
mus, in benignitate animum dilatare 7 Samuel in cogita-
tionem deducatur, qui, de principatu deiectus a populo,
cum idem populus peterst ut pro eo Domino preces
effunderet °, respondit dicens: Absit a me hoc peccatum
in Domino, ut cessem orare pro uobis®. Culpam quippe
uir sanctus perpetrare se credidit, si eis quos aduersarios
pertulerat usque ad deiectionem, benignitatem gratiae
non reddidisset in prece. Qui rursus, cum, iubente Do-
mino, mitteretur ut Dauid ungeret in regem, respondit :
Quomodo uadam ? Inueniet enim me Saul, et occidet me*.
Et tamen quia iratum Deum eidem Sauli cognouerat, in
tanto se luctu afflixerat, ut ei per se Dominus diceret :
Quousque tu luges Saulem, cum ego abiecerim illum'?

i. ef. Gen. 29, 20; 29, 25 30, 29 || j. cf. Gen. 32, 25 || k. of. Gen.
39, 12-20 § L of. Nombr. 12, 3 || m. cf. Nombr, 25, 7; 25, §; 25, 11 |
n. of. Jos. 3, 5-8 | o. cf. I Sam. 8, 5-6 [ p. I Sam. 12, 23 | q. I Sam.
16, 2 || v. I Sam. 16, 1 '
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servir courageusement un homme’, atteignit un tel degré
de vertu que 'ange qui luttait avec lui ne put le domineri.
Nous nous efforgons de vaincre les séductions de la
chair 7 Que Joseph nous revienne en mémoire : tenté par
la maitresse de maison, il eut soin de garder la continence
méme au péril de sa vie*. Il en résulta qu'ayant su bien
gouverner son corps il fut préposé au gouvernement de
toute "Egypte. Nous cherchons 3 garder la douceur et
la patience 7 Tournons nos regards vers Moise : il condui-
sait six cent mille guerriers en armes, sans compter
enfants et femmes, et il est présenté comme le plus doux
de tous les hommes gui habitaient sur la face de la terre'.
Nous nous enflammons du z8le de la rectitude contre les
vices 7 Tournons les yeux vers Phinéés, qui, transpergant
de son glaive les fornicateurs, ramena le peuple 4 la
chasteté, et par sa colére apaisa la colére de Dieu™, Nous
voulons dans les situations incertaines trouver l'audace
que donne I'espérance en un Dieu tout-puissant ? Rap-
pelons-nous Josué, qui soutenant d’une dme assurée des
combats incertains parvint sans hésiter 4 la victoire™
Nous désirons laisser 13 une antipathie, dilater notre cceur
dans la bienveillance ? Pensons a Samuel : au peuple qui,
aprés I'avoir chassé du pouvoir, lui demandait d’implorer
le Seigneur en sa faveur®, il répondit : « Que je me garde
de pécher contre le Seigneur en cessant de prier pour
vous®. » Ce saint homme était convaincu qu’il aurait
commis une faute en ne payant pas de retour par une
gracieuse complaisance, dans la priére, ceux dont il avait
dii supporter une opposition allant jusqu’au rejet. Au
Seigneur qui I'envoyait donner 4 David 'onction royale,
Samuel encore répondit: « Comment irais-je ? Saiil me
trouvera et il me tuera® » Et cependant, sachant Dieu
irrité contre Saiil, il en é&tait si douloureusement affligé,
que le Seigneur lui-méme dut lui dire : « Jusques & quand
pleureras-tu Saiil, alors que je Iai rejeté”™ ? » Demandons-
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Pensemus ergo eius animum quantus ardor caritatis in-
cenderat, qui et illum flebat a quo timebat occidi. Cauere
autem uolumus quem timemus ? Sollicita nobis mente
pensandum est, ne si locum fortasse reperimus, malum
pro malo reddamus ipsi quem fugimus. Dauid ergo ad
memoriam redeat, qui persequentem se regem et inuenit
ut potuisset occidere, et tamen, in ipsa feriendi potestate
positus, elegit bonum quod ipse deberet facere, non
autem malum quod ille merebatur pati, dicens : Absit a
me ut mittam manum in christum Domini®. Et cum Saul
idem post ab hostibus fuisset interemptus, eum, quem
persecutorem dum uiueret pertulit, fleuit occisum'. Er-
rantibus huius mundi potentibus libere loqui decernimus ?
Iohannis auctoritas ad animum reducatur, qui, Herodis
nequitiam reprehendens, pro perbi rectitudine occidi non
timuit®. Bt quia Christus est ueritas, ipse ideo pro
Christo, quia pro ueritate, animam posuit. Carnem iam
nostram pro Deo ponere in morte festinamus ? Petrus ad
mentem ueniat, qui inter flagella gaudet, qui caesus prin-
cipibus resistit, qui uitam suam pro uita despicit”. Cum
mortis appetitu disponimus aduersa contemnere ? Paulum
ante oculos deducamus, qui non solum alligari, sed et
mori paratus pro Christo, non facit pretiosiorem animam
suam quam se™ Succendi cor nostrum igne caritatis
quaerimus 7 Iohannis uerba pensemus, cuius omne quod
loquitur caritatis igne uaporatur.

22, Quia ergo in uoce sacti eloquii cuiuslibet dum

quaerimus munimen uirtutis inuenimus, mille clypei pen-
dent ex ea, ownis armaturq fortium*. Si enim pugnare

s. 1 Sam. 24, 7; cf. I Sam. 26, 11 || t. cf. II Sam. i, 17 |j u. cf. Me
6, 18-27 | v. cf. Act. 5, 40-41 || w. of. Act. 20, 22-24 || x. Cant. 4, 4

. Voir sur la rectitudo, Hom. I, 9, 16; Intred. |, p. 27,
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nous quelle ardente charité avait enflammé son ceeur,
puisqu’il allait jusqu’d pleurer celui par qui il craignait
d’étre tué. Voulons-nous, d’autre part, éviter un homme
que nous craignons ? Il nous faut &tre bien sur nos
gardes : si d’aventure nous en trouvons Poccasion, ne
rendons pas le mal pour le mal & celui que nous fuyons.
Que David nous revienne en mémoire : surprenant le roi
qui le poursuivait, il pouvait le tuer, et cependant, l4, en
mesure de le frapper, il opta pour le bien & Iui faire, et
non pour le mal qu'il méritait de subir: « Ah non! que

je ne porte pas la main sur 'oint du Seigneur®!» Et - '

quand Saiil, plus tard, fut tué par ses ennemis, il fut
pleuré, mort, par celui dont, vivant, il avait été le dur
persécuteur . Nous avons résolu de parler librement aux
puissants de ce monde, quand ils s’égarent 7 Que nous
revienne 4 I'esprit 'autorité de Jean, qui, blimant Hérode
pour son inconduite, ne craignit pas d’étre mis & mort
pour Ia rectitude de sa parole®'. Et comme le Christ est
la Vérité, c’était pour le Christ qu'il renongait 4 la vie,
puisque c’était pour la vérité. Nous avons ambition de
faire pour Dieu, en mourant, le sacrifice de notre corps ?
Souvenons-nous de Pierre, qui, flagellé, est dans la joie,
qui, battu, résiste aux hommes du pouvoir, qul en vue
de la vie ne tient pas compte de sa vie'. Nous nous
determinons 4 faire fi des oppositions, jusquw’a désirer la
mort 7 Tournons nos regards vers Paul, qui, prét non
seulement 4 étre enchainé, mais & mourir pour le Christ,
n'estime pas sa vie plus précieuse que sa personne ",
Nous visons 4 ce que notre ceur s’embrase du feu de la
charité 7 Méditons les paroles de Jean, car tout ce qu’il
dit exhale la chaleur du feu.

22. Puisque nous trouvons toujours dans la parole
sacrée de quoi fortifier une vertu que nous désirons,
quelle quelle soit, «mille boucliers y sont suspendus,
tout I'armement des preux™ » 8i nous voulons combattre
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contra spiritalia nequitiae uwolumus, in collo Ecclesiae,
quae nobis sicut Dauid turris erecta est, id est in diuino
eloquio protectionis arma requiramus, ut e¢x discretione
praecepti, contra uitia sumatur uirtus adiutorii. Ecce enim
contra aereas potestates festinamus fortes existere 7 In
hac turri armaturam nostrae mentis inuenimus, ut inde
praecepta Conditoris, inde sumamus exempla praeceden-
tium, per quae contra aduersarios nostros inexpugnabi-
liter armemur. Dum enim quamlibet uirtutem subire
appetis, et hanc illic a patribus iam impletam uides, ibi
armaturam tuam inuenis, per quam contra spiritalia bella
muniaris. Dependent in ea quippe mille clypei; si quis
pugnare appetit, assumat, et ex ea uirtute pectus muniat,
et verborum iacula emittat.

23. Et notandum quia aedificata cum propugnaculis
suis dicitur, Hoc quippe agunt propugnacula, quod cly-
pei, quia utraque pugnantem muniunt. Sed inter utraque
hoc distat, quia clypeum pro nostro munimine ubi-
cumque uolumus mouemus, propugnaculo autem defendi
nos possumus, sed hoc mouere non possumus. Clypeus
in manu est, nam propugnaculum non tenetur. Quid ergo

inter propugnacula et clypeos distat, nisi quod in sacro
eloquio patrum praecedentium et miracula legimus, et

uirtutes bonorum operum audimus ? Ibi namgue cognos-

1. Lexpression spiritalia neguitiae est empruntée i S. Paul (Ephés.
6, 12); plus loin, gereas potestates rappelle Ephés. 2, 2. Tous ces textes
enseignent que la vic chrétienne exige un combat, pour lequel le Seigneur
nous donne des armes.

2. Le texte dit avec précision « grice au discernement du précepte »,
ex discretione praecepti : le précepte fait comprendre, en commandant,
les raisons du commandement, et discerner ainsi avec clarté la voie @
suivre. Sur la discretio voir Hom. 1, 3, 4; 7, 2, et kes notes. Voir aussi
E. DEKKERS, « Discretio chez Saint Benoit et Saint Grégoire », Collec-
tanea Cisterciensia 46, 1984, p. 79-88.
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contre les esprits du mal', cherchons au col de la sainte
Eglise, tour de David dressée pour nous, cherchons dans
la parole divine les armes qui nous couvriront. Avec la
lumidre du préceple?, nous recevrons contre les vices la
force qui aide. Voici que nous faisons un grand effort
pour rester vaillants contre les puissances de ’air ? Nous
trouvons dans cette tour notre armure spirituelle : pre-
nons-y les legons de notre Créateur, prenons-y les
exemples de ceux qui nous ont précédés, armes irrésis-
tibles contre nos adversaires. Quand on désire progresser
dans une vertu et qu'on la voit accomplie la-bas dans
les Péres, on trouve P'armure qui défendra contre les
assauts spirituels. Oui, mille boucliers sont 1a suspendus ;
si quelqu’un désire combattre, qu’il se serve ld, et trouve
la vertu qui protégera sa poitrine, les paroles qui vont
étre ses javelots.

23. La tour, remarquons-le, a eté
construite avec ses bastions. Or les bas-
tions font ce que font les boucliers ; les uns et les autres
protégent le combattant®. Seulement il est entre eux une
différence : nous portons notre bouclier partout ot nous
voulons, pour nous défendre, mais le bastion, lui, sert 4
notre défense sans que nous puissions Pemporter. Nous
avons en main le bouclier, pas le bastion. La différence
entre bastions et boucliers n’est-elle pas que dans le texte
sacré nous lisons d'une part les miracles des Péres qui
nous ont précédés, et d’autre part apprenons leurs vertus
actives pour l¢ bien ? La en effet nous découvrons que

Sdars bastions

3. Nous modifions ici le texte duv CCL (qui uiraque) en adopiant la
variante quia wiraque, ol miraque a e méme sens qu’au début de la
ligne qui suit {«les uns et les autres »), au lieu de signifier « d’un ¢bté
et de I'autre », ce qui d’ailleurs est contestable pour un bouclier.
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cimus quod alius potuit mare dividerc?, alius solem
figere?, alius mortuum suscitare®, alius paralyticum uerbo
erigere®, alius umbra aegrotos curare®, alius per sua
semicinctia febribus obuiare?. Qui tamen omnes et pa-
tientiae longanimitate mites, et zelo rectitudinis feruentes
fuerunt, uerbi praedicatione diuites, simul et misericor-
diac largitate. Hi itagque quam uera de Deo dixerint
testantur miracula, quia talia per illum non facerent, nisi
de illo uera narrarent. Et quam pii, quam humiles, quam
benigni exstiterint, eorum testantur operationes. Si igitur
de fide tentamur, quam ex illorum praedicatione conce-
pimus, loquentium miracula conspiciamus, et in fide
quam ab eis accepimus confirmamur. Quid ergo illorum
miracula, nisi nostra sunt propugnacula ? Quia et muniri
per illa possumus, ¢t tamen haec in manu nostri arbitrii
non tenemus, nam talia facere non ualemus. Clypeus
uero in manu est, et defendit, quia uirtus patientiae,
uirtus misericordiae, praecedente nos gratia, et in potes-
tate est arbitrii, et a periculo protegit aduersitatis. Turris
itaque nostra cum propugnaculis suis aedificata est, in
qua mille clypei dependent, quia in Scriptura sacra et
sub miraculis patrum a iaculis aduersitatis abscondimur,
et conuersationis sanctae munimina etiam in manu operis
tenemus. Notandum uero quod limen portae uno calamo
mensuratur. Calamus autem in sex cubitis et palmo
tenditur, quia uidelicet in Scriptura sacra et doctrina
perfectae operationis et initium supernae contemplationis

y. of. Ex. 14, 21 || z of. Jos. 10, 12-14 || a. cf. TII Rois 17, 24; 1V
Rois 4, 36-33 ; Matth. 9, [8; 9, 2326 ; Lc 7, 11-17; Jn 11, 1745 ; Act.
9, 36-43 || b. ¢f. Matth. 9, 1-8; Mc¢ 2, 1-12; L¢ 5, 17-26; Act. 9, 33-
34 | e of. Act. 5, 15 || d. cf. Act. 19, 12

1. Les mots font ici écho au traité de saint AUGUSTIN, De gratia el
libero arbitrio (PL 44, 881-912 = BA 24, p. 74s.).
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I'un a pu diviser les eaux de la mer?, Pautre arréter le
soleil , un autre ressusciter un mort®, une autre faire se
lever d’'un mot un paralytique® un autre guérir des
maladies par son ombre®, un autre, avec sa ceinture,
faire tomber la fidvre?. Mais tous ils furent des doux,
avec la longanimité de la patience, et en méme temps
hommes brilant du zéle de la rectitude ; ils furent riches
a la fois du don de précher la parcle et d’une généreuse
sensibilité aux miséres. Leurs miracles attestent qu’ils
disaient le vrai sur Dieu, car ils n’en n’auraient point
fait de tels grice a4 lai s'ils n'avaient sur lui exposé la
vérité. Combien d’autre part ils furent pieux, humbles,
bons, leurs actions [attestent. Alors, si nous sommes
tentés 4 propos de la foi reque de leur prédication, nous
n’avons qu’a regarder les miracles qui accompagnaient
leur parole et nous sommes affermis dans la foi regue.
Que sont donc leurs miracles, sinon nos bastions 7 Ils
peuvent nous protéger, mais ne dépendent pas de notre
libre arbitre, car nous ne pouvons faire de tels prodiges.
Le bouclier, nous 'avons en main, et il nous défend : la
vertu de patience, la vertu de miséricorde dépendent de
notre libre arbitre prévenu par la grice', et dans ’épreuve
elles nous protegent du danger. Notre tour est donc
construite avec ses bastions, et mille boucliers y sont
suspendus : dans PEcriture sacrée nous trouvons contre
les javelots de Pépreuve? cet abri gue sont les miracles
de nos péres, et dans leur sainte vie des armes protectrices
que peut tenir notre main active. Il faut remarquer
d’autre part que le seuil de la porte mesure une canne.
Or la canne a pour extension six coudées et un palme,
parce que dans I'Ecriture sacrée on trouve a la fois un
enseignement sur I'activité parfaite el une initiation a la

2. Nous adoptons ici la variante a faculis, au lieu de jgculs, retenu
par le CCL (un accusatif de relation est improbable ; ou alors il faut
supposer une legon contra iactla).
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inuenitur. Sin uero porta hoc loco unusquisque praedi-
cator accipitur, limen exterius in porta est uita actiua,
40 limen uero interius vita contemplatiua. Per illam quippe
ambulatur in fide, per hanc uero festinatur ad speciem.
!lla exterius ducit ut unusquisque bene uiuere debeat,
ista interius perducit ut ex bonaz uita ad gaudia acterna
pertingat. Haec nos hodie tractasse sufficiat. Quia enim,

45 transeuntes ad alia, diu per excessum locuti sumus, ea

quae _subiuncta sunt lectioni alteri reseruemus, reparandi
per silentium, sperantes in Verbo, quod uiuit et regnat
cum Patre in unitate Spiritus sancti, Deus per omnia
saecula sacculorum. Amen.

i
i
i
!
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contemplation supérieure. Si dans notre passage on fait
de la porte la figure de tout prédicateur, le seuil extérieur
est la vie active, le seuil intérieur la vie contemplative.
Par celle-la on marche dans la foi, par celle-ci on se hite
vers la vision. Celle-1a guide chacun extérieurement pour
qu'il vive bien, celle-ci I'améne, au-dedans, a parvenir de
la vie bonne aux joies éternelles. Qu’il nous suffise au-
jourd’hui d’avoir traité ces sujets. Nos digressions nous
ont fait parler trop longtemps. Réservons ce qui suit
pour une autre legon ; il faut refaire nos forces par le
silence, en mettant tout notre espoir dans le Verbe, qui
vit et régne avec le Pére dans I'unité de I'Esprit-Saint,
Dieu, pour tous les siécles des siécles. Amen.
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HOMILIA 1V

1. Vir, cuius erat species quasi species aeris MENSVS
EST VESTIBVLVM PORTAE OCTO CVBITORVM, ET FRONTEM
EIVS DVOBVS CVBITIS. Ac ne hoc uestibulum extra portam
esse crederemus, subditur : VESTIBVLVM AVTEM PORTAE
ERAT INTRINSECVS. .

Quid ergo per interius uestibulum, nisi aeternae uitae
latitudo signatur, guae modo intra angustias uitac prac-
sentis iam per spem mente concipitur 7 De qua per
psalmistam dicitur ; Intrate porias eius in confessione,
atria eius in hymmis confessiomen®. Cum enim peccata
nostra per lacrimas confitemur, angustac uitac portam
ingredimur. Sed cum post haec ad aeternam uitam per-
ducimur, portae nostrae atria in confessionum laudibus
intramus, quia ibi iam angustia non erit, cum nos laetitia
aeternae sollemnitatis assumpserit. Propter confessionis
nostrae angustiam Veritas dicit : Infrate per angusiam
portam™, Et cum se psalmista recipi in latitudine gaudii

a. Ps. 99, 4 || b, Matth. 7, 13

[. Le vestibule ouvrait sur le parvis intérieur. Un large pilastre
{frontem) encadrait I'ouverture, et offrait aux regards diverses ornemen-
tations. Voir plus loin, p. 184, n. | et p. 200, n. L.

2. 1l est tentant de lire « la porte de la voie étroite », en adoptant
la variante wige au lieu de witee. 11 faut essayer pourtant de garder cette
derniére legon, plus difficile, bien atiestée, retenue par le CCL. Grégoire

HOMELIE IV

1. L’homme dont l'aspect était
comme Paspect du bronze ME-
SURA LE VESTIRULE DE LA PORTE,
DE HUIT COUDEES ; ET SON PILASTRE, DE DEUX COUDEES.
Et pour que nous n’allions pas croire que le vestibule
était a I'extérieur de la porte il est ajouté : LE VESTIBULE
DE LA PORTE ETAIT DU COTE DE L'INTERIEUR ..

Que figure le vestibule intérieur, sinon les larges espaces
de la vie éternelle, que maintenant, dans 'espace étroit
de la vie présente, congoit déja I'ame qui espeére ? De
cette vie il est dit par le Psalmiste : « Entrez par ses
portes en confessant, dans ses parvis avec des hymnes
qui le confessent®. » Quand nous confessons nos pechés
avec larmes, nous franchissons la porte de la vie étroite®.
Ensuite, conduits jusqu’a la vie éternelle, nous entrons
dans les parvis qu'ouvre notre porte, avec les louanges
qui confessent le Seigneur ; car 1a plus rien d’étroit, mais
'allégresse de la féte éternelle s’empare de nous. A cause
du pas étroit de notre propre confession, la Verite dit:
« Entrez par la porte é&troite ®. » Mais comme le Psalmiste

Du pas étroit
aux larges espaces

vient de parler de I’étroitesse de la vie présente, qui est un passage,
tandis que la vie éternelle demeure, immensité de bonheur. Le mot
angustiae est pris dans cette page tour & tour ou 4 la fois au sens
physique et au sens moral.
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aeterni praesumeret, dicebat : Statuisti in loco spatiose
pedes meos®. Ad atrium ergo per portam tenditur, quia
ad latitudinem solemnitatis pertingitur ab angustia
confessionis. Illa itaque gaudia quae apud Dauid atria,
apud Hiezechihelem uestibulum intrinsecus uoccantur.
Vnde et hoc ipsum uestibulum octo cubitis dicitur men-
suratum. Ibi enim omnes recipiendi sunt, qui nunc et in
exercitio operis laborant, et ad aeterna gaudia per
contemplationis gratiam suspirant.

2. Nec immerito mensura uestibuli in octo cubitis po-
nitur, quia septem dicbus uniuersum tempus euoluitur.
Acterna ctenim dies, quae expleta septem dierum uicis-
situdine sequitur, scilicet octaua cst. Vnde ectiam psal-
mista, resurrectionis diem considerans, quia de extremi
iudicii erat districtione locuturus, praemisit titulum, di-
cens : In finem psalmus Dauid pro octaua®. Vt enim quam
octauam diceret demonsiraret diem illam tremendi ter-
roris, in psalmi inchoatione secutus est, dicens ; Domine,
re in ira tua arguas me, neque in furore tuo corripias me®.
Modo enim quisquis per flagella corripitur et correptio-

c. Ps. 30,94 d Ps.6,1 e Ps 62

1. Le mot confiteri a dans ce passage les deux sens qu'il avait depuis
longtemps dans la langue latine chrétienne (les termes hébreux quw’il
traduit les avaient dé&jd): «avouer » et «louer » (sans compter celui de
«confesser sa foin», dont il n'est pas question ici). Voir la note de
A.SouGNAC dans son Introduction 4 Pédition des Confessions de
S. Augustin {BA4 13, p.9-11). 1l importe de saisir le Hen qui unit les
deux emplois : 'aveu des péchés se fait avec I'espérance de la miséricorde,
et il en contignt déjd la louange. « Quand on confesse ses péchés, on
doit les confesser avec une louange de Dieu; la confession des péchés
ne peut &tre bonne que si elle ne désespére pas, et demande la miséri-
corde de Dieu... Aucune confession des péchés n’est bonne et utile, si
Dieu n’y est pas loué» (Augustin, In ps., 105, 2 = PL 37, 1406 =
CCL 40, p. 1554. De méme In ps., 66, 6 = PL 36, 808 = CCL 39,
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avait confiance d’étre regu dans les larges espaces de la
joie éternelle, il disait : « Tu as mis au large mes pas®. »
On s’en va donc dans le parvis par la porte, parce qu’on
parvient dans les larges espaces de la fete par le pas
étroit de la confession’'. Ces joies qui sont appelées par
David des parvis, sont appelées par Ezéchiel le vestibule
intéricur. Aussi le vestibule est-il dit mesurer huit cou-
dées. La doivent &tre accueillis tous ceux qui maintenant
peinent en s’exergant 4 I'action et soupirent vers les joies
éternelles par la grice de la contemplation.

2. Ce n'est pas sans raison que la
mesure du vestibule est fixée a huit cou-
dées, parce que la totalité du temps se
déroule en sept jours. Mais le jour éternel qui succéde
aux sept jours accomplis, c'est I'octave. Aussi le Psal-
miste, songeant au jour de la résurrection et sur le point
de parler de la sévérité du jugement final, donne-t-il ce
titre @ son psaume : « A la fin, psaume de David, pour
Ioctave?. » Pour montrer que le jour qu’il appelait le
jour octave était un jour de redoutable effroi, il poursuit
au début du psaume : « Seigneur, ne m’accuse pas dans
ta colére, ne me chitie pas dans ta fureur®. » Actuelle-
ment tout homme est chitié par le fouet de Pépreuve et

L’allégresse
du jour octave

p. 863). Parlant de humiiité vraie, par opposition 4 la fausse humilité
qui inquiéte et décourage, TERBSE D’AVILA écrivait: « L'dme qui la
posséde reconnait son néant, elle gémit de la misére ou elle se trouve,
elle considére les sentiments de sa malice... ; mais elle n’a ni trouble, ni
inquiétude... Bien au contraire, elle est dans la joie et la paix, les suavités
et la lumiére. La peine qu’elle éprouve est une peine qui encourage...
Elle gémit d’aveir offensé Dieu, mais elle se sent dilatée par sa miséri-
corde. » (Vie par elle-méme, ch.30 = Euvres, p.316-317). Ces textes
peuvent aider 4 comprendre ce guw'éprouvait Grégoire quand il contem-
plait «I'dme qui cspére » s'avangant d'un mouvement continu de la
porte étroite vers le vestibule, et apercevant déja le vaste parvis intérieur,
symbole de la joie sans fin.
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nibus emendatur ; in mansuetudine corripitur, non in ira.
In districto autem illo examine omnis argutio atque
correptio furor et ira est, quia uenia post correptionem
non est. Huius octonarii numeri causa est, quod post
Sabbatum Dominus uoluit a morte resurgere. Dies
quippe Dominicus, qui tertius est a morte Dominica, a
conditione dierum numeratur octauus, quia septimum
sequitur. Vnde et ipsa uera Redemptoris nostri passio et
uera resurrectio, figurauit aliquid de suo corpore in die-
bus passionis suae. Sexta enim feria passus est, Sabbato
quieuit in sepulero, Dominico autem die resurrexit a
morte. Praesens etenim uita nobis adhuc sexta est feria,
quia in doloribus ducitur, et in angustiis cruciatur. Sed
Sabbato quasi in sepulcro quiescimus, quia requiem ani-
mae post corpus inuenimus. Deminico uero die, videlicet
a passione tertio, a conditione ut diximus octauo, iam
corpore a morte resurgimus, et in gloria animae etiam
cum carne gaudebimus. Quod erge mite Saluator noster
fecit in se hoc ueraciter signauit in nobis, ut nos ¢t dolor
in sexta, et réquies in septima, et gloria excipiat in octaua.
Hinc per Salomonem dicitur : Da partem septem, necnon

[. Ceci suggére bien que la résurrection, celle du Christ et 1a nétre,
est une création nouvelle, aprés la premiére création, ceuvre des six jours
suivis du sabbat, que va prolonger et parfaire éternellement le jour
octave. « L'octave est Paccomplissement de notre espérance » (AM-
BROISE, Traité sur l'évangile de Luc, 5, 49 = SC 45, p. 201 : & propos
des huit béatitudes). « Le septiéme dge sera notre sabbat, et ce sabbat
maura pas de soir, mais il sera le jour du Seigneur, c¢t, pour ainsi dire,
un huitiéme jour éternel : car le dimanche, consacré par la résurrection
du Christ, préfigure I'éternel repos et de lesprit et du corps. Ld, nous
Nous IEPOSErons € Nous VErrons ; NOUS Verrons et nous aimerons ; nous
aimerons et nous louerons. Voild ce qui sera & la fin, sans fin»
(AUGUSTIN, Ciu., 22, 30, 5 = PL 41, 804 = CCL 48, p. 866 = BA
37, p. 719; trad. G. Combés). Grégoire connaissait bien ces derniéres
lignes de la Cité de Dieu. 1l reviendra sur le symbolisme de I'octave,
plus loin (Hom., 8, 4.5); il en avait parlé dans Mor., 35, 17 (PL 76,
759 = CCL 143 B, p. 1785). Sur l'octave célébrée 4 Piques, dés le 4°

LIVRE II, HOMELIE 1V, 2 183

amendé par le chitiment ; mais il est chétié avec douceur,
non avec colére. Lors du sévére examen, toujours, ac-
cusation et chitiment sont fureur et colére, car plus de
pardon aprés le chatiment. La raison de ce nombre huit
est que le Selgneur a voulu se relever de la mort aprés
le sabbat. Car le jour du Seigneur, le troisiéme aprés la
mort du Seigneur, est compté comme huitiéme 4 partir
de la création des jours, parce qu’il suit le septiéme.
Aussi la passion véritable de notre Rédempteur et sa
résurrection véritable ont-elles, aux jours de sa passion,
figuré quelque chose de son corps. Il a souffert le ven-
dredi, a reposé dans le sépulcre le samedi ; le dimanche,
jour du Seigneur, il s'est relevé de la mort. Pour nous,
la vie présente, c’est encore le vendredi, parce qu’elle se
vit au milicu des souffrances, et qu’elle souffre la croix
dans ses étroites passes. Au sabbat nous nous reposons
au sépulcre : nous trouvons le repos de notre dme, aprés
sa vie dans un corps. Le jour du Seigneur, le troisicme
aprés la Passion, le huitiéme aprés la création', comme
nous P'avons dit, voici que nous nous relevons de la mort
avec notre corps, et nous allons gofiter la joie dans la
gloire de ’dme avec notre chair elle-méme. Ce que notre
Sauveur a fait merveilleusement en lui, il Pa désigné
véritablement en nous: souffrance le vendredi, repos le
samedi, réception dans la gloire le jour octave. Aussi est-

siécle, la premiére des octaves liturgiques, voir AUGUSTIN, Sermons sur
la Pdgque (SC 116, en particulier les p. 107-115 de PIntroduction de
S. POQUE : « Octlauus dies »). Voir aussi J. DANIELOU, « La typologie de
la semaine au IV® siécle », RSR 35, 1948, p. 382-411 ; Bible et Liturgie,
Paris 1961, p. 52 (forme octogonale de beaucoup de baptistéres ; ins-
cription de S, Ambroise pour un baptistére de Milan : « Il convenait
que la salle du saint baptéme soit construite selon ce nombre huit, qui
est celui ot le peuple a obtenu le vrai salut, 4 la lumiére du Christ
ressuscité. ») ; p. 346 s. (le dimanche) ; p. 355 s. (Je huitiéme jour). On
peut consulter encore K. SCHNEIDER, art. « Achtzahl», RAC [, 1950,
¢. 79-81 ; P. JOUNEL, « Le temps pascal, la tradition de IEglise », MD
67, 1961, p. 165-167.
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et octo, quia ignoras quid mali futurum sit super terram’.
Partem etenim simul septem et octo damus, quando sic

35 ca quac septern dicbus euoluuntur disponimus, ut per

haec ad bona aeterna ueniamus, ut dum modo caute
agitur, postmodum uenientis tremendi iudicii ira deuite-
tur. Octo itaque cubitis uestibulum mensuratur intrinse-
cus, quia per lucem quaec post septem dies sequitur,

40 latitudo nobis aeternitatis aperitur.

wn

10

3. Sed nemo ad illam uenit, nisi qui hic dilectionem
Dei ac proximi deuota mente tenuerit. Vnde et subditur :
Et frontem eius duobus cubitis. Frons etenim portae est
bonum meritum uitae praesentis. Sicut enim uestibulum
intrinsecus aeterna requies debet intellegi, ita per frontem
portae necesse est qualitatem uisibilis uitae signari. Frons
ergo portae duobus cubitis mensuratur, quia quisquis hic
dilectionem Dei et proximi seruare studuerit, ipse ad
aeternitatis atrium pertingit. Vita igitur nostra ut duobus
sit cubitis mensurata, tendi cotidie per caritatem debet
in amorem Dei simul et proximi. Non est enim caritas
uecra, si minus a duobus cubitis habet. Vnde Moyses cum
per colores uestium, electorum uirtutes exprimeret, in
ornamento pontificis bis tinctum coccum iubet adhiberi®
Quid namque per coccum nisi caritas designatur, quae
semper per flammam amoris accenditur ? Sed coccus bis
tingitur, quando non solum ex amore Dei, sed etiam
proximi’ nostra caritas inflammatur. Nam quisquis sic

f. Eccl. 11, 2 || g. cf. Ex. 28, 5

1. Litt. «le front». Le texte original présente un pluriel, désignant
les pilastres qui encadrent I'ouverture de la porte. Le mot latin, au
singulier, semble désigner pour Grégoire I'ensemble formé par les pi-
lastres reliés en haut par un linteau ou un arc, et qui cerne 'ouverture
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il dit par Salomon : « Donne une part & sept, et aussi a
huit, car tu ignores quel malheur peut arriver sur la
terre’. » Nous donnons une part a sept et en méme temps
a huit, quand nous disposons de telle fagon ce qui se
déroule au fil des sept jours que nous arrivions par la
aux biens éternels ; agir maintenant avec prudence, c’est
gviter plus tard la colére du terrible jugement 4 venir.
Le vestibule, au-dedans, mesure donc huit coudées, parce
gquwavec la lumiére qui succéde au septiéme jour nous
sont ouverts les larges espaces de I'éternite.

3. Or personne n’y arrive sans
avoir garde ici-bas dans une dme fer-
vente 'amour de Dieu ¢t du pro-
chain. Aussi est-il ajouté : Et son pilastre', de deux cou-
dées. Le pilastre de la porte, c’est le service du bien dans
la vie présente. S'il est vrai que le vestibule intérieur doit
signifier le repos éternel, le pilastre de la porte désigne
nécessairement la qualité de I'existence visible. Ce pilastre
mesure deux coudées, parce que tout homme qui s’at-
tache a garder Pamour de Dieu et du prochain arrive
jusqu'au parvis de léternité. Pour avoir sa mesure de
deux coudées, notre vie doit donc étre chaque jour dirigée
par la charité vers I"amour de Dicu et en méme temps
vers celui du prochain. Pas de charité vraie sans les deux
coudées. Quand Moise figura les vertus des élus par les
couleurs de leur vétement, il prescrivit d’employer pour
les ornements du grand-prétre une étoffe écarlate teinte
deux fois®. L'écarlate ne désigne-t-elle pas la charité, qui
s'embrase toujours a la flamme de 'amour ? Mais on la
teint deux fois, parce que la charité regoit sa flamme non
seulement de P'amour de Dieu, mais aussi de celui du
prochain. Si quelqu’un aime Dieu en négligeant le pro-

Lécarlate
deux fois teinte

de la porte. Les deux coudées en mesurent I’épaisseur, Voir plus loin,
§8, et la note.
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amat Deum, ut commissi sibi proximi curam relinquat,
20 adhuc in eo coccus semel tinctus est. Et quisquis sic
amat proximum, ut minuat desiderium quo flagrare debet
ad Deum, non est adhuc in eo color tincturac geminatus.
Debemus ergo et amare eos cum quibus uiuimus, et ad
illum totis' desideriis anhelare in quo ueraciter uivamus.
25 Ecce etenim ad fidem atque ad audiendum werbum om-
nipotentis Domini nos qui religioso induti habitu uide-
mur, ex diuersa mundi qualitate conuenimus, atque ex
dissimilibus iniquitatibus in sanctae Ecclesiae concordiam
congregati sumus, ita ut iam patenter factum esse uidea-
30 tur quod de promissione Ecclesiae per Esaiam dicitur :
Habitabit lupus cum agno, et pardus cum haedo accubabir®,
Nam per sanctae caritatis niscera lupus cum agno habi-
tat, quia hi qui in saeculo raptores fuerunt cum mansuetis
ac mitibus in pace conquiescunt. Et pardus cum haedo
35 accubat, quia is qui peccatorum suorum maculis uarius
fuit, cum eo qui se despicit et peccatorem fatetur humi-
liari consentit. Vbi et subditur: Vitulus et leo et ouis
simul morabuntur’, quia et is qui per contritum cor ad
cotidianum se Deo sacrificium pracparat, et alius qui
40 tamquam leo ex crudelitate seueriter saeuiebat, et alter
qui uelut ouis in innocentiae suae simplicitate perdurat,

hoIs. 12, 6 || i. Is. 11, 6

1. Ces lignes s’adressent spécialement aux moines de 'auditoire (voir
Introd. 1, p. 13) ; il est intéressant d'y noter cette allusion a leurs origines
et 4 leurs antécédents divers, et a leur concorde. Les lignes qui suivent
concernent 'Eglise dans son ensemble. Grégoire avait parlé de I'habit
monastique dans Hom. I, 10, 8 (voir la note). Dans H Ew., 17, 18 il
rappelle que par respect pour son habit le moine doit dans ses actes,
ses paroles, ses pensées, s'abstenir de toute visée mondaine (PL 76,
[149). Voir aussi Ep., 8, 8 (CCL 140 A, p. 525), lettre trés ferme 4
propos d’unc abbesse qui avait laissé 'habit monastique, et Ep., 9, 198

(CCL 140 A, p. 755). Autres références et explications dans DAGENS,
p. 301302,
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chain confié 4 ses soins, c’est qu’en lui Pécarlate n’a &té
teinte encore qu'une fois. Et si quelqu'un ai.me son
prochain en laissant tiédir le désir dont il devrait briler
envers Dieu, c¢’est que pour lui il n’y a pas eu encore 1??,
double imprégnation de la couleur. Nous devons donc &
Ja fois aimer nos compagnons de vie et soupirer de toutes
les forces du désir vers celui en qui nous pourrons
véritablement vivre. Revétus aux yeux de tous de I'habit
religieux !, nous sommes venus de situations sociales va-
riées vivre ensemble notre foi et 'écoute de la parole du
Seigneur tout-puissant, et, diversement pécheurs, nous
avons été rassemblés jusqu’d n’avoir qu’un cceur dans la
sainte Eglise, si bicn que se réalise dé:jé..manifestement
ce qui est dit par Isaie annongant I'Eglise: «Le loup
habitera avec l'agneau, et le léopard se couchera aux
cBtés du chevreau™ » Oui, grice 4 la cordialité d'une
sainte charité, le loup habite avec 'agneau, puisque des
hommes qui furent des détrousseurs dans le n?onde
fraient tranquillement, en paix, avec des gens sociables
et doux. Et le léopard se couche aux cdtés du chevreau,
parce qu'un homme moucheté des taches de tous les
péchés s’accorde dans I'humiliation avec ceh_n qui se
méprise et s'avoue pécheur’. Aussi le texte ajoute-t-il :
«Le veau et le lion demeurent ensemble’», parce que
cet homme qui prépare pour Dieu le sacrifice quotidien
de son ceeur contrit , et cet autre qui donnait libre cours,
tel un lion, 4 la fureur de sa cruauté, et cet autre encore
qui, telie la brebis, persévére toujours dans la simplicite

2. De la robe mouchetée du léopard, Grégoire tire une compa_raison
familidre, non sans bonhomie. 11 pouvait trouver dans Jérémie une
allusion & ceite robe: «Le léopard peut-il changer ses mouchetures,
uarietates suas ? » (Jér. 13, 23 Vulg.). Quant au chevreau, au petit bouc,
on le juge volontiers avec défaveur; le souverain juge met les boucs
(haedos) 4 sa gauche (Matth. 25, 33).

3. Allusion au Ps. 50, 19,
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in caulis sanctac Ecclesiae conuenerunt. Ecce gualis est
caritas, quae diuersitates mentium accendit, concrematl,
conflat, et quasi in unam auri speciem reformat. Sed in
45 eo quod electi sic amant, ad illum necesse est ut festinent,
quem aeterno gaudio in caelo uidere mereantur. Vnus
est etenim Dominus ac Redemptor noster, qui et hic
electorum suorum corda ad unanimitatem ligat et ad
supernum amorem per interna desideria semper stimulat.
50 Vnde et illic subditur: Er puer paruuius minabit eog’.
Quis iste est puer paruulus, nisi de quo scriptum est :
Puer natus est nobis, filius datus est nobis*. Qui simul
habitantes minat, quia ne in terrenis rebus corda nostra
inhaereant, haec per internum desiderium cotidie inflam-
55 mat. Et hoc ipsum eius minare est ad suum nos amorem
incessanter accendere, ne cum nos uicissim diligimus,
mente in hoc exsilio remaneamus, ne quies huius uitae
sic placeat, ut ad obliuionem patriae perducat, ne delec-
tata mens prosperis torpeat. Vnde et donis suis flagella
60 permiscet, ut nobis omne quod nos in saeculo delectabat
amarescat, et illud incendium surgat in animo quod nos
semper ad caeleste desiderium inquietet, excitet, atque,
ut ita dicam, delectabiliter mordeat, suauiter cruciet,
hilariter contristet. Puer €rgo nos paruulus minat, guia
65 is qui paulo minus quam angeli minoratus est per cari-
tatem quam nobis tribuit, in hoc nos mundo mentem
figere non permittit. Bis tinctus itaque in nobis coccus

Pl 1L 6k 1s. 9, 6

L. Les auteurs mystiques notent tous cette coexistence de la douleur
¢t de la joie dans une dme qui éprouve au plus profond d’elle-méme la
touche de PEsprit de Dien. Voir A. CaBASsUT, art. « Blessure d’amour »,
DS 1, 1937, ¢. 1726 (citations diverses). Citons encore ; « Le dard dont
elle (I’Ame) est blessée a &8, ce semble, trempé dans Ie suc d’une herbe
apte @ lui donner horreur d'elle-méme et I'amownr de Diey.. Awucun
langage ne saurait exprimer ni exalter la manicre dont Dieu lui fait
cette blessure, et le tourment dont il est Pauteur... Mais cette peine est
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de son innocence, tous sont réunis dans la bergerie de la
sainte Eglise. Voild ce quest la charité, qui enflamme
des dmes dissemblables, les embrase, les fond, et en
fagonne comme un seul ouvrage de bel or. Mairz quand
fes &lus aiment ainsi, il est indispensable qu’ils s’élancent
vers celui qu’ils doivent mériter de voir dans le ciel avec
une éternelle joie. Car un est notre Seigneur et Réfi?mp-
teur, qui lie ici-bas les ceeurs de ses €lus dans 'unité des
sentiments et ne cesse de les stimuler au-dedans par \le
désir 4 'amour d’en haut. Aussi le texte ajoute-t-il la :
« Bt un petit enfant les ménera’. » Qui est-il, ce tout-
petit, sinon celui dont il est écrit: « Un enfant nous est
né, un fils nous a été donné* » ? Il méne ces hommes qui
cohabitent pour que leur cceur n’aille pas s’attacher aux
choses terresires ; il attise chaque jour en eux la flamme
du désir intérieur. Mener, c¢’est pour i aviver sans cesse
en nous le feu de son amour, de peur qu’en nous aimant
mutuellement nous ne restions par lesprit en ce lx.eu
d’exil, de peur que la tranquillité de cette vie nous pialse
si bien qu'elle nous fasse a la fin oublier notre patrie, de
peur que les charmes de la réussite n’engourdissent notre
dme. Aussi mélera-t-il 4 ses dons les coups, de fagon que
tout ce qui nous charme en ce siécle nous devier}ne amer,
et que monte en notre ceeur ce feu dévorant qui ne cesse
de Parracher au repos, de I'exciter au désir du ciel, et
qui, pour ainsi parler, mord avec délice, tourmente avec
suavité, attriste avec joie'. Un petit enfant nous méne,
car celui qui s’est fait un peu moindre que les anges par
une faveur de sa charité ne laisse pas notre 4me prendre
racine en ce monde, Ainsi 'écarlate est en nous deux

si délicieuse qu’elle procure plus de contentement que touws les plaisirs
d’ici-bas » (TERESE D'AvVILA, Vie par elle-méme, ch.29 = Gs"mjres,
p.307; autres reférences a lindex analytique des (Euvres complétes,
« blessure d'amour », p. 1602). JEAN DE LA CROIX a parlé souvent _de
cela : « O vive flamme, Comme vous me blessez avec tendresse » (Vive
Sflamme, str. 1; voir aussi Uindex des Euvres, p. 1244).
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est, si et hic proximos nostros sicut nos diligimus, et ad
auctorem omnium cum ipsis quos diligimus festinamus.

70 Siigitur uita nostra de perfecta caritate bis tingitur, frons

in nobis portae duobus cubitis mensuratur, Siue igitur
doctor seu sacrum eloquium uel certe fides portae nomine
signetur, -in mensura utriusque cubiti caritas non inco-
nuenienter accipitur, quam iile uere praedicat qui Dei ac

75 proximi amorem docet, et ipsa est certa scientia, quam

caritas aedificat, et fides robusta est, quae se in dilectione
Dei ac proximi exercet. Sequitur : PORRO THALAMI POR-
TAE AD VIAM ORIENTALEM, TRES HINC, ET TRES INDE, ET
MENSVRA VNA TRIVM.

4. Quid thalami, quid uia Orientalis designet, iam
superius diximus, nec replicare ea latius necessarium pu-
tamus. Sed quaerendum nobis est quid est quod dicitur :
Tres hinc, et tres inde. Thalami quippe iuxta uiam Orien-

5 talem sunt corda feruentium in amore Dei. Et siue hi

qui electi in Testamento ueteri {uerunt, siue qui in Tes-
tamento nouo secuti sunt, nimirum constat quia omnes
ex amore Trinitatis accensi sunt. Neque enim uere Deum
diligerent, si eiusdem Trinitatis, quae Deus est, gratiam

10 non accepissent. Iuxta uwiam ergo Orientalem tres hinc et

tres inde sunt thalami, quia dum inter ueteres et nouos
patres Dominus incarnari dignatus est, quasi in medio
thalamorum uia Orientalis apparuit, qui thalami ad ue-
ram speciem ex Trinitatis sunt cognitione decorati. Sin

1. Allusion 4 § Cor. 8, 1.

2. Dans Hom. I, 3, 1l. Grégoire va profiter de ’occasion pour
rappeler les grandes étapes de Phistoire du salut, selon le dessein de
Dieu.
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fois teinte si nous aimons ici-bas notre prochain comme
nous-mémes et en méme temps nous hitons vers 'auteur
de tout avec ceux-la mémes que nous aimons. Que notre
vie soit teinte deux fois de la parfaite charité, et le
pilastre mesurera en nous ses deux coudées. Mais peut-
&tre, sous le nom de porte, est-ce un docteur qui est
désigné, ou le texte sacré, ou en tout cas la foi: alors ce
n'est pas sans convenance gue dans la mesure de la
double c¢oudée on voit la charité, parce qu’on préche
vraiment quand on enseigne Pamour de Dieu et du
prochain, et que la science sfire est celle qui édifie dans
la charité!, et la foi vigoureuse, celle qui s’exerce a
Pamour de Dieu et du prochain. Le texte poursuit:
QUANT AUX CHAMBRES NUPTIALES DE LA PORTE QUI RE-
GARDAIT VERS LA VOIE DE L’ORIENT : TROIS D'UN COTE
ET TROIS DE ’AUTRE, ET UNE SEULE MESURE POUR LES
TROIS.

4. Que désignent les chambres
nuptiales, que désigne la voie de
I’Orient, nous l'avons dit plus
haut? et nous ne pensons pas nécessaire d'y revenir plus
au long. Mais nous devons nous demander ce que veulent
dire ces mots : trois d'un cdté et trois de lautre. Les
chambres nuptiales situées sur les cdtés de la voie de
I'Qrient, ce sont les ceeurs épris de Pamour de Dieu.
Qu’il s’agisse des élus qui vécurent sous "Ancien Testa-
ment ou de ceux qui leur ont succédé dans le Nouveau,
il est sir que tous ont briilé de I'amour de la Trinité.
Car ils n'auraient pas aimé Dieu vraiment §’ils n’avaient
recu la griace de cette Trinité qui est Dieu. Il est donc
au bord de la voie de I’Orient trois chambres nuptiales
d’un cbté et trois de l'autre : en daignant prendre chair
entre les anciens Péres et les nouveaux, le Seigneur est
apparu comme la voie de I'Orient au milieu des chambres
nuptiales parées de la beauté vraie grice a la connais-

Richesses
du nombre {rois
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uero ad uirtutes electorum eundem numerum referamus,
tres sunt uirtutes, sine quibus is qui aliquid operari iam
potest, saluari non potest, uidelicet fides, spes, caritas.
Et quia eadem fides, spes, et caritas in antiquis patribus
quae in nouis doctoribus fuit, juxta Orientalem uiam tres
hinc, et tres inde thalami describuntur.

5. Vel certe quia tres patrum ueterum distinctiones
fuerunt, tres quoque nouorum sub gratia sequuntur.
Vetus quippe populus habuit patres ante legem, ac deinde
in lege, et postmodum prophetas. In nouo autem populo
prius Hebraeorum primitiae crediderunt, postmodum ple-
nitudo gentium in fide secuta est, ac deinde in fine saeculi
Hebracorum reliquiae saluantur'. Quia ergo incarnatio
Domini et ex superiori part¢ patres ante legem, patres in
lege, atque ad extremum prophetas habuit, et ex poste-
riori fideles ex Hebraeis, fideles ex gentibus, ac postmo-
dum Hebracorum omnes reliquias colligit, Orientalis uia
tres hinc et tres inde thalamos habere memoratur. Sed
hoc quoque non inconuenicnter accipimus, si tres esse
fidelium ordines dicamus. Siue namque in ueteri, seu in
nouo Testamento, alius est ordo praedicantium, alius
continentium, atque alius bonorum coniugum. Vnde et
idem propheta in superiori parte tres uiros liberatos
uidit : Noe, Daniel et Iob™ In quibus uidelicet tribus
praedicatores, continentes atque coniugati signati sunt.

I of. Rom. 9, 27 || m. cf. Bz 14, 14

1. Saint AUGUSTIN avait déja commenté le verset d'Bzéchiel (14, 14)
ot il est question de Noé, Danel (confondu ensuite avec Daniel) et Job,
symboles pour lui des trois catégories de chrétiens, les coniugati (laics
mariés), les continentes {moines et vierges consacrées), les praedicatores
(pasteurs, prédicateurs, recfores) . De Vrbis excidio, 1, 1 (PL 40, 717);
Quaest. eu., 2, 44 (PL 35, 1357 = CCL 44 B, p. 105); In ps., 132, 5
(PL 37, 1731 = CCL 40, p. 1929). De ces trois ordres, il a parlé
souvent, et lui le premier avec tant de netteté. Voir G. FOLL1ET, « Les
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sance de la Trinité. Si par ailleurs nous rapportons le
nombre trois aux vertus des &lus, il est trois vertus sans
lesquelles un homme déja capable de quelque ceuvre ne
peut étre sauvé, a savoir la foi, l'espérance, la charité.
Et comme les anciens Péres ont eu méme foi, méme
espérance, méme charité que les docteurs du Nouveau
Testament, on précise qu'il y avait sur les ¢6tés de la
voie orientale trois chambres nuptiales d’un cbté et trois
de l'autre.

5. Ou encore, puisqu’il y eut trois catégories d’anciens
Péres, trois autres leur succédent sous le régime nouveau
de la grice. Car le peuple ancien eut ses Péres avant la
Loi, puis sous la Loi, et ensuite ses prophétes. Dans le
peuple nouveau, des Hébreux furent les prémices dans la
foi, puis la masse des nations les suivit, et ensuite, a la
fin du monde, l¢ reste des Hébreux sera sauvé'. Puisque
l'incarnation du Seigneur a comporté, dans une premiére
série, des Péres avant la Loi, des Péres sous la Loi, et
enfin des prophétes, et dans la série suivante, des croyants
venus du peuple hébreu, des croyants venus du paga-
nisme, et qu'd la fin elle recucille le reste du peuple
hébreu, on mentionne que la voie orientale a trois
chambres nuptiales d’un c6té et trois de I'autre. Nous
pouvons comprendre aussi non sans convenance qu’il y
a trois ordres de fidéles. Que ce soit sous I'Ancien
Testament ou sous le Nouveau, autre est I'ordre des
prédicateurs, autre celui des continents, auntre celui des
époux fidéles. Aussi notre prophéte, dans un chapitre
précédent, dit-il avoir vu libérer trois personnages : Noe,
Daniel et Job™, trois personnages qui symbolisent pré-
dicateurs, continents et gens mariés'. Car Noé a dirigé

trois catégories de chrétiens », dans Augustinus Magister, t.2, Paris
1954, p. 631-644 ; H. DE LUBAC, Exégése médiévale, 1, 2, Paris 1959,
p. 571-572. Cette distinction est familiére 4 Grégoire (voir GILLET,
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Nam Noe arcam in undis rexit, atque ideo figuram
rectorum tenuit”. Daniel et in aula regia abstinentiae
deditus fuit®, et idcirco uitam continentium signauit. Iob
uero in coniugio positus, et curam domus propriae exer-
cens, placuit DeoP, per quem digne bonorum coniugum
ordo figuratur. Quia ergo etiam ante Mediatoris aduen-
tum, ct praedlcatores et continentes, ac boni coniugati
fuerunt, qui eundem cius aduentum praestolarentur, et
magna hunc siti desiderii uidere cuperent, et postmodum
praedicatores, continentes, ac boni coniugati, sicut cer-
nimus, existunt, qui Redemptorem nostrum non iam
desiderant incarnandum, sed in maiestatis suae gloria
contemplandum, Orientalis uia tres hinc, et tres inde
thalamos habet, juxta psalmistae uocem, qui de eadem
uia, uidelicet nostro Redemptore, dicit: In circuitu eius
tabernacula eius®.

6. Sed pensandum nobis est sollicita intentione quod
dicitur, quia mensura una trium. Cum enim longe sit a
continentibus et tacentibus excellentia praedicatorum, et
ualde a coniugatis distet eminentia continentium, quid
est quod una mensura dicitur trium ? Coniugati quippe
quamuis et bene agant et omnipotentem Deum uidere
desiderent, domesticis tamen curis occupantur, et neces-
sitate cogente, in utroque mentem diuidunt. Continentes
autem ab huius mundi actione remoti sunt, et uoluptatem
carnis etiam a licito coniugio restringunt, nulla coniugis,
nulla filiorum cura, nullis noxiis ac difficilibus rei fami-

n. cf. Gen. 7, 1-17 || o. f. Dan. 1, 16 || p. c¢f. Job 1, 8 | q. Ps. 17,

12
. 882-886 ; et, sur les praedicatores, DAGENS, p. 312 s.); dans nos
Homélies : I, 8, 10 I, 5, 19; 9, 12. SainT BERNARD la reprendra :

Serm. de diversis, 35 (PL 183, 634) =

Serm. ad Abbates (Opera, 1.5,
Rome 1968, p. 289). -
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Parche sur les eaux, et dés lors figure les hommes chargés
de diriger”. Daniel, dans une cour royale, s’adonna a
I'abstinence ®, et de ce fait est le symbole de la vie
continente. Job, engagé dans le mariage et s’occupant de
la bonne marche de sd maison, plut 4 Dieu®, digne figure
de lordre des eépoux fidéles. Or avant la venue du
Médiateur, il y eut des prédicateurs, des continents et
des époux fidéles, capables d’aitendre cette venue et de
souhaiter le voir avec la soif d’un grand désir ; et ensuite,
il est des prédicateurs, des continents et des époux fidéles,
comme nous le constatons, qui ne désirent plus que
s'incarne notre Rédempteur, mais qu’il se laisse contem-
pler dans la gloire de sa majesté. Voila pourquoi la voie
orientale a trois chambres nuptiales d’un cbié, trois de
I'autre, selon la parole du Psalmiste, qui dit de cette voie,
c’est-d-dire de notre Rédempteur : « Autour de lui, ses
tentes 4!, »

6. Mais il nous faut examiner avec
une attention soigneuse ce mot : une
seule mesure pour les frois. Comme
I'état des prédicateurs 'emporte de loin sur cefui des
hommes qui gardent la continence et le silence, et que
celui des continents surpasse de beaucoup celui des gens
mariés, comment peut-on parler d'une seule mesure pour
les trois? Les gens mariés, sans doute, agissent bien et
désirent voir le Dieu tout-puissant ; mais iis sont absorbés
par les soucis domestiques, et inévitablement, du fait de
cette double visée, leur d4me se partage. Les continents
sont a 1'écart des activités du monde et se refusent la
volupté de la chair, méme en légitime mariage; ni
femmes, ni enfants a4 leur charge ne les embarrassent, ni
ennuyeux et délicats problémes d’économie domestique.

Une méme joie
pour tous

1. Legon différente de celle de la Vulgate, qui a le singulier taber-
naculum,

40,10.
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liaris cogitationibus implicantur. Praedicatores uero non
solum se a uitiis coercent sed etiam alios peccare
prohibent, ad fidem ducunt, in studio bonae conuersatio-
nis instruunt. Quomodo ergo una eorum mensura est
quorum uitae aequalitas una non est ? Sed mensura una
trium est, quia etsi in eis meritorum magna est diversitas,
tamen distantia in fide in qua tenduntur non est. Nam
eadem fides quae istos solidat in maximis, illorum infir-
mitatem continet in paruis. Vel certe trium una mensura
est, quia in retributione ultima quamuis eadem dignitas
omnibus non sit, una tamen erit omnibus uita beatitu-
dinis. Vnde et per semetipsum Dominus dicit : In domo
Patris mei mansiones multae sunt”. Sed tamen qui in
uinea ducti sunt, quamuis diuersis horis uenerint, unum
denarium perceperunt. Qua itaque ratione conueniant
mansiones multae cum uno denario, nisi quia diversac
quidem beatorum ciuium dignitates erunt, sed tamen una
quies aeternae retributionis ? Nam etsi dispar erit meri-
tum singulorum, non erit diversitas gaudiorum, quia ctsi
alter minus atque alius amplius exsultat, omnes tamen
unum gaudium de Conditoris sui uisione laetificat.

7. Hoc quoque est, siue de ueteribus, seu de nouis
patribus sentiendum, quia Orientalis via cum tres hinc
et tres inde thalamos habeat, mensura una trium est,
quoniam ipsa fides atque ipsum meritum tenuit corda
praccedentium quae repleuit corda sequentium sub tes-
tamento nouo positorum, sicut et per Paulum dicitur :
Habentes autem ewmdem spivitum fidei, sicut scriptum est :

r.Jn 14,2

1. Méme pensée dans Mor., 4, 70 (PL 715, 677 = CCL 143, p. 214).
Sur la diversité des mérites et des degrés de béatitude, Grégoire a ce
mot : diversitas concors ; et il commente avec cette belle formule : « Une
telle force nous unit {sociat) dans cette paix (de la maison paternelle)
que ce que chacun n'a pas regu en lui, il exulte de 'avoir regu dans
Pautre. »
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Les prédicateurs, eux, non contents de se défendre eux-
mémes conire les vices, retiennent aussi les autres de
pécher, les aménent 4 la foi, leur apprennent a s’efforcer
de bien vivre. Comment y aurait-it une seule mesure pour
tous ces hommes dont la vie n’est pas a un seul et méme
niveau ? Si la mesure est une pour ces trois classes
d’hommes, c’est que malgré la grande diversité de leurs
mérites, il n’est pas de distance entre eux quand il s’agit
de la foi qui oriente leur effort. La méme foi qui fait la
fermeté des uns dans les grandes choses soutient ia
faiblesse des autres dans les petites. Ou bien encore, il
est méme mesure pour les trois parce que lors de 'ultime
rétribution, bien que tous n’aient pas méme dignite, la
vie de bonheur sera la méme pour tous. Aussi le Seigneur
dit-il de sa propre bouche: «Dans la maison de mon
Pére il est beaucoup de demeures'.» D’ailleurs les ou-
vriers introduits dans la vigne, quoique venus a des
heures differentes, touchérent un seul et méme denter.
Sous quel rapport les nombreuses demeures corres-
pondent-elles & Punique denier 7 Nest-ce pas que si la
dignité des habitants de la cité bienheureuse est, il est
vrai, diverse, la paix éternelle qui les récompense est
une'? Le mérite de chacun peut étre différent, mais il
n’y aura pas de diversité de joies: P'un jubile moins et
I'autre davantage, mais une joie unique fait leur alle-
gresse, celle de voir leur Créateur.

7. Cela, il faut le penser soit des anciens
Péres, soit des nouveaux : si la voie orientale
a trois chambres nuptiales d'un c¢été et trois
de Pautre, pour les trois la mesure est une, puisque cette
foi méme et ce dévouement ont habité le cceur des
premiers, qui ont rempli le ceeur de leurs successeurs
sous le Nouveau Testament, comme il est dit par Paul :
« Possédant le méme esprit de foi, comme il est écrit:

Trinité
et unité
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Credidi, propter quod locutus sum : et nos qredimus, prop-
ter quod et loquimur®. Spiritales quippe 1111_patres omni-
t0 potentem Deum Trinitatem ita esse crediderunt, sicut
eamdem Trinitatem noui patres aperte locuti sunt. Esallas
namque audiuit angelica agmina in caelo clamantia :
Sanctus, sanctus, sanctus Dominus Deus sabaoth . Vt enim
personarum trinitas monstraretur, tertio sanctus dicitl.ll','
15 sed ut una esse substantia trinitatis appareat, non Domini
sabaoth, sed Dominus Deus sabaoth esse perhibetur.
Quod Dauid quoque similiter sentiens, ait : Benedicat nos
Deus, Deus noster, benedicat nos Deus”. Qui cum tertio
dixisset Deum, ut unum hunc esse ostenderet, subdidit :
20 Ei metuant eum omnes fines terrae’. Paulus quoque lo-
quitur dicens : Quoniam ex ipso, et per Ipsum, el in ipso
sunt omnia®. Ex ipso : uidelicet ex Patre, per Ipsum : per
Filium, in ipso autem: in Spiritu sancto. Quem ergo
ipsum tertio dixisset, adiunxit: Ipsi gloria in saeculfz
25 saeculorum. Amen*. Qui enim non dicit : Ipsis, sed : Ipsi,
dicendo ter ipsum distinxit personas, ¢t subiungendo Ipsi
gloria, non diuisit substantiam. Quia itaque una est
weterum ac nouorum patrum fides, recte thalamorum
describitur mensura una trium. Quod uerbis aliis repli-

40,10. 30 catur cum subditur : ET MENSVRA VNA FRONTIVM EX

VFTRAQVE PARTE.

o T Cor. 4 13; Ps. 115, 10 | . Is. 6, 3 || u. Ps. 66, 78 | v. Ps.
66, 8 | w. Rom. 11, 36 || x. Rom. 11, 36

I. Le raisonnement semble &tre pour Grégoire le suivant. Le Psal-
miste, dans PAT., a cru et il a parlé: foi ct se_rvice. De méme les
apotres, dans le N.T., croient et parlent : foi et service. Tous auront cru
au méme Dieu, servi le méme Dieu; ils jouiront de 1a vue du méme
Dieu. o

2. Ti s'agit, pour ce texte et le suivant, d’une reiecturfa fan.e_a_la
lumigre du Nouveau Testament, ou la révélation du mystére trinitaire
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Fai cru, et ¢’est pourquoi J'ai parlé, nous croyons nous
aussi et ¢’est pourquoi nous parlons®'. » Les Péres d’au-
trefois, hommes de ’esprit, ont cru au Dieu tout-puissant
Trinité, la méme Trinité dont les Péres nouveaux ont
parleé clairement. Car Isaie entendit les armées du ciel
qui criaient ; « Saint, saint, saint le Seigneur, Dieu des
armées'. » Le mot « saint » est dit trois fois, pour montrer
la trinité ‘des personnes; mais pour faire apparaitre
gqu'une est l'essence de la Trinité, on affirme qu’il y a
non pas des Seigneurs des armées, mais le Seigneur, Dicu
des armées®, David avait le méme sentiment quand il a
dit : « Que Dieu nous bénisse, notre Dieu, que Dieu nous
bénisse™ » Il a dit par trois fois « Dieu»; mais pour
faire voir que ce Dieu est unique, il a ajouté ; « Et que
tous les confins de Ia terre le craignent®. » Paul parle de
méme : « Puisque tout est de lui, et par lui, et en lui% »
De lui, c’est-a-dire du Pére ; par lui, par le Fils; en lui,
dans P’Esprit-Saint, Et aprés avoir dit trois fois « Jui » il
a ajouté: « A lui la gloire pour les siécles des siécles.
Amen™ » Il ne dit pas « 4 eux », mais « 4 lui » ; en disant
trois fois « lui » il a distingué les personnes, et en ajoutant
« A lui la gloire », il n’a pas divisé la substance. Puisque
une est la foi des anciens Péres et des nouveaux, il est
précisé & bon droit que la mesure des chambres était une
pour les trois. Or cela est répété avec d’autres mots dans
la suite du texte : ET UNE SEULE MESURE POUR LES PI-
LASTRES, DE PART ET D'AUTRE.

est nette, fandis qu'elle &tait seulement préparée dans I'Ancien. Voir
plus loin §9-10. Le peuple d’Israél, dans son ensemble, a recu Ia
révélation claire de FPunicité de Dieu, mais a ignoré encore la Trinité ;
Grégoire pense cependant gqu'un certain nombre de Péres, spirituales,
sous la lumiére de I'Esprit, ont entrevu le mystére de la vie intime du
Seigneur. Un homme saisi d’admiration devant ce mystére d’amour et
de communion se plait 4 en retrouver partout des indices.

40,10.
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8. Ex utraque etenim parte est mensura frontium, quia
patres nostri uel prius a ueteri, uel nunc a nouo Testa-
mento uenientes, in una Mediatoris fide conueniunt. Qui
pro eo quod caritate pleni sunt, carnem abstinentia edo-

5mant, corda audientium praedicationis lumine illustrant,
signa faciunt, uirtutes operantur, per hoc quod eorum
bona nobis foris innotescunt, non immerito huius caeles-
tis aedificii frontes uocantur. Omne enim queod nunc in
aperto ostenditur, frons est, ut illud sit uestibulum ae-
to dificii, quod nobis interius rescruatur. Vnde ct sanctae
Ecclesiae in Canticis canticorum dicitur : Sicut corfex
mali punici genae tuae, absque occultis tuis®. Genae quippe
sunt sanctae Ecclesiae spiritales patres, qui nunc in ea
miraculis coruscant, et uelut in eius facie uenerabiles
15 apparent. Cum enim uidemus multos mira agere, uentura
prophetare, mundum perfecte relinquere, caclestibus desi-
deriis ardere, sicut cortex mali punici sanctac Ecclesiae
genae rubent. Sed quid istud est omne quod miramur in
illius rei comparatione de qua scriptum est : Quod oculus
20 non wuidit, nec auris audiuit, nec in cor hominis ascendit,
quae praeparauit Deus diligentibus se®? Bene ergo, cum
miraretur genas Ecclesiae, subdidit : Absque occultis tuis®.
Ac si aperte diceretur : Ea quidem quae in te non latent
magna sunt, sed illa ualde ineffabilia,quac latent. Sequi-
40,11.25 tur : ET MENSVS EST LATITVDINEM LIMINIS PORTAE DE-
CEM CVBITORVM, ET LONGITVDINEM PORTAE TREDECIM
CVBITORVM.

y. Cant. 6,6 | z. 1 Cor. 2,9, Is. 64, 4 || a. Cant. 6, 6

1. Tt sagit de pilastres offrant aux regards de belles euvres d’art,
peintures et sculptures. On peut penser, dans un touf autre genre, aux
larges pilastres ornant palais et riches demeures aux 17° et 18° siécles,
tels ceux de Ia Galerie des Glaces 4 Versailles. Iis figurent un certain
idéal de vie; de méme ici ceux de la porte proposent des modéles de
vie.
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8. La mesure des pilastres est indi-
quée de part et d’autre, parce que nos
peres, venus d’abord sous I’Ancien Tes-
tament puis maintenant sous le Nouveau, s’accordent par
leur foi unique dans le Médiateur. Comme ils sont pleins
de charité, domptent leur chair par Pabstinence, éclairent
le cceur de leurs auditeurs par la lumiére de leur prédi-
cation, font des miracles, pratiquent les vertus, et comme
le bien qui est en eux se fait connaitre & nous au-dehors,
on les appelle non sans raison les pilastres de D'édifice
céleste '. Car tout ce qui se montre maintenant dans la
clarté est pilastre offert aux regards, pour former le
vestibule de 1’édifice qui nous est réservé au-dedans. Aussi
est-if dit & la sainte Eglise dans le Cantique des cantiques :
« Comme I’écorce de la grenade, tes joues, sans compter
ce qui est invisible en t0i”. » Ils sont les joues de la sainte
Eglise, nos péres selon Pesprit, qui brillent maintenant
en elle par leurs miracles, et apparaissent comme dans
son visage, dignes de vénération. Quand nous les voyons
nombreux faire des merveilles, prophétiser I'avenir, quit-
ter complétement le monde, briiler de désirs célestes, les
joues de la sainte Eglise sont bien rouges comme Iécorce
de la grenade. Mais tout ce que nous admirons ld, qu’est-
ce done, en comparaison de ces réalites dont il est écrit :
«Ce que {'ceil n’a pas vu, ni loreille entendu, ce qui
n’est pas monté au cceur de 'homme, tout ce que Dieu
a préparé pour ceux qui l'aiment®»? Le sage a donc
ajouté avec raison, en admirant les joues de I'Eglise :
« sans compter ce qui ¢st invisible en toi® » En clair, ce
serait dire : Ce qui en toi n’est point caché est grand ;
ce qui est caché, vraiment indicible. Le texte poursuit :
ET IL MESURA LA LARGEUR DU SEUIL DE LA PORTE, DE
DIX COUDEES, ET LA LONGUEUR DE LA PORTE, DE TREIZE
COUDEES.

L’écorce de
la grenade

40,11.
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9. Multa superius de portae significatione iam diximus,
sed unum tenere aliquid debemus per quod possit et
cetera lectoris prudentia penetrare. Dictum quippe est
per portam Scripturam sacram posse figurari. Sed hoc
nobis modo laboriose discutiendum est, cur latitudo k-
minis portae decem cubitis et longitudo portae tredecim
mensuratur. Hoc autem loco longitudo portae altitudo
dicitur, sicut nos longae staturae dicimus quem altum
uidemus. Nam longitudo portae dici in transuersum non
potest, cuius latitudo per decem cubitos demonstratur.
Quid ergo latitudo liminis portae, nisi lex Testamenti
ueteris fuit, et longitudo portae, nisi gratia Testamenti
noui ? Quia uidelicet Scriptura sacra dum per Testamen-
tum uetus crimina operum compescuit, dari decimas
praecepit®, quasi per mandata humilia in liminis latitu-
dine iacuit. Sed dum per Testamentum nouum cogita-
tiones prauas coercuit, derelinqui omnia, et pro Deo
uitam corporis iussit cum praesenti saeculo despici, quasi
porta nostra in longitudinis altitudine surrexit®. Minora
quippe praecepta Israelitico popule per legem data sunt,
unde et eidem populo Moyses in campo locutus est®.
Altiora Dominus sanctis apostolis dedit, unde et eos de
mandatis uvitae in monte docuit. Dum uero Redemptor
noster per Euangelium dicit : Noelite putare gquoniam ueni
soluere legem aut prophetas ; non ueni soluere, sed adim-
plere®. Adimplere enim uenerat legem qui legis iustitiae
gratiam additit, ut quod illa iubebat in minimis, ipse
perfici adiuuaret in summis, et quod illa coercebat ab

b. ¢f. Deut. 12, 6 || c. of Matth. 15, 19; Mc 7, 21; Lc 9, 24 | d.
cf. Ex. 19, 7-25 || e. Matth, 5, 17

\. Hom. I, 3, 2.

2. Cette donnée du texte sur la longueur de la porte est obscure : de
quelle longueur sagit-il 7 Grégoire linterpréte comme étant la hauteur.
Plus loin (Ez. 40, 15} il sera dit que la longueur totale de Fédifice
constituant la porte était de 50 coudées.
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9. Nous avons déja dit beaucoup de
choses sur le symbolisme de la porte,
mais nous devons nous attacher a un
seul point, qui permettra & la sagesse du lecteur de
pénétrer les autres. II a donc été dit que la porte peut
étre la figure de I'Ecriture sacrée'. Mais il nous faut
prendre maintenant la peine d’examiner pourquei la lar-
geur du seuil de la porte mesure dix coudées, et la
longueur de la porte, treize. Dans ce passage, la longueur
de la porte, c’est sa hauteur?; ainsi disons-nous, guand
nous voyons un homme grand, que sa taille s’est bien
allongée. Car on ne peut parler de la longueur de la
porte dans le sens transversal, puisqu’on décrit sa largeur
comme étant de dix coudées. Quelle est donc la largeur
du seuil de la porte, sinon la Loi de I’Ancien Testament,
et la longueur de la porte, sinon la grace du Nouveau ?
L’Ecriture sacrée a réprimé par I’Ancien Testament I'im-
moralité des quvres, elle a prescrit de donner des dimes®;
par d’humbles commandements, elle est restée pour ainsi
dire au ras de terre, dans la targeur du seuil. Mais quand
le Nouveau Testament réfréna le déréglement des pensées,
ordonna de tout quitter et de mépriser pour Dieu, en
méme temps que le siécle présent, la vie du corps, notre
porte s’est élevée, comme si sa taille s’allongeait®. Des
préceptes mineurs ont été donnés au peuple &’Isragl par
la Loi; aussi Moise a-t-il parlé 4 ce peuple dans la
plaine®. Le Seigneur en a donné de plus élevés aux saints
apdtres ; aussi les a-t-il instruits de ses commandements
de vie sur la montagne. Notre Rédempteur dit dans
I’Evangile : « Ne pensez pas que je sois venu abolir la
Loi ou les prophétes ; je ne suis pas venu abolir, mais
accomplir®. » Il était venu accomplir la Loi, celui qui
ajouta ia grice a la justice de la Loi, aidant 4 réaliser
au niveau élevé ce que la Loi ordonnait au niveau
inférieur, et retranchant du cceur ce qu’elle réprimait

« Je suis venu
accomplir »
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opere, ipse resecaret a corde. Intellecta ergo lex, quae in
latitudine iacuit, in altitudinem surrexit. Ipsa enim Dei
cognitio quae apud illam in spiritalibus patribus fuit,
nota omni Hebracorum populo non fuit. Nam omnipo-
tentem Deum, sanctam uidelicet Trinitatem, cum pro-
phetae praedicarent, populus ignorabat; solum decalo-
gum tenebat in lege, fidem Trinitatis nesciens. Mensuretur
ergo latitudo liminis portae decem cubitis, quia durus ille
populus, subtilitatem fidei ignorans, mandatis seruiebat
Decalogi. Mensuretur uero longitudo portac tredecim
cubitis, quia per testamentum nouum in corde fidelis
populi super mandata Decalogi, quae uerius custodit,
cognitio Trinitatis creuwit. Et ¢o mandata legis perficit,
quo Trinitatem esse omnipotentem Deum credidit.

.

10. Vbi et quaeri rationabiliter potest cur istam lati-
tudinem liminis portae, quam superius dixerat uno ca-
lamo mensurari, inferius subiunxit quod decem cubitis
mensuretur, ac deinde subditur quod longitudo portae
tredecim cubitis mensuretur. Vnus etenim calamus, iam
sicut saepe dictum est, sex cubitos habet et palmum,
decem uero cubiti iam mensuram suam super calamum
tenent, tredecim uerc amplius quam decem. Quid est

1. Intellecta lex : il s"agit de Iintuition gui pénétre la lettre et va a
Iesprit, 4 la charité qui est au cceur de la Loi.

2, Subtilitatem fidei : cette foi a un regard assez aigu (subsilis) pour
apercevoir la source méme du Décalogue, cette Trinité qui est commu-
nion dans l'amour. Dieu avait donné a Israél son Décalogue, ses dix
commandements (Ex. 20, 2-17; Deur. 5, 6-21), les « dix paroles (deka
logoi) » de son alliance (Ex. 34, 28), gravées de son doigt sur les tables
de pierre (Deur. 4, 13; 10, 4), et qui s¢ résumaient dans Pamour de
Dieu et du prochain (Maith. 22, 34-40: Lc 10, 25-28). Mais c'était
encore un dom incomplet. Jésus le parfait par le don de la loi nouvelle,
écrite dans le ceeur par UEsprit-Saint (Jér, 31, 33 ; Ez. 36, 26-27 ; Hébr.
8, 8-13), et dont le modéle et le principe est la communion du Pére et
du Fils dans I'Esprit (Jr 17, 21-23 ; I Ju |, 1-3}. Voild ce que Grégoire
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dans les actes. Comprise 4 fond', la Loi, qui rampait a
terre dans le sens de la largeur, a pris en hauteur toute
sa taille. La connaissance de Dieu qu’eurent sous la Loi
les Péres éclairés par I'Esprit n’a pas ¢té possédée par
I’ensemble du peuple hébren. Malgré la prédication des
prophétes, le peuple ignorait ce qu'était le Dieu tout-
puissant, Trinité sainte. Il possédait seulement dans la
Loi le Décalogue, sans connaitre la foi en la Trinité. Que
la largeur du seuil de la porte mesure donc dix coudées,
parce que ce peuple dur, ignorant le regard pénétrant de
la foi? ne fajsait qu'obéir aux commandements du Dé-
calogue. Que la longueur de la porte mesure treize cou-
dées, parce que le Nouveau Testament a fait quen plus
des commandements du Décalogue, plus véritablement
observés, grandisse au ceeur du peuple de la foi la
connaissance de la Trinité., Ce peuple accomplit pleine-
ment les commandements de Ia Loi, du fait qu’il a cru
que le Dieu tout-puissant est Trinité.

o 10. La, on peut raisonnablement se
Revelataop . poser une question : aprés avoir dit plus

de la Trinité 1,6 que la largeur du seuil de la porte
mesurait une canne’, pourquoi ajoute-t-on ensuite qu’il
mesurait dix coudées, et dit-on en outre que la longueur
de la porte mesurait treize coudées 7 Une canne, comme
il a été dit souvent, mesure six coudées et nn palme*;
mais dix coudées dépassent la mesure d’unc canne; et
treize coudées sont plus que dix. Pourquoi dit-on d’abord

se plait 4 contempler sous la figure de ces dix coudées se prolongeant
de trois pour constituer une seule ligne montante et continue, ol le
mouvement ascendant vient de T'attirance du sommet. Voir par exemple
S. LYONNET, Le message de l'épifre aux Romains, Paris 1971, p. [15-
122 ; 153-159.

3. Ez. 40, 8, cité dans Hom. II, 3, 15 (fin).

4. £z, 40, 5; Hom. 11, 2, Ts.
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ergo quod prius uno calamo limen portae, postmodum
latitudo eius decem cubitis, ad extremum quoque longi-
tudo portae tredecim mensuratur, nisi quod sancti patres,
quos per sanctam Scripturam ante legem fuisse cognos-
cimus, unum quidem omnipotentem Deum, sanctam ui-
delicet Trinitatem esse nouerunt, sed eamdem Trinitatem
quam cognouerunt aperte minime praedicauerunt ? Qui
eius iussionibus obedientes et uitae munditiam conser-
uantes, quasi in sex cubitis calami habuerunt perfectio-
nem operis, et saepe angelos nidentes habuerunt palmum
contemplationis. Data autem lege rudis ille Hebracorum
populus mandata Decalogi seruare conatus est, sed tamen
de cognitione sanctae Trinitatis eruditus non est. Et
quamuis hanc spiritales patres perfecte cognouissent,
multitudo tamen magna Synagogae nec inuenire myste-
rium Trinitatis potuit, nec quaerere sciuit.

11. Superueniente autem gratia per Testamentum
nouum, omnis fidelis populus unum Deum Trinitatem
esse cognouit, et uirtutem Decalogi in eius agnitione
compleuit, Prius ergo limen portae mensuratur calamo
uno, postmodum latitudo eius cubitis decem, atque ad
extremum longitudo portae cubitis tredecim, quia et sanc-
tis patribus ante legem actiua et contemplatiua uita non
defuit, et sub legis Decalogo populus diuinae substantiae
mysterium nesciens, in mandatorum latitudine seruiuit.
Et nunc sub gratia, custoditis uerius Decalogi praeceptis,
omnis qui ad fidem uenerit sanctae Trinitatis sacramenta
cognoscit,

1. En latin, sacrementa. 1e mot a servi souvent dans la langue latine
chrétienne & traduire le grec mysteria. Ainsi Ephés. 1, 9: Dieu « nous a
fait connaitre le mystére {sacramenfim) de sa volonté. » Dans notre
texte, it a son sens fréqueni d’enseignement sacré, fondé sur une
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que le seuil de la porte mesurait une canne, puisque sa
fargeur était de dix coudées, et enfin que la longueur de
la porte en mesurait treize 7 N'est-ce pas que les saints
patriarches dont I'Ecriture nous fait savoir I'existence
avant la Loi ont connu le Dieu tout-puissant unique,
c’est-a-dire la Trinité sainte, mais n’ont pas du tout
préché ouvertement cette Trinit¢ dont ils avaient la
connaissance. Obéissant aux ordres de Dieu et conservant
la pureté de la vie, ils agirent parfaitement, comme 4 la
mesure de six coudées ; et souvent des anges sc faisaient
voir 4 eux et ils eurent ainsi le palme de la contemplation.
Quand la Loi fut donnée, ce peuple hébreu inculte s’ef-
forca d’observer les commandements du Décalogue, mais
ne fut pas formé a la connaissance de la sainte Trinité.
Et bien que les patriarches éclairés par I’Esprit I’aient
parfaitement connue, la grande foule de la Synagogue ne
put découvrir le mystére de la Trinité, ni ne sut le
chercher.

11. Mais quand survint la grice, par le Nouveau
Testament, tout le peuple docile a la foi connut le Dieu
unique Trinité, et cette connaissance donna son accom-
plissement 4 la vertu du Décalogue. Ainsi le seuil de la
porte mesure d’abord une canne, puis sa largeur dix
coudées, et enfin la longueur de la porte treize coudées :
les saints patriarches avant la Loi eurent bien une vie
active et contemplative, puis le peuple ignorant le mystére
de I'EBtre de Dieu servit sous les dix commandements de
la Loi, dans toute leur largeur. Maintenant, sous le
régime de la grice, les prescriptions du Décalogue étant
véritablement observées, tout homme qui vient 3 la foi
connait fes mystéres ' de la sainte Trinité.

révélation, avec pour objet les secrets de la vie intime de Dieu ou de
ses desseins.
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12. Qua in re hoc quoque nobis sciendum est quia et
per incrementa temporum creuit scientia spiritalium pa-
trum. Plus namque Moyses quam Abraham, plus pro-
phetae quam Moyses, plus apostoli quam prophetas in
omnipotentis Dei scientia eruditi sunt. Fallor si haec ipsa
Scriptura non loquitur ; Pertransibunt plurimi, et multi-
plex erit scientia”. Sed haec eadem quae de Abraham,
Moyse, prophetis et apostolis diximus, ex eiusdem Scrip-
turae uerbis, si possumus, ostendamus. Quis enim nesciat
quia Abraham cum Deo locutus est ? et tamen ad Moy-
sen Dominus dicit: Ego sum Deus Abraham, et Deus
Isaae, et Deus Iacob, et nomen meum Adonai non indicaui
eis®? Ecce plus Moysi quam Abrahae innotuerat, qui
illud de se Moysi indicat quod se Abrahae non indicasse
narrabat. Sed uideamus si prophetae plus quam Moyses
divinam scientiam apprehendere potuerunt. Certe Psal-
mista dicit : Quomodo dilexi legem tuam, Domine ? Tota
die meditatio mea est". Atque subiungit: Super ommnes
docentes me intellexi ; quia testimonia tua meditatio mea
est'. Bt iterum : Super seniores intellexi’. Qui ergo legem
meditari se memorat, et super omnes docentes se ac
super seniores intellexisse testatur, quia divinam scien-
tiam plus quam Moyses acceperat manifestat. Quomodo
autem ostensuri sumus quia plus sancti apostolli edocti
sunt quam prophetae 7 Certe Veritas dicit: Multi reges
et prophetae uoluerunt uidere quae uidetis, et non uiderunt
et audire quae auditis, et non audierunt®. Plus ergo quam
prophetae de diuina scientia nouerunt, quia quod illi solo

f. Dan. 12, 4 | g. Ex. 3, 6; 6, 3; Matth. 22, 32; Mec 12, 26 ; Lc 20,
37 | h. Ps. 118, 97 | i. Ps. 118, 99 § j. Ps. 118, 100 || k. Lc 10, 24

I. Le nom révélé 4 Moise était Yahvé (Ex. 3, [4), « ]l est». Par
respect, les Juifs avaient pris Phabitude de le remplacer dans la lecture
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Connaissance 12. A ce sujet il faut savoir auss%
progressive qu’a\fec les progr‘és du temps a gran_dl
de Dieu la science des Péres dociles a I'Esprit.
Car Moise a été plus avancé qu’Abra-

ham dans la science du Dieu tout-puissant, les prophétes
plus que Moise, les apbtres plus que les prophétes. Si je
ne me trompe, PEcriture méme le dit: «Ils passeront
trés nombreux et la science se multipliera’. » Mais ce que
nous venons de dire au sujet d’Abraham, de Moise, des
prophétes et des apdtres, faisons-le voir, si nous pouvons,
a I'aide de paroles de I'Ecriture. Qui ne saurait qu’Abra-
ham a parlé avec Dieu? Et cependant le Seigneur a dit
a Moise : « Je suis le Dicu d’Abraham et le Dieu d’Isaac
et le Dieu de Jacob, et je ne leur ai pas indiqué mon
nom, le Seigneur®'.» Voild: il s’était fait connaitre a
Moise plus qu'a Abraham, puisqu’il indiquait & Moise
une chose qu’il déclarait n’avoir pas indiguée 4 Abraham.
Mais voyons si les prophétes ont pu saisir plus que
Moise dans la science de Dieu. Qui, le Psalmiste dit
bien : « Comme jaime ta Loi, Seigneur ! Tout le jour je
la médite™ » Et il ajoute : « Plus que tous mes maitres,
jai eu Pintelligence ; car tes préceptes, je les médite’. »
Et 4 nouveau : « Plus que les anciens j’ai eu Pintelligen-
cel, » En rapportant qu'il médite la Loi et en affirmant
qu'il a eu lintelligence plus que tous ses maitres et plus
que les anciens, il faut bien voir qu’il avait regu la science
de Dieu plus que Moise. Comment allons-nous montrer
que les saints apdtres furent imstruits plus que les pro-
phétes ? Qui, la Vérité dit nettement : « Beaucoup de rois
et de prophétes ont voulu voir ce que vous voyez et ne
Pont pas vu, et entendre ce que vous entendez et ne 'ont
pas entendu®. » Ils ont donc plus de science de Dieu que
les prophétes : ces derniers I'ont vu seulement par l'esprit,

4 haute voix par Adonai, « Mon Seigneur ». Clest ce mot gu'emploie
ici Gregoire.
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spiritu uiderunt, isti etiam corporaliter uiderunt. Impleta

30 itaque est ea, quam superius diximus, Danielis sententia :

Quia pertransibunt plurimi, et multiplex erit scientia'.
Mensura ergo calami, qui est sex cubitorum et palmi,
ducatur ad cubitos decem, et mensura decem cubitorum
ad extremum surgat in tredecim, quia quanto mundus

35 ad extremitatem ducitur, tanto nobis aeternae scientiae

aditus lfargius aperitur. Sequitur : ET MARGINEM ANTE
THALAMOS CVBITI VNIVS,

13. Sicut saepe diximus, thalami corda electorum sunt,
omnipotentis Dei amore feruentia. Quid per marginem
ante thalamos, nisi fides exprimitur ? Quia nisi prius ipsa
teneatur, nullo modo ad spiritalem amorem pertingitur.

5 Non enim caritas fidem, sed fides caritatem praecedit.

Nemo enim potest amare quod non crediderit. Margo
itaque est ante thalamos, fides ante ardorem caritatis,
quia, sicut dictum est, nisi ea quae audis credideris, ad
amorem eorum quae audieris nullatenus inflammaberis.

10 Sed margo ante thalamos cubiti unius est, quia tunc fides

corda audientium Deo in amore copulat, quando per
errores et schismata divisa non est, sed in unitate per-
durat, ut uvidelicet margo unius cubiti audientis animum
ad thalamum perducat, quia caelestis sponsi speciem

15 quam hic praedicat postmodum hic caclestibus demons-

trat. Vbi et bene subditur: ET CVBITVS VNVS FINIS
VTRVMQVE,

1. Dan. 12, 4

L 1l s'agit d’un espace ménagé devant l'entrée des chambres, protégé
par un petit parapet, ou une balustrade, ure clture, et d'ol les gardiens
pouvaient surveiller plus facilement Uentrée du temple,
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eux Pont vu corporellement. Elle est donc réalisée, cette
phrase de Daniel que nous citions : « Ils passeront trés
nombreux, et la science se multipliera’ » Ainsi, que la
mesure d’une canne, qui vaut six coudées et un palme,
gétire jusqu'a dix coudées, et que la mesure de dix
coudées, a la fin, monte jusqu’a treize, car plus le monde
g’étire vers sa fin, plus large s’ouvre pour nous entrée
de la science éternelle. Le texte poursuit: ET UN PAS'
DEVANT LES CHAMBRES NUPTIALES, D'UNE COUDEE.

13. Comme nous [lavons  dit
souvent® les chambres nuptiales, ce
sont les ceeurs des €lus, qui brillent de
Pamour du Dieu tout-puissant. Ce pas devant les
chambres, qu'exprime-t-il, sinon la foi? Faute de la
posséder d’abord, impossible d’atteindre 4 I'amour spi-
rituel : ce n'est pas la charité qui précéde la foi, c¢’est
Pinverse. On ne peut aimer ce quon n’a pas cru. Le pas
devant les chambres, c’est donc la foi avant la ferveur
de la charité: comme il a été dit, sans la foi en ces
réalités dont tu entends parler tu ne saurais pour elles
tenflammer d’amour. Mais le pas devant les chambres
est d'une seule coudée, parce que la foi unit 4 Dieu dans
Pamour les ceeurs de ceux qui écoutent, quand elle n’est
pas déchirée par les errcurs et les schismes, mais se
maintient dans l'unité; de la sorte, pas d’une seule
coudée, elle conduit celui dont le ceeur écoute dans la
chambre nuptiale, parce qu’aprés avoir proclamé ici-bas
la beauté de I'époux divin elle le montre ensuite dans sa
demeure céleste. Aussi le texte poursuit-il avec justesse :
ET UNE COUDEE, A L’ABOUTISSEMENT DES UNS ET DES
AUTRES.

La foi, un
premier pas

2. Hom. 1, 3, 8-11.

40,12.

40,12.
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14. Vtrumque autem dicitur, ac si dicatur utrorumgque,
scilicet limini et portae. Per latitudinem quippe liminis et
longitudinem portae uetus ac nouum Testamentum dixi-
mus designari. Ad extremum uero additur quod cubitus
unus sit finis utrumque quia uidelicet et Testamentum
uetus unum nobis Mediatorem Dei et hominum nun-
tiauit, et Testamentum nouum eundem nobis nuntiat in
aeterna claritate uenturum, quem iam pro nobis cognoui-
mus incarnatum. Cubitus ergo unus finis utrorumque est,
quia et quem lex praedixit in carne apparuif, et ipse
quem nunc Testamentum nouum loquitur, in gloria
majestatis apparebit. Et tunc utrorumque finis erit, cum
uisus in diuinitatis suae potentia, omnia quae sunt prae-
dicta compleuerit. Scriptum namaque est: Finis legis
Christus ad iustitiam omni credenti™. Finis uvidelicet, non
qui consumit, sed qui perficit. Tunc etenim legem perfecit,
cum, sicut lex praedixeratl, incarnatus apparuit. Sed ad-
huc de eius iudicio multa nouum Testamentum loquitur,
adhuc multa de regno illius narrat, quae necdum uidemus
impleta. Ecce cotidie Buangehium legitur, uentura uita
praedicatur. Tunc ergo erit et noui Testamenii finis, cum
ea quae de se promisit Dominus impleuerit.

m. Rom, 10, 4

. Virumgue, dans le texte que kit Grégoire (Vulg, wtringue); et il
explique aussitét que cc mot équivaut & wlrorumgue, «des uns et des
autres » ; de fait cette forme ancienne de génitif pluriel est bien atiestée.
il s’agit du pas d’une coudée précédant I'entrée des chambres situées de
part et d’autre du couloir central. Grégoire proposera cette inlerprétation
comme possible au § 18. Ici, il en préfére une autre. Il regarde dans le
sens de la hauteur, de treize coudées. Les murs qui encadrent I'ouverture
vont se rapprochant a mesure qu’ils montent : distants de dix coudées
4 la base, au seuil, ils ne le sont plus que d’une coudée au faite, formant
ainsi une sorte d’arc brisé en figure de mitre, dont la clef mesure une
coudée. Cette convergence vers I'un, 4 partir de dix (largeur de la base,

|
|
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La fin : 14. Des uns et des autres: il faut
le Christ I’entendre par rapport au seuil et d la

porte’. Nous avons dit que la largeur
du seuil et la longueur de la porte dési-
gnaient 'Ancien et le Nouveau Testament. Il est donc
ajouté qu’une seule coudée est 4 I'aboutissement de I'un
et de I'autre, parce que I’Ancien Testament nous a an-
noncé un seul médiateur de Dicu et des hommes, et que
le Nouveau Testament nous annonce que ce méme seul
Médiateur viendra dans sa gloire éternelle, lui que déja
nous connaissons incarné pour nous. Une seule coudée
est donc 4 l'aboutissement de l'un et de Pautre, parce
que celui que la Loi prédit est apparu dans la chair, et
que celui dont parle maintenant le Nouveau Testament
apparaitra dans la gloire de sa majesté. L’aboutissement
de I'un et de lautre, c’est le moment on, vu dans la
puissance de sa divinité, il réalisera toutes les predictions.
Car il est écrit: « L’aboutissement de la Loi, c’est le
Christ, pour la justification de tout croyant™ » ; un abou-
tissement ¢qui nm'est pas cessation, mais accomplissement.
11 a fait I’achévement de la Loi quand il est apparu dans
la chair, comme l'avait prédit la Loi. Mais le Nouveau
Testament contient bien des paroles sur son jugement,
donne bien des détails sur son Royaume, dont nous ne
voyons pas encore I'accomplissement. Chaque jour on lit
I’Evangile, on préche la vie future. Alors ce sera I'abou-
tissement du Nouveau Testament lvi-méme, quand le
Seigneur accomplira ce qu’il a promis de lui.

en sa gloire

symbole de ’A.T.} et jusqu’a treize (la hauteur, symbole du N.T.), if la
contemple, et elle lui parle: la clef des deux Testaments, et de toute
Thistoire, elle existe, c’est le Christ. C'est ce que pensaient sans doute
les artistes médidvaux quand au faite d’un arc roman ou 4 la clef d'une
croisée d’ogives ils sculptaient ou peignaient Pimage de I'Agneau.
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15. Finietur vero Testamentum nouum, quia perficitur.

Nam cum ipse de quo loguitur uisus fuerit, eiusdem
Testamenti uerba cessabunt. Vnde et sanctae Ecclesiac
ueri luminis diem quasi tempus uernale praestolanti, per

5 sponsi uocem dicitur : Surge, propera, amica mea, co-
lumba mea, formosa mea, et ueni. lam enim hiems tranmsiit,
imber abiit et recessit, flores apparuerunt in terra”. Siue
enim sancta Ecclesia, seu unaquaeque electa anima, cae-
lesti sponso est amica per amorem, columba per spiritum,

10 formosa per morum pulchritudinem. Quae cum iam de
corruptione carnis educitur, ei procul dubio hiems transit,
quia praesentis uitae torpor abscedit. Imber quoque abit

et recedit, quia cum ad contemplandum in sua substantia
omnipotentem Deum educitur, iam uerborum guttae ne-

15 cessariae non erunt, ut pluunia debeat praedicationis in-
fundi. Nam quod minus audire potuit, amplius uidebit.
Tunc apparent flores in terra, quia cum de aeternac
beatitudinis uita quaedam suauitatis primordia praegus-
tare anima coeperit, quasi iam in foribus odoratur exiens,

20 qued postguam egressa fuerit, in fructu uberius habebit.
Vnde et illic subditur : Tempus putationis aduenit®. In
putatione quippe sarmenta sterilia reciduntur, ut ea quae
praenalent uberius fructum ferant. Nostrae itaque puta-
tionis tempus tunc aduenit quando infructuosam ac
25 noxiam corruptionem carnis deserimus, ut ad fructum
animae peruenire ualeamus. Qui fructus nobis erit uber-
rimus, -uisio unius. Cubitus ergo unus est finis utrumque,
quia unus ille qui dixit: Singulariter sum ego donec
transeam . Qui solus cum Patre et sancto spiritu praesidet

30 in caelo, sicut passer unicus in aedificio. Quemadmodum

n. Cant. 2, 10-12 | o. Cant. 2, 12 || p. Ps. 140, 10
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15. Le Nouveau Testament aboutira,
parce quil s’accomplit. Quand celui
dont il parle sera vu, les paroles de ce
Testament cesseront. A la sainte Eglise attendant le jour
de la vraic lumiére, tel un jour de printemps, il est dit
par la voix de I'Epoux : « Léve-toi, hite-toi, ma bien-
aimée, ma colombe, ma toute gracieuse, et viens. Voici,
Phiver est passé, la pluie est partie et s'est éloignée, les
fieurs ont apparu sur la terre”. » La sainte Eglise, comme
aussi toute ame élue, est pour I'époux céleste sa bien-
aimée par l'amour, sa colombe par I'esprit, sa toute
gracieuse par la beauté de sa vie. Quand elle est tirée de
la corruption de la chair, 'hiver passe pour elle, bien
sfir, car I'engourdissement de la vie présente a disparu.
La pluie aussi s’en va et s’é¢loigne : quand on est amené
jusqu’a la contemplation du Dieu tout-puissant en sa
substance, plus besoin de la pluic des paroles, du ruis-
sellement de la prédication. On a pu entendre un peu,
on verra largement. Alors les fleurs apparaissent sur la
terre : quand Pdme commence a savourer ces suavités
qui sont les prémisses de la vie éternellement heureuse,
elle s’en va respirer dans sa fleur ce qu'aprés son départ
elle possédera plus abondamment dans son [ruit. Aussi
le texte ajoute-t-il : « Le temps de ’émondage est arri-
vé®. » Emonder, c’est couper les sarments stériles, afin
que les bons portent plus abondant leur fruit. Le temps
de P’émondage atrive pour nous quand nous quittons la
corruption de la chair, inféconde et nocive, pour arriver
4 ce qui est le fruit de 'ame. Or ce fruit sera pour nous
surabondant : la vision de I'Unigue. La coudée unique
est donc « aboutissement de I'un et de Pautre », parce
qu'unique est celui qui a dit: «Je suis solitaire, jusqu’'a
ce que je passe®. » Seul, il trone dans le ciel avec le Pere
et le Saint-Esprit, comme le passereau unique sur P'edifice.
De méme qu'il a accompli la Loi par le mystére de son

Le printemps
fleurira
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impleuit legem per mysterium incarnationis et perfectae
humanitatis suae, ita Testamenti noui promissa implety-
rus est per ostensam gloriam claritatis suae.

16. Hunc unum nobis cubitum mensura quoque arcae
locuta est. Arca enim, quae trecentis cubitis fierd in
longitudine fussa est, sexaginta uero in latitudine, triginta
autem in altitudine, in uno est cubito consummata ®. Quid
enim per arcam nisi sancta Ecclesia figuratur, quae in-
ferius ampla est, superius angusta ? Quae a trecentis, et
sexaginta, ac triginta cubitis ad unum -cubitum colligitur,
quia ab ea latitudine quam sancta Ecclesia in membris
suis adhuc infirmantibus habet paulisper angustata, et in
altum proficiens, ad unum tendit. Ipsa enim ratio exigit
ut credamus quod in illa arcag latitudine omnes bestiae,
cuncta quadrupedia atque reptilia in inferioribus fuerunt,
homo uero atque uolatilia nimirum in superioribus. Tuxta
superiorem etenim partem fenestra fuit in latere, de qua
coruum uel columbam dimisit homo, ut si iam diluuii
transisset aqua, cognosceret. Et quia arca eadem in uno
fuit cubito consummata, homines et uolatilia iuxta cubi-
tum fuerunt. Recte itaque per arcam uniuersa Ecclesia
designatur, quae adhuc in multis suis carnalibus lata est,
in paucis spiritalibus angusta. Et quia ad unum hominem,
qui est sine peccato, colligitur, quasi in uno cubito
consummatur,

17. Videmus etenim multos intra eiusdem sanctac Ec-
clesiae sinum in superbia erigi, in carnis uoluptate dis-
solui, acquirendis terrenis rebus inhiare, imperante aua-
ritia maria transire, deseruire iracundiae, iurgiis uvacare,

q. cf. Gen. 6, 15
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incarnation et de sa parfaite humanité, il accomplira les
promesses du Nouveau Testament en montrant les splen-
deurs de sa gloire.

16. De cette unique coudée

de I I;le faltel il est parlé aussi dans la men-
e tarc ﬂii:cl;x A8 suration de P’arche. Car il avait

£t¢ enjoint de domner & Parche
trois cents coudées en longueur, soixante en largeur,
trente en hauteur ; mais son faite fut d’une coudée?’.
Que figure I'arche, sinon la sainte Eglise, large 4 sa base,
étroite en haut ? A partir de trois cents, puis soixante,
puis trente, elle converge sur une seule : accueillant lar-
gement dans ses flancs des membres encore faibles, elie
se rétrécit peu a peu, et prenant de la hauteur, tend vers
I'un. Ces proportions nous aménent a croire que dans le
large flanc de l'arche toutes les bétes, tous les quadru-
pédes et les reptiles furent i I’étage inférieur, "homme et
les oiseaux au-dessus. Au niveau de la partie supérieure
il ¥y eut par ¢61& une fenétre, d’ou I'homme licha le
corbeau et la colombe pour savoir si Feau du déluge
s’était écoulée. Et comme l'arche avait & son faite une
coudée, hommes et oiseaux se trouvérent prés de celte
coudée. L’arche signific donc I'Eglise universelle, large
par le grand nombre des siens qui sont encore charnels,
étroite par le petit nombre des spirituels, Et comme elle
converge vers un scul homme, qui est sans péché, elle
mesure une seule coudée a son faite.

17. Nous voyons en effet dans le giron de la sainte
Eglise bien des hommes raidis par I’orgueil, amollis par
la volupté de la chair, affamés de possessions terrestres,
obligés par la cupidité & franchir les mers, asservis a la

1. Pour Grégoire, cette coudée se rapporte & la largeur du faite ; tel
ne semble pas étre le sens du texte de la Genése (6, 16), d’ailleurs
incertain,
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5 proximos quos praeualent laedere. Sed quia eos adhuc
sancta Ecclesia tolerat ut conuertat, quasi in arcae lati-
tudine deorsum bestiae morantur. Videmus alios iam
aliena non quaerere, illatam iniuriam aequanimiter por-
tare, rebus propriis esse contentos, humiliter uiuere. Sed

10 quia isti iam pauci sunt, angustatur arca. Alios autem
conspicimus etiam possessa relinquere, nullum terrenis
rebus studium dare, inimicos diligere, carnem a cunctis
uoluptatibus domare, motus omnes sub rationis iudicio
premere, per caeleste desiderium contemplationis penna

I5 subleuari. Sed quia tales quique ualde rari sunt, iam arca
iuxta cubitum ducitur, ubi homines et volatilia continen-
tur. Quaeratur tamen si quis in eis esse ualeat sine
peccato, et nullus inuenitur. Quis itaque homo sine pec-
cato est, nisi ille qui in peccatis conceptus non est? In

20 uno ergo cubito consummatur arca, quia unus est Auctor
et Redemptor sanctae Ecclesiae sine peccato, ad quem et
per quem ommnes proficiunt, qui se esse peccatores noue-
runt. Dicatur itaque de limine et porta : Ef cubitus unus,

Jfinis utrumque, quia cum unus Mediator Dei et hominum

25 homo Christus Iesus in majestate sua apparuerit, omnia
utriusque Testamenti quae praedicta et promissa sunt
complebit.

18. Sin uero utraque hoc loco marginem ac thalamos
memorat, neque hoc ab hac sententia abhorret, quia cum
maiestas Redemptoris nostri nobis fuerit ostensa, finitur

1. Nous adoptons ici la variante penna au liew de pemnas (CCL) ;
ou alors lire pennas subleuare, autre variante.

2. Au cours de ses subtiles et laborienses réflexions sur les mesures
du seuil et de la porte, Grégoire a dégagé la belle image de I'arc dont
le Christ est la clef. Et cette image en appelle une autre, celle de I'arche
aux vastes flancs, accueillant toutes sortes d’hommes, et dont toutes les
lignes convergent elles aussi vers I'Unique. Clest ainsi que sa vision
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colére, passant leur temps en querelles, abusant de leurs
forces pour blesser autrui. L’Eglise les supporte encore
pour les convertir, bétes séjournant en bas dans le large
flanc de l’arche. Nous voyons d’autres hommes ne pas
chercher les biens d’autrui, supporter l'injure regue d’une
humeur égale, se contenter de ce qu’ils ont, vivre hum-
blement. Mais ils sont déja peu nombreux, l'arche se
rétrécit. Nous remarquons que d’autres abandonne_nt ce
qu’ils possédent, n’ont cure des biens terrestres, au;n;nt
leurs ennemis, refusent a leur chair tous les plaisirs,
contiennent tous leurs mouvements sous le jugement de
la raison, s’élévent par le désir du ciel sur aile de la
contemplation !. Mais de tels hommes sont trés rares :
l’arche aboutit prés de la coudée, 1d ou elle contient
hommes et oiseaux. Cependant, que on cherche si 'un
d’eux est sans péché: on ne trouvera personne. Quel
homme est sans péché, sinon celui qui n'a pas été congu
dans le péché ? L’arche a donc une coudée a son faite,
parce que unique est I’Auteur et le Réderppteur de la
sainte Eglise, sans péché, vers qui et par qui progressent
tous ceux qui se savent pécheurs® On peut donc dire du
seuil et de la porte : Et une coudée d l‘aboutfssement_ de;s'
uns ef des autres, car en apparaissant dans sa majesté
l'unique Médiateur de Dieu et des hommes, le ’Chrlst
Jésus homme, accomplira tout ce que l'un et l'autre
Testament ont prédit et promis.

18. Si par ailleurs « les uns et les autres »
désignent ici les chambres nuptiales' et les
pas qui les précédent, cela n’est pas incom-
patible avec notre interprétation. Quand
en effet la majesté de notre Rédempteur nous sera mon-

La vision
de unique
Seigneur

progressivement s'élargit, s'enrichit et s’unifie. Voir In?rcl)d. i p. 21-2‘2.
On remarque également combien il est sensible 4 I'idée de progrés,
d’etapes successives, de dépassement, d’eélan continu vers un terme.

40,12
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fides, cum fam coeperit uidere homo quod credidit. Et

5 ad finem suum perueniunt thalami, qua corda fidelium
incomparabiliter longe quam modo sunt, in amore illius
perficiuntur. Cubitus ergo unus finis utrumque est, quia
unius Domini et Saluatoris uisio in electis suis fidem
finit, et caritatem perficit.

19. Considerare libet qui nos sumus qui ista tractamus.
Certe ex gentibus uenimus, certes parentes nostri ligno-
rum ac lapidum cultores fuerunt. Vade ergo hoc nobis,
ut ea quae nunc usque Hebraei nesciunt Hiezechihelis

5 prophetae tam profunda mysteria rimemur ? Agamus
ergo gratias uni, qui cuncta quae de co in sacro eloquio
scripta sunt opere impleuit, ut quae intelligi audita non
poterant, uisa panderentur. Ibi quippe incarnatio, ibi
passio, ibi mors, ibi resurrectio, ibi ascensio illius conti-

10 netur. Sed quis nostrum haec audita crederet, nisi facta

cognouisset 7 Signatum ergo librum, sicut in Iohannis

Apocalypsi legitur, quem aperire et legere nullus poterat,

leo de tribu Juda aperuit, quia omnia eius nobis mysteria
in sua passione ac resurrectione patefecit. Et per hoc

15 quod infirmitatis nostraec mala pertulit, suae nobis poten-

tiae et claritatis bona monstrauit.

20, Caro enim factus est ut nos' spiritales faceret,
benigne inclinatus est ut levaret, exiit ut introduceret,
uisibilis apparuit ut inuisibilia monstraret, flagella pertulit
ut sanaret, opprobria et irrisiones sustinuit ut ab oppro-

L. Litt. «il est sorti » : ¢’est le mot du Christ dans Jn 8§, 42; 16, 27-
28; 17, 8 ...: «Je suis sorti du Pére »; ou encore dans Me 1, 38, en
donnant 4 cette parole la plénitude de son sens.
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trée, la foi aboutira, Phomme commengant & voir ce q1'1’il
a cru. Et les chambres nuptiales aboutiront 4 leur pleine
dimension, parce que les ceeurs des fidéles seront rendus
parfaits dans I'amour, un amour sans comparaison plus
grand que celui de maintenant. Une coudée unique est
donc 4 I'aboutissement des uns et des autres, parce que
la vision d’un unique Seigneur et Sauveur fait aboutir la
foi de ses élus et donne & leur charite sa perfection.

19. L'envie nous vient de nous demander qui nous
sommes, nous qui traitons ces sujets. Oui, nous sommes
venus du monde paien, oui, nos péres ont adoré des
objets de bois ou de pierre. Do nous vient rdopc de?
pouvoir sonder ces mystéres du pr?phete Ezeclqe], si
profonds, ignorés jusqu’ici par les Hébreux ? Apsm ren-
dons grices 4 I'Unique, qui a, en acte, acco‘mph tout ce
qui a été écrit de lui dans le texte sacré, pour que
devienne clair, une fois vu, ce qui, entendu, ne pou_vait
étre compris. La se trouve son incarnation, la sa passion,
1a sa mort, 1a sa résurrection, ld son ascension. Mang qui
de nous croirait 4 cette annonce s’il ne la savait réallséfe?
Le livre scellé que personne ne pouvait ouvrir et lire,
comme on le lit dans ’Apocalypse de Jean, le lion de la
tribu de Juda P’a ouvert, car il nous a dévoilé ,tou§ les
mystéres qui le concernaient dans sa passion et sa résur-
rection. En supportant les miséres de notre faiblesse, il
nous a montré les richesses de sa puissance et de sa
gloire,

20. 11 s’est fait chair en effet pour
nous rendre spirituels, il s’est incliné
avec bonté pour nous relever, il est
venu au-dehors® pour conduire au-
dedans, il est apparu visible pour montrer 'invisible, 1’I
a enduré les coups de fouet pour guérir, il a supporté
les humiliations et les moqueries pour délivrer de I'hu-

Une euvre
étrange
et merveilleuse
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5 brio aeterno liberaret, mortuus est ut vivificaret. Agamus
ergo gratias uiuificanti et mortuo, et ideo amplius uiui-
ficanti, quia mortuo. Vnde bene salutem nostram, et
passionem illius Esaias contemplatus ait: Vi faciar opus
suum, alienum opus eius, ut operetur opus suum, peregri-

10 numn est opus efus ab eo’. Opus etenim Dei est animas
quas creauit colligere, et ad aeternae lucis gaudia reuo-
care. Flagellari autem atque sputis illini, crucifigi, mori,
ac sepeliri, non hoc in sua substantia opus Dei est, sed
opus hominis peccatoris, qui haec omnia meruit per

15 peccatum. Sed peccata nostra ipse pertulit in corpore suo
super lignum®. Et qui in natura sua manet semper incom-
prehensibilis, in natura nostra comprehendi dignatus est
ac flagellari, quia nisi ea quae erant infirmitatis nostrae
susciperet, numquam nos ad suae fortitudinis potentiam

20 subleuaret. Vt ergo faciat opus suum, alienum opus eius,

¢t ut operetur opus suum, peregrinum est opus eius ab
€0, quia incarnatus Deus, ut nos ad suam iustitiam
colligeret, dignatus pro nobis est tamgquam peccator
homo wuwapulare. Et alienum opus fecit ut faceret pro-

25 prium, quia per hoc quod infirmans mala nostra sustinuit,

nos qui creatura illius sumus, ad fortitudinis suae gloriam
perduxit, in qua uiuit et regnat cam Deo Patre in unitate

Spiritu sancti Deus, per omnia saecula saeculorum.

Amen.

r. Is. 28, 21 || s. I Pierre 2, 24

1. Les adjectifs alienum et peregrimum ont pour sens premier, 'un
«appartenant 4 autrui », l'autre « étranger, d*un autre pays ». Un sens
dérivé est « étrange, qui dépayse, déroutant », Dans le texte &’Isale, ce
dernier sens est le bon. Grégoire insiste d’abord sur le premier. Dans
la passion du Christ, ce sont apparemment les hommes avant tout qui
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miliation éternelle, il est mort pour vivifier. Rendons
grices & celui qui donne la vie et qui est mort, et qui
donne plus abondamment la vie parce qu’il est mort.
Contemplant I'ceuvre de notre salut et sa passion, Isale
a dit avec justesse : « Pour faire son ceuvre, une ®uvre
qui est celle d’autrui ; pour ceuvrer son ceuvre, une @UVre
qui lui est étrangere’'. » L'ceuvre de Dieu est de rassem-
bler les 4mes qu’il a créées et de les rappeler aux joies
de Péternelle lumiere. Or, &tre flagellé et souillé de cra-
chats, &tre crucifié, mourir et étre enseveli, ce n’est pas
en soi une ceuvre de Dieu, c’est 'ceuvre de I’homme
péecheur, qui a mérité tout cela par le péché. « Mais il a
porté lui-méme nos péchés dans son corps sur le bois®. »
Celui qui dans sa nature demeure toujours insaisissable
a daigné dans notre nature se laisser saisir et flageller,
car §'il n’avait pris sur lui ce qui provient de notre
faiblesse, jamais il ne nous aurait élevés jusqu’a ce que
peut sa force. (C’était bien pour faire son ceuvre, une
ceuvre qui est celle d’autrui, et pour ceuvrer son ceuvre,
une ceuvre qui lui est étrangére : le Dieu incarné, pour
nous rassembler dans sa justice, a daigné, pour nous,
8tre battu comme un homme pécheur. 11 a fait une ceuvre
qui est celle d’autrui pour faire son ceuvre propre, car
en endurant nos maux, dans la faiblesse, il nous a
conduits, nous ses créatures, a la gloire de sa force, dans
laquelle il vit et régne avec Dieu le Pére dans 'unité de
I’Esprit-Saint, Dieu, pour les siécles des siécles. Amen.

agissent, en faisant souffrir et en mettant 4 mort. Le Christ subit cette
cenvre, qui n'est pas la sienne. Mais subir, c’est aussi une action, et qui
comporte beaucoup d’énergie et d’amour. Il faut contempler avec ad-
miration cette ceuvee étonnante du Seigneur, qui en subissant le mal en
tire le bien.
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HOMILIA V

1. Memoratis superius thalamis, propheta subiungit,
quia THALAMI SEX CVBITORVM ERANT HINC ET INDE. Qua
in re magna nobis quaestio generatur, cur superius tha-
lamum uno calamo mensuratum dixit, quem uidelicet
calamum sex cubitos et palmum habere perhibuit, aique
inferius thalamos sex solummeodo dicit cubitis mensurari ?
Si enim non calamo, sed sex cubitis mensurantur, palmus
deest, qui superius in mensura calami dicebatur adesse.
Sed si thalami sunt sensus atque cogitationes fidelium,
in quibus castae animae Conditori suo in amore iungun-
tur, et per sex cubitos perfecta operatio, per palmum
uero inchoatio contemplationis exprimitur, sanctae
uniuersalis Ecclesiae debemus membra conspicere, et ci-
tius inuenimus quia sunt in ea thalami uno calamo, et
sunt alii sex tantummodo cubitis mensurati. Nam fideles
quidam omnipotentern Deum ita amant, ut et in opere
perfecti sint, et in contemplatione suspensi. Hi profecto
calamum in mensura habent, quia et sex cubitos opera-
tionis, et palmum coniemplationis possident. Quidam

20 uero omnipoientem quidem Deum diligunt, et perfecte

HOMELIE V

L. Aprés avoir mentionné plus

Action, haut les chambres nuptiales, le
et contemplation rophéte  ajoute ue  LES
commengante prop ! a

CHAMBRES NUPTIALES ETAIENT
DE SIX COUDEES, DE PART ET D’AUTRE. Cela nous pose
une question embarrassante @ aprés avoir dit plus haut
quune chambre avait une canne pour mesure, canne
dont il a déclaré qu’elle avait six coudées et un palme,
pourquoi dit-il plus bas que les chambres mesuraient
seulement six coudées? Si leur mesure n'est pas une
canne, mais six coudées, il y manque le palme, dont on
disait plus haut qu’il est compris dans la canne. Mais les
chambres nuptiales, ce sont les affections et les pensées
des fidéles, par lesquelles leurs Ames chastes s’unissent a
leur Créateur dans l'amour, et les six coudées veulent
dire I'activité parfaite, le palme un commencement de
contemplation : alors, regardons les membres de la sainte
Eglise universelle, et vite nous découvrirons qu’il y a en
elle des chambres qui mesurent une canne, et d’autres
qui mesurent seulement six coudées. Car certains fidéles
aiment tellement le Dieu tout-puissant qu’ils sont a la
fois hommes parfaits dans laction et ravis dans la
contemplation. Ceux-1a, a coup siir, ont pour mesure la
canne, parce qu'ils possédent & la fois les six coudées de
Paction et le palme de la contemplation. Certains par
contre aiment le Dieu tout-puissant, oui, et s’adonnent

40,12.
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in bonis operibus exercentur, sed tamen contemplari eius
magnitudinem subtiliori intellectu nesciunt. Amant autem
sed inuestigare gaudia eius claritatis ignorant. Hi itague
sex cubitos habent et palmum non habent, quia ei iam
per amorem iuncti sunt, sed ex contemplatione disjuncti.
Qui tamen thalami post commemorationem cubiti unius
hing et inde esse referuntur, quia uidelicet in amore
Auctoris ac Redemptoris nostri fideles animae et ex
Tudaico populo et ex gentilitate conuenerunt.

2. Vnde et idem Redemptor noster, cum: Asellum
sedens, Hierusalem tenderet, sicut euangelista testatur,
multi uestimenta sua strauverunt in uia, alii autem frondes
caedebant de arboribus et sternebani in uia, et qui praei-
bant et qui sequebantur clamabant, dicentes : Hosanna,
benedictus qui uenit in nomine Domini®. Saluator enim
noster asellum sedens Hierusalem tendit, quando unius-
cuiusque fidelis animam regens, uidelicet jumentum suum,
ad pacis intimae uisionem ducit. Iumentum sedet etiam
cum sanctae Ecclesiae uniuersaliter praesidet eamque in
supernae pacis desiderium accendit, Multi autem uesti-
menta sua in uia sternunt, quia corpora sua per absti-
nentiam edomant ut ei iter ad mentem parent, uel exem-
pla bona sequentibus praebeant. Alii autem frondes uel
ramos de arboribus caedunt et sternunt in uia, quia in
doctrina ueritatis uerba atque sententias patrum ex corum
eloquio scerpunt et haec in uia Dei ad auditoris animum
uenientes humili praedicatione submittunt. Quod indigni
guoque et nos modo facimus. Nam cum patrum senten-
tias in sermone exhortationis assumimus, frondes de ar-

a. Mc 11, 7-10

1. Litt. «aller sur les traces de (frmuestigare) ». Sur les westigia de
Dieu, belle page dans Mor., 10, 13 (PL 75, 927928 = CCL 143, p. 546) ;
elle fait penser 4 JEAN DE LA CrOIX, Cantigue spirituel, str. 3.
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parfaitement aux ceuvres bonnes ; toutefois ils ne savent
pas contempler sa grandeur, par une intuition vraiment
pénétrante. Ils aiment, mais ne savent pas s’en aller a Ia
quéte des joies de sa beauté’. Ils ont les six coudées et
n’ont pas le palme, car ils sont unis déja a Iui par le lien
de 'amour, mais sans celui de la contemplation. Cepen-
dant, aprés la mention de I"unique coudée, il est rapporté
que ces chambres étaient situées de part et d’autre, parce
que se sont renconirées dans 'amour de notre Créateur
et Rédempteur des ames fidéles venues et du peuple juif
et de Ia gentilité.

Joncher 2. A ce sujet, quand notre Rédemp-
la route teur «se dirigeait vers Jérusalem assis
du Seigneur SUT un anon, atteste I’évangéliste, beau-
coup de gens étendaient leurs manteaux
sur la route, d’autres coupaient du feuillage aux arbres
et en jonchaient la route, et ceux qui précédaient comme
ceux qui suivaient criafent : Hosanna ! béni celui qui vient .
au nom du Seigneur®!» Notre Sauveur se dirige vers
Jérusalem assis sur un 4non quand gouvernant une ime
fidéle, sa monture, il la conduit 4 la vision de la paix
intérieure. Il est assis encore sur sa monture quand il
exerce la présidence universelle de la sainte Fglise et
allume en elle le désir de la paix d’en haut. Bien des
gens étendent leurs manteaux sur la route, parce qu'ils
domptent leur corps par Pabstinence pour lui préparer
le chemin de leur 4me ou donner de bons exemples 3
ceux qui les suivent. D’autres coupent du feuillage ou
des rameaux aux arbres et en jonchent la route: ils
recueillent les paroles et les réflexions des Péres exposant
la doctrine de vérité, et ils s’en viennent les laisser tomber,
par une humble prédication, sur la route de Dieu vers le
ceeur de 'auditeur. Cela, quoique indigne, nous le faisons
nous aussi maintenant. Oui, guand nous utilisons les
pensées des Péres dans une exhortation, nous coupons




40,13.

25

30

35

40

228 GREGOIRE LE GRAND

boribus caedimus, ut has in uia Dei omnipotentis ster-
namus. Sed gqui praeibant et qui sequebantur clamabant :
Hosanna. Praecessit quippe Iudaicus populus, secutus est
gentilis, et quia omnes electi, siue qui in ludaea esse
potuerunt, siue qui nunc in Ecclesia existunt, in Media-
torem Dei et hominum crediderunt et credunt, qui
praceunt et qui sequuntur Hosanna clamant. Hosanna
autem Latina lingua « salua nos» dicitur. Ab ipso enim
salutem et priores quaesierunt, et praesentes gquaerunt
et: Benedictum qui uenit in nomine Domini confitentur,
quoniam una spes, una fides est praecedentium atque
sequentium populorum. Nam sicut illi exspectata pas-
sione ac resurrectione eius sanali sunt, ita nos praeterita
passione illius ac permanente in saecula resurrectione
saluamur. Quem enim priores_nostri ex Iudaico populo
crediderunt atque amauerunt uenturum, hunc nos et
uenisse credimus et amamus eiusque desiderio accendi-
mur, ut eum facie ad faciem contemplemur. Thalami
ergo eius hinc et inde sunt, quia corda amantium fidem
quae in illo est et a priori parle saeculi et ab ultima
complectuntur. Sequitur : ET MENSVS EST PORTAM A
TECTO THALAMI VSQVE AD TECTVM EIVS, LATITVDINEM
VIGINTI ET QVINGVE CVBITORVM.

3. Saepe iam diximus, portam fidem, et per eandem
fidem ipsum Creatorem ac Redemptorem nostrum, Me-
diatorem Dei et hominum lesum Christum posse signari,
quia per fidem quae in eo est introitus ad uitam patet.

1. Le genre homilétigue permet Iabandon de ces confidences.
L'image de la route de Dien vers les cocurs se¢ rencontrait déja dans
Hom. I, 1, 15, & propos du chant des psaumes.

2. Le texte de la Vulgate est calqué sur le texte hébren, lequel doit
étre corrigé ; il s"agit en fait de la largeur totale de I'édifice qui constitue
la porte, mesurée du toit d’une chambre au toit de la chambre d’en

S
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du feuillage aux arbres pour en joncher la route du Dieu
tout-puissant '. Ceux qui précédaient et ceux qui suivaient
criaient : Hosanna ! Le peuple juif a précédé, celui des
Gentils a suivi; et comme les élus, qu’ils aient vécu en
Judée ou qu’ils existent maintenant dans I'Eglise, ont
tous cru ou croient dans le Médiateur de Dicu et des
hommes, ceux qui marchent devant et ceux qui suivent
crient : Hosanna ! un mot qui dans la langue latine se
traduit « Sauve-nous ». Les premiers lui ont demandé le
salut et ceux d’aujourd’hui le lui demandent, et ils pro-
clament : « Béni soit celui qui vient au nom du Sei-
gheur », parce qu'une est l'espérance, une la foi des
peuples qui précédent et qui suivent. Ceux-la furent guéris
par sa passion et sa résurrection qu’ils ont attendues ;
nous sommes, nous, sauvés par sa passion d'autrefois et
par sa résurrection qui demeure pour les siécles. Celui
dont nos devanciers du peuple juif ont cru qu’il viendrait
et qu’ils ont aimé, nous croyons qu'il est venu et nous
Paimons, et le désir briille en nous de le contempler face
a face. Ainsi ses chambres nuptiales sont la de part et
d’autre, parce que les coeurs aimants embrassent la foi
en lui et dans ia premiére partie du temps et dans la
derniére. Le texte poursuit : ET JL MESURA LA PORTE, DU
TOIT I'UNE CHAMBRE JUSQU'A SON TOIT?, UNE LARGEUR
DE VINGT-CING COUDEES.

3. Nous l'avons dit souvent, la
porte peut symboliser la foi, et a
travers la foi notre Créateur et Ré-
dempteur lui-méme, le Médiateur de Dicu et des hommes,
Jésus-Christ, parce que la foi en lui fraie I'entrée de la
vie. Mais nous sommes fondés aussi 4 voir dans la porte

Ferveur secréte
de Pamour

face (et non «de la porte »). Ce que va retenir Grégoire, c’est I'idée du
toit, qui couvre un secret ; puis il cherchera la signification du nombre
vingi-cing.
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Sed etiam Scripturam sacram, quae nobis eandem ipsam
fidem in Redemptoris nostri intellectum aperit, non im-
merito portam accipimus, quia, ea ut oportet cognita, ad
intellegenda inuisibilia intramus. Si igitur hoc in loco, ut
praediximus, porta Scriptura sacra accipitur, quaerendum
est quid per tectum thalami, quid per tectum portae
signetur. Sed habet thalamus tectum, quia operta est
mens amantium, et adhuc feruor amoris in occulto est.
Habet quoque et porta tectum, quia Scriptura sacra tota
quidem propter nos scripta est, sed non tota intellegitur
a nobis.

4. Multa quippe in illa ita aperte scripta sunt ut
pascant paruulos, quaedam uero obscurioribus sententiis
ut exerceant fortes, quatenus cum labore intellecta plus
grata sint. Nonnulla autem ita in ea clausa sunt, ut dum
ea non intellegimus, agnoscentes infirma nostrae caeci-
tatis, ad humilitatem magis quam ad intellegentiam pro-
ficiamus. Sunt enim quaedam quae ita de caelestibus
loquuntur, ut solis illis supernis ciuibus in patria sua
persistentibus pateant necdumque nobis peregrinantibus
reserentur. Nam si quis ad urbem incognitam pergens
multa de illa in uia audiat, quaedam quidem ex ratione
colligit, quaedam uero, quia necdum uidet, nullo modo
cognoscit, ipsi uero cives gui in ea sunt, et quae de illa
tacentur uident, et quae de illa dicuntur intellegunt. Nos
igitur adhuc in uia sumus, multa de illa caelesti patria
audimus, alia iam per spiritum et rationem intellegimus,
quaedam uero non intellecta ueneramur. Vnde et de
eodem sacro eloquio scriptum est : Extendens caelum sicut

1. Méme remarque dans Hem. I, 6, 1.
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PEcriture sacrée, qui nous ouvre & la foi pour I'intelli-
gence intime de notre Rédempteur ; car une fois quelle
est connue comme il se doit, nous entrons dans l'intelli-
gence de linvisible, Si dans ce passage, comme nous
Pavons dit, la porte symbolise I'Ecriture sacrée, il faut
nous demander ce que symbolisent le toit de la chambre
nuptiale, le toit de la porte. La chambre nuptiale a un
toit, parce que I'dme des amants est & couvert et que la
ferveur de l'amour est secréte. La porte a aussi un toit,
parce que I’Ecriture sacrée est bien écrite tout entiére
pour nous, mais n’est pas toute entiére comprise de nous.

4. Bien des pages en elle sont
rédigées de fagon si claire qu’elles
peuvent nourrir les touf-petits ;
certaines par contre le sont avec des expressions nota-
blement obscures, pour exercer les forts, de fagon que la
peine prise leur en rende Ulintelligence plus douce'.
Quelques-unes nous sont closes, en sorte que nous re-
connaissions, ne les comprenant pas, la faiblesse de notre
vue, et progressions en humilité plus qu’en intelligence.
Certaines parlent de telle maniére des choses célestes,
quelles sont claires pour les citoyens d’en haut seuls,
établis dans leur patrie, et ne livrent pas encore leur
secret aux voyageurs que nous sommes. Un homme qui
se rend dans une ville inconnue peut entendre en route
bien des détails 4 son sujet : de certains il se forme une
idée par sa raison, il n’a aucune connaissance de cerfains
autres, faute de les voir, tandis que les citoyens qui
Phabitent voient & leur sujet ce qui est tu et comprennent
ce qui est dit. Pour nous, qui sommes encore en route,
nous entendons dire bien des choses de cette patrie du
ciel, nous en comprenons déja certaines par l'esprit et la
raison, et nous révérons les autres sans les comprendre.
Aussi est-il écrit encore 4 propos de ce texte sacré:
« Déployant le ciel comme une peau, toi qui en caches

Sublimités cachées
de PEcriture
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pellem, qui tegis in aquis superiora eius®. Caelum quippe
sicut pellis extenditur, quia per ora mortalium Scriptura
sacra nobis in expositionibus explicatur. Sed sunt aquae
in caelo, superiores uidelicet multitudines, id est angelo-
rum agmina, in quibus efusdem caeli teguntur superiora,
quia ea quae in sacro eloquio altiora et obscuriora sunt,
angelicis solummodo spiritibus patent, et nobis adhuc
incognita perdurant. Habet ergo thalamus tectum, quia
nescit adhuc proximus quantum amatur a proximo. Porta
quoque, id est sacrum cloquium, habet tectum quia
necdum omnia penetrare intellectu possumus quae de
caelestibus audimus.

5. Restat ergo ut in his quae intelligimus in profectu
cotidie caritatis ambulemus. Et quamuis in nobis proximi
nostri non uideant quantum diligantur a nobis atque in
sacro eloquio ea quae necdum intelligimus humiliter ue-
neramur, in his tamen ad quae intellegendo peruenimus,
dilatari per bonam operationem debemus. Vnde et dici-
tur: Et mensus est portam a tecto thalami, usque ad
rectum eius, latitudinem uigingi et quingue cubitorum.
Quinque enim carnis sensibus praediti sumus, uidelicet
uisu, gustu, olfactu, auditu atque tactu. Idem uero qui-
narius numerus, per semetipsum multiplicatus, ad uige-
simum et quintum numerum surgit. Operari autem ex-
terius quiddam de mandatis caelestibus sine istis corporeis
quinque sensibus non ualemus. His quippe officiis suis
iudex animus interius praesidet, et quid exterius agere
iuste uel misericorditer possit, quasi eisdem officiis re-

b. Ps. 103, 2-3

1. Ce texte du Ps. 103, 2-3, on le ciel est comparé & une tente, avait
&té commenté déja dans Hom. I, 9, 30. Les réflexions de Grégoire
rappellent ce qu'il disait de PEcriture 4 propos des roues du char du
Seigneur : « Plus on dirige haut son regard, plus profond est le sens»
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dans les caux la partie haute®'.» Le ciel est déployé
comme une peau, parce que IEcriture sacrée nous est
expliquée dans des commentaires par la bouche d’étres
mortels. Mais il est des eaux dans le ciel, ces multitudes
de haut rang, les armées angéliques, au milieu desquelles
se cache la partie haute du ciel, car ce qui est dans le
texte sacré plus élevé et plus obscur se découvre aux
seuls esprits angéliques et reste encore inconnu de nous.
La chambre nuptiale a un toit, parce que le frére ignore
encore combien il est aimé de son frére. La porte elle
aussl, le texte sacré, a un {oit, parce que nous ne pouvons
pas pénétrer par Pintelligence ce que nous entendons dire
des réalités célestes.

5. 1l nous reste 4 marcher en avant
par le progrés quotidien de la charité
4 la mesure des lumiéres que nous
avons. Et §’il est vrai que nos fréres
ne voient pas en nous combien ils sont aimés de nous,
et si nous vénérons humblement dans le texte sacré ce
que NOUs ne comprenons pas encore, nous devons cepén-
dant, selon toute la mesure de lumiére que nous sommes
parvenus a avoir, nous élargir par ["action bonne. Aussi
est-il dit: Et il mesura la porte, du toit dune chambre
Jusqu'a son toit, une largeur de vingt-cing coudées. Notre
corps est doué de cing sens, la vue, le goiit, I’odorat,
I'ouie et le toucher. Ce nombre cing multiplié par fui-
méme s'éléve 4 vingt-cing. Exécuter extérieurement un
quelconque des commandements célestes, nous ne le pou-
vons pas sans les cing sens corporels. A leurs fonctions
I’dme préside intérieurement comme juge, et elle discerne
les actes extérieurs de justice ou de miséricorde dont elle
est capable grice a leurs informations et a leurs services.

Les cing sens,
bons serviteurs
de Pame

(Hom. I, 7, 8). La foi progresse en intelligence et aspire 4 la pleine
lumiére de Ja visior : lecon bien souvent répétée.

40,13,




20

25

30

35

40

234 GREGOIRE LE GRAND

nuntiantibus ac deseruientibus agnoscit. Cum ergo timore
omnipotentis Domini animus impletur, necesse est ut
quinque nostri sensus nobis velut subiecta officia in bona
operatione deseruiant. Per quos cum aliquid agere mi-
sericorditer coeperimus, plus se cotidie ipsa misericordia
aperit, et quasi quidam sinus boni operis expandit.
Quinque igitur sensus multiplicantur in se, dum hoc quod
per ipsos agitur in bono cotidie opere per profectum
multiplicatur. ¥nde et latitudo esse uiginti et quinque
cubitorum dicitur, quia timor, tenacia et pigredo, angus-
tia est. Quisquis enim ideo indigenti dare panemn metuit,
ne sibi desit, adhuc in angustia timoris est. Quisquis ideo
uestimentum algenti non peorrigit, quia hoc solus habere
concupiscit, adhuc tenaciae suae angustia coarctatur.
Quisquis idec bonum non agit, quia tepore animi pigres-
cit, ipse el Suus torpor angustia est. Respicere autem
inopem, exaudire precem, largiri stipem, pracbere defen-
sionem, atque pro eiusdem defensione pauperis aduersan-
tis cuiuslibet inimicitias non timere, magna mentis lati-
tudo est. Mensuretur ergo inter thalamum et portam ea
quae interiacet latitudo, cubitis uiginti et quinque, guia
in exteriore sensuum operatione probatur et cognoscitur
quae intrinsecus largitas bonitatis habeatur. Nam quid
iam de Scriptura sacra didiceris et quantum proximum
tacitus ames, in latitudine boni operis ostendis.

1. Elle y puise de quoi donner ; plus elle puise, plus elle trouve de
quoi donner. Le carré de cing, dont il va &tre question, peut étre figuré
sous une forme qui suggére multiplication, expansion. Le chiffre cing le
fait déja quand il est diposé en quinconce : d’un point central il y a
rayonnement vers les quatre points qui encadrent. Le rayonnement est
plus ample quand multipliant ¢inq par cing on dispose cing groupes de
cing en quinconce. On remarquera dans tout ce passage l'insistance sur
Pidée de déploiement, suggérée par I'image de la tente, et Pidée connexe
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Quand notre dme est remplie de la crainte du Seigneur
tout-puissant, il suit nécessairement que nos cing sens la
servent de tous leurs bons offices pour P'action bonne.
Lorsque nous commengons grice 4 eux a faire une ceuvre
de miséricorde, la miséricorde se déploie chague jour
davantage et élargit pour ainsi dire la’poche que forment
les plis de sa tunique’. Ainsi les cing sens se multiplient
au carré: Pceuvre bonne exécutée chaque jour par leur
moyen va proliférant. Clest en largeur qu'il est parlé de
vingt-cing coudées. La crainte, l'avarice ou la paresse
sont en effet étroitesse. Hésiter & donner du pain & un
pauvre de peur d’en manquer, c'est &étre encore dans
Pétroitesse de la crainte. Ne pas offrir un manteau a un
pauvre qui grelotte parce qu’on désire I'avoir pour soi
seul, c’est étre encore bloqué dans son étroite avarice.
Omettre de faire le bien & cause de la paresse d’un ceeur
tisde, c’est rester & Pétroit dans son engourdissement.
Par contre, savoir regarder le pauvre, écouter sa priére,
lui donner la piéce de monnaie, prendre sa défense, et
ne pas craindre pour l¢ défendre Pinimitié d’un adversaire
quel qwil soit, c'est la grande largeur d’ame. Qu’on
donne donc a la largeur dont chambre et porte sont
séparées la mesure de vingt-cing coudées, parce que
’activité extérieure des sens prouve et fait connaitre
quelle largeur de bonté on a au-dedans. Ce qu'on a
appris déja de I’Ecriture sacrée et quel amour on a sans
mot dire pour le prochain, on le montre par la largeur
de 'ceuvre bonne.

d'élargissement et de multiplication, suggérée par le carré de cing. On
ne peut nier la trop ingénieuse subtilité de Grégoire dans l'interprétation
des nombres. Mais elle permet au moraliste de faire d’utiles observations
sur les largesses ou les étroitesses du coeur, et de les fixer dans les
mémoires 3 l'aide d’une figure facile & saisir.
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6. Pateat itaque uiginti et quinque cubilis latitudo inter
thalamum et portam, quia inter caritatem et scientiam
testis est bona operatio. Quae si fortasse defuerit, pro-
fecto certum est nec cognouisse te Deum, nec diligere
proximum, id est, nec portam sacri eloquii, nec amoris
thalamum habere. Et notandum est quod a tecto thalami
usque ad tectum portae dicitur mensuratum. Per ea enim
quae nobis in sacra Scriptura cooperta sunt, nostra hu-
militas approbatur, quia quicquid in illa non intellegimus,
non superbe reprehendere, sed uenerari humiliter debe-
mus. Vnde et de Domino scriptum est: Palpebrae eius
interrogant filios hominum . Palpebrae quippe eius iudicia
sunt, guae aliquid nobis claudunt, aliquid aperiunt. Quae
aperiendo nos interrogant si intellegendo non extollimur.
Claudendo nos interrogant si pon despicimus quae intel-
legere non ualemus. Per ea autem quae de caritate nostra
proximis nostris non loquimur, in conspectu Dei uerius
probamur. In quorumdam ore caritas ficta est, in quo-
rumdam uere cordibus uera. Et saepe de caritate osten-
ditur quod non est, et non demonstratur quod est.
Amorem itaque nostrum erga proximum plus bona ope-
ratio loguitur quam lingua, ut in ipso bono opere proxi-
mus noster amari se uideat. Et cum tantum non possu-
mus quantum uolumus operari, omnipotenti Deo occulta
amoris nostri sufficiant. A tecto ergo thalami usque ad
tectum portae sit magna latitudo, ut ab occultis nostrae
caritatis propter proximum usque ad humilitatem scien-
tiae, et propter Deum, in quantum intellegimus et uvale-
mus, bona semper operemur.

c. Ps. 10, 5
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6. Qu'une largeur de vingt-cinq cou-
dées s’¢tende donc entre la chambre
nuptiable et la porte, parce qu'entre la
charité et la science I’action bonne est un témoin. Vient-
elle 4 manquer ? Alors certaizement on ne connait pas
Dieu et on n’aime pas son prochain, c’est-a-dire qu’on
ne posséde ni la porte du texte sacré ni la chambre
nuptiale de Pamour. Notons que la mesure va du toit de
la chambre au toit de la porte. Ce qui nous est voile
dans la sainte Lcriture fait I’épreuve de notre humilité,
parce que nous ne devons pas critiquer orgueilleusement,
mais vénérer humblement ce qu’en elle nous ne compre-
nons pas. A ce sujet il est écrit du Seigneur méme : « Ses
paupiéres interrogent les fils des hommes®. » Ses pau-
piéres, ce sont ses jugements, qui nous ferment ceci et
nous ouvrent cela. En ouvrant elles nous interrogent : ne
nous prévalons-nous pas de comprendre 7 En fermant
elles nous interrogent ; ne dédaignons-nous pas ce que
nous sommes incapables de comprendre ? Ce que nous
ne disons pas a notre prochain de notre charité en est
une preuve plus vraie au regard de Dieu. Sur telles lévres,
la charité est feinte ; en tels ceeurs, elle est vraie. On fait
souvent étalage, en matiére de charité, de ce qu’elle n’est
pas; et on ne montre pas qu'elle est. C’est pourquoi
I'ceuvre bonne exprime mieux que la langue notre amour
du prochain, de telle sorte que le prochain voit dans
cette ceuvre qu’il est aimé. Et comme nous ne pouvons
ceuvrer autant que nous le voudrions, que le fond secret
de notre amour suffise au Dieu tout-puissant. Que du
toit de la chambre nuptiale jusqu’au toit de la porte
s’étende donc un large espace, comme du fond secret de
notre charité jusqu’a Phumilité de notre science ; et pour
Dieu, dans la mesure ofi nous comprenons et avons la
force, opérons toujours le bien.

La charité
est humble
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7. Potest etiam porta ipse iam aditus regni caelestis
inteliegi. Et habet nunc thalamus tectum, habet et porta
tectum, quia et quanta sit nostra caritas in Deo et
proximo, non cognoscitur, et quando de hoc saeculo ad

5 aeternae uitae requiem introducamur ignoratur. Esse
enim nobis Conditor noster diem mortis nostrae inco-
gnitum uoluit, ut, dum semper ignoratur, semper esse
proximus credatur, et tanto quisque feruentior sit in
operatione, quanto et incertus est de uocatione. Vnde et

10 latitudo uiginti et quinque cubitorum a thalamo ad por-
tam tenditur, quia per caritatem guam semel in Deo et
proximo concepimus, usque ad ingressum regni debemus
omne quod possumus multipliciter atque incessanter ope-
rari. A tecto itaque thalami usque ad tectum portae

15 magna latitudo est, quia ex gratia qua inchoamus Deum
diligere, usque ad ipsam dilectionem quae nobis aditum
regni caclestis aperit, debemus nosmetipsos in magna
bonorum operum actione dilatare, aduersa patienter per-
peti, bona libenter impendere, ipsos etiam quos patimur

20 amare, habita tribuere, non habita non ambire, proximos

sicut nosmetipsos diligere, corum bona nostra credere,
eorum mala quasi propria deflere. In tali ergo mente
magna latitudo est, in qua angustia odiorum non est.

Quam profecto latitudinem ex Dei et proximi amore

25 concepimus, per sacra mandata cognouimus. Nam et

ipsos latitudinis uiginti et quinque cubitos non inconue-
nienter -intellegimus, si eos iuxta sacrum eloquium dis-
cutere ueclimus. Sex enim cubitis mensuratos thalamos
dixerat, et sexto die homo est conditus, eoque die Do-
30 minus perfecisse opera sua describitur®. Vnde etiam pro

d.cf. Gen. 1,27, 2, 1
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7. On peut aussi voir dans la
porte le symbole de 'entrée méme
au royaume céleste. La chambre
nuptiale a maintenant un toit, la porte a4 un toit, parce
que le degré de notre charité pour Dieu et le prochain
ne se laisse pas connaitre et que nous ignorons le moment
ol quittant ce monde nous serons introduits dans le
repos de la vie éternelle. Notre Créateur a voulu que le
jour de notre mort nous soit inconnu, de fagon que,
toujours ignoté, il soit cru toujours proche ; et il a voulu
gue I'on soit d’autant plus fervent a ceuvrer qu'on est
plus incertain de son appel. Aussi une largeur de vingt-
cing coudées s’étend-elle de la chambre 4 la porte : par
la charité que nous avons congue une bonne fois pour
Dieu et le prochain, il nous faut ceuvrer autant que nous
pouvons, en nous multipliant et sans reliche, jusqu’a
I'entrée dans le royaume. Du toit de la chambre jusqu’au
toit de la porte s’étend donc un large espace: a partir
de la grice qui nous donne un commencement d’amour
pour Dieu jusqu’a cet amour qui nous ouvre I'entrée du
royaume céleste, nous devons nous élargir nous-mémes
par la pratique des ceuvres bonnes, supporter patiemment
les contrariétés, faire part volontiers de nos biens, aimer
ceux-la méme dont nous avons A souffrir, donner ce que
nous avons, ne pas conveoiler ce que nous n’avons pas,
aimer les autres comme nous-mémes, regarder comme
ndtres leurs avantages, pleurer comme ndtres leurs mal-
heurs. C'est grande largeur qu’une telle disposition d’dme,
exempte de I"étroitesse de la haine. L’amour de Dieu et
du prochain la font naitre en nous, les commandements
divins nous en instruisent. De ces vingt-cing coudées de
largeur, nous ne donnerons pas une interprétation mal
fondée si nous les examinons 4 la lumiére du texte sacré.
Le prophéte avait dit que les chambres mesuraient six
coudées ; or 'homme a été créé le sixieme jour, et ce
jour-la, selon le récit, le Seigneur acheva ses ceuvres 4,

Multiplication
de 'euvre bonne
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perfectione poni senarius numerus solet. Et quia omnem
operationem bonam per quatuor sancti Euangelii libros
agnouimus, si sex quater ducimus, ad uiginti et quatuor
peruenimus. Cui monas additur, quia unus est per quem
bene omnes operantur. Viginti ergo et quinque cubitis
latitudo haec explicari debuit, quia omnis bona operatio
per quatuor sancti Euangelii, ut diximus, libros agnos-
citur, et in unius Dei cognitione et confessione completur.
Sequitur : ET OSTIVM CONTRA OSTIVM.

. 8. Hoc loco cortra non ad aduersitatem ponitur, sed
ad rectitudinem. Ostium enim contra ostium est cum
recto itinere ab exteriore ad interiorem aditum peruenitur.
In cognitione uero omnipotentis Dei primum ostiem
nostrum fides est, secundum uero species illius, ad quam
per fidem ambulando peruefiimus. In hac etenim uita
hanc ingredimur, ut ad illam postmodum perducamur.
Ostium ergo contra ostium est, quia per aditum fidei
aperitur aditus uisionis Dei. Si quis uero utraque haec
ostia in hac uita uelit accipere, neque hoc a salubri
intellegentia abhorret. Nam saepe uolumus omnipotentis
Dei naturam inuisibilem considerare, sed nequaquam
ualemus, atque ipsis difficultatibus fatigata anima ad
semetipsam recedit, sibique de seipsa gradus ascensionis
facit, ut primum semetipsam, si ualet, consideret, et tunc
illam naturam quae super ipsam est in quantum potuerit,
inuestiget. Sed mens nostra si in carnalibus imaginibus
fuerit sparsa, nequaquam uel se uel animae naturam
considerare sufficit, quia per quot cogitationes ducitur,
quasi per tot obstacula caecatur.

1. Voici une autre figure du nombre vingt-cing : quatre files de six
savancent vers l'unité. Ici ingéniosité saccompagne sans doute de
bonhomie. L'image aide 4 retenir une importante lecon : tout vient de
Dieu et doit aller 4 lui, dans nos vies et dans Ihistoire du monde, dont
les six jours marquent les étapes.
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Ainsi le nombre six indique-t-il usuellement I'achévement.
Nous apprenons d’autre part & reconnaitre qu’une action
est bonne par les quatre livres du saint Evangile : mul-
tiplions six par quatre, nous obtenons vingt-quatre. A
cela s’ajoute I'unité, parce que celui par qui tout homme
opére le bien est unique. Ainsi la largeur mentionnée a
dii sc déployer en vingt-cing coudées, puisque toute
bonne action se discerne, nous venons de le dire, 4 la
lumiére des quatre livres du saint Evangile et s’achéve
dans la reconnaissance et la louange d’un seul Dieu'. Le
texte poursuit : UNE PORTE EN FACE D’'UNE PORTE.

8. Dans ce passage, en face ne marque
pas opposition, mais direction. Une porle
est en face d’unec porte quand on passe
directernent d’une entrée extérieure a une entrée inté-
rieure. Lorsqu’il s’agit de la connaissance du Dieu tout-
puissant, notre premiére porte est la foi, la seconde la
vision a laquelle nous parvenons e¢n marchant dans la
foi. En cette vie nous franchissons 'une pour nous laisser
conduire ensuite jusqu’a l'autre. Il vy a donc une porte
en face d’une porte, parce que l'accés a la foi ouvre
’accés 4 la vision de Dieu. Si Pon voulait par ailleurs
donner 4 ces deux portes une signification pour la vie
présente, on ne s’écarterait pas d’une fructueuse intelli-
gence du texte. Souvent nous voudrions contempler I'in-
visible nature du Dieu fout-puissant ; or nous en sommes
bien incapables, et notre 4me lassée par les difficultés,
revient 4 elle-méme et 4 partir d'elle-méme se forme les
degrés d'une ascension. Elle s’observe d’abord elle-méme,
si elle le peut, et alors chercher 4 déchiffrer, autant qu’elle
en a la force, cette nature qui est au-dessus d’elle. Mais
si cette 4me se disperse parmi les images corporelles, elle
n’est pas en mesure de fixer son regard sur clle-méme :
autant d’idées qui s'enchainent, autant d’obstacles qui
lui 6tent la vue.

De la foi
a la vision

40,13.




Lh

15

20

25

242 GREGOIRE LE GRAND

9. Primus ergo gradus est ut se ad se colligat, secundus
ut uideat qualis est collecta, tertius ut super semetipsam
surgat ac se contemplationi auctoris inuisibilis intendendo
subiciat. Sed se ad se nullo modo colligit, nisi prius
didicerit terrenarum atque caclestium imaginum phantas-
mata ab ocule mentis compescere, quicquid de uisu,
quicquid de auditu, quicquid de odoratu, guicquid de
tactu et gustu corporeo cogitationi eius occurrerit, res-
puere atque calcare, quatenus talem s¢ quaerat intus,
qualis sine istis est. Nam haec quando cogitat, quasi
quasdam umbras corporum introrsus uersat. Abigenda
ergo sunt omnia manu discretionis ab oculis mentis,
quatenus talem se anima consideret, qualis sub Deo super
corpus creata est, ut a superiore uiuificata, wuivificet in-
ferius quod administrat. Quag et sic infusa est corpori,
ut non per membrorum paries partibus sit divisa. Nam
in quolibet loco pars corporis percutitur, tota dolet. Miro
autem modo una eademque uiuificatione membris prae-
sidens, cum ipsa per naturam non diuersa sit, per corpus
tamen agit diuersa. Ipsa quippe est quae per oculos uidet,
per aures audit, per nares odoratur, per os gustat, per
membra omnia tangit, ¢t tangendo lene ab asperc dis-
cernit. Et cum tam diuersa per sensus operatur, non haec
diversa, sed una illa in qua creata est ratione disponit.
Cum ergo seipsam sine imaginibus corporis cogitat
anima, fam primum ostium intrauit. Sed ab hoc ostio ad

[. Telle est la démarche augustiniense : du monde sensible 4 Pame,
de I'dme 4 Dieu. « Au lfeu d’aller au-dehors, rentre en toi-méme : c’est
an ceeur de I'homme qu'habite la vérité. Et si tu ne trouves que ta
nature, sujette au changement, va au-deld de toi-méme..., porte-toj vers
la source lumineuse ou g'éclaire la réflexion » (AUGUSTIN, De wuera
rel., 39, 72 = PL34, 154 = BA S8, 131; trad. J. Pegon). « Averti de
revenir & moi, j'entrai dans Pintimité de mon ceeur, et c¢’était vous mon
guide... I’y entrai et je vis avec 'wil de mon ame, si trouble fit-il, au-
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9. Le premier degré est donc pour
elle de se recueillir en elle-mé&me, le
second de voir ce qu’elle est une fois
recueillie, le troisiéme de s’élever au-
dessus d’elle-méme et de donner une humble attention 4
la contemplation de son invisible Auteur'. Mais elle ne
saurait se recueillir en elle-méme, si elle n’apprenait
d’abord a écarter loin de son regard les images des objets
qu’on voit sur terre et dans le ciel, & repousser et laisser
tomber tout ce que la vue, tout ce que l'ouie, I'odorat,
le toucher et le gofit corporels présentent a sa pensée, de
facon 4 se chercher au-dedans telle qu’elle est sans ces
images. Quand on y pense, en effet, on remue au-dedans
je ne sais quelles ombres des corps. Il faut chasser tout
cela loin des yeux de lesprit, par un jugement critique :
ainsi ’dme se considérera telle qu'elle a é&té créée, au-
dessous de Dieu, au-dessus des corps, de telle fagon que
recevant d’en haut la vie, elle puisse vivifier en bas ce
quelle gouverne. Elle est répandue dans le corps sans
étre divisée en parties suivant les parties du corps. En
quelque point qu'une partie du corps soit frappée, elle
souffre tout entiére. D’une étonnante fagon, gouvernant
les membres par une seule et méme ceuvre de vie, clle
n’est pas elle-méme diverse en son essence, et elle l'est
cependant dans son activité par le corps. C’est elle qui
voit par les yeux, entend par les oreilles, flaire par les
narines, golte par la bouche, touche par tous les
membres et discerne en touchant le moelleux du rugueux.
Or tout en opérant par les sens des actions si diverses,
elle y met 'ordre, une et non diverse, grice 4 cette raison
avec laquelle elle a été créée. Dés que I'Ame se pense
elle-méme sans images corporelles, elle a franchi la pre-

Ou Pime
se recueille
et se dépasse

dessus de Pceil de mon Ame, au-dessus de mon intelligence, la lumiére
immuable » (Conf,, 7, 16 = CUF, t. 1, p. 161 = B4 14, p.615; voir
aussi un peu plus loin Conf., 7, 23).
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aliud tenditur, ut de natura omnipotentis Dei aliquid
contempletur. Anima itaque in corpore uita est carnis,
Deus vero qui uiuificat omnia, uvita est animarum. Si
igitur tantae est magnitudinis, ut comprehendi non possit
uita uwiwificata, quis intellectu comprehendere ualeat
quantae majestatis sit uita uiuvificans ? Sed hoc ipsum
considerare atque discernere iam est aliquatenus intrare,
quia ex sua aestimatione anima colligit quid de incir-
cumscripto spiritu sentiat, qui ea incomprehensibiliter
regit quae incomprehensibiliter creauit.

10. Conditor etenim noster longe incomparabiliter
creaturac suae¢ praesidet, et quacdam operatur ut sint,
nec tamen uivant, quaedam uero ut sint et uivant, nec
tamen discernere aliquid de unita paleant, quaedam autem
ut sint, vivant, atque discernant. Et operatur unus omnia,
sed in omnibus non divisus® Est enim uere summus et
numquam sibi dissimilis. Anima autem etsi per naturam
sibimetipsi diuersa non est, per cogitationem famen

e. cf. I Cor. 12, 6

l. « O mon dme... c’est toi qui vivifies la masse du corps qui t'est
lie, en lui prétant la vie, qu'aucun corps ne peut assurer 4 un autre
corps. Mais ton Dieu est pour toi aussi Ia vie de ta vie » (AUGUSTIN,
Conf., 10, 10 = CUF, .2, p. 247 ; trad. P. de Labriolle = B4, p. 16]).
Une page de JEAN DE LA CROIX peut aider 4 comprendre la pensée de
Grégoire et sa ferveur secréte : « L’Ame vit davantage dans I'objet aimé
que dans le corps qu'elle anime, Car elle ne regoit pas sa vie du corps ;
c’est elle au contraire qui lui donne la vie ; quant 4 elle, efle vit davantage
dans 'objet gu'elle aime. Mais outre cette vie d’amour par laquelle elle
vit dans tout objet aimé, elle a naturellement et radicalement sa vie en
Dieu, comme toufes les autres créatures, ainsi que le dit saint Paul:
Cest en lui que nous avons la vie, le mouvemeni et I'&tre » (Cantigue
spirituel, str. 8 = Euvres, p. 276).

2. En latin incircumscriprum. Le mol circumnscribere, fréquent en latin
classique, en particulier chez Cicéron, sapplique d’abord aux é&tres
corporels dont on peul cerner par une ligne la place qu'ils occupent
dans P'espace et dessiner la figure propre; puis il désigne I'effort de la
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miére porte. Mais de cette porte elle se dirige vers I'autre,
pour contempler quelque chose de Pessence du Dieu tout-
puissant. L’Ame est dans le corps la vie de la chair
Dieu, qui donne vie 4 tout, est la vie des 4mes'. Si la
vie qui regoit la vie est une réalité si grande qu’on ne
peut la comprendre, qui pourrait comprendre par intel-
ligence 1a majesté de la vie qui donne la vie 7 Cependant
considérer et discerner cela, c’est dé&ja y entrer quelque
peu: de la considération de sa propre valeur Pdme tire
idée qu’elle arrive 4 se faire de I'esprit que rien ne
circonscrit?, qui régit d'une fagon insaisissable ce qu’il a
créé de fagon insaisissable.

10. Notre Créateur en effet
gxerce sur la création un gouver-
nement incomparable de beau-
coup 4 tout autre, et il forme
certains &tres pour qu’ils soient, sans vivre ; d’autres pour
qu’ils soient et vivent, sans étre capables pourtant d’avoir
quelque conscience de la vie ; d’autres pour qu’ils soient,
vivent et aient conscience. Il fagonne tous les étres, un,
sans se partager entre tous®. Car il est en vérité IEtre
souverain, jamais different de lui-méme. L’Ame par
contre, sans étre diverse pour clle-méme par son essence,

Dieun, sans changer,
fait &tre les
&tres changeants

pensée pour définir. Le dérivé incircumseriptus, lui, appartient 4 la langue
chrétienne, depuis Tertullien, Hilaire {voir le TLL), et traduit le grec
aperigraptos {Grégoire de Nazianze, Grégoire de Nysse,..). Le mot nie
toute Hmite, et d’abord les limitations qu’impose la matiére. L’&tre divin
est absolument immatériel (Hom. I, 3, 2 incircumscriptum atque incor-
poreum). 11 échappe aussi aux prises de nos concepts. Le mot est assez
fréquent chez Grégoire, par exemple Hom. JI, 2, 12; 5, 21 et la note;
Mor., 2, 8. 10 (PL 75, 559 = CCL 143, p. 64; 65 = SC 32 bis, p. 266 ;
268); H Eu; 37, 1 (PL76, 1275); Dial, 4, 5 (SC 265, p.34; dans
PL 77, 328, sous le n° VI); ou encore Mor., 2, 3 (PL75, 536 =
CCL 143, p. 61 = $C 32 bis, p. 258-259, avec la note).
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diuersa est. Eo enim momenti ictu quo de uisu cogitat,
de auditu cogitare obliuiscitur, et eo momenti ictu quo
de auditu uel gustu cogitat, de odoratu uel tactu cogitare
non praeualet, quia per intentionem et obliuionem fit
sempetr sibimetipsi dissimilis, ut nunc hoc, nunc illud
cogitatione "teneat. Omnipotens autem Deus, quia sibi-
metipsi dissimilis non est, ea virtute uidet qua audit
omnia, ea uirtute creat qua iudicat creata. Eius ergo et
uidere simul omnia administrare est, et administrare
conspicere. Nec alia cogitatione iustos adiuuat atque alia
iniustos damnat, sed una eademque ui naturae singularis
sibi semper indissimilis dissimilia disponit. Cur autem
hoc de potentia Creatoris admiremur, qui uirtutis efus
uestigia et in creaturis conspicimus ? Natura quippe luti
et cerae diuersa est. Solis uero radius non est diuersus,
et tamen cum diuersus non sit, diuersa sunt quae in luto
operatur et cera, quia uno eodemque sui ignis calore
lutum durat, et ceram liquat. Sed fortasse hoc in natura
luti uel cerae est, non ipsa solis substantia, quae in naturis
diversis diuersa uidetur operari. Omnipotens auiem Deus
in semetipso habet sine immutatione mutabilia disponere,
sine diuersitate sui diuversa agere, sine cogitationum ui-

- cissitudine dissimilia formare. Longe ergo dissimiliter

35

operatur dissimilia numguam sibi dissimilis Deus, qui et
ubique est, et ubique totus est. Ait enim : Caelum mihi
sedes est, terra autem scabellum pedum meorum’. Et de
ipso scriptum est quia : Caelum metitur palmo, et terram
pugillo concludit 8.

f.1s. 66, 1; Act. 7,49 | g. Is. 40, 12

1. Encore un exemple des comparaisons familiéres employées volon-
tiers par Grégoire (voir Introd. I, p.23). Sur cette activité de Dieu,
suscitant, immuable, les tres changeants, développements analogues &
propos 4 'Esprit-Saint dans Hom. I, 5, 9-10 ; voir aussi Hom. [, 8, 16.
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est cependant diverse par la pensée. A linstant ou elle
pense a4 la vue, elle oublie de penser 4 I'ouie ; 4 'instant
ol elle pense a4 'oule ou au goit, elle n'est pas capable
de penser a l'odorat ou au toucher. Par lattention et
I'oubli elle est toujours différente d’elle-méme, saisissant
par la pensée tantbt ceci, tant6t cela. Mais pour le Dieu
tout-puissant, qui n’est pas différent de lui-méme, le
pouvoir de voir tout est celui d’entendre tout, le pouvoir
de créer celui de juger le créé. Pour lui, voir tous les
étres, ¢’est du méme coup les gouverner, et les gouverner
c’est les regarder. Sa pensée d’aider les justes n’est pas
autre que celle de condamner les méchants : d’une seule
et méme énergie de son unique essence, toujours, sans
aucune différence d’avec lui-méme, il pose dans leurs
diversités des étres différents. Pourquoi nous étonner en
cela de la puissance du Créateur, nous qui en remarquons
des vestiges méme dans ses créatures ? La boue et la cire
sont de nature diverse. Mais le rayon du soleil n’est pas
divers, et bien qu'il ne le soit pas, divers sont ses effets
dans la boue et dans la cire, puisque par la chaleur d’un
méme et unigue feu il durcit la boue et fait fondre la
cire. Peut-étre cela dépend-il de la nature de la boue et
de la cire, non de la substance méme du soleil, qui
semble produire des effets différents dans des natures
différentes . Or le Dieu tout-puissant a le pouvoir en lui-
méme de poser, dans leurs différences, sans changer, des
étres changeants, de produire la variété sans varier lui-
méme, de former des dissimilitudes sans succession de
pensées. C'est done d'une fagon trés différente qu'il opére
des effets différents, ce Dieu jamais different de lui-méme,
qui est partout, et partout tout entier. Car il 'affirme :
«Le ciel est mon trone, la terre l'escabeau de mes
pieds’. » Et il est écrit de lui: « Il mesure le ciel d'un
écart de ses doigts, et enferme la terre dans le creux de
sa maint »
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11. Ex qua re considerarc necesse est quia is qui caelo
uelut sedi praesidet, super et intus est. Et qui caelum
Palmo, et terram pugillo concludit, exterius, superius, et
inferius est. Vit ergo indicaret omnipotens Deus interio-

5 rem se esse, et superiorem ommnibus, caclum sibi sedem
esse perhibuit. Vt vero se ostenderet omnia circumdare,
caelum metiri palmo, et terram se asserit pugiflo conclu-
dere. _Ipse est ergo interior et exterior, ipse inferior et
superior : regendo superior, portando inferior, replendo

10 interior, ‘circumdando exterior, Sicque est intus ut extra
sit, sic circumdat ui penetret, sic praesidet ut portet, sic
po;tat ut praesideat. Cum ergo subleuata ad seipsam
anima suum modulum intellegit, et quia corporalia omnia
transcendat agnoscit, atque ab intellectu suo se ad auc-

15 toris intellectum tendit, quid iam haec nisi ostium quod
est contra ostium aspicit? Vnde et Auctori omniwm
propheta dicit. Mirabilis facia est scientia fua ex me®,
quia quantumlibet intenderit, nec semetipsam anima per-
fec'te suﬁ‘?cit penetrare, quanto magis illius magnitudinem

20 qui potuit et animam condere ? Cumgque in scientia Dei
intellectu laboraret, lassescens ac deficiens subdidit :
Confortata est nec potero ad eam’. Sed cum conantes
atque tendenies quiddam iam de inuisibili natura conspi-
cere _cupimus, lassamur, reuerberamur, repellimur; et si
25 interiora penetrare non possumus, tamen iam ab exieriore

h. Ps. 138, 6 || 1. Ps. 138, 6

1. Ce théme de la présence active de Dieu dans tous les étres et 4
tous les étres revient souvent dans les ceuvres grégoriennes ;, par ex.
Mor., 2, 20; 16, 12 (PL 75, 5751125 = CCL 143, p. 72; 143 A, p. 805
= SC 32 bis, p. 87; SC 221, p. 155). Il est familier & saint AUGUSTIN ;
ainsi Conf., 1, 3-4; 7, 7 (CUF, t. 1, p.4-5; 150-151 = BA 13, p.277j
279 591); Ep., 187 (4 Dardanus), 11-19 (PL 33, 836-839 = CSEL 57
p. 90-98). ’

2. Les deux mots rewerberamur, repellimur géclairent Pun Pautre.
L'effort de I'dime pour saisir {conantes alque Ilendenles), son aspiration

LIVRE II, HOMELIE V, 11 249

11. Dés lors une considération
s'impose : celui dont le ciel est le
tréne d’ou il gouverne est au-des-
sus et au-dedans. Celui qui mesure
te ciel d’un écart de ses doigts et enferme la terre dans
le creux de sa main est au-dehors, au-dessus et au-
dessous. Pour indiquer qu’il est intérieur a tout et au-
dessus de tout, le Dieu tout-puissant a déclaré que le ciel
est son trone. Pour montrer qu’il enserre tout, il affirme
qu'il mesure le ciel d’un écart de ses doigts et qu'il
enferme la terre dans le creux de sa main. Il est donc
intérieur et extérieur, au-dessous et au-dessus : au-dessus
en régissant, au-dessous en portant, intérieur en remplis-
sant, extérieur en enserrant. Il est au-dedans tout en
&tant au-dehors, il enserre tout en pénétrant, gouverne
tout en portant, porte tout en gouvernant ', Quand I'dme
s'élevant vers elle-méme a Dintelligence de sa petite me-
sure, reconnait qu’elle surpasse tous les corps, et, partant
de lintelligence quelle a d’elle-méme, aspire 4 celle de
son Créateur, ne regarde-t-clle pas la porte qui est en
face de la porte ? Aussi le prophéte dit-il 4 son Auteur :
« Merveilleuse est devenue la science que jai de toi a
partir de moi" », car malgré tous ses efforts I’dme n’arrive
pas a pénétrer en elle-méme parfaitement, a plus forte
raison 4 pénétrer la grandeur de celui qui a pu créer
’4me méme. Tandis qu’il peinait & approfondir sa science
de Dieu il ajouta, fatigué et défaillant : « Elle s’est faite
plus forte et je ne pourrai rien contre elle’. » Concentrés
et attentifs, nous aspirons a entrevoir quelque chose de
Etre invisible, et nous voila fatigués, éblouis, repoussés ’
Mais si nous ne pouvons pénétrer a lintérieur, nous
voyons du moins, depuis la porte extérieure, la porte

L’ame entrevoit,
éblouie, au seuil
de la porte

(cupimus, mot qui désigne souvent le désir ardent) sont arrdtés sous le
coup d'une vive douleur et repoussés. Voir Intred. 1L, p. 19.
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ostio interius ostium uidemus. Ipse enim considerationis
labor ostium est, quia ostendit aliquid ex eo quod intus
est, etsi adhuc ingrediendi potestas non est, Sequitur : ET
FECIT FRONTES PER SEXAGINTA CVBITOS, ET AD FRONTEM

30 ATRIVM PORTAE VNDIQVE PER CIRCVITVM.

12. Saepe iam diximus senario numero perfectionem
boni operis designari, non illud sequentes quod conati
sunt huius sacculi sapientes astruere, dicentes idcirco
senarium numerum esse perfectum, quia suo ordine nu-

5 meratus perficitur, ut cum unus, duo, tres dicuntur,

senarius numerus impleatur ; uel quia in tribus partibus
dividitur, id est sexta, tertia et dimidia, uidelicet in uno,
duobus et tribus ; sed idcirco senarium numerum dicimus
esse perfectum, quia, sicut paulo ante dictum est, sexto

10 die perfecit Deus omnia opera sual. Quoniam uero pec-

20

catori homini legem dedit quae in decem praeceptis
adscripta est, et sex decies ducta in sexagenarium surgunt,
recte per sexaginta cubitos bonorum operum perfectio
designatur. Quod aperte etiam Dominus in Euangelio
designat, qui, cum parabolam seminantis exponeret,
dixit: Aliud cecidit in terram bonam, et dabat fructum
ascendentem et crescentem, et afferebat unum triginta, et
unwm Ssexaginta, et unum centum*, Fructus etenim terrae
bonae triginta affert cum mens perfectionem fidei, quae
est in Trinitate, conceperit. Sexaginta affert cum bonae
vitae opera perfecta protulerit. Centum uero affert cum
ad aeternae uitae contemplationem profecerit. Sinistra
enim nostra est uita praesens, dextera uero est uita

Joof. Gen. 1, 31; 2, I || k. Mc 4, 8; Matth. 13, 8; Lc 8, 8

1. Le sixitme de six, c'est un; le tiers, c’est deux, la moitié, c’est
trois. On peut figurer six par un élégant triangle. Sur les six jours de
la création et de I'activité humaine, voir dans cette homélie e §7; et
Hom. I, 3, 11; II, 2, 7-8. -
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intérieure. L'effort méme de la réflexion est une porle .
il nous fait voir quelque chose de ce qui est au-dedans,
bien que nous n’ayons pas encore le pouvoir d’entrer.
Le texte poursuit : ET I FIT DES PILASTRES DE SOIXANTE
COUDEES, ET PRES DU PILASTRE LE PARVIS DE LA PORTE,
PARTOUT, DE TOUS COTES.

12. Nous avons dit souvent que
le nombre six désigne la perfection
de P'ceuvre bonne, sans adopter
Pinterprétation que les sages de ce monde se sont efforcés
d’établir, en disant que le nombre six est parfait parce
qu’il se parfait dans la série des nombres par l’additio_n
de un, deux, trois, ou parce qu'il est divisible en trois
fractions, le sixiéme, le tiers et la moitié, ce qui donne
un, deux et trois'. Non, le nombre six est parfait, nous
'avons dit un peu auparavant, parce que Dieu acheva
le sixiéme jour toutes ses ceuvres’. Mais comme il a
donné 4 "homme pécheur une loi qui se présente en dix
préceptes, et que six multiplié par dix aboutit 4 soixante,
c’est avec raison que la perfection des ceuvres bonnes est
symbolisée par soixante coudées. Le Seigneur Pindique
clairement dans I’Evangile en expliquant la parabole du
semeur ; « Une partie tomba sur la bonne terre, et elle
donnait du fruit qui montait et s’accroissait, et il appor-
tait trente pour un, et soixante et cent®. » Le fruit de la
bonne terre apporte trente quand 'dme congoit la per-
fection de la foi, qui est la foi en la Trinité. Il apporte
soixante, quand elle produit les ceuvres parfaites d’une
bonne vie. Il apporte cent, quand elle a progressé jusqu’a
la contemplation de I’éternelle vie. Notre gauche, en effet,
c’est la vie présente ; notre droite, la vie & venir’. On

« Trente, soixante
et cent pour un »

2. Sur le symbolisme de la droite et de la gauche, voir Hom. [, 4, 3
¢t la note.

40,14.
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uentura. Et recte per centenarium numerum aeternae
25 uitae contemplatio designatur, quia cum post triginta ac
sexaginta ad centesimum numerum computando perue-
nimus, idem centenarius pumerus in dexteram transit.
Fides atque operatio adhuc in sinistra est, quia hic adhuc
positi et credimus quod non uidemus, et operamur ut
30 uideamus. Cum wero iam se animus in contemplationem
aeternae uitac suspenderit, quasi ad dexteram manum
computus peruenit. Fecit itaque frontes per sexaginta
cubitos. Quia enim per sexagenarium numerum perfectio,
quid per frontes aedificii nisi ipsa opera designantur quae
35 exterius videniur ? Praedicationis enim uerbum tribuere,
alimenta esurientibus, uestimenta algentibus dare, et pro
bono opere patienter aduersa sustinere, quid aliud quam
frontes sunt aedificii caelestis ? quia pulchritudo operum
exteriorum ornat habitaculum Dei, quod adhuc latet
40 intrinsecus. Sed istae frontes habent atrium undique per
circuitum, quia in hoc magna sunt opera, si haec in
mente dilatat amplitudo caritatis. De caritate quippe
scriptum  est: Latum mandatum  tuum nimis'. De hac
iterum psalmista ait: Statuisti in loco spatioso pedes
45 meos™,

13. Sed ecce, dum loquor, animo occurrit quomodo
lata est caritas ? Si per caritatem pertingitur ad Deum,
et per semetipsan Veritas dicil: Intrate per angustam
portam™: Rursus psalmistam audio dicentem : Propter

L Ps. 118, 96 || m. Ps. 30, 9 || n. Matth. 7, 13

L. Litt. «s’est suspendue » ; voir Hom. i, 3, 9 et 1a note.

2. Les hauts pilastres, ornés de sculptures, constituent la fagade de
I'édifice qu'est la porte, du cdté od il Souvre sur le parvis, Cet édifice
fait saillie dans le parvis, qui I'enserre dés lors a droite et 4 gauche,
Hauteur, ornementations mettant sous les yeux de nobles exemples,
débouché sur un large espace, c’est ce qui retient Fattention de Grégoire,
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désigne donc avec raison la contemplation de la vie
éternelle par le nombre cent: lorsqu’en comptant nous
arrivons au nombre cent, aprés trente et soixante, ce
nombre cent passe d droite. La foi et I’action sont encore
a gauche, parce que, placés encore ici-bas, nous croyons
ce que nous ne voyons pas et agissons en vue de voir.
Mais dés que Pdme est ravie! par la contemplation de
I’éternelle vie, le compte parvient en quelque sorte a main
droite. Ainsi les pilastres furent faits de soixante coudées.
Car si la perfection est symbolisée par le nombre
soixante, que symbolisent les pilastres de I'édifice, sinon
les ceuvres, qui se voient 4 Iextérieur 7 Distribuer la
parole par la prédication, donner des aliments aux af-
famés, des vétements a ceux gui grelottent, et pour
I'ceuvre bonne supporter patiemment les difficultés, ne
sont-ce pas les pilastres de Pédifice céleste ? Car la beauté
des cuvres extérieures orne la demeure de Dieu, laquelle
est encore invisible & l'intérieur. Mais ces pilastres ont
un parvis tout autour, car ce qui fait la grandeu; des
ceuvres, c¢'est dans 'dme I'ampleur de la charité, qui leur
donne leur large dimension?® Il est écrit en effet de la
charité : « Large est ton commandement, irés large' » Et
le Psalmiste en dit encore: «Tu as mis au large mes
pas™. »

13, Mais voici qu'une question
me vient a Desprit, tandis que je
parle : comment est-elle large, la
charité* 7 On parvient jusqu’a Dieu par la charité; or la
Vérité en personne déclare : « Entrez par la porte étroi-
te". » Jentends d’autre part le Psalmiste qui dit: « A

L’amour rend
le fardeau léger

3. Voila un des cas ou le prédicateur trouve soudain, au contact
vivant de l'auditoire, une idée & laquelle il n’avait pas pensé ¢’abord.
Voir Hom. I, 2, 1, 9, 19 et Introd. I, p. 12.
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uerba labiorum tuorum ego custodivi uias duras®. Atque
in Euangelio Dominus dicit: fugum enim meum suaue
est, et onus meum leue est®. Quomodo ergo aut lata
caritas si angusta porta 7 Quomodo fugum suaue est et
onus leue si in praeceptis Dei uviae durae sunt quae
custodiuntur ? Sed hanc nobis quaestionem citius ipsa
caritas soluit, quia uia Dei et inchoantibus angusta est
et perfecte iam uiventibus lata. Et dura sunt quae contra
consuctudinem spiritaliter animo proponimus, et tamen
onus Dei leue est, postquam hoc ferre coeperimus, ita ut
pro amore eius et persecutio placeat, et omnis pro eo
afflictio in mentis dulcedine ueniat, sicut sancti quoque
apostoli gaudebant cum pro Domino flagefla tolerabant @.
Ipsa ergo angusta porta amantibus lata fit, ipsac uiae
durae spiritaliter currentibus molles et planae fiunt, dum
enim scit animus se pro temporalibus doloribus gaudia
aeterna recipere, et hoc incipit quod affligitur amare.
Atrium ergo ante frontes est, id est in perfectione operis
latitudo dilectionis.

14. Et notandum quod dicitur . Vadique per circuitum,
ut uidelicet homo per omne quod agit semper se in
caritatis amplitudine dilatet, ne hanc aut timor aut odia
angustent. Si quis enim de verbo Dei loquifur et carita-
tem quam praedicat in mente non seruat, aedificii fron-
tem habet sed atrium ante frontem non habet. Si quis
cleemosynam indigentibus largitur et per hanc fortasse
in corde extollitur, nec ex caritate proximi inopiae su-
buenit, sed sese elatione tacita extollit, frontem quidem

o. Ps. 16, 4 || p. Matth, 11, 30 | q. cf. Act. 5, 41

1. Voir Mor., 24, 26 (PL 76, 300-301 = CCL 143 B, p. 1205), cité
par DAGENS p. 261 5. (& propos des étapes de la conversion),
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cause des paroles de tes lévres, j’ai persévéré sur de durs
chemins®. » Dans PEvangile par contre le Seigneur dé-
clare : « Mon joug est doux et mon fardcau léger®. »
Comment la charité est-elle large, si la porte est étroite ?
Comment le joug est-il doux et le fardeau léger, si les
commandements de Dieu exigent de persévérer sur de
durs chemins ? Mais ce probiéme, la charit¢ elle-méme a
t6t fait de le résoudre.: le chemin de Dieu est étroit pour
les commergants, et large pour ceux qui ménent déja la
vie parfaite'. Cet effort que se propose spirituellement
notre cceur, contre ’habitude, il est dur. Mais cependant
le fardeau de Dieu est léger une fois que nous nous
sommes mis 4 le prendre sur nous, au point que pour
son amour nous trouvens bonne la persécution, et gue
toute affliction soufferte pour lui devient douceur pour
I’ame, comme pour les saints apdtres, qui se réjouissaient
d’endurer les fouets pour le Seigneur 9. Cette porte étroite
se fait donc large pour ceux qui aiment, ces durs chemins
se font tapis moelleux pour ceux qui courent au souffle
de I'Esprit: le ceeur sait qu'en échange de souffrances
passagéres il regoit des joies éternelles, et I'gtre afflige
commence & aimer. Il est donc un parvis devant les
pilastres, c’est-d-dire la largeur de la dilection dans la
perfection de I'ceuvre.

14. 11 faut noter aussi le mot partout,
de tous cétés. Qu'en chaque action
I’homme se fasse toujours large par
Pampleur de sa charité, sans que le resserrent la crainte
ou la haine. Si 'on dit la parole de Dieu sans garder en
son ime la charité que 'on préche, on a bien le pilastre
de P’édifice, on n’a pas le parvis devant le pilastre. On
fait une belle aumdne aux pauvres, mais peut-étre le
ceeur s’en prévaut-il, et alors ce n’est pas charité secou-
rant Pindigence, mais orgueil secret qui séléve: on
montre dans I'édifice le pilastre, mais on n’a pas fait le

Pureté
de Pamounr

40,14




40,15.

20

25

30

35

40

256 GREGOIRE LE GRAND

in aedificio ostendit, sed ijuxta frontem atrium non fecit.
Si quis illatas a proximo contumelias tolerat et male
obiecta tacitus portat, magna est patientia quam de-
monstrat, sed si dolorem in corde non habeat, si lucrari
ad tranquillitatem mansuetudinis etiam ipsum qui male
excesserat quaerat. Nam si patientiam exterius adhibens
intus dolorem tenet, nec amat eum quem sustinet, habet
quidem frontem in aedificio, sed ante frontem atrium
non habet, quia is qui se angustiae odiorum subdidit,
profecto caritatis latitudinem amisit. Nam sicut in supe-
riori parte iam diximus, patientia ea uera est quae et
ipsum amat quem portat. Nam tolerare, sed odisse, non
est uirtus mansuetudinis, sed uelamentum furoris. Et
notandum quod hoc ipsum atrium portae dicitur. Porta
quippe nostra est aditus ad pegnum. Et Deum ac proxi-
mum perfecte amare iam ad ingressum regni est tendere,
In quantum enim quisque amat, in tantum ad ingressum
propinquat. In quantum uero amare negligit, in tantum
ingredi recusat, quia nec studet uidere quod appetit. Tunc
ergo habemus atrium portae, quando ex latitudine cari-
tatis ad supernam uitam quam adhuc contingere minime
possumus iam per desiderium intramus. Itaque cum bo-
num opus erga proximum agitur, restat ut eiusdem boni
operis intentio discernatur, si non praesentis gratiae re-
tributionem quaerit, sed spem suam animus ad futuram
promissionem tendit, ut ex temporalibus aeterna, ex ter-
renis caelestia speret. Spes enim caelestium mentem so-
lidat, ne concutiatur fluctibus tumultuum terrenorum. De
qua et per Paulum diciter : Quam sicut anchoram habemus
animae tutam ac firmam, et incedentem usque ad interiora
uelaminis". De quibus interioribus hic quoque subiungi-
tur : ET ANTE FACIEM PORTAE QVAE PERTINGERAT VSQVE

r. Hébr. 6, 19

[. Hom. I, 7, 12, od se trouvent deux phrases reproduites ici tex-
tuellement. Réflexion semblable dans Hom. 1, 9, 22.
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parvis qui le jouxte. On endure les affronts de son
prochain et 'on supporte en silence sa malveillante op-
position : c’est faire preuve d’une grande patience, mais
a condition de ne pas avoir au ceeur de ressentiment, 4
condition gqu’on cherche a gagner au calme de la douceur
celui-ld méme qui s'était laissé emporter aux excés du
mal. Car si Pon a du ressentiment au-dedans, tout en

montrant au-dehors de la patience, et qu’on aime pas -

celui qu'on supporte, on a bien le pilastre de I"édifice,
on n’a pas le parvis devant le pilastre : se soumettre 4
’étroitesse de la haine, ¢’est & coup sir perdre la largeur
de la charité. Nous l'avons dit déja dans un enfretien
précédent ', la patience vraic aime celui-ld méme qu’elle
porte. Supporter, mais hair, ce n’est pas virile douceur,
mais rage dissimulée. Or il faut noter qu’il sagit 14 du
parvis de la porte. Notre porte est 'accés au Royaume.
Aimer parfaitement Dieu et le prochain, ¢’est déja se
diriger vers 'entrée du Royaume, Car plus on aime, plus
on s’approche de I'entrée. Plus on néglige d’aimer, plus
on refuse d’entrer, parce qu’on ne se préoccupe pas de
voir ce que l'on souhaite. Nous avons le parvis de la
porte quand une large charité nous fait entrer déja par
le désir dans cette vie supérieure que nous sommes encore
incapables d’atteindre. Au cours d'une bonne @uvre pour
le prochain, il reste donc 4 bien discerner I'intention de
cette ceuvre : ne cherche-t-on pas 4 étre récompensé par
une reconnaissance actuelle ? Le cceur dirige-t-il son es-
pérance vers les promesses du futur ? Des choses du
temps, espére-t-on bien celles de Péternité ? De celles de
la terre, celles du ciel ? Car l'espérance des biens célestes
stabilise ’dme, qui ne se laissera pas secouer par les
vagues des agitations terrestres. Il est dit 4 son sujet par
Paul : « En eile nous avons comme une ancre pour notre
ame, siire et solide, et elle s’avance jusqu’a l'intérieur du
voile”. » Or sur cet intérieur notre texte ajoute : DU DE-

40,15.




40,15.

10

wn

258 GREGOIRE LE GRAND

AD FACIEM VESTIBVL1 PORTAE INTERIORIS, QVINQVA-
GINTA CVBITOS.

15. Hoc quod hoc loco dicitur : Ante faciem portae,
non exterior, sed interior ante portam locus describitur,
dum usque ad faciem uestibuli portae interioris pertingere
perhibetur. Vnde et idem locus quinguaginta cubitis di-
citur mensuratus. Per quinquagenarium quippe numerum
requies acterna signatur. Habet enim septenarius numerus
perfectionem suam, quia eo die dierum numerus est
completus. Et per legem Sabbatum in requiem datum
est®. Ipse autem septenarius per semetipsum multiplicatus
ad quadraginta et nouem ducitur, cui si monas additur,
ad quinquagenarium numerum peruenitur, guia omnis
nostra perfectio in illius unius contemplatione erit, in
cuius nobis uisione iam minus’ aliquid salutis et gaudii
non erit. Hinc etiam iubilaeus, id est annus quinguage-
simus, in requiem datus est, quia quisquis ad omnipoten-
tis Dei gaudia aeterna peruenerit, laborem et gemitum
ulterius non habebit.

16. Notandum uero guia locus qui describitur per
quinquaginta cubitos tendi, ad faciem uestibuli portae
interioris pertingere memoratur. Non ergo hoc loco pro-
pheta jam ipsum uestibulum portae interioris, sed locum
interius qui tendit ad uestibulum portae interioris, narrat.
Per quem locum utique, sicut diximus, spes nostra signa-

s. cf. Ex. 20, 8; 20, 10-11

1. Ezéchiel indique ici la longueur totale de I'édifice constituant Ja
porte orientale. Rappelons quw’il comprenait une premiére porte (ou
seuil) ouverte dans l'enceinte extérienre, un couloir flanqué de loges (les
« chambres nuptiales ») séparées par de larges pilastres, puis un vestibule
plus ample donnant sur le parvis (vaste cour), par une ouverture ou
porte appelée porte intérieure, pour la distinguer de la premiére. 1] n’est
pas facile de voir ou Gregoire situe exactement le «devant du vesti-

¥
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VANT DE LA PORTE JUSQUE SUR LE DEVANT DU VESTI-
BULE DE LA PORTE INTERIEURE, CINQUANTE COUDEES '

Le jubilé 15. Par l'expression employée dans ce

&ternel o
espace s'étendant devant la porte non pas

dans le sens de l'extérieur, mais de lintéricur, puisque
cet espace est présenté comme s'étendant jusque sur le
devant du vestibule de la porte intéricure. C'est en ce
sens qu’il est dit de cet espace qu’il mesurait cinquante
coudées. Le nombre cinquante est un symbole du repos
éternel. Le nombre sept, en effet, doit sa perfection au
fait que le nombre des jours a été complet avec le
septiéme. Or la Loi a donné le sabbat pour le repos®.
Porté au carré, le chiffre sept atteint quarante-neuf ; si
'on y ajoute I'unité, on arrive au nombre cinquante : la
perfection de notre &re sera tout entiére dans la contem-
plation de I'Unique, car avec sa présence rien ne nous
manquera plus pour la piénitude de la vie et de la joie.
Voila encore pourquoi le jubilé, qui est une cinquantaine,
nous a été donné pour le repos. Car tout homme qui
parvient aux joies éternelles du Dieu tout-puissant n’aura
plus 4 peiner et 4 gémir.

Entre foi 16. L’espace décrit comme
et parfaite charité, g'étendant sur cinquante cou-
Iespérance dées aboutissait, précise-t-on,

sur le devant du vestibule de la
porte intérieure. Il ne s’agit donc pas du vestibule de la
porte intérieure. Le prophéte présente 14 un espace inté-
rieur s’¢tendant jusqu’au vestibule de la porte intérieure.

bule » ; dans Ezéchiel, c’est le seuil méme donnant sur le parvis, et le
mur qui ’encadre. L’important est de comprendre qu'on va progressi-
vement de P'extérieur vers l'intérieur, en direction du sanctuaire, et que
plus on avance, plus on se sent au large et libre.

passage : devant de la porte, on décrit un 40,1;5_
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tur, quae dum aeternam requiem quaerit, mentem ad
uestibulum portae interioris ducit. Hoc ipsum enim, quod
desideramus caelestia, quod ad promissa gaudia suspi-
ramus, quod aeternae uitae requiem quaerimus, iam ad
interioris uestibuli faciem propinquamus. Signetur ergo
per portam fides, per atrium caritas, per locum uero qui
ad faciem uestibuli portae interioris propinquat figuretur
spes, sine quibus tribus uirtutibus quisquis iam uti ratione
potest, ingredi ad caeleste aedificium non potest. Habea-
tur ergo fides in porta quae introducit ad intellegentiam,
caritas in atrio quae mentem dilatat in amorem, spes in
loco qui guinquaginta describitur cubitis, quia per des-
ideria atque suspiria introducit animum ad secreta gaudia
quietis. De qua quiete etsi adhuc, sicut est, ueritatis lumen
non cernimus, iam tamen per rimas intellegentiae aliquid
uidemus. Vnde et hic subditur : ET FENESTRAS OBLIQVAS
IN THALAMIS.

17. In fenestris obliquis pars illa per quam lumen
intrat angusta porta est, sed pars interior quae lumen
suscipit lata, quia mentes contemplantiom quamuis ali-
quid tenuiter de uero lumine uideant, in semetipsis tamen
magna amplitudine dilatantur. Quae uidelicet et ipsa quae
conspiciunt capere pauca uix possunt. Exiguum ualde est
quod de aeternitate contemplantes uident, sed ex ipso

l. Dans Hom. II, 1, 16, Le vestibule, quand on y arrive aprés le
couloir qui précide, fait une impression d’amplear, impression qui sera
bien plus vive quand on débouchera sur le parvis.

2. Quoiqu'il en soit du texte hébreu (fenétres grillapées 7), les mots
de la Vulgate, fewesirac obliguce, désignent soit des baies taillées de
biais dans le mur, I'ouverture extérieure étant plus haute que 'ouverture
intérieure et la lumiére descendant obliquement, soit des meurtriéres
pratiquées avec ébrasement du mur, en sorte que la lumiére puisse se
diffuser largement 4 lintéricur. De toute fagon, on veut 4 la fois se
défendre contre les indiscrets et utiliser au mieux la lumiére qui filtre.
On peut penser a ces fenétres 4 ébrasement qui dans les églises romanes
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Cet espace, nous venons de le dire, figure notre espérance,
laquelle, en quéte du repos éternel, conduit I'Ame jusqu’au
vestibule de la porte intérieure. Pour nous en effet, désirer
les biens célestes, aspirer aux joies promises, chercher le
repos de DPéternelle vie, c’est nous approcher déja du
devant du vestibule intérieur. Que Ia porte soit donc le
signe de la foi', le vestibule celui de la charité, et cet
espace tout proche du devant du vestibule de la porte
intérieure, qu’il figure P'espérance. Sans ces trois vertus,
aucun homme ayant 'usage de sa raison ne saurait entrer
dans Iédifice céleste. Voyons donc la foi dans la porte
qui introduit 4 lintelligence, la charité dans le vestibule
qui élargit 'dme dans Pamour, Pespérance dans ’espace
de cinquante coudées, puisque par désirs et soupirs elle
conduit ’dme jusqu’aux joies secrétes du repos. De ce
repos, sans voir encore la lumiére de la Vérité telle qu’elle
est, nous entrevoyons du moins quelque chose par les
fentes qu’ouvre I'intelligence spirituelle. Aussi le texte
ajoute-t-il : ET DES FENETRES OBLIQUES DANS LES
CHAMBRES NUPTIALES.

Un filet 17. Dans les fenétres obli-

de lumiére qui dilate 9UCS, la pgrtie par laquelle
le ceeur entre la lumiére est une ouver-

ture étroite, mais la partie in-

terieure qui regoit la lumiére est large®: les Ames
contemplatives ne voient qu'un mince filet de la vraie
lumiére et cependant, au-dedans d’elles, un espace s’élar-
git, d’'une grande ampleur. Des merveilles qu’elles aper-
goivent elles peuvent tout juste capter quelque chose. Ce
qu’elles voient de I'éternité, quand elles contemplent, n’est

permettent le rayonnement d’une clarté douce dans le recucillement de
la pénombre. La lumiére éblouissante de la gloire divine ménage des
yeux trop faibles en ne laissant filirer gu’un rayon qui déja ravit
d'admiration,
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exiguo laxatur sinus mentium in augmentum feruoris et
amoris, et inde apud se amplae fiunt, unde ad se ueritatis
lumen quasi per angustias admittunt. Quae magnitudo
contemplationis, quia concedi nonnisi amantibus potest,
in thalamis obliquae fenestrae esse perhibentur, uel in his
quae iuxta thalamos non iam extrinsecus, sed esse intrin-
secus dicuntur. Nam de cisdem fenestris subditur ; ET v
FRONTIBVS EORVM QVAE ERANT INTRA PORTAM VNDIQVE
PER CIRCVITVM.

18. Erant enim in thalamis, erant et in frontibus eo-
rum, quae intra portam undique per circuitum fuerant
constructa, quia qui cor intus habet, ipse quoque lumen
contemplationis suscipit. Nam qui adhuc exteriora im-
moderatius cogitant, quae sint de aeterno lumine rimae
contemplationis ignorant. Nedue enim cum corporearum
rerum imaginibus illa infusio incorporeae lucis capitur,
quia dum sola uisibilia cogitantur, lumen inuisibile ad
mentem non admittitur. Sed quisquis iam lumini contem-
plationis intendit, curare magnopere debet, ut mentem
semper in humilitate custodiat, numquam se de gratia
qua infunditur extollat, et ipsas quae mentes contem-
plantium signant quales sint obliquae fenestrac conside-
ret. Per obliquas etenim fenestras lumen intrat, et fur
non intrat, quia hi qui uere speculatores sunt semper
sensum in humilitate deprimunt, atque ad eorum mentes
intellegentia contemplationis intrat, sed iactantia elationis
non intrat. Et patent itaque fenestrae et munitae sunt,
quia et aperta est in mentibus eorum gratia qua replentur,

1. L’observateur est ici 4 l'intérieur du couloir conduisant vers le
parvis, et voil, 4 droite, & gauche, la lumiére qui filtre par les fenétres
pratiquées dans les chambres et dans les espaces intermédiaires (les
« pilastres »), puis dans le vestibule. Partout arrive cette clarté qui réjouit
le coeur et suscite le désir d’en contempler la source.
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gu’un rien ; mais ce rien dilate leur sein pour un accrois-
sement de ferveur et d’amour, et elles se font au-dedans
spacieuses, du seul fait qu’elles accueillent en elles, comme
par un étroit pertuis, la lumiére de la vérité. Comme
cette ampleur de la contemplation ne peut &tre accordée
qua Dlamour, il est signale que les fenétres obliques
étaient dans les chambres nuptiales, ou dans les espaces
contigus aux chambres, non pas & l'extérieur, mais 3
Iintérieur. Car le texte ajoute a propos de ces fenédtres :
ET DANS LES PILASTRES QUI ETAIENT A L’INTERIEUR DE
LA PORTE, PARTOUT, TOUT AUTOUR.

18. Les fenétres étaient dans les
chambres nuptiales, clles étaient
dans les pilastres construits a l'in-
térieur de la porte, partout, tout autour', parce que
’homme qui tient son ceeur au-dedans regoit de ce fait
la lumiére de la contemplation. Ceux qui pensent encore
immodérément aux choses du dehors ignorent ce que
sont les fentes qu'ouvre la contemplation sur la lumiére
éternelle. Car ce rayon de lumiére incorporelle n’est pas
regu avec des images corporelles; quand on ne pense
qu’aux réalités visibles, on ne laisse pas la lumiére invi-
sible venir jusqu’a son dme. Seulement, si I'on a le regard
fixe vers la lumiére qu’atteint la contemplation, on doit
toujours avoir grand souci de garder son Ame dans
I'humilit¢, de ne jamais s’enorgueillir de la griace qui en
accorde un rayon, et de songer & ce que sont ces fenétres
obliques qui symbolisent les 4mes contemplatives. Par les
fenétres obliques, la lumiére entre, mais un voleur n’entre
pas: ceux qui la guettent vraiment abaissent toujours
feur esprit par 'humilité, et le don d’intelligence contem-
plative entre en eux, la jactance prétenticuse n’y entre
pas. Les fenétres sont donc ouvertes et elles sont proté-
gées, parce que la grice a libre accés aux dmes quelle

11 cherche
un ceur humble
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et tamen ad se¢ aduersarium ingredi per superbiam non
permittunt.

19. Notandum uero quod intra portam undique per
circuitum fenesirae obliquae esse memorantur. Non enim
contemplationis gratia summis datur et minimis non
datur, sed saepe hanc summi, saepe minimi, saepius
remoti, aliguando etiam coniugati percipiunt. $i ergo
nullum est fidelium officium, a quo possit gratia contem-
plationis excludi, quisquis cor intus habet, illustrari etiam
lumine contemplationis potest, quia intra portam undique
per circuitum fenestrae obliquae constructae sunt, ut
nemo ex hac gratia quasi de singularitate glorietur. Nul-
lus s¢ donum uveri luminis aestimet habere privatum, quia
in eo quod se habere praccipuum putat, sacpe alter est
ditior, quem habere apud se boni aliquid non putat.
Vnde hic quoque adhuc apte subiungitur : SIMILITER
AVTEM ERANT ET IN VESTIBVLIS FENESTRAE PER GYRVM
INTRINSECVS.

20. Postquam dixit fenestras in frontibus, adiungit fe-
nestras in uestibulis per gyrum intrinsecus, quia non
solum alta sanctae Ecclesiae membra quae praeeminent
habent contemplationis gratiam, sed plerumque hoc do-
num etiam illa membra percipiunt quae, etsi iam per
desiderium ad summa micant, tamen adhuc per officium
in imo™ iacent. Nisi enim et his qui despecti uidentur
omnipotens Deus lumen contemplationis infunderet, fe-
nestrae in uestibulis non fuissent. Videmus itaque alios

1. Cette affirmation d’un homme de grande expérience est 4 noter.
L’Esprit souffle ou il veut.

2. En latin, micant (var. emicanf) : mot qui se dit du scintillement
discret de I'étoile, scintillement lointain et pourtant parfaitement visible,
avec une sorte de palpitation vivante,
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comble, et que l'adversaire, cependant, n’a pas licence
d’y entrer par la superbe.

19. Il faut d’autre part remarquer
ceci @ il est rapporté que les fendtres
obliques sont 4 l'intérieur de la porte,
partout, tout autour. La grice de la contemplation, en
effet, n’est pas donnée 4 des hommes supéricurs et refusée
aux tout-petits. Les hommes supérieurs la regoivent sou-
vent, et souvent les tout-petits, plus souvent des hommes
retirées du monde, parfois aussi des gens mariés'. §il
n'est aucune catégorie de fidéles qui en soit exclue,
quiconque tient son ceeur au-dedans peut &tre éclairé de
sa lumiére, puisque les fenétres obliques ont été
construites a l'intérieur de la porte partout, tout autour,
st bien que personne ne peut se glorifier de cette grice
comme d’un privilége. Que personne ne s’estime avoir
par ce¢ don de la vraic lumiére un bien qui lui soit
propre ; car ce don qu’il pense lw &tre spécial, un autre
en est souvent plus riche, un autre dont il ne pense pas
qu’il ait rien de bon. Aussi le texte ajoute-t-il avec
justesse : SEMBLABLEMENT, IL Y AVAIT AUSSI DES FE-
NETRES DANS LE VESTIBULE, TOUT AUTOUR, AU-DEDANS.

Il peut éclairer
tout homme

20. Aprés avoir parlé des fenétres dans les pilastres, le
prophéte ajoute qu’il y avait des fenétres dans le vesti-
bule, tout autour, au-dedans : les membres de la sainte
Eglise qui ont prééminence n’ont pas seuls la grice de
la contemplation, mais trés souvent ce don est regu par
des membres qui tout en ayant déja un doux
rayonnement ? par leur désir des biens souverains, sont
encore par leurs fonctions au rang le plus bas. Si le Dieu
tout-puissant, en effet, ne répandait da lumiére de la
contemplation méme en ces hommes qui paraissent insi-
gnifiants, il n'y aurait pas eu de fenétre dans le vestibule.
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in summis locis sanctac Ecclesiae constitutos alta de
caelestibus loqui, miro studio, in quantum illustrata mens
sufficit, supernae patriae secreta rimari : fenestrae sunt in
frontibus. Alii vero in sanctae Ecclesiae sinu continentur,
et despecti humanis oculis uidentur, sed apud se sapien-
tiae studiis uacant, ad caelestia anhelant, atque, in quan-
tum praeualeht, quae sint gaudia aeterna considerant :
fenestrae itaque obliguae sunt, sed in uestibulis.

21. Bene autem dicitur : Per gyrum ; quia omnis in-
quisitio secretarum rerum gyrum habet, dum in cogita-
tione sua dicit animus : Putasne hoc? putasne illud est?
Quasi circuit, ut inueniat quod quaerit. Cui cum incir-
cumscriptum lumen erumpere in cognitionem coeperit,
quasi per obliquam fenestram -radius ueritatis uenit. Sic
quippe in contemplationem nostram multa cogitationibus
circumeundo proficimus, sicut exempla bonorum saepe
quaerimus, ut in moribus proficiamus. Nam cum iam
cogitat animus ad meliora transire, quicquid melius de
aliis audire possit exquirit, nunc huius, nunc Sancti al-
terius uitam uentilat. Vnde et electus quidam, qui in
expanso sinu sanctac Ecclesiac per uniuersum mundum
mentis oculos miserat, bonorum uitam ad imitationem
requirens, dicebat : Circuibo et immolabo in tabernaculo

1. Sur le mot incircumscriptus, voir plus haut p. 244, n. 1. Grégoire
oppose ici aux lenteurs et aux circuits de notre pensée disoursive la
soudaineté (erumpere, « faire irruption »), la richesse et la simplicite de
I'intuition que provoque un rayon de la lumiére divine. Quelques lignes
de sainte TERESE D’'AVILA peuvent aider & saisir sa pensée. « La seunle
lumiére de ce séjour ol tout est lumiére, est tellement différente de celle
d’ici-bas qu'on ne saurait &tablir de comparaison entre elles; la clarté
du soleil lui-méme vous inspire un dégoiit profond. Enfin I'imagination,
si vive qu'elle soit, n’arrivera jamais 4 se représenter et 4 dépeindre
cette lumiére ni auncune des merveilles que le Seigneur me dévoilait »
(Vie par elle-méme, ch. 38 = (Euvres, p. 426). « Bien que cette vue soit
plus belle et plus délicieuse gqu'on ne pourrait P'imaginer aprés mille ans
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Bref, nous voyons des hommes établis aux plus hauts
postes dans la sainte Eglise parler des biens célestes avec
un admirable zéle, autant qu’y arrive leur dme illuminee,
nous les voyons faire une incursion dans le domaine
secret de la patrie céleste : ils sont fenétres sur les pi-
lastres. D’autres sont maintenus dans le giron de la sainte
Eglise et paraissent insignifiants au regards humains, mais
ils se livrent 4 part eux a I'étude de la sagesse, aspirent
aux biens célestes et autant qu’ils en sont capables
cherchent & concevoir ce que sont les joies éternelles : ils
sont donc fenétres obliques, mais dans le vestibule.

L'exemple  21. Il est dit par aillcurs avec justesse
des saints  fout autour. Clest que toujours on tourne
autour des lieux secrets que 1'on cherche a

peéneétrer ; I'esprit qui raisonne se dit : Penses-tu que ce
soit ceci ? Que ce soit cela ? Il fait comme le tour de la
question, pour trouver 'objet de sa quéte. Mais quand
la lumiére infinie' commence a faire irruption en lui,
c’est comme un rayon de la vérité venant par une fenétre
oblique. Nous progressons dans la contemplation par un
long circuit de nos pensées: de la méme fagon, nous
cherchons une longue série de bons exemples pour notre
progrés moral. Quand nous formons dans notre cceur le
dessein de monter plus haut, nous sommes a 'affiit des
traits de vertus que nous pourrions entendre raconter,
nous feuilletons une vie de saint, tantdt 'une, tantdt
Pautre. Aussi un €lu de Dieu qui avait dans le vaste sein
de I'Eglise jeté partout son regard, 4 travers l¢ monde
entier, en quéte de belles vies 4 imiter, disait: « Jirai 4
la ronde, et joffrirai dans sa tente le sacrifice de jubila-

d’efforts, eclle dépasse de beaucoup la portée de notre imagination et de
notre entendement. Elle se manifeste avec une incomparable majesté »
(Demewres, 6, 9 = (Euvres, p. 1004). Voir aussi Hom. 1, §, 17 : « comme
a travers des fentes (quasi per rimas) ».
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eius hostiam fubilationis'. Ecce ut immolaret jubilationis
hostiam circuibat, quia nisi animum huc illucque ad
bonorum uitam exquirendam mitteret, ipse usque ad
iubilationis sacrificium non perueniret. Cum uero sancti
uiri intra Ecclesiam ad loca summa perducuntur, eorum
uita quasi in speculo ponitur, ut cuncti uvideant bona
quae debeant imitari. Vnde et adhuc apte subditur: ET
ANTE FRONTES PICTVRA PALMARVM.

22, Quid per palmas, nisi praemia uictoriae designan-
tur 7 Ipsae quippe dari uvincentibus solent. Vnde de his
quoque qui in certamire martyrii antiquum hostem ui-
cerant, iam uictores in patria gaudebant. Scriptum est:
Et palmae in manibus eorum, et clamabant uoce magna,
dicentes : Salus Deo nostro, qui sedet super thronum, et
Agno®. Palmas quippe in manibus habere est uictorias in
operatione tenuisse, Cuius operationis palma ibi retri-
buitur, ubi fam sine certamine gaudetur. Vnde et hic non
dicitur : Palmae ante frontes, sed : Ante frontes pictura
palmarum. Ibi enim uictoriae palma uidebitur, ubi iam
sine fing gaudebitur, Nam hic plerumque sanctos uiros
aspicimus mira agere, uirtutes multas facere, leprosos
mundare, daemonia eicere, tactu aegritudines corporum
fugare, prophetiae spiritu ventura praedicere. Cuncta
itaque haec necdum palmae sunt, sed adhuc pictura
palmarum, nam haec aliquando dantur et reprobis. Vnde
per Euangelium Veritas dicit : Multi dicent mihi in illa
die : Domine, Domine, nonne in nomine tuo prophetauimus,
el in tuo nomine daemonia elecimus, et In tuo nomine
uirtutes multas fecimus 7 Er tunc confitebor illis, quia
numquam noui uos | discedite a me qui operamini inigui-

t. Ps. 26, 6 | u. Apoc. 7, 9-10
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tion'. » Voild : pour immoler le sacrifice de la jubilation,
il sen allait 4 la ronde, car faute de porter le regard de
I’dme ici et l4, en quéte de belles vies, il n’aurait pu
parvenir jusqu’a Poffrande de la jubilation. Mais quand
les saints 4 Iintérieur de I'Eglise sont conduits jusqu’aux
postes les plus élevés, leur vie est offerte a tous les
regards, comme un miroir ou se voient des actes dignes
d’étre imités. Aussi le texte ajoute-t-il avec justesse: ET
SUR LE DEVANT DES PILASTRES DES PALMES PEINTES.

22. Que signifient les palmes, si-
non la récompense de la victoire ?
La coutume est d’en donner aux
vainqueurs. Aussi a-t-il eté écrit de ceux qui avaient
vaincu l'antique ennemi dans le combat du martyre,
heureux désormais dans le ciel : « Et des palmes dans
leurs mains, et ils criaient & grande voix en disant: Le
salut 4 notre Dieu qui siége sur le trdne, et 4 PAgneau®. »
Tenir des palmes 4 la main, cest avoir remporté des
victoires dans l'action. Pour cette action, la palme est
accordée dans le lieu od Pon jouit sans combat. Aussi le
texte ne dit-il pas : Des palmes sur le devant des pilastres,
mais : Des palmes peintes sur le devant des pilastres. La
palme de la victoire se verra au lieu de la joie sans fin.
Ici-bas nous voyons d’ordinaire les saints faire des choses
étonnantes, opérer beaucoup d’actes de puissance, puri-
fier les lépreux, mettre en fuite les démons, par un simple
toucher chasser les maladies des corps, prédire Pavenir
par Pesprit de prophétie. Tout cela, ce ne sont pas encore
les véritables palmes, mais des palmes peintes, car tout
cela peut étre donné parfois 4 des réprouveés. Aussi la
Veérité dit-elle dans I'Bvangile : « Beaucoup me diront en
ce jour-la : Seigneur, Seigneur, n'avons-nous pas prophé-
tisé en ton nom, et en fon nom chassé les démons, en
ton nom fait de nombreux miracles ? Alors je leur décla-
rerai : Jamais je ne vous ai connus, éloignez-vous de moi

Les vraies palmes
de la victoire
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tatem”. Vnum uero signum electionis est soliditas cari-
tatis, sicut scriptum est : In hoc scietur quia mei discipuli
estis, si dilectionem habueritis ad inuwicem™. Haec autem
miracula cum electi faciunt, longe dissimiliter a reprobis
faciunt, quia quod electi ex caritate,hoc reprobi student
agere per elationem. Sed eisdem electis et ipsa mira quae
per caritatem faciunt, non iam palmae sunt, sed adhuc
pictura palmarum, quia de eis foris ostenditur quales
apud omnipotentem Dominum intus habeantur. Ibi au-
tem eis palma erit, ubi jam mortis contentio non erit.
Nam praedicator egregius tunc aspexit palmam ueram
uincentibus dari, cum resurrectionem praeuidit mortuo-
rum fieri, sicut dicit : Oportet enim corruptibile hoc induere
incorruptionem, et mortale hoc induere immortalitaiem.
Cum autem mortale hoc indueri{ immortalitatem, tunc fiet
sermo qui scriptus est : Absorpta est mors in uictoria. Vbi
est, mors, uictoria tua ? ubi esi, mors, stimulus tuus*?
Tunc ergo erit perfecta uictoria, cum mors plene fuerit
absorpta. In omne autem quod modo mirabiliter de signis
agi conspicimus, non iam ipsam uictoriam, sed adhuc
imagines uictoriae uidemus. Quia ergo plerumque sanctis
etiam et in locis sublimioribus positis, ut ad bona opera
alii prouocentur, uvirtutes et signa dantur, ante frontes
interioris aedificii palmarum pictura ostenditur. Haec
hodierno die tractata sufficiant, ut ad ea quae subjuncta
sunt, ualentiores, adiuuante Domino nostro Iesu Christo,
ueniamus, qui uiuit et regnat cum Deo Patre in unitate
Spiritus sancti Deus, per omnia saecula saeculorum.
Amen.

v. Matth. 7, 22-23 || w. Jn 13, 35 | x. I Cor. 15, 53-55
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vous qui commettez 'iniquité*. » Le seul signe d’élection
est donc la solidité de la charité, comme i est écrit; « A
cecl on saura que vous Etes mes disciples : si vous avez
de Pamour les uns pour les autres™. » Quand les élus
font des miracles, il les font d’'une fagon toute differente
de celle des réprouvés : les &lus ont le souci de faire avec
charité ce que les réprouvés font avec orgueil. Pour les
élus, par ailleurs, ces merveilles qu’ils font avec charité
ne sont pas encor¢ de vraies palmes, mais des palmes
peintes. Car on montre d’eux au-dehors, simplement, ce
quils sont au-dedans au regard du Seigneur tout-puis-
sant. Ils auront la palme 14 ou il n’y aura plus de lutte
contre la mort. Le prédicateur par excellence a vu donner
la vraie palme aux vainqueurs quand il a contemplé par
avance la résurrection des morts, comme il le dit: «II
faut que cet étre corruptible revéte l'incorruptibilité, et
que cet &tre mortel revéte Pimmortalité. Quand cet étre
mortel aura revétu 'immortalité, alors s’accomplira la
parole de I'Beriture : la mort a &té engloutie dans la
victoire. Ou est-elle, mort, ta victoire 7 Ou est-il, mort,
ton aiguillon*?» La victoire sera totale quand la mort
aura été complétement engloutie. Chaque fois que nous
sommes témoins maintenant de Pune de ces actions
merveilleuses qui sont des signes, ce n’est pas la victoire
elle-méme que nous voyons, ce sont encore des images
de la victoire. Parce que la grice des miracles et des
signes est souvent donnée aux saints préposés aux plus
hautes fonctions pour exciter les autres aux ceuvres
bonnes, des palmes peintes se voient donc sur les pilastres
de I'édifice intérieur. Tenons-nous en pour aujourd’hui a
ces explications, de fagon 4 en venir plus vigoureux i ce
qui suit, avec I'aide de notre Seigneur Jésus-Christ, qui
vit et régne avec Dieu le Pére dans P'unité de I'Esprit-
Saint, Dieu, pour les siécles des siécles. Amen.
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HOMILIA VI

1. Postquam de contemplationis gratia obliquas fenes-
tras insinuans propheta multa locutus est, eductum se
exterius dicit, et gazophylacia uidisse commemorat. In
quibus gazophylaciis quid aliud quam doctorum scientia

5 designatur ? Sed recte hac in r¢ quaeri potest, cum doc-
tores sancti spiritalia atque interna doceant, cur propheta
eductum se exterius dicit, et gazophylacia foris uidisse ?
Sed sciendum est quia alia est contemplatio quae tantum
uidet quantum dicere non ualet, alia uero scientia atque

10 doctrina, quae tantum uidet, quantum exprimere per

linguam possit. In comparatione quippe illius luminis
quod uoce exprimi non potest quasi totum hoc floris est
quod exprimi uoce potest. Ait itaque : ET EDVXIT ME AD
ATRIVM EXTERIVS, ET ECCE GAZOPHYLACIA, ET PAVI-

[5 MENTVM STRATVM LAPIDE IN ATRIVM PER CIRCVITVM.

2, Quia sermone Graeco ®uagrrew seruare dicitur, et
gazae lingua persica diuitiae uocantur, gazophylacium
locus appellari solet quo diuitiae seruantur. Quid itaque
per gazophylacia designatur, nisi, ut praediximus, corda

1. Voir Hom. I, 5, 13, 8§, 5.

2. Ce renseignement est donné par Pomponius MELA, [, 64. Voir
P. CHANTRAINE, Dictionnaire élymologique de la langue grecque, Paris
1968, p. 206.

HOMELIE VI

1. Aprés avoir insisté sur la grice
de la contemplation en pénétrant le
secret des fenétres obliques, le pro-
phéte rapporte qu’il fut emmené au parvis extérieur, et
y vit des chambres a trésors. Que symbolisent-elles, ces
chambres, sinon la science des docteurs ? L.d, une ques-
tion peut avec raison se poser: alors que les saints
docteurs enseignent des vérités spirituelles et intérieures,
pourquoi le prophéte dit-il qu’il fut emmené a Pextérieur,
et que dehors il vit les chambres & trésors ? Mais il faut
le savoir : autre chose est la contemplation, qui voit plus
quelle ne peut dire', autre chose la science et I’enseigne-
ment, qui voient & la mesure de ce qu’ils peuvent expri-
mer par le langage. Par comparaison avec cette lumiére
que ne peut faire voir la parole, ce que peut faire voir
la parole est comme tout entier 4 Pextérieur. Voila
pourquoi le prophéte déclare : ET IL M’EMMENA AU PAR-
VIS EXTERIEUR, ET VOICI DES CHAMBRES A TRESORS (GA-
ZOPHYLACIA) ET UN PAVEMENT FAIT DE DALLES DE
PIERRE SUR LE PARVIS, TOUT AUTOUR.

Contemplation
et science

2. Comme dans [a langue grecque
phylattein veut dire « garder », et que
dans la langue perse gaza désigne des
richesses®, on appelle gazophylacium un lieu ou I'on garde
des richesses. Que symbolisent donc les chambres 4 tré-

Les trésors
des docteurs
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i

doctorum sapientiac atque scientiae diuitiis plena ? Quia,
luxta Pauli vocem : Alii datur per spiritum sermo sapien-
tiae, alii sermo scientine in eodem spirity®. Sunt enim
quidam qui per donum gratiae et ipsa intellegunt quae
exponi a doctoribus non audierunt ; hi uidelicet sermo-
10 nem sapientiac perceperunt. Et sunt quidam qui per
semetipsos intellegere audita nequeunt, sed ea quae in
expositoribus legerint retinent, atque scienter proferunt
quae lecta didicerunt. Vnde itaque isti nisi sermone scien-
tiae pleni sunt? Quamuis hoc intellegi et aliter possit,
15 quia sapientia ad uitam, scientia uero pertinet ad doctri-
nam. Qui igitur bene uiuit, et prudenter praedicat, ga-
zophylacium spiritalis aedificii recte nominatur, quia ab
eius ore caelestes diunitiae dispensantur. His diuitiis abun-
dare discipulos idem magister gentium uiderat, cum di-
20 cebat : Diuites facti estis in illo, in omni uerbo et in omni
scientia®. Sunt itaque in sanctac Ecclesiae aedificio
constructa gazophylacia, quia abundat diuitiis scientiae
lingua doctorum. Has ueras esse diuitias ipsa per se
Veritas denuntiat, cum de transitoriis diuitiis dicit : Fal-
25 lacia diuitiarum suffocat uerbum®. Sapientia etenim atque
scientia doctrinae spiritalis uerae sunt diuitiae, in quarum
comparatione quae transire possunt falsae nominantur.
De his diuitiis per Salomonem dicitur ; Thesaurus deside-
rabilis requiescit in ore sapientis®. Excepto autem eo, quod
30 ad aeternam patriam diuitiae spiritales ducunt, est eis a
terrenis diuitiis magna distantia, quia spiritales diuitiae
erogatae proficiunt, terrenae autem diuvitiae aut erogantur
et deficiunt, aut retinentur et utiles non sunt. Qui ergo

a.1Cor. 12,8 | b. I Cor. I, 5 || c. Matth. 13, 22 | d. Prov. 21, 20
(LXX)

1. Voir Hom. I, 10, 40-41.
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sors, sincn, nous venons de le dire, les ceeurs des doce-
teurs, pleins des richesses de la sagesse et de Ia science ?
Oui, selon Ie mot de Paul, «a 'un est donné par I’Esprit
une parole de sagesse, & l'autre une parole de science,
dans le méme Esprit®». Il est des hommes, de fait, qui
par un don de la grice saisissent des vérités qu’ils n'ont
pas entendu exposer par les docteurs ; ils ont regu une
parole de sagesse. Il est aussi des hommes qui ne peuvent
pas comprendre par eux-mémes ce qu’ils ont entendu,
mais retiennent ce qu’ils ont lu dans les commentateurs,
et exposent avec science ce qu’ils ont appris par la lecture.
Ceux-la, n’est-ce pas de la parole de science gu’ils sont
pleins 7 A vrai dire, on peut comprendre d’une autre
facon : la sagesse se rapporte & la vie, la science a
Ienseignement. Qui vit bien et préche avec sagacité mérite
d’étre appelé une chambre a trésor dans I'édifice spirituel,
car ses lévres dispensent les richesses célestes. Le docteur
des nations avait vu que ses disciples avaient ces richesses
en abondance quand il leur disait : « Vous &tes devenus

" riches en lui, en toute parole et en toute science®, » Dans

Pédifice de la sainte Eglise ont donc été baties des
chambres a trésors, car les richesses de la science affluent
dans le langage des docteurs. Que ce soient 13 les vraies
richesses, la Vérité le proclame elle-méme quand elle dit
des richesses passagéres : « L’illusoire attrait des richesses
étouffe la parole®, » Sagesse et science de la doctrine
spirituelle sont en effet les vraies richesses, en comparai-
son desquelles sont qualifices d’illusoires celles qui
passent. De ces vraies richesses il est dit par Salomon :
« Un enviable trésor repose sur les lévres du sage®. » Les
richesses spirituelles, outre qu’elles conduisent d I'éternelle
patrie, différent beaucoup des richesses terrestres du fait
qu'elles augmentent quand on les distribue ', tandis que
les richesses terrestres ou bien sont distribuées et s’épui-
sent, ou bien sont conservées et ne servent a rien. Les
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has in se ueras diuitias continent, recte gazophylacia
uocantur.

3. Et habent ipsa gazophylacia pauimentumn per cir-
cuitum, quia eis adhaeret ac subiacet humilitas audito-
rum. Quod pavimentum recte stratum lapide in atrium
dicitur, quia in latitudine caritatis uicissim sibi iunctae
sunt animae fideles. Quae et lapides appellantur in for-
titudine fidei, et stratae in pauimento sunt in compage
humilitatis. Has fidelium mentes Petrus apostolus fortes
in fide conspexerat, cum dicebat : Et uos tamquam lapides
uiul superaedificamini domus spiritales *. De his lapidibus
sanctae Ecclesiae Dominus per Esaiam dicit: Ponam
iaspidem propugnacula tua, et portas tuas in lapides sculp-
tos, uninersos ferminos tuos in lapides desiderabiles, omnes
filios tuos doctos a Domino’. Omnipotens enim Deus
sanctae Ecclesiac propugnacula iaspidem, qui lapis uiridis
coloris est, posuit, quia praedicatorum illius mentes in-
fernae uiriditatis amore solidauit, ut transitoria cuncta
despiciant, nihil in hoc mundo quod fine clauditur ap-
petant, cuncta eius gaudia uelut arida contemnant. Vnde
et ipse pastor Ecclesiae, auditores suos ad pascua aeter-
nae uiriditatis nocans, de Deo loquitur, dicens : Secundum

e. I Pierre 2, 5 |} f. Is. 54, 12-13

I. L'image des chambres 4 trésors et du pavement qui les entoure,
figure pour Grégoire des docteurs et de leurs auditeurs, se comprendra
peut-étre mieux si Pon voit dans une basilique Ja haute chaire du
docteur et au pied les rangs pressés des auditeurs, formant comme un
parterre. Le néoplatonicien Proclus est ainsi représenté 4 la fin du
¥ siécle. Les auditeurs écoutent humblement ; mais le docteur peut aussi
apprendre d’eux.

2. ISIDORE DE SEVILLE range le jaspe parmi les pierres précieuses de
couleur verte, «dont la principale est 'émeraude »; «le mot jaspe,
emprunté au grec, désigne une pierre verte, smaragdo subsimilis, sed
crassi coloris » (Etym., 16, 7 = PL 82, 571). Nombreux exemples dans
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hommes qui ont en eux ces vraies richesses sont donc
justement qualifiés de chambres 4 trésors.

3. Ces chambres a trésors ont
sur leur pourtour un pavement :
I’humilité des auditeurs s’attache
et se soumet 4 de tels hommes' De ce pavement il est

Auditeurs humbles
et bien unis

- dit avec raison qu’il est fait de dalles de pierre dans le

parvis, parce que¢ les Ames croyantes sont jointes entre
elles dans le large espace de la charite. On les appelle
des pierres pour la solidité de leur foi, et des pierres
disposées en lit dans le pavement pour leur cohésion
dans Phumilité, Pierre avail regardé ces 4mes des
croyants, fortes dans la foi, quand il disait : « Vous aussi,
comme des pierres vivantes, vous &tes édifiés sur le
fondement, comme une demeure spirituelle® » De ces
pierres de la sainte Eglise le Seigneur dit par la bouche
d’Isale : «Je ferai que tes bastions soient de jaspe? et
tes portes de pierres sculptées, toute ton enceinte de
pierres de prix, tous tes fils, instruits par le Seigneur’. »
Le Dieu tout-puissant a fait que les bastions de la sainte
Eglise soient de jaspe, pierre de couleur verte, parce qu’il
a fortifi¢ "'Ame de ceux qui y préchent par amour de la
fraicheur printaniére du dedans, si bien qu’ils dédaignent
tout ce qui passe, ne désirant rien dans un monde gue
clot une fin, méprisant comme fleurs séches toutes ses
joies. Aussi le pasteur méme de I'Eglise, appelant ses
auditeurs aux prairies éternellement vertes, parle-t-il ainsi

le TLL, au mot iaspis ; en particulier PLINE LANCIEN, Hist. nat., 37,
115 wiret er saepe tralucet iaspis. Grégoire a commenté le méme texte
d'Isaie dans Mor., 18, 52: (CCL 143 A, p. 920 = PL 76, 66) : « Comme
le jaspe est de couleur verte, il (le Seigneur) a fait de jaspe les bastions
de Jérusalem, parce que ces hommes-1a ont été opposés aux adversaires
de la sainte Eglise pour sa défense, en qui jamais la verte vigueur des
désirs du dedans ne se flétrit, desséchée par une coupable tiédeur, »
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magnam wmisericordiam suam regemerauit nos in spem
uivam, per resurrectionem lesu Christi ex mortuis, in
hereditatem incorruptibilem et incontaminatam et immar-
cessibilem, conseruatam in caelis®.

4. Huius sanctae Ecclesiae portae in sculptos lapides
ponuntur, quia hi, per quorum nos uocem ad uitam
aeternam ingredimur, sancta opera quae diuinitus prae-
cepta sunt, dum in semetipsis ostenderent haec, quasi in
se sculpta tenuerunt. Portac etenim non sculptae, sed
purae essent, si nocem quidem promerent, sed sancta in
se opera non demcnstrarent. At ubi secundum hoc se
ostendunt wiuere quod loquuntur, et portae sunt quia
intus ducunt, et sculptae, quia uivendo custodiunt quae
aliis loquuntur. Huius sanctae Ecclesiae universos ter-
minos in lapides desiderabiles positos uidemus, dum in
ea fideles quosque fortes in fide et caritate conspicimus.
Qui, ut quos dixerit lapides demonstraret, adiunxit :
Ommnes filios tuos doctos a Domino". Quod ergo Esaias
uniuersos Ecclesiae terminos lapides desiderabiles uidit,
hoc Hiezechihel pauimentum lapide stratum per circui-
tum esse perhibuit, quia adhuc de gazophylaciis subdit :
TRIGINTA GAZOPHYLACIA IN CIRCVITV PAVIMENTI.

5. Denarius numerus pro perfectione semper accipitur,
quia in decem praeceptis legis custodia continetur. Actiua
etenim ac contemplativa uita simul in Decalogi mandatis
coniuncta est, quia in eo et amor Dei, et amor seruari
proximi iubetur. Amor quippe Dei ad contemplatiuam,
amor uero proximi pertinet ad activam. Sed unusquisque
doctor, ut in activam uitam plene se dilatet, atque in

g. I Pierre 1, 3-4 || h. Is. 54, 13
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de Dieu: « Selon sa grande miséricorde, il nous a régé-
nérés pour une vivante espérance par la résurrection de
Jésus-Christ d’entre les morts, héritiers de joies que rien
ne corrompt, rien ne trouble, rien ne fane, réservées pour
vous dans les cieux® »

4. Les portes de cette Eglise sont
faites de pierres sculpiées, parce que
les hommes a la voix de qui nous entrons dans la vie
éternelle donnent en eux-mémes l'exemple des ceuvres
saintes prescrites par Dieu, comme autant d’ceuvres qu’ils
auraient sculptées. Les portes seraient non pas sculptées,
mais lisses, s’ils faisaient entendre leur voix sans donner
en eux-mémes le spectacle des ceuvres saintes. Par contre,
en montrant qu’ils vivent ce qu'ils disent, ils sont portes,
parce qu'ils introduisent, et portes sculptées, parce qu’ils
observent en le vivant ce qu'ils disent aux autres. Toute
I'enceinte de 'Eglise est faite de pierres de prix, nous le
voyons, parce gue nous y apercevons partout des fidéles
robustes dans leur foi et leur charité. Pour montrer qui
sont ces pierres, Isaie ajouta: « Tous tes fils, instruits
par le Seigneur". » Ce qu’lsaie a vu, toute cette enceinte
de I'Bglise, pierres de prix, Ezéchiel 'a présenté comme
un pavement fait de dalles de pierre, tout autour ; car il
ajoute au sujet des chambres & trésors: TRENTE
CHAMBRES A TRESORS SUR LE POURTOUR DU PAVEMENT.

Dire et faire

5. Le nombre dix signifie toujours la
perfection, parce que la loi 4 observer se
résume en dix préceptes. La vie active et
la vie contemplative sont jointes dans les commande-
ments du Décalogue, gui ordonne et 'amour de Dieu et
I'amour du prochain. L’amour de Dieu se rapporte a la
vie contemplative, 'amour du prochain & la vie active.
Mais pour se donner large carriére dans la vie active, et
s’élever, I’Ame en éveil, dans la vie contemplative, un

La foi en
la Trinité

40,17,
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contemplativam uigilanter surgat, in sanctae Trinitatis
fide debet esse perfectus. Vnde et eadem gazophylacia
triginta esse memorantur, ut cum denarius ter ducitur,
uita et lingua doctoris in Trinitate solidetur.

6. Sed hac in re illud nobis est uigilanter intuendum,
quod propheta, dum gazophylacia descripsisset, adiunxit :
pavimentum per circuitum. Atque inferius subiungit : Ga-
zophylacia in circuitu pauimenti. Quatenus et gazophylacia
in circuitu pauimenti, et pauimentum in circuitu gazo-
phylaciorum esse uideatur. Pauimentum quippe et gazo-
phylacia eo sunt ordine distincta, ut et gazophylacia inter
pauimentum et pavimentum inter gazophylacia fuerit
stratum. Non hoc, fratres, sine magno mysterio est, quod
in circuitu gazophylaciorum dicitur esse pauimentum, et
in circuitu panimenti narrantur esse gazophylacia. Habet
enim pauimentum in circuitu gazophylacia, quia uitam
audientium erudit cotidic et custodit lingua doctorum.
Doctores etenim boni in sanctae eruditionis uerbis modo
fomentis dulcedinis, modo asperitate increpationis inui-
gilant, ut auditorum suorum uitam a uitiis defendant.
Sed habent ipsa quoque gazophylacia in circuitu paui-
mentum, quia saepe etiam doctorum cor uvitiorum ten-
tationibus tangitur, ut modo elevetur iactatione super-
biae, modo irae stimulis inflammetur. Sed cum bonorum
auditorum uitam considerant eamque profecisse suis ex-
hortationibus pensant, erubescunt tales non esse quales
auctore Deo per se conspiciunt alios factos esse, et ante

1. Les chambres 4 trésors, adossées 4 'enceinte, sont séparées par
des intervalles. La large bande pavée faisant le tour du parvis court le
long d'elles, bordant leurs entrées et occupant leurs intervalles. On peut
dire réciproquement que leurs entrées et leurs intervalles bordent cette
bande. De méme, on peut dire que la mer borde le rivage et ses baies,
¢t que le mivage ot ses baies bordent la mer. L'idée importante, c’est
qwil est entre docteurs en leur chaire et auditeurs 4 leurs pieds des
relations étroites de mutuel service.
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docteur doit toujours avoir une foi parfaite en la sainte
Trinité. Voild pourquoi il est précisé que les chambres a
trésors étaient trente, afin que le nombre dix étant mul-
tiplié trois fois, la vie et le langage d'un docteur trouvent
leur affermissement dans la Trinité.

6. Il faut remarquer attentivement
4 ce sujet que le prophéte ajouta,
aprés avoir présenté les chambres a
trésors ;. Un pavement tout autour ; €l
qu’il ajouta une ligne plus bas: des chambres a trésors
sur le pourtour du pavement. On voit donc qu’il y avait
des chambres sur le pourtour du pavement et un pave-
ment sur le pourtour des chambres. Pavement et
chambres sont donc disposés en une réciprocité telle que
les chambres sont dans les intervalles du pavement, et le
pavement dans les intervalles des chambres ' Cela, fréres,
n'est pas sans contenir un grand mystére. Car sur le
pourtour des chambres, un pavement, nous est-il dit, et
sur le pourtour du pavement, des chambres... De fait, le
pavement a des chambres sur son pourtour, parce que
la parole des docteurs est chaque jour une legon de vie
et une protection pour ceux qui les écoutent. Oui, par
leurs saintes instructions, usant tantdt des tendresses de
la douceur, tantét de la rudesse du blime, les bons
docteurs veillent 4 défendre des vices la vie de leurs
auditeurs. Les chambres 4 trésors, elle aussi, ont autour
d’elles un pavement, parce que le coeur des docteurs est
souvent touché par P'attrait des vices, soit que la fatuité
de ’orgueil les éléve, soit que I'aiguillon de la colére les
enflamme. Mais lorsqu’ils regardent vivre de bons audi-
teurs et se rendent compte des progrés que ces auditeurs
doivent a leurs exhortations, alors ils rougissent de ne
pas étre tels quils remarquent que par le don divin

Entr’aide
du docteur
et de 'auditeur
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se in mente stabiliunt quam plene in culpam labantur.
Nam cum ipsa sua doctoribus uerba ad memoriam re-
deunt, erubescunt non seruare quod dicunt. Vnde per
Salomeonem dicitur : Anrima laborantis laborat sibi, quia
compulit eum os suwm'. Os enim nostrum nos compellit
ad laborem, quando per hoc quod dicimus a uitiis refre-
namur, quia turpe nimis est ibi nos negligendo cadere,
unde praedicando conati sumus alios leuare. Habent ergo
gazophylacia in circuitu pauimentum, quia doctorum
magna custodia est uita uenerabilis auditorum. Et suus
eis sermo fit in adiutorium, quia erubescunt pulsantibus
uitiis non resistere, qui contra uitia alios armauerunt.

7. Quia enim guandiu in hac uita uiuimus, contra
malignos spiritus quid aliud quam in acie stamus 7 Sicut
praediximus, doctoris animus forsitan aliqua elatione pui-
satur. Sed siue ne ipse pereat, seu ne per exemplum suum
alios ad perditionem trahat, uigilanter se et festine cir-
cumspicit, in cogitationibus remordet ; adducta audito-
rum suorum uita ad memoriam, semetipsum humiliat, et
quibus pracualet modis agit ne elatio principetur in
mente, ne dominetur in opere. Scriptum quippe est:
Initium ommis peccati superbia’. Quis ergo erit ante Dei
oculos fructus boni operis, si ex radice putruit elationis ?
Saepe, ut praedictum est, eius animus tentatur ex ira,
sed citius se ad se circumspiciendo recolligit, et disciplinae
se pondere deprimens agit ne motus animi transeat in

i. Prov. 16, 26 | j. Sir. 10, 15

I. Dans le texte original, il ne s'agit pas de 'dme du travailleur,
mais de son appétit. On devine dans tout ce passage d’humbles confi-
dences persomnelles. Elles feront accepter plus aisément les discrétes
legons données 4 tous les prédicateurs, et 4 leurs auditeurs. L'image des
chambres 4 trésors et du pavement qui les entoure aidera 4 les retenir.
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d’autres sont devenus grice 4 eux, et ils retrouvent la
stabilitt de leur dme avant de se laisser complétement
aller dans la faute. Quand leurs propres paroles leur
reviennent 4 la mémoire, ils rougissent de ne pas observer
ce qu’ils disent. Aussi est-il dit par Salomon : « L’4me’
du travailleur travaille pour lui, parce que sa bouche I'a
stimulé’. » Notre bouche nous stimule au travail, quand
ce que nous disons nous est un frein sur la pente des
vices ; quelle honte en effet ce serait pour nous, de tomber
par négligence dans la fosse dont nous nous sommes
efforcés de retirer les autres ! Les chambres & trésors ont
donc sur leur pourtour un pavement : la grande sécurité
des docteurs, c’est la digne vie des auditeurs. Et leur
propre parole leur est une aide, car ils auraient honte de
ne pas résister aux pulsions des vices, aprés avoir armé
les autres contre les vices.

7. Tant que nous vivons cette vie-ci,

milité :
e:{uatience ne sommes-nous pas en état de guerre
p contre les esprits du mal ? Comme nous
du pasteur

venons de le dire, il peut arriver qu'un
docteur ressente en son cceur quelque poussée de vaine
gloire. Avec soin et vite, que ce soit pour ne pas périr
Jui-méme ou ne pas entrainer les autres 4 leur perte par
son exemple, il fait le tour de sa conscience, se gronde
pour de telles visées ; se¢ remettant cn mémoire la vie de
ses auditeurs. il s’humilie, et prend tous les moyens
possibles d’empécher la vaine gloire d’étre la reine en
son dme, le guide de son action. Car il est écrit: «le
commencement de tout péché, c’est 'orgueill. » Quel sera
donc aux yeux de Dieu le fruit d’une bonne ceuvre, si
elle est pourrie a la racine par la vaine gloire 7 Souvent,
nous I'avons dit déja, le cceur du docteur est assailli par
la colére ; mais bien vite il se recueille, mis en garde, et
humblement soumis au poids de la régle, il fait que
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15 sermone, ne erumpat in uoce. Fitque ut ira perturbati
animi, ubi per neglegentiam oritur, ibi per iudicium
suffocata moriatur. Qua ex re agitur ut ex concepta culpa
animus uirtutem pariat, quia etsi se fortiter custodire
noluit ne ad motum surgeref, se tamen in commotione
20 fortiter vicit. Vnde bene per Salomonem dicitur : Melior
est patiens wuiro forti, et qui dominatur animo suo expu-
gnatore wrbium®, Recte autem expugnatori urbium pa-
tiens praefertur, quia in illa actione uictoriae homo uictor
est hominum, in hac autem mansuetudine patientiae anj-

),18. 25 mus uictor est sui. Sequitur ; ET PAVIMENTVM IN FRONTE

PORTARVM SECYNDVM LONGITVDINEM PORTARVM ERAT
INFERIVS.

8. Si portarum longitudinem, ad locum referimus in
quo portae fuerant constructae, secundum longitudinem
portarum pauimentum erat inferius, quia quantum tenere
locus portarum poterat, tantum tendebatur et pauimen-
5 tum quod erat inferius. Longitudo ergo pauimenti a
portis non erat dissimilis, sed tamen aequalitas pauimenti
non erat cum portis, Quid est ergo quod pauimentum
cum portis longum similiter erat, sed aequale non erat,
nisi quod longe distat vita populorum a vita docentium ?
10 Quia etsi ad regna caelestia tendentes eamdem longani-
mitatem spei habent, eadem tamen uiuendi studia non
habent. Tendatur ergo pauimentum similiter in longum,
quia ipsam fidem, ipsam spem in se¢ retinent auditores,

k. Prov. 16, 32

L. 1l faut noter la briéveté de cette pénétrante remarque, qui résume
et conclut 'analyse qui précéde.

2. Il s’agit donc de 1a longueur des portes sur le plan horizontal. A
partir de Ienccinte, édifice constituant la porte s'allongeait perpendi-
culairement, d'une certaine mesure : cinquante coudées (£z. 40, 15).
Le pavement s'étendait d’autant, a partie de I’enceinte. Quelques lignes
plus loin, Grégoire rappelle une autre interprétation  possible
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I’émoi du ceeur ne passe pas dans la parole, n’éclate pas
dans la voix. Alors il se fait qu’au moment o1 la colére
qui trouble le cceur va devenir visible par notre négli-
gence, elle meurt, ¢touffée par la raison. Il en résulte que
I"dme enfante Ia vertu, alors qu'elle concevait la faute'.
Elle n’a pas voulu se garder avec courage de la premiére
émotion ; avec courage, une fois ébranlée, elle s’est vain-
cue. D’ou la belle parole de Salomon: « Mieux vaut
I’homme patient que 'homme fort, et 'homme maitre de
son ceeur, quun preneur de villes®. » Avec raison, au
preneur de villes on préfére 'homme patient, parce que
dans son action victorieuse le premier est vainqueur des
hommes, tandis que par sa douce patience le second est
vainqueur de lui-méme. Le texte poursuil ; ET.LE PAVE-
MENT, EN REGARD DES PORTES, ETAIT DE LA LONGUEUR
DES PORTES, PLUS BAS.

8. Si nous rapportons la longueur des
portes a l'espace sur lequel les portes
étaient construites®, le pavement était
de la longueur des portes, et plus bas; autant la base
des portes avait d’extension, autant en avait le pavement,
qui était plus bas. La longueur du pavement ne différait
donc pas de celle des portes, mais le pavement n’était
pas au niveau des portes, Pourquoi donc le pavement
n’était-il pas au niveau des portes, tout en ayant sem-
blable longueur ? N'est-ce pas que la vie des peuples
différe de celle des docteurs ? Tous tendent bien vers le
Royaume céleste, avec la méme patiente espérance ; mais
leur vie ne comporte pas les mémes engagements. Le
pavement peut donc avoir méme extension en longueur,
parce que les auditeurs gardent la méme foi, la méme

Humilité
de Pauditeur

(Hom. I, 4, 3) : la « longueur » désignerait en fait la hauteur des portes.
Tout cela est complique. 11 suffit de retenir 'idée essentielle : entre portes
et pavement, identité de longueur, différence de niveau.

40,18




20

25

10

286 GREGOIRE LE GRAND

quam habere certum est praedicatores. Sed pauimentum
inferins iaceat, ut omnes auditores praedicatores suos
longe a suis meritis excellere cognoscant. Sin uero lon-
gitudinem portarum ipsam, sicut superius diximus, earum
altitudinem intellegere debemus, dum, sicut paulo post
scriptum est, ad portas gradibus ascendebatur, tanto
pauimentum iacet inferius quanto unaquaeque porta sur-
git in altitudinem. Quia quanto sanctior est uita doctoris,
tanto fit humilior sensus audientis. Et semetipsum des-
picit, dum praedicatoris sui uifam in magna surgere
altitudine perpendit. Imitari etenim bona eius alia forsitan
potest, alia non potest. In guibus praeualet, proficit, in
quibus minime praeualet, ad humilitatem crescit. Et hoc
ipsum erge ei in prouectu est, quod ei imitabile ad
prouectum non est. .

9. Ecce enim si praedicatorum nostrorum ea quae
legimus facta et dicta pensamus, in quantam altitudinem
surrexerint porta¢ cognoscimus. Vt enim taceamus de
ostensione signorum, loquamur de uirtutibus cordium.
Certe Paulus, qui se legi mortuum per legem dicit, quia
ut in Christum crederet, ei hoc et lex ipsa praedicauit',
magno fidei ardore succensus, praecepta legis tenere car-
naliter noluif, circumcisionem in gentibus fieri uetuit™
Et cum Petrus apostolus seruari adhuc in circumcisione
legis consuetudinem wellet, ei in faciem restitit, eumque
hac in re fuisse reprehensibilem dicit®. Et hoc eius stu-
dium, discipulis loquens, non solum culpam, sed, quod
est maius, hypocrisim, id est simulationem, nominat,

L of. Gal. 2, 19; Rom. 7, 10 || m. ¢f. Act. 15; Gal. 5, 2-4 | n. ¢f.
Gal. 2, 11

1. Observation analogue & propos de Pintelligence de I"Ecriture, dans
I'homélie précédente (§4). On aura noté dans la présente homeélie I'in-
sistance sur Phumilité, mais une humilité courageuse qui sefforce d’imi-
ter ¢t de progresser.
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espérance qu'ont certainement les prédicateurs. Mais il
faut que le pavement s’étende plus bas: les auditeurs
doivent reconnaitre que les services rendus par les pré-
dicateurs dépassent ‘de beaucoup les leurs. Par ailleurs,
nous devons peut-étre comprendre que la longueur des
portes désigne en fait leur hauteur, comme nous Favons
dit plus haut. En ce cas, puisqu'on montait vers les
portes par un escalier, comme il est écrit un peu plus
loin, le pavement restait au-dessous d’elles, leur hauteur
mesurant Pécart. Clest que plus la vie d’un docteur est
sainte, plus lesprit de Pauditeur se fait humble : il fait
peu de cas de lui-méme, quand il se rend compte que la
vie de son prédicateur s’éléve a une grande hauteur.
Imiter ce qu’il y a de bon en elle lui est peut-étre possible
pour une part, mais pour 'autre, impossible. Quand il y
arrive, il progresse ; quand cela lui est impossible, il
grandit en humilité. De la sorte, ce qu’il ne peut imiter
pour son progrés, tourne & son progrés .

9. De fait, examinons ce que nous
lisons sur les actes et les dires de nos
prédicateurs, et nous découvrirons a
quelle hauteur ces portes sont mon-
tées. Taisons 'éclat de leurs miracles, parions seulement
des vertus de leurs ceeurs. Paul se dit mort 4 la Loi par
la Loi, car la Loi elle-méme lui précha de croire au
Christ'; briilant de la grande flamme de la foi, il ne
voulut pas observer charnellement les préceptes de la
Loi, il s'opposa & ce que la circoncision s’opére chez les
Gentils ™. Et comme I'apbtre Pierre voulait que soit main-
tenue la coutume de la Loi en matiére de circoncision,
il Tui résista en face et affirma qu’il était & blAmer sur ce
point™. Parlant a ses disciples, il appelle ce zéle de Pierre
non seulement une faute, mais, ce qui est plus grave,
une « hypocrisie », une dissimulation ; « Comme Pierre

Belle humilité
du premier
pastear
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dicens : Cum uenisset Petrus Antiochiam, in faciem ei
15 restiti, quia reprehensibilis erqt®. Et paulo post: Ef si-
mulationi eius consenserant ceteri Iudaei®. Idem uero
apostolorum primus cum multa discipulos admoneret
atque a quibusdam detrahi de Pauli scriptis agnosceret,
dicit : Sicut carissimus frater noster Paulus secundum da-

20 tam sibi sapientiam scripsit uobis, loguens in eis de his in

quibus sunt! quaedam difficilia intellecru, quae indocti et
instabiles deprauant, sicut et ceteras scripturas, ad suam
ipsorum perditionem 9. Ecce Paulus in epistolis suis scripsit
Petrum reprehensibilem ; ecce Petrus in epistolis suis

25 asserit Paulum in his quae scripserat, admirandum. Certe

enim nisi legisset Petrus Pauli epistolas, non laudasset.
Si autem legit, quia illic ipse reprehensibilis diceretur
inuenit. Amicus ergo ueritatis laudauit etiam quod re-
prehensus est atque ei et hocipsum placuit, quia in his

30 non placuerat quae aliter quam debuerat sensit. Seque

etiam minori fratri ad consensum dedit, atque in eadem
re factus est sequens minoris sui, ut etiam in hoc praeiret,
quatenus qui primus erat in apostolatus culmine esset
primus et in humilitate. Pensate rogo, fratres carissimi,

35 in quo mentis vertice stetit qui illas epistolas laudauit in

quibus se scriptum uituperabilem inuenit. Quae illa tanta
esse mansuetudo potuit, quae quies animi, quae soliditas
mentis atque imperturbatio cogitationis ? Ecce a minore
suo reprehenditur, et reprehendi non dedignatur. Non ad

40 memoriam reuocat quod primus in apostolatum uocatus

sit”, non quod claues regni caelestis acceperit, non quod
peccata quaecumque in terra solueret, essent soluta et in
caelo®, non quod in mare pedibus ambulauit’, non quod
paralyticos in Iesu nomine iubendo erexerat®, non quod

45 aegros corporis sui umbra sanauverat®, non quod men-

tientes uerbo occiderat”, non quod mortuos oratione

o. Gal. 2, II || p. Gal. 2, [3 || q. II Pietre 3, 15-16 || r. cf. Matth.
4, 18-19 | s. cf. Matth. 16, 19 | t. cf. Matth. 14, 29 | u. ¢f. Act. 9,
33-34 | v. cf. Act. 5, 15 | w. cf. Act. 5, 10
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était venu a Antioche, je lui résistai en face, parce qu’il
était digne de blime®. » Et un peu aprés: « Les autres
Juifs avaient donné leur accord & sa dissimulation®. » Or
le prince des apétres, de son ¢bié, donnant divers avis 4
ses disciples el remarquant que certains critiquaient les
écrits de Paul, leur dit: Ainsi vous I’'a écrit notre trés
cher frére Paul, avec la sagesse dont il a recu le don,
quand il parle de ces questions dans ses lettres, ou il est
des passages d’intelligence difficile, que des gens incultes
et instables déforment, comme aussi les autres Ecritures,
pour leur perte® » Voild donc que Paul a écrit dans ses
lettres que Pierre &tait digne de blidme ; voild que Pierre
affirme dans ses lettre que Paul est admirable dans ses
écrits. Certainement, si Pierre n’avait pas lu les lettres de
Paul, il ne les aurait pas louées. S'il les a lues, il y a
trouvé quw'on 'y disait digne de blime. Ami du vrai, il
a donc loué lui-méme le fait qu’on le blime, et il lui a
plu gu'on le fasse, parce qu’il n’avait pas plu, par une
attitude qui n’était pas celle qu’il aurait di avoir. 1l se
rangea & l'avis d'un frére moindre que lui, et se mit en
cette circonstance 4 sa suite, si bien qu'en cela méme il
le devanga : premier dans la charge supréme de Papos-
tolat, il le fut aussi en humilité. Pensez, je vous prie,
fréres trés chers, 4 la hauteur d’ime d'un homme qui
loua des lettres o il trouvait écrit qu’il éfait digne de
reproche ! Quelle douceur, quelle tranquillité d’ame,
guelle ferme possession de soi et quelle sérénité d’esprit !
Le voici blamé par plus petit que lui, et il ne fait pas fi
du blame. Il ne rappelle pas qu’il a été le premicr & étre
appelé 4 Papostolat”, qu'il a regu les clefs du royaume
céleste, que les péchés qu’il remetirait sur la terre seraient
tous remis dans le ciel®, qu’il a marché sur fa mer’, qu’il
a fait se lever des paralytiques sur un ordre donné au
nom de Jésus® que ombre de son corps a guéri des
malades*, quun mot de lui a fait mourir des menteurs ™,
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suscitabat*. Ne igitur increpationis uerba dedignaretur
audire, omnia dona quae acceperat quasi & memoria
repulit, ut unum fortiter humilitatis donum teneret. Quis
rogo nostrum, si uel extremum aliquod signum fecisset
a minori fratre increpatus, increpationis uerba patienter
audiret 7 Nihil enim signi fecimus, et si quis nos fortasse
de actione nostra reprehenderit, statim intumescimus,
magnos quosdam nos tacite cogitamus, uvirtutes nobis ad
animum deducimus, etiam quas non habemus. At contra
Petrus cum uirtutibus humilis in reprehensione permansit,
sed porta surrexit in altitudinem. Hanc autem tantam
mansuetudinem nos imitari non possumus, sed quia paui-
mentum sumus, longe inferins iacemus.

16. Sunt uero nonnulli qui non Petrum apostolorum
principem, sed quemdam alium eo nomine qui a Paulo
sit reprehensus accipiunt. Qui si Pauli apostoli studiosius
uerba legissent, ista non dicerent. Dicturus etenim Pau-
lus : Cum uenisset Petrus Antiochiam, in faciem ei restiti?,
ut de quo Petro loqueretur ostenderet, in ipso suae
narrationis initio praemisit, dicens: Creditum est mihi
Euangelium praeputii, sicut Petro circumcisionis. Qui enim
operatus est Petro in apostolatum circumcisionis, operatus
est el mihi inter gentes™ Patet ergo de quo Petro Paulus
loquitur, quem et apostolum nominat, et praefuisse Euan-
gelio circumcisionis narrat.

X. of. Act. 9, 40 || y. Gal. 2, 11 || z. Gal. 2, 7-8

l. L’humour pointe, dans ces deux phrases. L'orateur revient a
I'image de la porte et du pavement, qui avait && au point de départ
de ses réflexions sur Phumilité de Pierre: elle aidera & fixer la legon
morale dans les mémoires. Il fera de méme a la fin de ses réflexions sur
Paul et sur Eticnne (§ 13 et 14). Ces pages reposent, aprés Ueffort que
demandait l'exégése allégorisante. Des Ffaits racontés par la fettre de
UEcriture, le prédicateur dégage d’utiles legons morales (sens tropolo-
gique). «Les Vivants s’avancent, quand les saints savemt lire dans
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gue sa priére ressuscitait des morts®. Pour ne pas faire
fi d’écouter des paroles de blime, il a comme chassé de
sa mémoire tous les dons qu'il avait regus, pour ne
garder courageusement que le don de humilité. Qui de
nous, je vous le demande, §’il avait fait le moindre
miracle, serait blimé par un frére de moindre rang et
écouterait patiemment le blAme ? Nous n’avons fait au-
cun miracle, et si quelqu’un vient i critiquer notre action,
voild que nous nous guindons, nous grandissons a part
nous notre personnage, nous battons le rappel de nos
vertus, méme imaginaires. Pierre, par contre, avec toutes
ses vertus, resta humble devant le blime ; mais la porte
gagna en hauteur. Une telle douceur, nous ne pouvons
I'imiter ; nous sommes le pavement, nous sommes étendus
14, a terre, bien au-dessous'.

190. Certains sont d’avis que le Pierre
repris par Paul n’était pas le prince des
apdtres, mais un autre personnage du
méme nom . Sils avaient lu plus attentivement le texte
de Papdtire Paul, il ne parleraient pas ainsi. Car sur le
point de dire : « Comme Pierre était venu a Antioche, je
lui ai résisté en face », pour bien montrer de quel Pierre
il parlait, il commenga par déclarer au debut de son
récit 1 « L’évangelisation des incirconcis m’a été confiée,
comme a Pierre celle des circoneis. Car celui qui a agi
pour Pierre en wvue de Papostolat des circoncis, le fait
pour moi au milieu des nations”. » On voit donc claire-
ment & quel Pierre s’adresse Paul, qui le nomme apdtre
et rapporte qu’il a &€ préposé a Iévangélisation des
circoncis.

Problémes
d’exégése

I'Ecriture sainte ce que doit &tre leur conduite morale » (Hom. I, 7, 8§ ;
Introd. I, p. 18).

2. La source de Grégoire peut étre ici JEROME, In Gal., |, 2 (PL 26,
340/365).
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11. Et fuerunt quidam qui secundam Petri epistolam,
in qua epistolae Pauli laudatae sunt, eius dicerent non
fuisse. Sed si eiusdem epistolae uerba pensare uoluissent,
longe aliter sentire potuerant. In ea quippe scriptum est :
Voce delapsa ad eum huiuscemodi a magnifica gloria - Hic
est Filius meus dilectus, in quo mihi complacui®. Atque
subiungitur : Et hanc uocem nos audivimus, cum essemus
cum ipso in monie sancto®. Legant itaque Euangelium, et
protinus agnoscant quia cum uox ista de caelo uenit,
Petrus apostolus in monte cum Domino stetit. Ipse ergo
hanc epistolam scripsit qui hanc uocem in monte de
Domino audiuit.

12. Sed quia pauca de Petro diximus, nunc si placet,
ad Pauli mansuetudinem conuertamur, et pensemus si
possumus ille qui tanti ardoris est in zelo praedicationis,
ut apostelorum quoque primo non parceret, quantae
fuerit mansuetudinis in studio longanimitatis. Taccamus
autem quod ter uirgis caesus est, quia semel lapidatus
est, quia ter naufragium fecit, quia nocte et die in
profundo maris fuit, quia a Iudaeis quinguies quadra-
genas una minus accepit®. Minus enim animum ad ira-
cundiam commouent ea mala, quae nobis ab apertis
aduersariis irrogantur : hoc plus solet dolere, quod a
propriis patimur. Vnde et ipsa Veritas per psalmistam

a. II Pierre 1, 17 || b. II Pierre 1, 18 || ¢. cf. 11 Cor. 11, 24

1. Saint JEROME notait déjd que La seconde Epitre de Pierre différe
de lz premiére par les expressions, le style, et que les différences peuvent
s'expliquer par I'existence d'un secrétaire on d’un rédacteur interprétant
bien la pensée de I'apdtre (Ep., 120, 11, 5 = CSEL 55, p. 508 = CUF,
t. 6, p. 156). Aujourd’hui de trés nombreux exégétes pensent qu'elle a
été écrite 4 une date plus tardive que celle de la mort de Pierre. « Si
un disciple postérieur s'est couvert de l'autorité de Pierre, peut-étre
avait-il quelque droit de le faire, soit qu'il appartint aux cercles dépen-
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11, Certains ont dit aussi que la seconde épiire de
Pierre, celle ot les lettres de Paul ont été louées, n’étaient
pas de lui'. Mais s'ils avaient bien voulu examiner le
texte de cette lettre, ils auraient été d’un tout autre avis.
Car il y est écrit; « Quand une voix descendit vers lui,
venue de la gloire magnifique : Celui-ci est mon Fils bien-
aimé, en qui je me suis complu® » Et la suite : « Cette
voix, nous 'avons entendue quand nous étions avec lui
sur la montagne sainte® » Qu'ils lisent donc I'Evangile,
et tout de suite ils pourront reconnaitre que lorsque vint
du ciel la voix, Papdtre Pierre se tenait sur la montagne
avec le Seigneur. La lettre a donc é&té écrite par celui-1a
méme qui a entendu sur la montagne la voix du Seigneur.

12. Mais puisque nous avoms dit

A:mlrabie quelques mots de Pierre, donnons mainte-
OUCUr  jant notre attention, si vous le voulez bien,
de Paul

4 la douceur de Paul : cet homme si ardent
dans son zéle pour la prédication qu’il n’¢pargnait méme
pas le premier des apdtres, essayons de voir combien fut
grande sa douceur, au cours d’un long effort de patience.
Ne disons rien du fait qu’il a été trois fois battu de
verges, a &té lapidé une fois, a fait trois fois naufrage, a
passé une nuit et un jour sur 'abime de la mer, regu
cing fois des Juifs les trente neuf coups®. Car les maux
qui nous sont infligés par des adversaires déclarés sou-
lévent moins la colére dans notre cceur; ce que nos
proches nous font souffrir nous est plus douloureux.
Aussi la Vérite en personne dit-elle par le Psalmiste, au

dant de Papbdtre, soit méme qu'il utilisdt un écrit provenant de lui..»
(BJ, Introduction aux Epitres catholiques, in fine) ; en particulier, on
comprend que Grégoire ait jugé authentique le texte concernant la
Transfiguration, car I'accent est bien d’un témoin oculaire.
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contra traditorem suum locuturus, dicens: Quoniam si
inimicus meus maledixisset mihi, supportassem utique. Tu
uero homo unanimis dux meus, et nofus meus, qui sinul
mecum dulces capiebas cibos®. Pensemus ergo, si possu-
mus, Paulus apostolus, qui tantum patiens inter perse-
cutores, quantum mansuetus inter discipulos fuerit. Certe
Corinthi ueniens, ab idolorum seruitio Corinthios re-
traxit, quis esset Deus uerus innotuit, aeternae eis uitae
gaudia praedicauit. Et cum magnam multitudinem populi
in fide collegisset, tantam illic inopiam pertulit, ut uictus
sul graui necessitate laboraret. Et panem terrae a disci-
pulis non accepit, quibus panem caeli praedicauit. Insis-
tebat uerbo pro uita audientium, insistebat labori ma-
nuum pro uita corporis sui®. De terris quoque aliis
stipendia ei a discipulis mittebantur, ut Corinthiis prae-
dicare sufficeret. Ipse quippe ad eosdem Corinthios post
per cpistolam loquitur, dicens : Cum essem apud uos et
egerem, nulll onerosus fui ; nam quod mihi deerat suppleue-
runt fratres qui uenerunt a Macedonia®. Quibus ad ma-
gnum quoque improperium praemisit, dicens : Alias Ee-
clesias exspoliaui, accipiens stipendium ad ministerium ues-
trum®. Pensemus ergo, si possumus, cuius hoc mansue-
tudinis fuerit, panem spiritus praedicare et panem carnis
non accipere, corda audientium de diuitiis aeternis in-
struere et inter eosdem discipulos fideles et abundantes

d. Ps.-54, 13-15 j| e. of. 1 Cor. 4, 12; I Thess. 2, 9; II Thess. 3, 8
[l £ cf. 1T Cor. 11, 89 || g. II Cor. 1, 9 || h. I Cor. 11, &

L. « Il n'accepta pas» plutdt que «il ne regut pas», pour traduire
non aecepit, car on sait la volonté constante de Paul de ne pas éire 4
la charge des communautés qu'il formait 4 la vie chrétienne (I Thess.
2, 9; I Thess. 3, 8, Aet. 20, 33-34; I Cor. 9, 14-18...). A Corinthe il
travailla de ses mains selon sa coutume pour subvenir 3 ses besoins
(Aet. 18, 2; If Cor. 12, 13). Seuls les Philippiens réussirent & lui faire
accepter des secours, 4 Corinthe justement, on il &tait arrive fatigué,
presque découragé, et démuni (Phil. 4, 18-19; II Cor. 11, 8-9). Peut-

LIVRE If, HOMELIE VI, 12 295

moment de parler contre celui qui la trahissait : « Si mon
ennemi m’avait maudit, je aurais supperté, oui. Mais
toi, un ami de cceur, mon guide et mon familier, qui
festoyait 4 la méme table que moi®!» Alors essayons de
voir, si nous pouvons, combien 'apdtre Paul, si patient
au milieu de ses persécuteurs, a été doux au milieu de
ses disciples. Venu & Corinthe, il avait arraché les Corin-
thiens au service des idoles, leur avait fait connaitre qui
était le vrai Dieu, leur avait préché les joies de I'éternelle
vie. Or aprés avoir rassemblé ld-bas dans la foi un peuple
nombreux, il eut & supporter une pauvreté qui allait
jusqu’d la souffrance de ne pas avoeir de quoi vivre. Il
n'accepta pas de ses disciples le pain de la terre, alors
qu’il leur avait préché le pain du ciel’. Il s’adonnait a la
parole. pour la vie de ses auditeurs, il s'adonnait au
travail des mains pour la vie de son corps®. D’autres
pays, des disciples lui envoyaient leurs contributions, afin
quil ait le nécessaire pour précher aux Corinthiens®. A
ces derniers il adressa ensuite une lettre ou il leur dit:
« Quand jétais prés de vous et me trouvais dans le
besoin, je n’ai &t¢ 4 charge & personne ; car des fréres
venus de Macédoine m’ont pourvu de ce qui me man-
quait® » Pour leur honte il avait commencé par leur
dire : « J’ai dépouillé d’autres Eglises, recevant d’elles un
salaire pour vous servir"». Concevons, si nous le pou-
vons, ce que cela exigeait de douceur : précher le pain
spirituel sans recevoir celui du corps, éclairer le ceeur de
ses auditeurs sur les richesses éternelles et endurer la
faim parmi eux, croyants bien pourvus, souffrir la pénurie

étre Grégoire est-il un peu sévére pour les Corinthiens sur ce point; la
plupart étaient de condition trés modeste. 11 est vrai que sur bien
d’autres ils exercérent la patience de Paul, lequel, contraint de leur faire
de vifs reproches, sut trouver aussi des mots d’une admirable tendresse
4 leur épard. Grégoire note un peu plus loin qu'il put faire I'éloge de
leur générosité en faveur de I'Eglise mére de Jérusalem.
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fame laborare, inter satiatos pati inopiam nec tamen
quod patiebatur dicere, quae patiebatur non dicere nec
tamen dolere, uidere dura erga se corda auditorum te-
nacinin nec a praedicatione desistere, Nam sicut apos-
tolorum Acta testantur, anno et sex mensibus continue

in eadem ciuvitate praedicauit’. Cumque ab eisdem Corin- -

thiis recessisset, ad eos postmodum scribit quod apud
eos positus pertulit!. Quare autem hoc eis cum inter eos
viueret, numquam dixit ? Ne quod erga eum factum ex
bona uoluntate non fuerat, fieret ex iussione, et cum
innotesceret eorum misericordia, remancret uocluntas
ignota. Quare autem hoc postmodum longe positus scri-
bit? Ne omnimodo discipuli incorrecti remanerent, et
quales magistro in tenacia fuerant, aliis quoque fratribus
tales essent. Vere in hoc Paulus, uere magister gentium,
sua negligens, aliena curans, impleunit quod praedicaue-
rat: Nemo quod suwm est quaerat, sed quod alterius®. Et
nown quae sua suni singuli cogitantes, sed ea quae aliorum'.
Quanta itaque ista mansuetudinis uirtus est? Quanta
tranquillitas spiritus 7 Quis autem nostrum, si unum huius
mundi divitem ad omnipotentis Dei seruitium conuertis-
set, seque egere conspiceret, et illum sibi uitae subsidia
non pracbere, non protinus de eius uita desperasset ?
Quis non incassum laborasse se diceret. Quis non ab eius
exhortatione obmutesceret, quem in semetipsum primum
ferre fructum boni operis non uideret ?

13. Sed Paulus per mansuetudinem in uirtutum uertice
solidatus perstitit, praedicauit, dilexit, et bonum quod
coeperat expleuit, atque portandc et persistendo disci-
pulorum corda ad misericordiam perduxit™ Nam eorum
profectum postmodum scire se indicans, in eadem Epis-
tola scribit : De ministeric quod fit in Sanctos ex abun-

i.cf. Act. 18, 11 || j. <f. II Cor. 11, 23-29 | k. T Cor. 10, 24 || L
Phil. 2, 4 | m. cf. Il Cor. 9, 3-12
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au milieu de gens repus sans dire sa souffrance, taire sa
souffrance et ne pas s’assombrir, constater la dureté de
ceeur d'auditeurs avares et ne pas cesser de précher !
Comme lattestent en effet les Actes des apdtres, Paul
précha sans discontinuer un an et six mois dans cette
ville®. Quand il eut quitté les Corinthiens, il leur écrivit
aprés coup ce qu’il avait souffert chez cux’. Pourquoi ne
le leur avolr jamais dit au temps ou il vivait parmi eux ?
Pour éviter que soit fait sur ordre ce qui n’avait pas été
spontané, el que sous une apparente générosité reste
caché le véritable vouloir. Mais pourquoi avoir écrit aprés
coup, de loin ? Pour que les disciples recoivent tout de
méme une legon, et ne se montrent pas envers d’autres
fréres aussi avares qu'envers leur maitre. Oui, en cette
circonstance, Paul, véritable maitre des Gentils, faisant fi
de ses intéréts, prenant a cceur ceux d’autrui, a pratiqué
ce qu'il avait préché: « Que personne ne cherche son
avantage, mais celui des autres®. Que chacun ait souci
non pas de ses propres intéréts, mais de ceux des au-
tres'. » Quelle virile douceur ! Quelle tranquillité d’Ame !
Leguel d’entre nous, s’il avait converti un seul des riches
de ce monde au service du Dieu tout-puissant, et se
voyait dans le besoin, sans recevoir de lui de quoi vivre,
n’aurait pas désespéré aussitot de la vie de ce riche 7 Qui
ne dirait alors avoir peiné en vain? Qui ne cesserait
d’exhorter un homme qu’il verrait ne pas produire pous
lui d’abord le fruit de I'ceuvre généreuse ?

13. Mais par sa douceur Paul tint bon, fermement
établi au falte des vertus ; il précha, il aima, il mena &
son terme le bien commencé ; en supportant et en tenant
bon, il fit naitre la compassion au cceur de ses disciples ™
Car indiquant ensuite qu’il savait leurs progrés, il écrit
dans la méme lettre ; « Quant & ce service en faveur des
saints, il est superflu de vous en écrire. Car je sais votre
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dantia est mihi scribere uobis. Scio enim prompium ani-
mum uestrum, pro quo de uobis glovior apud Macedonas,
quoniam Achaia parata est ab anno priore, et westra
10 gemulatio prouocawil plurimos™. De quibus rursus ait:
Qui non solum facere, sed et uelle coepistis ab anno
priore®. In quibus enim non tam opera quam pia uota
requirebat, in eis procul dubio plus laudat pia uota quam
opera. Notandum tamen est quia habet improperium
15 haec ipsa consolatio, cum dicitur : 4 anro priore. Bonum
quidem, sed tarde fecerant, atque ideo hoc magister non
sine reprehensione laudabat. Medicus quippe est, medi-
camentum uulneri apponit, quod et ea quae purgata sunt
refouet et ea quae putrida inueniuntur mordet. Sed haec
20 tolerando atque praedicando, expleuit quod coepit. Et
mirae longanimitatis uirtus discipulorum duritiam emol-
livit ad misericordiae uiscera, quia longitudo portae sur-
rexit in altitudinem. Sed infirmi nos ad imitandum tantae
mansuetudinis longanimitatem idonei non sumus, quia
25 uidelicet pauimentum sumus, et despecti in nostris mo-
ribus iacemus.

14. Ecce autem dum de duobus ducibus caelestis exer-
citus loquor, martyr quoque Stephanus memoriae occur-
rit, qui tentus pro Creatoris sui nomine, et in medio
persecutorum deductus, imperterritus stetit, fiducialiter

5 docuit, et ex =zelo ueritatis persecutores suos fortiter
increpauit ®, dicens : Vos semper Spiritui sancto restitistis ‘.
Cumque illi ad lapides currerent ¢t eum lapidibus neca-
rent, flexo genu pro eisdem persecutoribus orauit’, di-
cens : Domine, ne statuas illis hoc peccarum?®. Quae itaque

10 ista uirtus est, sic zelo feruere, ut eis a2 quibus tenebatur

n. 11 Cor. 9, 12 { o, II Cor. 8, 10 || p. cf. Act. 6, 8-7, 50 || q. Act.
7, 51| r. of. Act. 7, 58-60 | s. Act. 7, 60

1. Nouvel exemple d’une idée venue & la pensée de 'orateur pendant
qu’il parlait. Voir 'homélie précédente, § I3, p. 253, n. [,
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ceeur généreux, sujet de fierté pour moi aupres des Ma-
cédoniens, puisque I’Achaie est préte depuis 'an passé;
et votre exemple a suscité de trés nombreux émules". »
Et il déclare encore : « Vous qui dés ’an passé avez été
les premiers non seulement & agir, mais & vouloir®. » 8l
leur demandait non tant les ceuvres que les désirs bien-
veillants, il loue en eux sans aucun doute les désirs
bienveillants plus que les ccuvres. Il faut remarquer tou-
tefois que le compliment méme contient un reproche, a
cause du mot « depuis 'an passé ». Ils avaient fait une
bonne action, mais tard ; aussi le maitre ne les en louait-
il pas sans une critique. C'est un médecin ; il applique
sur la blessure I'onguent qui rend vigueur a ce qui est
purifié et attaque ce qu'il trouve de corrompu. En tolé-
rant et en préchant, il a accompli ce qu’il avait
commencé. Son admirable vertu de longanimité a amolli
la dureté de ses disciples jusqu’aux tendresses de la
miséricorde : de toute sa longueur la porte s'est dressée
bien haut. Faibles, nous sommes incapables d’imiter la
longue patience d’une telle douceur, parce que nous
sommes le pavement, étendus a terre, dans la bassesse
de nos habitudes.

14. Mais voici qwen parlant des deux

tvcli%uil;r chefs de Parmée céleste, je songe aussi’ au
et doucenr P A

R martyr Etienne, qui arrété pour le nom de
&’Etienne Y » 4 P

son Créateur et amené au milieu de ses
persécuteurs resta la impavide, les instruisit hardiment,
et dans son zéle pour la vérité leur adressa cette invective
vigoureuse?: « Vous avez touwjours résisté da I'Esprit-
Saint9. » Or comme ils couraient prendre des pierres et
’en frappaient 4 mort, il pria, & genoux, pour ces mémes
persécuteurs © : « Seigneur, ne leur impute pas ce péché®. »
Quelle vertu est-ce 1a7 Un zéle brilant qui lui faisait
adresser hardiment 4 ceux qui le tenaient les invectives
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perfidiae suae improperia fiducialiter diceret, et sic dili-
gere, ut in morte quoque pro e¢is a quibus moriebatur
oraret 7 Sic quippe ex zelo inferbuit, ac si mansuetudinis
nihil haberet, et sic mansuetus in eorum dilectione per-
stitit, ac si contra eos feruoris nihil habuisset. Pensemus
inter haec ubi nostrae conscientiae reatus iacet. Quis
enim nostrum, si saltem uerbi contumeliam a proximo
acceperit, non statim contumeliam reddit, non cor fun-
ditus commouet, non ad odium erumpit, non praeceptum
dilectionis obliuiscitur ? Sed hoc Stephanus ex omnipo-
tentis Dei gratia potuit, quia surgens in altitudinem porta
fuit. Hoc nos miseri nostra uirtute imitari non possumus,
quia longe inferius sicut payimentum iacemus.

15. Quid autem nos in ujta Sanctorum de nostra
admiratione dicimus, cum ipsi quoque antiqui patres
praedicatorum sanctae Ecclesiae uitam considerantes,
ualde admirati sunt? An non corum uitam psalmista
admiratus est, cum dicebat : Mihi autem nimis honorati
suni amici tui, Deus, nimis confortatus est principatus
eorym'? Quod de quibus eius amicis dicat Euangelium
interroga, in quo Veritas praedicatoribus dicit : Vos amici
mei estis®. Esaias quoque eorum uitam intuens, ait: Qui
sunt isti qui ut nubes uolant, et quasi columbae ad fenestras
suas” 7 Recte autem praedicatores sancti nubes appellati
sunt, quia uerbis pluunt, miraculis coruscant. Qui uolare
guoque ut nubes dicuntur, quia et in terra uwiuentes extra
terram fuerunt per omne quod egerunt. Vnde et per
quamdam nubem dicitur : In carne enim ambulantes non
secundum carnem militamus™. Priores enim patres coniu-

t. Ps 138, 17 | u. Ju 15, 14 | v. Is. 60, 8 | w. IT Cor. 10, 3

1. Grégoire aime ces images bibliques, originales, & premiére vue
¢tranges, qui réveillent I'attention, et dont il peut tirer un commentaire
savoureux.
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méritées par leur infidélité, et un amour si fort qu’il le
faisait prier au moment de mourir pour ceux-la mémes
qui le faisaient mourir! Il s'échauffa, dans son zele,
comme s'i} n'avait pas eu de douceur, et il persévéra a
les aimer avec douceur, comme il n’avait eu aucune
raison de s’échauffer contre eux. Devant cet exemple,
réfléchissons : les accusations de notre conscience ne nous
placent-elles pas bien bas? Qui de nous, §’il regoit de -
son prochain un mot injurieux, ne rend pas aussitot
I'injure, ne sent pas le fond de son ceeur en émoi, ne
laisse pas éclater sa haine, n’oublic pas le précepte de
I'amour ? Etienne a été fort, par la grice du Dieu tout-
puissant : il était la porte qui se dresse bien haut. Notre
pauvre vertu nc saurait limiter : nous gisons bien au-
dessous, comme le pavement. ‘

« De quelle 15. Mai‘s ppurquoi dire, nous,
hauteur nqtre admiration de\fant la‘ vie des

sont ces portes ! » §a}nts, quanAd les anciens I"efes ont
été  cux-mémes émerveillés en

considérant la vie des prédicateurs de la sainte Eglise ?
Nest-ce pas leur vie gu’admirait le Psalmiste quand il
disait : « Tes amis, mon Dieu, ont été pour mot en grand
honneur, leur dignité princiére s’est grandement affir-
mée'. » De quels amis parle-t-il ? Demande-le 4 I'Evan-
gile, ou la Vérité dit 4 ses prédicateurs : « Vous étes,
vous, mes amis®. » Isaje déclare en contemplant aussi
leur vie: « Qui sont ces hommes qui volent comme les
muages, et comme les colombes vers leur trou*' ?» Il est
juste d'appeler les saints prédicateurs des « nuages», 4
cause de la pluic de leurs paroles, de éclair de leurs
miracles. Tl est dit également qu’ils volent comme les
nuages, car tout en vivant sur la terre ils ont &té hors
de la terre en toute leur action. Awussi est-il dit par I'un
de ces «nuages » : « Tout en vivant dans la.chair nous
ne combattons pas suivant [a chair® » Les Péres d’au-
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giis utebantur, filios procreabant, substantias posside-
bant, curis rei familiaris intendebant. Istos autem per
prophetiae iam spiritum praeuidentes substantias dese-

20 rere, coniugia non appetere, filios non procreare, nihil in

terra quaerere, nihil possidere, non cos per terram uelut
homines ambulantes, sed ut nubes uolantes nominant.
Volant enim, quia mente ea quae sunt caelestia contem-
plantur. Qui terram quasi non tangunt, quia in ipsa nil

25 appetunt. Qui et ad fenestras suas quasi columbae sunt,

quia per mansuetudinis svae spiritum in hoc mundo per
oculos nil concupiscunt. Consideremus ergo quantae al-
titudinis istae spiritalis aedificii portac sunt, quas et
spiritales patres admirantur. Quanto itaque nos in earum

30 admiratione humiliari necesse est, qui pauimentum su-

40,19.

mus ? Sed quia sub longitudinis appellatione altitudinem
portarum audivimus, nunc aliquid de earum latitudine
cognoscamus. Sequitur : ET MENSVS EST LATITVDINEM A
FACIE PORTAE INFERIORIS, VSQUE AD FRONTEM ATRII

35 INTERIORIS EXTRINSECYVS CENTVM CVBITOS AD ORIEN-

TEM ET AD AQVILONEM.

16. In quibus uverbis si portam aditum accipimus quo
ad cognitionem Domini intramus, porta inferior fides est,
atrium uero interius contemplatio. Habet autem porta
inferior latitudinem in facie, quia uidelicet fides per ca-

5 ritatis suae amplitudinem habet eam quae uidetur a

proximis operationem. Quam dum fortiter a perfectiori-
bus agi conspicimus, nos, qui in bonis actibus angusta-
mur, exempla per eos magnae operationis accipimus. Et
unaquacque sancta actio quasi quaedam nobis fit latitudo

10 itineris, quae prius erat angustia difficuitatis. Habet

quoque atrium interius frontem, quia contemplatiua uita
per quaedam signa desideriorum et gemituum ostendit
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trefois usaient du mariage, procréaient des fils, poss{:-
daient des biens, prenaient soin de leur patrimoine. Mais
en voyant dé&a d’avance par l'esprit de prophétie ces
hommes laisser leurs biens, ne pas rechercher le mariage,
ni procréer de fils, ni rien quérir sur la terre, ni rien
posséder, ils ne les appelient pas des humains marchant
sur la terre, mais des nuages qui volent. De fait ils volent,
car ils contemplent par Uesprit les réalités célestes. Ils
semblent ne pas toucher terre, parce qu'ils n’y désireqt
rien. Ils sont colombes volant vers leur trou, car en esprit
de douceur ils ne convoitent rien par les yeux en ce bas
monde. Mesurons de quelle hauteur sont ces portes de
’édifice ctleste, qu'admirent les Péres éclairés par 1’Esprit.
Comme nous devons nous humilier en les admirant, nous,
le pavement ! Mais puisqu’en entendant le mot de lon-
gueur, nous avons pensé 4 la hauteur des portes, cher-
chons & avoir quelque idée de leur largeur. Le texte
poursuit : ET IL MESURA LA LARGEUR, DU DEVANT DE
LA PORTE INFERIEURE JUSQU'A LA FACADE DU PARVIS
INTERIEUR, AU DEHORS : CENT COUDEES VERS L'ORIENT
ET VERS L'AQUILON.

16. Si la porte signifie pour nous dans
cette phrase l'entrée donnant accés 3 la
connaissance du Seigneur, la porie in-
ferieure est la foi ; le parvis intérieur est la contemplation.
Devant la porte inférieure se fait voir une large étendue :
la foi est & ’ceuvre, avec sa large charité, sous les yeux
du prochain. Quand nous regardons les parfaits ceuvrer
si vaillamment, nous irouvons en eux des exemples de
Pactivité généreuse, nous, si étroits quand il s’agit de
faire le bien. Chaque action sainte nous ouvre comme
un large chemin, 14 o1 il y avait d’abord I'étroite passe
de la difficulté. Le parvis intérieur a aussi une fagade,
car la vie contemplative montre par certains signes, ses
désirs et ses gémissements, combien elle voit au-dedans,

Le parfait
détachement

40,19.
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quantum intus videat quae tantum amat. Denarius autem
numerus per semetipsum multiplicatus in centenarium
15 surgit. Vnde recte per centenarium magna perfectio desi-
gnatur, sicut de electis dicitur ;: Omnis qui relinguit do-
mum, uel fratres, aut sorores, aut patrem, qui matrem,
aut uxorem, aut filios, aut agros propier nomen meum,
centuplum accipiet, et uitam aeternam possidebit*. Neque
20 etenim sanctus quisque ideo terrena deserit, ut haec
possidere in hoc mundo multiplicius possil, quia quisquis
terreno studio terram relinquit, terram non relinquit sed
appetit. Nec qui unam uxorem deserit centum recepturus
est, sed per centenarium numerum perfectio designatur,
25 postquam etlam uita aeterna promittitur, quia quisquis
pro Dei nomine temporalia atque terrena contemnit, et
hinc perfectionem mentis recipit, ut iam ea non appetat
guae contemnit, et in sequenti saeculo ad aeternae uitae
gloriam peruenit. Centies itaque recipit quod dedit, gui
30 perfectionis spiritum accipiens, terremis non indiget,
etiamsi haec non habet. Ille enim pauper est, qui eget €o
quod non habet. Nam qui et non habens habere non
appetit, diues est. Paupertas quippe in inopia mentis est,
non in quantitate possessionis. Nam cui cum paupertate
35 bene conuenit, non est pauper. Mensus est ergo uir
latitudinem a facie portae inferioris, usque ad frontem
atrii interioris extrinsecus, centum cubitos, quia Redemp-
tor noster cotidie per magistros atque doctores in men-
sura perfectionis metitur uitam fidelium, uel in specie
40 boni operis per fidem, uel in sanctis desideriis per contem-
plationem.

Xx. Matth. 19, 29

1. Il faut se rappeler que pour Grégoire, I'amour lui-méme connait ;
Amor ipse notitia est (H Eu., 27, 4 = PL 76, 1207); voir Hom. II, 2,
8 (et p. 108, n.1); 9, 10, GILLET, c. 899, La suvite va montrer que
l'amour contemplatif déceple la valeur des ceuvres, mesurée par le
nombre dix. :
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4 la mesure de son amour'. Or le nombre dix multiplié
par lui-méme s’éléve & cent. Le nombre cent signifie donc
avec justessc une grande perfection, selon ce qui est dit
aux élus : « Quiconque laisse maison ou fréres, ou sceurs,
pére, mére, épouse, fils, champs, 4 cause de mon nom,
recevra le centuple et possédera la vie éternelle™ » Un
saint ne laisse pas les choses terrestres pour en avoir en
ce monde une possession multipliée : abandonner la terre
par golt de la terre, ce n'est pas abandonner la terre,
mais la désirer! Qui laisse une épouse ne va pas en
recevoir cent ! Ce nombre cent signifie une perfection au
terme de laquelle est promise une vie éternelle; car
mépriser les biens temporels et terrestres pour le nom de
Dieu, c’est toujours acquérir de ce fait la perfection de
I’Ame, sans plus désirer ce qu’on méprise, et c’est parvenir
dans le siécle futur 4 la gloire de la vie éternelle. On
regoit de la sorte cent fois ce qu’on a donné : recevant
IEsprit qui achéve?, on n’éprouve aucun manque des
biens terrestres, méme si on ne les a pas. Etre pauvre,
c’est avoir besoin de ce qu'on n’a pas. Qui, tout en
n’ayant pas, ne désire pas avoir, est riche. La pauvrete
est affaire de dépossession de I'dme, et non de quantité
dans la possession. Celui qui se trouve bien de la pauvrete
n’est pas pauvre. L’homme a donc mesuré la largeur du
devant de la porte inférieure jusqu’a la fagade du parvis
intérieur, au dehors, cent coudées : chaque jour, par des
maitres et des docteurs, notre Rédempteur mesure la vie
des croyants avec la mesure de la perfection, soit dans
le domaine de I'agir bon par la foi, soit dans celui des
saints désirs par la contemplation.

2. Litt. «l'esprit de perfection ». Il semble possible de donmer 4
Pexpression son sens le plus fort. Le Christ nous a envoyé d’aupres du
Pére « I'Esprit qui poursuit son ceuvre dans le monde et achéve toute
sanctification » (Priére eucharistique IV).
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17. Multi etenim uidentur in fide positi magna operari
sed in centum cubilis non mensurantur, quia per ipsa
quae faciunt terrenam gloriam quaerunt. Et quidam ui-
dentur per abstinentiam cruciari, gemitibus insistere, sed
eorum mensura ad centum cubitos minime ducitur, quia
in his qude agunt ab humano iudicio fawores requirunt.
Quis ergo est gui per centum cubitos mensuratur, nisi is
cuius bona operatio recta intentione utitur, ut in eo quod
agit non ad terrena lucra appetenda aut ad laudes tran-
sitorias reflectatur ?

18. Ecce enim misericordiam proximis exhibere, pos-
sessa largiri, cum celeritate indigenti tribuere, latitudo in
facie portae inferioris est. Sed si tua dans aliena non
appetas, st terrenam gloriam, de ipso bono opere non
requiras, recte in centenario numero, id est in perfectione
mensuraris, Nam qui uidetur dare misericorditer propria
et rapit forsitan uiolenter aliena, iste adhuc quae sit uia
perfectionis ignorat, nec cognouit unde ad perfectionem
tenditur, quia nec ipsum eius initium inuenit. Prius enim
appetitum euellere a mente debuit, et postea quae iure
possidet largiri. Vnde scriptum est: Declina a malo et
Jac bonum®. Quid enim potest esse boni quod facit, qui
necdum a malo declinauit 7 Et sunt quidam qui, sicut
dictum est, ab alimentis abstinent, carnem cruciant, sed
tamen si pulsati fuerint, cognoscuntur quia ad mundi
gloriam anhelent. Isti frontem atrii interioris ostendunt,
sed per centum cubitos non mensurantur,

y. Ps. 36, 27

1. Nous retrouvons [a rectitudo chére a-Grégoire, 4 laquelle il oppose
ici le repliement sur soi {reflecti). Voir Intred. I, p. 27,
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17. Bien des hommes, en effet, établis
dans la foi, font de grandes ceuvres,
mais n’ont pas la mesure des cent cou-
dées, parce qu’ils cherchent en agissant la gloire terrestre.
On voit certaines gens se mortifier par I'abstinence, sc
livrer aux gémissements, mais leur mesure est trés loin
d’atteindre les cent coudées, parce qu’ils recherchent ce
faisant la faveur des jugements humains. L’homme qui
a la mesure des cent coudées, quel est-il, sinon celui dont
l'agir bon est guidé par une intention droite', en sorte
qu’il agit sans repli sur lui-méme, sans désir d’avantages
terrestres ou de passagéres louanges.

L’intention
droite

18. Voila donc: exercer la compassion 4 I’égard du
prochain, faire largesse de ce que I'on posséde, donner
promptement au pauvre, c’est la largeur sur le devant de
la porte inférieure. Si tu donnes ton bien sans désirer
celui d’autrui, si tu ne cherches pas a retirer une gloire
terrestre de ta bonne ceuvre elle-méme, tu as la mesure
du nombre cent, c’est-d-dire de la perfection. Paraitre
donner avec bonté de cceur son bien personnel et ravir
peut-Etre par la violence celui d’autrui, c’est ignorer
encore ce qu'est le chemin de la perfection, et ne pas
savoir par ou il y conduit ; on n’en a pas méme trouvé
le début. Il aurait fallu d’abord arracher de son 4me la
convoitise, et ensuite faire largesse de ses avoirs legitimes.
Aussi est-il éerit : « Détourne-toi du mal, et fais le bien®. »
Peut-elle étre quelque chose de bon, I'ceuvre d’un homme
qui ne s’est pas encore détourné du mal ? 1l est des gens,
comme il a éte dit, qui pratiquent abstinence, mortifient
leur chair; mais qu'on les heurte, et 'on s’apercevra
qu’ils sont avides de gloire mondaine. Ces gens-la étalent
aux regards la fagade du parvis intérieur, mais ils n’ont
pas la mesure des cent coudées.
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19. Hi ergo in numero perfectionis sunt, de quibus per
Paulum dicitur : Qui carmen suam crucifixerunt cum uitiis
et concupiscentiis”, Et notandum quia non dicitur quod
intrinsecus, sed extrinsecus jsta mensurantur, quia uide-

5 licet Redemptor noster cum per nos facta hominum uel
approbat, uel iudicat, non intrinsecus, sed extrinsecus
metitur. Vnde et per Euangelium dicit: Ex fructibus
eorum coghoscetis eos®. Qui enim per hoc guod uidemus
cognoscimus operantis animum quem non uidemus, siue

10 latitudinem quae est in facie portae inferioris, siue fron-
tem atrii interioris extrinsecus metimur. Cum enim alios
conspicimus largiri eleemosynam, afflictis concurrere, op-
pressis subuenire, nihil eos in hoc mundo gloriae quae-
rere, nullis huius mundi compendiis inhiare, atque alios

i5 uidemus carnem domare, lacrimis insistere, uerbis caeles-
tibus occupari, nihil transitorii honoris appetere, quid
aliud debemus nisi eos perfectos esse credere, sanctos
aestimare 7 Quia ergo per hoc quod aspicimus esse €08
perfectos uidemus, corum uitam per centum cubifos ex-
20 trinsecus metimur.

20. Et quia multi in Iudaea, plerique uero in gentilitate

positi, ad hanc perfectionis summam uenerunt, recte

40,19.  subiungitur : Ad Orientem et ad Aquilonem. ludaicus
etenim populus Oriens iure dictus est, de cuius carne ille
natus est, qui Sol fustitiae uocatur. De quo per prophe-
tam dicitur : Vobis autem qui timetis Dominum, orietur
sol iustitiae®. Per Aquilonem uero gentilitas figuratur,

Lh

7 Gal. 5, 24 || a. Matth. 7, 16 || b. Mal. 4, 2

1. On notera avec quel soin Grégoire réserve au Seigneur le pouvoir
de sonder 4 fond les cceurs. Peut-étre donne-t-il dans ces lignes un
avertissement discret 4 ceux qui ont embrassé I'état de perfection, et
peuvent jouir d’une certaine réputation de saintete. L’auditoire &tait
composé de moines et de chrétiens fervents. Lui-méme pouvait sentir le
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19. Ils ont le nombre de la perfec-
tion, ceux dont parle Paul, « qui ont
crucifié leur chair avec ses vices et
ses convoitises * ». Remarquons ici que la mesure est prise
non a l'intéricur, mais 4 Pextérieur, pour la bonne raison
que notre Rédempteur, lorsqu'il approuve ou condamne
par nous des actes humains, les mesure non pas de
Iintérieur, mais de I’extérieur. Aussi est-il dit par I’Evan-
gile : « Vous les reconnaitrez & leurs fruits®, » Clest grice
4 ce que nous voyons que nous connaissons le ceeur,
invisible pour nous, de 'homme qui agit : nous mesurons
de Iextérieur soit le large espace qui est devant la porte
intérieure, soit la facade du parvis intéricur. Quand nous
voyons telles gens faire largement PPaumodne, secourir les
affligés, venir en aide aux opprimés, ne pas rechercher
de gloire en ce monde, ne pas étre avide d’accumuler ;
et quand nous en voyons d’autres encore dompter leur
chair, se livrer aux pleurs, mediter les paroles du ciel, ne
rien rechercher en fait d’honneur temporel, ne devons-
nous pas les croire tous des parfaits, les regarder comme
des saints 7 Puisque nous voyons en eux des parfaits
d’aprés ce que nous apercevons, ¢’est de I'extérieur que
nous donnons & leur vie la mesure des cent coudées'.

L’homme juge
du dehors

Orient 20. De plus, comme un bon nombre des
hommes parvenus a ce sommet de la per-
fection étaient fixés en Judée, et la plupart
dans la gentilité, le texte ajoute avec justesse vers ['Orient
et vers U'Aqguilon. Le peuple juif est appelé avec raison
Orient, car c'est de sa chair qu’est né celui qui est appelé
le soleil de justice. De Jui il est dit par le prophéte :
« Pour vous qui craignez le Seigneur se lévera le soleil
de justice®. » L’Aquilon par contre symbolise la gentilité,

et Aquilon

besoin de se défendre contre les louanges, et de se soumettre humblement
au jugement divin.

40,19.




10

]

I5

310 GREGOIRE LE GRAND

quae diu in perfidiac suae frigore torpuit, et in cuius
corde ille regnauit, qui, attestante propheta, apud semet-
ipsum dixit : Ponam sedem meam ad Aquilonem*®. Quia
itaque incarnatus omnipotens Dominus alios perfectos ex
Tudaea, alios perfectos ex gentilitate intra sanciam Eccle-
siam fecit, centum cubitos non solum ad Orientem men-
sus est, sed etiam ad Aquilonem.

21. Sed quia sub Aquilonis nomine de gentilitate
sermo se intulit, considerare libet quantum super nos
effusa sunt uiscera Creatoris nostri. Omnes enim nos ex
gentilitate uenimus. Antiqui parentes nostri lignis et la-
pidibus seruierunt, et, derelinquentes Deum a quo facti
sunt, deos uenerati sunt quos fecerunt. Nos autem per
omnipotentis Dei gratiam ad lucem de tenebris reducti
sumus. Recolamus ergo de quibus tencbris uenimus, ut
de luce quam accepimus gratias agamus. Neque enim
divinam misericordiam intellegit qui suae miseriae memor
non est. Vnde et per psalmistam Deo dicitur : Mirifica
misericordias tuas, Domine, qui saluos facis sperantes in
te®. Tunc enim nobis Dei misericordiac mirae fiunt, cum
nobis ad memoriam miseriae nostrae reuocantur, quia,
recolentes quid fuimus, intellegimus cui debemus quod
sumus. Canternus itagque cum gaudio Creatori nostro,
quia de seruitio creaturae colla mentis excussimus. Gau-
deamus in nobis impletum esse quod per Esaiam dictum
est: Et frenum erroris quod erat in maxillis populorum,

¢ Is. 14, 13 || d. Ps. 16, 7

I. Le mot latin est perfidia, qui indique une déviation, un abandon
de la foi, en tant que soumission & la lumiére regue de Dieu. Pour les
Gentils, on peut penser & Rom. 1, 18-21 : « Ayant connu Dien, ils ne
lui ont pas rendu comme & un Dieu gloire et action de grices, mais ils
ont perdu le sens... »
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engourdie longtemps par le froid de son infidélité ', et au
ceeur de qui a régné celui qui sest dit en lui-méme, au
témoignage du prophéte : « Je placerai mon tréne prés
de I’Aquilon . » Puisque le Seigneur tout-puissant, ayant
pris chair, a suscité 4 lintérieur de la sainte Eglise des
parfaits issus de la Judée, et des parfaits issus de la
gentilité, il a mesuré cent coudées non seulement du c6té
de I'Orient, mais aussi du c6té de 'Aquilon.

21, Puisque nous en sommes venus a
parler de la gentilité sous la figure de
PAquilon, il nous est bon de songer a
ce que fut sur nous la grande effusion de tendresse de
notre Créateur. Nos aieux ont servi des idoles de bois et
de pierre et, abandonnant le Dieu qui les avait faits, ils
ont adoré des dicux faits par eux. Nous avons été, nous,
par la griace du Dieu tout-puissant, ramenés des ténébres
4 la lumiére. Rappelons-nous donc de quelles ténébres
nous sommes venus, afin de rendre grices pour la lumiére
regue’. Il ne comprend pas la miséricorde divine, celui
qui n’a pas le souvenir de sa misére. Aussi est-il dit 4
Dieu par le Psalmiste: « Rends-nous merveilleuses tes
miséricordes, Seigneur, toi qui sauves ceux qui espérent
en toi’. » Les miséricordes du Seigneur se font pour nous
merveilleuses quand nos miséres nous reviennent 4 la
mémoire, car en nous rappelant ce que nous avons été,
nous comprenons 4 qui nous devons ce que nous
sommes. Chantons donc avec joie notre Créateur, car
nous avons secoué le joug qui pesait sur nous au service
de la créature. Réjouissons-nous que soit accomplie en
nous la parole d’Isaie : « Et le mors de l'erreur, qui était
aux méchoires des peuples, vous sera un chant, comme

Nous étions
des paiens

2. Méme pensée dans Hom, [, 3, 19.




312 GREGOIRE LE GRAND

20 canticum erit uobis, sicut nox sanctificatae solemnitatis®.
Frenum quippe erroris maxillas populorum constrinxerat,
quando idolorum errore obligata gentilitas Deo uero
confessionis laudem dare nesciebat. Sed hoc ipsum erroris
frenum iam nobis in canticum uersum est, cum gaudendo

25 psallimus atque cantamus : Ommnes dii gentium daemonia,
Dominus autem caelos fecit’. Et rursum : Simulacra gen-
tivin argenium el aurum, opera manuum hominum © 0§
habent, et non loquentur ; oculos habent, et non uidebunt ;
aures habent, et non audient ; nares habent, et non odo-

30 rabuni ; manus habent, et non palpabunt ; pedes habent,
et non ambulabunt &. Qui itaque haec omnipotenti Domino
psallendo dicimus, ipsum erroris nostri frenum, quod a
laude Dei ora nostra ligauerat, uero Domino canticum
fecimus. Bene autem dicitur @ Sicus nox sanctificatae so-

35 lemnitatis®, quia dum confessionis laudem Deo reddimus,
in sanctificata solemnitate gaudemus. Respondeamus
ergo moribus tantae misericordiae Redemptoris nostri, et
qui lucem cognouimus, prauorum operum tenebras de-
clinemus.

22, Qui est jam, rogo, quod in hoc mundo libeat?
Vbique luctus aspicimus, undique gemitus audimus. Des-
tructae urbes, euersa sunt castra, depopulati agri, in
solitudine terra redacta est. Nullus in agris incola, pene

5 nullus in urbibus habitator remansit; et tamen ipsae
paruae generis humani reliquiae adhuc cotidie et sine
cessatione feriuntur. Et finem non habent flagella caelestis

e Is. 30, 28-29 | £ Ps. 95, 5 | g Ps. 113, 4-7 |} h. Is. 30, 29

1. Allusion sans doute 4 la féte de Piques. « Cette nuit durant
laquelle le Seigneur a veillé pour les faire sortir d’Egypte doit tre pour
tous les Israélites une veille pour le Seigneur. » (Ex. 12, 42).

2. Cest linvitation que faisait S. Paul aux Colossiens (1, 12-14) ou
aux Romains (13, 12).
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la nuit de la féte solennelle®'.» Le mors de l'erreur
serrait fes méichoires des peuples quand la gentilité, pri-
sonniére de Perreur idoldtrique, ne savait pas donner au
vrai Dieu la louange qui le confesse. Mais ce mors de
erreur nous est devenu un chant, puisqu’avec joic nous
chantons le verset du psaume : « Démons, tous les dieux
des nations ; mais le Seigneur a fait les cieux'.» Et
encore : « Les idoles des nations, ce sont de largent et
de 'or, ceuvres de Ia main des hommes ; elles ont une
bouche et ne parlent pas, des yeux et ne voient pas, des
oreilles et n'entendent pas, des narines et ne sentent pas,
des mains et ne palpent pas, des pieds et ne marchent
pas® » Nous qui chantons ces versets du psaume au
Dieu tout-puissant, nous avons fait du mors de notre
erreur, qui empéchait nos bouches closes de le louer, un
chant pour le Seigneur véritable. C’est avec justesse qu’il
est dit: « Comme la nuit de la féte solennelle”», car
lorsque nous rendons a Dieu la louange qui le confesse,
nous goltons la joie de la féte solennelle. Répondons
par notre conduite & la grande miséricorde de notre
Rédempteur, et fuyons les ténébres des ceuvres perverses,
nous qui connaissons la lumiére”.

22. Quy a-t-il encore, je vous le de-
mande, de plaisant en ce monde ? Partout
nos yeux rencontrent des scénes de deuil,
partout nous entendons gémir. Villes détruites, fortifica-
tions démolies, campagnes dépeuplées : la terre n’est plus
quun désert®. Pas de cultivateurs dans les champs,
presqu’aucun citadin n'est reste dans les villes ; et cepen-
dant ces faibles restes de la famille humaine sont frappés
chaque jour et sans répit. Les fléaux de la justice divine

Désolation
de Rome

3. L’expression rappelle Lév. 26, 31 et Is. 13, 9. Voir Hom. 1,9, 9;
Hom. II, Préface.
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iustitiae, quia nec inter flagella correctae sunt actionis
culpae. Alios in captiuitatem duci, alios detruncari, alios
interfici uidemus. Quid est ergo quod in hac uita libeat,
fratres mei? Si et talem adhuc mundum diligimus, non
iam gaudia, sed uulnera amamus. Ipsa autem quae ali-
quando mundi domina esse uidebatur qualis remanserit
Roma conspicitis. Immensis doloribus multipliciter at-
trita, desolatione ciuium, impressione hostium, frequentia
ruinarum, ita ut in e¢a completum esse uideamus quod
contra urbem Samariam per hunc eundem prophetam
longe superius dicitur : Pone ollam, pone, inquam, et mitte
in ea aquam, et congere frusta eius in ea. Bt paulo post :
Efferbuit coctio eius, et discocta sunt ossa illius in medio
eius. Atque iterum : Congere ossa, quae igne succendam :
cohsumentur carnes, el coguelyr uniuersa compositio, et
ossa tabescent. Pone quoque eam super prunas uacuam, ul
incalescat, et liquefiat aes eius., Tunc enim nobis olla
posita est, cum haec est civitas constituta. Tunc in ea
aqua missa est et frusta eius congesta sunt, quando ad
eam undique populi confluebant, qui uelut aqua calens
actionibus mundi feruescerent et quasi frusta carnium in
ipso suo feruore liquarentur. De qua bene dicitur : Ef-

30 ferbuit coctio eius, et discocta suni ossa illius in medio

illius, quia prius quidem in ea uehementer incaluit actio
gloriae saecularis, sed postmodum ipsa gloria cum suis
sequacibus defecit. Per ossa etenim potentes saeculi, per
carnes uero populi designantur, quia sicut carnes portan-

35 tur ossibus, ita per potentes saeculi infirmitas regitur

populorum. Sed ecce iam de illa omnes huius saeculi
potentes ablati sunt ; ossa ergo excocta sunt. Ecce populi
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n‘ont pas de fin, parce que au milieu méme des fléaux
nous n'avons pas corrigé les désordres de notre conduite,
Nous voyons des gens emmenés en captivité, d’autres
mutilés, d’autres tués. Qu’y a-t-il donc en cette vie qui
puisse nous attirer, mes fréres 7 Si nous sommes encore
attachés 4 un monde pareil, ce ne sont pas les joies que
nous aimons, mais les blessures ! Cette Rome qui semblait
en un temps la maitresse du monde, vous constatez ce
gu’il en reste: une Rome broyée par tant d’immenses
souffrances, le dépeuplement, la pression ennemie, les
destructions multipliées, si bien que nous voyons s’ac-
complir en elle ce qui est dit beaucoup plus haut par
notre prophéte contre Samarie : Pose la marmite, pose-
la, te dis-je, et verses-y de leau, et remplis-la de ses
morceaux. Bt un peu plus loin: Ce qu'elle cuit a bouil-
lonné, et ses os se sont vecuits au miliew delle. Bt a
nouveau ; Enfasse les os, que je les brile au feu, les
chairs seront consumées, el la mixture sera cuite tout
entiére, et les os se dissoudront. Pose-la aussi sur des
braises, vide, pour qu'elle s'échauffe, et que son bronze se
liguéfie. La marmite a été posée pour nous quand cette
cité a été établie. De 'eau y fut mise et elle fut remplie
de ses morceaux, quand les peuples y affluaient de toute
part ; ils ont bouillonné de toutes les activités du monde,
comme une eau sur la flamme, et se sont ramollis par
leur bouillonnement méme, tels des morceaux de viande.
D'elle il est dit avec justesse : Ce gu'elle cuit a bouilionné
et ses os se sont recuits au milieu d'elle, car les jeux de
la gloire mondaine s’y sont violemment enfiévrés, puis
cette gloire s’est évanouie, avec tous ses poursuivants,
Les os sont en effet le symbole des puissants de ce siécle,
les chairs celut des peuples : de méme que les chairs sont
soutenues par les os, de méme la faiblesse des peuples
est régie par les puissants de ce siécle. Mais voici que les
puissants de ce siécle lui ont tous été enlevés ; les os ont
été réduits par la cuisson. Voici que les peuples ont

24,3-4.
24,5.

24,10-11.

24.5.
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defecerunt, carnes eius liquefactae sunt. Dicatur itaque :
Congere ossa, quae igne succendam ;| coOnsumentur carnes,
et coquetur uniuersa compositio eius, et ossa tabescent.
Vbi enim senatus ? Vbi iam populus ? Contabuerunt ossa,
consumptae sunt carnes, omnis in ea saecularium digni-
tatum ordo exstinctus est. Excocta est uniuersa compo-
sitio eius. Et tamen ipsos non paucos qui remansimus
adhuc cotidie gladii, adhuc cotidie innumerae tribula-
tiones premunt. Dicatur ergo: Pone quoque eam super
prunas uacuam. Quia enim senatus deest, populus interiit,
et tamen in paucis qui sunt dolores et gemitus cotidic
multiplicantur, iam uacua ardet Roma. Quid autem ista
de hominibus dicimus, cum, ruinis crebrescentibus, ipsa
quoque eius destrui aedificia uidemus ? Vnde apte de
ciuitate iam uwacua subditur : Incalescat, et liquefiat aes
eius. Jam enim et ipsa olla consumitur, in qua prius et
carnes et ossa consumebantur, quia postquam defecerunt
homines, etiam parietes cadunt. Vbi autem sunt qui in
cius aliquando gloria laetabantur ? Vbi eorum pompa ?
Vbi superbia ? Vbi frequens et immoderatum gaudium ?

23, Impletum est in ea quod contra destructam Ni-
niuen per prophetam dicitur : Vbi est habitaculum leonum
et pascua catulorum leonum’? An eius duces ac principes
leones non erant, qui, per diversas mundi prouincias
discurrentes, praedam saeuiendo et interficiendo rapie-

i, Nah. 2, 11

. Nous retrouvons dans ce passage le golit de Grégoire pour les
images familiéres de I'Fcriture, ici celle d’Ezéchiel, plus loin celles de
Nahum et de Michée. On notera la gravité du ton, le sentiment profond
qu'a eu Grégoire de la tristesse d’Ezéchiel et de sa rude ironie, la
douleur qu’il éprouve comme romain ¢t comme pasteur, devant les
malheurs de I'Htalie en ces temps troublés. Mais la vision du Temple
futur le réconforte, comme elle réconfortait le prophéte, par Iespérance
des vraies joies. Les derniéres lignes de 'homélie sont animées par une
courageuse conflance ; le pasteur s’est ressaisi. On pourra lire utilement
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défailli ; les chairs se sont ramollies. Il faut donc bien le
dire : Entasse les os, que je les briile au feu; les chairs
seront consumées, et la mixture sera cuite tout entiere, et
les os se dissoudront. O est le Sénat ? Ou est maintenant
le peuple ? Les os se sont dissous, les chairs se sont
consumees, tout le bel ordre des dignités mondaines a
disparu. La mixture a été tout entiére réduite par la
cuisson. Nous qui restons encore, assez nombreux,
chaque jour des glaives nous menacent, chague jour
d’innombrables épreuves nous accablent. Il faut donc
bien le dire : Pose-la sur des braises, vide. Comme le Sé-
nat fait défaut, le peuple a pér, et cependant dans le
peu qui en reste souffrances et gémissements se multi-
plient chaque jour. Vide & cette heure, Rome briile | Mais
pourquoi disons-nous cela des hommes, quand, ruines
aprés ruines, nous voyens s'écrouler ses monuments eux-
mémes ? Aussi est-il ajouté avec justesse, au sujet de la
cité vide : Qu'elle s'échauffe et que son bronze se liquéfie.
Car voici qu’est détruite par le feu la marmite méme ou
chairs et os étaient détruits : aprés que les hommes ont
défailli, les murs mémes tombent. Ou sont-ils, ceux qui
se félicitaient de leur gloire 7 Ou est leur faste 7 Ou, leur
orgueil ? Ou, la fréquence et la démesure de leurs
réjouissances ' ?

23. En elle s’accomplit ce qui est dit de la ruine de
Ninive par le prophéte : « Ou est le repaire des lions, et
le pacage des lionceaux’?» Ses chefs et ses princes
n’étaient-ils pas des lions, cux qui parcouraicnt provinces
et provinces dans le monde et y ravissaient leur butin,

a ce sujet M. ROUCHE, « Grégoire le Grand face & la situation écono-
mique de son temps», dans Coll. Grégoire le Grand, p.41-57,; en
particulier la conclusion : « La perspective eschatologique engendre chez
lui Paction sociale et économique... Grice & la perspective hors du
temps qu'il a prise, il a changé son époque et posé les bases d’une autre
€conomie, »

24,11.
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bant ? Hic leonum catuli inueniebant pascua, quia pueri,
adolescentes, fuuenes, saeculares et saecularium filii huc
undigque concurrebant, cum proficere in hoc munde uo-
luissent. Sed ecce iam desolata, ecce contrita, ecce ge-
mitibus oppressa est. lam nemo ad eam currit, ut in hoc
mundo proficiat, iam nullus potens et uiolentus remansit,
qui opprimendo praedam diripiat. Dicamus ergo: Vbi
est habitaculum leonum et pascua catulorum leonum’?
Contigit ei quod de Iudaea nouimus per prophetam
dictum : Dilata caluitium tuum sicut aquila*. Caluitium
quippe hominis in solo capite fieri solet, caluitium uero
Aquilae in toto fit corpore, quia cum ualde senuerit,
plumae ¢ius ac pennae ex omnibus illius membris cadunt.
Caluitium ergo suum sicut Aquila dilatat, quia plumas
perdidit, quae populum amisit. Alarum quoque pennae
ceciderunt, cum quibus uolare ad praedam consucuerat,
quia omnes eius potentes exstincti sunt, per quos aliena
rapiebat.

24, Haec autem quae de Romanae urbis contritione
dicimus, in cunctis facta mundi ciuitatibus scimus. Alia
etenim loca clade desolata sunt, alia gladio consumpta,
alia fame cruciata, alia terrae hiatibus absorpta. Despi-
clamus ergo ex toto animo hoc praesens saeculum uel
exstinctum ; finiamus mundi desideria saltem cum mundi
fine; imitemur bonorum facta quae possumus. Apud
Orientem enim et Aquilonem multi sunt qui pro perfec-
tione uitae centum cubitis mensurantur, Ex Judaea etenim
et gentilitate, sicut dictum est, ad sanctitatis culmen
excreuerunt. Quamuis intellegi per Orientem et Aquilo-
nem etiam iusti et peccatores possint. Oriens quippe non

J. Nah. 2, 1f || k. Mich. I, 16
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sévissant et tuant? La, les lionceaux trouvaient leur
pacage, car enfants, adolescents, jeunes hommes, mon-
dains et fils de mondains, y accouraient de toute part
quand ils voulaient réussir en ce monde. Mais la voici
maintenant esseulée, brisée, oppressée par les gémisse-
ments. Personne n'y accourt plus pour réussir en ce
monde ; aucun puissant, aucun violent n’y est resté, pour
écraser et piller. Disons-le donc: « QU est le repaire des
lions et le pacage des lionceaux’?» II est arrivé ce qui,
nous le savons, fut dit de la Judée par le prophéte:
« Etends ta calvitiec comme I'aigle®. » La calvitic atteint
dans Phomme la téte seule, dans Paigle tout le corps;
car lorsque laigle est trés vieux, plumes et rémige
tombent de tous ses membres. Ninive étend donc sa
calvitie comme l'aigle, parce qu'elle a perdu ses plumes
en perdant son peuple. Le rémige qui lui permettait de
fondre sur sa proie est tombé ki aussi, parce qu'ont
disparu tous ses chefs, grice auxquels elle ravissait les
biens des étrangers.

24, Ce que nous disons de 'affliction
de la ville de Rome est arrivé, nous le
savons, 4 toutes les cités du monde. Tels
lieux sont dépeuplés par un deésastre, tels autres ravagés
par le glaive, d’autres tourmentés par la famine, d’autres
engloutis par un tremblement de terre. Méprisons donc
de tout notre ceur ce monde présent, ou plutt ce monde
qui s'est €teint, Mettons fin aux désirs du monde, au
moins avec la fin de ce monde ; imitons la conduite des
hommes de bien, autant que nous le pouvons. A 1'Orient
et 4 PAquilon il en est beaucoup qui ont la mesure des
cent coudées par la perfection de leur vie. Dans la Judée
et dans la gentilité, comme il a été dit, ils se sont élevés
au sommet de la sainteté. Il est vrai qu’on peut entendre
aussi par I’Orient et 'Aquilon les justes et les pécheurs.
Que le nom d’Orient serve a désigner les justes, ce n’est
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immerito iusti nominantur, qui, sicut in luce fidei nati
sunt, in innocentia perstiterunt. Per Aquilonem uero recte
peccatores accipimus, qui in mentis frigore dilapsi sub
peccati sui umbra torpuerunt. Sed quia omnipotentis Dei
misericordia etiam tales ad paenitentiam reuocat,
compunctione et lacrymis lauvat, wirtutibus ditat, usque
ad perfectionis gloriam subleuat, non solum ad Orientem
centum cubiti, sed etiam ad Aquilonem ducuntur, dum
cum iustis etiam peccatores per dona et paenitentiam ad
perfectionem ueniunt, largiente Domino nosiro Iesu
Christo, qui cum Patre et Spiritu sancto uiuit et regnat
Deus per omnia saecula saeculorum. Amen.
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pas sans raison, eux qui, nés dans la lumiére de la foi,
ont persévéré dans Pinnocence. Nous sommes fondés
d’autre part a voir dans ’Aquilon les pécheurs, car s’étant
laissés aller, corurs froids, ils se sont engourdis dans la
nuit de leur péche. Mais comme la miséricorde du Dieu
tout-puissant les rappelle 4 la pénitence, les lave par la
componction et les larmes, les enrichit de vertus, les éléve
jusqu’a la gloire de la perfection, les cent coudées s’éten-
dent non seulement vers I'Orient, mais encore vers I’Aqui-
lon : les pécheurs eux aussi viennent avec les justes A la
perfection, grice & la pénilence et aux dons que leur
accorde libéralement notre Seigneur Jésus-Christ, qui vit
avec le Pére et UEsprit-Saint, Dieu, pendant les siécles
des siécles. Amen.




HOMILIA VII

1. Magna legentium debet esse discretio, ut in sacro
eloguio cum quilibet unus sermo dicitur, non semper
unam eamdemque rem significare credatur, sicut ali-
quando sol in bono, aliquando uero accipitur in malo,
Solis etenim nomine aliquando ipse Redemptor noster
signatur, aliquando persecutio. Attestante enim libro Sa-
pientiae, impii in inferno dicturi sunt: Errauimus a wia
ueritatis, et sol iustitine non luxit nobis®. Et de iactis
seminibus Dominus dicit: Orfo sole aruerunt®, quia ui-

10 delicet, facta persecutione, in reproborum cordibus prae-

dicationis uerba siccantur. Sic leo Dominum signat. Vnde
scriptum est : Vicit leo de tribu Iuda“. Sic leonis nomine
diaboli similitudo exprimitur, sicut per primum pastorem
dicitur : Aduersarius uester diabolus, sicut leo rugiens,

15 circuil quaerens quem deuoret®. Sic bouis nomine sapiens

designatur. Vnde scriptum est: Non iunges bouem et
asinum®, id est, sapientem cum stulto in praedicatione
pon socies. Sic per bouem fatuus figuratur, sicut de co
qui in turpitudine amoris captus est, dicitur : Statimque
20 eam sequitur, quasi bos ductus ad wictimam’, id est, sicut
fatuus trahitur ad mortem. Haec igitur dixi, ne quia

a. Sag. 5-6 [ b. Matth. I3, 6 || c. Apoc. 5, 5 |j d. T Pierre 5, 8 || e.
Deut, 22, 10 | . Prov. 7, 22

HOMELIE VII

1. T faut aux lecteurs beaucoup de

Ambivalen . . :
de mots dcee discernement : ils n’iront pas se figurer
PEeriture  UC dans le texte sacré un méme vocable

signifie toujours une seule ¢t méme réa-
lité. Ainsi le mot « soleil » est pris tant6t en bonne tantdt
en mauvaise part. Ce nom de soleil, en effet, désigne
parfois notre Rédempteur lui-méme, parfois la persécu-
tion. Comme l'atteste le livie de la Sagesse, les impies
diront en enfer: « Nous nous sommes égarés hors du
chemin de la vérite, et le soleil de justice n’a pas lui pour
nous®. » Mais le Seigneur dit des grains jetés en terre:
« Quand s’est levé le soleil, ils ont séché®», car lorsque
survient la persécution, la parole qu'on leur a préchée
séche au cceur des réprouvés. De méme, le lion désigne
le Seigneur dans ce texte: « Il a vaincu, le lion de la
tribu de Juda® » Mais le nom de lion évoque aussi la
figure du diable, par exemple dans cette phrase du pre-
mier pasteur : « Votre adversaire le diable, comme un
lion rugissant, rode, cherchant qui dévorer ®. » De méme,
le beeuf désigne le sage dans ce texte: « Tu n’attelleras
pas le beeuf avec I'dne® », c’est-a-dire, tu n’associeras pas
le sage avec le sot dans la prédication. Mais le beeuf
figure aussi I'homme abéti, comme lorsqu'on dit de
’homme qu'envoiite un amour honteux: «II la suit
aussitdt, comme le beeuf conduit a abattoir F», c’est-a-
dire comme un &tre abéti qu'on entraine vers la mort.
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portam significare Dominum uel praedicatores uel Scrip-
turam sacram uel fidem exposui, ubicumque iam in hoc
propheta porta legitur signare aliud non credatur. Cum
enim de una porta propheta diutius loqueretur, recte
fides intellecta est, quia una est omnium electorum fides.
Cum uero aliae portae nominantur, intellegi ora praedi-
catorum possunt, per quae uera uita cognoscitur et per
quae ascenditur ad sacramentorum spiritalium cognitio-
nem. Nam porta per quam significari fidem diximus,
notandum nobis est quia inferior appellatur. In hac enim
uita dum sumus, quasi in imo positi ad inferius tenemur.
Et recte inferior porta fides est, quia nobis in terra positis
aperit cognitionem Dei. Itaque nunc dicitur : PORTAM
QVOQVE QVAE RESPICIEBAT VIAM AQVILONIS ATRII EX-
TERIORIS MENSVS EST TAM IN LONGITVDINE QVAM IN
LATITVDINE, ‘ET THALAMOS EIVS TRES HINC, ET TRES
INDE ; ET FRONTEM EIVS ET VESTIBVLVM EIVS SECVNDVM
MENSVRAM PORTAE PRIORIS : QVINQVAGINTA CVBITORVM
LONGITVDINEM EIVS, ET LATITVDINEM VIGINTI ET
QVINQVE CVBITORVM. FENESTRAE AVTEM EIVS ET VES-
TIBVLVM ET SCVLPTYRAE SECVNDVM MENSVRAM PORTAE
QVAE RESPICIEBAT AD ORIENTEM, ET SEPTEM GRADVVM
ERAT ASCENSVS EIVS, ET VESTIBVLVM ANTE EAM.

2, De porta guae respiciebat viam Adquilonis atrii ex-
terioris, ea ipsa replicantur quae iam de porta alia su-
perius dicta sunt, atque alia subiunguntur quae de prae-
dicta porta propheta tacuerat. Vt ergo de his latius
disseramus quae necdum discussa sunt, debemus ea quae
iam dicta sunt sub breuitate replicare. Porta etenim uiam
Aquilonis respicit, cum praedicator quisque uitam pec-

I. En latin sacramenta spivitualia : voir Hom. II, |, 16, et la note.
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Jai dit cela, de peur qu'aprés m’avoir entendu expliquer
que la porte figure le Seigneur, ou les prédicateurs, ou
I'Ecriture sacrée, ou la foi, on n’aille croire que ce mot,
dans le texte du prophéte, n’a plus d’autre sens. Tant
que le prophéte s'attardait 4 parler d’une seule porte, on
était fondé a voir en elle la foi, car la foi de tous les
croyants est une. Au moment ot sont nommées d’autres
portes, on peut penser aux lévres des prédicateurs, par
ou vient la science de la vraie vie, et grice auxquelles
on s’¢leve a la connaissance des mystérieuses réalités de
Pesprit!. La porte dont nous avons dit qu'elle signifie la
foi s’appelle, il faut le remarquer, la porte inférieure.
Tant que nous sommes en cette vie, de fait, nous sommes
retenus en bas, en situation inférieure. La foi est bien
porte inférieure, parce qu’elle nous ouvre la connaissance
de Dieu, 4 nous qui sommes sur la terre. Aussi est-il dit
maintenant : IL. MESURA AUSSI, TANT EN LONGUEUR
QU’EN LARGEUR, LA PORTE DU PARVIS EXTERIEUR QUI
REGARDAIT LA VOIE DE L’AQUILON. ET SES CHAMBRES
NUPTIALES, TROIS D’UN COTE ET TROIS DE L’AUTRE; ET
SON PILASTRE ET SON VESTIBULE, A LA MESURE DE LA
PORTE PRECEDENTE : CINQUANTE COUDEES DE LONG ET
VINGT-CINQ COUDEES DE LARGE. SES FENETRES, SON VES-
TIBULE ET $ES SCULPTURES, AUX MESURES DE LA PORTE
QUI REGARDAIT VERS L'ORIENT ; ON Y MONTAIT PAR SEPT
DEGRES, ET UN VESTIBULE LA PRECEDAIT.

2. Sur 14 porte qui regardait la voie

Longueur ) ) _ i
d’espégr ance de I’Aquilon dans le parvis extérieur, on
largeur ’  répéte les précisions données plus haut

? -
de charite  SUf I'autre porte, ¢t on en gjoute

d’autres, que le prophéte avait tues a
propos de cette derniére. Afin de pouvoir nous étendre
plus au long sur ce qui n’a pas été encore examiné, nous
devons revenir briévement sur ce qui a été dit. Une porte
regarde vers la voie de FAquilon quand un prédicateur,

40,20
22,
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catoris cognoscit, eique interiora uitae per uerbum prae-
dicationis aperit. Quae porta atrii exterioris dicitur. Ex-

terius quippe est atrium uita praesens, in qua omne quod

corporaliter agitur corporaliter etiam uidetur. Quae tam
in longitudine quam in latitudine mensuratur, quia cum
ad fidem peccator ducitur, necesse est ut eius doctor
consideret, uel quantum in longitudinem spei, uel quan-
tum in latitudinem caritatis ex eius admonitione proficiat.
Qui enim ad Deum conuertitur, si adhuc bona uitae
praesentis sperat, longitudinem non habet, quia breuis
est uita in qua spem posuit. Si per terrarum rerum
concupiscentiam, et adhuc per proximi odium coangus-
tatur, latitudinem non habet, quia nescit uel transitoria
contemnere, uel se in proximi amore dilatare. Cum uero
conuersus quisque aeternae Juitac gaudia longanimiter
sperat, proximorum molestias cum caritate tolerat, et ea
quae non habet concupiscere contemnit ; longitudinem et
latitudinem porta habet, quia gloria praedicatoris est
profectus auditoris. Vnde quibusdam per magnum prae-
dicatorem dicitur : Gaudium meum ei corona mea®. Et
rursus : Ecce nunc wivo, si wos statis in Domino®. Atque
iterum : Quae est enim nostra spes aut gaudium ? Nonne
uos ante Dorninum'? Longitudo ergo et latitudo portae
est quae ad Aquilonem respicit, quia cum infidelem
quempiam in peccati sui frigore torpentem praedicator
ad fidem conuerterit, per hoc quod eum in longitudinem
spei tendit et in amplitudinem caritatis dilatat, etus glo-
riam suam facit. Et quia in cognitione Trinitatis sanctae
ex uerbo praedicationis auditores quique in eiusdem Tri-
nitatis amore proficiunt, habet hacc eadem porta thala-

g Phil. 4, 1 || h. 1. Thess. 3, 8 || i. T Thess. 2, 19

1. Pour bien comprendre cette phrase, if faut se rappeler que la porte
est la fipure du prédicateur. If convient de noter cette liaison entre
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sachant la conduite d’un pécheur, fui ouvre par sa parole
un accés a la vérité du dedans. On dit que cette porte
est dans le parvis extérieur. Car Ie parvis extérieur, c’est
la vie présente, ou toute action accomplie avec le corps
est saisie par la vue corporelle. Elle est mesurée tant en
longueur qu’en largeur : lorsqu'un pécheur est amené a
la foi, celui qui l'instruit doit considérer quels progrés il
fait grice a ses avis, soit en longueur d’espérance, soit
en largeur de charité. Car 'homme qui revient 4 Dieu
tout en comptant encore sur les biens de la vie présente
n'a pas encore la longuenr, parce qu'elle est bréve, la vie
en laquelle il a mis son espérance. Si la convoitise des
biens terrestres et la haine du prochain le referment sur
lui-méme, il n’a pas la largeur, ne sachant mépriser ce
qui passe ni dilater son cceur par amour du prochain,
Mais quand un converti espére avec une longue patience
les joies de la vie éternelle, supporte avec charité un
prochain désagréable et n’a cure de convoiter ce qu’il
n’a pas, la porte a longueur et largeur, parce que le
progrés de 'auditeur est la gloire du prédicateur ’. Aussi
est-il dit aux siens par un grand prédicateur : « Ma joie
et ma couronne® » Et encore: « Voict que maintenant
je vis, si vous tenez bon dans le Seigneur™ » Et 3
nouveau : « Quelle est en effet notre espérance et notre
joie ? N’est-ce pas vous, en présence du Seigneur'.» La
porte qui regarde vers I'Aquilon a donc longueur et
largeur, car lorsqu’un prédicateur convertit 4 fa foi un
mécréant engourdi dans son froid péché, il lentraine a
la longueur de l'espérence et le dilate par I'ampleur de
la charité, et par la il fait sienne sa gloire. De plus,
comme en connaissant fa Trinité grice a la parole qu'on
leur préche les auditeurs progressent en amour pour cette
Trinité sainte, la porte a trois chambres nuptiales d’un

Pespérance des joies sans fin (longueur) et 'ouveriure du ceur i la
générosité envers le prochain (largeur).
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mos tres hinc, et tres inde, quia omne quod per Testa-
mentum nouum de Trinitate Conditor loquitur, hoc etiam
de Testamento ueteri ostendit. Et cor audientium in
amore caelestis patriae proficit, ut anima inhaerens Deo
quasi sponsa cum sponso in quodam iam thalamo sedeat
atque se a terrenis desideriis funditus auertat.

3. Vel certe, ut longe superius dictum est, quia tres
sunt ordines bene uiuentium, bonorum scilicet coniuga-

torum, continentium, atque pracdicatorum, et quia alil

etiam in coniugiis positi amore caelestis patriae anhelant,
alii autem spe aeterni gaudii efiam carnem macerant
omnesque actus terrenos refugiunt et in cura huius saeculi
implicari contemnunt, alii uero et terrena bona despiciunt
et caelestia gaudia praedicant, quae cognouerunt, quid
isti nisi in spiritali aedificio thalami sunt in quorum
cogitatione et meditatione anima caelesti sponso socia-
tur ? Quos tres bonorum ordines, quia non solum Eccle-
sia ex gentibus habet, sed aliquando etiam Synagoga
habuit dum multitudo spiritalium Redemptoris gratiam
ardenter exspectauit, porta caelestis aedificii tres hinc, et
tres inde thalamos habet, quia praedicator quisque, cum
ad supernam patriam auditorem prouocat, et nouos
patres et ueteres anhelasse caelesti desiderio demonstrat.
Plus enim plerumque exempla quam ratiocinationis verba
compungunt, ¢t cum praedicator dicit quales alii in coniu-
gio uel in continentia uel in praedicatione erga omnipo-

1. La parole, symbolisée par la porte. Elle fait apparaitre, & la
lumiére du Nouveau Testament, les alfusions faites obscurément dans
PAncien au mystére trinitaire. Voir Hom. II, 4, 7 et p. 198, n. 2.

2. Sur la mystique nuptiale chez Grégoire, voir Hom. HI, 3, 7 et
p. 138, n. 2.
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cOté et de 'autre ; car tout ce que notre Créateur dit de
la Trinité dans le Nouveau Testament, elle' le fait voir
aussi dans I'Ancien. Le cceur des auditeurs progresse
dans 'amour de la patric céleste, en sorte gqu’en s’atta-
chant 4 Dieu comme I'épouse 4 I'époux, 'dme a désor-
mais son siége dans une chambre nuptiale et se détourne
complétement des désirs terrestres?

3. Ou alors, comme il a été dit
plus haut’®, il est trois ordres
d’hommes vivant saintement, a4 sa-
voir les époux fideles, les continents
et les prédicateurs. Les uns, méme dans I’état de mariage,
sont épris de 'amour de la patric du ciel; les autres,
dans leur espoir de la joie sans fin, mortifient leur chair,
évitent tout activisme terrestre et refusent de se laisser
engager dans les soucis de ce monde; les autres dé-
daignent les biens d’ici-bas et préchent les joies d’en haut,
qu’ils connaissent. Que sont-ils, tous ces hommes, dans
Iédifice spirituel, sinon les chambres nuptiales ol 'dme
qui réflechit et médite s'unit 4 Pépoux céleste 7 Or ces
trois ordres de saintes gens, I'Eglise des Gentils n’est pas
seule a les avoir; la Synagogue les eut jadis, au temps
ot une multitude d’hommes animés par I'Esprit attendait
ardemment la grace du Rédempteur : la porte de I’édifice
celeste a donc trois chambres nuptiales d’un ¢6té et trois
de T'autre, puisque tout prédicateur, en faisant entendre
I'appel de la patrie d’en haut, montre que les Péres de
la nouvelle Alliance comme ceux de l'ancienne ont été
soulevés par le désir du ciel. Car en général les exemples
touchent le ceeur plus que les raisonnements ; et quand
le prédicateur montre ce qu'ont été des hommes engagés
dans le mariage, le célibat ou le service de Ia parole, par

Trois ordres
de fidéles
au ceur aimant

3. Hom. I 4, 5.
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tentis Dei amorem in nouo Testamento fuerint, uvel alii
quales in ueteri, porta quae loquitur ternos ex uiroque
latere habere se thalamos ostendit. Quae porta habet et
frontem, quia sunt in praedicatoris uita aperta opera
quae uidentur. Habet et ante frontem uestibulum, quia
priusquam bona opera insinuet, praedicat fidem, per
quam anima humiliter ueniens ad bonorum actuum al-
titudinem subleuetur. Quae cuncta secundum mensuram
portae prioris sunt, iuxta hoc quod subditur : Quia men-
sus est quinguaginta cubitorum longitudinem eius, et lati-
tudinem uiginti quingue cubitorum.

4. Haec iam superius latius me dixisse meministis. Per
quinquagenarium enim numerum requiem diximus figu-
rari, quia et quinquagesimus annus ueteri populo in
requiem datus est, quia appellatus est iubilacus, et sep-
tenarius numerus, per quem hoc omne tempus euoluitur,
septies multiplicatus ad quadraginta et nouem ducitur.
Cui monas additur, quia in unius contemplatione requies
aeterna perficitur. Idem ergo quinquagenarius numerus
nobis in longitudinem est, quia peruenire ad illam re-
quiem non potest, nisi qui ad eam spem suam modo
tendere longanimiter potest. Quia enim per quinquage-
narium numerum ad aeternam requiem prouocamur,
etiam hoc nos omnino instruit quod in tabernaculo decem
cortinac iussae sunt fieri, quae haberent ansulas quin-
quagenas, et circulos aureos quinquagenos a latere et

I. Hom. I, 5, 5.

2. La encore, on peut imaginer une figure du nombre cinquante. Le
nombre sept est celui des jours de la création, activité de Dieu étant
comparée 4 celle d’un ouvrier faisant sa semaine de travail suivie du
repos. Mais Dieu suscite nos propres activités, qui se multiplient : tout
cela est figuré par le carré de sept, ceuvre des hommes, ceuvre de Dieu
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amour pour le Dieu toui-puissant, dans le Nouveau
Testament, ou ce que d’autres ont &té dans 'Ancien, la
porte vivante fait bien voir qu'elle posséde trois chambres
nuptiales d’un c6te et de 'autre. Elle a aussi un pilastre
parce quil vy a dans la vie du prédicateur des ceuvres
offertes a tous les regards. Elle a encore devant le pilastre
un vestibule, parce qu’avant d’inciter aux cuvres bonnes
elle préche la foi, laquelle souléve I'dme qui vient hum-
blement a elle jusqu’au niveau des actes vertueux. Tout
cela est conforme 4 la mesure de Ja premiére porte, selon
le texte qui suit : Il mesura cinguante coudées de long et
vingt-cing coudées de large.

4. Yous vous rappelez que jai déja
parle de cela plus haut, assez
longuement '. Nous avons dit que le
nombre cinquante figure le repos, parce que c’est pour
le repos que la cinquantiéme année, appelée jubilé, a été
donnée au peuple ancien, et que le nombre sept, qui régit
tout le déploiement du temps, donne quand il est mul-
tiplié sept fois le nombre quarante-neuf. On y ajoute
P'unité, parce que le repos éternel trouve sa perfection
dans la contemplation de I’'Unique® Le nombre cin-
quante mesure encore pour nous une longueur, parce
qu’on ne peut parvenir a ce repos sans tendre maintenant
par une longue patience i ce qu'on espére. Que nous
soyons invités par le nombre cinguante a 1’éternel repos,
nous en sommes encore pleinement instruits par Pordre
donné jadis de faire dans la Tente de réunion dix ten-
tures, ayant chacune cinquante brides et cinguante an-

Tentures aux
mille couleurs

qui soutient notre agir. Tous ces sept convergent vers PUn, que nous
contemplerons ensemble. Voir AuGusTIN, In ps., 150, 1 (PL 37, 1960
= CCL 40, p. 2190).

40,21.
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summitate!. Cortinae etenim tabernaculi Sancti omnes
sunt, qui ex diuersis uirtutum coloribus in sanctae Eccle-
siae orpamento proficiunt. Qui et interiora uelant et
exteriora omnimodo exornant, quia eorum uita in quan-
tum uidetur, ornamentum est et eorum intellectus intus
absconditur, dum caelestia quae in mente seruant et
dicere non possunt, in eis aliquo modo uelantur. Recte
autem decem cortinae sunt, quia per Decalogi custodiam
ipsa Sanctorum corda profecerunt. Hyacinthinae uero
ansulae cortinarum fieri quinquaginta praeceptae sunt.
Hyacinihus caeli speciemn habet. Ansulae erge cortinarum
sunt praecepta caelestia, in quibus ligantur animae ut ab
inferioribus subleuatae superius pendeant. Quae uidelicet
ansulac habent et circulos aurcos, intellectum scilicet uera
sapientia fulgentem. Qui intellectus, quia esse debet per
omnia circumspectus, et cautae sollicitudinis uigilantia

‘munitus, recte per circulos designatur.

5, Bt notandum quod a latere et summitate iubentur
ansulae uel circuli in cortinis fieri, quia praecepta caclestia
et intellectus spiritalis, non solum nos debet sursum in
Dei amore suspendere, sed eliam proximo in caritate
sociare. In eo enim quod Conditorem nostrum diligimus,
quasi per superiores ansulas in aere pendemus. In eo
uero quod sicut nosmetipsos proximos amamus, ansulas
et circulos a latere habemus ut cortinae tabernaculi, id
est fidelium animae, per caritatem coniunctae sint, et non

j. of. Bx. 26, 1; 26, 4-5

1. En haut, pour les suspendre ; par cbté, pour les joindre I'ume &
T'autre. C’est le nombre cinquante qui par association d'images évoque
la vision de ces tentures, association d’autant plus aisée que la tente de
réunion au désert avait méme finalité que le Temple au temps de la
royauté, et que le temple idéal d"Bzéchiel, Grégoire va dans une digres-
sion vattarder 4 la vision de la Tente, la commentant avec une subtilité
qui dénote son attention aux moindres détails du texte inspiré. Cette
vision, plus concréte, il la contemple longuement, émerveillé, dans le
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neaux d’or par cOté et en haut'. Les tentures de la tente’,
ce sont tous les saints qui font la parure sans cesse plus
belle de I'Eglise par les mille couleurs de leurs vertus. Ils
en voilent 'intérieur et en ornent de mille fagons 'exté-
rieur : leur vie, pour autant qu’elle est visible, est son
ornement, et leur don d’intelligence est caché au dedans ;
les merveilles célestes qu'ils gardent dans leur dme et
quils ne peuvent dire restent en eux comme voilées. Le
nombre des tentures, dix, a sa raison d’8tre, car clest
I’observation du Décalogue qui a formé ces cceurs de
saints. Les brides des tentures devaient 8tre en hyacinthe,

"au nombre de cinquante. L’hyacinthe rappelle la couleur

du ciel. Les brides des tentures sont donc les préceptes
célestes auxquels s’attachent les dmes pour étre soulevées
de terre, ravies en haut. Ces brides ont aussi des anneaux
d’or, entendez une intelligence resplendissante de la vraie
sagesse. Comme elle doit &tre en toute circonstance sur
ses gardes et regarder tout autour avec une prudente
attention, cette intelligence est symbolisée avec raison par
des anneaux.

Anneaux 5. I faut remarquer de plus que

qui relient brides et anneaux des tentures doivent
8tre disposés de c6té et au sommet :

cest que les préceptes célestes et lintelligence spirituelle
ne doivent pas seulement nous ravir en haut par I'amour
de Dieu, mais nous unir au prochain par la charite. En
aimant notre Créaieur, nous sommes comme suspendus
en l'air par les brides supérieures. En aimant notre
prochain comme nous-mémes, nous avons brides et an-
ne%x par cOté, en sorte que les tentures du Tabernacle,
c’est-a-dire les Ames des fideles, sont jointes par la charité,

lieu de la présence divine. Il est sensible aux couleurs, aux formes, aux
lignes, aux moutvements, et trés vite tout cela évoque pour lui de hautes
réalités. On se rappellera que la communauté chrétienne est le vrai
temple de Ia Nouvelle Alliance (7 Cor., 3, 16 ot la note de la BJ).
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per discordiam diuisae. Vnde et hic post longitudinem
quinguaginta cubitorum protinus latitudo subiungitur ui-
ginti et quinque cubitorum, quae uidelicet latitudo ad
caritatem proximi pertinet. Ipsa enim in fratrum amore
se dilatat, atque erga eos omne quod potest boni operis
exercet. Cuncta autem bona opera quae corporaliter
fiunt, per quinque corporeos sensus exhibentur, uidelicet
per uisum, auditum, tactum, gustum, odoratum. Quina-
rius uero numerus per semetipsum ductus ad uicesimum
et quintum peruenit, quia bona opera cum agi coeperint,
per feruorem animum ad augmentum excitant, et per
semetipsa multiplicantur. Vnde et latitudinem menti fa-
ciunt, ut non sit angusta per teporem, sed expanso in
bonis actibus per caritatem. Omnis enim torpor teporis
angustia est; omnis ‘uero henignitas caritatis, magna
latitudo. Nam etsi res desunt quae fortasse indigenti
proximo pracbeantur, ampla est substantia uoluntatis
bonae, quae sufficit ad regni retributionem, sicut scriptum
est: In terra pax hominibus bonae uoluntatis*. Sequitur :
Fenestrae autem eius, et uestibulum, et sculpturae secun-
dum mensuram portae guae respiciebat ad Ovrientem.

6. Cuncta haec iam superius latius dicta sunt, et id-
circo sermo non debet morosa expositione tardari. Hoc
tamen magnopere notandum est, quod porta ad Aqui-
lonem ea omnia habere perhibetur quae porta ad Orien-
tem, fenestras scilicet contemplationis, uestibulum humi-
litatis, sculpturas bonae operationis. Omnes enim qui per
hoc quod Deo in conuersatione nati suni in innocentia
perstiterunt, portam ad Orientem habent, quia eis cae-
lestis regni aditus patet a lumine quod acceperunt. Et
omnes qui in peccatis postmodum lapsi torporis sui

k.Lc 2, 14

1. Hom. If, 5, 17-22.
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et non séparées par la discorde. Aussi notre texte ajoute-
t-i] 4 la mention des cinquante coudées de longucur celle
d’une largeur de vingt-cing coudées, largeur qui a trait
4 la charité pour le prochain. En aimant des fréres, elle
s’élargit et se livre pour eux a toutes sortes de bonnes
ceuvres. Or dans toutes les bonnes ceuvres accomplies
avec le corps, les cing sens corporels ont leur rdle, a
savoir la vue, Ioufe, le toucher, le golit, 'odorat. Ce
nombre cing, multiplié par lui-méme, aboutit a vingt-
cing : les bonnes ceuvres, dés qu'on s’y est mis, incitent
le cceur devenu fervent A les accroitre, et elles se multi-
plient d’clles-mémes. Aussi font-clles & 'ame un large
espace, en sorte qu'elle n'est plus 4 létroit dans sa
tiédeur, mais s’ouvre toute grande pour les ceuvres
bonnes, dans la charité. L’engourdissement de la tiédeur
est toujours resserrement ; la générosité de la charité,
large espace. Les biens & fournir au prochain démuni
peuvent manquer ; mais larges sont les fonds du bon
vouloir, qui suffisent pour obtenir le Royaume, comme
il est écrit: «Sur la terre paix aux hommes de bon
vouloir *. » Le texte poursuit: Ses fenétres, son vestibule
et ses sculptures, aux mesures de lo porte gqui regardait
vers I'Orient.

6. Tout cela a été expliqué plus haut',

Aprés . ;
les frimas ©t 9¢s lors il "y a pas lieu de nous attarder
du péché 4 un exposé minutieux. Une remarque est

a faire toutefois, importante. La porte de
I’Aquilon est présentée comme ayant tout ce qu'a la
porte de I'Orient, les fenétres de la contemplation, le
vestibule de I'humilité, les sculptures de l’activité bienfai-
sante. Car ceux qui, nés 4 Dieu, dans sa familiarité, ont
persévéré dans l'innocence, ont tous la porte de ’Orient,
parce que [acceds au Royvaume céleste leur est ouvert
grice a la lumiére regue. Ceux qui, tombés ensuite dans
le péché, ont été plongés dans leur froide léthargie, mais

40,22,
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frigore sunt depressi, sed per paenitentiam redeunt, ad
amorem caelestis patriae recalescunt, portam ad Aqui-

. lonem habent, quia e¢is etiam post peccati sui frigora
regni aditus per misericordiam patet. Ba ergo habere
15 dicitur porta ad Aquilonem quae habet porta ad Orien-
tem, quia’et conuersi peccatores sic ditantur virtutibus,
stcut illi sunt divites qui cadere in peccato uitauerunt.
Vnde et psalmistac uoce per Dominum dicitur : Cinerem
sicut panem manducabam', quia sic paenitentes recipit ut
20 iustos. Scriptum quippe est de peccatoribus : Ofim in
cilicio et cinere paenitentiam egissent™. Cinis ergo sicut
panis comeditur, quando ad Auctoris sui gratiam pec-
cator per paenitentiam sicut innocens reuocatur. Porta
igitur ad Aquilonem habet fenestras, habet uestibulum,
25 habet sculpturas, quia cum peccator ad uitam post culpas
 reducitur, saepe lumen contemplationis accipit atque de
ipsa memoria iniquitatis suae gratiam magnae humilitatis,
bonae quoque operationis efficaciam sumit, ut omne

quod fieri praecipitur, in uita eius quasi sculptum esse
30 uideatur.

7. Septem uero graduum erat ascensus eius, et uestibu-
lum ante eam. Septem gradibus ad portam ascenditur,
quia per sancti Spiritus septiformem gratiam aditus nobis

L Ps. 101, 10 || m: Matth. 11, 21

I, La cendre devient pain savoureux. Le pécheur repentant peut
recevoir 1a grice de la contemplation, L'affirmation mérite d’&tre notée.
Linterprétation du verset du psaume est originale, et présentée avec
bonhomie.

2. Continuant Ienseignement de ses devanciers (Ambroise, Augus-
tin...), Grégoire parle assez souvent de ces sept formes que prend la
gréce de I'Esprit-Saint, qu’il appelle tantdt des vertus tantdt des dons ;
son vocabulaire est flottant. Ainsi Mor., 1, 27, 38; 32, 4445 2, 49,
77-78 = CCL 143, p. 45; 49; 106 = SC 32 bis, p. 220-221 ; 228.231 ;
371-375). Voir G. BaRDY, art. «Dons du Saint-Esprit. I. Chez les
Péres », DS 3, 1957, c. 1579-1587 (pour Grégoire, c. 1587). S. AUGUSTIN
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s’en reviennent par la pénitence et se réchauffent a
Pamour de la patrie céleste, tous ceux-ld ont la porte de
I’Aquilon, parce que apres les frimas du péché ils voierft
s'ouvrit par miséricorde Paccés du Royaume. 1l cst dit
que la porte de PAquilon a tout ce qu’_a celle de I’Orient3
parce que les pécheurs convertis s’enrlchissent‘ eux aussi
de vertus, tout comume en sont riches ceux qui ont évité
fa chute dans le péché. Aussi le Seigneur dit-il par la
voix du Psaimiste : « Je mangeais de la cendre comme
du pain'», parce qu'il accueilie les pénitentg comme les
justes. Car il est écrit des pécheurs : « Depuis longtemps

" ils aurajent fait pénitence sous le sac et la cendre™ » La

cendre est donc mangée comme du pain quand le pécheur
se laisse ramener par la pénitence 4 la faveur de son
Créateur, comme linnocent'. La porte de I'’Aquilon a
donc des fenétres, elle a un vestibule, elle a des sculptures,
car lorsque le pécheur est ramené a la vie aprés ses fautes
il regoit souvent la lumiére de la contemplation et trouve
dans le souvenir de son iniquité la grice d’une grande
humilité et d'une efficace activité pour Ie bien, en sorte
que tout ce qui lui est enjoint apparait comme sculpté
dans sa vie.

1. On y montrait par sept degrés, et
Les s?pt d?ns un vestibule la précédgit. On y monte
de I'Esprit par sept degrés, parce que l'accés de la
vie é&ternelle nous est ouvert par la septuple grice du
Saint-Esprit >. Isaie énumeére ces sept formes que prend

parle souvent de ces sept degrés. Ainsi Doct. christ,, 2, 7, 9-11 (PL 34,
39 = BA 1, p.2468); Serm., 347 (PL 39, 1524). S. THOM.f\S D'AQUIN,
qui cite Grégoire, s'est efforcé d’approfondir, d’aprés l‘enselgnf:ment de
I'Ecriture, en distingeant vertus et dons, ces derniers étant définis comme
action de PEsprit rendant 'homme docile et souple 4 suivre ses inspi-
rations, prompt 4 obéir 4 ses impulsions (1* II*, q. 68, art. |; voir
Somme théologique, &d. du Cerf, t. 2, Paris 1984, p. 415 s., ot les notes).
Sur tout cela, on peut consulter, outre larticle cité ci-dessus du DS,

40,22.




338 GREGOIRE LE GRAND

uitae caelestis aperitur. Quam septiformem gratiam
5 Esaias in ipso nostro capite, uel in eius corpore, quod
nos sumus, enumerans dicit : Requiescet super eurn spiritus
sapientiae e! intellectus, spiritus consilii et fortitudinis,
spiritus scientiae et pietatis, et replebit eum spiritus timoris
Domini®. Quos gradus, de caelestibus loquens, descen-
10 dendo magis quam ascendendo numerauit, uidelicet sa-
pientiam, intellectum, consilium, fortitudinem, scientiam,
pictatem, timorem. Et cum scriptum sit : Initium sapien-
tiae timor Domini®, constat procul dubio quia a timore
ad sapientiam ascenditur, non autem a sapientia ad
15 timorem reditur, quia nimirum perfectam habet sapientia
caritatem. Et scriptum est: Perfecta caritas foras mittit
timoremP. Propheta ergo, quia de calestibus ad ima lo-
quebatur, coepit magis a sapientia, et descendit ad ti-
morem. Sed nos qui a terrenis ad caelestia tendimus,
20 eosdem gradus ascendendo numeremus ut a timore ad
sapientiam peruenire ualeamus. In mente etenim nostra
primus ascensionis gradus est timor Domini, secundus
pietas, tertius scientia, quartus fortitudo, quintus consi-
lium, sextus intellectus, septimus sapientia. Est enim ti-
25 mor Domini in mente. Sed qualis iste timor est, si cum
€o pietas non est? Qui enim misereri proximo ignorat,
qui compati eius tribulationi dissimulat, huius timor ante
omnipotentis Dei oculos nullus est, qui non subleuatur
ad pietatem. Sed saepe pietas per inordinatam misericor-

n Is. 11, 2-3 || o. Ps. 110, 10; Becl. 1, 16; Prov. 1, 7:9, 10 || p. |
In 4, 18

J. pE BLIC, «Pour I’histoire de la théologie des dons», RAM 22, 1946,
p. 1{7-179 (sur Grégoire, p. 143-152) ; J. DE GUIBERT, Legons de théo-
logie spirituelle, Toulouse 1943, p. 268-277 ; dom O. LoTTIN, Morale
Sondamentale, Paris-Tournai 1954, p. 414-434 ; Y. CONGAR, Je crois en
UEsprit Saint, 1. 2, Paris 1979, p. 175-183. Dans le texte cité de Mor., 2,
49, Grégoire explique que la soustraction de la grice sensible rend Pame
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la grice, soit dans notre chef, soit dans son corps, que
nous sommes : « Sur lui reposera un esprit de sagesse et
d’intelligence, un esprit de conseil et de force, un esprit
de science et de piété, et il sera rempli de la crainte du
Seigneur". » Comme il parlait du ciel, il a énuméré ces
degrés en descendant plutét qu’en montant, 4 §avoir la
sagesse, I'intelligence, le conseil, la force, la science, la
piété, la crainte. Mais il est écrit: « Le commencement
de la sagesse, c’est la crainte du Scigneur °. » Dés lors il
est siir qu'on monte de la crainte 4 la sagesse, et qu'on
ne revient pas de la sagesse 4 la crainte, parce que la

" sagesse posséde la parfaite charité. Il est écrit: «La

parfaite charité bannit la crainte®, » Comme il parfait en
allant du ciel vers ce bas monde, le prophéte a commence
par la sagesse et il est descendu jusqu’a la crainte. Mais
nous, qui de la terre tendons vers le ciel, nous énumérpns
ces degrés en montant, de fagon 4 parvenir de la crainte
a la sagesse. Dans notrc dme, le premier degré de la
montée est la crainte du Seigneur, le second la piéte, le
troisiéme la science, le quatriéme la force, le cinquiéme
le conscil, le sixiéme Pintelligence, le septiéme la sagesse.
Voici dans une Ame la crainte du Seigneur. Quelle est
cette crainte, si la piété' ne I'accompagne ? Si cette dme
ne sait avoir compassion du prochain, si elle n’a cure de
partager son épreuve, sa crainte est nulle au regard ldu
Dieu tout-puissant, car elle ne s'éléve pas jusqu’a la ple?té.
Mais la piété se trompe souvent par une compassion

plus humble et plus confiante en Dieu de qui seul vient la vraie force :
ceci oriente bien vers la définition précise du don faite par 8. Thomas.

1. On voit en général dans ce don du Saint-Esprit celui de Famour
4 la fois respectueux et tendre qu’un enfant de Dieu doit avoir ;?our
son Pére céleste, et par suite celui qu'il doit avoir pour ses f.reres.
Grégoire envisage ici surtout ce second sens: I'amour du prochalq, et
du prochain qui souffre. Le sens du mot pietas &volue vers celui de
pitié, qui en dérive.
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30 diam errare solet, si fortasse pepercerit quae parcenda

non sunt. Peccata enim quae feriri gehennae ignibus
possunt disciplinae uerbere sunt corrigenda. Sed inordi-
nata pietas cum temporaliter parcit, ad acternum suppli-
cium pertrahit. Vit ergo uera et ordinata sit pietas, ad

35 gradum est alium subleuanda, id est ad scientiam, ut

sciat uel quid ex misericordia puniat, uel quid ex mise-
ricordia dimittat. Sed quid si sciat quid agere quisque
debeat, uirtutem uero agendi non habeat 7 Scientia ergo
nostra crescat ad fortitudinem, ut cum wuidet quid agen-

40 dum sit, hoc agere per mentis fortitudinem possit, ne

timore trepidet et, pauore collapsa, non ualeat bona
defendere quae sentit. Sed saepe fortitudo si improuida
fuerit, et minus contra uitia circumspecta, ipsa sui prae-
sumptione in casum ruit. Ascendat ergo ad consilium, ut

45 pracuidendo praemuniat omne quod agere fortiter potest.

Sed esse consilium non potest, si intellectus deest, quia
qui non intellegit malum quod agentem grauat, quomodo
potest bonum solidare quod adiuuat ? Itaque a consilio
ascendamus ad intellectum. Sed quid si intellectus magno

50 quidem acumine uigilet, et moderari s¢ nesciat per ma-

55

turitatem ? Ab intellectu ergo ascendatur ad sapientiam,
ut hoc quod acute intellectus inuenit, sapientia mature
disponat. Quia igitur per timorem surgimus ad pietatem,
per pietatem ad scientiam ducimur, per scientiam ad
fortitudinem roboramur, per fortitudinem ad consilium

1. On remarquera la discrétion de ce terme, adiuwat. Dans Dccuvre
bonne, nous sommes des aides ; Dieu est 'agent premier (I Cor. 3, 9).
Le mal que discerne lintelligence est avant tout la suffisance et la
recherche égoiste de la vaine gloire, si souvent dénoncées. L’humilité
qui 'appuie sur Dieu ¢t la droiture d’intention (rectitudo) peuvent seules
faire ceuvre solide pour le bien.

2. L’intuition de lintelligence va tout droit vers la fin, d'un mouve-
ment rapide. Le.sens parait &tre que la sagesse dispose les moyens,
atlentive aux besoins, aux forces, aux moments, de maniére 4 agir avec
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désordonnée, en ménageant quand il ne le faudrait pas.
Les péchés passibles des feux de la géhenne doivent étre
corrigés par une sévére legon. Or la piété désordonnée
qui ménage dans le temps entraine au supplice éternel.
Pour &tre véritable et ordonnée, la piété doit donc s’élever
a un nouveau degré, 4 la science, une science qui sache
ce que par miséricorde il faut punir, et ce que par
miséricorde il faut pardonner. Mais 4 quoi bon savoir
ce quil faut faire, si manque Iénergie pour le faire?
Notre science doit done grandir jusqu’a la force : voyant
ce qu'il faut faire, elle pourra I'exécuter grice a cette
force de I’ame, sans le frisson de la crainte, sans la
démission de la peur, qui la rendraient incapable de
soutenir ce quelle juge étre le bien. Mais souvent, im-
prévoyante, et manquant de vigilance contre les vices, la
force trop slire d’elle-méme glisse dans le précipice.
Quelle s'éléve donc jusqu’au conseil, afin d’assurer pru-
demment la route 4 Paction vigoureuse qu’elle mene.
Seulement pas de conseil possible si manque intelli-
gence : quand on ne discerne pas le mal dont le poids
compromet action, comment donnerait-on solidité au
bien que I'on sert' 7 Aussi du conseil élevons-nous jusqu’a
I'intelligence. Mais si Uintelligence, avec toute la pénétra-
tion de son regard en éveil, ne savait pas se gouverner
avec pondération ? Il faut donc s’é¢lever de I'intelligence
4 la sagesse: avec pénétration, Pintelligence découvre,
avec pondération la sagesse impose I'ordre®. Ainsi donc,
la crainte nous fait monter 4 la piété, la piété nous
conduit 4 la science, la science puise son énergie dans la
force, la force nous meéne au conseil, le conseil nous fait

justesse et posément, sans précipitation comme sans lenteur (maturitfrs,
mature). Grégoire Penvisage ici comme participation & la sagesse créa-
trice et organisatrice de Dieu, qui dispose toutes choses avec force et
douceur (Sag. 8, 1, Vulg.), et non comme le don qui fait goliter Dien
et les choses divines.
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tendimus, per consilium ad intellectum proficimus, per
intellectum ad maturitatem sapientiae peruenimus, sep-
tem gradibus ad portam ascendimus per quam nobis
aditus uitae spiritalis aperitur.

8. Bene autem dicitur quia uestibulum erat ante eam,
quia nisi quis prins humilitatem habuerit, ad hos gradus
donorum spiritalium non ascendit, sicut scriptum est:
Super quem requiescit spiritus meus, nisi super humilem et
quietum, el [rementem Sermones meos®? De quo per
psalmistam dicitur : Ascensus in corde eius disposuit in
conuaile lacrimarum’. Conuallis quippe humilis locus est,
et peccator quisque dum se in lacrimis humiliter affligit
in corde, per ascensum uirtutum proficit. Qui rursus ait :
Emittit fontes in conuallibus*, quja omnipotens Deus dona
spiritalis gratiae humilibus praestat.

9. Potest quoque per uestibulum fides intellegi. Ipsa
quippe est ante gradus et portam, quia prius ad fidem
uenimus, et postmodum per spiritalium donorum gradus
caelestis uitae aditum intramus. Non enim uirtutibus
uenitur ad fidem, sed per fidem pertingitur ad uirtutes.
Cornelius enim centurio, cuius cleemosynae ante baptis-
mum, angelo testante, laudatae sunt', non operibus uenit

q. Is. 66, 2 | r. Ps. 83, 67 | 5. Ps. 103, 10 [ t. of. Act. 10, 1-48

1. Ce détail, qui sera donné aussi pour la porte du Midi {v. 26), ne
I'avait pas ét¢ pour la porte orientale, gui sert de modéle. Il semble
quil faille lire avec le grec: «Son vestibule &tait situé vers Iinté-
rieur » (BJ), comme pour la porte orientale. Voir Introd. I, p. 29, n. 2.
Il suffit de voir que pour Grégoire il y 2 un vestibule et des degrés
conduisant i la porte.

2. L'affirmation est importante. Voir Mor., 2, 46, 71. Si fa foi « n'est
pas Palnée dans notre ceeur, aucune des autres vertus ne peut étre
bonne, méme si elle le parait » (PL 75, 588 = CCL 143, p. 101 = SC
32 bis, p.359). C'est I'enseignement fréquent de S. AUGUSTIN, appuyé
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progresser jusqu’d Dintelligence, l'intelligence nous fait
arriver 4 la pondération de la sagesse. Nous montons
par sept degrés jusqu’a la porte qui nous ouvre [‘accés
de la vie de Tesprit.

8. Il est dit avec justesse qu'un ves-
tibule précédait la porte': faute d’avoir
d’abord I'’humilité, on ne gravit pas ces
degrés des dons spirituels ; car il est écrit: « Sur qui
repose mon Esprit, sinon sur I'homme humble et tran-
quille, et qui tremble 4 mes paroles®?» II est dit de fui
par le Psalmiste : « Il a disposé des montées dans son
ceeur, dans la combe des larmes®. » Une combe est un
lieu humble ; et le pécheur en larmes qui s’afflige hum-
blement dans son cceur s’avance sur la montée des vertus.
Le Psalmiste dit encore : « Il fait jaillir des sources dans
les combes®», parce que le Dieu tout-puissant accorde
aux humbles les dons spirituels de sa gréce.

Le vestibule
de Phumilité

9. Dans le vestibule on peut voir
aussi la foi. Elle précede les degrés de
la porte : nous venons d'abord a la foi,
et ensuite, par fes degrés des dons spirituels, nous fran-
chissons I’entrée de la vic céleste. On ne vient pas par
les vertus 4 Ia foi; on arrive par la foi jusqu’aux vertus’
Les aumdnes du centurion Corneille, avant son baptéme,
ont été louées ; I'ange Patteste'. Mais il n’est pas venu

De la foi
aux Euvres

sur celui de S.Paul. « L'Apdtre... met la grice de la foi avant les
ceuvres... pour montrer que les @uvres ne précédent pas la grice mais
la suivent... Or I'homme commence 4 recevoir la grace du moment on
il commence 3 croire 4 Diew, mi qu’il est vers la foi par une exhortation
soit intime soit extéricure... La grice vient donc de celui qui appelle ;
et, sans conteste, les bonnes ceuvres viennent, par voie de conséquence,
d'un homme ayant regu la grice. Non que les ceuvres engendrent fa
grice, mais ce sont les ceuvres qui sont produites par elle » {Quaest. ad
Simpl., 1, Qu. 2, 2-3 = PL 40, 111; 113 = BA 0, p. 445 ; 449),
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ad fidem, sed fide uenit ad opera. Nam ei per angelum
dicitur : Orationes tuae et eleemosynae ascenderunt In

10 conspectu Dei®. Si enim uero Deo et ante baptismum

non crediderat, quem orabat ? uel quomodo hunc om-
nipotens Deus exaudierat, si non ab ipso se in bonis
perfici petebat ? Sciebat igitur Creatorem omnium Deum,
sed quod eius omnipotens Filius incarnatus esset igno-

15 rabat. Neque enim poterat bona agere, nisi ante credi-

disset. Scriptum namque est: Sine fide impossibile est
placere Deo®. Fidem ergo habuit, cuius orationes et
eleemosynae placere Deo potuerunt. Bona autem actione
promeruit ut Deum perfecte cognosceret et incarnationis

20 eius mysterium crederet, quatenus ad sacramenta baptis-

matis perueniret. Per fidem ergo uenit ad opera, sed per
opera est solidatus in fide, Vestibulum itaque ante gradus
est, quia qui prius crediderit, ipse post uirtutum gradibus
ad portae aditum ascendit. Sequitur : ET PORTA ATRII

25 INTERIORIS CONTRA PORTAM AQUILONIS, ET ORIENTA-

LEM.

10. Hoc loco contra non pro aduersitate ponitur, sed
pro rectitudine ; ita enim porta interioris atrii posita
monstrabatur, ut porta Aquilonis et Orientis recto ad
eam aditu tenderet. Quid est ergo quod porta interior

5 recto itinere posita contra porfam Orientis et Aquilonis

ostenditur, nisi hoc, quod aperte datur intellegi quia siue
Iudaico et gentili populo, seu iustis et peccatoribus, sed
post peccata conuersis, aeque aditus regni caelestis ape-
ritur ? Larga est enim misericordia Creatoris nostri. Et

10 porta interior nom solum portam Orientis respicit, sed

etiam Aquilonis, quia non solum his qui in innocentia
permanent, sed etiam peccatoribus peccata sua paeni-

u, Act. 10, 4 || v. Hébr. 11,6
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par les ceuvres 4 la foi, il est venu par la foi aux Geuvres.
Il lui fut dit en effet par Pange: «Tes prieres et tes
aumones sont montées en présence de Dieu®. » Sl_, méme
avant son baptéme, il n’avait pas cru au vral Dieu, qui
priait-il 7 Et comment le Dieu tout-puissant l’a_wazt-li
exauck, §'il mavait demandé d'étre fortifié par lui dans
le bien? Il connaissait donc Dieu, Créateur de toutcs

choses. Mais il ignorait que son Fils tout-puissant se fat -

incarné. Il aurait été incapable d’actes boms, §'il n’ayait
cru d’abord. Car il est écrit : « Sans la foi il est impossible
de plaire 4 Dieu". » Il a donc eu la foi,_ cet‘horpme doqt
les priéres et les aumdnes ont pu plaire a Dieu. Mais
par une bonne action il mérita de connaitre le?ll par-
faitement et de croire le mystére de son incarnation, ‘d_e
fagon a parvenir au sacrement de baptéme: Par la foi 1}
en vint donc aux ceuvres ; et par les ceuvres il fut confortq
dans la foi. Le vestibule précéde donc les degrés: qul
d’abord croit monte ensuite par les degrés des vertus
jusqu'au seuil de la porte. Le texte poursuit: ET LA
PORTE DU PARVIS INTERIEUR, EN FACE DE LA PORTE DE
L’AQUILON' ET DE LA PORTE ORIENTALE.

10, Dans ce texte, le mot «en
face » (contra) ne marque pas oppo-
sition, mais direction ; la porte du
parvis intérieur apparait placée de telle fago_n que {a
porte de I'’Aquilon et celle de I'Orient y do'nflrfuent acces
en droite ligne. Que signifie donc cette precision que la
porte intérieure est placée en droite 1igne en face de la
porte de 'Aquilon et de celle de l’Orle‘nt? Ne veut-on
pas faire entendre clairement que lacces d'u' Royayme
céleste s'ouvre également soit au peuple juif et a la
gentilité, soit aux justes et aux pécheurs, a.u;.pecheurs
convertis aprés leur péché? Large est la miséricorde de
notre Créateur. La porte intéricure ne regarde pas seu-
lement la porte de I’Orient, mais aussi celle de I’Aquilon,

Un fin rayon
de sa lumiére

40,23,
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tendo damnantibus aperiuntur interioris atrii gaudia, ut
ineffabilia mysteria patriae caeclestis agnoscant, agnos-
15 cendo sitiant, sitiendo currant, currendo perueniant. Haec
interni gaudii secreta cognouerat, qui dicebat: Siriuit
anima mea ad Deum uiuum, quando ueniom et apparebo
ante faciem Dei™ 7 Praedicator gentium ad hunc aditum
regni caelestis anhelabat, cum diceret : Cupio dissolui et
20 esse cum Christo*. Haec exsultationis occultae secreta
cognouerat sponsa, quae dicebat: Dilectus meus misit
manum suam per foramen, et uenter meus intremuit ad
tactum eius®. Dilectus etenim manum per foramen mittit,
quando uirtute sua Dominus nostrum animum per sub-
25 tilem intellectum pulsat. Et uenter in tactu illius contre-
miscit, quia infirmitas nostra per hoc quod caelestis
gaudii intellectu tangitur, ipsa sua exsultatione turbatur,
et fit in mente pauor in Eaetitiaf, quia fam sentit quod de
caelesti gaudio diligat, et adhuc metuit ne non percipiat
30 quod uix tenuiter sentit. Quid igitur restat nisi ut se ad
perfectioris uitae cursum dirigant omnes qui illa gaudia
patriae caelestis agnoscunt ? VYnde hic apte subiungitur :
ET MENSVS EST A PORTA VSQVE AD PORTAM CENTVM
CVBITOS.

11. Centenarium numerum, quia decies per denarium
ducitur, iam superius diximus esse perfectum. Is itaque
qui aditum atrii interioris uidet, profecto necesse est ut
per uitam perfectionis currat vt a porta inchoationis

5 usque ad consummationis ingressum perueniat. Mensu-
retur ergo atrium imterius, quod a portis exterioribus

w. Ps. 41, 3 || x. Phil. 1, 25 || y. Cant. 5, 4

I. En latin, per subtilem intellectum, le mot intellectus désignant ici
un acte de Pintelligence qui éclairée par Dieu entrevoit quelque chose
de son mystére. Tout ce passage trahit une expérience, celle de Grégoire
et cetle de gens dont il a regu les confidences.

2. Hom. II, 6, 16.
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parce que les joies du parvis intéricur sont ouvertes non
seulement 4 ceux qui persévérent dans l'innocence, mails
aussi aux pécheurs qui condamnent leurs péches par le
repentir, si bien qu'ils apprennent a connaitre .les mystéres
ineffables de notre patrie du ciel, en les connaissant soient
assoiffés, assoiffés courent, et en courant parviennent. I?
avait connu ces secrets de la joie intérieure, celui qui
disait : « Mon ame a soif du Dieu vivant, quand viend_rai-
je et paraitrai-je devant la face de Dieu® ? » Le prédica-
teur des nations soupirait aprés cette entrée du Royaume
céleste, quand il disait : « Je désire m’en aller et étre avee
fe Christ®. » Elle connaissait les secrets de I'exultation
mystérieuse, I'Epouse qui disait: « Mon bien-afmf:: a
passé sa main par la fente, et mes entrailles ont frémi en
la touchant’. » Le bien-aimé passe sa main par la fente
quand le Seigneur avec sa puissance frappe notre coeur
d’un fin rayon de sa lumiére'. Et les entrailles frémissent
4 ce contact, parce que notre faiblesse, touchée par cette
fumiére sur la joie céleste, se trouble de sa propre exul-
tation ; et il se produit dans notre dme une allégresse
mélée de peur, parce qwelle sent déja quelque chose d’un
bonheur céleste quelle peut aimer, et qu’elle craint encore
de ne pas saisir, 'éprouvant tout juste si ténu. A tous
ceux qui ont apptis 4 connaitre ces joies de la patrie
céleste, que reste-t-il donc & faire, sinon a diriger. leur
course vers une vie plus parfaite ? Aussi le texte ajoute-
t-il avec justesse : ET IL MESURA D'UNE PORTE A L’AUTRE
CENT COUDEES.

11. Nous avons dit plus haut® que le
nombre cent, produit de dix multiplié dix
fois, est un nombre parfait. Il est donc
indispensable, assurément, qu'en voyant s’ouvrir le parvis
intérieur, on coure au long d’une vie de perfection,’ afin
de parvenir de la porte du commencement a Pentrée de
Paccomplissement. Au parvis intérieur qui s’étend des

L’ardeur
du désir

40,23,
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usque ad portam interiorem tenditur, centum cubitis, ut
qui intrare amando coepit latitudinem perfectionis ha-
beat in mente, quatenus in eo quem nec prospera extol-
10 lunt nec aduersa coangustent, sed, transitoria cuncta
despiciens, quousque ad gaudia secreta perueniat, per
atrium perfectionis currat. Sunt ctenim multi qui iam in
septem gradibus aditum portae exterioris intrauerunt,
iuxta quemdam supernae dispensationis modum, per fti-
15 morem Dei humiles, per pietatis studium misericordes,
per scientiam discreti, per mentis fortitudinem liberi, per
consilium cauti, per intellectum prouidi, per sapicntiam
maturi, sed, adhuc quibusdam necessitatibus obligati,
huius mundi curis inseruiunt, et unde iam ex magna
20 parte excusserunt animum, ibi adhuc tenentur inuiti,
Cumque superimposita terrenae occupationis portant
onera, minus in praeceptis caelestibus exercentur. Anhe-
lare medullitus ad aeternam patriam non uacat, lpSB. in
cis sua aliquo modo desideria languescunt, quia animo
25 curis temporalibus praepedito uera gaudia quae cognouit
amare tantum non licet quantum libet. Hi plerumque a
iugo mundi colla mentis excutiunt, omnia deserunt, ter-
renae curae pondera deponunt atque ad caeleste deside-
rium latius animi sinum laxant, uitam remotam petunt,
30 et in ea sanctis precibus intenti, sacris meditationibus
dediti, cotidiano se fletu afficiunt et uetustatem cordis
igne amoris conflant atque ad caelestc gaudium accen-
dendo se innouant. Hi plerumque, in ipso suo desiderio
accensi, exire iam de carne concupiscunt atque ad uitam
35 praesentern redire post fletus nolunt. Sed tamen differun-
tur, ut dilatus amor ex ipsa sua dilatione proficiat, et
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portes extérieures jusqu’a la porte intérieure, qu'on donne
donc la mesure des cent coudées : celui qui commence &
entrer en aimant, qu’il ait 4 la pensée 'ampleur de la
perfection, jamais enivré par les succés ni replié sur lui
par les difficultés ; que méprisant tout ce qui est passager
jusqu’a son arrivée aux secrétes joies, il coure a travers
le parvis de la perfection. Beaucoup ont pénétré par les
sept degrés jusqu'au seuil de la porte extérieure, selon la
mesure fixée par la providence souveraine, humbles par
la crainte de Dieu, miséricordieux par le zéle de la piéte,
prudents par la science, libres par la force d’dme, cir-
conspects par le conseil, prévoyants par lintelligence,
pondérés par la sagesse; mais contraints encore par
certaines obligations, ils s’adonnent aux affaires de ce
monde, et malgré eux sont retenus i ce dont ils ont déja
en grande partie détaché leur ceeur. Portant le fardeau
de tdches terrestres qui leur sont imposées de surcroit,
ils s’exercent trop peu a suivre les legons du ciel. Pour
soupirer du fond du cceur aprés la patrie éternelle, le
loisir leur manque, leurs désirs personnels se font en eux
quelgue peu languissants, car avec un ceeur encombré
par les soucis du temps, aimer les vrais bonheurs dont
ils ont la connaissance, ils ne le sauraient autant qu’ils
le voudraient. D’ordinaire, ils secouent de la nuque de
leur 4me le joug du monde, ces hommes-fa, ils quittent
tout, déposent le fardeau des soucis terrestres, et ouvrent
plus largement le sein de leur Ame aux désirs d’en haut ;
ils cherchent une vie retirée, et 14, s’appliquant a de
saintes priéres, adonnés a de saintes méditations, ils
laissent couler chaque jour leurs larmes, et la vétusté de
leur caeur se fond au feu de Pamour, la flamme de la
joie céleste les renouvelle. Le désir qui les brile fait
d’ordinaire qu’ils aspirent & sortir de la chair et ne veulent
plus revenir aprés les pieurs 4 la vie présente. Mais ils
doivent attendre, en sorte que 'amour qui attend gran-
disse par son attente méme, et que I'ardeur du désir fasse
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ardenti desiderio quasi quod negatur crescat. Sic in re-
gione Gerasenorum qui liberatus a legione daemonum
fuerat ire iam cum Domino uolebat, sed tamen ei dicitur :
Reyertere in domum tuam, et narra quanta fecerit tibi
Dominus*. Sic sponsa in Canticis canticorum sanctis desi-
deriis anxia loquitur, dicens: In lectulo meo per noctes
quaesiui quem diligit anima mea. Quaesiui illum, et non
inueni®. In lectulo enim dilectum quaerit, quando in ipso
suo otio et uacatione quam appetit iam uidere anima
Dominum concupiscit, iam ad eum exire desiderat, iam
carere praesentis uitae tenebris anhelat. Sed quaerit illum
et non inuenit, quia guamuis magno amore desiderat,
adhuc tamen ei non conceditur uidere quem amat,

12. Tales itaque Sanctorum mentes quid aliud in hoc
desiderio faciunt, nisi quod iam a portis exterioribus per
atrium interius ad portam currunt ? Quibus saepe euenit
ut cum se uiderint magno caclestis gratiae munere
compunctos, iam se perfectos existiment et obedientes
putent, sed quia nullus est qui dura praecipiat, patientes
esse se credant, sed quia nemo eos per contumelias et
aduersitates pulsat. Et plerumque contingit ut spiritale
ministerium uel inuiti suscipiant, atque ad gubernationem
fidelium deducantur. Qui cum magnis tribulationibus fue-
rint hinc inde pulsati, turbati mente, sese imperfectos
inueniunt, qui non pulsati, perfectos se esse crediderunt.
Qua ex re agitur ut se ad semetipsos colligant, et apud
se tacite opprobrium suae infirmitatis erubescant, atque,
ex ipsa sua confusione roborati, contra aduersa patien-

z. Lc 8, 39 || a. Cant. 3, ]

1. Ces lignes visent spéctalement les moines. La encore se devine une
confidence. On pense au mot de S. Bernard, avertissant les siens de ne
pas juger les pasteurs engagés dans le ministére avprés du peuple, s'ils
remarquent en cux des faiblesses : « Elle rabroue étourdiment son mari
revenant du combat, la femme qui file 4 la maison » (fn Cant., 12, 9
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en quelque sorte croitre ce qui lui est refusé. Ainsi
I’homme qui au pays des Géraséniens avait été délivreé
d’une légion de démons voulait aller désormais avec le
Seigneur, et cependant il [ui fut dit : « Retourne chez toi,
et raconte tout ce qu’a fait pour toi le Seigneur . » Ainsi
I'Epouse, au Cantique des cantiques, disait dans Panxiété
des saints désirs : « Sur ma couche, durant les nuits, j’ai
cherché celui quaime mon adme. Je I’ai cherché et ne I'ai
pas trouve®. » L’dme cherche le bien-aimé sur sa couche,
lorsque dans son repos et le loisir objet de ses veeux, elle
aspire 4 voir enfin son Seigneur, souhaite s’en aller enfin

©vers lui, aspire 4 étre libérée des ténébres de la vie

présente. Elle le cherche et ne le trouve pas, car elle a
beau désirer de grand amour, voir celui qu’elle aime ne
lui est pas accordé.

12. Ces saints, que font-ils avec le
désir de leur 4me sinon courir des portes
extérieures 4 travers le parvis, au-de-
dans, vers la porte ? Quand ils se sentent touchés au vif
par une abondante effusion de la grice céleste, il leur
arrive souvent de se croire dé&ja parfaits ; et ils se jugent
obéissants, mais parce que personne ne leur enjoint rien
de pénible, et ils s'estiment patients, parce que personne
ne les contrarie par son insolence ou sa résistance. Or il
leur arrive fréquemment d’étre chargés, bien qu’a contre-
coeeur, d’un ministére spirituel et amenés & gouverner les
fidéles. Alors les voici en butte, d’un c6té, de 'autre, &
de grosses difficultés ; leur dme se trouble, et ils constatent
leur imperfection, eux qui, sans ces coups, $'étaient crus
parfaits '. Tout cela fait qu’ils se recueillent en eux-mémes
et sans mot dire rougissent au-dedans, honteux de leur
faiblesse ; puis fortifiés par leur confusion méme ils

1’épreuve
de Paction

=. Opera, t. 1, Rome 1957, p.66). Mais le moine a bien aussi ses
combats,
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tiam opponant, et ex tribulatione proficiant, qui prius in
otio ex ipsa sua securitate torpebant. Et ueraciter esse
tales incipiunt quales se esse prius inaniter puiauverunt.
Hi itaque cum a portis exterioribus usque ad interiorem
portam per boni studii atrium differuntur, hoc ipsum in
cis atrium centum cubitis mensuratur, quia dilatione et
exercitatione sancta cotidie perfectione proficiunt. Per
cotidiana desideria in mente proficere, quasi centum est
cubitis interius atrium mensurari. Idcirco ergo a portis
usque ad portam centum sunt cubiti, ut quasi quaedam
mora eundi sit ipsa dilatio uiuvendi, per quam cotidie in
uirtutibus crescitur, ut ad interiorem aditum perfectius
perueniatur. Sequitur : ET DVXIT ME AD VIAM AVSTRA-
LEM, ET ECCE PORTA QVAE RESPICIEBAT AD AVSTRVM ;
ET MENSVS EST FRONTEM EIVS, ET VESTIBVLVM EIVS
IVXTA MENSVRAS SVPERIORES, ET FENESTRAS EIVS, ET
VESTIBVLA IN CIRCVITV, SICVT FENESTRAS CAETERAS,
QVINQVAGINTA ' CVBITORVM LONGITVDINEM, ET LATITV-
DINEM VIGINTI QVINQVE CVBITORVM. ET IN GRADIBVS
SEPTEM ASCENDEBATVR AD EAM ET VESTIBVLVM ANTE
FORES EIVS,

13. Cuncta haec in Orientis et Aquilonis porta iam
dicta sunt, et congruum non est ut ea quae semel ac
secundo exponentes diximus saepius replicemus. Notan-
dum tamen nobis est quia in spiritali aedificio alter aditus
ad Orientem, alius ad Aquilonem, atque alius ad Aus-
trum patet. Sicut enim Aquilonis frigore peccatores, ita
per Australem uiam feruentes spiritu designantur, qui,
calore sancti Spiritus accensi, welut in meridiana luce
uirtutibus excrescunt. Pateat itaque porta ad Orientem,

I. A propos de Ez. 40, 6-16 et 20-22: Hom. II, 3-5: 7, 1-12.
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opposent la patience 4 la contrariété ; I'épreuve les fait
progresser, tandis qu’auparavant ils étaient bien tran-
quilles dans leur somnolente sécurité. Ils commencent a
étre véritablement ce que jusque-la ils ont pensé vaine-
ment qu’ils étaient. Ce parvis de Peffort généreux ou ils
sont contraints d’attendre, des portes extéricures jusqu’'a
la porte intérienre, ce parvis atteint en eux la mesure des
cent coudées, parce que attente et une sainte activité les
font progresser chaque jour vers la perfection. Ce progrés
de Pdme par ses désirs quotidiens, c’est comme une
mesure de cent coudées donnée au parvis intérieur, S’il
y a donc des portes 4 la porte cent coudées, c’est pour
gque le retard de la marche soit comme un délai de vie
ol l'on croit chaque jour en vertu, de fagon a4 parvenir
plus parfaitement a I'entrée intérieure. Le texte poursuit :
ET IL ME CONDUISIT VERS LA VOIE DU MIDI, ET VOICI
UNE PORTE QUI REGARDAIT VERS LE MIDI; ET IL EN
MESURA LE PILASTRE ET LE VESTIBULE, SELON LES ME-
SURES PRECEDENTES, ET SES FENETRES, ET SES VESTI-
BULES, TOUT AUTOUR, COMME LES AUTRES FENETRES :
CINQUANTE COUDEES EN LONGUEUR ET VINGT-CINQ COU-
DEES EN LARGEUR. ET L'ON Y MONTAIT PAR SEPT
DEGRES, ET UN VESTIBULE PRECEDAIT LA PORTE.

13. Tout cela a été dit dégja a
propos de la porte de ’Orient et
de celle de Aquilon, et il n'y a
pas lieu de répéter le commentaire que nous avons fait
une premiére et une seconde fois'. Il nous faut remarquer
seulement que dans D'édifice spirituel s’ouvre un acces
vers 'Orient, un autre vers ’Aquilon et un autre vers le
Midi. Si le froid de ’Aquilon désigne les hommes qui
péchent, la voie du Midi désigne ceux qui ont la ferveur
de l'esprit : réchauffés a la chaleur de I'Esprit-Saint, ils
croissent dans les vertus, comme 4 la lumiére de midi.
Qu’une porte s’ouvre donc a I'Orient : les hommes qui,

Foi, espérance
et ardente charité
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ut hi qui sacramenta fidei bene inchoauerunt, et in nulla
postmodum witiorum profunditate demersi sunt, ad gau-
dia secreta perueniant. Pateat porta ad Aquilonem, ut hi
qui post inchoationem caloris -et luminis peccatorum
suorumn frigore et obscuritate dilapsi sunt per compunc-
tionem paenitentiae ad veniam redeant, et quae sit inter-
nae retributionis uera laetitia cognoscant. Pateat porta
ad Meridiem, ut hi qui sanctis desideriis in uirtutibus
feruent spiritali intellectu cotidie interni gaudii mysteria
penetrent. Inter haec autem quaeri potest, cum quatuor
huius mundi partes sint, cur in hoc aedificio hae exte-
riores non quatuor, sed tres portae esse memorantur ?
Quod recte quacrendum fuerat, si propheta non spiritale,
sed corporale aedificium uidisset. Sancta enim Ecclesia,
id est spiritale aedificium, ut ad secreta gaudia pertingat,
tres solummodo portas habet, uidelicet fidem, spem,
atque caritatem : unam ad Orientem, aliam ad Aquilo-
nem, tertiam ad Meridiem. Porta quippe ad Orientem
est fides, quia per ipsam lux uera nascitur in mente.
Porta ad Aquilonem spes, quia unusquisque in peccatis
positus, si divinam desperauerit misericordiam funditus
perit. Vnde necesse est, ut, qui per suam iniguitatem
exstinctus est, per spem misericordiae reuiuiscat. Porta
ad Meridiem caritas, quia in igne amoris ardet. In me-
ridiana etenim parte sol in altum ducitur, quia per cari-
tatem lumen fidei in Dei et proximi dilectione subleuatur.
Tribus igitur portis ad interius atrium tenditur, quia per
fidem, spem atque caritatemn ad gaudia secreta perue-
niunt. Alia quoque quaestio oritur, cur porta atrii interio-
ris posita contra portam Orientis et Aquilonis dicitur, et
quod an Australem portam pateat tacetur. Sed quia per
Orientem inchoantes, per Aquilonem lapsos diximus desi-

1. Nous modifions ici le texte du CCL ; voir Introd., p. 27, n. 1.
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bien initiés aux sacrements de la foi, n’ont pas sombré
par la suite dans les profondeurs du vice, pourront
parvenir aux joies mystérieuses. Qu’une porte s’ouvre
vers ’Aquilon : ceux qui ont débuté dans la chaleur et
la lumiére, puis sont tombés par leurs péchés dans le
froid et I'obscurité, pourront venir au pardon gréce au
vif aiguillon du repentir et connaitre la véritable liesse
qui récompense au-dedans. Qu'une porte s’ouvre au
Midi : ceux qui ont la ferveur des saints désirs dans la
pratique des vertus pourront pénétrer chaque jour par
I'intelligence spirituelle dans les mystéres de la joie inté-

" rieure. Par ailleurs une question se pose: comme il y a

quatre parties du monde, pourquoi dans notre édifice les
pories extérieures mentionnées ne sont-elles pas quatre,
mais trois 7 La question serait pertinente, si le prophéte
avait en vue un édifice non pas spirituel, mais matériel.
En vérité la sainte Bglise, édifice spirituel, n’a que trois
portes pour arriver aux joies mystéricuses, la fol, Pespé-
rance et la charité : 'une vers I’Orient, 'autre vers I’ Aqui-
lon, la troisiéme vers le Midi. La porte de I'Orient est la
foi, par qui nait dans I'dme la vraie lumiére. La porte
de 'Aquilon est 'espérance, car tout homme en état de
péché, s’il désespére de la miséricorde divine, se perd
complétement '. Aussi est-il indispensable qu’épuisé par
son iniquité il revive par l'espérance de cette miséricorde.
La porte du Midi est la charité, parce qu'elle est ardente
au feu de 'amour. Du c¢6té du Midi en effet Ie soleil est
au plus haut de sa course : la charité éléve la lumiére de
la foi jusqua lamour de Dien et du prochain. On se
dirige donc par trois portes vers le parvis intérieur, parce
qu’'on parvient aux joies mystéricuses par la foi, Pespé-
rance et la charité. Une autre question se pose : pourquoi
est-il dit que la porte du parvis intérieur faisait face a la
porte de 'Orient et a celle de "'Aquilon, et ne dit-on pas
si elle donnait sur la porte du Midi ? Mais, nous 'avons
expliqué, ’Orient désigne les commencants, I’Aquilon
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gnari, dignum fuit ut vel de inchoantibus, quibus adhuc
sol in tepore est, uel etiam de lapsis, sed per conuersio-
nem redeuntibus, aperte diceretur gquod eis porta atrii
interioris pateat, guatenus ex ipsis nos certos faceret de
quibus dubitari potuerat. Hoc autem de porta Australi
dicendum non eraf, quia eos ad gaudia interna pertingere
qui feruore spiritus in uirtutibus permanent nullus igno-
rat. Vsus quippe est sacri eloquii ea de quibus dubitari
poterat aperte dicere, el ea quae constant tacere, sicut
per psalmitam dicitur : Irritauerunt Moysen in castris,
Aaron sanetum Domini® Aaron quippe, exigente populo,
idolum fecerat, et recte poterat de uita eius dubitari.
Moyses ergo sanctus non dicitur, quia sanctus esse ab
omnibus scitur ; et Aaron sanctum Domini nominat, ut
nobis de uvita illius dubietater tollat. Sequitur : ET CAE-
LATAE PALMAE ERANT, VNA HINC, ET ALTERA INDE IN
FRONTE EIVS.

14. Quid hoc est, quod prius in frontibus pictura
palmarum, nunc autem caelatag palmae in fronte esse
memorantur ? In caelatura quippe lapidum foris opera
esse uidentur. Sed, sicut iam superius diximus, pictura
palmarum est ostensio signorum. Nunc uero caelatura
palmarum dicitur, ut bonorum operum demonstratio desi-
gnetur. Ipsis enim summis praedicatoribus dicitur: Vi-
deant opera uestra bona, et glorificent Patrem uestrum gqui
in caelis est®. Qui igitur in uita sua impressa esse sancta

10 opera demonstrant, palmas in fronte caelatas habent,

quia quanta illos in posterum uictoria sequatur, iam nunc

b. Ps. 105, 16 || c. Matth. 5, 16

1. Fz. 40, 16 ; Hom. II 5, 22.
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ceux qui sont tombés, et dés lors il valait la peine de
dire explicitement que la porte du parvis intérieur était
ouverte aux commengants, pour qui le soleil est encore
tiede, et méme A ceux qui sont tombés mais se relévent
par la conversion, de facon & faire cesser toute hésitation
que nous pourrions avoir 4 leur sujet. Au sujet de la
porte du Midi, il n’y avait pas lieu de le dire, car
personne n’ignore que ceux qui persévérent dans la pra-
tique des vertus par la ferveur de Desprit parviennent
aux joies intérieures. C’est un usage de la parole sacrée
que de dire clairement ce qui peut &tre matiére a incer-
titude et de taire ce qui est sir, selon le mot du Psalmiste :
« 1ls irritérent Moise dans le camp, et Aaron le saint du
Seigneur®. » Le peuple Pexigeant, Aaron avait fabriqué
une idole, et I'on pouvait a4 bon droit s’interroger sur sa
conduite. Moise, lui, n’est pas qualifié de saint, parce
que tout le monde sait qu’il I’est. Aaron par contre est
appelé le saint du Seigneur, de fagcon 4 lever noftre
hésitation au sujet de sa conduite. Le texte poursuit : ET
IL Y AVAIT DES PALMES SCULPTEES AU CISEAU, UNE ICI
ET L’AUTRE LA, SUR SON PILASTRE.

14. Mention avait é&té faite d’abord
de palmes peintes sur les pilastres';
maintenant c’est de palmes sculptées au
ciseau sur le pilastre. Que veut dire
cela? Dans la pierre sculptée les ceuvres semblent se
detacher au-dehors. Mais comme nous lavons dit plus
haut, peinture de palme signifie représentation de mi-
racles. Si I'on parle maintenant de palmes scuiptées, c’est
pour symboliser des ceuvres bonnes offertes aux regards.
Car il est dit aux prédicateurs par excellence : « Qu’on
voie vos ceuvres bonnes et quon glorifie votre Pére qui
est dans les cieux® » Ceux qui présenient de saintes
ceuvres gravées dans leur vie ont les palmes sculptées au
ciseau sur le pilastre, parce qu'ils montrent déja dans ces

(Euvres
solides
et généreuses
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in sanctis suis operibus ostendunt. Vel certe quia fidem
per Orientis, spem per Aquilonis, caritatem uerc per
Australem portam diximus designari, notandum nobis est
quia in Orientis porta pictura palmarum, in Aquilonis
uero et Meridiei, caelatura esse perhibetur, quia contingit
saepe ut hi qui adhuc inchoantes sunt, necdum se in
operibus solidis ac magnis exerceant, hi uero qui post
iniquitates ad uirtutem redeunt, plerumque, ut culpas
suas ante omnipotentis Dei oculos tegere ualeant, in
magnis operibus exercentur. Et qui iam feruore spiritus
in uirtutibus excreuerunt, quasi Meridies in sanctis acti-
bus inardescunt, In Orientis ergo porta pictura est, in
Aquilonis uero et Meridiei caelatura, quia signum uic-
toriae quod in inchoantibus ostenditur, hoc in reuerten-
tibus atque feruentibus iam.solidius et robustius tenetur.

15. Notandum quoque magnopere est quod dicitur :
Hine et inde. Omnes enim qui ad uitae aditum tendimus,
et ex dextro et ex sinistro latere habere palmam debemus.
Quod enim hinc et inde dicitur, latus utrumque signatur.
A dextro igitur palmam habet is quem prospera non
extotlunt, a sinistro palmam habet is quem aduersa non
deiciunt. Quasi ex utraque parte portabat Paulus palmam
cum diceret : Per arma iustitiae a dexiris et a sinistris,
per gloriam et igrobilitatem, per infamiam et bonam fo-
mam, ut seductores, et ueraces®. Non hunc aduersa fran-
gebant, non prospera in mentis tumore subleuabant, Hinc
et inde ergo gestabat palmam, qui et in aduersitate fortis,
et in prosperitate humilis permanebat. Quisquis enim de
prosperis extollitur, habere in parte dexiera palmam nes-

15 cit. Quisquis in aduersitatibus frangitur, portare palmam

d. II Cor, 6, 7-8
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saintes ceuvres quelle victoire s’attache désormais a feurs
pas. En tout cas, si la foi est symbolisée par la porte de
I'Orient, comme nous I'avons dit, Pespérance par celle de
I’Aquilon, la charité par celle du Midi, nous devons
remarquer que la porte de I'Orient offrait aux regards
des palmes peintes, celles de PAquilon et du Midi des
palmes sculptées: il arrive souvent que les simples
commengants ne s’exercent pas encore aux ceuvres solides
et généreuses, tandis que ceux qui reviennent de Piniquité
a la vertu, désireux de cacher leurs fautes aux yeux du
Dieu tout-puissant, s’excrcent aux ceuvres généreuses.
Quant 4 ceux qui par la ferveur de lesprit ont déja
grandi dans les vertus, ils flambent comme le Midi par
leurs actions saintes. Ainsi, 4 la porte de I'Orient, la
peinture, 4 celles de '’Aquilon et du Midi, la sculpture :
visible dans les commengants, le signe de la victoire est
possédé de fagon plus ferme et plus vigoureuse par ceux
qui reviennent 4 Dieu et par les fervents.

15. Il faut noter aussi avec soin les
mots ici et Ja. Nous qui sommes en
route vers ’entrée de la vie, nous devons
tous avoir une palme du cbté droit et du coté gauche.
Car ces mots du texte « ici et la » désignent 1’'un et autre
cotes. 1l a la palme du cété droit, celui que n’enorgueillit
pas le succés ; il I'a du c¢6té gauche, celui que ne décou-
rage pas la difficulté. Paul tenait une palme de chaque
cdté puisqu’il disait : « Par les armes de la justice 4 droite
et a gauche, dans la gloire et dans 'humiliation, dans la
mauvaise ¢t dans la bonne renommée, comme des im-
posteurs, et pourtant sincéres®. » Les difficuliés ne le
brisaient pas, les succés n’enivraient pas son 4me. II
portait une palme «ici et 1a », restant fort au moment
difficile, humble dans le succés. Quiconque est exalté par
le succés ne sait pas porter la palme du cbté droit.
Quiconque est brisé par les difficultés ignore ce qulest

Entre succeés
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a sinistro latere ignorat. Vit ergo hinc et inde palma
gestetur in fronte, adesse semper nostris mentibus debet
et in aduersis fiducia, et in prosperis timor, ne aut
aduersa in desperationem pertrahant, aut prospera ani-
mum in sui fiducia extollant. Hinc est qued idem egregius
pracdicator dicebat : Scio et humiliari, scio et abundare,
ubique et in omnibus institutus sum. Eit satiari el esurire,
et abundare et penuriam pati, omnia possum in eo qui me
confortat®,

16. Numquid nam, fratres, ars est aliqua, humiliari et
abundare, satiari et esurire, abundare et penuriam pati,
ut pro magno se ista scire tantus praedicator insinuet ?
Ars omnino, et mira disciplinae scientia, quae toto nobis
cordis est adnisu discenda. Quem enim penuria sua non
frangit, a gratiarum actione non retrahit, in rerum tem-
paralium desiderio non accendit, scit humiliari. Hoc enim
loco apostolus humiliari, dicit penuriam perpeti. Nam
statim e contrario subiungit : Scio et abundare . Qui enim
acceptls rebus non extollitur, qui eas ad usum uanae
gloriae non intorquet, qui solus non possidet quod ac-
cepit, sed hoc cum indigentibus misericorditer diuidit, scit
abundare, Qui acceptis alimentis non ad ingurgitationem
uentris utitur, sed ad reparationem uirtutis, nec plus carni
tribuit quam necessitas petit, scit satiari. Qui alimentorum
inopiam sine murmuratione tolerat, nec pro necessitate
uictus agit aliquid unde anima peccati laqueum incurrat,
scit esurire. Quem ergo nec in abundantia superbia eleuat,

e. Phil. 4, 12-13 | f. Phil. 4, 12

1. Le mot pouvait prendre le sens particulier de « s’humilier dans la
pénitence, jeiiner, se priver ». C'est ce dernier sens qu’il a ici. Grégoire
confirme un peu plus loin cette interprétation.
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porter la palme du c¢6té gauche. Pour que la palme soit
portée «ici et la » sur le pilastre, il faut donc que toujours
la confiance assiste nos Ames aux heures difficiles et la
crainte aux heures heureuses, de peur que la difficulté ne
les entraine au désespoir, ou que trop confiantes en elles-
mémes elles ne soicnt grisées par le succés. Voila pour-
quoi le prédicateur par excellence disait: «Je sais
m’abaisser ' et je sais avoir en abondance ; partout et en
toutes situations j’ai été entrainé. Etre rassasié ou avoir
faim, avoir ¢n abondance ou souffrir le dénuement, je
puis tout en celui qui me fortifie®. »

16. Est-ce donc un art, fréres,
que s’abaisser et étre au large, &tre
rassasié et avoir faim, avoir en
abondance et souffrir le dénuement, pour que le grand
prédicateur fasse entendre que savoir tout cela comptait
pour lui beaucoup ? C’est un art, oui, et une admirable
science de la conduite morale, qu'il nous faut apprendre
de toutes les forces de notre cceur. L’homme que son
dénuement ne brise pas, ne détourne pas de rendre grices,
n’enflamme pas du désir des biens temporels, cet homme
sait s’abaisser. Dans ce passage 'Apdtre entend par
« s’abaisser » souffrir le dénuement. Car il ajoute aussitdt
par contraste : « Je sais avoir en abondance’. » Ne pas
s'enorgueillir des biens regus, ne pas les détourner pour
le profit d’une gloire vaine, ne pas les détenir seul mais
les partager par cordiale humanité avec les démunis, c’est
savoir étre dans 'abondance. Ne pas faire servir 4 s’em-
piffrer les vivres que I'on regoit, mais a réparer ses forces,
et ne pas accorder a la chair plus que ne le demandent
ses besoins, c’est savoir se rassasier. Supporter sans mur-
mures une privation d’aliments et ne rien faire par
manque de nourriture qui puisse jeter ’ame dans les filets
du péche, c’est savoir avoir faim. Ainsi donc cet homme

Dans Pabondance
et le dénuement
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nec in necessitate cupiditas irritat, nouit abundare, nouit
penuriam pati. Qui cum statim subderet : Omnia possum,
ne elationis esse uerba crederemus, adiunxit in quo: In
eo qui me confortat®. Bcce in altum ramus prodiit, sed
quia in radice se tenuit, in uiriditate permansit. In altum
enim surgens aresceret, si se a radice diuisisset. Sibi enim
nihil tribuit, quia omnia se posse non in se, sed in eo
qui se confortat fatetur. Hinc et inde ergo praedicator
egregius palmam habet, quem nec abundantia in super-
biam, nec inopia ad auaritiam pertrahit.

17. Discamus itaque, fratres, non solum in prosperis,
sed in aduersis quoque gratias agere. Pater enim nobis
ex pietate sua factus est Conditor noster, nos quoque
adoptiuos filios ad hereditatem regni caelestis nutrit. Et
non solum donis reficit, sed etiam flagellis erudit, Dis-
camus igitur abundare, ut cuncta quae ab eo accepimus,

" cum indigentibus partiamur. Et mentem abundantia non

elevet, ne fortasse gaudeat quia hoc adest sibi quod deest
alteri, et non iam communi bono sed propric lactetur.

10 A privato gaudio Veritas ad commune discipulos reuocat,

cum eos de praedicatione redeuntes, et de subiectione
daemonum laetantes admonet, dicens: Nolite gaudere
super hoc, sed potius gaudete et exsultate, quia noming
uestra scripta sunt in caelis®. Non enim omnes electi
daemeonia eiciunt, sed tamen electorum omnium nomina
caelo tenentur ascripta. Admonentur ergo discipuli priua-
tam laetitiam deponere, de communi autem et perpetua
felicitate gaudere. Quisquis itaque in e¢o gaudet quod

g Phil. 4, i3 | h. Lo 10, 20

1. Cétait bien I'heure de le faire, dans les circonstances ol parlait
Grégoire. Méme action de grices dans |"épreuve 4 la fin de la derniére
homeélie. Voir Introd. 1, p. 9.
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que ni la superbe n’exalte dans I’abondance ni la convoi-
tise n’exaspére dans le besoin, cet homme sait avoir en
abondance, il sait supporter le dénuement. Comme il
ajoute aussitot : « Je puis tout », il précise pour que ces
mots ne soient pas pris pour l'expression de 'orgueil :
wen celul qui me fortifie®». Voici que le rameau a
grandi; mais restant attaché & la racine il a gardé sa
fraiche verdeur. Il aurait séché en s’élangant en haut s'il -
s’était coupé de la racine. Paul ne s’attribue rien parce
qu’il confesse gu’il peut tout non par lui-méme mais en
celui qui le fortifie. Le prédicateur par excellence a donc
une palme «ici et 1a », puisque I'abondance ne 'entraine
pas vers 'orgueil, ni le dénument vers la cupidité.

17. Apprenons donc, fréres, a
rendre grices non seulement aux
jours heureux, mais aussi aux
mauvais jours'. Car dans sa bonté notre Créateur s'est
fait pour nous un Pére ; il nourrit en nous des fils adoptifs
qui hériteront du Royaume céleste. Or il ne refait pas
seulement nos forces par ses dons, il nous forme aussi
sous les coups de I'épreuve. Apprenons donc a avoir
I'abondance, afin de partager avec les démunis tous les
biens regus de- lui. Que ’'abondance ne nous enorgueillisse
pas, en se félicitant d’avoir ce qui manque 4 autrui, et
en se réjouissant non pas du bien commun, mais de son
bien propre. La Vérité rappelle ses disciples de la joie
individuelle 4 la communauté de joie quand elle leur dit,
a I’heure ol venant de précher ils se réjouissaient de la
soumission des démons: « Ne vous réjouissez pas de
cela ; réjouissez-vous plutdt et jubilez & la pensée que vos
noms sont inscrits dans les cieux ™. » Chasser les démons,
les ¢lus ne le font pas tous; mais les noms de tous les
¢lus sont fidélement inscrits au ciel. Les disciples sont
donc invités & laisser de coté leur joie personnelle et &
jouir de la félicitt commune et perpétuelie. Quand un
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alter non habet, ex ipsa sua abundantia deterior factus,
gaudium privatum habet. Contra huius nos appetitum
abundantiae loannes admonet, dicens: Nolite diligere
mundum, neque ea quae in mundo sunt'. Qui mox rationem
subdidit, quare : Si quis diligit mundum, non est caritas
Patris in éo’. Nemo enim potest duobus dominis seruire®,
quia non ualet simul transitoria et aeterna diligere. Si
enim aeternitatem diligimus, cuncta temporalia in usu,
non in affectu possidemus. Qui eamdem rationem proti-
nus subdit, dicens : Quia omne quod in mundo est concu-
piscentia carnis est, et concupiscentia oculorum, et superbia
uitae’.

18. Ideo enim habere aliquid homines et ultra quam
necesse est concupiscunt, ut habendo superbiant, et quia
hoc alius non habet se in cogitationibus extollant. Quis-
quis itague talis est, adhuc ad portandam abundantiam
doctus non est. Saepe autem quod auaritia ex appetitu
suggerit, necessitatem putat, et cum minora sufficiant,
dolet maiora deesse, atque incautus animus quamdam
quasi necessitatem patitur quam parit. Et cum nimia sint
quae desiderat, suam sibi aliquo modo auaritiam excusat.
Abundantia itaque superbiae uicina est. Quam si quando
etiam cupiditas intercepit, hanc, ut ita dixerim, quasi
peregrina captiuitas inuasit, Si igitur abundandi artem
scire uolumus, necesse est ut non solum ea quae uicina
sunt, sed ea etiam quae de longinguo ueniunt uitia

L 1Jn2 151 12 15| k Matth. 6, 24; Le 16, 13 { 1. I Jn
2, 16

1. Phrase cbscure, par son amphibologie et sa concision extréme. Le
mot intercipere veut dire « prendre en survenant, intercepter, arréter au
passage, dérober durant la marche ». La vraie possession de I'abondance
doit &tre libre, et libérale, portée 4 la générosité. La cupidité barre la
route, détourne 4 son profit. Mais alors on est possédé au lieu de
posséder ; 'dme orgueilleuse et cupide tombe dans un esclavage humi-
liant. Peut-étre pourrait-on aussi comprendre que la cupidité arréte le
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homme met sa joie dans un bien que n’a pas aufrui, son
abondance méme le dégrade, sa joie est joie privée. Jean
nous met en garde contre le désir d’une telle abondance :
« N’aimez pas le monde ni ce qui est dans le monde’. »
Et il en ajoute vite la raison: «Si quelqu’un aime le
monde, 'amour du Pére n’est pas en luil. » Car « per-
sonne ne peut servir deux maitres* », on ne peut aimer
en méme temps I'éphémére et ’éternel. Si nous aimons
I’&éternité, nous possédons tous les biens temporels pour
en user, sans nous y attacher. Jean ajoute aussitdt pour-
quoi : «Parce que tout ce qui- est dans le monde est
convoitise de la chair, convoitise des yeux et orgueil de
la viel. »

18. Les hommes en effet
convoitent d’avoir, et au-deld du né-
cessaire, afin de s’enorgueillir d’avoir
et de se grandir en pensée du fait
qu’autrui n’a pas. Si 'on est tel, on n’a pas appris encore
i porter 'abondance. D’autre part, ce dont la cupidité
inspire le désir ardent parait souvent besoin ; on s’afflige
de ne pas avoir plus, alors que moins suffit, et le ceeur
imprudent pétit en quelque sorte d’un bescin qu’il a fait
naitre. Comme on désire trop, on excuse d’une certaine
fagon sa propre cupidité. Ainsi donc 'abondance est
proche de lorgueil. Si la cupidité, survenant, se Pest
annexée, la voila, si je puis dire, réduite en captivité par
une puissance étrangére'. Voulons-nous donc posséder
I'art de vivre dans I’abondance ? 1l faut nous garder non
seulement des vices qui sont proches de cet état, mais
aussi de ceux qui surviennent de loin. Apprenons 2

La pauvreté
compagne
de notre voyage

sentiment d’avoir abondamment : au lieu d’avoir beaucoup, on a trop
peu. Le mot captivitas, sujet de inuasit, désigne parfois Pacte de réduire
en servitude. Voir Mor., 15, 64 (de I'abondance nait scuvent I'orgueil)
et 54 {on devient esclave) = PL 75, 1114 et 1108 = CCL 143 A, p. 790
et 782 = SC 221, p. 111 et 93.
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fugiamus. Discamus penuriam pati, n¢ ea quae non
habemus habere etiam cum culpa requiramus, nec felices
putemus quos rebus onustos cernimus. Nimia ualde sunt
ea quae sibi quasi in sumptus uvitae praesentis praeparant.
Multa portant, sed in uia breui magna est nobis in hoc
itinere socia paupertas, quae animum non angustat, cum
deest terrena. substantia de qua aeterno iudici rationes
ponamus. Liberius ad patriam tendimus, quia quasi in
uia pondere caremus.

19. Discamus satiari, ne in sumendis alimentis corporis
gulae magis quam necessitati seruiamus. Plus enim concu-
piscentia quam necessitas petit. Et saepe dum carnis
inopiae satisfacere curamus, uoluptas subrepit, modum
refectionis excedit. Vnde fit u} culpa transeat ad cuipam,
quia plerumque inde alia carnis tentatio nascitur, dum
carni immoderatius in refectione seruitur. Ex peccato
etenim primi hominis, infirmante natura, in hoc mundo
cum nostris tentationibus nascimur. Et caro nobis ali-
quando adiutrix est in bono opere, aliquando autem
seductrix in malum. Si igitur ei plus quam debemus
tribuimus, hostern nutrimus. Et si necessitati eius quae
debemus non reddimus, ciuem necamus. Satianda itaque
est caro, sed ad hoc usque, ut in bono nobis opere
famulari sufficiat. Nam quisquis ei tantum tribuit, ut
superbiat, satiari penitus ignorat. Ars itaque magna est
satiari, ne unusquisque per satietatem carnis ad iniqui-
tatem prorumpat turpitudinis. Discamus esurire, ut nobis
propter abundantiam sequentem nostra hic inopia pla-
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souffrir le dénument, sans chercher 4 avoir, fiit-ce au
moyen d’une faute, ce que nous n’avons pas, sans croire
heureux ceux que nous voyons chargés de biens. Cest
beaucoup trop, ce qu’ils s¢ ménagent pour les frais de la
vie présente. Il est lourd, leur fardeau; pour nous, sur
notre bréve route, nous avons la noble compagne de
notre voyage, la pauvreté, qui ne resserre pas le cceur
lorsque nous manquons des biens de cette terre, biens
dont nous aurions i rendre compte au juge éternel. Nous
marchons plus libres vers la patrie, sans rien qui nous
pése en chemin.

19. Apprenons a étre rassasiés : qu'en

L’art .
. prenant la nourriture du corps nous ne
de traiter . a
servions pas la bouche plus qu’il ne
SOR COrps

faut. Car la convoitise est plus quéman-
deuse gue le besoin. Au moment o1l nous nous occupons
de satisfaire une chair besogneuse, le golit du plaisir
s’insinue souvent, il excéde la mesure d’une convenable
réefection. Il arrive alors qu'on va d’une faute a I'autre,
car une autre tentation nait d’ordinaire dans la chair,
quand on sert immodérément la chair en refaisant ses
forces. Depuis le péché du premier homme, la nature est
affaiblie et nous naissons en ce monde avec nos tenta-
tions. La chair nous est tantdt aide pour 'ckuvre bonne,
tant6t séductrice pour le mal. Si nous lui accordons plus
que nous n¢ devons, nous nourrissons un ennemi. Si
nous n'accordons pas a ses beoins ce que nous devons,
nous tuons un concitoyen. Il faut donc rassasier la chair,
mais jusqu’au point qui lui suffit pour nous servir dans
I’ceuvre bonne. Quiconque lui accorde tant qu’elle fait la
fire, ne sait pas du tout se rassasier. C'est donc un
grand art que se rassasier sans que la satiété de la chair
ne précipite dans linique turpitude. Apprenons a sentir
la faim, de telle sorte que notre indigence présente nous

~

agrée & cause de l'abondance qui doit suivre, sans que
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ceat, ne nos ueniris necessitas ad culpam trahat, ne
peccatum menti ipsi indigentia suggerat, et dum caro
fame afficitur, ad cupiditaterm animus irritetur, et quaerat
cum culpa prouidere unde carni ualeat in necessitate
satisfacere, ne cor in indignatione prosiliat, et linguam
in murmurationis amaritudinem accendat. Qui igitur in
carmis suae inopia se hin¢c inde circumspicit atque a
peccati laqueo custodit, nouit esurire.

20. Nos itaque, fratres carissimi, iram atque auaritiam
in aduersitate fugientes, elationem et immoderata gaudia
in prosperitate declinantes, quia per fidem, spem atque
caritatem, interioris uitae atrium tribus portis intrare
concupiscimus, palmas hinc et inde teneamus. Libet ad-
huc alterum ciuem caelestis pafriae ad mentem reducere,
et qualifer hinc inde palmam teneat demonstrare. Beatus
etenim lob cum esset uiris Orientalibus ditior et ei pros-
pera cuncta suppeterent, filii pollerent, familia cresceret,
greges exuberarent, in tanto omnipotentis Dei timore
perstitit, ut inter custodiam disciplinae, inter acta iusti-
tiae, inter multa humilitatis obsequia, misericordiae ope-
ribus intentus, sacrificiis offerendis deditus, holocausta
Domine pro singulis filils immolaret, ne quis eorum
saltem in corde peccasset ™. Pensemus ergo quanta ei erat
custodia boni operis, qui in filiis suis expiabat sacrificiis
culpas cordis. Sed quam iustus esset, in prosperitate

m. cf. Job 1, 2-5

1. Plus que jamais Grégoire parle ici d'abondance. Il avait longue-
ment commenté le livre de Job durant sa légation 4 Constantinople (de
579 & 585 environ} pour les meines qui l'accompagnaient. Le texte
définitif sera achevé trois ou quatre ans aprés le temps ou il pronongait
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les exigences de l'estomac nous entraine 4 faillir, sans
que le besoin nous suggére l'idée de pécher, sans qu'au
moment ou la chair souffre la faim 'dme sente I'aiguilion
de la convoitise et cherche au moyen d'une faute a
pourvoir le corps de ce qui satisfera ses exigences, sans
que notre cceur fasse éclater ses protestations et brile
notre langue de 'amertume du murmure. Rester vigilant,
sur sa droite et sur sa gauche, quand la chair souffre la
disette, et se garder du filet du péché, c’est savoir endurer
la faim.

20. Pour nous, {réres trés chers,
fuyant la colére et la cupidité aux
jours mauvais, évitant 'orgueil et
les joies immodérées aux jours
heureux, désireux d’entrer dans le parvis de la vie du
dedans par ses trois portes, par la foi, I'espérance et la
charité, tenons nos palmes d’un c6té et de I'autre. 1l
nous plait ici de rappeler encore le souvenir d’un autre
citoyen de la patrie céleste, et de montrer comment il
tenait ses palmes d'un cdté et de I'autre. Le bienheureux
Job' était le plus riche des hommes de I’Orient ; tout lui
réussissait, ses fils étaient considérés, ses serviteurs crois-
saient en nombre, ses troupeaux se multipliaient. Et
cependant il se maintint dans une si profonde crainte du
Dieu tout-puissant que fidele observateur du devoir, pra-
tiquant la justice, humblement deférent, adonné aux
ceuvres de miséricorde, assidu a 'offrande des sacrifices,
il immolait des holocaustes au Seigneur pour chacun de
ses fils, dans la crainte que I'un d’entre eux n’ait péché,
ne fiit-ce que dans son cceur™ Comprenons combien il
était fidéle 4 bien agir, cet homme qui expiait par des
sacrifices les fautes intérieures de ses fils. Sa profonde

Comment Job
maintenait en lui
Pespérance

nos Homélies sur Ezéchiel. Voir R. GiLLET, Introduction aux Morales
(SC 32 bis), p. 9-10.
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innotuerat, valde autem ignotum erat si perseuerare ius-
tus et inter flagella potuisset. Tangendus ergo erat uer-
bere, ut uir ille sanctus in prosperis interrogaretur aduer-
sis, et qui notus erat omnipotenti Domino, notus per
flagella fieret nobis et sibimetipsi. Disponente itaque Do-
mino consumpti sunt greges, interfecti custodes, euersa
domus, exstincti filii, percussa caro a planta pedis usque
ad uerticem. Remansit uxor incolumis, guae uerborum
iaculis uulnera augeret. Sed hanc uir sanctus in tenta-
tione, sanus in uulnere prudenter docet eique respondet,
dicens : Si bona accepimus de manu Domini, mala quare
non suscipiamus™? Amici quoque ad consolandum ue-
niunt, ad contumelias prorumpunt, et in dolore uulnerum
addunt adhuc uulnera uerborum. Immisericordem dicunt,
raptorem nominant, uiolenturp denuntiant, oppressorem
pauperum fatentur. Quid igitur miles Dei faceret inter
dolentia uulnera et amara uerba deprehensus ? Ecce fla-
gella Dei et uerba hominum simul afflicti animum ad
desperationem premunt, sed, uvirtute spiritus plenus, car-
nis uulneribus iacens, mentis robore stans, contra des-
perationis impulsum reduxit ad memoriam bona quae
egerat. Quia misericors fuerat, dicit : Oculus fui caeco, et
pes claudo®. Et rursus: Pater eram pauperum®. Quia et
disciplinae custos et benignus, dicit: Cumgque sederem
quasi rex, circumstante me exercitu, eram tamen maeren-
tium consolator °. Quia humilis fuerat, dicit: Si contempsi
subire -iudicium cum seruo meo et ancilla mea, cum dis-
ceptarent aduersum me'. Quia hospitalis fuerit, fatetur :
Si despexi praetereuntem, eo quod non habuerit indumen-
tum®. Quia largus in donis, dicit: Si non benedixerunt

n. Job 2, 10 | o. Job 29, 15 || p. Job 29, 16 || q. Job 29, 25 || r.
Job 31, 13 || 5. Job 31, 19
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justice avait paru dans la prospérité ; pourrait-clle se
maintenir sous les coups de 'épreuve, on Ilignorait. Il
fallait donc qu’il en soit touché, pour que, saint dans le
bonheur, il soit interrogé par 'adversité ; il fallait que,
connu du Dieu tout-puissant, il le devienne de nous et
de lui-méme, sous ces coups de I'épreuve. Alors, par une
disposition du Seigneur, ses troupeaux furent détruits,
leurs gardiens mis a mort, sa maison démolie, ses fils
tués, sa chair frappée de la téte 4 la plante des pieds.
Son épouse resta saine et sauve, mais pour aviver ses
blessures par les mots qu’elle lui décochait. E’époux, un
saint dans la tentation, vigoureux d’esprit dans un corps
blessé, 'instruit sagement et lui répond : « 8i nous avons
regu le bien de la main du Seigneur, pourquei ne pas
accueillir les maux"?» Ses amis viennent le consoler,
mais leur mépris éclate, et aux cruelles blessures ils
ajoutent la blessure des mots. Ils le disent wn homme
sans cceur, le traitent de spoliateur, 'accusent de bruta-
lité, le déclarent oppresseur des pauvres. Que pouvait
faire le soldat de Dieu, pris entre les blessures doulou-
reuses et les mots amers ? Voici qu’en méme temps sévices
de Dieu et mots des hommes acculent au désespoir son
cceur brisé ; mais plein de la force de lesprit, cloué a
terre par les blessures de la chair, debout par la vigueur
de I'dme, il a rappelé a4 son souvenir, contre I'assaut de
la désespérance, le bien qu’il avait fait. Qu’il ait été
miséricordieux, il P'affirme: «Jai été un eil pour
laveugle et un pied pour le boiteux® » Et a4 nouveau :
« Pétais le pére des pauvres” » Il était 4 la fois fidéle
observateur du devoir et bon: «Alors que je trénais
comme un ol quentourerait son armée, j'étais le conso-
lateur des affligés®. » I était humble : « Non, je n’ai pas
dédaigné de passer en jugement avec mon serviteur ou
ma servante, quand ils étaient en litige avec moi”. » H
était hospitalier : « Non, je n’ai pas méprisé un passant
parce qu’il n’avait pas de vétements®. » Il était large 4
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mihi latera eius, et de uelleribus ouium mearum calefactus
est'. Quia uviolentus non fuerit testatur, dicens : Si leuaui
super pupillum manum meam, cum uiderem me in porta
superiorem ™. Quia de inimici periculo numquam exsul-
taverit, dicit: Si gauisus sum ad ruinam eius qui me
oderat’. Quia patiens fuit, et etiam suorum malitiam
aequanimiter pertulit, dicit: Si norn dixerunt wiri taber-
naculi mei, quis det de carnibus eius ut saturemur™ ? Quid
est ergo quod uir sanctus tot suas wirtutes inter flagella
enumerat 7 Quid est quod ore suo opera quae fecerat
laudat nisi quia inter vulnera et uerba quae hunc ad
desperationem trahere poterant, ad spem animum refor-
mat ? Et qui in prosperitate humilis fuit, reuocatis bonis
suis ad memoriam, infractus in aduersitate permansit.
Cuius enim animum inter tot flagella illa uerba ad des-
perationem non impellerent, nisi sibi ad memoriam bona
quae ¢gerat reuocasset ? Vidit igitur sanctus uir mentem
suam auditis tot malis ad desperationem concuti, et
mirabiliter studuit in spe certa ex bonis suis actibus
solidari. Sic impletur quod scriptum est: In die bonorum
ne immemor sis malorum, et in die malorum ne immemor
sis bonorum*. Si enim cum bona habemus, malorum
reminiscimur quae aut iam passi sumus aut adhuc pati
possumus, accepta bona mentem non elevant, quia eorum
gaudium timor memoriae malorum premit. Et si cum
mala habemus, bonorum reminiscimur quae aut iam
accepimus, aut adhuc nos posse accipere speramus, ma-
lorum pondus eius animum in desperationem non depri-
mit, quia hunc ad spem memoria bonorum levat. Si
itaque, fratres carissimi, ¢t per praecepta Dominica et

t. Job 31, 20 || w. Job 21, 31 || v. Job 31, 29 || w. Job 31, 31 || x.
Sir. 11, 27
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donner : « Qui, ses flancs m’ont béni et il a ét¢ réchauffé
par la toison de mes brebis'. » Il atteste qu’il n’a pas été
brutal : « Non, je n’ai pas levé la main contre I'orphelin,
alors que je me voyais en honneur a la porte de la
ville". » La situation critique d’un ennemi ne I’a pas fait
jubiler : « Non, je ne me suis pas r¢joui de la ruine de
celui qui me haissait”. » Il a é&té patient et il a supporté
d’une dme égale jusqu'a la méchanceté des siens @ « Qui,
ils ont dit, les gens de ma tente : Qui nous donnera de
nous rassassier de ses chairs™ ?» Pourquoi donc le saint
homme, sous les coups de I'épreuve, énumére-t-il tout au
long ses vertus ? Pourquei loue-t-il ses guvres de sa
propre bouche ? N'est-ce pas que résistant & des coups
et contre des paroles capables de ’entrainer au désespoir,
il raméne son ceeur & lespérance ? 1l avait été humble
dans la prospérité ; en rappelant a sa mémoire ses bonnes
actions, il est demeuré indomptable dans le malheur. Est-
il un homme qui, assailli de tant de maux, n’aurait pas
été poussé au deésespoir par de telles paroles, 4 moins de
rappeler 4 sa mémoire le bien qu’il avait fait? En ap-
prenant tous ses malheurs, le saint homme sentit que son
dme s’ébranlait jusqu’a désespérer, et de fagon admirable
il s’efforga, 4 partir de ses bonnes actions, de retrouver
Pappui d’une siire espérance. Ainsi s’accomplit la parole
de PEcriture : « Au jour du bonheur ne sois pas oublieux
du malheur, et au jour du malheur ne sois pas oublieux
du bonheur *. » 8i au temps heureux nous nous rappelons
les maux que nous avons soufferts ou pouvons encore
souffrir, les biens regus n’enivrent pas notre dme, car la
joie qu’ils procurent est contenue par la crainte qu’inspire
le souvenir des maux. Si aux heures mauvaises nous nous
rappelons les biens que nous avons regus déjd ou que
nous comptons recevoir encore, le poids des maux ne
fait pas sombrer notre 4me dans le désespoir : le souvenir
des biens la reléve pour Pespérance. Si donc, fréres trés
chers, les legons du Seigneur et les exemples des saints
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per Sanctorum exempla gradimur, ut nos nec prosperitas
elevet, nec aduersitas frangat, habere nos ante omunipo-

80 tentis Dei oculos palmam hinc et inde monstramus. Cui
est honor et gloria in saecula saeculorum. Amen.
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guident notre marche, en sorte que ni lg prospérité ne
nous enivre ni le maheur ne nous brise, alors nous
montrons que nous avons, sous le regard du Diep tout-
puissant, une palme d’un c6té et de I'autre. A lui 'hon-
neur et la gloire dans les siécles des siécles. Amen.




HOMILIA Vil

1. Prophetae uerba quae, largiente Domino hodie ca-
ritati uestrac loquenda sunt, lectione magis indigent quam
expositione. Ea enim in tribus portis interioribus repli-
cantur quae secundo iam uel tertio de exterioribus dicta

5 sunt. Pauca uero in earum descriptione permutantur.

Vnde necesse est ea nos quae iam dicta sunt legendo
transcurrere, ut quae necdum dicta sunt licentius possi-
0,27-30. mus enodare. Itaque nunc dicitur ;: ET PORTA ATRII IN-
.TERIORIS IN VIA AVSTRALI, ET MENSVS EST A PORTA

10 VSQVE AD PORTAM IN VIA AVSTRALI CENTVM CVBITOS.

ET INTRODVXIT ME IN ATRIVM INTERIVS AD PORTAM
AVSTRALEM, ET MENSVS EST PORTAM IVXTA MENSVRAS
SVPERIORES, THALAMVM EIVS, ET FRONTEM EIVS, ET VES-
TIBVLVM EIVS EISDEM MENSVRIS, ET FENESTRAS EIVS, ET

15 VESTIBVLVM EIVS IN CIRCVITV QVINQVAGINTA CVBITOS
LONGITVDINIS, ET LATITVDINIS VIGINTI QVINQVE CVBI-

TOS, ET VESTIBVLVM PER GYRVM. Cuncta haec superius

dicta atque cxposita esse meministis. Necdum uero est
0.30-31. dictum quod de eodem uestibulo subditur : LONGITVDINE
20 VIGINTI QVINQVE CVBITORVM, ET LATITVDINE QVINQVE
CVBITORVM, ET VESTIBVLVM EIVS AD ATRIVM EXTERIVS.

Atque iterum hoc quod iam superius dictum fuerat re-

. Le prophéte vient de parler de la porte extérieure du Midi ;
débouchant sur le parvis extérieur, il est tout naturel quil regarde
maintenant, 4 cent coudées de distance, la porte intérieure qui Inj fait

HOMELIE VHI

1. Le texte du prophéte que nous avons 4 faire en-
tendre aujourd’hui 4 votre Charité, avec la grice du

" Seigneur, demande 4 étre lu plutdt que commenté, Car

il répéte & propos des trois portes inlérieures ce qui avait
été dit déja deux ou trois fois des portes extérieures. Peu
de détails sont modifiés dans leur description. Il nous
faut donc lire rapidement ce qui a été déja dit, afin de
pouvoir expliquer plus a loisir ce qui ne 'a pas encore
été. Voici le texte : ET LA PORTE DU PARVIS INTERIEUR,
SUR LA VOIE DU MID1'; ET IL MESURA D'UNE PORTE A
L'AUTRE SUR LA VOIE DU MIDI: CENT COUDEES. ET IL

. M INTRODUISIT DANS LE PARVIS INTERIEUR, PRES DE LA

PORTE DU MIDI, ET IL MESURA LA PORTE SELON LES
MESURES QUI PRECEDENT, SA CHAMBRE NUPTIALE, SON
PILASTRE ET SON VESTIBULE, AUX MEMES MESURES, SES
FENETRES, ET SON VESTIBULE TOUT AUTQUR, CINQUANTE
COUDEES DE LONG ET VINGT-CINQ COUDERS DE LARGE;
ET LE VESTIBULE TOUT AUTOUR. Tout cela a été dit plus
haut et commenté, vous vous en souvenez. Mais ce qui
est ajouté au sujet du vestibule n’a pas été dit encore :
D'UNE LONGUEUR DE VINGT-CINQ COUDEES ET D'UNE
LARGEUR DE CINQ COUDEES; ET SON VESTIBULE ETAIT
PRES DU PARVIS EXTERIEURZ Puis 4 nouveau ce qui

face et donne accés au parvis intéricur, ol se trouve le sanctuaire,
L'important,; c’est la progression vers I'intériorité.
2. Sur la place du vestibule, voir ci-dessus, p. 342 et n. [.

40,27-30.

40,30-31,




40,31.
40,31.
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plicgtur, cum dicitur : ET PALMAS EIVS IN FRONTE. Et
statim quod adhuc dictum non fuerat subditur : ET ocTo

25 GRADVS ERANT QVIBVS ASCENDEBATVR PER EaM. Hoc

quoque quod de Australi porta scriptum est, de Oriental;
quoque porta in eodem ordine narratur. Nam protinus

40,32-34. subinfertur : ET INTRODVXIT ME IN ATRIVM INTERIVS PER

PORTAM ORIENTALEM, ET MENSVS EST PORTAM

30 SECYNDVM MENSVRAS SVPERIORES, THALAMVM EIVS, ET

FRONTEM EIVS, ET VESTIBVLA EIVS SICVT SVPRA, ET FEN-
RESTRAS EIVS, ET VESTIBVLA EIVS IN CIRCVITV LONGITV-
DINE QVINQVAGINTA CVBITORVM, ET LATITVDINE VIGINTI
QVINQVE CVBITORVM. ET VESTIBVLVM EIVS, ID EST ATRII

35 EXTERIORIS, ET PALMAE CAELATAE IN FRONTE EIVS HINC

ET INDE, ET IN OCTO GRADIBVS ASCENSVS EIVS. Ea
quoque quae de porta Australi et Orientali dicta sunt,
in eisdem uerbis etiam de porta quae ad Aquilonem

40,35-37. respicit replicantur. Nam subditur : ET INTRODVXIT ME

40 AD PORTAM QVAE RESPICIEBAT AD AQVILONEM, ET

MENSVS EST SECYNDVM MENSVRAS SVPERIORES, THA-
LAMVM EIVS, ET FRONTEM EIVS, ET VESTIBVLVM EIVS, ET
FENESTRAS EIVS PER CIRCVITVM, LONGITVDINE QVIN-
QVAGINTA CVBITORVM, ET LATITVDINE VIGINTI QVINQVE

45 CvBITORVM. ET YESTIBVLVM EIVS RESPICIEBAT IN ATRIVM

EXTERIVS, ET CAELATVRA PALMARVM IN FRONTE ILLIVS
HINC ET INDE ; ET IN OCTO GRADIBVS ASCENSVS EIVS.

_ 2. Quifl itaque interiori atrio, quid thalamo, quid fron-
tlb'us, gu1d uestibulo, quid fenestris, quid longitudine et
latitudine, quid palmarum caelatura signatur, late iam

. l.. Le prophéte vient de revenir du c6té Est, et aborde la porte
{ntérleure orientale, bitie dans 'axe du sanctuaire. Le pluriel westibula
et,':,’fme’ alors que le verset 29, symétrique, a le singulier ; on e rencontrait
dega au verset 25 (Hom. 7, 12, 4 la fin). Quoiqu’il en soit du texte
original, sans doute altéré, Grégoire y voit un véritable pluriel (et non
un collectif), et pense & deux vestibules, aux deux extrémités de chaque
porte. Voir ci-dessus, p. 292 et n. 2.
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avait été dit plus haut est répété : ET DES PALMES SUR
SON PILASTRE. Aussitdt est ajoutée une phrase qui n’avait
pas encore été dite: ET IL Y AVAIT HUIT DEGRES PAR
LESQUELS ON Y MONTAIT. Ce qui a été écrit de la porte
du Midi est présenté dans le méme ordre au sujet de la
porte Orientale. Car le texte poursuit immédiatement :
ET IL MIINTRODUISIT DANS LE PARVIS INTERIEUR PAR LA
PORTE ORIENTALE, ET IL. MESURA LA PORTE AUX ME-
SURES QUI PRECEDENT, SA CHAMBRE NUPTIALE, SON PI-
LASTRE ET SES VESTIBULES ', COMME PLUS HAUT, ET SES
FENETRES, ET SES VESTIBULES TOUT AUTOGUR, D’UNE LON-
GUEUR DE CINQUANTE COUDEES ET D'UNE LARGEUR DE
VINGT-CINQ COUDEES. ET SON VESTIBULE, DU COTE DU
PARVIS EXTERIEUR, ET DES PALMES SCULPTEES SUR SON
PILASTRE, ICI ET LA ; ET ON Y MONTAIT PAR HUIT DEGRES.
Ce qui a été dit des portes du Midi et de I’Orient est
répété dans les mémes termes au sujet de la porte qui
regardait vers PAquilon. Car le texte poursuit : ET IL
MINTRODUISIT VERS LA PORTE QUI REGARDAIT VERS
1’AQUILON, ET IL LA MESURA AUX MESURES QUI PRECE-
DENT, SA CHAMBRE NUPTIALE, SON PILASTRE, SON VES-
TIBULE ET SES FENETRES TOUT AUTOUR; D'UNE
LONGUEUR DE CINQUANTE COUDEES ET D'UNE LARGEUR
DE VINGT-CINQ COUDEES. ET SON VESTIBULE REGARDAIT
VERS LE PARVIS EXTERIEUR ; ET DES PALMES SCULPTEES
SUR SON PILASTRE. ICI ET LA; ET ON Y MONTAIT PAR
HUIT DEGRES. :

2. Que symbolisent parvis inté-
rieur, chambre nuptiale, pilastres,
vestibule, fenétres, longueur et lar-
geur, palmes sculptées, nous
avons déja dit plus haut?, et nous
n’avons pas a nous en occuper de nouveau, mais seule-

Portes extérieures
et intérieures :
Ancien ¢t Nouveau
Testament

2. Hom. II, 3-5; 7. Voir le sommaire (supra, p. 34-36).

40,31.

40,31.

40,32-34.

40,35-37.
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superius diximus, nec oportet ut in eisdem iterum, sed
in his solummodo guae necdum dicta sunt occupemur.
Nunc ergo quaerendum nobis est quae istae tres portae
interiores sint, uel quid est quod earumdem portarum
uestibula uiginti quinque cubitis in longitudine et quinque
cubitis in latitudine metiuntur, uel cur ad eas non septem,
sicut de portis exterioribus dictum fuerat, sed octo gra-
dibus ascenditur. Porta enim atrii interioris quae superius
dicta est de his tribus portis interioribus non est, quia
illa contra Orientis et Aquilonis portam respicere cl1c1tur,
istae autem singulae interius ad Austrum uel Orientemn
et Aquilonem positac esse memorantur. Vnde recte per
illam aditus interior designatur, quia, sicut praecedenti
locutione iam dictum est, uel Iudeae et gentilitati, uel
inchoantibus atque in bono opere perseuerantibus, el a
bono cadentibus, sed post culpas per paenitentiam sur-
gentibus patet. Nunc autem postquam singulae in Oriente
et Aquilone ¢t Austro portae descriptae sunt, cur interio-
ris atrii rursum portae singulae in Austro et Oriente
atque Aquilone describuntur ? Aspirante Domino, magna
intentione opus est sinum tantae profunditatis indagare.
Si enim portarum nomine sanctos praedicatores accipi-
mus, sciendum nobis est quia una est Ecclesia in prae-
dicatoribus Testamenti ueteris ac noui. Portae autem
septem uel octo gradus habent, quia sancti Spiritus sep-
tiformem gratiam concorditer praedicant, octauum uero
gradum annuntiant praemium retributionis aeternae.

1. Voir Hom. II, 7, 10, oi Grégoire commente £z. 40, 23, tel quil
le lit dans le texte latin, calqué sur um texte hébreux fautif qu'il faut
sans doute corriger d’aprés a Septante, en lisant : « I y avait un porche
au parvis intérieur face au porche septentrional, comme pour le porche
otiental. » Un porche intérieur septentrional faisait face au porche
extérieur septentrional, tout comme un porche intéricur oriental faisait
face au porche extérieur oriental. S’attachanmt au texte latin tel quwil le
lit, Grégoire pense 4 une porte distincte des trois portes intérieures, sans
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ment des détails qui n’ont pas encore été précisés. Nous
avons a chercher quelles sont ces trois portes intérieures,
et pourquoi les vestibules de ces portes mesurent vingt-
cing coudées de long et cing coudées de large, et pour-
quoi on y monte non pas par sept degres, comme il avait
été dit des portes extérieures, mais par huit. La porte du
parvis intérieur mentionnée plus haut n'est pas une des
trois portes intérieures ', car elle est dite regarder la porte
de I’Orient et celle de 'Aquilon, tandis qu'on présente
les autres comme placées i Uintérieur respectivement au
Midi, & 'Orient et a 'Aquilon. La premiére désigne donc

‘avec justesse 1’accés 4 Iintéricur ; comme il a éte dit plus

haut, elle est ouverte aux Juifs et aux Gentils, ou aux
commengants et a4 ceux qui perséverent 4 bien agir, ou

- & ceux qui sont tombés, mais aprés leurs fautes se relevent

par la pénitence. Mais maintenant, une fqis décri'tes les
portes situées respectivement a L’Orient, 4 'Aquilon et
au Midi? pourquoi décrit-on a4 nouveau des portes du
parvis intérieur, au Midi, & I'Orient et & I'Aquilon®? Il
nous faut, avec Pinspiration du Seigneur, scruter avee
grande attention un secret d’une telle profondeur. Si
nous comprenons sous le nom de portes les saints pré-
dicateurs, il nous faut savoir qu’il est une seule Eglise
dans les prédicateurs de I’Ancien Testament et du Nou-
veau. Ces portes ont sept ou huit degrés, parce qu’ell_es
préchent en accord la grice septiforme du Saint-Esprit,
mais annoncent comme huitiéme degré la faveur de
’éternelle rétribution. Aussi est-il ecrit : « Donne une part

qu’il soit aisé de voir ot il la situe. L'important, c’est quelle accu;ille
des hommes venus par les portes extéricures de I'Orient et de 'Aquilon,
et symbolise dés lors I'accueil des Juifs et des Gentils, des justes et des

" pécheurs. Voir Introd. II, p. 29, n. 2.

2. Ce sont les portes extérieures : J‘;'z 40, 6-16.20-23.24-27.
3. Ce sont les portes intérieures : Ez, 40, 27-31.32-34.23.35-37.
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Vnde scriptum est: Da partem septem, necnon et octo®
Quid itaque dicere possumus exteriores portas, nisi anti-
quos patres fuisse, qui per praccepta legis nouerant opera
populi magis quam corda custodire 7 ut interiores portas
35 praedicatores sanctae Ecclesiae debeamus accipere, qui
spiritalibus monitis discipulorum suorum corda custo-
diunt, ne malis quae non faciunt uel in cogitationibus
delectentur. Per illas enim septem gradibus ascendi dici-
tur, istarum uero octo graduum ascensus esse perhibetur,
40 quia et in ueneratione legis dies septimus fuit, et in nouo
Testamento octauus dies in sacramento est, is uidelicet
qui Dominicus appellatur, qui tertius a passione, sed
octauus a conditione est, quia et septimum sequitur.

3. Sin uero portarum nomine solos intellegimus sanc-
tos apostolos designari, qui uvidelicet primi nobis sunt
sanctae Ecclesiac praedicatores, et fidem nos, spem, atque
caritatem summopere tenere docuerunt, ipsi itaque nobis
5 in his uirtutibus portae sunt, qui nos per easdem uirtutes
ad interiorem intellectum aeternae sapientiac perducunt.
Sed si ipsi exteriores portae sunt, quos accipimus inte-
riores 7 Si uero ipsi interiores sunt, quos intellegimus
exteriores 7 Qua in re intellegi utiliter potest quia ipsi
10 nobis exteriores simul et interiores portae sunt. Cum
enim adhuc inchoantibus non alta et mystica, sed quae-
dam quae capi praeualent, praedicant, portac exteriores
sunt ; cum uero perfectis profunda et mystica loquuntur,
portae interiores. Videamus qualiter porta exterior pa-

15 teat : Non potui uobis loqui quasi spiritalibus, sed quasi

carnalibus, tamquam paruulis in Christo lac uobis potum

a. Eccl. 11, 2
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a sept, ainsi qu’a huit® » Des portes e'xt'érieures, que
pouvons-nous dire, sinon quelles ont été les anciens
Péres, lesquels savaient par les préceptes de la Loi main-
tenir dans le bien les activités du peuple, plus que son
ceeur ? De la sorte il nous faut voir dans les pories
intérieures les prédicateurs de la sainte Eglise, qui main-
tiennent dans le bien les ceeurs de leurs disciples par leurs
Jegons spirituelles, de fagon que s’abstenant d.e‘ toute
action mauvaise ils ne prennent méme pas plaisir a4 y
penser. Aux premicres on monte par_sept _degrés, par
huit aux secondes, parce que le septiéme jour est en
vénération dans la Loi, et que dans le Nouveau Testa-
ment le huitiéme a un caractére sacré, appelé qu'il est le
jour du Seigneur, le troisitme aprés la Passiog, ma'is le
huitiéme aprés la création, puisqu’il suit le septiéme jour.

3. Si nous pensons que sous le nom

Commencants de portes les saints apdtres seuls sont
et ﬁm’es désignés, eux qui sont pour nous les
avancées

premiers prédicateurs de la sainte Eglise
et qui nous ont appris avec le plus grand soin a garder
la foi, Pespérance et la charité, ils sont bien pour nous
des portes grice & ces vertus, en nous condu:sapt par
elles a lintelligence de la sagesse éternelle. Mais §’ils sont
les portes extérieures, qui verrons-nous dans les portes
intéricures ? S’ils sont les portes intérieures, qui deésigne-
ront pour nous les portes extérieures ? La-dessus nous
pouvons comprendre avec fruit qu’ils sont pour nous a
la fois portes extérieures et intéricures. Quand ils precher}t
aux commengants, non pas les hautes réalités mysté-
rieuses, mais ce qu’ils sont capables de saisir, ils sont
portes extérieures ; quand ils parlent aux parfaits des
profondeurs des mystéres, portes intérieures. Voyons
comment s'ouvre la porte extérieure : « Je n’ai pas pu
vous parler comme 4 des hommes spirituels, mais comme
a des étres de chair ; comme 4 de petits enfants dans le
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dedi, non escam®. Videamus qualiter porta interior pa-
teat : Sapientiom loquimur inter perfectos®. Videamus
utrum cadem ipsa sit porta interior et exterior : Sapien-
tibus et insipientibus debitor sum*. Qui rursum dicit : Siue
mente excedinus, Deo, siue sobrii sumus, uebis®. In hoc
enim quod contemplande et loquendo sapientibus mente
excedit, porta interior est, in hoc uero quod paruulis
sobrie in praedicatione se temperat, et quanta ebrietate
spiritus infundatur in mente cum praedicat non ostendit,
exteriorern portam se esse manifestat. Ipsi ifaque et ex-
teriores portae nobis sunt et interiores, qui nos et in
primo aditu fidei, spei atque caritatis instituunt, et cum
lam proficientibus caclestis regni mysteria praedicant, per
subtiliorem sensum nos ad interiora perducunt.

4. Vnde et per septem g}adus prius ascensus earum
describitur, et postmodum per octo. Per octauum etenim
gradum illius uitae mysteria signantur, quam in secretis
suis perfecti intellegunt, qui iam cuncta temporalia mente
transcendere nouerunt, qui praesentem uitam quae sep-
tem dierum curriculo eucluitur plene despiciunt, qui de
intima contemplatione pascuntur. Habent igitur portae
spiritalis aedificii septem gradus, quia timorem Domini,
pictatem et scientiam, fortitudinem et consilium, intellec-
tum et sapientiam suis auditoribus praedicant. Sed cum
iam omnia dimitti praecipiunt, cum nihil in hoc mundo
diligi admonent, nil per affectum teneri, cum contempla-
tioni caelestis patriae intendi atque in ¢ius suadent mys-

b.ICor. 3, 12 ¢ [ Cor. 2,6 | d Rom. 1, 14 || e. H Cor. 5, 13

1. Nouvelle mention, bréve, des dons du Saint-Esprit, dont avait
traité Phomélie précédente (§ 7-9). loi comme la, Grégoire voit dans ces
dons une aide de I'Esprit soutenant I'effort de 'homme dans la pratique
des vertus, celle de la charité avant tout. La contemplation monte plus
haut ; c’est un huitiéme degré, c’est 'oclave, comme il va étre expliqué.

LIVRE Ii, HOMELIE VIII, 3-4 385

Christ, je vous ai donné du lait & boire, non de la
nourriture®. » Voyons comment s’ouvre la porte inté-
rieure : « Nous parlons de sagesse parmi les parfaits®. »
Voyons si la méme porte est 4 la fois extérieure et
intérieure : « Je me dois aux sages et aux simples®. » Et
cette autre parole : « Si nous avons été hors de sens, c’est
pour Dieu ; si nous avons ¢té mesurés, ¢’est pour vous®. »
Quand il est hors de sens, contemplant et parlant aux
sages, il est porte intérieure ; quand il baisse le ton en
faveur des tout-petits, leur préchant avec simplicite, et
qu’il ne montre pas en leur parlant de quelle effusion de

‘TEsprit son dme est enivrée il apparait comme porte

extérieure. Ils sont donc pour nous & la fois portes
extéricures et intérieures, ces hommes qui nous mettent
sur le premier seuil de la foi, de Pespérance et de la
charité, puis en nous préchant les mystéres du Royaume
céleste 4 mesure que nous progressons, nous conduisent
grice & une intuition plus pénétrante jusqu’aux réalités
intérieures.

4. Voila pourquoi il est précisé que
'on monte jusqua ces portes d’abord
par sept degrés, puis par huit. Le hui-
tiéme degré symbolise les mystéres d’une vie dont ont
I'intelligence les parfaits dans le secret de leur ceeur, parce
qu’ils savent s’¢lever désormais par I'esprit au-dessus de
tout le plan temporel, ont un complet dédain de la vie
présente, en train de se dérouler au long de ses sept
jours, se repaissent de la contemplation intérieure. Les
portes de I'édifice spirituel ont donc sept degrés, parce
qu’ils préchent 4 leurs auditeurs la crainte du Seigneur,
la piété et la science, la force et le conseil, I'intelligence
et la sagesse'. Mais quand ils recommandent de tout
quitter, quand ils engagent 4 ne rien aimer en ce monde,
4 ne s’attacher 4 rien par le cceur, quand ils persuadent
de s’appliquer 4 la contemplation de la patric céleste et

« Si tu veux
étre parfait »




15

20

25

Ch

10

386 GREGOIRE LE GRAND

teriis delectari, gradum addunt et ad interiora traiciunt.
Iste gradus, docente Veritate, cuidam osiensus est, cui
cum legis praecepta dicerentur, respondit: Haec omnia
custodiui a iuuentute mea'. Quasi enim iam in septem
gradibus stabat, cum a iuuentute sua ommnia custodisse
se diceret. Sed ei mox dicitur . Adhuc unum tibi deest :
Si uis perfectus esse, uade, uende omnia quae habes, et da
pauperibus et habebis thesaurum in caelo, et ueni, sequere
me®. In quibus uerbis octavum quidem gradum uidit, sed
ascendere noluit, quia tristis abscessit. Quisquis itaque,
contemptis rebus temporalibus, aeternitatis contempla-
tione pascitur, caelestis regni gaudia rimatur, post septem
gradus quos timendo et operando atque intellectu sa-
pientiae¢ succrescendo tenuit, octauo gradu interioris por-
tae aditum intrauit.

3

5. Per octauum quogque numerum et dies aeterni iu-
dicii, et carnis resurrectio designatur. Vnde et psalmus
qui pro octaua scribitur a pauvore iudicii est inchoatus,
cum dicitur : Domine, ne in ira tua arguas me, neque in
Surore tuo corripias me®. Nunc enim tempus est miseri-
cordiae, in illo autem iudicio dies irae. In quo uidelicet
die omne hoc tempus finifur quod septem diebus euolui-
tur, et quia autem post septem dies sequitur, iure octauus
appellatur. In quo et caro nostra resurgit ex puluere, ut
siue bona, siue mala quae egit, recipiat a Veritaie. Vnde
per legem quoque octauo die fieri circumcisio iubetur.
Nam per membrum quod circumciditur mortalis propa-
gatio generatur, decedentium et succedentium numerus

f. Matth. 19, 20 || g. Matth. 19, 21; Mc 10, 21 ; Lc 18, 22 || h. Ps.
6, 2

I. Nous traduisons ainsi le verbe rimari, le mot rima désignant
proprement une fente. Voir Introd. II, p. 18.
2. Sur Voctave, voir Hom. II, 4, 2 et 1a note.
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de se deélecter de ses mystéres, ils ajoutent un degré et
font passer dans le monde du dedans. La Vérité Iins-
truisant, ce degré fut montré & un jeune homme qui
répondit, quand lui furent rappelés les préceptes de la
Loi: « Tout cela, je I'ai observé depuis ma jeunesse’ »
H se tenait bien sur les sept degrés, quand il déclarait
avoir tout observé depuis sa jeunesse. Mais vite il lui est
dit: « Une chose te mangue encore. Si tu veux étre
parfait, va, vends tout ce que tn as, et donne-le aux
pauvres, et tu auras un trésor dans le ciel; puis viens,
suis-moi® » En entendant ces mots il vit le huitidme

_degré, mais il ne voulut pas le gravir; tout triste, il

s’éloigna. Ainsi celui qui, faisant fi des choses du temps,
se nourrit de la contemplation de I'éternité, qui regarde
comme par la fente' la féte du Royaume céleste, celui-
la, aprés s’étre tenu sur les sept degrés, craignant, ceu-
vrant, croissant peu & peu dans l'intelligence de la sagesse,
a franchi par le huitiéme degré le seunil de la porte
ntérieure.

5. Le huitiéme degré symbolise
aussi le jour du jugement éternel
et la résurrection de la chair. Aussi
le psaume. écrit « pour I'octave » a-t-il commencé par la
crainte du jugement : « Seigneur, ne me condamne pas
dans ta colére, ne me chitie pas dans ta fureur™ »
Maintenant c’est le temps de la miséricorde ; lors de ce
jugement-la, c’est le jour de la colére. Avec ce jour-la
prend fin tout le temps qui s’écoule au long des sept
jours ; on lappelle justement le jour octave, parce qu’il
suit les sept?®. Alors notre chair se reléve de la poussiére,
pour recevoir de la Vérité soit le bien, soit le mal qu’elle
a fait. Voila pourquoi la Loi prescrit que la circoncision
se fasse le huitiéme jour. Clest par le membre circoncis,
en effet, qu’est engendrée la descendance mortelle, que
g'accroit le nombre des hommes qui successivement

L’octave
de la résurrection
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augetur. Sed guia in resurrectione mortuorum nec carnis
iam propagatio agitur, et decessio atque successio nulla
erit, quia : Neque nubent, neque nubentur, sed erunt sicut
angeli Dei in caelo’, octaua die praecipitur praeputium
incidi. Ibi enim locum iam carnis propagatio non habet,
ubi resurgens caro perseuerantiam aeternitatis habet. Per
hoc membrum mater uirgo descendit, quae Deum in
utero sine uirilis carnis admixtione concepit, qui primus
nobis aeternae patria¢ gloriam in sua resurrectione mons-
travit. Qui resurgens a mortuis, iam non moritur, et Mors
ei wltra non dominabiturl. Nobisque exemplum dedit, ut
ea fieri in die ultimo de nostra carne credamus quae
facta de carne illius in die resurrectionis agnouimus.

6. Sed quia sermo nobis de carnis resurrectione se¢
intulit, triste nimis et valde Iugubre est quod quosdam
in Ecclesia stare, et de carnis resurrectione dubitare
cognoscimus. Hanc autem antiqui patres uenturam esse
certissime crediderunt, etiam cum nullum adhuc eiusdem
resurrectionis exemplum tenerent. Qua igitur damnatione
digni sunt qui et exemplum iam Dominicae resurrectionis
acceperunt, et tamen adhuc de sua resurrectione diffi-
dunt ? Pignus tenent, et fidem non habent. Ecclesiam
replent, sed quia de resurrectione sua dubitant, mente

i. Matth. 22, 30 || j. Rom. 6, 9

I. Les développements qui suivent se retrouvent dans Mor., 14, 70-
76, ol Grégoire rapporte les discussions qu'il eut 4 Constantinople avec
le patriarche Eutychius (PL 75, 1076-1080 = CCL 143 A, p. 74l 5. =
SC 212, p. 428 5.). Mémes développements encore dans H Eu., 26, 12:
« Beaucoup doutent au sujet de la résurrection, comme nous-méme un
temps... », avoue Grégoire, le doute portant non sur le fait, mais sur la
nature du corps ressuscité (PL 76, 1203) ; suivent des arguments tirés
des merveilles de la nature, comme dans notre Homélie. Grégoire
pouvait trouver une ébauche de cette argumentation dans TERTULLIEN,
Apel., 48, 5-11 (CSEL 69, p. 114 