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« ATTACHE TA BARQUE AUX
VAISSEAUX DE TES PERES »

Lhistoire de l'édition critique de la Correspondance de
Barsanuphe et de Jean s'inscrit tout entiére dans cette
recommandation des Péres de Gaza. le regretté Derwas
James Chitty avait pris 4 cocur cette édition et avait publié,
en 1966, les 124 premiéres letres dans la Patrologia
Orientalis, Sa mort avait laissé ce travail inachevé. Son
épouse et M2 Timothy Ware 4 Oxford mravaient confié
les manuscrits rassemblés par DJ. Chitty lors d'un col-
loque d’études patristiques 4 Oxford. Je venais en effet
de présenter, en 1967, une thése de doctorat sur la partie
de la Correspondance adressée 4 Dorothée de Gaza sous
la conduite de deux maitres de I'Université catholique de
Louvain, Gérard Garitte et Justin Mossay. Pour cette
recherche, 4 lexception des 124 lettres publiées, je ne
disposais que de lédition de Volos s'appuyant sur celle
de Venise, elle-méme témoin d'un manuscrit perdu comme
nous lexpliquons plus loin. 1l fallait s'atteler 4 une tiche
de longue haleine, I'étude de la tradition manuscrite.

Paula Noah achevait en 1968-1969 une licence en phi-
lologie classique 4 I'Université Libre de Bruxetles et pré-
sentait un mémoeire en 1969 sur un fragment de manuscrit
contenant deux Didascalies de Dorothée de Gaza. Ce fut
je point de départ dune longue collaboration qui aboutit
a lédition critique de la Correspondance que nous
publions ensemble.




B AVANT-PROPOS

Epousant Leonardo de Angelis, Paula s’établit 2 Ravenne
et fut amenée 2 présenter un autre mémoire a I'Université
de Bologne en 1980-81 sur la vie et la doctrine des Péres
de Gaza. Elle publia aussi dans Byzantion la Méditation
de Barsanuphe sur la lettre éta

Par ailleurs, dom Lucien Regnault, moine de Solesmes,
avait publié des textes choisis de Barsanuphe, Jean et
Dorothée sous le titre Maitres spirituels au désert de Gaza
(Solesmes 1966), avant de présenter en frangais la pre-
micre iraduction de la Correspondance de Barsanuphe et
de Jean de Gaza (Solesmes 1971). Nous le remercions
vivement d’avoir bien voulu revoir sa traduction en rapport
avec cette édition critique.

Notre gratitude s'adresse au P. Ugo Zanett, sj., dont
la rare compétence et le dévouement inlassable ont gran-
dement contribué i la publication de cette recherche.
Nous avons pu bénéficier également de l'apport incom-
parable quoffre le Centre de Traitement de Textes
(CETEDOC) sous limpulsion du Professeur Paul Tombeur
et de 'aide de Madame Bernadette Dehottay. Une concor-
dance compléte lemmatisée offrant dés lors toutes les
entrées lexicales du corpus, lewrs références, leuss
contextes, paraitra dans la collection Thesaurus Patrum
Graecorum publiée par le CETEDOC.

Nous n'oublions pas non plus ce que nous ont apporte
le P. abbé Michel Van Parys, dom Emmanuel Lanne, du
Monastére Sainte-Croix de Chévetogne, dom Benoit Stan-
daert de Sint-Andries Abdij 4 Bruges, la Sceur Marie-Pierre
Fosse de I'Abbaye Sainte-Gertrude 4 Louvain-la-Neuve qui
a revu les citations bibliques.

Chacun reconnaitra ce que nous lui devons. Ensemble,
nous avons pu, avec la grice de Dieu, mener 4 bien cette
édition et atiacher notre barque aux vaisseaux de nos Peres.

Francois Nevi, o.s.b.

INTRODUCTION




CHAPITRE PREMIER

LE MONACHISME PALESTINIEN
ET LES VIES

1. GENESE ET DEVELOPPEMENT
BU MONACHISME PALESTINIEN

Les premiers moines palestiniens, s'ils ne voyageaient
pas par bateau, ont vraisemblablement emprunié les excel-
lentes routes impériales romaines. Elles sillonnaient le
pays le long des rivages cotiers reliant PEgypte 4 la Syrie
et s'étenclaient de Jérusalem a lintérieur. Le pélerin venant
d’Alexandrie se dirigeait alors sur Péluse et Gaza pour
s'orienter ensuite vers Eleuthéropolis, Jérusalem et
Bethléem?!, a4 moins qu’il ne continue sa route vers
Césarée, Tyr et Sidon. Césarée demeurait, en effet, la
capitale des procurateurs du temps de Tibére et de Néron,
siege du gouvernement militaire sous Pautorité du Dux
Palestinae. Dans le domaine ecclésiastique, Pévéque de
Jérusalem occupait une place privilégiée, mais demeurait
soumis au métropolitain de Césarée. Cest au concile de
Chalcédoine, en 451, que le Patriarcat de Jérusalem fut
IeCOnM,

1. 8. Mélanie la jeune Fait le wajet en hateau d’Alexandric aux lieux
salnts et retourne par la suite en Egypte visiter les monastéres. Vie de
sainte Mélanie (par Gérontios). Texte grec, introduction, traduction et
notes par D, Gorer, $C 90, Paris 1962, § 34 a 40, p. 191 =




12 INTRODUCTION

Avec les villes importantes que sont Bethléem et Jéru-
salem, deux régions retiennent notre attention. Elles ont,
en effet, abrité les deux grandes figures fondatrices du
monachisie palestinien. Saint Hilarion vécut aux alen-
ours de Gaza, la ville «amie des muses», célébre par
son école de sophistes devenue chrétienne!; saint Cha-
riton habita les solitudes du désert de Juda qui s'étendent
de la vallée du Jourdain 4 la Mer morte.

II est utile, au préalable, de rappeler les principaux
courants ascétiques qui ont précédé le monachisme
égyptien et palestinien et dont la trace se retrouve dans
la premicre littérature monastique?. La théorie de Platon
concernant l'unification de I'dme passant de la diversité
a l'unité et 4 la beauté s'érait répandue dans le bassin
méditerranéen et avait trouvé un fondement biblique chez
Philon. Dans les philosophies de Antiquité, Pidéal pytha-
goricien et le stoicisme d'Epictéte étaient bien connus.
Les traditions juives et judéo-chrétiennes avaient déve-
loppé des tendances ascétiques quiillustrent st bien les
Testaments des douze patriarches et Alexandrie érait, a
coté d’Athénes, un centre prestigieux de réflexion et de
sagesse”,

Dans la premiére littérature monastique, se renconirent
i cOté des écrits sapientiels de la Septante, des textes
ascétiques de Nag Hammadi. Les enseignements de Silvain,
les sentences de Ménandre et de Sextus, apparaissent
aussi bien dans les Lettres d’Antoine que dans les é&crits

1. EM. Augt, «Gaza au vi© siecle d'aprés le théteur Chorikios» dans
Revue Bibligue, 40 (19313, p. 5-31; D. et L. StiEmnon, «Gaza» dans
DHGE 20 (1984), p. 157-165; N. EGENDER, « Dorothée de Gaza et Benoit
de Nursie», Irénikon, 66 (1993), p. 181 et note 6,

2. A, GUILLAUMONT, Aux orighnes du monachisme chrélien, coll. Spi-
ritualité orientale, Bellefontaine 1979, p. 47 s.

3, Ihident, chapitre 1V, Monachisme et éthique judéo-chrétienne, p. 61-
66.
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pachdmiens. Et Armand Veilleux a montré que le gnos-
ticisme connait un développement important dans les
milieux géographiques fréquentés par les moines pachd-
miens et 4 la méme époquel.

Quand le monachisme chrétien s’épanouit en Egypte
au début du v© siecle, il est pétri de multiples courants
ascétiques s'unifiant autour du message évangélique. Il
refléte incontestablement une forme d’inculturation chré-
tienne forte et nouvelle. Celle-ci porte en elle la mémoire
des confesseurs de la foi et des martyrs, victimes de nwul-
tiples persécutions?. Ainsi, le moine égyptien, conduit au
désert par PEsprit, y affronte les démons 4 Pexemple et
4 la suite du Christ®. Cette tradition va bientdt se pro-
longer en Palestine, elle apparait sous d’autres formes en
Cappadoce, en Mésopotamie, dans l'ensembie de I'Orient
chrétien et en Occident.

Les origines du monachisme de Gaza sont rapportées
par saint Jérdme et saint Epiphane. Saint Hilarion (291-
371) nait prés de Gaza une vingtaine d'années avant Pédit
de Constantin en 313. En Egypte, Antoine approche alors
de la quarantaine, Pachdéme et Macaire le Grand, fon-
dateur de Scété, sont de la méme génération qu’Hilarion,
nés avant le début du v¥ siécle. Quant au site qui donne

AL VEnLoux, «Monasticism and Gnosis in Egypts, dans The Roofs
of Egyptian Christianily, Philadelphia 1986, p. 294, et §. Runenson, 7The
letters of S, Antony, Origenist Theology, Monastic Tradition and the
Making of a Saint. (Bibliotheca Historico-Eeclesiastica Lundensis, 24),
Univ. Tress, Lund 1990, p. 49, note 3-5.

2. Déja dans S. ATHANASE, Vie d'Asttolne, introduction, texte critique,
traduction, notes et index par GJM. BARTELINK, SC 400, Le Cerf, Paris
1994, p. 58-59; Barsanuphe au jeune Dorothée dans la tetre 254 : «Le
fait d’abandonner la volonté propre est une effusion de sang, c'est-d-
dire que pour y arriver, il faut peiner jusqu'a la mort ¢t compter pour
rien sa volonté, »

3. A, GUILLAUMONT, Awux origines du monachisme chrétien, p. 78 o
note 2; K. Heuss), Der Ursprung des Ménchttims, Tubingen 1936, p. 108-
115 et S. RusensoN, The Lefters of §. Avtony, ibidem, p. 10 s
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naissance 4 Hilarion, Thavatha, & huit kilométres au sud-
est de Gaza, il nous deviendra familier par la fondation
du monastére de l'abbé Séridos'.

La Vita Hilarionis, écrite par saint Jérdme autour de
3902, semble accélérer le processus de I'histoire pour son
héros; a 15 ans, il a déja fréquenté 'école d’Alexandrie,
passé quelques scmaines auprés d’Antoine dont la répu-
ation s'est déja répandue en Basse-Egypte. Comme ses
parents sont décédés, 4 linstar de saint Antoine, il dis-
tribue 'argent de son héritage et s'établit dans la solitude,
non loin de son milieu natal. Sa cabane est construite
prés de la mer, 4 onze kilométres au sud-est de Maiouma,
le port de Gaza. Saint Hilasion va demeurer 14 durant
vingt ans, accueillant d'autres fréres dans une colonie
informelle d’ermites. Signalons en passant que la famille
de Phistorien Sozomeéne, né 4 Bethéléa prés de Gaza vers
380, avait été marquée par le mouvement monastique et,
en particulier, par saint Hilarion. Ecrivant plus tard 2
Constantinople vers 440, Sozoméne s'est souvenu des
moines de Gaza et en particulier de Pabba Silvain et de
son groupe. Une certaine continuité apparait ainsi dans
la tradition monastique de la région3. Non loin de 13, a

1. T3, Chitty situe le monastére de Séridos au-delid d'une rivigre, celle
de Gaza, et identifie le site avec Bt TOt «a un mille et demi au sud-
cuest de la riviere et 2 un demi-mille de lz mers. B le désert devint
une citd, Spiritualité arientale n° 31, p. 27, note 52, Voir aussi plus
join.

2. PL 23,29-54; voir aussi Sozoméne, Historia Ecclesiastica 1, 12-13,
PG 67, col. 896-900, La vie fut traduite en grec par un certain Sophronios,
contemporain de 8. Jéréme.

3. Sozoméne aurait passé quelques années auprés de moines dans
la région de Gaza. Dans son ouvrage, it fait I'éloge de la vie monas-
tique, et connait bicn Hilarion et son disciple Hésychios. 11 déclare
avoir fréquenté tout jeune des hommes de mérite de ta famille ’Alaphim,
disciples d'Hilarion et fondateurs de monastéres et d'églises dans ia
région de Gaza. Quatre [réres sont cités: Salamanés, Phoreskon, Mala-
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Besanduce, pres d‘Eleuthéropolis, un des disciples pré-
sumés d'Hilarion, Epiphane, moine palestinien d'origine
juive, fonde une des premiéres communautés®. Quant 2
Hifarion, il quitte définitivement la Palestine en 356,
Pannée méme de la mort d’Antoine, pour fuir Fafflux de
ses visiteurs. Aprés divers séjours, il achéve sa vie a
Chypre, ou il est enterré. Un disciple dérobera son corps
et le raménera & Gaza,

Notons que saint Jérdme, vivant 2 Bethléem, dans la
plus grande concentration religieuse urbaine de Palestine,
a deux pas des laures de Judée, ne fait aucune allusion
d ces réalités. Et pourtant, il existait bien une tradition
selon laquelle des hommes fuyant la persécution déve-
loppérent des foyers de vie anachorétique dans les groties
de Calamon, prés de la mer morte? 1l y avait la aussi
le souvenir d’Elie, d'Elisée, de saint Jean-Baptiste et celui
des tentations de Jésus lui-méme au désert?.

La grande figure fondatrice du monachisme dans cetie
région est celle de saint Chariton, suivi par saint Euthyme.
Le Wadi Khureitin a conservé le nom de la laure de

saint Chariton qui fut un monastére en activité jusqu'au
xu¢ siécle,

chion et Crispion. Ceux-ci menaient une vie zlscétiqhe dans les monas-
teres piés de Bérhéléa sous le 1égne de Valens (364-378). Voir les com-
mentaires de B, Gruier et G. SaBBan, SOzOMENE, Histoire ecclésiastique,
P12 5.5 livee 1, 1, 18-19, 1. 111, 14, 21-28 (citant le village de Thavatha,
au sud de Gaza), $C 308, Paris 1983; voir aussi M. Van Paxvs, «Abba
Silvain et ses disciples» dans Fénikon, 61 (1988), p. 321, 324.

1. Clest viaisemblablement Epiphane qui a renseigné $. Jerbme sur
la substance de son récit, En 367, il devint évéque de Salamine dans
Iile de Chypre.

2. Voir D. Currry, op. cit., p. 46 et note 74.

3. la Vila Pachomii y fait allusion.

4. D. Crrrry, ibidem, p. 47 et note 77 sur lhistoire du site. Cette
laure fut connue sous le nom de Vieille laure ou de Souka (terme
syriaque pour laure).
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La Vie de saint Chariton fut rédigée par un moine
anonyme du vi¢ siecle’. Confesseur de la foi en Asie
mineure sous Aurélien, Chariton vint en pélerinage 4 Jéru-
salem et fonda son premier monastére 4 Ain Fara pres
de la seule source du désert, 3 onze kilométres au nord-
est de Jérusalem. D'autres laures lui sont cues par la
suite : celle de Douka et de Pharan. Les trois sites, connus
par ailleurs, appuient ainsi les données de la Vita Cha-
ritonis et font de Chariton un fondateur incontestable du
monachisme palestinien. Aprés Chariton, il y eut Euthyme
et ses disciples, Passarion qui construisit un hospice pour
les pauvres pres de son coenobium i Jérusalem, Martyrios
et Elie, moines et patriarches, Gérasime el son disciple
Kyriakos, Saba et Théodore et dlautres encore. La réalité
historique est encore plus élaborée et plus complexe, inté-
grant des moines de différentes cultures et de formation
parfois méme opposée. Ces figures centrales du désert de
Juda venaient qui d'Asie Mineure, qui de Syrie ou
d'Bgypte, aprés avoir recu une solide formation antérieure,

Comme l'écrit Leah Campagnano Di Segni, le mona-
chisme qui a fleuri sous leur impulsion et leur direction
devait certainement plus & d'autres apports qu'd ces tra-
ditions embryonnaires et 3 celle de Chariton. Malgré ces
réserves, Chariton reste un archétype, fondateur, et laffir-
mation de l'auteur de la Vita revendiquant pour son héros
le réle de peére du monachisme n’est pas injustifiée? Le
lien généalogique quindique I'hagiographe est assez clair.
Il avait sous les yeux les monastéres du patriarcat de Jéru-
salem qui étaient sous la conduite indiscutée de saint Sabas

1. Sur lidentité cu biographe et sa datation (avant 614), voir L. Cam-
PAGNANG D1 Srom, Cercare Dio nel Deserto, éd. Qiqajon, Bose 1990,
78 p.

2. G. Ganwrrie, «La vie prémétaphrastique de St Chariton» dans Bul-
letin de Phnstitur Historigue Belge de Rome, 21 (1941), p. 5-41; raduction
italienne et commentaires par L. Campagnano Di Segni.
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et de saint Théodore et des higouménes leur succédant
portant le titre darchimandrite des moines.

Cyrille de Scythopolis avait montré que saint Sabas et
saint Théodore dépendaient de l'enseignement d’'Euthyme
et il avait noté qu'Euthyme s'était laissé guider dans son
activité de fondateur du monachisme par 'exemple de la
laure de Pharan ot il avait passé ses premiéres anneées
d’anachoréte. Lauteur anonyme de la Vite Charitonis com-
pléte la chaine des traditions en faisant du fondateL.lr de
la laure de Pharan et des deux autres lieux monastiques
le pere des centres les plus antiques du désert de Judal.

E

Le christianisme va se propager en Palestine 4 partir
du 1v¢ siécle, avec I'appui des empereurs chrétiens, Pafflux
des pelerins sur les lieux saints et 'apparition progressive
des premiers monastéres urbains. De nouveaux monas-
téres apparaissent aussi dans les déserts. Le mouvement
s'accentue encore au v¢ et au vi¢ siécles dans le désert
de Juda? et dans la région de Gaza. Deux points vont
retenir notre attention : Gaza, lieu de passage et Gaza,
terre d'accueil.

Gaza, lieu de passage

Le dernier quart du v siécle surtout, verra de nom-
breux voyageurs venus en Palestine prolonger leur périple
jusquen Basse-Egypte dans lintention de visiter les lieux

1. Sur cet aspect de la Vie de Chariton, voir L CampaGuano Di
SEGNI, op. cit, p. 11s., 18 — 27,

2. L. CAMPAGNANO TH SEGNI, op. ¢it,, p. 86, Les monastéres sont loca-
lisés et Jeur début daté cans ta mesure du possible : Pharan 330, Douka
340, Chariton 345, Theoctiste 411, Marda 422, Caphar Baricha 423,
_Euthyme 428, Calamon 450, Choziba 455, Gérasime 455, etc.
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monastiques et d’y renconirer les Péres du monachisme.
Saint jéréme apprend ainsi que Rufin est parti 4 Nitrie
rencontrer abba Macaire. Rufin  demeure six ans 4
Alexandrie auprés de son ami Didyme I'Aveugle et pro-
longe son voyage en allant jusqu’d Pispir. Vers 385, saint
Jéréme lui-méme fait le voyage d'Alexandrie et de- Nitrie.
Pallade se rend 4 saint Ménas, & Nitrie et aux Kellia,
Evagre, originaire du Pont, disciple de saint Basile et
ordonné diacre par saint Grégoire de Nazianze, fuit
Constantinople, demeure quelque temps en Palestine, puis,
sur les conseils de Mélanie, va s'établir aux Kellia en
Egypte jusqu'd sa mort en 399. Germain et Cassien,
résidant 4 Bethléem, prennent eux aussi la route de
I'Egypte. Ces quelques exemples témoignent combien les
derniéres décades du sieécle constituent Page d’or de Nitrie
et de Scéél.

L'Histoire lausiague, écrite par Pallade, et dédiée &
Lausus, le chambellan de Tempereur Théodose 1, pré-
sente les grandes figures monastiques de cette période de
prospérité des communautés semi-anachorétiques des Kellia
et de Nitrie. Lorsque Pallade ordonne son récit, vers 419-
420, les conflits théologiques ont déja éclaté i Alexandrie.
Aprés la fameuse lettre contre Panthropomorphisme, le
Patriarche Théophile avait fait condamner l'origénisme au
Synode d'Alexandrie en 400. Trois cents moines, avec les
«longs fréres», émules d'Origéne, s'enfuient de Nitrie vers
Jérusalem, Scythopolis et Constantinople.

Les premiéres dévastations de Scété par les Maziques
se situent vers 407. Le mouvement des moines de Basse-
Egypte vers la Palestine, qui s'était déja amorcé avant la
mort des deux Macaire, s’'accentue alors résolument. Les
moines égyptiens se replient de plus en plus, qui vers
la mer Rouge, qui vers la partie orientale du Sinai et la

1. D.J. Cwitry, B le désert devint wne cité, p. 105 s
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Palestine. Au début du v© siécle, le monachisme pales-
tinier est appelé a un grand essor.

Gaza, lieu d’accueil monastique

La région de Gaza, de Thavatha 4 Majouma, le long
de la mer, devient, un carrefour o0 se retrouvérent des
chercheurs de Dieu venus du Nord et du Sud, souvent
par le biais de Jérusalem : 'abbé Silvain et ses onze dis-
ciples quittent Scété?, s'installent quelque temps au Sinai,
puis viennent s'établir dans la région de Gaza, prés de
Gérara, au Quadi Ghazzeh. Parmi eux, se distingue un
maitre spirituel, Zénon le Prophéte, qui aura pour dis-
ciple un prince géorgien Nabarnugi, mieux connu sous
le nom de Pierre d'Ibére. Ce dernier mourut prés de
Gaza en 4882 Un autre moine célébre dans la région
fut Isaie de Gaza. Selon la vie écrite par Zacharie le Sco-
lastique, Tsaie &tait moine égyptien, vivant dans un couvent
de cénobites, se retirant dans la solitude 3 Scété avant
de gagner le sud de la Palestine ol il mourut, également
en reclus, vers 491, Isale écrivit un ascéticon dans la plus
pure tradition des Péres égyptiens?.

Sous les empereurs Justin et Justinien, les églises et les
monastéres de Palestine vont fleurir. Dans la région de
Gaza, le monastere de I'abbé Séridos connait une période
de maturité avec les grandes figures de Barsanuphe, de
Jean le Prophéte, de Dosithée et de Dorothéed. La Cor-

1. Sur la date de ce départ Bgypie, D. Chitty propose avec hési-
tation l'année 380; M. VAN Parvs pense davantage 2 la crise origéniste
autour de 400, «Ahba Silvain et ses disciples», p. 318.

2. Zénon mewrt en reclus en 451, I'année du concile de Chalcédoine.

3. R. DraguET, Les cing recensions de UAscéticon syriague d abba Isate,
CSCO, Louvain 1968,

4. N. EGenDER, «Dorothée de Gaza ci Benoit de Nursie», dans fré-
nikon, 66 {1993), p. 181 et 182 et notes 8 a 10.
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respondance refléte admirablement la maturité religieuse
qui régnait dans ce monastére; elle assume aussi le
meilleur des traditions monastiques égyptiennes, sans
oublier les écrits des grands Cappadociens et la littérature
monastique de I'époque : les Péres d'Egypte, Isaie, Fvagre,
Y Histoire des Moines d'Fgypte, |'Histoire lausiague de
Pallade, la Vie de Malchus de saint jérome et les com-
mentzaires de saint Jean Chrysostome sur saint Matthieu !,

Dans la région de Gaza, comme zilleurs en Palestine,
de plus en plus, de muliiples influences venues d’Egypte
et d'Orient, surtout d’Asie Mineure, s’entrecroisent. Celles-
ci vont donner au monachisme palestinien sa physio-
nomie propre. Une question des plus intéressantes pour
notre propos a &¢ soulevée par dom L. Regnault : «Devant
la diffusion massive des Apophtegmes en Palestine dés
le ve et le vi® siécles, et la présence dans la collection
alphabético-anonyme d'une soixantaine de piéces
concernant des moines palestiniens dorigine ou
d’adoption, on peut se demander si les deux grandes
collections alphabético-anonyme et sysiématique n’auraient
pas été constituées en Palestine?®. »

1. Létude des Sources de la Comrespondance de Barsanuphe et e
Jean de Gaza sera présentée dans le deuxigme volume. En ce qui
concerne I'Histoire des moines d’Egypte, il est intéressant de relever que
la wraduction latine a été éerite vers 402-404 par Rufin qui y témoigne
de sa sympathie pour Evagre. Selon R. Draguet, P'original grec serait
d'un certain Timothée d'Alexandrie; A, Guillaumont situe ce texte grec
dans la communauté monastique du mont des Oliviers (Les Kephalaia
Chtostica d’Evagre le Poutique, Patristica Sorbonensia, Le Seuil, Paris
1962, p. 71, note 99).

2. L. Recnaunr, «Les Apophtegmes des Péres en Palestine aux v¢ et
vI® siecles», dans fremikon, 54 (1981}, p. 327; repris dans Les Péres du
désert & travers les apoplicgmes, Solesmes 1987, p. 73-83; voir aussi sur
le méme sujet M. Van Parys, «Abba Silvain et ses disciples», p. 315 s
Cest 4 la laure de Saint-Sabas qu'ont été faites les premicres tracluc-
tions géorgiennes des Apophiegmes au vin© siécle et sans doute aussi
les premiéres tracluctions avabes.
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La présence d’abba Silvain et de ses disciples avait mis
en évidence le milien de Gaza; elle avait aussi révélé
les rapports liant les milieux monastiques avec celui des
sophistes chrétiens de Gaza réfractaires au concile de
Chalcédoine!. L'Ascéticon d'lsaie, déid signalé, est aussi
un relais important de cette tradition. Aussi, la confluence
de nombreux témoins en rapport avec les traditions
monastiques de Basse-Egypte, l'usage abondant de la tra-
dition apophtegmatique dans les écrits de la région, font
de Gaza un centre privilégié de ce rassemblement des
Péres de sorte que cette région conviendrait parfaitement
a l'hypothése proposée par dom L. Regnault.

Plus tard, un autre compilateur anonyme recueillera
précieusement la Correspondaiice de Barsanuphe et de
Jean le Propheéte. Il prolonge ainsi sa vénération pour les
Paroles des Anciens et présente la tradition des Péres
d’Egypte sous un jour nouveau, miroir de la vie quoti-
dienne des solitaires de Gaza, témoignage unique, mais
combien indiscret, de létat d’dme des consultants des
deux sages de Gaza au vI° siécle.

Les controverses origénistes qui avaient connu un temps
d'accalmie durant le v¢ si¢cle, reprennent de plus belle
dans les premiéres années du vi* siécle, et la Corres-
pondance de Barsanuphe rappelle 4 bon escient combien
les écrits des Péres sont «utiles 4 Idme» ‘quand on les
distingue des spéculations gnostiques sur la préexistence
de l'dme, Papocatastase et la christologie?.

Léquilibre et la sagesse de l'enseignement des Péres de
Gaza refletent incontestablement un sommet de la litté-
rature monastique de Palestine. Leur disciple, Dorothée

1. M, Van Parys, «Abba Silvain et ses disciples», p. 474-475.

2. Voir A, GUILAUMONT, Les Kepbeletia Grostica, p. 124-170; L.
PrrRRONE, La Chiesa di Palesting ¢ Le Controversie cristologiche, «dl.
Paicleia, Brescia 1980, p. 290-311.
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fonde 4 son tour son propre monasiére entre Gaza et
Maiouma, aux dires de Jean Moschus. Ceci se passe aptés
la mort de Jean le Prophéte et la réclusion définitive de
Barsanuphe, soit au milieu du vi¢ siécle, Les «Didascalies»
de Dorothée de Gaza situent les bases de l'ascése chré-
tienne et monastique dans la perspective de Thistoire du
salut; elles seront lues dans toute la région et vraisem-
blablement au Sinai. Quelques siécles plus tard, Théodore
Studite fait I'éloge de Dorothée et défend vigoureusement
Porthodoxie de ce dernier dans son Testament spirituel!,

Dans la deuxiéme moitié du vi¢ siécle, aprés le concile
de Constantinople de 553, Cyrille de Scythopolis se met
a écrire de nombreuses Dbiographies monastiques
concernant quelques grandes figures monastiques pales-
tiniennes parmi lesquelles celles de saint Euthyme, saint
Sabas, Jean I'Hésychaste, Kyriakos et d'autres.

Jean Moschus, au début du vn® siécle, se présente
comme un des derniers témoins de cette tradition monas-
tique. Il se rend en Egypte, visite de nombreux sites, et
dans son ouvrage le Pré spirituel, vetrace avec précision
les lieux géographiques du désert de Judas et décrit,
parfois avec une naiveté déconcertante, la vie des moines
rencontrés. Les heures de lhistoire se font vite plus
sombres pour le christianisme et le monachisme pales-
tinien. Trois siécles aprés I'édit de Constantin, les Perses
pénetrent dans Jérusalem en 614, livrant la ville au mas-
sacre pendant trois jours; deux décades plus tard, sous
le nouveau patriarche Sophrone, la domination arabe
ouvrait une autre période de Ihistoire paléestinienne 2.

1. Voir Dororair pE Gaza, Fuwres spivifuelles, introduction, texte
grec, traduction €t notes par L. REGNAULT et J. DE PREVILLE, SC 92, Varis
1903, p. 265, et p. 90, Voir aussi ci-dessous.

2. Yoir encore D] Cuirry, Bt le désert devint une cité, op. cil, chap.
VI, p. 277-321.
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2. SOURCES ET CHRONOQLOGIE

La Correspondarnce présentée est 'ceuvre de deux saints
moines reclus, Barsanuphe et Jean le Prophéte, qui
vécurent dans la région de Gaza au début du w1 siécle.
De l'ensemble des documents gue nous avons examinés,
c'est précisément aux informations contenues dans le
recueil de lettres qu'il faut accorder le plus de crédic. Se
référant aux traditions les plus anciennes, il contient, en
effet, les données autobiographiques de leurs auteurs,
constituant un t€moin de premiére main.

Drautres sources sont 4 mentionner, d savoir :

La Vie de Dosithée connue depuis
les travaux du chanoine Brun et de
dom Regnault! est une source
importante pour notre connaissance du ceenobium de
Pabbé Séridos. L'infirmerie y fut construite par Dorothée
sur les conseils de Barsanuphe et de Jean. Le contenu
des lettres 220 4 223 adressées trés probablement i
Dosithée, ateint de phtisie et proche de la mort, sont 4
mettre en paralléle avec ce document. Ce Dosithée était
novice au moment ot Dorothée &tait maitre des novices.

1. La Vie
de Dosithée

Les Didascalies de 'abbé Dorothée
constituent une source de premier
choix puisque 'abbé Dorothée a été
formé par Barsanuphe et Jean et qu'il s’en est allé ensuite

2. Les Didascalies
de I'abbé Dorothée

1. P M. B, La Vie de Saint Dosithég, ¢d. et trad. dans Qrientalio
Christiana Periodica, 26 (1932), Rome, recensé par Fr. HaLKIN, dans
Analecta Bollanciana, 52 (1935), p. 413-413; publi¢ dans les Sorrrces
chrétignnes, 92, par L. REGNaULT e §. DE PREVILLE, p. 122 4 145; ta-
duction reprise par le méme auteur dans Maitres spirituels aw désert de
Gaza : Barsanuphbe, fean et Dorothée, textes choisis et présenés, Solesmes
1967, p. 247-257,
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fonder son propre monastére oh il écrivit ses Didas-
calies!. Plusieurs indications sur le séjour de Dorothée
au ceenobium de Pabbé Séridos et sur ses relations avec
ses deux maitres y apparaissent?,

La préface anonyme qui précéde les
Didascalies repose sur une tradition
manuscrite moins ancienne, tel le
Vaticanus Graecus 663 du xv® siécle et distingue deux
Dorathée et deux Barsanuphe; elle défend l'orthodoxie
des personnages qui nous occupent tandis que les deux
autres étaient «acéphales parmi les acéphales... anathé-
matisés par saint Sophrone dans son libelle?». Trois argu-
ments sont donnés pour défendre l'orthodoxie des Péres
de Gaza: le témoignage du hiérarque en charge, le trés
saint patriarche Taraise (+ 806) de Constantinople et

3. La préface
anonyme

1. Dorotngr pDE Gaza, Tuweres spirituelles, introduction, texte grec,
tracuction et notes par L. REGNAULT er J. DE PREVILLE, dans SC 92 (1963).
Sur les recensions, voir Fr. Nevr, fes lfettres d Dorothée dans la corres-
pondance de Barsanuphe ¢t de jean de Gaza, tome 1, p. XIV, note 30,
Louvain 1969,

2. Fr. Nevr, Ihidem, p. XIV, note 37.

3. DOROTHEE DE Gaza, (Buwres spivituelles, p. 106, 19 s. 1l sagit de
la Letre synodale que Sophrone, patriarche de Jérusalem (634-638)
adressait en 634 4 son collégue Serge de Constantinople (PG 87, 3,
3192-3193 et note 17).

En effet, le discipie de Barsanuphe est 4 distinguer d'un autre Dorothée,
évéque des Théodosiens et des Gafanites cu Aphtartodocétes, qui était
hérétique, voir P, Canver, «Dorothée de Gaza est-il un disciple
d'Bvagre?s dans Revwe des Ftudes grecqites, 78 (1963), p. 336-346.

Quant & Barsanuphe, Timotenii pE CONSTANTINOILE (G 806, 1, 45 A™)
signale un Barsanuphe évéque et fondateur dune secte monophysite;
de méme ANasTasE L SINATTE (Hodégos en PG 89, 768 D7, quaestio
117) parle sans doute du méme Barsanuphe, sans lui donner le tire
d'évéque; voir aussi S. VAILHE, «Saint Barsanuphe» dans Echos d ' Orien,
8 (1905}, p. 15. Quil sagisse d'un ou de deux personnages, il n'y a
aucun rapport avec le Barsanuphe de Gaza.
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cPautres personnages dignes de foi, grecs et orientaux!;
la représentation de Barsanuphe sur la nappe d’autel dans
la Grande Eglise (Sainte-Sophie a Constantinople) aux
cOtés de saint Antoine, Fphrem et d'autres?; er enfin le

témoignage de Théodore Studite lui-méme?.

D’autres témoins littéraires nous ren-
seignent sur l’'existence du
caennobium de 'abbé Séridos 4 Gaza,
sur la vie de Barsanuphe et de Jean le Prophéte et nous
fournissent d'utiles précisions chronologiques :

4, Autres témoins
littéraires

1. Dororuie br Gaza, Eueres spivifueifes, p. 108, 25, Tout en
défendant lorthodoxie de Barsanuphe, de jean le Prophete et de
Dorothée de Gaza, le patsiarche Taraise déclara, tour comme Sophrone,
qu’il repoussait les erreurs d'Origéne, de Didyme et (I'E\ragre. P08,
1464 D2

2. La représentation de saint Barsanuphe est reproduite sur la nappe
dautel aux dires méme de saint Théodore Studite (voir note suivante)
et diaprés le témoignage du mwoine studite qui a préfacé l'eeuvre de
Dorothée de Gaza (Euwres spirvituelles, p. 108, 28-30). Quelques rares
exemples de ces nappes byzantines, remontant aux vi-vn® siécles,
existent encore, comme lillustrent la mosaique de Melchisédech dans
la hasilique de saint Vitale et celle de Téglise saint Apollinaire in Classe
4 Ravenne. Paul e Silentiaire décrit une nappe d'autel pourpre en soie
A Sainte Sophie a Constantinople portant Pimage du Christ et des saints
Pierre et Paul. Le Concile de 754 sur Plconoclasme avait déclaré que
les vétements portant des figures pouvaient ne pas &ue détruits mais
&uwe modifiés avec fa permission du patriarche et de Pempereur. Sur
ceci, voir The Oxford Dictionary of Byzantivm, vol. 1, Oxford University
Press, New York-Oxford 1991, art. «Endytes, p. 697; J. Parcoirr, L'£-
glise byzantine de 527 @ 847, Gabalda, Paris 19232, p. 92; PauL g
SieNTIAIRE, Descriptio Sarnclae Sophiae, PG 86,2, col. 2147-48. En ce qui
concerne la nappe ol Barsanuphe est représenté: S, Vaisti, «Saint
Barsaruphe », Fichos d’Ovient, 8 (1905), p. 14-15.

3. Le texte intégral du Testunent de THRODORE STUDITE se lit dans
PG99, 1813 A — 1816 D. Vers 809, Théodore Studite avait déa &é
amené 3 défendre Porthodoxie de Barsanuphe, d'Tsaie et de Dorothée
en le distinguant de leurs homonymes hérétiques anathématisés par le
patriarche Sophrone (G 99, 1028 AV-BL) cité par L. Reanawnr et . de
PriviLLE, DOROTHEE DE Gaza, Cuores spirituefles, p. 1006-108.
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— Dans la vie du patriarche d’Alexandrie, saint fean ['Au-
mdnier, par Léonce de Naples au vi¢ siécle, apparait la
mention du ceennobium de 'abbé Séridos!.

— Evagre le Scholastique, dans son Histofre ecclésias-
tigue, a consacré un chapitte de son ouvrage 4 Barsa-
nuphe. Vailhé note 4 ce propos: « Au moment ol écrivait
Evagre, c’est-d-dire en 593, Barsanuphe était mort depuis
plus de cinquante ans, <e qui nous reporte A lannée
540 environ, date probable de la réclusion définitive de
Barsanuphe et de sa mort?» La nadition populaire
assurait que Barsanuphe étfait toujours vivant. Pour dis-
créditer ces bruits, relate toujours Vailhé en sappuyant
sur les écrits d’Bvagre le Scholastique, le patriarche de
Jérusalem, Eustochios, avait bien autrefois, dés le com-
mencement de son patriarcat, 552 ou 553, fait détruire
la cellile du reclus, mais il en était, parait-il, sorti une
flamme ardente qui avait mis en fuite les travailleurs?,

1. H. GrLzer, Leontios’ von Neapolis, Leben des Heiligen Johannes der

Barmberzigen, Erzbischofs von Alexandrien (Sammi. ausgew. kirchen
wnd dogmengeschichilicher Quellenschirifien von G. KRUGER, V), Freiburg
in Brisgau-Leipzig 1893, ¢ 69,21 et 75,13, Vita s. Johannis Eleemosy-
narii: PG 93, 1645 BY; PL 73, 369 B8 et 390 note 75:; J. WiyNeN, Doro-
theus vair Gaza. Prolegomena lol eent tebstuilgave, Diss, dactylographiée,
Louvain 1954, p. 13; DJ. Certry, The Desert a City. An Introduction
to the Stucy of Egyptian and Palestinian Monasticism wnder the Christian
Empire, Oxford 1966, p. 140. Swr la vie de §. Jean 'Aumdnier, voir
également H. Detrdave, «Une vie inédite de 8, Jean 'Aumbdnier», dans
Analecta Bollandianag, 45 (1927), p. 18; 59 ¢t 63, 14; une traduction
anglaise a &té faite par E. Dawss et N.H. Bavnes, Three Byzaniine

Saints. Translations of Lives of St Daniel the Stylite, St Theodore of

Sykeon, and Si. jobn the Almsgiver, Oxford 1948, p. 195-262.

2. BVAGRE L SCHOLASTIQUE, Histgire ecclésiastigiie, PG 86, 2, 2704 B
(Livee TV, <h. 33); §. Vanug, «Saint Barsanuphe», dans Echos o ‘Orient,
8 (190%), p. 16. Voir aussi Fr. NevT, Les lettres d Dorothée, op. cil,
p. XVH et note 46.

3. PG 86,2, col. 2764 et 5. VAILHE, «Saint Barsanuphe», dans Echos
d ' Grient, 8 (1905), p. 16.
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Les données principales qui ressortent de ce récit
concernent la date de cinquante ans assignée a la réclusion
définitive de Barsanuphe et le nom du patriarche Eusto-
chios, 552-563.

— Jean Moschus, dans son Pré spirituel, fait mention du
départ de Dorothée de Gaza du ccenobium de l'abbé
Séridos et nous renseigne sur les relations de Dorothée
avec Zosime, l'auteur des FEnfretiens’,

La vénération de saint Barsanuphe
4 Constantinople, dés le x* siécle,
ressort de la présence de son nom
dans certains manuscrits du
Synaxaire, lequel est le livre liturgique rassemblant les
€loges brefs (quelques lignes) de chacun des saints vénérés
chaque jour; ces éloges brefs sont lus i l'office de matines
(orthros), entre la 6¢ et Ja 7¢ odes?. En particulier, la
présence du nom de Barsanuphe dans les deux manus-
crits qui sont les principaux témoins de la recension du
Synaxaire réalisée a Constantinople vers la fin du régne
de lempereur Constantin IX Porphyrogénéte? atteste sans

5. Méndes,
Synaxaires
et Martyrologes

1. PG 873, 3033 A'2% (chap. 166), MoscHus, Pré spirituel intr. et
tracl. M.-J. ROUET DE JourneL, dans SC 12 (1946), p. 219-220. Moschus
signale également le départ de Dorothée du coenobivm de Pabbé
Séridos, comme il apparait d&i en DOROTHEE e Gaza, (Euvres spri-
fielles, p. 146, titre de la Discascalie 1, § 80, 2 (p. 288); DJ. Currry,
The Desert a City, p. 140,

2. Lédition typique est celle de H. DRLEHAYE, Synaxarium Ecclesiae
Conistantinopolitaitae (Propylacum ad Acta Sanctorum; Novembris, 11D,
Bruxelles 1902, col. 448, n° 6. Un bon état de ka question a &€ dressé
par J. Norer, Le synaxaire Léningrad gr. 240. Sa place dans {'éuolution
du synaxaive byzantiy, dans  Anticnaja  drevnost’t  svednie  veka),
10 (1973}, p. 124-130.

3, 71 sagit des manuscrits H (= Jérusalem, Monastére de la Sainte-
Croix, 12" 40, écrit 4 la fin du x¢ ocu au début du x1¢ siecle) et Hs
(= Sinai, Monastére de Ste-Catherine, ms. grec 12° 548, sans doute aussi
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hésitation possible qu’il était vénéré comme saint dans la
Grande Eglise (= Sainte-Sophie), a la date du 6 février,
et cela dés le x¢ siécle; ce point est confirmé par la
mention de saint Barsanuphe dans lautre témoin ancien
du synaxaire grec!. On relévera, par contre, 'absence du
nom de Barsanuphe dans nombre d'autres recensions du
synaxaire?, ce qui montre que son culte n'érait pas établi
partout.

Les documents géorgiens semblent aussi montrer que
son culte s'est répandu 4 partiv de Constantinople : en

copié 4 la méme époque). La partic liturgie du premiesr manuscrit a
ate adisée par |. Mateos (Le Typicon de la Grande fglise, ms. Seinte-
Croix n' 40, x° siecle, tome 1. Le cycle des douze mois, Orienfaliv
Christiana Analecta, Roma 1962, p. IV s, et p. 229) et est reprise dans
I'éclition de DeieHave (cf. col. XD le second manuscrit, toujours inédig,
a &té signalé par J. Norer, [ nouvedu manuscrit important dans Phis-
toire du synaxaire, dans Analecta Bollandiara, 87 (1969), p. 90. Ces
deux manuscrits H et Hs sont des @moins indépendants d'une édition
constantinopolitaine du synaxaire réalisée sous 'empereur Constantin IX
Porplhyrogénéte entre 957 et 959 (J. NORET, Le synaxeire de Léningrad...,
op. cit, p. 125; cf. aussi A. Luzzi, Nole sulla recensioite del sinassario
i Costantinopoli patrocinata da Costenntine VI Porfirogenilo, dans Riviste
di stiudi bizantini e neoellenici, ns. 26, 1990, p. 139-186, en particulier
la note 156, p. 183).

1. Le manuscrit P (= Parmos 266) a ¢ét¢ publié par A. DMITRIEVSKY
(Opisanie liturgiceskil rukopisel. 1, Kiev 1895, p. 1-152); il semble avoir
&é copié par un moine de la laure de Saint-Sabas vers la fin du x¥
ou le début du xr® siécle (DELEHAYE, of. cit., cal. X; Mareos, Typicon,
p. VHL-XVIH; Gawtrs, Le calendrier palestino-géorgien du Sinaiticus
34 (x¢ siecie), Substdia Hagiographica, n’ 30, Bruxelles, 1958, p. 32.
Ce manuscrit, qui n'a pas encore &é situé dans le concert des diverses
families de mmnuscrits, semble ea constituer une 4 Jui tout seui, et
refléterait I'adaptation d'un typicon constantinopolitain & un monastére
palestinien (Matzros, op. cit, p. IX).

2. H est donc présent dans les familles § (cf. DELEHAYE, op. cif,, col
448, L 18: § février, 57O, P, F, C et H (malgré lerreur de Delehaye,
qui ne fe mentionne pas pour le manuscrit H: col. 445-446, 1. 52-53,;
& corriger par MATEOS, op. cif., p. 228, |. 4-5). Il manque, par contre,
dans les familles D-G-K: ainsi que B, R et M (a famille D inclut la
famille G, ainsi que le manuscrit K; <f. J. Norer, op. ¢, p. 125),
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effer, le calendrier palestino-géorgien copié par Jean
zosime dans la seconde moitie du x¢ siécle, qui refléte
l'usage hiérosolymitain, ne mentionne pas son nom, alors
méme que le manuscrit contient ses oceuvres!. Pourtant,
quelques dizaines d’années plus tard, le Ménée géorgien
de Dumbarton Qaks, copié au monastére de la Sainte-
Croix 4 Jérusalem vers le milieu du x1¢ siécle, annonce
au 6 février la mémoire «du saint Pére Barsanuphe, de
son disciple Jean et de saint Dorothée®». On sait que
ce manuscrit a intégré massivement les fétes byzantines,
et quil les a méme substituées A I'ancien propre de Jéru-
salem?; la commémoraison que voici en est un indice
de plus. Sa forme méme, ajoutant Jean et Dorothée a la
mémeire de Barsanuphe, éveille les soupgons: tout se
passe cormme si un moine hiérosolymitain, lecteur assidu
de nos vénérables ascetes, trouvant dans un modéle venu
de Constantinople le nom de Barsanuphe absent de 'usage
palestinien, avait jugé bon de faire bonne mesure en y
ajoutant les deux disciples; si cette hypothése est exacte,
il sensuit que la mention de Barsanuphe dans le
manuscrit P est bien d’origine constantinopolitaine.

Un autre indice de lorigine constantinopolitaine de ce

1. G. GARTTE, Le Calendrier Palestino-géorgien du Sinaiticus 34, op.
c¢it.; ce manuscrit a probablement é&é copié avant 973 (ibid., p. 19 ¢t
rapporte 'usage de Ja ville de Jérusalem et du monastére de Saint-
Sabas (ibid, p. 22-23). Le nom de Barsanuphe n'y est pas cité 4 la
date du 6 février, p. 49. — Ce méme manuscrit contient quatre cahiers
en papier (sic), américurs au calendrier (car ils ont été annows de la
main de Jean Zosime, qui est trds caractéristique : of. ibid, p. 17-18),
sur lesquels on trouve la version géorgienne de 78 ettres de la cor-
respondance échangée entre Barsanuphe et Jean le Prophéte.

2. G. Gawrrr, «le Ménée gtorgien de Dumbarton Oaks», dans Le
Museon, 77 (1964), 6 février, p. 43; ce manuscrit a éé copié avant 10606,
année de Ja mort du commanditaire Georges Prochore, le fondateur du
monastére géorgien de la Sainte-Croix & Jérusalem (bidl, p. 33).

3. G, GARI'TE, fbiden, p. 58-60.
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culte pourrait se trouver dans P'absence du nom de Bar-
sanuphe des martyrologes italo-grecs, alors meme, nous
y reviendrons ci-dessous, qu'une Vifa Bm’samrpb-n fait
allusion 4 une translation des reliques de notre saint en
Italie du Sud. ‘

Ce n'est, en tout cas, quavec le Synaxaristés de saint
Nicodeme |'Hagiorite que Barsanuphe se verra gratiiie
d'une notice quelque peu développée, car les Synaxaires
ne lui consacraient guére qu'une seule ligne (d'ordinaire :
Mnémé ton hosiou Barsanouphiow). Mais Nicodeme, on
e sait, a puisé a divers élémenis, et notammenf d sa
propre lecture de la Correspondance que nous <?(11F9ns
ici, et dont il avait lui-méme donné la premiere édition
(Venise 1816). 1l s'ensuit que, sauf découverte d'une source
inconnue, son témoignage n'a guére plus de valeur his-
torique que ce que nous pouvons déduire nous-mémes
de cette lecture. En tout état de cause, saint Nicodéme
avait éveille l'intérét pour nos saints: les éditeurs posté-
rieurs de ce recueil moderne de Vies de saints $inspi-
reront clavantage encore de la Correspondance des saints
moines!; d'autres éléments biographiques seront repris
par les adaptations récentes du Synaxaire publiées par
I'Eglise orthodoxe?. 1’abbé Séridos y est vénéré le 13 aolt
avec saint Dorothée.

1. Dukaxts Konst. X. et St GEowGios Ant., Spyinaxaristés, Biblion psy-
chophelestaton, Megalés Sullogés Bion, ed. A. Kollarakd et N. Trianta-
phullon, Athénes 1890, au 6 février, p. 100, . _

2. Le Synaxaire. Vies des serints de IEglise orthodoxe, aclaplauqn f.léll’.l-
¢aise par le hiéromoine Macaire de Simonos-Pétras, ed, T() Periveli tis
Panaghias, Thessalonique 1990, p. 61-65. Dans ce S}frmxvcmc, on tr(l)uve
quelques éléments biographiques sur la premiére fos'n‘l;mon lT]On‘clSt-quC
de saine Barsanuphe : «Passant un jour prés dun hlppoclromnl* ol se
déroulait une de ces vaines compétitions qui déchainent les passions Elcs
spectateurs, il se dit: Vois comme les fils du diable htent avec zéle,
a combien phus forte raison devons-nous courir, nous l(.:s fils du Royaume,
pour remporter la victoire!'s, Ihiden, p. 61. Voir aussi L. 453 et com_ptc-
rendu U, Zanern, dans Analecta Bollandiana, 108 (1990), p. 452-454.
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U. Zanetti, sj, vient de découviir que le Ménée
géorgien, émdié par G. Garitte, contient un office 4 saint
Barsanuphe aux folios 312 recio — 322 verso et 323 recto.
Ce texte est encore, semble-t-il, inédit. Le monastére russe
de Saint-Panteleimon, au mont Athos, posséde un office
(une akolouthia) de saint Barsanuphe et de son ami
Jean'. Ceci nous rappelle combien saint Barsanuphe était
déja honoré 4 Constantinople aux 1x¢-x¢ siecles, selon le
témoignage personnel de saint Théodore Studite. Ceci
confirme une fois de plus lorigine constantinopolitaine
de son cule.

Quant au martyrologe romain, un document rédigé au
xvI® siecle et qui reflete seulement fa tradition des mar-
tyrologes historiques du Moyen-Age, il note sous la date
du 11 juin: Apud Gazam Palestinae sancti Barsanuphii
anachoretae sub Justiniano imperatore .

Une Vita Barsanuphii est écrite par
un clerc de Péglise d’Oria, non loin
de Brindisies en Italie du sud, vers
fa fin du xu®-début xm® sigcle. Des extraits ont été publiés
dans les Acta Sanctorum?®. Les informations qui paraissent
authentiques nous sont connues par ailleurs; ces textes

font aussi allusion 4 une wanslation des reliques de Bar-

6. Vita
Barsanuphii

1. S.P. Lamsros, Catalogue of the Greek Manuscripts in Mount Athos,
II, Cambridge 1900, n° 6381 (codex 874 de saint Panteleimon), <ité par
S. Vaunk, «Saint Barsanuphe», p. 14, note 5.

2. Martyrofogium romenwm ad formam cditionis typicae schotiis his-
toricis instructum (Propylaeun ad Acta Sanctorum Decembris), Bruxelles
1940, p. 135 et note 7 {11 avril). La mention a &té rapportée au 11 avril
a partir des édiions de 1914, 1920 des Acta Sanctorum, avril i, p.
23 s (1860); cité par 8. VaunE, «Saint Barsanuphe», p. 14,

3. BHL p. 130 et Catalogus Codicum Hagiographicoritm lathiorwm
antiguorum saecilo XV qui asseroantur in Bibliotheca Nationali Pari-
siensi, ¥ (Subsidia Hagiographica, 2), Bruxelles 1889, 1, p, 525-535; Acta
Sanctonim, Avril, v I, p. 22-27 et 957, 1866.

b
H
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sanuphe en Italie au 1x¢ siécle. Celles-ci semblent avoir
été oubliées durant Pinvasion sarrazine et ont été
retrouvées en 11701 la tradition rapporte que le crine
du  «bienheureux Barsanuphe» fut apporté par voie
maritime avec grande vénération. Cette précieuse relique
fut confiée 3 l'évéque Théodore d'Oria, homme remar-
quable par sa sainteté de vie et sa doctrine. I fut choisi
parmi les évéques de la région compiise entre le mont
Gargano et le cap de Salento. Ainsi, la ville d’'Oria fut
toujours protégée et les dangers des guerres écartés?. A
Oria, saint Barsanuphe est fété le 6 février selon le calen-
drier local. De nos jours encore, selon Ja tradition locale,
quelques reliques du saint sont toujours conservées dans
la cathédrale. Un fragment, de grande valeur semble-t-il,
nous renseigne sur lorigine de la famille de Dorothée
de Gaza’.

De ces documents, répétons-le, les données historigues
et chronologiques les plus importantes proviennent de la
Correspondance elle-méme. Retenons principalement au
fil des lettres:

— les lettres 252 a4 338 donnent des renseignements
précieux sur les étapes de la vie monastique de Dorothée
de Gaza qui sont en rapport avec les Didascalies publiées
et commentées dans les Sources chrétiennes par dom

~

Regnault. Tl faut rattacher 2 cet ensemble fournissant des

1. BHL, p. 150 n' 3; Acte Sanclonon, Aviil, T1, p. 25-20; J. WNEN,
Dorotheus van Gazd, p. 14,

2. Nous remercions M® Grazio Gianfreda, de Otranto, pour jes ren-
seignements qu'il nous a communigués. Voir Inciclopedia Ecclesiastica,
vol. 1, Venise 1934, p. 632-634; Descrizione, Origini e Successi della
Provincia d'Otranto del filosofo e medico Girolamoe Marciano di Leverano
con aggiunte del filosofo e medico Domenico Tommaso Atbanese di
Oria, Stamperio delllride, Napoli 1853, p. 453, chap. VIIL

3. Acte Sanctorum, Février, 111, p. 390 E note b (1895); Catctlogis
Codicim, Paris, op. cit, p. 330,5 (Vita Barsanuphii, n° 9).
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étéments de chronologie relative les lettres 220 a 223,
adressées  trés  probablement 4 Dosithée, disciple de
Dorothée dont on posséde par ailleurs la Vital,

— les lettres 568-569 font allusion 4 la peste qui se répandit
dans l'empire romain au cours des années 542-543.

— les lettres GOO d GO7 traitent des questions concernant
Porigénisme. Elles doivent &tre rapprochées de histoire
ecclésiastique et des moines origénistes en Palestine au
vi© siecle. Les premiers incidents avaient débuté vers 514,
Pannée ol Nonnos recrutait des adeptes. Les discussions
ont perduré jusqu’au Concile cecuménique de Constanti-
nople en 353,

Les lettres qui se rappottent 4 ces discussions se situent
vraisemblablement juste avant Pédit de Iempereur Jus-
t_inien paru en janvier 543, condamnant Origéne dans clif-
térents passages du Peri Archén. Jean le Prophéte écrivit
plusieurs lettres se référant aux vives discussions origé-
nistes des années 537-540 et clautre part, Barsanuphe
dictait encore des leitres dans les années 542-543.

Faute de pouvoir nous appuyer sur des données plus
précises, nous pensons qu'il faut situer vers les années
543-544 la mutation que subit le monastére par la mort
de l'abbé Séridos et celle de Jean le Prophéte, la réclusion
définitive de Barsanuphe et le départ de Dorothée. La
concdlamnation d’Origéne, de Didyme et d'Evagre au
V¢ Concile date de 3332

— la lettre 792 traite de la «lutte pour la foi». Un
¢véque fut envoyé A Barsanuphe et 4 Jean de Gaza par
Pempereur pour lui demander conseil,

L. Ci-dessus 1.2.1, 1 et note 1, p. 23,

2. A GuanausonT, fes Kepbalaia Guostica d'fragre le Pontigue et
l'bistoive de {origénisme chez les Grecs et les Syriens, Pais 1962 p.o 132 et
note 28, citant les textes du Concile; B Scrwarrz, Acta Ck;)tc!ﬁ;”’tmt
oecuimenicorunt fussi atque meandato Societatis scientiarum Argentora-
tensis, Berlin-Leipzig, 1ME . 189-214.
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— les lettres 820 et 821 rapportent que quelques mani-
chéens prirent la route de Jérusalem pour se faire bap-
tiser ailleurs. Jean le Prophéte prend la chose au sérieux.
La lettre 821 fait mention d'une ordonnance impériale
contre les paiens ct les schismatiques. Celle-ci fut pro-
mulguée par lempereur Justinien en 528. Les lettres des
peres de Gaza étaient vraisemblablement adressées au
Patsiarche Pierre de Jérusalem.

— Ja lettre 835 relate que des personnages importants
d'une ville veulent prélever une taxe sur les navires qui
abordent aux quais. Ce prélévement peut étre confié a
I'Eglise. Jean le Prophete estime que ce nest pas de son
ressott.

Plusieurs lettres, comprises entre la leitre 570 et 599,
fournissent de nombreuses indications concernant la vie
de Jean le Prophéte, de Séridos et de son successeur
Elien.

Face 4 ces données, il a paru judicieux de tenir compte
de la distribution des lettres dans le recueil pour gue le
lecteur puisse toujours se référer aux textes sur lesquels
nous nous appuyons. En ce sens, la présentation des
volumes et les commentaires sont ordonnés en trois phases
selon lordre méme des questions et des réponses’.

1. La correspondance adressée essentiellement aux soli-
taires : lettres 1 4 224

2. La corespondance adressée a des fréres, A des céno-
bites et surtout 4 Dorothée de Gaza: letires 225 4 616,

3. La correspondance adressée principalement 2 des
laics chrétiens et 4 des évéques: lettres 617 a 850.

1. D& le prologue signale: «Nous devons savoir que Fcrtaines
¢lettres) ont 6té adressées 3 des anachorétes, certaines aux cénobites,
dautres encore @ ceux qui vivent ensemble dun combwn accord,
dautres enfin 4 des préwes ¢t 2 de pieux laics.»
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3. VIE DES SAINTS BARSANUPHE ET JEAN DE GAZA

Par sa situation privilégiée 3 la lisiere des sables entre
'Egypte, la Palestine et la Syrie, la région de Gaza, proche
de la mer, éait appelée 4 la fin du v¢ siécle 4 devenir
une terre d'azccueil pour plusieurs communautés monas-
tiques L.

L'abbé Séridos vint s’établir prés du site de Thavatha,
lieu illustre par la naissance d’Hilarion, un des fondateurs
du monachisme palestinien. Cétait dans les dernieres
années de l'empereur Anastase qui mourut en 518 ou,
plus vraisemblablement, au début du régne de Justin. La
période d'efflorescence du ceenobium de 'abhé Séridos
Couvre au moins vingt ans, marqués par Pédit de Jus-
tinien sur les paiens en 528 et la grande épidémie de
peste dans les années 542-5432,

Lemplacement choisi m'était pas seulement favorable i
Pimplantation d’une communauté de cénobites. Car il
offrait aussi la possibilité d'une vie solitaire 4 des moines
désireux de mener une vie de kelliote ou d’hésychaste,
voire de reclus®. Non loin, vers le sud-ouest, coulait la

1. Célebre par saint Hilarion, originaire de Gaza qui revint s’y établir
aprés un séjour en figyp[e auprés de saint Antoine, la région de Gaza,
comnie le confirme saint Jérdme, connait aux siecles suivants une flo-
raison de fondations monastiques, telles celle de I'abbé Silvain, de Tabbé
Isaie et de Pierre d'lbere. Voir ci-dessus L1 le coenobium de Pabbé
Séridos n'est guére éloigné de lantique Gerara, bien connu pour le
séjour d’Abraham (Gn 20,1), le Pére des croyants, maintes fois cité dans
la Correspondance.

2. Voir ci-dessus, & propos des repéres chronologiques dans la Cos-
respondance des Péres de Gaza.

3. les kelliotes ou hésychastes ménent une vie semi-anachorétique
aprés avoir €16 éprouvés au régime de la vie cénobitique. Cest préci-
sément la sitkation de Jean de Beersheba dont la conespondance adressée
& Barsanuphe ouvre le recucil de lettres (L. 1 4 54). Cetie tradition
remonte A I'Fgypte comme en témoigne J. CASSIEN, Conférences, intro-
duction de E. Pichery, §¢ 42, p. 51). Quant aux reclus, ils sont plu-




36 INTRODUCTION

riviere de Gaza qui, en période de crues, savérait dan-
gereuse pour quiconque se rendait du coté d'Ascalon !,
La mer, 3 un kilométre 4 peine du ceenobium, demeurait
un lieu de communication avec I'Egypte, berceau du
monachisme chrétien. la Correspondance évoque  um
voyage par bateau que Jean de Beersheba fit en EgypieZ.

Des tentatives ont &té faites pour retrouver le monastére
de I'abhé Séridos. Dans une communication 3 'abbé Brun,
F.M. Abel identifie 'établissement de I'abbé Séridos avec
le Magdel Thoutha de Pierre d’lbére: «Une palmeraie
avec quelques ruines, écrit-il, repeuplée par des familles
arabes, au sud du wadi Ghazzeh, a conservé lancien
nom sous la forme Khirbet Oumm et-Tolt. Prés de Ia,
le tombeau de Sheikh esh-Shobini marque probablement
sur une éminence sablonneuse ia place du monastére de
séridos. Aucune fouille p'a été exécutée en ces lieux?®.. »

Le prologue de la Corespondance de Barsanuphe et
de Jean le Prophéte est précédé d'un titre qui varie selon
les manuscrits. Deux traditions apparaissent. La premicre,
soutenue par de trés bons manuscrits, donnent les noms
des deux Vieillards Barsanuphe et Jean, reclus dans un
ceenobitm des environs de Gaza. Leurs réponses &taient
ransmises 2 leurs consultants par le biais du supérieur,
Pabbé Séridos qui éait en méme temps le serviteur des
deux anachorétes. La seconde tradition manuscrite précise
que Jean était le disciple et le compagnon d'asceése (synds-
kétés) de Barsanuphe. Quant au prologue, sil précise

sieurs dans les déserts de Gaza et de Judée. Labbé Isaie, son disciple
Pierre et Sévire, le futur patriarche Alexandrie vécurent en recius. Voir
J. Vanmg, «Un mystigue monophysite, le moine  Isaier, dans  fichos
d'Crient, 9 (1906), p. 8191,

1. DorotiEr i Gaza, (Eutres spivituelies, § 224 s, po 178,

2. Lettres 30 et 3L

3. Communication de F.M. AseL & P.M. Bron en date du 15 juillet
1937, dans DoroTugs DE Gaza Queres spivituelles, p. 14
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quelque peu le genre littéraire et les destinataires des
lettres, il mapporte aucune indication utile sur la vie des
Peres de Gaza.

La vie de Saint Barsanuphe

Elle ginscrit ’'emblée dans fa fascination du silence qui
habite le désert. Gravissant pas 4 pas les chemins de la
solitude, habité par Celui qui le conduit 4 travers sa
Parole, Barsanuphe fut le seul des Péres de Gaza 4 porter
le titre de «grand vieillard». L'épithéte gérdn, le Vieillard,
ma aucun mapport avec un quelconque patronyme $émi-
tique; il sagit dune appellation copte bien connue dans
la tradition des Péres d’Egypte!. Est appelé Vieillard,
IAncien qui s'est distingué soit par 'ensemble de sa vie,
soit par 'exercice d'une vertu particuliére. Aux dires de
Pallade, Antoine, de son vivant méme, fut appelé tout
simplement «Le Grand?».

Barsanuphe est le «grand Vieillard» de Gaza. D’origine
égyptienne, it éuait, semble-t-il, dé&a célebre dans les
milieux monastiques au moment on il accepta de venir
géablir pres du coenobiim de labbé Séridos. D'autres
sétaient démenés pour pouvoir accueillir les deux Peres
dans leur monastére, Séridos, lui, demeura silencieux et
obtint de Dieu cette grice?. ,

Sa vie toute entiére est 4 Pimage de sa cellule et de
sa réclusion: un espace habité par le silence a l'écoute

1. DJ. Chitty, Bamsamnuphins and Jobn. Questions and answers, cri-
tcal edition of the Greek text with English wanslation, dans Patrologia
Orientalis 31,3, Paris 1966, p. 449; I. HAUSHERR, Art. «Barsanuphe
(saint)» dans Dictionnaire de Spiritualité, 1. 1, 1937, col. 1255-1202,

2. R Dracuer, «Le chapitre de UAHistoire Lausiaque sur les Taben-
nésiotes dérive-t-il d'une source coptle?» dans le Muséon, 57 (1944),
p. 128 citant PG 65,156 CM et PG G35, 304 C1&

3. L. 17, 46-30. Sur l'origine égyptienne de Barsanuphe, voir la letire 55.
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de la Parole divine, dans le combat et la priére; c'est la
source méme ol Barsanuphe puise le secret de ses
réponses 4 ses consultants.

Comme le Grand Vieillard le déclare lui-méme dans la
toute premiére lettre que nous possédons de lui, c'est
sous la poussée de ['Esprit-Saint qu'il dicte 4 Séridos,
I'abbé du ceenobiuwm, les réponses aux questions essen-
tielles qui surgissent au fil des jours dans la vie de ses
correspondants, solitaires et cénobites ou encore aux ques-
tions que se posent des évéques et des laics chrétiens
devant les décisions quils doivent prendre,

Saint Barsanuphe est un homme de Dieu, témoin, par
sa vie et son enseignement, de la grande tradition chré-
tienne orientale vécue 4 la suite d’Antoine et des Péres
des déserts égyptiens. Sa Comespondance témoigne d'un
immense respect pour les hommes qu'il rencontre. Comme
nous lexplicitons par ailleurs!, sa pédagogie sadapte a
chacun de ses correspondants, dans fa situation méme qui
est la sienne, avec grande aisance et liberté spirituelle.
Elle se fonde sur les ruptures nécessaires pour faire croitre
I'homme intérieur, sur le caractére important et relatif de
Pascése devant e salut donné par Jésus Christ et la misé-
ricorde du Pére, sur le sens de l'action de grices et de
la joie qui habitait sa parole toute tendue vers le retour
du Christ et ce quil appelle la grande présentation finale.

Dans I'histoire de cette vie faite de silence qui enve-
loppe et porte les confidences de ses correspondants,
g'il fallait relever un irait essentiel, c’'est bien celui-li
quEvagre exprime dans une formule dont il a le secret :
«Uni 4 tous et séparé de tous». Suivant les traces des
grands solitaires d'Egypte et de la région de Gaza?, Bar-

1. Voir ci-contre Penseignement de Barsanuphe aux solitaires.
2. Drautres reclus vivaient dans la région de Gaza. Voir ci-dessus,
p. 35 n 3
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sanuphe refuse dlintroduire chez lui des visiteurs, tel ce
moine qui insistait pour ke voir et qui se vit répliquer la
parole d'Arséne: «Si je touvre, jouvrirai a tous'». 1l
arriva méme que certains moines mirent en doute son
existence et crurent 4 un subterfuge de Pabbé Séridos
pour affermir son autorité. Alors, magnanime, le Grand
Vieillard regut exceptionnellement le frére avec ceux qui
étaient 13 et leur lava les pieds 4 tous. Le frére Théodore
qui était sceptique regut cette ablution et confessa sa
propre incrédulité?. A un autre frére qui doutait de son
existence, il permit de se tenir dans une piéce voisine
pour lentendre dicter une lettre 4 I'abbé Séridos. En
visitant le site des Kellia, nous avons vu nous-méimes ces
longues amphores aux extrémités brisées qui permettaient
peut-étre de communiquer dune piéce 4 l'autre sans se
voir. Ceci permettait au disciple ou 4 un serviteur dun
solitaire de le prévenir de la visite d’'un héte™.

Au fil de la Correspondance, le lecteur découvrira la
place incomparable quoccupent le Grand Vieillard et Jean
le Prophéte dans la vie du ceenobium. Cest Barsanuphe,
par exemple, qui consentit & l'entrée au monastére de
Dosithée?, comme il avait aussi regu Dorothée; ce sont
les Peres de Gaza qui confiérent d ce dernier le soin de
construire une infirmerie et de s'en occuper®. Le lecteur
suivra avec intérét comment Jean de Beersheba, respon-
sable d'une communauté, s'engage peu 4 peu dans la
vie érémitique et comment il entra dans le petit cercle
des amis de Barsanuphe; il découvrira de lintérieur la

1. L. 55, 15-16; Alph. Arséue w8, PG 65, 89 BY.

2. L. 125, 11-16.

3. M. Ecroer («Kellia. La poterie copte», dans Recherches suisses o'ar-
chéologie copte, vol. 111, t. I, Gendve 1977, p. 109 s.) présente plusieurs
types amphore connus dans les monastéres 4 la méme époque.

4. Vie de Dosithée, § 4, 15-19.

5. Ihidem., § 1, 11
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vie de ces moines et de ces reclus et trouvera dans ces
lettres un miroir incomparable de la vie et des combats
des moines au vi© siécle.

Rarementi une corresponcance a dévoilé 4 ce point le
coeur humain dans ses questions el ses combats essen-
tiels. A travers les échanges épistolaires, bien des étais
d'dme transparaissent, laissant affleurer linconscient, les
fantasmes, les réves, les ruses de ce prince perverti qu’est
le démon, les discernements i entreprendre, les luttes
toujours a reprendre, la présence salvifique de Jésus, la
miséricorde du Pére et la grice de PEsprit-Saint.

Avec un doigté incomparable, empreint d'une grande
humanité, Barsanuphe s'efface derriere la parole de Dieu,
indiquant fermement la route & prendre. Jamais la loi ne
Pemporte sur I'Esprit, les principes sur la personne qu'il
guide. I regoit un don de vovance et de prophétie, il
va méme jusqu’d pardonner i distance les péchés de ses
consultants comme nous pouvons le découvrir dans la
correspondance adressée 4 André, le solitaire.

Que savons-nous du passé de Barsanuphe et de sa
jeunesse? Les lettres évoquent a peine quelques rares sou-
venirs. Mais de renseignements précis sur sa famille ou
sa formation nous n'en possédons guére. Barsanuphe nous
apprend lui-méme quii fut plusieurs fois malade, mais
bien qu’il ait subi de grandes maladies, il ne délaissait
pas son travail manuel. Il lui arrivait méme de ne sup-
porter aucune nourriture et vomissait nuit aprés nuit. Puis,
peu a peu, a force de lutter, il traversa cette épreuve’,
Dans s4 jeunesse, avoue-t-il 4 Dorothée, il fut tenté par
le démon de la luxure?

A Jean de Beersheba, il confie: «Si je técrivais les
eépreuves que jai supportées, je te laffirme, tes oreilles ne

i. L. 74, 32-34 ot L. 512, 8-14.
2. L. 258, 25-20.
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le supporteraient pas et pas méme sans doute celles d'aucun
autre 4 notre époque ' » Ses confidences lui sont en guelque
sorte arrachées a lui-méme, av silence qui enveloppe sa
vie; elles sont partagées 4 son correspondant pour laider
a supporter lui-méme les épreuves quiil traverse.

Comment sacheva cette vie consacrée au silence et
4 la priere, mais dont le rayonnement se répandit jusqu’a
Constantinople? En réponse a Pappel entendu e, fidele
i cette rupture essentielle qui paradoxalement le mit en
relation avec tant de vies humaines, le Grand Vieillard
semble avoir rompu finalement toute attache extérieure
pour s’établir dans une réclusion définitive. Clest ainsi
quaprés la mort de l'abbé Séridos et de celle de son
ami Jean le Prophéte, nul nmentendit plus parler de lui

Nous ne pouvons ici que citer les propres paroles de
Barsanuphe adressées a4 un frére qui saffligeait de sa
mort prochaine : «Je ne vous laisserai pas orphelins, dit-
il... mais que je sois jugé digne de vous conduire 4 mon
Dieu, 4 lui qui aime toujours le salut de nous tous, et
de lui dire: Me voici, moi et les petits enfants gue tu
m'as donnés; garde-les en ton nom, que ta droite les
protége. Conduis-les jusqu'au port de ta volonté et &cris
leurs noms sur ton livre... Pére, accorde-moi que ld ok
je suis, mes enfants soient aussi, dans la vie ineffable 2 n

En le vénérant sur les autels, I'Eglise elle-méme confirme
que saint Barsanuphe, avec la grice de Dieu, est inscrit
dans ‘le livre de vie et que ceux qui lui avaient é&té
confiés Faccompagnent dans la vie ineffable.

La vie de saint Jean le Prophéte
Jean est le compagnon et le disciple de saint Barsa-

nuphe. Aux yeux des moines de Gaza, leur communion

1. L. 13, 15-17; voir aussi L. Recnavrr, Mafives spirituels, p. 16-17.
2. L. 187 passim, 10, 16-26.
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était si grande que si Barsanuphe est appelé le «Grand
Vieillard», toute la Correspondance nomme Jean le Pro-
pheéte l'«autre Vieillard»'. Comme Barsanuphe, il vécut
en solitaire et en reclus, communiquant comme son maitre
par correspondance. Sa doctrine se situe dans le droit fil
de Barsanuphe.

Un moine, inquiet de la mort prochaine du Grand
Vieillard, linterrogea avec d'autres fréres sur Jean le Pro-
pheéte et requt cette réponse: «Au sujet de la vie de
mon enfant béni, humble et obéissant, qui ne fait qu'un
avec moi et qui a renoncé complétement jusqua la mort
a toutes ses volontés, que dire? Le Seigneur a dit: Qui
m’a vu, a vu le Pere et il a dit du disciple quil peut
‘comme son maitre’. Que celui qui a des oreilles entende!»
(L. 188, 26-31).

Quiconque avait interrogé Jean le Prophéte ne devait
plus consulter Barsanuphe qui répondait sur le champ
d@ son consultant de s’en tenir aux directives de Jean
et, réciproquement, celui qui interrogeait Jean le Pro-
phéte, ayant recu une réponse de Barsanuphe, était
renvoy€ avec des termes analogues?. Cette communion
entre les deux anachorétes suppose que ceux-ci se
connaissaient bien et que I'abbé Séridos les tenait au
courant des réponses de I'un et de l'autre, puisque abbé
prenait note et transmettait les missives des deux sages
de Gaza.

1. Iy avait, certes, dautres vieillards dans la région de Thavathz
comme nous l'avons indiqué plus haut. Dans la correspondance, il est
présenté comme l'autre de deux, 4 ¢dié de Barsanuphe. Le terme tepog
eut é¢ plus juste que diios, Fautil en déduire que les moines de
Gaza se servalent de la langue grecque 3 leur manidre? Sans doute,
leur langage est plus simple et plus populzite comme nous le verrons
plus loin.

2. Live particuliérement les lettres 224 et 225; L. REGNauLT, Maftres
spirituels, p. 20-21.
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Le titre de prophete qui lui fut décerné, explique la
Vie de Dosithée, lui vint de son charisme de discernement .
Le charisme prophétique apparait chez les premiers moines
d’Egypte. Saint Antoine le Grand décrit des événements
qui se déroulent loin de lui, il regoit le don de discerner
les esprits et de chasser les démons. Et quand saint
Athanase décrit la vie de Saint Antoine, il le compare 2
plusieurs prophétes Moise, Samuel et surtout Elie et
Elisée?, Jean de Lycopolis, moine de Thébaide avait
annoncé i lavance a Pempereur Théodose ce qui allait
se passer dans fe monde. Dans la région de Gaza, parmi
les disciples d’abba Silvain, Zénon était sumommeé le pro-
phéte, Isaie de Scété appelé le troisiéme Isaie le Pro-
phéte. Jean le Prophéte se situe dans une tradition ol
le don de prophétie se rapporie 4 la voyance, au dis-
cernement et 4 la clairvoyance spirituelle?.

Dans la Correspondance adressée aux solitaires, Jean le
Prophéte reste la plupart du temps dans 'ombre du Grand
Vieillard ou répond 4 des questions plus directes, voire
plus pratiques concernant le régime de vie des ecrmites,
ou encore, pour connaitre heure en vue de veiller six

heures,

1. Vie de Dosithée, § 1, 68 (p. 122). 1l n'y a donc pas lieu de
chercher chez Jean le Prophéte le don de prophétie. Voir, & ce propos,
S. Vaing, «Jean le Prophéte et Séridos», dans fickos d'Orient, 8 (1905),
p. 157. Sur la vie de ce compagnon de Barsanuphe, lire L. ReGNauLT,
«Jean de Gaza» dans le Dictionnaire de Spiritualité, 1. 8, Paris 1974,
col. 536-338.

2. ATHANASE WALEXANDRIE, Vie d'dntoine, § 34,2-3: «Une dme entié-
reoient purifiée et qui est conforme 4 sa natre peut, devenue trans-
parente, voir plus et plus loin que les démons, car elle a le Scigneur
pour les lui révéler. Telle était 'ime d'Elisée quand...», SC 400, p. 228-
229 et 49-50.

3. Voir en particulier M. VAN Parvs, «Abba Silvain et ses disciples»,
p. 477-478.

4. L. 146, 147, etc.
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Barsanuphe et Jean le Prophéte sont les témoins vivants
d'une méme tradition monastique. Barsanuphe cite souvent
ses sources de maniére trés libre; sa mémoire semble
avoir assimilé personnellement les textes auxquels i se
référe. Jean le Prophéte, de son cdlé se nourrit des
mémes sources. Nous le surprenons souvent a citer lit-
téralement ses sources. De plus, Jean le Prophéte s'at-
tache cdavantage dans ses réponses 4 la vie de la com-
munauté et 4 son organisation. Lautorité de Barsanuphe
est plus d’ordre charismatique, celle de Jean le Prophéte
plus institutionnelle, du moins dans les lignes générales
qui sous-tendent leur pensée et leur correspondance’.

Les données biographiques qui concernent le milieu
d'origine, la jeunesse et la formation de Jean le Prophéte
ne nous sont guére mieux connues que celles qui éclairent
la vie de Barsanuphe.

Un récit inséré dans la Correspondance nous renseigne
a peine: «Labbé Jean habite dans la premiere cellule
de Bamsanuphe, celle qui avait été construite pour lui, en
dehors du couvent. Il v mena dix-huit ans une vie ’hé-
sychaste jusqua sa mort®» Dans une réponse que Jean
adresse 4 un prétre qui veut se retirer au monastére, il
nous apprend lui-méme qu'il n'est pas prétre et quil a
tes cheveux blancs® L'abbé Séridos avait mis un frére a
son service et quand ce dernier tomba malade, c'est
Dorothée qui fut honoré de recevoir cette charge. H
Pexerca neuf années durant, aussi longtemps qu’il séjourna
au coenobium de I'abbé Séridos®.

Dom Regnault souligne la beauté du récit inséré sans

1. Fr. Nevr, «Un type dautorité charismatique», dans Byzanfion,
44 (1974), fasc. 2, p. 343-361.

2. L. 599 b, 34 (=Vouos, L. 224 b, p. 138 by, 31-35),

3, L. 211, 15-16,

4. DOROTHEE DE Gaza, (Buores spirituelies, § 56,36, p. 242.
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doute par l'auteur du recueil de lettres nous relatant les
trois derniéres semazines qui s’écoulérent entre la mort de
l'abbé Séridos et celle de Jean le Prophéte. Emu de pitié
pour Elien, le successeur de Pabbé Séridos, et poussé
par DEsprit-Saint qui habitait en lui, Jean le Prophéte
conseilla pendant deux semaines Pabbé Elien au sujet de
chaque détail du gouvernement du monastére: «... puis,
poursuit le texte, ayant fait venir tous les fréres et tous
ceux qui se trouvaient dans le monastére, il embrassa
chacun et renvoya tout le monde; aprés quoi il rendit
en paix son dme a4 Dieul.»

*

Lidentité des consultants sera relevée au fil de la Cor-
respondance suivant les trois grandes sections que nous
avons délimitées, 4 savoir les réponses données aux soli-
taires, aux cénobites, aux évéques et aux lalcs chrétiens
des environs. Dans la deuxiéme section, il sera question
de Dorothée de Gaza et des textes importants que nous
possédons concernant 1'abbé Séridos et son successeur
I'abbé Elien.

Qu'il suffise ici de signaler que labbé Séridos est le
fondateur et le responsable du ceenobiim qui porte son
nom. Il vivait dans la région de Thavatha vraisembla-
blement bien avant Parrivée de Barsapuphe et de Jean
de Gaza. Calme et confiant, il éprouva une grande joie
de pouvoir les accueillir prés de son monastére alors que
beaucoup d’abbés des environs s'étaient démenés pour
obtenir cette faveur (L. 17). Cette présence des deux Péres
de Gaza allait donner au ceenobium de 'abbé Séridos

1. L. 570 Iv; L. Reonaunr, Maitres spirituels, p. 21 4 23 L. REGNAULT,
« Dorothée de Gaza», dans Dictionnaire de Spiritiealité, t. 3, Paris 1954,
col. 1651-1664.
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une aura qui attirait ceux qui cherchaient Dicu, ce dont
la Correspondance témoigne a profusion.

La premiére lettre du recucil situe parfaitement le rdle
de I'abbé Séridos, le «vrai fils bien-aimé» de Barsanuphe,
comme celui-ci se plait a Pappelet. Il était 4 la fois le
responsable de la communauté, le scribe des deux anciens
et celui qui servait dintermédiaire pour apporter les ques-
tions et les réponses a qui de droit (L. 1). 1l se révéla
un supérieus empreint de bonté et de sagesse. Quand il
était trop sévere, Barsanuphe le lui faisait remarquer. Nous
savons qu’il ignorait le copte et était donc grec ou syrien
dorigine. Ses vertus sont célébrées dans la lettre 570 en
méme temps que celles de Jean le Prophéte qui mourut

trois semaines aprés lui.

CHAPITRE II

LE RECUEIL DES LETTRES

1. LINVENTAIRE DES LETTRES

De méme que dans la tradition apophtegmatique les
paroles des moines d’fgypte se sont transmises par
groupes d'écrits patiemment recueillis et rassemblés, de
méme peut-on dire de facon analogique que la corres-
pondance de Barsanuphe et de Jean s'est transmise par
paquets de lettres rassemblées souvent selon les corres-
pondants auxquels elles sadressaient pour constituer le
recueil que nous publions. Lhistoire complexe de cette
tractition manuscrite sera érudiée plus loin; chaque paquet
de lettres a pour ainsi dire son histoire propre et donc
son stemma.

L'inventaire présenté est le résultat de cette étude appro-
fondie selon le choix des meilleurs manuscrits retenus.
L'ensemble du recueil comprend trois types de message :

— de simples billets, généralement courts et composés
en grande partie par Jean le Prophéte;

— des letires plus élaborées, qui répondent 4 plusieurs
questions;

— de vraies épitres didactiques, souvent rédigées par
Barsanuphe.

Quelques questions, particuliérement longues, ont été
écrites par des solitaires comme l'abbé Paul ou Pabbhé
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Euthyme. [rautres textes ont ét¢ rédigés par le moine
qui a recueilli 'ensemble des Questions et des Réponses;
ceux-ci offrent de précieuses informations sur Pabbé Jean,
sur Barsanuphe et sur I'abbé Séridos ou encore résument
une situation comme il apparait dans la lettre 224.

1--54

55
56-38

59-71
72-123
124-131
132-137
137 b

138-160
161-210
211-213
214-219
220-223
224-244
245-251
252-338

339-347 b

Carrespondance avec Jean de Beersheba;
la Jettre 3 est de Jean, les auires de Bar-
sanuphe;

Réponse de Barsanuphe 4 Abraham, moine
égyptien qui a é&crit en copte;
Correspondance entre Barsanuphe et Paul
le solitaire;

Lettres a4 l'abbé Euthyme;

A André, Vieillard malade;

Au moine Théodore;

Au frére qui interrogeait par énigmes;
Méditation sur la lettre éta rédigée par Bar-
sanuphe;

Lettres & deux péres;

un frére et 4 deux péres,

un pere prétre;

un frére malade,

un frére mourant et 2 ses fréres;

des fréres;

deux moines;

Correspondance entre les deux Anciens et
Dorothée, le futur abbé auteur des Didas-
calfes';

Lettres a différents moines,

e

1. Cette identification est confirmée par un manuscrit de TAthos,
Flviron 1307, ol cette section est précédée 'une note indiquant qu’il
sagit de Dorothée (¢f. DoroThEE DE Gaza, (Euwres spirituelles, SC 92,

p. 11

348
349-389
390
391-398
399—491
492-502
503533
534-570
570 b
370 ¢
571-598

599
599 b
G00-607

608-787

788-844
845-850
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Au frére de Barsanuphe;

A différents fréres;

Aux moines Fun monastére;

un auire frére;

des laics et des fréres;

un frére, ancien soldat;

deux fréres et 4 un frére malade;
différents fréres et péres du monastére;
Notes du moine sur 'abbé Jean;

Notes <du moine sur I'abbé Séridos;
Correspondance entre Elien, successeur de
Séridos et Jean, mais les réponses 572 et
573 sont de Barsanuphe;

Lettre de Jean a des Vieillards du monastére ;
Notes du moine sur la mort de 'abbé Jean;
Correspondance avec un frére sur lorigé-
nisme; 601-602 sont de Jean, les autres de
Barsanuphe;

A différents laics, professeurs, et 4 un
avocat;

A des évéques et aux habitants de Gaza;

=

A des laics et 4 un frére.

b e i i

Comme nous Pavons signalé, 'étude du recueil se divise
en frois grandes sections distinguant globalement :

— la correspondance aux solitaires : L. 1-223 (1°' volume,
en deux tomes)

— la comrespondance aux cénobites : L. 224 4 616 (2¢ et

3% volumes)

— la correspondance aux év@ques et aux laics chrétiens
L. 617 4 850 (4¢ volume).
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2. LE GENRE LITTERAIRE

Dés quil a parcouru quelques pages, le lecteur est
frappé par loriginalité de cette ceuvre: il ne s'agit pas
d'une « Correspondance» destinée 4 la publication, ni d'un
traité de vie spirituelle, mais d’'un «document dactualité»
décrivant, 4 travers questions et réponses, la vie quoti-
dienne dans un monastére, situé dans la région de Gaza,
A P'époque de l'empereur Justinien (vi¢ soL

Les interlocuteurs sont concrets, anachorétes vivant aux
abords du monastére, membres de la communauté, moines
provenant d'autres monastéres, prétres, laics et méme
évéques de la région.

Les sujets traités sont trés variés: ils vont des diffi-
cultés réelles, physiques ou spirituelles, rencontrées par
les moines dans leur ascése monastique, aux conseils et
encouragements, aux propositions pour la nomination de
nouveaux évéques, jusquaux questions théologiques du
moment.

Un autre caractére saute aux yeux : la spontanéité avec
laquelle ces sujets les plus divers sont traités : le langage
direct, vivant, incisif et simple veut bouleverser, émouvoir,
persuader et parfois attendrir linterlocuteur.

Clest pourquoi, si la correspondance des deux Anciens
ne constitue pas une véritable ceuvre littéraire, on ne
peut sous-estimer lintérét historique et spirituel quelle
représente  pour Pétude du christianisme des premiers
siécles.

La premiére lettre de Barsanuphe 4 Jean de Beersheba
commente le genre littéraire de la Correspondance des

1. Sur le genre littéraire des questions et réponses dans la littérature
chrétienne 4 époque byzanting, voir notamment : L. Prreons, Le Lefiere
a Giovanni di Beersheva nella corrispondenza di Barsanifio ¢ Glovanii
di Gaza, dans Studia Ephemeridis Augustieodanim, 27, Rome 1988,
p. 465, note 3.
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Péres de Guaza. Barsanuphe, en effet, rapporte Séridos,
me dit: «Va, écris sans crainte; quand bien méme je te
dicterais des milliers de mots, I'Esprit de Dieu ne per-
mettra pas que tu écrives une seule lettre de plus ou de
moins, méme involoniairement; mais il guidera ta main
pour que tu les écrives dans lordre (1,14).»

La correspondance de Barsanuphe, comme il était
courant dans lantiquité, est donc dictée par celui-ci a
'abbé Séridos qui note avec acribie ce qui lui est dit
DYemblée, le genre littéraire de la Corvespondance adopte
le fangage familier du discours direct. Le texte écrit garde
la trace de ce ¢Oté spontané de la correspondance. Les
phrases sont courtes, simples, souvent juxtaposées. On y
retrouve aussi le langage parlé au sein méme de I'écriture.
Lorsqu'il s'adresse 4 Jean de Beersheba, Barsanuphe com-
mence ses lettres par ces mots dictés 4 Séridos : «Dis au
frére Jean'» & coté de Pexpression : « Ecris au frére Jean2».
Dans l'ensemble de la correspondance aux solitaires, I'ex-
pression «dire» est plus fréquente que celle d’'«écrire».
Dans la mentalité des consultants et des deux Vieillards,
le langage parlé semble dominer.

Prenons la lettre 55 en exemple, Barsanuphe reprend
les questions de son correspondant €gyptien et y répond
comme il était présent. «Tu m'as parlé dans ta lettre :
8i cela est possible, rends-moi digne de ta douceur...
(L. 55,5). Er w1 me dis encore dans ta lettre : ‘Mon péché
m'a séparé de toi, mon maitre (L. 55,6).” Quant 4 ce que
tu m’écris enfin dans la méme lettre (..), moi aussi je
te dis la méme chose (L. 55,8).»

1. «Dis au frére»: lettres 3,3; 7,7; 14,5; 15,1; 19,3; 26,5; 28, 3;
29, 4; 30, 5; 30,6, 42, t; 54, 10, «Dis au frére Jean»: 2,5; 12,15 47, 4.

2. «Beris»: Lettres 1,38, 31,6 (mentionnant Séridos, febnon); «Beris
au frére» : Lewtres 6, 4; 8,6; 27, 4. «Ecris au frére Jean» : Lettres 4, 5;
9,4; 16,10; 22, 4.
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L’écriture épouse le langage parlé et la correspondance
elle-méme multiplie les expressions «tu m’as parlé», «tu
me dis», «tu m'écris». Ce langage familier et direct est
habituel au maitre de Gazal. 1 multiplie les questions,
les questions sur soi, la maniére de discerner les pensées,
les engagements i travers une série (impératifs.

Le mode de pensée s'appuie sur la sainte Ecriture, comme
nous l'expliguons par aillewrs, qui donne les principes mémes
de l'agir chrétien pour ermite qui consulte fes Péres. Aussi,
i ce style direct se joignent la priére et le souhait sur un
mode plus exhortatif, tel «Que celui qui a des oreilles
entende» (L. 188, 31). Ou encore «Telle est ma priére 2
Diew, que vous gardiez cela et que je puisse vous voir
dans le royaume de mon Dieu...» (1. 103, 11-12).

Quelques épltres d’'un genre particuliérement original
méritent d'attirer Pattention du lecteur. Il s’agit des lettres
132 4 137 et 137 b. Les six premiéres sont adressées 3
Barsanuphe par un frére, qui s'exprime par énigmes en
recourant aux lettres de Palphabet. Le Grand Vieillard lui
répond également par énigmes en utilisant des sentences
et, dans la lettre 137 b, il rédige une longue méditation
sur la lettre &l de Talphabet.

ici Barsanuphe fait preuve d'un grand talent littéraire :
congue comme une priére, la méditation contient des
figures rhétoriques, des renforcements successifs, une pro-
gression ascendante qui va du concret 4 labstrait, des
symétries, des «refraing» presque poétiques.

Ce genre littéraire, o0 lon recourt 3 la forme alpha-
bétique érait déja connu 4 toutes les époques de PAnti-
quité, mais les méditations 4 lorigine étaient rares?. Dans

1. Voir par exemple : Lettres 35, 20 et 24; 56, 9 ct 26; 62, 83; 68, 31-33;
69, 40; 72, 19 et 21; 73,12, 13, 16; 74, 12; 86, 7-15.; 90, 12; 92, 5.; 93, 19;
96,7; 97,35 ¢t 43; 98, 12; 120, 46 el

2. M. VILER, article «Alphabets» dans Dictionnaire de Spiritualilé,
t. 1, col. 352-354.
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le monachisme ces «exercices» deviennent plus courants
et font partie des pratiques mystiques des moines?!.

3, LE STYLE ET LA LANGUE

Le style

Le style et le ton des Lettres qui reflétent le caractere
de leur auteur, varient selon les sujets traités et les per-
sonnes auxquetles s'adressent les réponses. IL faut dis-
tinguer les lettres écrites par Barsanuphe de celles de son
compagnon Jean le Prophéte.

Lettres de Barsanupbe

Quand le Grand Viejllard s'adresse 4 des moines, venus
au monastére de Séridos pour s'initier 4 la vie ascétique
ou lui demander des conseils pour mieux exercer leurs
fonctions sacerdotales, son style est emphatique et cha-
leureux, parfois poétique, principalement dans les lettres
ot il utilise des comparaisons (ex. lettres 23, 71, 196 et
208): le ton de la lettre, décidé et vigoureux, refléte une
forte personnalité et posséde un caractére de grande fran-
chise. Dans les lettres o0 Barsanuphe développe ses idées
sur la vie spirituelie et sur Pascése monastique (Lettres
59 4 64 par exemple), ou encore lorsquil aborde des
sujets plus larges, la «Méditation sur la lettre éta» (=
Lettre 137 ) ou les controverses théologiques de son
temps, il fait preuve d'une grande capacit¢é d exposer ses
idées ou a réfuter des théories hérétiques. Les arguments
sont abordés avec finesse, interrogations oratoires, défi-

1. E. von Severts et A, SonaNac, «Méditation», dans Dictionneire
de Spiritualité, 10, col. 909; P. Noan, «la méditation de Barsanuphe
sur la lettre Sta», dans Byzantion, 53 (1983), fasc. 2, p. 494-500.
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nitions et répétitions; les périodes sont plus longues et
complexes, les formes grammaticales plus classiques,
Parfois il recourt 4 un ton plus dur, 4 des termes plus
violents, plus directs et méme crus (par exemple 'ex-
pression skdleka ozonta — ver puant — de la L. 125, 45).
Pour traduire une vive émotion ou son ressentiment, il
exprime son indignation ou sa stupéfaction par de nom-
breuses interrogations et expressions fougueuses (ex. Lettre
600 : mataiologiai — sornettes; borboros — bourbier, etc.).

Dans clautres lettres, le ton devient plus officiel, voire
solennel, tout en restant énergique et se traduit par des
expressions plus conventionnelles et formelles (L. 790 a
792, 801, 823 4 830).

Lorsque ce sont de simples fréres qui s'adressent au
Grand Vieillard, il leur répond par de courts billets avec
simplicit¢ et douceur. Il recourt aux métaphores, au
langage parlé, le ton devient familier, exhortatif et méme
affectueux (ex. L. 214 4 223).

Enfin dans la lettre qui évoque la peste de lan 342-
543 (L. 569), c’est avec un ton prophétique et presque
biblique que Barsanuphe répond aux moines du
monastere, qui le supplient d'implorer la bonté divine.

Comment procéde le Grand Reclus dans ses réponses?

Une fois son sujet introduit en reprenant la question
de son interlocuteur (souvent par peri de), il développe
la réponse avec ordre (mais non dans un ordre préétabli)
et avec clarté; il aime les digressions basées sur la Bible
et les textes patristiques.

En conclusion, si le style varie selon Pinterlocuteur, si
le ton passe de laffection 4 lexhortation, 4 lexaltation
ou parfois 4 lindignation, son auteur reste toujours humble
(gé kai spodos eimi, je suis terre et cendre; egd elachistos,
moi, fe moindre..., etc.), conscient de sa condition fragile
(adelpbe, cuxai byper emou, frére, prie pour moi) et prét
4 encourager tous ceux qui s'adressent a lui.
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Lettres de Jean le Prophéte

Elles ne différent pas beaucoup de celles de Barsa-
nuphe, méme si le style est plus classique. ‘ 5

Le ton est moins direct, moins familier et moins varie.
Aussi le style se présente phlus uniforme et conventionnel,
il est moins emphatique. Jean réussit mieux 4 freiner ses
émotions et sa spontanéité : il ne désire guere dévoiler
complétement son caractére. .

En général I'Ancien répond d'une maniére laconique :
$es messages, concis et cowts, concernent le réglement
et les problemes quotidiens du monastére de Séridos
(heures de prieres, veille, repos, facon de prier, de se
vétir, de s'occuper dans sa cellule, etc., enfin les rap-
ports des moines avec Pextérieur). Dans ses CC-)DS.ElIS,
comme lautre Grand Vieillard, il recourt aux citations
bibliques et aux sentences des Péres. Il emploie des
images expressives témoignant lui aussi d'une grande
habileté dialectique, d’'un esprit concis et didactique (par
ex. les L. 83, 84, 85, 108, 128, 129 et 131).

La langue

La langue des deux Grands Anciens est le langage
courant du vi¢ siécle, o0 se mélent formes classiques tra-
ditionnelles et expressions plus courantes de 'époque’.

Une remarque préliminaire simpose : il est difﬁcile. de
définir avec exactitude la langue de nos auteurs en raison
des variantes du texte qui sont souvent discordantes. Trés
probablement, certains copistes ont corrigé plusieu.fs
formes verbales non classiques ou des mots rares qu'ils
ne comprenaient pas. Pour cette édition nous avons choisi
le manuscrit (le Coislin 124) présentant des formes plus

1. Voir bibliographic générale pour les ouvrages concernant 'étude
du grec tardif.
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archaiques mais aussi des tournures moins classiques, gui
rappellent que nos deux Anciens n'émient pas grecs
dorigine, qu'ils ont d apprendre la langue et donc qu'ils
transposaient parfois en grec des sémitismes ou  des
expressions propres @ leur langue maternelle.

Les différences avec le grec classique se remarquent
principalement dans la normalisation au niveau des com-
paratifs, des superfatifs, des pronoms et des formes ver-
bales. Les cas, les modes et les temps ont été boule-
versés et la syntaxe des périodes est beaucoup moins
complexe.

Toutefois, de nombreux traits classiques se glissent dans
le grec populaire des «Letires» - emploi classique de
Paugment, du redoublement, du participe parfait passif et
de certaines prépositions ou conjonctions.

Selon H.I. Marrou!, le christianisme s'est développé au
sein cle la civilisation gréco-romaine et au vi¢ s. la culture
des chrétiens grecs, palestiniens et méme égyptiens a
absorbé complétement les éléments classiques. L'éducation
byzantine, dans lorient grec et en particulier a Antioche
pour la Syrie, prolonge sans interruption la formation clas-
sique,

Nous citons seulement quelques exemples des Lettres
illustrant I'évolution de la langue du point de vue mor-
phologique et de la syntaxe :

- les formes verbales einog, eindim, oidopev;

— le futur passif de BdAio, PAnoxduede 4 la place de
BAnenoduste (L. 69, 40);

- Pemploi de la forme non contractée de la 2¢ per-
sonne du singulier au moyen &eficon Hré Be0G (L. 80, 5),
emuediioon (L. 61, 16), vexpoBoon (L. 291, 14);

1. H.I. Marrov, Histoire de PRducation dans Pamtigititg, Paris 19606,
p. 456-457.
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— le sujet neutre pluriel suivi d'un verbe au pluriel;

- les comparatifs mhewdtepoy — PeATLOTEPOV -~ MEPLGOO—
TEPOV;

— les hypothétiques sont bouleversées: 4 cOé des
formes habituelles on a € suivi du subjonctif avec ou
sans Gv; glyov avec Pinfinitif; kdv remplace &dv; le plus-
que-parfait avec dv pour exprimer l'irréalité dans le passé;

— le futur souvent remplacé par Eyem et linfinitif, par
le présent ou par deux infinitifs coordonnés par ko,

~ la syntaxe des cas connail une grande confusion :
certains verbes suivis du dasif régissent aussi Vaccusatif
dans le méme texte;

- le complément d'agent est introduit par & ou par
Gmd, mais aussi par Onod;

— l'absence de conjonction aprés lexpression Tl 8€herg
(ex. i BEAeg motioe oot : Que veux-tu que je te fasse?);

— la construction de iva suivi de Dindicatif;

— la construction latine du double datif avec yevéoBon.

Létude sémantique de la  Correspondance se révéle
pleine d'intérét: elle met en lumiére I'évolution qui s'est
produite au niveau de la langue grecque. Lavénement
du christianisme et du monachisme a entrainé la création
de nouveaux mots et la spécialisation d'anciens termes’.

La langue vulgaire a toujours été sensible aux influences
étrangéres et, dans le grec du vi¢ siécle de notre ére,
apparaissent des mots empruntés majs grécisés: le latin
a joué un rdle important dans les termes techniques qui
concernent le droit romain, Padministration impériale, ainsi
que la guerre et les mesures. L'ascendant sémitique, en
particulier dans la Septante, n'a pas disparu a Iépoque

1. F. Brass-A. DeRrUNNer, Grammaiil des nentestenmentlichen Grie-
chisch, Gottingen 1965, n° 4 4 7.
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byzantine, ol les auteurs citent fréquemment des versets
de T'Ecriture. Par ailleurs les noms des fétes juives sub-
sistent aussi et les mots hébreux sont généralement trans-
crits en grec. Enfin Pégyptien et le persan ont également
introduit quelques mots dans le grec tardif?!,

Voici quelques exemples de mots latins transcrits en
grec, qui apparaissent dans les Lettres: docdpiov (as),
0vyyler (once), dovE (commandant militaire d'une province
de frontiére), td mpontdpro (palais des magistrats), mépro
(porte d'une ville), Aiferror (notifications), Aeyéev (légion),
dopeonxog (comte, magistrat), pidiov (lieue), ol coxped
(les archives impériales).

On est surpris par les mots rares (ex. kovtéc court;
Yomg sorcier; 8pdva transpirer; dypwpém ne pas rougir -
au sens figuré —; ooyiov nourriture) et par la grande
richesse de vocabulaire emprunté au domaine de la
médecine. Par exemple le terme dppuotie (la maladie)
supplante le mot classique véoog; on lit aussi les mots .
aipoppotice (qui a une hémorragie), iotpeio (soin), faoie
et topo (reméde), drovéwm (je suis faible), wotvmp (cauté-
risant), pddoypo: (cataplasme), ete. (ex. L. 61).

Un autre phénoméne important est celui des diminutifs,
dont le nombre a augmenté considérablement au cours
des siécles et qui ont pris le sens du simple corres-
pondant. Exemples : pedaviov (encre), yoptiov (parchemin),
Piloiov (caillou), youopiov (fardeau), wyaxiov (mie de pain),
etc.

Non moins négligeables sont I'emploi trés fréquent de
mots composés (ex. dudyuyog «il ne fait qu'un avec moi»,
ovykatorovtile «précipiter dans l'eau avec quelquiun»;
Eyyootpipubog «ventriloque »; oxwinkdéfputog «qui mange
des vers»; lcoduvaudm «rendre égal, etc), et le recours

L. Voir Bibliographie générale pour les ouvrages sur le gree tardif.
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aux termes du langage courant, qui ont pris une nou-
velle signification, principalement dans les domaines admi-
nistratif, spirituel et ascétique!. Exemples : Bootolw «sup-
porter» remplace souvent ¢épw; — kémog — leffort — est
mis pour wévog; moydedoor A la place de miyvu @ tendre
un piége; BdeAvitr a pris le sens de «abomination»; téeg
employé trés fréquemment au vi© s. dans le sens de
«pour le moment»; néipote A la place de modg; mpaktopeg
dans le sens de trésoriers; tous les mots relatifs a la vie
monastique dont xeAkiov, xoyrjtnplov, xowoptov, Kov-
KOBAMOV elc. ont eux aussi acquis une signification nou-
velle.

Le vocabulaire des deux Grands Reclus est si riche et
si varié quil pourrait constituer 4 lui seul un sujet d'étude :
dans la Correspondance, apparaissent conjointement mots
anciens, néologismes et termes rares, dont nous navons
cité ici que quelques exemples. Le lecteur aura le plaisir
de découvrir au fil des pages le témoignage d'un bagage
culturel important, ainsi que le talent des deux auteurs
i choisir les mots qui expriment exactement le fond de
leur pensée.

I convient également de sarréter un moment sur les
citations bibliques et patristiques et de les confronter
avec les textes originaux, tout en sachant que c'est une
tiche difficile parce que les manuscrits 2 notre dispo-
sition présentent souvent des variantes pour les citations
(il arrive que les copistes transcrivent la citation telle
quils la connaissent par cceur ou bien quiils la cor-
rigent).

Les deux Grands Vieillards, qui exhortent Jeurs corres-
pondants 3 vivre comme le Christ, utilisent la sainte
Ecriture comme base didactique pour leur enseignement

1. F. Nevr, «Précisions sur le vocabulaire de Barsanuphe ot Jean de
Gazar, Stitedia Palristica XIE, Beslin 1975, p. 247-253.
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de perfection, d’humilité et d'obéissance. De I'Ancien Tes-
tament ils citent davantage les Psaumes, et, du Nouveau
Testament, 'évangile selon Matthieu.

Dans les Lettres, I'importance des Péres du Désert nest
pas inféricure A celle de la Bible. La legon des premiers
Peres est constamment dans la pensée des deux auteurs.

Les éditions du texte biblique, des divers recueils
d'apophtegmes et des ceuvres des Péres, ainsi que les
études sur ces citations, qui ont été consultées, sont indi-
quées dans la Bibliographie générale.

Dans les réponses de Barsanuphe, les citations
empruntées au Nouveau Testament sont plus nombreuses
tandis que dans les lettres de Jean le Prophéte, le nombre
de citations est 4 peu prés égal pour les deux textes
scripturaires.

Dans la plupart des cas, Barsanuphe, reclus dans sa
cellule, se fie principalement 4 sa mémoire et 4 la tra-
dition orale. Il introduit les citations dans son discours,
par les verbes yéypantar ou ¢moiv, en modifiant partiel-
lement le texte original et en utilisant la langue patiée
de son temps. Ces divergences sont dues aussi, peut-étre,
au fait qu'il dicte ses lettres 4 Pabbé Sériclos.

Jean le Prophéte reproduit plus fidélement les textes
des saintes Ecritures, mais les différences entre ses cita-
tions et le texte original ne manquent pas.

Les divergences concernent principalement?
lordre des mots (ex. L. 59);
le temps des verbes (ex. L. 59, 60, 62);

Paddition ou la suppression de termes (ex. L. 62);
le remplacement de substantifs par d’autres termes
plus courants (ex. L. 60 ol le terme biblique mvetporo

1, Pour les exemples nous mavons pris qu'un échantillon de quelques
lettres.
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(L 10,20) est remplacé par doapovie, qui refléte une des
principales préoccupations des moines);

— le changement de pronom ou de cas selon le contexte
(ex. L. 63);

- la substitution du datif par des périphrases (ex. L. 60,
61, 63);

— la préférence du pluriel (ex. L. 59, 60, 61);

— le comparatif remplacé par un superlatif (ex. L. 62);

— linterprétation de citations : plusieurs fois Barsanuphe
et Jean commentent des paraboles du Nouveau Testament,
dont iis reprennent quelques expressions, font allusion
au sens moral ou résument le contenu (ex. L. 59, 60).

Les nombreuses citations bibliques et patristiques indi-
quent que Barsanuphe et Jean sont profondément liés 4
la lecture des Vies et des Semtences des Péres du Désert
et en particulier aux Logoi dlsale de Scété.




CHAPITRE III

LE CONTENU DES LETTRES 1-223

1. CORRESPONDANTS

Jean de Beersheba, higouméne appelé i la solitude
(L. 1-54)!

Jean de Beersheba, higouméne d'une communauté
monastique proche de Gaza, se sent appelé 4 la vie soli-
taire et s'en ouvre A Barsanuphe® Clest le début d’une
longue correspondance ol apparait 'humble ministére de
I'abbé Séridos, abbé et scribe de Barsanuphe (1)3. Jean
le Prophéte, lautre sage de Gaza, est 4 peine consulté
(3). Jean de Beersheba est appelé : le frére, e frére Jean,
«celui qui a été appelé par un signe céleste et divin a
habiter prés de nous» (7), le frére bien-aimé Jean, celui
qui ma quun méme esprit avec nous (13), «je écris
comme a mon dme» (16). Souvent les lettres mentionnent

1. Sur cette correspondance, L. PERRONE, Le Leftere a Giovanni de
Beerscheva nella Corrisponidenza di Barsanufio e Giovanni di Gaza,
dans Mémorial Dom Jean Gribomout, Studia Ephemerides Augustinianum,
Roma 1988, p. 463-480.

2. L. PerrONE, opus cif., p. 463-486.

3. Les chiffres entre parenth&ses renvoient 4 la letire de la corres-
pondance. Barsanuphe a pris la déciston de s'adresser 3 tous ses consul-
tants par lintermédiaire de 'abhé Séridos.
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le role de l'abbé Séridos, qualifié d’enfant (9), de « mon
fils chéri» (10), d'enfant bien-aimé (24).

Trois étapes jalonnent litinéraire de Jean de Beersheba.
Au début de la comespondance, Barsanuphe envoie sa
cuculle 4 son disciple. II Pinvite 4 tout quitter pour suivre
le Christ et a laisser I'Esprit-Saint accomplir lui-méme ce
quil a commencé en lui (1). 11 lui inculque aussi les dis-
positions intérieures qui préludent a la quiétude parfaite
(2-20).

Dans la deuxiéme partie, c’est Jean de Beersheba qui
propose lui-méme de se fixer des régles de vie (21, 23,
28) er les soumet 4 son maire spirituel. Une seule
réponse : Ne te fixe aucune régle absolue, mais avance
sur le chemin des préceptes que tu te fixes. «Si tu dois
sortir, je suis avec toi pour te protéger» déclare Barsa-

nuphe.

lLa troisiéme section de lettres (36 4 54) se situe dans
un climat d’obéissance : Jean de Beersheba peut com-
mencer sa vie en solitude. Désormais, le silence lui est
plus admirable et plus estimable que la parole. Barsa-
nuphe lui reproche son manque de cohérence (37), Inlas-
sablement, le Grand Vieillard rappelle la présence de Dieu
(46 4 56) et la nécessité pour Jean de Beersheba de
ruminer les paroles quil Iui envoie (48, 49, 53). Quitter
tout souci du monde, suivre librement les régles qu’on
s'est données, mettre Dieu au centre de sa vie jalonnent
cet itinéraire vers la solitude. La quéte de Dieu se vit
dans la confiance et Paction de grices, habitée par la
présence continuelle du Pasteur (43) et de I'Esprit-Saint.
Barsanuphe et le petit cercle d’ermites qui Pentourent
soutiennent et accueillent dans leur communion celui qui
les rejoint dans le silence du désert. Cette cinquantaine
de lettres témoigne d'une évolution progressive de la vie
commune 4 la solitude.
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Abraham, solitaire égyptien (L. 55)

Abrabam, appelé serviteur de Dieu, écrit une lettre en
copte 4 Barsanuphe, lui-méme égyptien d'origine. Il sol-
licite une entrevue qu'il n’obtiendra pas, 4 la différence
du moine Théodore (125). Barsanuphe lassure de sa
prigre «Priez les uns pour les autres afin d'@tre guéris»
et lui rappelle que nous sonunes étrangers sur terre et
qu'il faut «mourir & tout homme». Par respect pour Pabbé
Séridos qui ne connait pas le copte, il répond en grec.

Paul, le solitaire présomptueux (L. 56 i 58)

Trois lettres de Barsanuphe s'adressent au frére Paul,
fort malade et qui, de surcroit, veut prendre comme ser-
viteur un freére malade (56). Présomptueux, Paul Pest aussi
dans ses discussions sur la foi dont il ressort profon-
dément affligé. Barsanuphe partage cette souffrance, en
profonde communion avec l'abbé Paul, prét 4 donner sa
vie jusqu'd la mort pour ce dernier (57). Il lui adresse,
cependant, une remontrance ferme, empreinte de respect.
Dans la dernigre lettre que nous possédons, Barsanuphe
lui fait clairement comprendre quil est incapable de scruter
les choses de la foi. Que Paul s'en tienne 4 la voie
royale, c'est-da-dire 4 la foi des trois cent dix-huit Péres
dans laquelle il a été baptisé et Barsanuphe répondra de
Jui «en ce jour-la ol Dieu jugera les actions cachées des
hommes» (58).

Euthyme, homme de priére (L. 59-71)

Euthyme est un homme de priere. Les questions qu'il
pose révélent déja cet aspect de sa personne (71). Bar-
sanuphe le considére comme un frére, «frére Euthyme»
(67}; cest un véritable ami (70} 4 qui il envoie son sca-
pulaire {71). Mais il n'use pas de termes chaleureux, eu

et
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égard sans doute 4 Age et 4 la personnalité méme d’Bu-
thyme. Aprés sa mort, Barsanuphe le donnera en modele
4 un solitaire (144).

La portée de la correspondance se développe 4 un
niveau de foi exigeant: «la foi parfaite se révéle dans
la guérison» (59). Toujours affleure la perspective de la
Résurrection et du Jugement. La correspondance semble
suivre un itinéraire qui va des pensées impures et des
questions sur la Résurrection & la découverte de 'amour
de Jésus Christ 4 travers sa croix (61). 11 est le ver incor-
ruptible (62), le Pasteur de la brebis égarée (67). Le
combat est incessant, concernant le régime alimentaire
(63 4 65), Thumilité et Torgueil (G6), la recherche du
Pasteur (67), les questions wuitimes sur le pécheur et la
miséricorde divine (68, 69), le doute (70), le deuil et les
larmes (71). Euthyme excelle dans l'interprétation allégo-
rique des Ecritures. Le Grand Vieillard va méme plus loin
que lui dans ce sens.

André, le solitaire malade et scrupuleux (L. 72-123)

La correspondance nous fait suivre 'évolution d’André.
Sujet 4 de fréquents accés de fievre, de rhumatismes et
daigreur d'estomac la nuit, celui-ci connaissait, 4 certains
moments, de courtes périodes de rémission. Les deux
derniéres letires sont adressées au disciple d’André qui
le soigne dans les derniers moments de sa vie. 1 est
qualifié de «frére harceleur» (122-123), «Mon frére, mon
associe» (73), «mon bien-aimé» (78), «frére André et
bien-aimé dans le Christ» (91), «frére trés cher» (92),
«frére trés cher et ne faisant qu'un avec moi» (93), «frére
et bien-aimé de mon dme» (113), «serviteur du Dieu trés
Haut», «co-serviteur de ma bassesse»; ces expressions
témoignent de la communion grandissante entre Barsa-
auphe et André (91-93),
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Barsanuphe lui enverra de 'eau provenant de la cruche
du bienheureux Pére Euthyme et un peu de sa nour-
riture pour qu'elle soit bénie par André. Jean le Prophéte
garde un réle discret, intervenant uniquement pour écarter
toute hésitation d’André. Il est cependant au courant des
messages que Barsanuphe envoie & André et les confirme
au besoin. Le disciple est d'un tempérament anxieux, s'at-
tristant de ce qui est fait 4 moitié, toujours inquiet inté-
rieurement, cancide, voire naif aux dires méme du Grand
Vieillard, sensible, vite blessé par le frére qui ke sert avec
une grande désinvolture.

La maladie occupe une grande place dans les échanges
épistolaires, suscitant des phases de découragement, de
dépression, et méme de mélancolie. L'évolution intérieure
d’André est 3 la mesure de son tempérament. I arrive i
un tel degré de conversion que Barsanuphe lui pardonne
les fautes qwil a commises depuis sa naissance {115) et
le présentera [ui-méme au Seigneur lors du jugement
dernier (117).

Trois thémes émergent de cette longue correspondance :
la maladie, développée surtout dans la premiére partic
(72 4 85); l'endurance nécessaire dans la maladie, les
combats spirituels avec soi-méme, les difficuliés rencon-
trées avec le frére qui le sert (86 4 108); déja présente
dans l'ascése et plus explicite dans Ia letere 103, la place
préponcdérante du Seigneur Jésus et de la priére domine
la derniére partie de la comrespondance (109-123). De son
cOté, Jean le Prophéte rappelle quelques textes de la
Bible sur I'endurance (76) et soutient les paroles du Grand
Vieillard (89, 94 sv.).

Le moine Théodore (L. 124-131)

Sous Dépithéte «mon enfant», «enfant», «frére»,
Théodore apparait comme un anachoréte se posant les
questions ultimes de Texistence, non sans présomption.
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Barsanuphe décéle bien cet écart qu'il vy a entre les idées
et la pratique de son correspondant. Ses interrogations
se tournent méme en scepticisme, au point de douter de
Pexistence du Grand Vieillard. Théodore s'afflige, en outre,
d'avoir quitté sa femme el ses enfants.

Les questions distinguenti trois modes de pensée: celle
qui vient de Dieu, celle qui est naturelle et celle qui
vient des démons (124); elles concernent la priére (126)
et le pouvoir donné au diable (127). Théodore s'interroge
sur 'existence méme de Barsanuphe et obtient de le voir
(125} ce qu’Abraham légyptien n'avait pas obtenu (55).
Il sinquiéte pour sa femme et les enfants qu'il a laissés
(128); s’étonne de la guérison de ses yeux malades (126)
et s'effraie de la nuit (131).

L'affliction de Théodore est grande car il a laissé sa
femme et ses enfants. Jean répond le premier (128 et
129), Barsanuphe renchérit (130); aux interrogations
concernant les frayeurs nocturnes, Jean répond (131); Bar-
sanuphe éduque et forme Théodore sur les questions de
foi (124 a 127).

Le frére questionnant par énigmes (L. 132 a 137)

Iota, c'est ia solitude, kappa c'est le régime alimen-
taive, lambda ce sont les relations! Ce frére avait trouvé
son code pour communiquer avec Barsanuphe de maniére
a ce que l'abbé Séridos ne comprenne pas ses messages
(132). Par la suite, il n'utilise plus ces signes, se contentant
d’y penser. Les réponses de Barsanuphe sont laconiques,
ne sécartant ni 4 gauche ni 4 droite (132), choisissant
ce qui est profitable (133), unifiant le corps et 'dme (134-
135). Finalement, une longue missive de Barsanuphe
linvite 4 ne plus s'exprimer par €nigmes, 4 renouer avec
ce qui est humble, 4 écrire ou 3 poser ses questions par
lintermédiaire de Séridos, a vivre dans la miséricorde
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divine (136). Le frére se rallie généreusement 3 cette
maniére de voir (137).

Méditation a partir de la lettre éta (L. 137 b)

Elle est lexpression de certains avis et enseignements
de Barsanuphe au frére qui consultait par énigmes et &
d'autres moines vivant en solitude. Le compilateur a retenu
cette méditation comme représentative de linterprétation
des lettres de l'alphabet du Saint Vieillard.

Fita évoque tout entier le guide qui conduit 4 la lumiére.
Le Seigneur Jésus qui est 4 la droite du Pére et nous
libere de toutes les passions. Il est la Victime offerte pour
la vie du monde; Il est 1a joie du Pére; Il est I'« Emmanuel,
Dieu avec nous».

Un solitaire appelé 4 mourir a4 lui-méme (L. 138)

Plein de zéle, cet ermite anonyme veul enseigner la
sagesse 4 son serviteur. Il fait face aux pensées qui le
harcélent et s'interroge sur les relations qu'il a laissées
derri¢re lui. Fidéle 4 la tradition qui le porte, le Grand
Vieillard rappelle au reclus quiil doit lutter pour mourir
4 fui-méme et connaltre Jésus seul. Qu'il se réveille de
son sommeil de plomb pour étre prét lorsque le Seigneur
viendra.

Un solitaire apprenant 4 mourir 4 lui-méme (L. 139-160)

Les deux sages de Gaza répondent 4 un moine
dénommé «frére», «mon frére», «frére twes cher». Le
solitaire peut se recommander de la priére 'un Vieillard
auprés duquel il vit (149); lui-méme posséde un serviteur
qui lui accommode ses mets. Son régime, un légume
vert, n'est pas toujours bien préparé (151). Par ailleurs,
Barsanuphe lui donne en exemple abbé Euthyme, «com-
pagnon de route qui a pris les devants», saluant son
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enclurance dans l'épreuve. Euthyme s'en est allé glorieu-
sement vers le Seigneur (144). Barsanuphe envoie un pain
en eulogie 4 son correspondant pour le soutenir (141).

Deux thémes principaux sont traités tour 2 tour par
les deux anciens. Bien des facettes quotidiennes de la
vie érémitique viennent ainsi a la lumiére. La priére ouvre
Péchange de lettres. Il v est question de Pintercession
(139), du «Notre Pére» et de la priére de Macaire de
Scété (140), de Pimpassibilité (141), de la durée de la
priere (143), de lhumilité et de la priére parfaite (1500
Le consultant demance 4 Jean le Prophéte de lui obtenir
par la prigre Pendurance parfaite (145).

Un autre sujet se méle 4 celui de la prigre: le combat
spirituel. Les questions se succédent: comment passer de
Pacédie 4 I'endurance et obtenir 'endurance parfaite (144-
145)? Combien de temps veiller et de quelle quantité de
vétements se contenter (14G-147)? Comment supporter,
avec joie, la maladie et comment pleurer ses péchés
(148)? Comment sortit de sa médiocrité et de sa lassitude
(149)? Une question fondamentale émerge : qu'est-ce que
mourir 4 soi (151, 153). Elle s'applique surtout pour le
solitaire 4 la nourriture (152, 154, 156, 157, 159) et 4 la
tempérance (154, 155, 158, 160).

Jean le Prophéte donne en exemple un homme qui, un
jour ou deux par semaine et méme plus, sabstient de
nourrsiture (152); Barsanuphe cite de son ¢6t€ un moine
qui peut rester comme il est «sans nourriture ni boisson
ni vétement jusqu’d la visite du Seigneur, car sa nourriture,
sa boisson et son vétement, c'est I'Esprit-Saint» {149).

Un frére du coenobium, obsédé par la nourriture
(1. 161 a 165)

Les trois premiéres lettres concernent la nourriture. Jean
distingue le fait de choisir entre des aliments doux, salés
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ou acides parce quils conviennent mieux aux bescins de
Porganisme. Qu'il ne les choisisse pas uniquement par
gloutonnerie en sachant que ces mets alourdissent le corps
(161). Si la tentation s'éloigne, Ie frére peut manger en se
condamnant lui-méme. Si elle persiste qu'il invoque le Nom
de Dieu et quil s'abstienne de manger (162). Le respect
dautrui est aussi important (163). Plus largement, il faut
éviter la négligence, source de convoitise charnelle (164),
interroger les pensées qui font la guerre 4 lhomme, prier
et psalmodier des lévres, porter ce qu'on a vu et entendu
clans 'humble priére accompagnée de larmes (165).

Un solitaire troublé par la nourriture, le sommeil
et des fantasmes (L. 166-171)

Jean le Prophéte n'a pas son pareil pour répondre avec
lucidité et concision, sappuyant sur des formules
empruntées aux Péres d’Egypte. Le mieux dans les ten-
tations, c’est de jeter son impuissance devant la face de
Dieu (166 et 167). Les démons, en effet, ont l'art de se
métamorphoser pour semer le doute et le trouble. Aussi,
la priére et la génuflexion répétées sont d'un puissant
secours (168). Quant au discernement des mouvements
naturels, il apparalt en l'absence de volonté d'éléevement,
de plaisir ou d’envie venus du diable. Mais les eunuques
pour le royaume ont dépassé ce stade et ne ressentent
plus rien physiquement (169). La sainte communion nous
est donnée comme 3 des gens blessés qui ont besoin
du médecin (170). Et il est bon de confesser nos fan-
tasmes 4 un ancien et de lui demander son intercession;
c’est source de guérison (171).

Un frére s’inquiétant de la mort prochaine
de Barsanuphe, et ses compagnons (L. 172-210)

Un premier groupe de lettres adressées 4 Jean le Pro-
phete (172-182) constitue une série de billets ot ’Ancien
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répond A des questions précises concernant la maniére
de se tenir dans sa cellule (172), la volonté (173, 1913,
la priere (175-178) et le combat spirituel (174 a 181). Le
moral du solitaire qui avait &té agressé par des brigands
est remonté par Jean (182, 184) et par Barsanuphe (183).
Le solitaire éprouve lenvie de retourner dans le monde
(183).

La deuxiéme partie de la correspondance a des accents
trés personnels et reflete le coeur méme de la pensée de
Barsanuphe et de son &ire. Les sujets abordés touchent
a lafflicion du frére (186), a la crainte de la mort pro-
chaine de Barsanuphe (187); la priére y occupe une place
de choix (188, 194 a 196, 199, 207, 209), mais aussi la
santé de Séridos (189), les pensées (193, 200 a 202, 204,
205), la mortification (198}, le progrés spirituel (203), la
rencontre des fréres (206), la solitude totale (207, 208).
Dans la derniére missive (210), ermite demande i Bar-
sanuphe de bénir sa cuculle et son scapulaire.

La pensée chaleureuse du Grand Vieillard se décele
dans ses invocations: frére trés cher, frére bien-aimé,
frére bien-aimé dans le Seigneur, mais aussi frére non-
chalant (191), frére léthargique (200). Jean le Prophéte
est appelé par Barsanuphe, «mon compagnon» (186) et
Séridos, comme de coutume, «enfant béni, humble et
obéissant» (188), «mon fils» (1897,

Barsanuphe s'adresse aussi aux compagnons de Vhé-
sychaste qu'il appelle fréres, ses enfants, ses petits enfants,
enfants chéris de Dieu (188, 192, 195). On y apprend
que l'ermite moud le froment de bonne heure pour en
faire des pains (193). Barsanuphe veut en faire un soldat
d'une troupe d'élite (196) mais il veut surtout conduire
les siens jusqu'au moment du jugement dernier (187), et

1. Nous ne pensons pas, conume I'écrit le compilateur, que ces termes
désignent Jean le Prophéte dans la letire 188, 26-27.
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déjd maintenant, par I'Esprit-Saint, mener son disciple a
Jésus, médecin des dmes et des corps (199). Toujours
affleure cette qualité de présence forte dans lintercession
et IEsprit-Saint: «Et moi.. 4 cause de la charité, bra-
lante comme un feu ardent du Christ en moi.. je ne
cesse de prier Dieu nuit et jour de vous remplir de lui,
d’habiter en vous et de s'y promener, de vous envoyer
PEsprit-Saint...» (186).

Un prétre actif fait Papprentissage de la solitude
(L. 211-213)

Jean le Prophéte, aux cheveux blancs, conseillera-t-il
ce prétre plus grand que lui? Quiil demeure cing jours
dans la solitude et deux jowrs pour rencontrer les autres
(211). &l désire communier chaque jour, qu’il se fasse
apporter la sainte communion, car le plus grand des
médecins se porte lui-méme auprés de ceux qui sont
épuisés et qui vont mal.. (212). Quant 4 vouloir inter-
venir pour une veuve en difficulté, la réponse de Jean
est sans ambiguité (213).

Un frére au service d’un vieillard malade (1. 214-219)

Barsanuphe lui apprend a4 supporter toute chose avec
soumission. Pour le reste, s'il sagit d'une chose plus
grave, qu'il s'en remette 3 son abbé (214). Qu'il jette son
impuissance dans les mains de Dieu et ne cherche pas
2 comprendre ce qui le dépasse (215). Jusqu'au dernier
soupir, le moine doit rester vigilant (216). Que le frére
acquiére 'humilité, 'obéissance et la soumission volon-
taire (217). Au frére gravement malade, Barsanuphe par-
donne tous ies péchés. Il exhorte 4 endurance jusqu’a
la fin (218). Le méme frére implore, avec émotion, Bar-
sanuphe : qu'il lui accorde de partir vers Dieu. La réponse
du Grand Vieillard est une admirable priére a la- Trinité
a laquelle il présente le frére moribond (219).
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Un frére (Dosithée) atteint de phtisie grave et sur
le point de mourir (L. 220-223)

Il est émouvant de rapprocher ces lettres de ce que
nous savons de Dosithée, par son maitre des novices,
Dorothée, et surtout par ce joyau de la littérature patris-
tique, la Vie de Dosithée!. Barsanuphe lui pardonne ses
péchés et linvite 4 se réjouir et a tressaillir d’allégresse
au milieu méme de sa peine qui prendra fin (220). Crai-
gnant que Dosithée ne meure, comme le confirme Jean
le Prophéte (221), les fréres supplient le Grand Vieillard
de le garder en vie; ce dernier répond quil a regu la
vie éternelle, mais que les fréres gardent le secret, car
Dosithée va passer de la mort 4 la vie éternelle et de
Paffliction au repos. Que les fréres eux aussi se réjouissent
dans le Seigneur! (222). Plus Dosithée est accablé pas le
mal, plus les fréres supplient Barsanuphe de l'autoriser a
entrer dans la miséricorde divine. Dosithée meurt dans
la paix aprés de longues souffrances (223).

2. LECTURE ET INTERPRETATION
DES SAINTES ECRITURES A GAZA

Chaque missive de Barsanuphe se présente comme un
commentaire de textes scripturaires adapté aux questions
soulevées par le consultant et destiné & nourrir le cocur
et la vie de ce dernier. Bien des recherches pourraient
étre faites sur le choix des citations, leur interprétation
et les sources qui ont inspiré les sages de Gaza.

Deux points retiendront surtout notre attention: la
lecture des saintes Ecritures telle que nous la découvrons
au fil des lettres adressées aux solitaires et l'interprétation
exégétique quen donne Barsanuphe.

1. Voir introduction, p. 23.
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1. Lecture des saintes Ecritures 4 Gaza

La correspondance adressée aux solitaires décrit la facon
dont l'ascéte pratique la psalmodie, rumine ka Parole de
Dieu et fait son examen de conscience. Les allusions 2
la sainte liturgie sont des plus rares. Chacun de ces
aspects de la vie quotidienne du solitaire apparait dans
la correspondance.

Les saintes Ecritures font partie inté-
grante de la vie du solitaire. Le
rythme de sa journée s'inscrit dans
le droit fil de ce que nous connaissons de la tradition
des Scétiotes en Egypte. A André malade, qui demande
comment passer la journée, Barsanuphe rappelle: «Nos
Peres qui étajent parfaits, n'avaient pas de régle précise;
car toute la journée, leur régle était de psalmodier un
peu, de réciter un peu par coeur, & examiner un peu leurs
pensées, de s'occuper un peu de leur nourriture et cela
selon la crainte de Dieu car il est dit: «Tout ce que vous
faites, faites-le pour la gloire de Dieu» (85, 23).

La psalmodie, la récitation des autres livres de la Bible,
Pexamen des pensées et la préparation des repas, tels
sont les moments forts de la vie en solitude 4 Gaza.

La journée
du solitaire

La psalmodie, lue ou récitée par
cceur, dccompagne e travail
manuel; elle se fait en restant assis et en disant 4 la fin
de chaque psaume cette priére: «Que Dieu ait pitié de
moi, misérable!». §i 'on est harcelé par des pensées, dit
Jean le Prophéte, que l'on ajoute : «Q Dieu, tu vois mon
affliction, viens 4 mon zide.» Jean le Prophéte précise
méme 2 l'ermite en question: «Lors donc que t as fait
trois rangées de mailles 4 ton filet, léve-toi pour la priére.
Puis tétant mis 4 genoux et de méme vétant relevé, fais

La psalmodie
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la priere susdite» (143, 26-29). Le «Notre Pére» est récite
une fois aprés les Psaumes, ainsi que les prieres d'in-
tercession (176 et 175).

Le rythme de la psalmodie durant le travail est laissé
4 la discrétion de chacun. A Jean de Beersheba, ancien
supérieur qui entre en solitude et demande une régle a
suivre pour la psalmodie, le jelne et la priere, Barsa-
nuphe répond: «laisse 1i les régles des hommes et
entends le Christ te dire : ‘Celui qui tiendra jusqu'au bout
sera sauvé’. Ne désire pas de commandement, car je ne
veux pas que tu sois sous la loi, mais sous la grice»
(23, 14-18). Méme écho 4 André: «Pour la psalmodie et
la récitation par coeur, ne 'y astreins pas, mais fais selon
la force que le Seigneur te donnera» (85, 15-17).

Suivant la tradition des Scétiotes, les solitaires récitaient
les vépres et les vigiles nocturnes. Interrogé 4 ce propos
par un ermite, Jean le Prophéte confirme qu'il y a lieu
de réciter douze FPsaumes i vépres et, 4 la fin de chacun
deux, de dire lalléluia et de faire une prigre. De méme
la nuit, le meine récite les douze Psaumes et aprés les
Psaumes il sassied pour le travail manuel. Et d'ajouter
que cette psalmodie se fait des lévres, en évitant que
cela se sache des voisins (143, 37-39). André de son coté,
confesse que, lorsquil est malade, il est incapable de
réciter un psaume de bouche aprés minuit, & I'heure des
vigiles et, il le fait de mémoire, le sommeil le prend!
(88, 6-8).

Ces divers témoignages montrent bien la part de la
psalmodie, récitée 34 vépres et aux vigiles ou accompa-
gnant le travail manuel. «Pour les Psaumes, ne cesse pas
de les étudier, car c'est une force; efforce-toi de les
réciter par cceur, car cela te sera trés profitable. Mais ce
qui te dépasse ne cherche pas a l'entendre...» (215). Ce
conseil de Barsanuphe, le sage de Gaza semble se l'ap-
pliquer 4 lui-méme nourrissant ses correspondants d’une
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foule de citations de Psaumes. Un exemple concret de
cette pédagogie est donné i Jean de Beersheba invité i
méditer sans cesse le Psaume 106, du verset 25 au verset
30, pour passer de lz tempéte des épreuves au «port de
sa volonté», au lieu du repos (47, 7-13).

Avec la psalmodie, les solitaires ont coutume de réciter
par cceur des passages de la sainte Ecriture.

La correspondance est moins
explicite sur la maniére dont les
anachorétes apprenaient par coeur
certains passages des Ecritures, Les Psaumes sont évi-
demment cités et Barsanuphe conseille 4 un solitaire de
s'efforcer de les réciter par coeur car cela lui sera trés
profitable (215, 13). La question se pose souvent en terme
de rythme, de temps 4 respecter entre la récitation de
la priére de Jésus, celle des Psaumes et celle du reste
de I'Ecriture. La réponse des deux Anciens est unanime :
faire I'un et l'autre dit Jean (175), faire ceci et cela 3 la
mesure des forces que Dieu te donne, répond Barsa-
nuphe a André (85, 16-17). Si la prigre se fait debout et
le travail manuel assis, le moine pewt réciter les Psaumes
par coeur en restant assis (143, 23-25). Cette récitation
jaillit litréralement de la poitrine du moine comme l'ex-
prime si bien le verbe apostéthizo. Elle se fait généra-
fement de mémoire, ce qui n’exclut nullement le support
d'un antiphonaire ou de la Bible. Ainsi, la lettre 147 pré-
sente un moine qui passe la nuit, du soir au matin, a
prier en récitant des versets. ’

Dans la correspondance, deux livres (biblic) sont expli-
citement nommés : le livre mosaique (8, 16), en référence
au texte de Dt 8, 2-3 et le livie de Job (127, 19) men-
tionnant job 1, 21. A deux reprises, nous y reviendrons,
Barsanuphe signale que ses propres lettres ruminées par
son correspondant «contiennent», sl les comprend,

Rumination de la
Parole de Dieu
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PAncien et le Nouveau Testament (49, 14). Qu encore les
commandements que le Grand Vieillard donne contiennent
«toute Ja Bibliothéque» suivant une expression que saint
Benoit lui-méme reprendra dans sa Reégle, dans le chapitre
sur le Caréme (32, 28). L'expression peut recouvrir la Bible
et les écrits contenant la sagesse du désert. Ailleurs, la
Bible est comparée aux livres de médecine utiles 4 notre
salut (61, 49-50).

Plus souvent, la référence mentionne I'«Ecriture» ou la
«sainte Ecriture»., Dans la lettre 4 adressée 2 Jean de
Beersheba, il est question de «trois témoignages de la
puissance de Dieu et des Ecritures de IEsprit-Saint» (4, 6).
Ces trois passages sont respectivement une référence d'Isaje
(Is 26, 20), de la 1%¢ épitre aux Corinthiens, (6, 17-18),
et de I'épitre aux Ephésiens (5, 15-16). Barsanuphe ajoute
deux autres citations scripturaires invitan{ son corres-
pondant, Jean de Beersheba, 4 laisser 13 ses activités pour
se préparer 4 la vie en solitude: Lc 9, 62 et Lc 9, 6O.
Ces deux extraits de la lettre 4 sont A lire dans la pers-
pective qu'indique Barsanuphe lui-méme : «Car jai en vue
ta vie de quiétude, celle qui t'attend dans le Christ Jésus
notre Seigneur» (4, 25-26).

La lettre 4, que nous venons de
commenter, est fondée sur la Sainte
Ecriture. Et sans doute Barsanuphe
a-t-il lui-méme ruminé les passages quil cite. Les deux
derniéres références de I'Evangéliste Luc sont proposées
4 Jean de Beersheba pour quil fasse l'examen de
conscience de sa vie afin de se préparer a la solitude
compléte. Les citations que le moine apprend par coeur
et celles qui servent d4 son examen de conscience se
complétent imperceptiblement. Les texies sont 1A pour
unifier P8tre humain dans sa pensée comme dans son
agir.

Examen
de conscience
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Plusieurs textes reflétent les préférences des Péres de
Gaza, surtout celles de Barsanuphe. A titre d’exemples,
voici les plus fréquentes, Seules les références des lettres
adressées aux solitaires sont mentionnées,

- Dans la Torah

Gn 18, 27 (et Jb 42, 6): cendre et poussiére’.

Ex 14, 16-28: le pharaon spirituel englouti®.

Lv 19, 18 Tu aimeras lon prochain comme loi-méme >,

Dt 31, 6 (cfr. Jos 1, 6-9): Sois fort et prends courage*

— Dans les Prophétes

Is 8, 18 {cfr. He 2, 13): Me woici, mol et les petils
enfants que Diew m'a donnés>.

Is 43, 26: Dis le premier tes iniquités afin d'étre jus-
tifié .

Bz 18, 23: Je ne veux pas la mort du pécheur mais
qu’il se convertisse et qu'il vive’.

— Dans les écrits sapientiels

Pr 3, 34 (cfr. Jc 4, 6 et 1 P 5, 5): Clest aux bhumbles
qu’il donne sa grdce®.

Pr 18, 19: lLe frére qui aide son frére est comme une
ville fortifiée®.

Pr 24, 72: Fais tout avec conseil'°.

— Dans les Psaumes

24, 18: Vois mon humilité el ma peine et efface tous
mes péchés!),

. 48, 62, 71 ...

. 182, 209 ...

. 144, 186 ...

. 47, 78, 106, 107, 108, 115, 184 ...
. 117, 187 ...

242 ...

.70, 239, 261 ...

126 ...

L. G, 69, 109, 136, 144, 203 ...
10. L. 44, 60 ..

1. L. 10 ..

Rl B S
e el sl nk el nl s
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S4, 23: (1 P S, 7) jetant sur lui lout ton soucil.

101, 5-6 : Le cri de ma plainte me fait oublier de manger
mon pain?.

144, 18 : Il est proche de ceux qui Pinvoguent en vérité’,

144, 19: Il fera la volonté de ceux qui le craignenti.

*
L

Les citations du Nouveau Testament abondent, 4 com-
mencer par celles du Sermon sur la Montagne. Voici
quelques références significatives :

— Dans les Evangiles

Mt 6, 8: Voire Pére sait ce dont vous avez besoin avant
quie vous le lui demandiez’.

Mt 8, 25: Seigneur, du Secours, nous pérz'ssons(’.

Mt 10, 16: Sopez rusés comme des serpents et candides
comme des colombes’,

Mt 10, 22: Celui qui tiendra jusqu'd la fin, celui-ld
sera sauvé®,

Mt 11, 28-30: Venez 4 moi, vous tous qui peinez... car
Je suis doux et bhumble de ccoeur... et vous trouverezr le
repos...%,

Mt 18, 18 :Tout ce que vous lierez sur la terre sera lié
au ciel et tout ce que vous délierez sera deélié".

. 72, 75, 102 ..

. 149, 152, 153 ...

39, 183 ..

149 ..

38, 109 ..

148, 182 ...

49, 67 ...

. 14, 23, 27, 30, 55, 57, 59, 66, 74, 76, 90, 115, 118, 187, 214 ..
. L 71, 150, 199 ..

0. L. 90, 102 ...

S E N G e s
FE R e
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Mc 4, 8 (cfr. Mt 13, 8): D'autres grains sont tombés
dans la bonne terre... ils ont rapporté lrenle pour un,
soixcnte pour un, cent pour un'.

Lc 7, 47 . Ses nombreux péchés lui sont pardonnés®.

Lc 8, 24 : Maitre, Maftre, nous périssons>.

Lc 9, 60: Laisse les morts enterrer les morts*.

Le 12, 49: Clest un feu que je suis ven dapporter sur
la terre®.

Lc 17, 10: Nous sommes des serviteurs quelcongues
(inutiles) ...5.

Lc 21, 19: Par votre persévérance, vous gagnerez la
vie’.

Jn 5, 14: Ne péchez pius®.

In 16, 33 : Dans le monde, vous faites l'expérience de
Padversité, mails soyez pleins d'assurance, jai veincu le
monde®.

— Dans les Actes et les Epitres

Ac 14, 22: I nous faut passer par bien des tribulations
pour entrer dans le Royaume de Diew'®.

Rm 2, 21: Toi qui enseignes aulrui, it ne renseignes
pas toi-méme/ 1,

1 Co 2, 9: Ce gue lceil n'a pas vu... fout ce que Diey
a préparé pour ceux qui laiment'?.

22, 103 ..
. 115, 170, 218 ...

. 148, 182 ...

4, 37, 68, 130, 138 ...

22, 130, 148, 149, 197 ..
G, 69, 73 ..

26, 76, 88, 92, 106, 115 ...
70, 116, 137d ...

. 22, 96, 186 ...

10, L. 2, 27, 59, 66, 96, 106, 192 ..
11. L 58, 66, 68, 92, 125 ..

12, L 22, 90, 111, 130, 186, 207 ...

Rl A A
B al el el

ialiy
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1 Co 7, 15: i Vinfidele veut se séparer, qu’il le fusse!!

1 Co 10, 13: Dieu est fidéle. I ne permettra pas que
vous soyez tentés au-deld de vos forces?,

Ga 6, 2: Portez les fardeaux les uns des autres®.

Ep 3, 20: A celui qui peut par sa puissance qui agit
en nous, faire au-deld, infiniment au-deld de ce que nous
demandons el concevonst,

Jc 5, 16 1 Priez les uns pour les autres afin d'éire guéris’.

1 P 5, 58 (cfr. Pr 3, 34 grec): Dieu s’oppose aix

orgueillenx, mais aux bumbles il accorde sa grdced.

les moines se nourrissent des
saintes Ecritures, mais il arrivait que
celles-ci suscitent des débats animés, voire méme des
contestations. Une discussion avait surgi entre Jean de
Beersheba et I'abbé Séridos: Bamsanuphe rappelle Pim-
portance de retrancher toute colére et irritation dans les
échanges (24, 17-19). De plus, en se référant aux cita-
tions rapporiées, ceite méme lettre 24 évoque peut-étre
une lecture continue qui a pu étre utilisée soit dans des
offices, les vépres ou les vigiles, soit encore durant la
sainte eucharistie. On connalt aussi les questions théolo-
giques qui ont troublé Paul le solitaire dans ses médita-
tions voir ci-dessus, (lettres 56 4 58).

La mention explicite de leucharistie apparalt dans la
méditation de la lettre éta o0 Barsanuphe parle du
«Sacrifice immortel offert pour la vie du monde»
(137 b, 54). Plus souvent, c’est le cocur du moine qui est

Sainte liturgie

L. 49, 187 ..

L 44, 45, 46, 57, 74, 130 ..

L. 94, 96, 104, 108, 123 ..

. 72, 102, 167, 200 ..

L. 55, 94, 136, 144, 171, 178, 191, 198 ..
L. 46, 57, 61, 72, 75, 102, 123, 126 ..

SV e b
-
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«le sanctuaire de l'autel de 'homme intérieur ot sont
offertes 4 Dieu des victimes spirituelles, ol sont présentés
Ior éprouvé, lencens et la myrrhe, ol est immolé le
veau gras et ou est répandu le sang précieux de l'agneau
immaculé» (201, 7-1D L

2. Interprétation de PEcriture chez Barsanuphe

La liste des citations explicites et implicites des saintes
Ecritures commentées par Barsanuphe impressionne. Sa
connaissance est vaste. La plupart des livres de FAncien
et du Nouveau Testament sont mentionnés de fagon
inégale. Des études plus fines permettraient de mettre en
valeur les passages préférés de l'auteur et les raisons de
leur utilisation. Comme il est de coutume chez les moines,
outre I'usage trés abondant des Psaumes, le Grand Vieillard
sappule fréquemment sur les écrits sapientiaux, le livre
de job, les Proverbes, Qokélet, le Sirvacide, assez peu sur
le Cantique des cantigues et le Livre de la Sagesse. les
mentions des livres prophétiques sont plus originales
Isaie est maintes fois cité, suivi par jérémie, Ezéchiel, et
les autres prophétes.

Le Nouveau Testament occupe la place principale; les
citations foisonnent. A nouveau, il est intéressant de
regarder de prés 'usage explicite que les maitres de Gaza
font de tel ou tel passage des saintes Ecritures. Les quatre
évangiles sont abondamment cités, le Sermon sur la mon-
tagne y occupe une place de choix. Parmi les épitres
pauliniennes, Barsanuphe aime citer 'épitre aux Romains,
les deux épitres aux Corinthiens et surtout I'épitre aux
Hebreux. La perspective du royaume a venir explique en
partie ces emplois.

1. Voir aussi Lettres 106, 37; 116, 5; 130, 34; 197, 16; 199, 15; 201, 5-10.
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Les textes johanniques sont bien connus, et comme il
est de coutume dans les ouvrages monastiques, ['épitre
de St facques fait référence. lci, C’est la cohérence de vie
qui est soulignée.

De ce premier regard, une constatation s'impose. Bar-
sanuphe posséde une connaissance exceptionnelle de la
Parole de Dieu qui le nourrit. Il s'affirme comme un
maitre spirituel par son explicitation et son actualisation
des saintes Ecritures. Barsanuphe accorde lui-méme une
grande importance 4 sa mani¢re de commenter la Parole
de Dieu qui vise toujours 4 transformer la vie de ses
correspondants. La portée morale de son commentaire,
dans sa visée pratique, domine sa pensée. Mais sa lecture
de la Bible est chatoyante, colorée, libre et richel.

Un argument est souvent appuyé par deux ou irois
témoignages scripturaires tirés de 'Ancien et du Nouveau
Testament. Au début de la lettre 4, nous lisons: «Eeris
au frére Jean: Voici que je tenvoie trois témoignages de
la puissance de Dieu et des Ecritures de I'Esprit-Saint,
par lesquels jexcite ton esprit 4 &tre attentif 4 Dieu et
aux pensées de 'Esprit-Saint afin que tu connaisses ce
qui est opportun actuellement...». La lettre 31 s'ouvre par
trois citations pour ne pas se décourager dans les tribu-
lations; elle se poursuit par Pévocation des grandes fgures
bibliques Joseph, Moise, David, Jonas, Job, Paul. Barsa-
nuphe n’ignore pas que Job et Abraham se désignent
tous deux par «poussiere et cendre» (Gn 18, 27 et
Jb 42, 6)2

De nombreuses lettres sont de petits traités oll I'on
trouve réunis plusieurs passages des Ecritures qui servent

1. Dans la lettre 10, 39-40, le Seigneur Jésus est lumiére, abri, route,
force, couronne d'allégresse; ailleurs, il est le Maiue, le Sauveur, notre
Seigneur, Jésus Christ, Christ, etc.

2. Dans la lettre 62, 87.
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la méme argumentation. Ceite fectio biblique savoureuse
fonde le choix de vie de Jean de Beersheba, soutient
André cdans sa maladie, habite la réponse du Grand
Vieillard au frére inquiet de sa mort prochaine!.

*
L.

Deux réflexions que le Grand Vieillard fait 3 Jean de
Beersheba sont des plus explicites. Les voici: «Rumine
mes lettres et sois sauvé, Car tu as en elles, si tu com-
prends, PAncien et le Nouveau Testament. Et les ayant
dans la téte, tu n'as pas besoin d'un autre livie» (49, 13-
15)... Quelque temps avant, il avait dit: «Au sujet dautres
commandements (cdonnés pour le salut de Jean de Beer-
sheba), cela n'est plus nécessaire. Contente-toi de ceux qui
ont éé écrits de ma part; car ils sont suffisants, pour
conduire Phomme du commencement jusquau terme.
Médite-les, garde-les dans ta mémoire et ne les oublie pas.
lls contiennent en effet «toute bibliotheéque» (32, 27-28).

Ces paroles méritent réflexion. II me semble qu'il faut
les comprendre 4 plusieurs niveaux. Le premier niveau
consiste 4 reconnaitre le primat absolu de la Parole de
Dieu. Barsanuphe se situe ainsi dans la tradition des Péres
de Ifglise, Origéne, les Alexandrins, les Cappadociens,
saint Basile et saint Benoit. La correspondance des moines
de Gaza, comme les Reégles de saint Basile, se présente
comme un commentaire, une explicitation de la Sainte
Ecriture adaptée 2 chaque personne pour l'aider, dans les
circonstances rencontrées, 4 mettre en pratique ce guelle
a entendu, En deuxiéme lieu, le Grand Vieillard a
conscience de puiser dans I'Ecriture Sainte «ce qui est

1. Voir, plus loin, & propos de Penseignement de Barsanuphe aux
sotitaires.
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utile 4 l'ime», c'est-a-dire ce qui a une portée existen-
tielle dans la vie de son comrespondant et éclaire son
chemin personnel.

En ce sens, les Péres de Gaza, comme les Scétiotes,
sont trés proches de la tradition judéo-chrétienne hellé-
nisticue, accueillant la Parole comme une Parole de vie,
une Parole efficace. 1§ s'ensuit gque Pautorité de celui qui
la prononce est incontestée et quil n'y a pas d’écart pos-
sible entre la Parole de Dieu, celle du maitre spirituel
qui la commente et quils ont choisi, et sa mise en pra-
tique. Quand Barsanuphe dicte ses lettres 3 I'abbé Séridos,
c’est un véritable rituel sacré qui se déroule. L'Esprit-Saint
vy est vraiment 4 l'ceuvre et agit par lintermédiaire de
ses serviteurs.

Un double mouvement habite la pensée de Barsanuphe.
Certes, une profonde humilité fondée sur la reconnais-
sance de sa propre faiblesse qu'il laisse transparaitre ¢a
et ld, mais aussi une assurance ferme et tranquille dans
lautorité de sa parole. Que de fois na-til pas recom-
mandé a Jean de Beersheba de prendre au sérieux ce
quil écrit! Les deux extraits cités montrent que Barsa-
nuphe a une haute estime de ce quil écrit et qu'il a
conscience de participer au satut des solitaires qui hii
sont confiés, en interprétant pour eux le sens de la
volonté divine.

1l reste 4 reconnaitre immense connaissance des saintes
Ecritures du maitre de Gaza. 1l se proméne dans les Eeri-
tures comme dans un jardin paradisiaque ot il cueille
les fleurs et les feuilles susceptibles de guérir et de sauver
ses correspondants, 4 chaque moment crucial de leur vie
jusquiau terme de leur vie. Linterprétation allégorique et
spirituelle des saintes Ecritures commentées par DBarsa-
nuphe nourrit aussi la lecture biblique des disciples qui
n'avaient pas tous recu une formation exégétique et une
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compréhension de la parole de Dieu. L'exemple de Paul
illustre bien la mentalité de certains.

Linterprétation de I'fcriture que donne Barsanuphe dans
sa correspondance reprend Je meilleur de la tradition
alexandrine. Le Pére de Gaza entre peu dans lexplici-
tation du sens historique, moral ou méme mystique déve-
loppé par Origéne pour aller directement au sens spi-
rituel des textes. Ce sens qui vient aprés le sens mystique,
approfondit, intériorise, achéve le sens donné. 1l s'agit
avant tout d’appliquer la Parole de Dieu 4 la vie de son
consultant dans les questions présentes qu'il se pose,

C'est précisément ce que faisait Origéne quand il appli-
quait aux chrétiens la priére de Moise contre Amalech
dans le combat des Hébreux : «Lorsque Moise élevait les
mains, Amalech était vaincu, mais dés qu’il les laissait
retomber, lassées, Amalech reprenait le dessus. Nous aussi,
élevons donc les bras dans la force de la croix du Christ,
élevons en priére des mains sanctifiées»!. N'est-ce pas
ce que pratiquaient les moines de Gaza dans leur rumi-
nation de la parole de Dieu et leur travail, tantdt debout,
tantdt assis? Ce combat a pris des formes extrémement
concrétes et 4 propos d’Amalech, dans sa méditation de
la lettre éta, Barsanuphe énumeére les passions, semences
d’Amalech 2,

A un moine qui a le cceur alourdi de sommeil, sans
compongction, Jean le Prophéte cite 4 la fois I'épitre aux
Epbésiens et le livre des fuges: «.. Nous, jetons notre

1. OwriGing, Homélies sier I'Exode, traduction de P. Fortier, Introduction
et notes de H, nE Lunag, SC 16, 1947, p. 11-12 et note 1.

2. Lettre 137 b, 46-49, voir aussi I'enscignement de Barsanuphe aux
solitaires, p. 91-111.
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impuissance en présence de celui qui peut faire bien plus
que ce que nous demandons ou concevons jusqud ce
qu’il détruise devant nous les camps des Amorrhéens et
qu’il empéche Madian, Amalech et les fils de I'Orient
d’anéantir nos moissons!. »

Comme nous le voyons, Barsanuphe et Jean de Beer-
sheba vont d'emblée au sens intérieur, soucieux de
conduire leur correspondant 4 conformer leur vie i
IEvangile selon la tradition monastique. Le combat est
toujours mené A la suite du Christ et avec lui dans une
actualisation de chaque jour? Chacune des figures de
I'Ancien et du Nouveau Testament apporte sa fagon
d’éclairer le visage du Christ présent dans toute I'Ecriture.
Job évoque l'endurance?, Joseph la chasteté et le labeur?,
Moise la douceur?, Josué le courage dans les combats,
les Juges la conduite dans les affaires, David et Salomon
la soumission des ennemis, les Israélites la tranquillité de
la terre® On pourrait aussi citer Abraham?’, Jonas et
drautres figures encore®,

1. L 167, 6-11.

2. «Auvjourd’hui», «maintenant», veir plus loin enseignement aux
solitaires.

3. Type de celui qui supporie les épreuves et les tentations avec
constance {31, 33, 47, 18; 74, 17; 90, 49; 99, 9; 118, 21; 194, 5;
202, 9). 1l a readu grices (78, 14; 1006, 51); il a bu les sarcasmes
comme Peau (39, 7); il a béni le Nom de Dieu (127, 23); il est terre
et cendre (62, 87).

4. 11 a nourri ses fréres durant la famine (9, 10}; chaste et travailleur
(31, 22); 194, 6: grice.

5. L. 194, 6; il a accepté d'dtee maltraité avec le peuple de Dicu
(13, 27).

6. Voir L. 194, 10-11.

7. Abraham: son humilité rapprochée de celle de Job: terre et
cendre (62, 87); il est éprouvé aprés avoir recu la promesse (106, 8-
163,

8. Jonas: 31, 27. As-tu été jeté 4 la mer comme Jonas?
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Les allusions aux grandes figures de '"Ancien Testament
suggérent que le moine est invité 4 imiter leur compor-
tement. Dans sa biographie d’Antoine, saint Athanase
suggére que ce dernier hérite des dons de Moise, Samuel,
Elie, Elisée, Job...l. Dans la collection systématique des
Apaphtegmes, ce procédé scripturaire revient souvent : Noé
est la figure de la pauvreté, Job de la peine, Daniel du
discernement. Ce sont les signes d'une vie solitaire pré-
cisée par abba Poemen?.

Les figures du Nouveau Testament ne manquent pas
et il serait trop long de les citer; le paralytique évoque
le pardon des péchés et la guérison du corps?, Pierre
est sauvé des flots agités? Paul sort des tribulations?, etc.

Cette typologie s'oriente vers la Croix du Christ qui est
le symbole central du solitaire de Gaza, pelerin sur les
chemins de cette terre®. Toujours I'horizon est ce royaume
des cieux qui nous ouvre «a ce que I'ceil ne peut voir,
ce que loreille n'a pas entendu... tout ce que Dieu a
préparé i ceux quil aime».

Le milieu monastique de Barsanuphe de Gaza s'inscrit
en défnitive, dans une orientation fondamentale, unifiée,

1. 5. Arnanask, Vie d'Antoine, p. 48-49 s.

2. les Apophtegmes des Péres, collection systématique 1, Introduction,
fexte critique, traduction et notes par J.-Cl. Guy, (SC 387), 199%, ch. I,
n° 23, p. 114-115.

3. L. 90, 17; 194, 12; 201, 16-17.

4. L. 194, 13; retiré des flots aprés avoir douté, Fimage est reprise
par Euthyme (G0, 10); I'Esprit-Saint a rendu pénitent (70, 34); sa fai-
biesse (102, 23; 106, 34); ciant le texie «Voici que nous avons tout
quitté...» {324, 60).

5. L. 31, 10 et 42. Sur saint Paul et ses Eerits, voir: L. 22, 8; 24, 8 ot
14; 25, 7, 61, 7; 90, 55; 102, 4 et 27; 115, 17; 122, 15; 124, 24, 194,
15.

6. La croix est le Diton de da route : L. 45, 15; 182, 31; clle est une
ancre : 62, 25; un hamegon: 62, 67; clle est chemin d'endurance : 106,
29; le moine doit prendre sa croix : 70, 31; 124, 33; 126, 21; monter sur
celleci et se laisser crucifier: 49, 22; 48, 62; en étre glorifie : 182, 31
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entiérement tournée vers un seul objectif. Cetui-ci implique
un continuel ajustement entre la parole et la vie. La
grande préoccupation, dans la lignée des Péres d’'Egypte,
consiste précisément 4 ce que la semence de la Parole
porte le plus de fruit possible dans la vie du chercheur
de Dieu. L'environnement des citations bibliques mérite
a cet égard toute notre attention.

«Souviens-toi de ce qui est écrit» fait appel a Ia
mémoire des Ecritures chez le destinataire de la letire.
Elle révéle en méme temps combien Barsanuphe a lui-
méme intériorisé la Bible, comme il était dit de saint
Antoine : «Sa mémoire lui servait de bibliothéque.» Cest
aussi dans ce sens quil faut comprendre les deux extraits
des lettres 49, 13 et 32, 27-28 commentés plus haut.

Barsanuphe invite sans cesse ses correspondants 2 laisser
descendre en eux cette Parole pour qu'elle envahisse
toutes les couches de leur &tre. Le plus grand ennemi
du souvenir, du souvenir de Dieu, Cest lindifférence et
l'oubli, Une parole, écoutée pour étre vécue, brile celui
qui Pécoute, elle est toujours sur le point de «sac-
complirs. Elle se réalise d’abord dans le coeur qui doit
se convertir, s'affermir, habiter fa conflance, la paix et la
douceur. Dans la lettre 20, 13-15, Barsanuphe recom-
mande 4 Jean de Beersheba: «Fais reposer la douceur
dans ton ceeur, te souvenant du Christ, brebis et agneau
sans malice, et de tout ce qu'il a enduré, lui qui était
innocent...»

Iei et ailleurs, Barsanuphe -habhille sa propre parole
d'images bibliques. Dans la lettre 11 : «Salomon dit de ses
parents : ‘Ceux qui m'instruisaient et me disaient : Que notre
parole soit ancrée dans ton coeur (Ps 4, 4). De méme,
moi aussi, frére, je te dis: Que mes paroles soient ancrées
dans ton coeur et médite sans cesse les choses que je t'ai
écrites, selon ce que Dieu dit par la bouche de Moise :

o

‘Attache-les 4 ta main droite et elles seront constamment
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fixées devant tes yeux. Médite-les en te couchant et en te
levant, en voyage et dans ta maison (Dt 6, 6-8Y.»

La Parole de Dieu et celle de Barsanuphe sont si inti-
mement liées que le maitre de Gaza passe aisément de
'un a lautre. A la fin de la lettre 17, il déclare: «Tu
as ainsi de moi une nourriture selon Dieu pour long-
temps.» Au début de la lettre 43, nous lisons : «Si quel-
quun boit de l'eau que je tai envoyée par lettres, il
naura plus jamais soif (Jn 4, 14).»

L'eschatologie joue un rdle essentiel dans toute I'argu-
mentation de sa pensée. Lheure de l'exode, la mort, le
jugement et son au-deld sont toujours présents d son
esprit. «Toi done, homme de Dieu, écrit-il 3 Jean de
Beersheba (10, 30), cours sans reliche sur la route qui
t'est préparée afin de parvenir avec joie au port du Christ
ol nous sommes arrivés et d’entendre la parole de la
joie accomplie, parole de lumiere, de joie et d’allégresse :
‘C'est bien, serviteur bon et fidéle, etc’» (Mt 25, 21). Ou
encore la lettre 36 dans laquelle Barsanuphe estime que
le moment est venu pour son disciple d'entrer en solitude.
«Qui ignore, en effer, que nous sommes dans les der-
niers temps?» ponctue sa pensée (36, 17).

Une phrase clé explique 'herméneutique de la pensée
du sgint reclus: «Le Fils de Dieu s'est fait homme pour
toi; deviens, toi aussi, Dieu pour lui» {199, 32). Car il
veut, chaque fois que, toi, tu veux. C'est en effet I'Esprit-
Saint qui parle par Pintermédiaire de Barsanuphe et ce
ne sont pas les paroles d’'un homme (199, 5). «fe demande
que tu sois fils de Dieu, dit Barsanuphe dans fa méme
lettre; peine et sue, toi aussi, avec moi». Bt plus loin:
«Jésus disait 4 ses Apdtres: vous &tes le sel de la terre
(Mt 5, 13). La terre, C’est ton corps. Car il est dit: “Tu
es terre et tu retourneras 4 la terre (Gn 3, 19). Sois donc
sel, pour toi-méme, salant et desséchant les pourritures
et les vers, c'est-d-dire les mauvaises pensées» (199, 41-
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44). Et le Grand Vieillard de conclure sa lettre dans une
perspective d’avenir: «J'espére que tu entreras, toi aussi
dans le port de la volonté de Dieu, (Ps 106, 30) si tu
me donnes lz main selon tes forces. Pense aux paroles
qui te sont adressées, suis-les et tu arriveras au but selon
ce qui est dit: ‘Courez de maniére 4 remporter le prix
(1 Co 9, 247.»

La primauté de la Parole divine emplit toute la lettre.
Barsanuphe, dans son humilité extréme, est porteur de
IEsprit-Saint et le disciple est invité 4 entrer dans un mou-
vement de conversion soutenu par la priere et lascése de
celui qui le guide. Toute la lettre est tendue vers l'avant,
c’est-a-dire vers le retour du Fils de Dieu et son jugement.

Le Pére de Lubac soulignait dans son érude sur Origéne
combien P'épitre aux Hébreux était importante dans le
milieu alexandrin par sa tension vers le Royaume. Avec
Barsanuphe, cette tradition fleurit d'une maniére nouvelle,
Pour lui aussi, en effet, Pépitre aux Hébreux joue un rdle
capital dans I'héritage de la vie éternelle quand, 4 'heure
de la présentation au jugement dernier, il pourra dire 2
son tour au Seigneur Jésus: «Me voici, moi et ceux que
tu m'as donnés! »

3. L’ENSEIGNEMENT DE BARSANUPHE
AUX SOLITAIRES DE GAZA

La parole de Barsanuphe, empreinte de désir, est portée
sur la fleche du temps qui s’écoule et sur celle de I’his-
toire du salut. Les mots, les images, les idées et les
conseils de vie trouvent 11 une ultime lumiére qui éclaire
et enveloppe toute réalité de la compassion et de la
miséricorde divine.

1. Voir ci-dessus Ienseignement aux solitaires.
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Sur cette toile de fond se déroulent ces dialogues inouis
entre le disciple qui interroge et le maitre habité dune
grande humilité et d’'une audace rare dans son propos.

L4 correspondance se présente comme le miroir fidéle
des questions essentielles que se posent les solitaires et les
moines du coenobium de l'abbé Séridos dans la vie de
tous les jours. Elle appelle en ce sens au respect. Les
réponses de Barsanuphe et de son compagnon de solitude,
Jean le Prophéte, jaillissent de la solitude et du dénuement
du désert, dans une réclusion de plus en plus grande, et
en méme temps elles sont visitées par le souffle de IEsprit
qui leur communique une joie débordante — pour ne pas
parler dexultation — et une espérance sans borne. Les
épreuves, les détresses, les croix jalonnent le chemin; elles
sont toujours présentes dans la plupart des lettres. Mais la
création nouvelle ne jaillitelle pas de Pépreuve? Ne faut-l
pas étre éprouvé pour devenir comme l'or passé au creuset?

Au fil des questions posées, trois séquences se mélent
et s'entrecroisent : le discernement de ce qui est bien et
mal, face a l'Adversaire, au Rusé qui se sert précisément
du désir de Dieu pour le transformer en mangue de foi
ou en «acédier, cette forme de découragement mélan-
colique face a Pessentiel; # y a ensuite les remédes pro-
posés dans le combat quotidien et la priére; plus fon-
damentale encore est la conviction que Jésus seul nous
sauve, lui le Guide et le Pilote qui dans UEsprit-Saint
nous conduit vers son Pére par I'intercession de la Vierge
Marie, la pricre des Saints et celle des Péres.

Les échanges épistolaires entre Bar-
sanuphe et un solitaire malade,
André, témoignent de la route par-
courue dans la maladie, les épreuves jusquiav parcdon de
tous ses péchés. André et ses compagnons demandent
au Grand Vieillard de les présenter dans une priere 2 la

Lheure de Ia
présentation
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Trinité sainte afin qu'ils soient préservés de tout mal. Bar-
sanuphe leur adresse alors la fettre 117. «Clest I'heure
de la grande présentation ol notre Sauveur remetira le
royaume 4 Dieu son Pére, brillant d’'un ineffable éclat. 11
dira cette parcle pleine de joie, d’aliégresse et d'exul-
tation : ‘Venez les bénis de mon Pére, recevez en héritage
le royaume qui vous a éé préparé depuis la fondation
du monde’!. Alors, chacun des saints, amenant 2 Dieu
les fils quil aura sauvés, dira d'une voix sonore, en pleine
et grande aisance, a la stupéfaction des saints anges et
de toutes les puissances célestes: ‘Me voici, moi et les
petits enfants que Dieu m’a donnés’. Et non seulement
il les présentera a Dieu, mais il se présentera aussi lui-
méme et alors ‘Dieu sera tout en tous’. Priez pour que
nous y arrivions. Bienheureux en effet celui qui attend
et qui arrive.»

Tout est 12 : le présent, la route 4 parcourir jusqu’a la
mort ¢t I'heure de la grande présentation finale. Elle est
significative aussi de la facon dont le Grand Vieillard
situe les relations entre André et ses compagnons, lui-
méme, chacun des saints, Jésus et son Pére. Debout, Bar-
sanuphe parlera d'une voix forte, aisée, 4 la stupéfaction
des puissances célestes. Plus que tout, il y a cetie soli-
cdarité ultime pour les siens qui va jusqu'au bout ¢t méme
au-dela, exprimant mieux que tout discows le lien qui
unit le Grand Vieillard 3 ses consultants.

Cette relation transparait déja dans la maniére dont Bar-
sanuphe s'adresse 4 chacun: fils chéri, enfant bien-aimé,

1. Lettre 117, 16 s, la letre 3 Andeé lie la citation de Mt 25, 34 3
Tunité en Jésus dans le Pére (citant He 2, 13; Is 8, 18). méme idée
dans la lettre 60, 80 4 Euthyme rapprochant Mt 23, 34 ¢t In 14, 20;
ou au moine inguiet de la mort prochaine de Barsanuphe 187, 62, wou-
jours le méme texte Mt 25, 34 1ié 2 He 2, 13, Jo 17, 11, etc., et Ex 32,
32, au méme correspondant 199, 24, Mt 11, 28 avec l'idée que lascéte
doit peiner et suer avec B. (199, 23),
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véritable ami, frére, bien-aimé dans le Christ, frére trés
cher ne faisant qu’un avec moi, frére bien-aimé de mon
ime, compagnon et compagnon cde service, toi qui par-
ticipes 4 la lumiere des saints, cohéritier, toi qui peines
et sues avec moi, mais aussi frére nonchalant et 1éthar-
gique!. La communion dans Je combat, dans la mort et
dans la gloire ne font qu'un.

Plus tard, au moment ou le Grand Vieillard approche
de la mort, un frére s'en afllige et linterroge. Il vaut la
peine de relire cette longue missive 187 émaillée de cita-
tions bibliques: «Je ne vous abandonnerai absolument
pas durant les années de ma vie et au demier jour, je
ne vous laisserai pas orphelins...» Puis, revenant sur ce
moment de Pultime présentation, il reprend la méme idée :
«Me voici, moi et les petits enfants que tu m'as donnés;
garde-les en ton nom; que ta droite les protége. Conduis-
les jusquau port de ta volonté et écris leurs noms sur
ton livre..» Et sa solliciude pour les siens va jusqu'a
l'audace : «Crois-moi, frére, mon esprit dira volontiers a
mon Maitre qui se complait dans la priere de ses servi-
teurs : ‘Maitre, ou bien introduis avec moi mes enfants
dans ton royaume, ou bien efface-moi de ton livre®.»
La vocation de Barsanuphe est bien d'étre jugé digne de
conduire les siens 4 son Dieu et de les lui présenter
pour que le Christ écrive leurs noms dans son livre?.

La suite de la lettre insiste sur le role de ceux qui
portent des myriades d’hommes par leurs «priéres qui
jaillissent comme des éclairs et des rayons de soleil; elles
montent et le Pére s’y complait, et le Fils s'en réjouit et
le Saint-Esprit s’en glorifie.»

1. Sur les qualificatifs attribués A chaque correspondant, voir plus
haut, & propos du contenu des lettres.

2. Lettre 187, 29 en faisant acte d’humilité aprés cela, persuadé que
de toutes maniéres, Dieu nous fera miséricorde.

3. Ibidem, en sappuyant sur Ap 21, 27.
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Nous ne pouvons comprendre la pédagogie du Grand
Vieillard de Gaza sans garder en mémoire cette vltime pré-
sentation devant le Seigneur Jésus. Toute l'ascése et la
confiance en Dieu qu'il développe est sous-tendue par cette
atterte finale. «Celui qui tiendra bon jusqu'au bout sera
sauvé» (Mt 10, 22 et lettre 187). «Prions le Seigneur nuit
et jour, poursuit-il dans la méme lettre, de ne pas étre
séparés de nos saints Péres ni en ce monde ni dans lautre.
Ol nous en irions-nous? Que trouverions-nous de mieux?...»

Cette vision du Grand Vieillard donne un autre éclairage
a la priere d’Euthyme sadressant au Seigneur Jésus
«Puisque tu m’as promis par ton serviteur Barsanuphe
dans ses lettres que nous serions déposés dans la méme
tombe, ne ressusciterons-nous pas ensemble?» Le contexte
est bien celui du jugement final (60). La réponse de Bar-
sanuphe est un écho des deux extraits présentés ci-dessus :
«Ne cherchons pas a savoir si tous ressusciteront, répond-
il 4 Euthyme, mais désirons entendre: ‘Venez les bénis
de mon Pére, recevez en héritage le royaume qui vous
a &té préparé depuis la fondation du monde’ et désirons
étre ensembile avec Jésus ‘dans le Peére’ comme il I'a dit.
A lui la gloire. Amen.» (60)

L'histoire du salut s'inscrit dans la
durée du quotidien de chaque cor-
respondant. La vie de l'ermite est
tendue vers le «salut» et pour y parvenir celui-ci doit
«passer la porte éfroite» et «parcourir la voie étroite et
réservée qui méne au salut!s. Barsanuphe accompagne
les siens sur la route avec fa méme sollicitude que celle

Le temps
d'une vie

1. Eettre 4 Jean de Beersheba en 31, 52; méme expression en 39,
68, 70, 36; 191, 9. Le chemin & parcourir est un chemin de tribula-
tions et d'épreuves (48, 34), de larmes et de deuil (48, 60), chemin
d'équanimité (68, 39). C'est le chemin parcouru par le Clwist venu en
toute cdouceur et aménité pour sauver les hommes (26, 13).
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qu'il entend manifester 4 'heure décisive de la présen-
tation finale.

«Celul qui veut connaitre une route parfaite doit savoir
ceci: s'il ne marche pas avec son guide du point de
départ jusquiau terme, jamais il natteint la villel» Qu
encore : «C'est comme 3 d'autres moi-méme que je parle,
3 vous qui voulez suivre volontairement 4 cause de son
Nom la route sur laquelle nous avons marché dans les
privations et les afflictions?.» Ainsi, celui qui marche vers
la ville ne doit ni s’endormir ni regarder en arriére?,

A André, il rappelle : «Sois donc préparé aux tenta-
tions et aux afflictions 4 tout instant et oublie ce gui est
en arriere comme |'Apdtre tout tendu vers l'avant® »

Cette visée sous-tend toute la pensée du Grand Vieillard
appelant le disciple 4 tenir jusqu’a la fin. Elle consiste
d’'abord 4 demeurer en communion l'un avec lautre jus-
quau dernier souffle. Cest ce que Barsanuphe écrit i
Paul : «Que Dieu te donne la patience de demeurer avec
moi, ton bien-aimé, dans la paix jusqu'au dernier souffle,
comme il nous Pa fait connaitre d'avance par sa grice
lui qui a dit: ‘Celui qui tiendra jusqu'au bout sera sauvé
(Mt 10, 22Y.» Et dans la méme lettre : «Si nous avions
cette charité, rien ne nous séparerait les uns des autres
jusqu'a la mort®. » Il encourage André, le solitaire malade :
«Celui qui s’est donné 4 Dieu doit s'en remete & lui
de tout son cceur jusqu’a la mort® »

La régle donnée 4 André, c'est de se tenir attentif aux
pensées suivantes: «Comment me présenterai-je a Dieu?

. L 126, 35-37.

. L. 192, 6-8.

. L. 33, 14-15,

. Suivanr Ph 3, 13 dans la lettre 99, 13.
. L. 57, 39-42 et 47-48.

. L. 72, 13-14.
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Comment ai-je passé le temps écoulé? Je vais faire péni-
tence au moins maintenant que mon départ approche;
je supporterai mon prochain, ainsi que les afflictions et
les tentations qui me viennent de lui, jusqu'd ce que le
Seigneur me fasse miséricordel.» Partout affleure cette
présence divine qui nous soutient jusquau terme de la
route? et I'encouragement A I'endurance jusqu'a la fin3.

Sur P'approche de la mort, il faut relire les rares lettres
adressées par les deux Péres de Gaza i un frére atteint
de phtisie, Dosithée (220-223), et la belle priére dans
laquelle Barsanuphe présente a la sainte Trinité un frére
se préparant i la mort (219).

. A la croisée du passé et de l'avenir,

«Et maintenant... » du  temps i gécoule el de

PS qur secou
Péternité, deux moments se conjuguent et se répondent :
celui de linterrogation et celui de la réponse.

Le moment de |'interrogation correspond 4 une nécessité
de discernement, de choix de vie, de désarroi, de ten-
tation ou de découragement. Toute la correspondance en
est une illustration. A Euthyme, Barsanuphe écrit: «Frére,
la divine Ecriture dit: ‘Fais tout avec conseil (Pr 24, 72)
et ‘Ne fais rien sans conseil (8i 35, 24). Lorsque tu agissais
non avec conseil, mais selon ta volonté propre, ton esprit
n'avait pas le sens de l'effort? » '

La méme recommandation est répétée A Jean de Beer-

1. L 92, 26-32.

2. 1a grice du Seigneur, sa paix et son amour (99, 15); sa misCri-
corde (29, 11); sa paix (57, 43); sa longanimité (93, 34). Clest I'Esprit-
Saint qui accomplira tout jusqu’au jour du Seigneur Jésus sefon Ph 1,
Gen 1, 5 et 63, 9.

3. Sur Vendurance jusqu'd la fin, voir L. 14, 10; 39, 74; 77, 11, 89, 7;
218, 3 et 12 avec le pardon des péchés. «Jusquau dernier souffie»,
voir 57, 40, 72, 27; 137 1, 86.

4, L. 66, 11-13.
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sheba. «Désormais sois vigilant pour exterminer avec
vigueur les huit nations étrangéres (comprenons les huit
passions). Ne te laisse pas entrainer 2 des enfantillages
et acquiers de la fermeté ce qui est, en fait, de la sim-
plicité, car tu tes souvent entendu dire: Fais tout avec
conseill.»

L'interrogation est source et indice d’'un besoin de dis-
cernement?; elle est en méme temps une provocation
aux démons qui en deviennent envieux® Elle est lice a
une pratique de vie et la réponse de Barsanuphe implique
de sa part un engagement de vie: «Tiens pour certain,
mon frére, écrit-il 4 Euthyme, que si je ne te considérais
pas comme un avec moi, par la charité du Christ, je ne
donnerais pas de réponse? » Barsanuphe aime la clarté.
Sa réponse passe nécessairement par celui 4 qui il dicte
ses lettres et les porte, I'abbé Séridos. Aussi désapprouve-
t-it le frére qui linterroge par énigme pour éviter d'étre
compris par 'abbé Séridos. Le Grand Vieillard encourage
Jean de Beersheba 4 demander des explications a ce
méme Sériclos §'il trouve dans ses lettres des choses dif-
ficiles 4 comprendre?.

La réponse des sages de Gaza correspond précisément
4 un moment de clarification qui implique un engagement
de toute la personne. Une citation biblique revient souvent
comme un refrain : «EBt maintenant, Isragl, écoute les lois

1. L. 44, 39-42.

2. Dans une lettre & un Pére, Jean le Prophéte reprend la sentence hien
connue des Pares ¢'Egypte - «Si tw veux savoir 4 qui tu as affaire, & un
ennemi ou & un ami, lance une priére et interroge-le : Es-tu ndtre ou des
ennemis et il te dira la vérité» (166, 14 en référence 4 N 99). «Inter-
roger, c'est aussi connajtre la pensée qui vient de Dieu, celle qui est natu-
relie, et celle qui vient des démons» (L. 124, 23-32 et L. 811, 10-11).

3. Voir par exemple la letre 4 Euthyme 04, 11 et 66, 18.

4. L. 64, 12-14.

5. L. 13, 20 et 10, 27.
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et les coutumes que je vous enseigne aujourd’hui pour
que vous les metticz en pratique afin que vous viviez et
que vous entriez pour en prendre possession, dans le
pays que vous donne Yahvé le Dieu de vos péres
Dt 4, D.»

L'allusion 4 ce texte se limite souvent aux deux pre-
miers mots : «Et maintenant». Cest un appel constant i
commencer, comme Pexprimait 4 sa facon abba Arséne
«O Dieuy, je n'ai rien fait de bon devant toi; mais, donne-
moi, selon ta bonté, de commencer maintenant®.» A Jean
de Beersheba, il est dit: «Sois obéissant et humble et
chaque jour redemande-toi des comptes 4 toi-méme. Le
prophéte signifiait déji ce ‘chaque jour lorsquil disait :
‘Bt jai dit: maintenant je commence (Ps 76, 11)." Bt
Moise : ‘Et maintenant Israél. Garde donc, toi aussi, le
‘maintenant’ 2 »

Cest bien un appel 3 vivre au présent, i toujours com-
mencer et recommencer, 4 ne pas déserter3. Mais le
moine, Euthyme en l'occurrence, sait bien que Jésus seul
peut sauver dans cet aujourd’hui: «Maintenant, écrit
Euthyme, quelqu'un me stimule av dedans 3 réveiller le
pilote (Mc 4, 38) pour qu'il me donne la main et me

1. Lidée de la conversion quotidienne est centrzle pour Arséne,
comme nous ie découvrons dans T'Aiph. Arséne n* 3. Elle est reprise
explicitement par Barsanuphe dans la lettre 126, 27 et dans une lettre
adressée 4 Dorothée (256). Ce dernier reprendra 4 son tour cet ensei-
gnement dans ses Didascalies (DOROTHEE DE Gaza, § 104, p. 337).

2. L. 21, 22-23. Méme écho en 34, 11. Citant aussi Dt 6, 16; le
Ps 94, 7 («Aujourd’hui, si vous entendez sa voix..») et L¢ 8, 8 («Que
celui qui a des oreilles... »).

3. L 57, 49: le but est darriver 2 la charité parfaitc. Dans la Vie
d’Antoine, Tidéal ascétique prend ses racines dans ce texte évangé-
lique : «Ne vous mettez pas en peine pour le lendemain» (Mt 6, 34);
et ailleurs il fawr «se tenir aujourd’hui devant Dieu» V.A. 7, 12-13 et
3 Rg 18, 15, 17, 1: Voir 5. ATHANASE, Vie d'Amicing, p. 48, 50, 134-
135 ., 154-155, 184-18S.
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retire de labime, comme il I'a fait pour Pierre et quiil
me dise 4 moi aussi: ‘Pourquoi as-tu douté, homme de
peu de foil’» Nous reviendrons sur le contenu de ce
moment privilégié.

Le moine est appelé & saisir instant présent sans agir
comme cet homme qui se rendait a I'glise pour prier
afin de recevoir de quoi manger. Sur son chemin, il ren-
contra par hasard quelqu’un qui lui dit: «Déjeune aujour-
d’hui avec moi et ensuite tu iras prier», mais il refusa
Pinvitation (6, 23-25).

La citation du fvre du Deutéronome 4, 1 «Et main-
tenant», comme celle du Psaume 94 « Aujourd’hui, si vous
entendez sa voix...», sinscrit dans le contexte de 1'épiire
aux Hébreux 3, 7-4, 11 (méme si le passage n'est pas
cité explicitement) interpellant Barsanuphe comme elle
faisait déjd pour Origéne et les Alexandrins. Dans ce
repos, dit le psalmiste, et Barsanuphe aprés lui, on peut
entrer «avjourd’hui»; le «maintenant» devient le moment
d’entrer dés aujourd’hui, de fagon anticipée, dans le repos
de Dieu, dans la terre promise?,

Ce moment de conversion passe par les paroles mémes
du Grand Vieillard.

La parole de vie, que les disciples
demandent 4 Barsanuphe, Iui est
arrachée malgré lui. Homme de priére et de silence, il

Une parole de vie

1. L. 60, 10-11. Méme écho dans une letire 4 André ol le Christ a
mis debout le paralytique, 2 ressuscité Tabitha qui était morte, «de
méme il le peuwt aussi pour ceux de notre temps» (90, i8).

2. les deux citations Dt 4, 1 et celle du Ps 94, 8 sont reprises en
34, 13. Sur l'auvjourd’hui de Diew dans les lettres, voir: 6, 23; 24, 13;
34, 10; 61, 63, 64, 10; 68, 54; 81, 5; 214, 8. Ce repos, c'est aussi la
cellule comparée a4 fa tombe ol les démons n'ent plus accds {(voir
14% et 142). Pour Origeéne, voir A. JAUBERT, Homélics sur josud, SC 71,
Paris 1960, p. 37-38.
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est contraint par ses consultants 4 patler. «Frére, ne me
force pas 4 patler, moi qui veux embrasser la quiétude
et le silencel.» «Je me force 4 dite des choses qui me
cdépassent et il n'y a pas nécessité. Peut-étre aussi n'y a-
il personne capable de les recueillir et de les com-
prendre, sinon quelques-uns, peu nombreux. Que le Sei-
gneur te conduise & cette joie» (154, 23-26). Ou encore
4 un moine égyptien: «Croissmoi, bien-aimé, cest
contraint par la charité de Dieu que jai dépassé mes
limites pour dire cela 4 ta charité. Qui suis-je en effet?
Le moindre des hommes. Aussi je te demancle pardon...
excuse mon bavardage...» (55, 36-40}.

Ce souffle qui oblige le Grand Vieillard 4 parler, c'est
Dieu lui-méme?, c'est PEsprit-Saint: «Ecoute, frére bien-
aimé, et applique ton coeur 4 garder les paroles divines
qui te sont dites non par un homme mais par PEsprit-
Saint. Jésus est le médecin des dmes et des corps. Si tu
as une blessure, je te conduis a lui et le prie de te
guérir, si tu le veux, toi aussi? »

Ces paroles, arrachées au silence qui les enveloppe,
invitent 4 la conversion. La premiére étape du disciple
consiste 4 discerner les paroles qui sont dites, 4 les com-
prendre, 4 les garder, 4 les metire en pratique, On reste
sidéré de lire sous la plume de Barsanuphe, qu'il considére

1. L. 69, 16. Méme écho, chez Jean le Prophete: Tu me forces 4 dire
des choses qui me dépassent (153, 18). De Barsanuphe, en 180, 6:
puisque vous voulez donc entendre mes paroles et vous en réjouir, c'est
vous qui me forcez & parler, afin que soit accompli en moi ce qui est
écrit: «Je suis devenu insensé, c’est vous qui 'y avez contraint» (2 Co
12, 11). Ce dernier passage laisse percer les raisons bibliques qui éclairent
les réticences de Barsanuphe a4 partler,

2. k3L 7

3. L. 199, 4-8. Barsanuphe dit & Jean de Beersheba de ne pas se
soucier de ce quil dira et comment il patlera, car le Christ a dit:
«Cest PEsprit de votre Pére qui parlera en vous» (Mt 10, 20 en 51,
11).
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ses propres paroles dans le prolongement de I'Ancien et
du Nouveau Testament. Que Jean de Beersheba rumine
ses letires et il sera sauvé!. Le Grand Vieillard réitére 2
son disciple ses recommandations afin que ce dernier
écoute vraiment ce qui lui est dit, comme sl narrivait

pas 4 se conformer A ce qui lui est proposé? Il n'est

pas le seul. La méme remarque est faite & dautres cor-
respondants 3.

Malheur & celul qui enseigne un autre et qui ne s'en-
seigne pas lui-méme (68, 18-19)! Barsanuphe a bien
conscience que le premier concerné, c’est lui-méme. 1 a
le sens de ses limites, il sait aussi qu’il faut parder selon
sa mesure?. Ainsi, imperceptiblement, inéluctablement,
s'opére un glissement de la parole a lagir. La cohérence
entre I'écoute et laction passe par le coeur, ce lieu de
conversion. Chacun peut y arriver 4 la mesure de sa foi
et de ses forces. «Frére, tu creuses peu 4 peu pour
découvrir les choses cachées et moi, sot comme je suis,
je pense que ce que t me demandes, personne ne peut

le discerner, sinon celui qui est parvenu i cette mesure>»
(154, 5-7).

1. L. 49, 13. Voir notre commentaire de la lecture des saintes Ecri-
tures 4 Gaza, ci-dessus p. 74 s.

2. Cette insistance domine dans les lettres 4 Jean de Beersheba. Sur
le discernement : discerne et garde ce que je te dis (L. 9, 24); discerne
et tiens bon dans ton labeur (L. 8, 19; 25, 12; 27, 18; 48, 73; 32, 6).
Fais attention 4 mes paroles (13, 23). Et moi, je te dis, cours vers le
but... (4, 19). Comprends mes paroles (235, 12); Je te redis (ndhyv) 27,
20; 50, 5; Je te répéte souvent (mohhdwic: 16, 22; 26, 9, 38, 12; 49,
2). Je te le dis encore (13, 16) et tes oreilles ne fe supportent pas.

3. Voir, par exemple, les lettees 98, 30; 101, 27, 125, 27, 138, 38;
200, 15-16G.

4. L. 154, 7; 199, 50; dans la letrre 4 André (73, 9-11): «Si tou-
tefois i1 pvamive de dire 4 quelquun quelque chose qui soit au-dessus
de mes mesures ou au-dessus de mon pouvoir, C'est gque je parle sous
la motion de la charité du Christ, sachant bien que je me considére
comme un rien du tour et un serviteur inutile. »
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Barsanuphe s'implique donc tout entier dans la relation
i ses disciples. Il le fait 4 la mesure de ses forces et
s'adapte sans cesse aux possibilités de son consultant.
L'expression «mikron» (un peu), dans le sens de prier
un peu, manger un peu, psalmodier un peu est carac-
téristique de son discernement’.

A Paul le solitaire, il répéte la parole de Ruth: «Quiil
ne marrive pas d'@ire séparé de toi. La mort seule nous
séparera» (57, 51-53). 1l parle & ses compagnons comme 4
d’autres lui-méme. Il accompagne de sa priére et de sa pré-
sence ceux qui se conflent en lul, «Nas-tu pas lassurance,
écrit-il 4 Jean de Beersheba que oil que tu ailles, ou quoi
que tu fasses, mon coeur serait avec toi» (28, 5-7).

A un anachoréte, il écrit: «Peine et sue, toi aussi, avec
moi... Le Fils de Dieu sest fait homme pour toi; deviens
toi aussi Dieu pour luil» Ainsi, les paroles de I'Ancien pour
devenir efficaces doivent passer par la peine et la sueur
(199). «Si w le dis et que te ne le supportes pas, tu le dis
hors de propos» est-il dit 4 un autre moine (101, 16-17).

Rarement, un maire de vie est revenu si souvent sur
les questions ultimes de l'existence. Tout est porté par
«le désir du salut» et ce «qui est utile & 'Ame». Seule
cette nécessité justifie que le grand Sage de Gaza sorte
de son silence. Sa parole de vie prolonge la parole sacrée.
Elle prend appui sur la récitation des Psaumes, la rumi-
nation des saintes Ecritures, examen des pensées et du
coeur. Autant de points fixes qui rythment la journée du
solitaire, habité par le Souffle divin. Peu a peu, le coeur
de l'ascete se iransforme par la reconnaissance de son
péché et laccueil de la miséricorde divine. Il passe des
larmes 4 la joie et 4 l'action de grice.

Clest le paradoxe de la vie de ce sage, maitre de lui,

1. Le mot apparit sous différentes formes 77 fois dans cette partie
de la correspondance.
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renongant a tout et en méme temps ressentant intérieu-
rement la fragilité qui habite ses comrespondants. Ne
répéte-t-il pas inlassablement quil est néant, cendre et
poussiére, ver et non point homme!, qu'il n'est pas 3
méme de répondre & ses correspondants? Simultanément,
il affirme avec autorité la parole qui se référe aux mots
mémes de Jésus déclarant & ses disciples qu'ils feront de
plus grandes choses encore que leur maitre. Sa parole
elle-méme est portée par I'Esprit-Saint, investie en quelque
sorte de l'autorité méme de Jésus, et ses correspondants
sont priés de I'écouter avec respect et de mettre en pra-
tique ce qu'il leur propose.

Sils obéissent, ils entreront dans «le port du repos».
Ils connaicront la joie et de plus, ils seront dans une
grande communion spirituelle avec Barsanuphe, les siens,
les saints et le Christ lui-méme.

Au principe méme de l'enseignement de Barsanuphe,
sur un plan anthropologique, il est une notion et un
mode de comportement quil faut qualifier d’¢quanimité.
De quoi s'agit-il? Cette pratique de vie a-t-elle des accents
stoiciens ou est-elle fondamentalement chrétienne?
Regardons ces textes et éclairons-les ensuite par deux
notions fondamentales : 'humilité et la charité.

A Euthyme qui linterroge sur la voie de la vie, Bar-
sanuphe répond sans I'ombre d'une hésitation : «Puisque
tu veux connaitre clairement la chose, je dis: Tiens-toi

1. 1. Hausuerr (Les legons d’un contemplatif, Beauchesne, Paris 1960,
p. 157} rappelle que dans le Protreptigite, f?vugru écrit encore: «Dis
devant Dieu en toul temps: je suis poussi@ére et cendre, un ver de
terre et non un homme, le rebut du monde, la balayure de tous.»
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A lintériewr comme mort au monde». Et d'insister : «Si
done tu veux connaitre la voie, voici en quoi elle consiste :
Considére celui qui frappe comme celui qui caresse, celui
qui méprise comme celui qui glorifie, celui qui injurie
comme celui qui honore, celui qui afflige comme celui
qui soulage» (68, 39-42).

Si le vocabulaire utilisé par le Grand Vieillard est inha-
bituel dans la tradition monastique et méme chez lui, il
rejoint une idée courante chez les Péres monastiques,
comme lexprime le solitaire de la lettre 185 qui a lu
dans les Vitae Patrum: «Celui qui veut étre sauvé doit
d’abord, parmi les hommes, supporter injures, mépris,
outrages, dommages pour avoir ses sens affranchis et
arriver ensuite i la quiétude parfaite comme I'a fait notre
Seigneur.» Comiment interpréter ces textes?

Nous pouvons comprendre les
extraits des lettres citées de deux
maniéres. La premiére, d’intention stoicienne, équivaudrait
i dire: Regarde d'un cceur égal, sans €tat d’'Ame, pour
ainsi dire, celui qui frappe et celui qui caresse, celui qui
injurie et celui qui honore. Ce nest pas la perspective
des moines de Gaza. Il s'agit plutdt d'accueillir pleinement
les deux situations, en entrant dans leur réalité, en les
accueillant pleinement, c'est-a-dire avec empathie, charité,
compassion et simultanément de conserver une sérénité
intérieure, la paix, le repos.

Au centre de cette maniére d'agir, it y a le modeéle du
Fils de Dieu lui-méme «qui s'est fait obéissant et obéissant
jusqu'a la mort (Ph 2, 8)». A Euthyme, Barsanuphe répéte
de multiples maniéres qu'il faut mourir a l'estime de soi
pour entrer dans la paix et amour du Christ et du pro-
chain.

— «Tiens-toi a lintérieur comme mort au monde » (68, 28).

— «Dépose cette manie de te justifier...» (68, 49).

Equanimité

i
:
i
i
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~ «Se blimer soi-méme, jeter derriére soi la volonté et
se tenir inférieur A toute créature» (69).

~ «FBre cendre et poussiére» ... «aller en tout 4 Phu-
milité, car Ihumilité git a terre et celui qui git 4 terre,
ol peut-il tomber?» (70, 43-45).

Cette maniére de faire implique une mort 4 soi, a
travers Phumilité, 'obéissance, la soumission méme. Le
modele en est le Christ de I'hymne aux Philippiens qui
a donné sa vie pour nous. L'humilité, chez Barsanuphe,
est relice 4 lamour fraternel décrit au chapitre 13 de
' évangtle de saint fean. 11 faut relire ici la lettre 61 adressée
i Euthyme qui unit les deux textes scripturaires: «Lui-
méme (Jésus) s'est fait notre modele. 1 est dit en effet
'II s'est humilié, se faisant cbéissant et jusqu'd la mort
(Ph 2, 8). Et en donnant sa vie pour nous, il nous a
apptis cette legon : ‘Aimez-vous les uns les autres comme
je vous al aimés {Jn 13, 34) et ‘A ceci, tous reconnai-
tront que vous &tes mes disciples si vous vous aimez les
uns les autres (Jn 13, 33 Si tu ne veux pas boiter,
prends donc le biton de la croix, fixe tes mains sur elle,
meurs et tu ne boiteras plus...» (61, 98-100).

Le climat général dans lequel baigne Iéquanimité
recouvre deux courants. En amont, écrit Barsanuphe i
Euthyme, le fondement en est humilité et la croix du
Christ; en aval, cest la charité et la compassion qui
naissent d'une telle pratique de vie. Nous verrons plus
loin que ces deux dimensions de I'équanimité vont donner
corps 4 linvocation du Nom de Jésus et 4 la priére 2
Jésus. Le principe de Péquanimité, chez les Péres de
Gaza', repris aux moines d’Egypte, consiste bien 3 sup-
porter les injures comme les louanges d'un coeur unanime,

1. Dans la méditation e Ja lettre &g, «Le guide te conduit au support
des injures et des affronts qui te sont faits, ne recherche pas louange
et vaine gloire» (L. 137 h, 29-31).
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c'est-d-dire transformé par Uhumiliation du Christ et son
amour pour les hommes!.

L'humilité¢ est une disposition fon-
damentale. Elle écarte toute
volonté de se comparer. Elle puise
sa force dans Pexemple du Christ
qui s'est fait obéissant jusqua la mort sur la croix. Ce
double mouvement est omniprésent dans la correspon-
dance, se référant aux textes scripturaires déja cités.

«N'aspirez pas aux choses élevées, mais laissez-vous
attirer par ce qui est humble» répéte 4 trois reprises? Bar-
sanuphe en révélant le fond de sa pensée a4 Euthyme,
«Rendons grice au Fils qui sest humilié, se faisant
obéissant jusqu’d la mort et jusqu'a la mort de la croix
pour nous les hommes... Allons en tout 4 I'humilité; car
Ihumble git 4 terre et celui qui git 4 terre, ol peut-il
tomber? Il est évident que celui qui est au contraire dans
les hauteurs, tombe facilement. Si donc nous nous sommes
convertis et réformés, cela ne vient pas de nous, c’est le
don de Dieu?.»

La lettre tout entiére est une action de grices au Pére
qui a eu pitié du monde, i son Envoyé, le Fils, rédempteur
et sauveur de nos dmes et & I'Esprit-Saint Vivificateur qui
toujours prévient et brise les filets de Pennemi pour ceux

Humilité et charité,
fondement
de l'équanimité

1. Ia letre 68 refléte précisément les contracdictions de lanachoréte
qui va converser avec les autes par charité er avec joie et plus loin
«Pourquoi ne faisons-nous pas attention pour maffliger personne soit
en parole soit en acte, afin que Dieu soit avec nous en tout?» (68,
51-33). Et dans la méme lewre: «Tiens-toi a lintérieur comme mort au
monde» (68, 28). «Accuse-toi toi-méme» (68, 34-35). «Dépose cette
manie de te justifiers (68, 49). La lettre 69 va plus loin sur ce sujet.
Sur fa croix du Christ, live la leure 185

2. L. 124, 6-7; 136, 15-1G; 146, 15-16.

3. L. 70, 29-31 et 43-47.
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qui linvoquent. La charité du Christ fait suite 4 Iévo-
cation de lhumilité (70).

La méme lecon est enseignée 4 André. Barsanuphe a
pardonné les péchés d’André et comme celui-ci le
remercie, le Grand Vieillard ajoute «Volontiers et plein
dardeur, je m'offre en sacrifice pour vos dmes. Dieu le
sait qui seul connalt nos cceurs... Sois done humble dis-
ciple de Celui qui s’est humilié pour toi, disciple obéissant
de T'Obéissant, disciple endurant de P'Endurant, disciple
patient du Patient, disciple miséricordieux du Miséricor-
dieux, portant les fardeaux du prochain comme lui-méme
a porté tes fardeaux, aimant sincérement tous les hommes
comme lui-méme nous a aimés, le suivant en tout...»
(111, 10-23).

L'imitation du Christ est le modéle méme de I'’humilité
et de la charité. Comment acquéric Phumilité parfaite,
s'enquiert un solitaire (150)?

«Le Seigneur nous l'a enseigné en disant: ‘Apprenez
de moi que je suis doux et humble de coeur et vous
trouverez le repos pour vos Ames.” Si donc tu veux
acquérir humilité parfaite, apprends ce qu’il a enduré et
endure-le aussi; retranche en toutes choses ta volonté,
car il a dit lui-méme: Je suis descendu du ciel pour
faire non pas ma volonté, mais la volonté de mon Pére
qui est dans les cieux.” Voild 'humilité parfaite : supporter
les outrages et les injures et tout ce qu'a souffert notre
Maitre Jésus» (150, 6-14).

La mesure d'une telle pratique de vie consiste préci-
sément 4 ne saccorder 4 soi aucune mesure 4 l'égard
drautrui, c'est-d-dire 4 'égard de lestime d'autrui. Cest le
sens de 'apséphiston . Ne pas chercher de mesure 4 autrui,
c'est-d-dire ne pas se comparer (94, 3-6), porter l'accu-
sation sur soi et non sur autre, voild la victoire (69, 31),
supporter le blidme (96, 11-12), refuser d’accuser autrui par
irritation ou rancoeur (68, 30-31), ne pas rendre le pro-
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chain responsable de laffliction que je ressens (17, 28).
Les recommandations se colorent selon les correspondants,
mais toujours la racine des propos de Barsanuphe touche
la charité et Poubl de soi. Et si parfois perce la nuance
de mépris de soi, de blime de soi et d’accusation de soi-
méme, c’est toujours en référence a Celui qui a donné sa
vie pour nous et qui nous invite a notre tour 4 monter
sur la croix!.

«Dieu est Amour» dit Barsanuphe 4 Euthyme (71, 9.
Et le Seigneur en donnant sa vie pour nous, nous z
appris cette lecon : « Aimez-vous les uns les autres comme
je vous ai aimés» et «A ceci tous reconnailront gque vous
&tes mes disciples, si vous vous aimez les uns les autres»
(61, 94-96). «Aimons-nous zfin d’étre aimés» déclare-t-il
d un autre frére (196, 40-41).

C'est cet amour qui appelle Barsanuphe a s'attacher a
ses disciples, 4 n’étre plus qu'un avec Euthyme, dans la
charité du Clirist (64, 13), a sattacher 34 Paul: «Si nous
avions cette charité, rien ne nous séparerait les uns des
autres jusqu'a la mort» (57, 47-48). C'est bien ce que les
Péres ont fait: adhérer 4 Dieu d’'un amour parfait, aussi
le Grand Vieillard recommande-t-il d'aimer son frére de
tout son cceur dans une charité parfaite, comme Séridos
le pratique lui-méme? Deux niveaux se distinguent dans
la pensée du maitre : 'amour appelle la correction; Pamour
appelle 4 garder les commandements.

1. La nuance de mépris dans le blime de soi ou laccusation de soi
est lice 4 Vimage du Christ sur la croix (188, 20-23), au mépiis du
prochain {68, 30 et 68, 41; 97, 26, 206, 8.} La métanie, en ant que
prosternation, est un signe concret <e cette humiliation ce soi (179, 3-
7) touchant le corps et le coeur du moine.

2. Sur Séridos, voir L. 13, 7; lamour parfait pratiqué par les Péres
selon Rm 8, 35, en 196, 40-41; voir aussi 70, 49; 115, 18 et 25; sur
Pamour parfait : 73, 10-15 (consistant 4 porter le fardeau des autres);
13, 7; 17, 60 et 62; 18, 8; 49, 41, 57, 44; 112, 14-15.
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L'éducation quappelle l'amour s'inscrit dans le droit fil
de lenseignement de I'épiire aux Hébreux : «Mon fils, ne
méprise pas la correction du Seigneur ¢t ne te décourage
pas quand il te reprend...»!. «Si quelquun aime celui qui
le reprend, commente Barsanuphe 4 Jean de Beersheba, il
est sage; mais si tu aimes quelquun et que tu ne fais pas
ce quil te dit, Cest phutdt de la haine!» (17, 25-27). «Clest
la droite du Seigneur qui nous donne la grice de marcher
sur les traces de nos Péres dans I'enseignement, la conduite,
la patience, la charité, lendurance, les persécutions, les
souffrances» (187, 48-52 citant 2 Tm 3, 10-11).

La charité habite la patience, ne fanfaronne pas (20,
18), ne tombe pas (99, 18). Elle est pénétrée d’humilité
et de la crainte de Dieu (32, 21). Elle est comme le toit
de l'édifice (208, 25).

«St vous m'aimez, vous garderez mes commandements.»
Ces paroles, répétées 4 Paul le solitaire, le conduiront
Pamour parfait (57, 44). Celui-ci est habité par la douceur
(71, 6), la grice, la paix (99, 16) et la joie (196, 18).
«L’dame affermie et attachée au Seigneur 4 travers tout, vigi-
lante dans la foi, joyeuse dans l'espérance, exultante dans
la charité, gardée dans la sainte et consubstantielle Trinité»
(2, 24-27). Consumé par le feu (18, 3), «ce feu céleste
que le maitre de toute chose est venu apporter sur la
terre» (130, 27-28), «tu aspireras toujours, déclare Barsa-
nuphe 4 Théodore, 4 devenir compagnon de route, conci-
toyen et cohéritier des saints et i entrer dans ce que Dieu
a préparé pour ceux qui Paiment dans le Christ Jésus Notre
Seigneur. C'est bien le lieu du repos et du grand repos?.»

1. Dans une discussion particuliGrement vive avec Jean de Beer-
sheba, le texte est cité en entier: L. 48, 18-19. Voir aussi 78, 353-36;
148, 14; 198, 15.

2. Lewre 130, 27-28; la citation de 1 Co 2, 9 revient souvent dans la
houche de Barsanuphe (22, 45; 90, 41; 111, 24; 130, 37, 186, 18, 207,
27, de méme que 'Amour du Christ. Sur le repos, voir p. 124-125.
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Drautres expressions reviennent: se considérer comme
cendres et poussitre, s’estimer le dernier de tous!,

Ainsi, la mort 4 soi-méme, Cest-d-dire suivre Jésus sur
la croix par Phumilité, 'obéissance et la soumission conduit
le disciple de Barsanuphe, en l'occurrence Euthyme (61),
a la charité, 4 l'amour.

Barsanuphe est un homme de Dieu,
un maitre spirituel hors du commun
dont il n'est pas aisé de cerner la
personnalité. C'est un étre qui sort des sentiers battus,
qui marche méme sur des crétes, pardonnant les péchés
a distance, invitant son disciple 4 la liberté de I'Esprit.
Tantdt, son extréme solitude fait douter certains de son
cxistence (125), tantdt, i travers sa correspondance, il
témoigne d'un ceeur débordant de communion. Il prend
a coeur la vie de ses consultants, portant avec eux le
poids de leur existence avec une générosité extréme. «Je
donne volontiers ma vie jusqud la mort pour toi, mon
frére, écrit-il 4 Paul l'ermite, lui rappelant les paroles de
Ruth dans la Bible : ‘Quil ne mvarive pas d'étre séparé
de toi. La mort seule me séparera de toi’» (57).

Dans la méditation de la lettre &g, il évoque la priére
sacerdotale de Jésus dans 'évangile de St jean: «Que
tous sojent un, comme toi Pére, tu es en moi et que je
suis en toi (Jn 17, 20-21)». Tous les passages évoqués
soulignent cette communion, mais il y a chez i lau-
torité de celui qui siége avec le Christ. «Que celui qui
pense avoir déja été offert, s'examine... il est most avec
Jésus, vivant et siégeant avec lui». Les mols grecs, avec
la répétition du préfixe ouv-, renforcent l'idée de « mourir-
avec-lui» et de «siéger-avec-lui» (Lettre éta, 137 b, 65-
67). Ces paroles jaillissent d’une personnalité enfouie dans

La personnalité
de Barsanuphe

1. Voir index.
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le silence du désert et qui se dressera @ la fin des temps
pour dire au Christ: «Me voici, moi el ceux que tw m'as
donnés.» Barsanuphe a lintime conviction de participer,
par s4 vie et sa priére, au salut de ceux qui lui sont
confiés.

Barsanuphe posséde incontestablement une grande
autorité charismatique. Quelle est-elle? Nous ne pensons
pas nous fromper en la situant, aprés Origéne, Basile et
d'une certaine facon fvagre, dans la ligne de la sou-
mission 2 Pinterprétation autorisée de la Parcle de Dieu.
Cest un primat absolu auquel Barsanuphe accorde une
totale obéissance. 11 y a un rapport de trés forte dépen-
dance entre les saintes Ecritures et ce quil écrit 4 ses
consultants. La Parole de Dieu rapportée se présente tou-
jours comme la référence supréme devant laquelle chacun
se soumet. Lautorité du Grand Vieillard découle sim-
plement de ce primat accordé a la Parole de Dieu. Sa
facon de citer un verset des Ecritures et de le commenter
Pillustre 4 profusion. Il est plus quun exégéte, il est un
maitre de vie qui appelle 4 la conversion et & la pra-
tique.

Chacun de ses conseils aux solitaires trouve son argu-
mentation dans un texie scripturaire et Barsanuphe est
en définitive celui qui guide, qui conduit ses disciples
vers le salut en discernant la volonté de Dieu dans la
vie de ses consultants 4 travers la fidélité a4 Jésus Christ
présent dans toutes les Ecritures.

Cet inmunense prestige qui est le sien est vraisembla-
blement di 2 une expérience de vie décisive qui a mdiri
Barsanuphe, qui I'a fait mourir pour renaitre et dont il
s'ouvre 3 peine (13, 15). A maintes reprises, nous relevons
que les paroles qu'il dicte 4 l'abbé Séridos lui sont comme
arrachées 4 lui-méme malgré lui (40) et qu'elles sont
habitées par un souffle venu d'ailleurs, PEsprit-Saint {41).

Un autre trait de cette formation, c'est qu'elle est pro-
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fondément humaine et libre. Un disciple veut-il suivre
une régle de vie? La réponse a4 Jean de Beersheba est
sans ambiguité : «Ne te fixe aucune réglel» de crainte
quune nécessité supérieure ne le conduise a transgresser
le principe quil sest donné!. Les exigences de Barsa-
nuphe sont habitées par une profonde liberté orientée
vers Dieu et respectueuse du rythme de chacun,

Sa connivence avec l'essentiel dans le dépouillement
lui donne aussi de voir ce que 'ceil ne voit pas et d'en-
tendre ce que nulle oreille n'a entendu. Clest une
expression sur laquelle il revient souvent et a plusieurs
correspondants il témoeigne d'un don de visionnaire. Bar-
sanuphe était connu pour ses prédictions. A Jean de Beer-
sheba, il déclare d’emblée que Dieu lui avait révélé depuis
deux ans qu'il viendrait habiter ici et que beaucoup de
fréres se rassembleraient autour de lui, de Jean le Pro-
phete et de 'abbé Séridos (1, 19-21). Plus couramment,
le Sage de Guaza révéle progressivement 2 ses consultants
les choses cachées de la vie

Si Barsanuphe peut discerner les choses cachées et est
devenu en quelque sorte un premier de cordée, c'est
qu'il suit lui-méme les traces du Pasteur, du grand Pilote,
du Guide. La méditation éfa, a elle seule, exprime ce
que Barsanuphe entend quand il parle du guide. A cette
vision du Seigneur Jésus qui a le Nom qui -est au-dessus
de tout nom, et sur laquelle nous reviendrons, s'attache
un autre charisme du Grand Vieillard, celui de pardonner
les péchés. 11 faut relire ici la belle correspondance &

1. L. 21, 19; 23, 14; 23, 2 s.

2. L. 154, 5 «Frére, tu creuses peu & peu pour découvrir les choses
cachées...»; 196, 12: «LEsprit-Saint nous enseigne sur toutes choses
(Jn 14, 26} et nous révéle tous les mystéres»; voir aussi 203, 26; 77, 44-
45 : «Comment, alors qu'ils sont encore ici-bas, il leur révéle ses mys-
téres admirables...»
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André qui recoit le pardon de ses péchés depuis sa nais-
sance jusqu’ad «maintenant» (107, 2 et 91 1l veut aussi
associer Jean de Beersheba 4 ses charismes parmi les-
quels celui de pardonner les péchés (10, 22 s.).

De tels dons, prophétie et pardon des péchés, une telle
joie, un tel enthousiasme dans sa relation 4 Celui qu'il
appelle PHumble, 'Obéissant, I'Endurant, e Patient, le Misé-
ricordieux (111, 18-20) r'est possible que par une maniére
d'agir qui renonce 4 soi jusqu’a la mort pour étre son dis-
ciple... Le renoncement a s0i se présente comme I'élément
essentiel de lappartenance 4 Jésus et nous introduit 4
présent 4 considérer le combat contre les démons.

Le prince des démons, c'est le
Diable, ou encore le Satan selon la
tradition  hébraique? Il est le
diviseur, 'ennemi du bien et du beau, le mauvais, le
souffle multiple qui correspond 2 chacune des tentations?.
Les images qui le caractérisent viennent de
I'Ecriture et évoquent ces animaux sauvages qui peuplent
le désert tel le lion rugissant, le loup qui guette le
troupeau de brebis®. Il y a donc lieu de se protéger

Combat contre
le démon

1. Voir aussi les letres & André (111, 3 e 115, 11-13); «Par moi,
le moindre de tous, le grand médiateur Jésus, le Fils du Pére Béni, le
Chorége de Esprit-Saint et vivifiant te clit: ‘Tes péchés nombreux te
sont remis’ (Lc 7, 47-48)»; 194, 12; 218, 10; 220, 3.

2. «Les démons pervers et leur chel, fe diable» (L. 119, 15-18); «Le
prince des bétes sauvages, le lion rugissant» (61, 103). Le mot dpynyos
est utilisé par opposition & Jésus prince de la paix (109, 18); initiateur
de notre salut (106, 26; 127, 41). Jean le Prophéte utilise le mot archon,
prince des démons (142, 7) en opposition au Christ (345, 23}, expression
connue aussi de Barsanuphe (par exemple en 58, 91).

3. Les démons sont fégion (L. 60, 4). La vicille conception qu'a
chaque tentation correspond ua démon est bien connue d'Fvagre
(GUILLAUMONT, Traité pratique, SC 170, p. 57 et note 1). Bamsanuphe
parte du prewma de lacédie (13, 14).

4. En L. 46, 8, en référence 4 1 P 5, 8 et en 61, 103, le lion rugissant.
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contre son «énergie» ol dominent 'envie et la jalousie
qui engendrent un manque de foi. Son action se carac-
térise par la froideur 4 lopposé de celle du Seigneur,
feu qui réchauffe et embrase les ceeurs et les reins?. Ces
mauvais esprits sont capables de peupler les réves, de
métamorphoser les choses comme ils le veulent? Aussi
le moine a-t-il besoin de connaltre leur tactique et de
discerner leurs pensées.

Par son retrait au désert (et sur ce plan la correspon-
dance de Barsanuphe 3 Jean de Beersheba est exem-
plaire), le moine a pris ses cistances par rapport aux
réalités du monde, source d'agitation et de trouble. 1l est
délivré des tentations concernant la vue, Pouie, la parole?,
Le lieu du combat contre les forces du mal se déplace
vers un espace plus intérieur et immatérel, le cceur,
mémoire vivante du moine ou résident les pensées.

La premiére tiche du solitaire consiste alors 4 discerner
les pensées qui viennent des anges, de I'homme et du
démon?, Dans la correspondance, les pensées sont souvent
comprises dans un sens péjoratif. Celles-ci ont &té peu
a peu identifides, comparées entre elles, systématisées.
Evagre les raméne 4 huit pensées principales. Ce sont
des vices ou des passions correspondant chacune i un
daimdn, 4 un esprit spécialisé.

Ce «loup de diable» en 45, 8-9; les démons sont dans le troupeau
de pores (60, 6-7), le léviathan, les vers corruptibles (62, et 137 b, 59).
Et mé&me Mt 8, 20 est interprété de fagon symbolique : les renards qui
ont des taniéres sont les démons et les oiseaux < ciel qui ont des
nids sont les puissances de lair (137 b, 60-61).

1. Sur lénergie des démons, voir L. 45, 5; 57, 23; 78, 29; 88, 14:
95, 8; 151, 26.

2. Sur la mé&amorphose des démons, voir L. 124, 14; les phantasmes
sont une forme de métamorphose des démons 168, 9 s.

3 Les lettres 36 a 54 développent la fine pédagogie de Barsanuphe
sUr Ces points.

4. Ce théme est omniprésent, voir p. ex. L. 173, 15 s.
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Barsanuphe mentionne explicitement les huit pensées
codifiées par fvagre, transmises a I'Occident par saint
Cassien, inscrites de facon définitive dans la tradition par
saint Grégoire le Grand. Chez Barsanuphe Pallusion aux
«nations» est tirée d'Origéne dans ses Homélies sur Josué
«assimilant ce dernfer 4 Jésus et les peuples de Canaan
quil faut exterminer aux vices que Jésus lui-méme tue
en nous!». Au nombre de sept selon Deutéronome 7, 1,
ces «nations», qui sont des vices, sont en nombre infini
pour Origéne, au nombre de huit pour Fvagre et Cassien
repris par Barsanuphe?2.

Le Grand Vieillard semble donc se rattacher plus 2
Origéne qua Evagre, puisquil cite lui-méme les «sept
nations» du Deutéronome et prolonge i sa guise la liste
des passions dans la méditation éia - gourmanclise, luxure,
avarice, ristesse, acédie, colére, emportement, médisance,
haine, vaine gloire et orgueil®. «Qu simplement, poursuit-
il, en jetant quoi que ce soit de la semence d’Amalech
dans la terre spirituelle des promesses. Le signe que
I'homme est sauvé, cest donc le fait détre purifié de
tout cela et de chanter avec les anges de Dieu® » Une
fois de plus, le Sage de Gaza révéle sa liberté, échappant
aux stéréotypes de son époque,

Ce n'est pas le lieu de développer
ici le combat que ses consuliants
meénent contre chacune des pas-
sions. Un exemple cependant nous permettra e cerner

Acédie
et patience

1. GuunraumonT, Trailé pratique, p. 72 citant OWGENE, Homélies sur
Josud, éd. A Jaubert, §C 71, p. 348-350.

2. Ibidem, p. 73. SC 170. Lettre a4 Jean de Beersheba, 44, 39.

3. Sur les sept nations et Dt 7, 1-2 voir lettre 209, 22. Sur la liste
des pensées, lettre 137 b, 49.

4. Méditation sur la lettre éte L. 137 b, 49 sur Amalech, cité aussi
par Jean le Prophéte en 167, 10.
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une notion importante qui pourrait étre développée de
plusicurs maniéres. Dans Ia lettre 13, Jean de Beersheba,
responsable d'une communauté cénobitique, construit un
biatiment important dans son monastére. Des fréres ont
modifié les plans prévus et Jean en est affligé et découragé.

Barsanuphe le met alors en garde contre «le souffle
(preumd) de lacédie, car il engendre tout mal et divers
tracas», et il lui recommande «la patience (makrothuniia)
qui est génératrice de tous les biens». Lacédie et la
makrothumia se présentent donc comme deux notions
clés. Ces deux notions sont incluses dans la présence de
I'Esprit-Saint qui invite Barsanuphe a4 écrire par le Christ
Jésus notre Seigneur cité vers la fin de la lettre. «Cours
avec fermeté et vigueur, conclut Barsanuphe, te souvenant
de mes paroles ou plutdt de celles du Seigneur.»

Le daimén de l'acédie v apparalt parce que Jean de
Beersheba a le coeur brisé. Mais pour Barsanuphe, tout
doit contribuer au salut de dme de son disciple. «Tout
est pour le profit et l'amendement de ldme et de la
conscience de I'homme intérieur, pour la répression et la
correction du corps et pour le brisement de ton coeur.»
Barsanuphe fait exceptionnellement allusion aux épreuves
que lui-méme a endurées. «Si je Uécrivais les épreuves
que jal endurces, je te le dis, tes oreilles ne les sup-
porteraient pas et pas méme sans doute celles daucun
aufre 4 notre époque.» Dans d'autres letires, la notion
dracédie, chez Barsanuphe, se rapproche de Pindolence
(et de la négligence) souvent liée au mauvais réve et au
fantasme!. Lacédie, chez Barsanuphe, touche lesprit et

1. Lépédeta trouve sa source dans le manque de sagesse de Thomme
qui désob¢it a [Deu et est blessé par la faute (62, 62). Elle est lice aux
mauvais véves (46, 12), aux fantasmes {102, 10 et 15), au sommeit de
la mollesse (197, 12; 200, 12-133, & amour du corps (149, 23-24), & la
faiblesse (102, 11 et 187, 30) et au mangue de longanimité (108, 7-8).
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le coeur qui défaille de différentes maniéres!. 1l ne patrle
guere de la lacheté, plus connue de Jean le Propheéte?.

A Topposé de lacédie, la patience est génératrice de
tous les biens. Il faut avoir enduré des épreuves pour
8tre sauvé. Cest un leitmotiv chez Barsanuphe comme
chez ses prédécesseurs, les moines d’Egypte : «Seul celui
qui est éprouvé et qui tient bon sera sauvé.» L'expression
est inscrite entre deux citations bibliques, celle de 2 Tm
4, 2 reprise plusieurs fois ailleurs®, et celle d’'He 11, 25.

La makrothumia, valeur importante, §’inscrit dans une
réalité plus large : Phupomoné Elle signifie littéralement
«rester sous l'épreuve, tenir bon», L'expression apparait
dans le témoignage de Barsanuphe Jui-méme qui a
«enduré des épreuves» telles quiaucune oreille ne sup-
porterait de les entendre! (13, 15). Omniprésente dans la
correspondance, 'hupomoné recouvre trois aspects: la
patience, le fait de tenir bon dans les épreuves, la per-
sévérance. Ces trois réalités apparaissent au cours de la
vie du solitaire qui doit tenir jusquau bout pour étre
sauvé. La présence de 'Esprit-Saint, du Christ Pasteur de
ses brebis, celle de Barsanuphe, de Séridos sont 1A pour
aider Jean de Beersheba 4 vivre ainsi dans une charité
parfaite (13, 9.

A un frére qui s'affligeait parce qu'il sentait la mort du
Grand Vieillard proche, celui-ci revient sur l'importance
clu combat spirituel. «. . Il appartient donc 4 la droite du
Seigneur d'exercer sa puissance, de nous donner la force
et de nous donner la grice de marcher sur les traces de
nos Péres» dans enseignement, la conduite, la patience,

1. Notion développée dans la Septante : c'est I'abattement, le chagrin,
la lassitucte du coeur. Ainsi dxndie manifeste Pattitude du coeur qui
défaille.

2. L. 182, 1, 3 et 22,

3, L. 12, 8 et 13, 22-24; voir aussi 16, 31; 48, 20; 144, 21.
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la charité, I'endurance, les persécutions et les souffrances,
en tout ¢e qui lui est venu de I'Ennemi de fagon sen-
sible ou spirituelle!. Et de commenter ensuite la citation
de Jn 8, 39, Nous avons 4 produire les ceavres d’Abraham.
«8i nous ne partageons pas leurs souffrances selon la
capacité de notre faiblesse, comment serons-nous glorifiés
au dernier jour? Si nous ne mourons pas avec €ux en
retranchant...» Barsanuphe met alors son disciple en garde
contre la mofilesse, lindolence, I'insouciance et le mangue
de foi. «Celui qui tiendra jusqu'au bout sera sauvé.»
Toute la lettre mérite d'étre relue avec les accents pathé-
tiques de la conclusion évoquant la béatitude de Pdme
qui golite 4 ces réalités, la joie, l'allégresse et la juste
rétribution pour la gloire du Fils béni, pour la gloire de
I'Esprit béni et saint (187, 85-95).

Jésus, Seigneur et Christ, Maitre,
Pilote, Berger, Agneau sans tache,
Victime immortelle? est au centre de
toute la correspondance de Barsanuphe. LEnvoyé du Pére
miséricordieux vient sauver et guérir. Son Nom, sans cesse
invoqué par les priants, écarte les démons. Il introduit
les anachorétes dans le «port du repos», dans l'absence
de souci, la quiétude et la joie®. Au terme de lhistoire
humaine, il remettra le Royaume 4 son Pére en présence
des Saints et de ceux qui leur ont été confiés.

Jésus est, selon 'épftre aux Hébreux (He 2, 10 en
106, 26-27), linitiateur et le consommateur de notre salut

Jésus, Seigneur
et Christ

1. E, 187, 48-53 citant 2 Tm 3, 10-11; quelques versets plus haut en
187, 3%-35 il rappelait importance du labeur, de l'ascése, de la com-
ponction et de laustérité,

2. Méditation sur la lettre &g, Ainsi. Dieu sera out en tous. Le rdle
de la Vierge Maric elle-m@me est évoqué comme la montagne qui
protége 4 la fin des temps (61, 112-114).

3. Voir plus loin.
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et il nous montre la voie de 'endurance et du salut. Bar-
sanuphe contemple Jésus 4 Gethsémani et sur la croix;
il invite ses consultants 4 suivre le Christ en portant leur
croix. Car les souffrances du temps présent sont peu de
chose en comparaison de la gloire 4 venir. Et si le soli-
taire accepte de mourir 4 lui-méme, rien ne pourra le
séparer de I'Amour du Christ!. De cette maniére, le soli-
taire entre a son tour dans le mystére de la croix, lieu
de tout discernement et de toute guérison.

Par cette voie étroite, avec la foi au Christ chevillée
au corps, le solitaire découvre, au plus profond de lui-
méme, sous la conduite de ses maitres, les deux faces
du combat : le versant de la lutte, du deuil, des larmes
mélées de supplications et d'intercession; le versant du
repos, — on dirait aujourd’hui de lillumination — ol
dominent la sérénité, la douceur, lexultation, la joie et
la paix. Le rble des Péres de Gaza consiste 4 accom-
pagner leur disciple en mettant le Seigneur Jésus, le Maitre
de vie, au centre de sa vie.

A un anachoréte molesté par des brigands et qui fait
part au Grand Vieillard de sa frayeur, Barsanuphe réplique
que c'est par une permission de Dieu qu'arivent les ten-
tations. Elles surviennent pour éprouver notre foi «Les Dbri-
gands sont-ils plus nombreux que les chars et les armées
de Pharaon? ... Prencns le biton de la croix par lequel la
mer a4 &ié divisée, le Pharaon spirituel englouti, les boiteux
guéris, et les morts ressuscités; c'est la croix en laquelle
se glorifiait PApdtre et par laquelle nous avons été racheiés
de la tahison, en nous tenant tout prés de celui qui a
&é crucifié pour nous. Cest par elle que Lui-méme nous
fait paftre, nous ses brebis et cest par elle qull éloigne
de nous les loups sanguinajres» (182, 10-11 et 31-37).

1. L. 106, 28 sv.; 116, 9-11.
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Les moines de Gaza prolongent la tradition des ana-
chorétes d’Egypte dans laquelle celui qui veut éte sauveé
doit supporter injures, mépris, outrages et dommages «pour
avoir ses sens affranchis et arriver 4 la solitude parfaite!».
«O frére bien-aimé, interroge le Grand Vieillard, le Sei-
gneur a enduré la croix et toi, tu ne te réouis pas dans
les tribulations dont Pacceptation patiente conduit au
royaume des cieux?» (186, 37-39). De son coté, Jean de
Beersheba apprend 3 supporter Pépreuve et & monter sur
la croix du Christ; de cette fagon il recoit cette promesse :
«Tu entreras dans le port de son repos, tu vivras en
quiétude dans un grand détachement de tout souci, I'ime
affermic et attachée au Seigneur 4 travers tout» (2, 23 s.).
Le sujet est sans cesse repris: le moine doit «monter sur
la croix», «prendre sa croix», s'en servir comme d'un
biton, d'une ancre, pour imiter «celui qui nous a montré
la voie de Tendurance et du salut®».

La priére est un moyen privilégié d'entrer dans la
volonté de Dieu et de marcher sur la voie de l'endu-
tance. A cGté de la récitation des Psaumes, de la rumi-
nation de la Parole de Dieu, le moine de Gaza pratique
la prigre 3 Jésus. Cette pratique, née en Egypte, se
continue 2 Gaza et Dorothée Penseignera 4 son disciple
Dosithée. Un solitaire questionne Barsanuphe sur la
célébre priére de saint Macaire de Scété. Le Sage répond

1. Selon N 323, cité dans la letire 185, 1-3, en référence aussi 4 la
parote de I'abbé Isaie ob «monter sur la croix» pour le moine équivaut
a mortifier la chair ct les passions et entrer dans le repos saint et
parfait (ibidem) (185, 7 ). Méme écho dans les réponses de Barsa-
nuphe sur le blime de soi qui sait s'infliger outrages et injurcs et
conduire le moi A la perfection de la croix dans le Christ Jésus notre
Seigneur (185, 23-20).

2. Monter sur la croix (L. 45, 21-22; 48, 62-03), prendre sa croix suivant
Mt 16, 24 (124, 53; 120, 2D, e biton de la aoix (45, 15; 182, 31),
Fancre de la coix (62, 67) et Timage curicuse du Léviathan/crocodile
devenu le «grand poisson», Lexemple du Christ est ¢ité aussi en 70, 31
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que la parole du Notre Pére: «Ne nous induis pas en
tentation, mais délivte-nous du Mauvais» équivaut a Ja
prigre de Macaire «Ale pitié de nous» et «Viens 4 mon
aide'». Euthyme, le priant, reprend la scéne de 'Evangile
de Paveugle Timée, assis sur le bord de la route et criant :
«Fils de David, aie pitié de moi» et encore : «Maiite que
je voieZ.»

Cest la Croix du Christ, célébrée
dans le Nom qui est au-dessus de
fout nom, qui «a Drisé le filet de
PEnnemi et nous a délivrés; notre secours est dans e
Nom du Seigneur qui a fait le ciel et la terre®» Le
contexte est celui de la miséricorde divine qui nous guérit
de nos infirmités par le Nom de Jésus. Le Grand Vieillard
ne suppotte pas de cacher les merveilles de Dieu dont
témoignent les Actes des Apétres ou le Nom de Jésus met
debout le paralytique, ressuscite Tabitha qui était morte,
chasse les démons, guérit les infirmes®.

«Aussi, devons-nous, poursuit Barsanuphe, crier en bon-
dissant de joie afin d'obtenir la purification totale de
toutes les passions en son Nom glorieux et redoutable?. »

La conclusion de cette lettre nous fait entrer dans la
face cachée et glorieuse de ces vies fondées sur le renon-

La priére au Nom
de Jésus

1. L. 140, 18.; voir aussi 173, 2 dans vne lettre adressée 4 Jean le
Prophéte, qui explicite la priere de Macaire en 143, 25-27.

2. A deux reprises en L. 59, 18-22: méme écho de Barsanuphe
Euthyme en 65, 10 et 4 Jean de Beersheba: «Ale pitié de moi, fils de
David, afin que je voie» (48, 60).

3. En référence explicite au Ps 123, 7-8, dans la letire 70, 39-40.

4. Lettre 4 André 90, 17. La référence a4 Ac 9, 33-40 était déja pré-
sente dans la letre & Buthyme 70, 39-40 (ci-dessus).

5. Dans la lettre 82, 1i-13 4 André et 77, 18 citant Dt 12, 11, Sur
limportance d'avoir son nom inscrit dans le livre de vie, voir aussi 60,
78 et 187, 21. En 199, 46-47, c'est 4 nous de crier sans cesse: «Sei-
gneur, sauve-moi et je serai sauvé» (Jr 17, 14). Cest lentrée dans le
port de sa volonté.
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cement. «Combien de voix, de langues, de bouches, de
coeurs, de pensées pourront lui rendre en retour la gloire
convenable? Bt je pense que cela ne se trouvera méme
pas parmi les esprits, car la divinité est incompréhen-
sible. A elle la gloire, le pouvoir et la puissance dans
les siécles. Ament.»

Le solitaire, en se dégageant de tout souci et en entrant
dans le silence de la retraite, atteint la quiétude parfaite.
Il découvre le don du Christ dont les voies sont impé-
nétrables. «Je prie Dieu nuit et jour, écrit Barsanuphe a
Jean de Beersheba, afin que, 14 ol nous vivons, tu vy
sois d'un méme coeur avec nous dans lineffable joie des
saints, dans 'éternelle lumiére, pour gque tu trouves ta
part dans ce qui a é&té promis aux saints, ce que ezl
n'a pas vu, ni Poreille entendu, ni le coeur de 'homme
soupgonné, ce que Dieu a préparé pour ceux qui I'aiment»
(22, 41-47). La priére continuelle du moine lui entrouvre
I'univers de la communion des saints; elle lui permet
d'entrevoir ce qui demeure caché et que Dieu a préparé
pour ceux qui l'aiment.

La douceur trouve sa source dans
I'humilité de Jésus Christ qui nous
dit: «Apprenez de moi que je suis
doux et humble de coeur»; elle s’épanouit dans la sérénité
et la joie. Barsanuphe donne ce beau précepte 2 Jean
de Beersheba : «Fais reposer la douceur dans ton coeur,
te souvenant du Christ, brebis et agneau sans malice et
de tout ce quil a enduré, lui qui était innocent, outrages,
coups et le reste? » Le Grand Vieillard était connu pour
son aménité, comme l'atteste un anachoréte égyptien venu
habiter 4 Gaza: «Si cela est possible, rends-moi digne

La douceur
du Christ

1. L. 82, 13-18.
2. L. 20, 13-16; sur la citation de Mt 11, 29, voir 150, 7-8.
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de m douceur et aie pitié de mon ame si misérable»
(55, 17-19). Le modéle est le Christ et sa douceur nous
est donnée pour sauver les hommes et ne pas blesser
le prochain (26, 14). Elle est liée 4 Phumilité et & la per-
sévérance (91, 14-15), 4 la soumission et 4 Pendurance
(195, 25), a l'absence de malice comme nous l'avons vu
(22, 24). Moise est connu pour sa douceur (194, 6). Celle-
ci ouvre la porte 4 I'amour, 4 la paix et 2 la joiel.

Limage du port, refuge des navi-
gateurs, est fréquente dans la cor-
respondance. En entrant dans Ia
solitude, Jean de Beersheba quitte les tribulations du
monde et entre dans le port de la quiétude ot il trouve
le repos et la paix (9, 17). Lexpression s'inspire du
Psaume 106, 30 ol le Seigneur méne les navigateurs «jus-
quau port de sa volonté?»,

L'image exprime la pajx intérieure qui nait de l'absence
de souci dans le silence du désert?. Cette derniére notion,
plus complexe quelle n'apparait, rejoint, d'une autre fagon,
ce qui a &é dit 4 propos de I'équanimité : la paix véri-
table? consiste 4 garder un cceur égal dans les épreuves
et dans les louanges® Ce havre de paix et de joie, c'est
le Christ lui-méme® La personne de Barsanuphe elle-
méme est un refuge et un port.

L’entrée dans
le repos et la joie

1. L. 196, 18-20; voir aussi 99, 17 avec la notion de pureié,

2. En L. 187, 20, traduit par la Septante «le port de la volonté», lié
aux noms inscrits au livre de vie; repris en 199, 48; voir aussi 47, 13.

3. L8 18; 9, 17; en 15, 18, cest le mot yeddvn, calme, qui est
utitisé et en 189, 12, e mot e08io, sérénité.

4. L'éydnmn, voir p. 105-107.

5. Clest 'epeppvion et Iévdrovcts, deux notions capitales pour com-
prendse la pensée des moines de Guza. Le mot xotdrovole apparait
en L. 2, 23, expression hiblique He 4, 1 «entrer dans son repos», Sur
la xortdnovols tedele : 187, 46.

6. Sur la joie, voir L. 22, 43, 57, 61; 89, 7: 100, 9; 102, 40; 137 b,
72; 153, 18; 187, 60; 196, 38; 208, 37.
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Limage utilisée surgit d’elle-m&me pour ces solitaires
qui habitaient non loin de la cdte palestinienne et qui
regardaient avec admiration le calme du port, 4 'abri du
vent du grand large.

La paix des moines de Gaza est remplie de la lumiere
et de la joie de I'Esprit-Saint. Le Grand Vieillard multiplie
alors les expressions de béatitude et de bonheur pour
ceux qui, dans l'éveil de leur étre, accédent i un tel
amour et a une telle perfection. Son enthousiasme et sa
joie débordent: «... Bienheureuse I'dme qui a été illu-
minée pour comprendre cela! Bienheureuse 'dme blessée
d'un tel amour... Car la joie I'attend avec l'allégresse et
la juste rétribution dans les cieux, dans la lumitre &ter-
nelle, en présence des anges, des archanges et de toutes
les puissances célestes pour la gloire du Fils béni, pour
la gloire de I'Esprit béni et saint. Amen. Porte-toi bien,
frére» (187).

Le solitaire rend grices & Dieu pour
toute chose. H bénit Dieu dans les
joies de l'existence. 1l le bénit dans
les épreuves qu’il traverse. Il apprend la patience, la per-
sévérance. «Celui qui tiendra jusqu'au bout sera sauvés
aime répéter le Grand Vieillard. Et cette ténacité conduit
le disciple a une joie indicible, Celle-ci déborde en exul-
tation; elle irradie d’'une secréte lumiére et d'un feu tout
intérieur.

Lhomme est régénéré par la joie du Christ, par la joie
de IEsprit-Saint et celle du Pére. Il est de tradition pour
Barsanuphe de conclure ces missives par une doxologie.
Celle-ci s’adresse tantdt au Christ lui-méme, 1antdt au
Christ et & PEsprit, tantdt a la Trinité. La compassion
divine reste un trait dominant de cette correspondance
habitée par la présence du Pére, du Fils et de I'Esprit-
Saint.

Action de grices
et doxologie
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Au début de cette étude, nous avons souligné combien
la parole de Barsanuphe est sous-tendue par le désir du
salut, c’est-a-dlire par le désir de vivre dans la communion
du Pere, du Fils et de PEsprit-Saint. De nombreuses lettres
sachévent par une doxologie et bien souvent, le saint
Vieillard présente ses disciples «a la sainte, adorable,
consubstantielle et viviflante Trinit€é sans principe»
(117, 8N

Habité par les Paroles de saint Jean aprés la céne, le
moine de Gaza se laisse guider par I'Esprit-Saint. Celui-ci
le conduit <ans la vérité tour entiére et illumine son cceur
d'une joie ineffable. A un moine qui interrogeait Barsa-
nuphe sur la quiétude parfaite pour lui-mé&me et ses com-
pagnons, ce dernier déclare dans deux lettres successives
qui méritent d'étre Jues en entier: «Que le Seigneur Jésus,
le Fils du Dieu béni et trés haut, vous fortifie et vous
rende capables de recevoir son Saint-Esprit, afin quil
vienne et que par sa bienfaisante présence, il vous enseigne
sur toutes choses, illumine vos cocurs et vous conduise 4
la vérité toute entitre (Jn 16, 13» (207, 4-8).

«8i tu disposes ainsi ta maison de telle sorte quil n'y
ait rien pour lui déplaire, il viendra avec le Pére béni
et IEsprit-Saint et fera sa demeure chez toi (Jn 14, 23),
il tenseignera ce qu'est la quiétude et il illuminera ton
coeur dans une joie ineffable» (208, 33-37).

1. L. 2, 25-26; 10, 10; 70, 5-6; 71, 15-16; 201, 20: «la sainte paix
de la Sainte Trinité»; 209, 7-9...: «afin que tu sois amené 4 comprendre
ses ineffables mystéres et 3 ten réjouir éemnellements»; 219, 12 «aller
avee assurance adorer la sainte Trinité».

CHAPITRE 1V

LA PRESENTE EDITION

1. LES EDITIONS ET TRADUCTIONS ANTERIEURES
A LA PRESENTE EDITION

Les éditions

La Correspondance était connue en Qrient dés le haut
Moyen-dge. Les manuscrits que nous relevons 'attestent
amplement. Par contre, les éditions imprimées sont plutét
rares et cettdines contiennent seulement une partie des
écrits des moines de Gaza:

1. J.-P. Migne, Patrologiae cursus completus... series
graeca, Parisiis 1857-1866, vol. 86 A, 892-901 pour les
Lettres 600-604 et vol. 88, 1812-1820B, qui correspondent
aux Questions posées par 'Abbé Dorothée de Gaza i
son pére spirituel Jean le Prophéte’. Migne se base sur
le manuscrit Coislin 281, qui contient d'autres lettres de
la Correspondance.

2. BifAog yuymoekeotdrn neptéxovon dnokpicelg Siaddpolg
OROBECESLY GvTIKOVONG CUYYPOPEGD Lé v Tapd TEV dolov kol
Be0¢0pov mortépev MGV Bopooavovpiov kol lodvvov publié
par Nicodeme I'Hagiorite, Venise 1816 (N).

3. Lédition de Nicodéme a été reprise quasi intégra-

1. DororHir DE Gaza, CBuwres spirituelles, p. 31-32.
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lement par léditeur Sotirios Schoinas, en 1960 a4 Volos.
Schoinas a modifié quelque peu la numérotation des lettres :
Nicodéme a 836 lettres numérotées, mais les n® 252, 253,
261, 326, 558, 787 et 789 sont reproduits deux fois; quelques
lettres n'ont pas de numéro; les n° 133 et 249 comptent
séparément les questions et les réponses; enfin, Nicodeme
passe du n® 543 au n°® 554. Schoinas a également corrigé
les erreurs et comblé les lacunes en recourant & un autre
manuscrit. Comme les éditeurs précédents, nous indiquons
édition de Schoinas par le sigle V.

4. En 1966, 124 lettres ont été publiées et traduites en
anglais par le Révérend D. James Chitty : Varsanuphius
and Jobn. Questions and Answers, Critical Edition of the
Greek Text with English Transiation, dans Patrologia Orien-
talis, 31, fasc. 3, Paris 1966, p. 451.

5. dokeric TV VITTIKEY Kol doxntikdy, Bopooavoupiov
kol "Twdvvon Epatanokpiosg, t. 1 (lettres 1-229), t. 2 (lettres
230-522), t. 3 (lettres 523-841), édition «TO BYZANTION »,
Thessalonique 1988, 1988, 1989

Les traductions

Les Lettres des vénérables moines furent traduites en
moldave, en slavon et en russe et elles connurent une
grande diffusion. Deés la fin du xvmu® siecle parut une
traduction moldave sous la direction de Paisij Velitch-
kovskij, puis une autre en slave. Ces traductions se firent
sur la base d'un manuscrit de I'Athos.

En 1815, 'hiéromoine Pakhomij publia une traduction
russe . Opisanie roukopisej Soloveiskago monastyrfe
nakhodjachlichikbsja v biblioteké kazanskoj doukbovnof
Abademii I, Kazan, 1881, p. 353 s.L.

1. Voir C. Kekn, fes traductions russes des texies patristiguies, guide
biographique, Chevetogne, 1957, p. 25; L HAUSHERE, «Barsanuphe», art.
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Des morceaux choisis en russe, rapporte 1. Hausherr,
paraissent dans une revue russe, la Kristianskoie Tch-
ténie®, la premiére édition slavonne compléte parut a
Optina  Pustynij en 1852 (fzdanic Kozeljskoj Optinoj
Pustyni), lédition russe compléte suit immédiatement :
Prépodabnykh oftzev Varsanoufija Vélikago i lonna rou-
kovodstvo k doukbovnoj jizni, v otvétakh na voprochénija
outchéntkov. Pérévod s gretcheskag, Nouvelle édition,
Moscou 1883,

Les éditions sont reprises en 1883 et se suivent en
18923,

Parallélement, des extraits du recueil de lettres
concernant la priére et la vigilance sont repris dans des
livtes de spiritualité des moines russes a |'Athos®.

Linfluence de la Correspondance des Péres de Gaza
fut profonde dans les milieux monastiques auptés du
staretz Macaire 4 Optino, ou encore auprés de [évéque
Briantchaninov qui recommuandait chaleureusement cette
lecture 3.

En Occident, il faut attendre le xx¢ siécle pour lire un
choix de lettres dans des anthologies avant de voir publier
le texte complet. Saint-Vailhé ouvre la voie dans Echos

cit., col. 1202. Sur le 10le du staretz, voir Particle de C. Parounols, fe
starelz Paisij Velilehkovskij 1722-1794, dans @eodoyie, 39 (1968), Athénes,
p. 231-240.

2. 1834, L1 et 3; 1835, 1. 2; 1836, 1. 4.

3. 1. Hauseiere, art. cit, col. 1262,

4. Spjetocletcheskifa nastaviénija o molié | trezvénii, [li vmimanii v
serdizé k Bogon, Moscou, 1889, p. 384-439.

5. 1. Smoursen, Les moines de la Sainde Russie, tacduit de allemanc
par ]. Alzin et P. Chambard, Histoire et anthologie, Paris 1967, p. 137 et
145, Pour les exuails des fefires que contient la Philocalie russe, voir
M&. K. Waze, «la Philocalic», dans Dictionnaire de Spiritualité, Pacis,
Beauchesne, 1983, 012, col. 1345
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d’Orient en 19041, 1. Hausherr traduit plusieurs passages
de la Correspondance dans ses publications sur la spiri-
tualité orientale?. J. Gouillard donne quelques paroles des
Vieillards de Gaza dans la Philocalie®. Viennent ensuite
les publications de dom L. Regnault qui nous présente
une traduction compléte en francais?. Les versions alle-
mandes’®, italiennes® américaines et grecques suivent’.

1. «Les lettres spirituclles de Jean et de Barsanuphe», dans Fichos
d'Orient, 7 (1904), p. 268-276, €t «Saint Barsanuphe», 8 (1903), p. 14-
25.

2. 1. HausHErg, Pentbos, la doctrine de la componction dans ['Orient
chrétien (Orientalia Christiana Analecta, 132), Rome 1944, passim;
Direction spirituelle en Orient autrefois (Ovientalia Christiana Analecta,
144), Rome 1955 passim; Noms du Christ ot voies d'oraison {Orientalia
Christiana Analecta, 157), Rome 1960, passim, entre autres publica-
tions...

3. J. GouiLard, Petite Philocalie de Ia priére du coenr {Documernts
spirituels, 5), Paris 1953, p. 94-98.

4. L. REGNAULT, Maftres spirituels au désert de Gaza, Solesmes 1967,
BARSANUPHE ET JEAN DE GAZA, Correspondance, recueil complet traduit
du grec par L. Regbault et Ph. Lemaire ou du géorgien par B. Outticr,
Solesmes 1971,

3. Sur la hase de la version slave de Paisij, de 1795, M. DTz publie
un choix de lettres sur une base thématique: Vom Reichtum des
Schweigens. Ein Zeugnis der Ostkirche, Geistliche Antwortbriefe der
Schweigemonche Barsanuphe und seines Schillers Johannes (6. Jahrh.),
ausgewihlt und zum ersten Male ins Deutsche Gbersetzt, Ziwich —
Mianchen — Paderborn — Wien, 1963

6. BARSANUFIO E GIOVANNT 11 Gaza, Epistolario a cura di MET. Lovaro
¢ L. Mowrraw (Collana di Testi patristici, 93), Roma 1991.

7. Saints Barsanuphius and Jobn, Guidance toward Spivitual Life,
Answers to the guestions of Disciples, selected and transiated by
Fr. Seraphim Rose, ed. St Hesman of Alaska Broterhood, California 1990,
Traduil de I'édition russe: The Holy Fathers Barsaniupbius and Jobn,
Guidance ftowerd Spiritual Life (Rubkovodstvo k Duchovnoi Zhizni),
Moscou 1855, Pour le grec moderne, voir plus haut.
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2. LES MANUSCRITS

1. La tradition manuscrite

Durant les invasions de la Palestine, de la Syrie et de
I'Egypte par les Musulmans, de nombreux édifices reli-
gieux furent saccagés ou incendiés; les moines, anacho-
rétes ou vivant en communauté, durent fuir vers les
monastéres du Sinai ou vers Constantinople. On peut ima-
giner qu'd leur tour les moines du monastére de Tha-
vatha prirent le chemin de lexil vers le Sinai et le Mont
Athos et qu'ils emmenérent avec eux la Corvespondance
des deux Sages de Gaza. En 639, écrit Jean Pargoire, il
ne restait rien qui ft byzantin en Palestine et en Syriel,

Au temps du Patriarche Taraise (mort en 800), la Cor-
respondance de Barsanuphe et de Jean de Gaza était
connue, puisque, selon le témoignage de saint Théodore
Studite, elle donnait lieu a4 des controverses?. Les plus
anciens manuscrits, qui nous sont parvenus, proviennent
du Mont Sinai: il s'agit des manuscrits Sinai 34 et 35,
qui furent écrits au x* s. en géorgien, mais qui ne
contiennent globalement que 79 letires dont deux ne sem-
blent pas avoir été conservées en grec> Le Sinai 34 n’a
consacré que 47 folios aux «Enseignements du Bien-
heureux Barsanuphe et de Jean»; le Sinai 35 est daté
de 907, signé de la main J’Arséne du Monastére Saint-
Sabas, et contient, du folio 174 au folic 215, un groupe
de Questions et Réponses.

1. ]. Parcome, L'Bufise byzantine de 527 ¢ 847, Paris 1905, p. 274 e
sV,

2. L. Recmaury, Dorothée de Gaza (SC 92), Paris 1963, p. 108-109,

3. G. GARITTE, Corpus Scriplorum Christiancrim ovientalium, vol. 165,
Subsidia 9, Louvain 1936, p. 97 et p. 116-117; E. MrTRevEL, Collection
sinaitique de l'Tnstitut des manuscrits, Tiflis 1978, p. 94 et p. 126-127;
L. ReGNaULT, Correspondance de Barsanupbe el Jean de Gaza, Solesmes
1971, p. 7.
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Du x1¢ s. sont parvenus le manuscrit Sinai 4711, qui
m'a toutefois que les premigres 48 letires, et le Vato-
pedi 2 du Mont Athos. Ce dernier a perdu les 24 pre-
miers folios.

Plusieurs manuscrits du xu® s. contiennent une grande
partie des Lettres : le Sinai 410 et le Bodleian Cromuwell
18 le Coislin 124 et le Coislin 281. Ces deux demiers
sont originaires du Mont Athos.

Du xm® s. nous sont parvenus deux manuscrits qui
proviennent aussi du Mont Athos: le Paris Grec 873 et
le Koutloumousiou 3.

Pour le xive s., deux autres manuscrits du Mont Athos
sont importants pour 'établissement du texte: T'un est
Plviron 1307, parvenu en bon état et comprenant quasi
la totalité de la Correspondance, sauf le titre, le prologue,
la premiére letire et le début de la seconde. L'autre est
le Panteleimon 192, également trés complet. 1l existe aussi
le manuscrit Vatopedi 355, mais il ne nous donne quun
choix de Lefrres.

Nous n'avons pas de manuscrits grecs des xv®, xvi¢,
et xvi® s. contenant des Questions el Réponses, mais il
existe plusieurs manuscrits du xvin® s., qui seraient, d’aprés
Chitty !, une copie du manuscrit perdu du Mont Athos,
dont parle Nicodéme PHagiorite dans lintroduction de
son édition de 1816 (N): il s'agit des manuscrits Dio-
mysiou 717 (D), Xenophontos 9 (X), Athénes 541 (ID.

Certains manuscrits contiennent seulement quelques
lettres ; d'autres ne possédent que des fragments (ex. Athos
17 du Monastére Sainte-Anne et le Philotheou 101). Divers
recueils ascétiques, telle la Philocalie ou Y'ocuvre de Paul

1. DJ. Curery, Varsanuphius and jobn. Questions and answers. Cri-
tical edition of the Greek Text with English transiation (Patrologia Orien-
talis, 31, fasc. 3), Paris 1966, p. 451
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Evergetinos, reproduisent, d leur maniére, des extraits des
deux sages de Gazal.

De leur cdté, les Arabes ont également transcrit les
Lettres des deux moines reclus. Les manuscrits, qui nous
sont parvenus en arabe, datent du xvii® et xvin®© siécles
et ont éé répertoriés par G. Graf?.

2. Description des manuscrits retenus

Parmi tous les manuscrits cités ci-dessus nous avons
&carté ceux du xvin® s, qui ont copié le méme modéle
que celui de Nicodeme; le Bodleian Cromuwell 18 (B),
copie du Sinai 410 d’aprés Chitty et présentant un texte
fort abimé en plusieurs endroits; le Vatopedi 355 du xive
s. qui ne donne quune anthologie des Leftres. Enfin, nous
avons jugé opportun de ne pas prendre en considération
lédition de Nicodéme, trés difficile 4 récupérer, mais
reprise intégralement par l'éditeur Schoinas en 1960.

Les manuscrits que nous avons collationnés soit sur
microfilms soit sur photographies, sont les suivants :

C Le Coislin 124 du xu® s, provenant de la Grande
Laure du Mont Athos, est décrit longuement par R
Devreesse?. L'écriture est particuliérement soignée, le

1. doxeAio 1y igpdv NyrTiedy .., fopd Tty aylov kol Bsopdpav TTotépwv
Huadv. .., 1-V, Athénes, 1782, réimpression anastatique, 1957-1963. A propos
de Barsanuphe, voir les tomes 1V, p. 73,4; 76,9; 236,37, 237,37; 252,52 ¢t
t. V, p. 86,18, — EVERGETINOS Paul, Evepyenvds fitor Zuvaywyy tdv feog-
Byyov prpdtov xal  Sdooxodidv v Gsogdpwv xoi  dylwv TTotépov,
4 volumes: 1, 1957; 11, 1958; 111, 1964; 1V, 1966; ¢ édition, Athdnes
1957-1966, passim.

2. G. GraF, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur {Studi e
Testi, 118, 133, 146, 147, 172) Ristampa anastatica, Cited del Vaticano,
Biblioteca apostolica Vaticana 1944-1953, 5 vol.; G. cau, p. 406.

3. R. Deveesssy, Caftalogue des manuscrits grecs, 11 Le Fonds Coislin,
Paris 1945, p. 118-120.
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copiste a commis peu de fautes ('orthographe et peu de
sauts du méme au méme. Les folios 224 4 387 contiennent
la Correspondance, mais il manque le premier folio de
cette section : le titre et une partie du prologue. Le Cofslin
124 donne seulement la premiére partie des lettres (de
14 225 en omettant 224), mais il fournit, pour ce groupe,
un texte plus complet gu'aucun autre manuscrit. Il est
donc précieux pour 'établissement du texte de ce premier
volume.

M Le Coislin 281 de la fin du xu® s, provenant du
monastére Esphigmenou, a consacré les folios 135 4 190 3
la Correspondance'. J.-P. Migne se base sur le texte de
ce manuscrit pour deux passages de sa Patrologie
grecque®. Son orthographe est plus vulgaire que le pré-
cédent, mais 'écriture est soignée,

Le cas de ce manuscrit est trés curieux : son rédacteur
copie uniquement les sentences ou les idées qui Pinté-
ressent, puisant ¢d et 1A dans différentes lettres, sans suivre
les questions et les réponses et sans souci de cohérence.
Aussi trouve-t-on un extrait de la lettre 14 au milieu de
lettre 92, suivi de la lettre 12, etc.?. 1l est donc difficile
de se fier 4 cette recension secondaire abrégée pour
étudier le groupement des lettres et leur enchainement.
Mais il faut signaler que ce manuscrit contient deux lettres
inédites, n'apparaissant ni dans I'édition de Nicodéme ni
dans celle de Schoinas: il sagit de la lettre 86 (que

1. Ihiden,

2. PG 86, 1, 892-901 sous le due de Doctrine concernant les opi-
nions d'Origéne, Fvagre el Didyme, correspond aux Lettres 600 — partie
de 604, et PG 88, 1812-1820 reprend des extraits des letres 284, 285,
345, 277, 340, 278, 288 et 322 sous le titre de Poctrine XXI de Dorothée
de Gaza.

3. Tous les numéros de letires que nous indiguons sans sigles se
référent aux numéros de la présente édition,

LA PRESENTE EDITION 135

quatre autres manuscrits possédent) et de la lettre 151,
donnée seulement par les deux Coislin.

O Lle Sinai 411 du xt* s. ne contient que le titre, le
prologue et les 48 premiéres lettres (il s'arréte au milieu
de la lettre 48). Il est utile pour sa clarté, et, sur quelques
points, il nous donne le texte omis par les autres manus-
crits e sa famille.

P Le Paris grec 873 du xin® s. (selon H. Omont?)
contient 356 folios dont les 153 premiers comprennent
les Lettres de nos deux moines orientaux. Ecrit au Mont
Athos, il parvint en France en 1550 et appartint 3 Catherine
de Médicis. Les Questions sont numérotées dans la marge
en lettres grecques rouges et chaque nouvelle missive a
la premiére lettre majuscule en rouge.

R Le Panteleimon 192 - Athos 5699 — qui date du xiv*®
siécle, présente une écriture irés serrée, aux nombreuses
abréviations, dans lequel on trouve des folios écrits plus
réguliérement par une autre main. Le manuscrit est en
meilleur état que le précédent et les folios 148 v' 4 384 v
reprennent presque toutes les lettres de la Correspoi-
dance.

A le Vatopedi 2 est un 1rés beau manuscrit en par-
chemin du xi¢ s. Les folios sont divisés en deux colonnes
et les initiales de chaque paragraphe joliment crnées. Le
texte de la correspondance commence au 25¢ folio par
la lettre 189 et s'achéve au 137¢ folio. I} constitue un
exemplaire de premiére importance, méme si quelques
folios sont particuliérement abimés. Pour ses lacunes, nous
AVONS recour: au manuscrit suivant :

1. H. Omownr, Tnventaire sonumedire des manuscrits grecs de la Biblio-
théque Nationale, Ancien fonds grec, 1, Paris 1886, p. 164.
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S Le Sinai 410 du xu® s. comprend une grande partie
des Lettres - il commence 4 la lettre 124 et contient donc
le groupe de fettres 124-189, qui correspond aux 24 folios
perdus par le Vatopedi 2. Le copiste a4 une écriture moins
soignée, mais réguliere; il commet de nombreuses omis-
sions et fautes d'orthographe, souvent corrigées par une
autre main. D’aprés Chitty, ce manuscril serait une copie
cde A, mais aprés avoir collationné un grand nombre de
letires, nous avons constaté qu'en plusicurs endroits, les
différences indiquent que le copiste de § avait sous les
yeux soit le modeéle de A, soit une copie, ou bien qu'il
a modifié volontairement le texte quand il ne le com-
prenait pas, Ces différences sont indiquées dans l'apparat
critique.

K Le Koutloumousiou 3 — Athos 3073 — du xu€ s,
contient les lLettres 379 4 599 et le début de la médi-
tation sur la leitre élg. La partie écrite par une deuxiéme
main commet plus d’erreurs. Pour les doxologies le copiste
de K ajoute souvent (s'il a de la place) par rapport 4 A
et S,

I Le manuscrit fviron 1307 — Athos 5427 — du xiv® s,
présente un texte trés régulier et clair, mais il n’est pas
orné. Il a été écrit de deux maniéres: l'une d'elles
reproduit rarement des fautes d'orthographe et des omis-
sions. Comme nous l'avons dit ce manuscrit comprend
la quasi totalité des Lemtres (de 2 4 834). Un correcteur
du xvin® s. a complété les lacunes initiales, au cours du

texte et 4 la fin du codex.

3, Essai de classement des manuscrits retenus

Avant d'identifier les difféerentes familles de ces
manuscrits et de déterminer le meilleur manuscrit pour
Pérablissement de notre texte, il faut non seulement
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aborder le probléme de Pordre des Questions et
Réponses, mais aussi passer 4 la critique interne et ana-
lyser les variantes.

L’ordre des Lettres

Connaitre Phistoire de la succession des lettres, c'est
aussi connaitre la transmission de la Correspondance dans
les siécles jusqu'en 1816 (&dition de Nicodéme - N).
Lordre de succession des lettres n'est pas le méme dans
tous les manuscrits, mais chaque manuscrit ne présente
pas un ordre completement différent de celui des autres.
Vu la complexité du probléme, nous avons adopté la
méthode suivante (voir tableau p. 150-153):

— comparaison détaillée de la succession des letires,
telle quelle apparait dans chaque manuscrit, en se référant
i l'édition de Schoinas (V) et en indiquant le numéro
dordre effectif occupé par la lettre dans le manuscrit,
ainsi que le numéro de la lettre donné par le copiste;

- tableau synthétique de lensemble des lettres dans
chaque manuscrit et mise en évidence des groupes de
lettres. Cette critique externe a permis de discerner les
parallélismes et donc les familles de manuscrits;

— voir 4 quel moment apparalt tel ou tel groupe, pour
en vérifier l'authenticité.

En partant de ces principes, nous avons constaté les
situations suivantes :

— Tordre des lettres e V est trés différent de celui des
manuscrits du xi® et xua® s. Le Coisfin 124 (Cy du xu® s,
qui n'a que 225 lettres, présente plusieurs groupes sem-
blables aux autres manuscrits, mais dans une toute autre
succession.

— les lettres ont d( exister par ‘paquets’ dés les pre-
miers siecles aprés la mort des deux Anciens. Peut-étre
étajient-elles copiées comme les Apophtegmes des Péres.
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Le Coistin 281 (M) en est un témoignage frappant. Dans
le manuscrit Iviron 1307 (1), un des manuscrits les plus
complets, le groupe des lettres 1-54 est séparé de la suite
par une double ligne ornée de dessins géométriques
colorés, comme s'il s’agissait d’'une autre ceuvre, De plus,
il y a deux titres: un donné par le Sinat 411 (O), et
par treis manuscrits du xvin® s., lautre par le Panfe-
leitmon 2 (R) et le Sinai 410 (S). 11 est trés probable que
les copistes, qui ont voulu rassembler toutes les lettres
~ ce phénoméne s'est produit avant le xiv® s. — aient
retranscrit un groupe de lettres appartenant 4 une famille
et I'aient fait suivre d'un autre groupe remontant 4 une
filiere différente.

— Deux groupes sont particuliérement indicatifs : il s’agit
des 3 logismoi suivis de la méditation sur la letre éta
(Lettre n° 137 b) et des lettres 600-608 sur l'origénisme.
Le premier groupe ne se retrouve que dans quatre manus-
crits (A, §, K et R) et en partie dans P'édition de Schoinas
(= V 837). Le deuxiéme groupe est présent dans M, R, I
et les manuscrits du xvin® s. 1] est étonnant que le Paris
Grec 873 (P) du xiv¢ s, dont R suit fidélement le texte
pour l'ensembie de la Correspondance, omette les deux
groupes précités. On pourrait supposer que le copiste du
manuscrit P appartenait 4 un milieu monastique d’obser-
vance religieuse trés stricte et qu'il ait volontairement omis
ces lettres, considérées comme moins orthodoxes.

— Par leurs similitudes, les manuscrits P et R auraient
un méme modeéle, qui serait vraisemblablement un gros
manuscrit comprenant presque toutes les letires. Quand
le copiste P le prend en main, au xm* s., ce modéle est
dé&ja en mauvais état et, au xiv® s, quand R le reprend,
il aurait perdu des folios : ceci est confirmé par exemple
par deux lacunes dans R (une partie de la lettre
60 Question au miliev de lettre 61 Question et les lettres
536 4 541, présentes dans P). R emprunterait aussi 2
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dautres modeéles et P serait éclectique, vu qu'il omet des
letires par-ci par-la.

— Les plus anciens manuscrits du x1¢ et xu® s. achévent
la Correspondance aprés le groupe de lettres 59-102 (=
V 151-197), 107-123 (= V 202-218), qui suit le groupe
important comprenant les lettres 238 2 599, les 3 logismoi
et la méditation sur la lettre éta (137 bis).

— Quant 3 la question «A quel moment apparait tel
ou tel groupe?», on peut affirmer avec certitude qu'au
x1v¢ s. apparaissent des manuscrits comprenant 'ensemble
des lettres dans une succession plus progressive, comime
elle a été éditée par Schoinas: il s'agit principalement de
I'lvivon 1307 et du Panteleimon 192,

~ Enfin il est aussi utile d’examiner les destinataires
des lettres et de voir si «la réponse du méme au méme»
correspond effectivement au texte qui suit. A ce sujet,
c’est le manuscrit C qui présente la succession la plus
rationnelle et la plus vraisemblable.

Ainsi, pour T'ordre des Letires, le Coislin 124 a un ordre
a part, mais plus logique pour la succession des ques-
tions et des réponses aux différents destinataires; M, O,
P, R se rapprochent de lui pour certaines sections, aux-
quelles appartiennent les lettres inédites; les manuscrits
A, S, K ont tous trois le méme ordre de lettres et enfin
la succession présentée par [ est reptise pratiquement par
les manuscrits du xvin® s., par N et V, mais | a aussi
une lettre inédite au xvii® s. et inconnue de N et de V,
placée au méme endroit que C, M, P, R. 1l s'agit de la
lettre 86 aprés 85 (= V 181

L'analyse des variantes

Ces nombreuses observations concernant la succession
des Questions et Réponses, si précieuses soient-elles,
doivent &tre complétées par I'examen des variantes : seule

o
b

i
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la concordance des lecons permet de délerminer avec

~

plus de précision Pappartenance i une méme famille.

Draprés la critique externe les familles des manuscrits
sont quatre: C + M; O + P + R; A + S + K; I + les
manuscrits du xvin® s. + N + V. D&ja le Révérend D. J.
Chitty 'avait indiqué dans son introduction®. Mais la
situation n'est pas aussi simple : comme nous l'avons déja
souligné, il faut tenir compte des différents groupes de
lettres. La comparaison des manuscrits d’aprés l'examen
des variantes et des erreurs des copistes confirme cette
remarque et conduit aux consiclérations suivantes:

— Comme pour l'ordre des lettres, pour ses variantes
le Coislin 124 (C) constitue une famille indépendante : il
présente souvent la lectio difficilior, qui correspond 4 une
langue plus personnelle mais vivante et directe, et qui
s'oppose souvent a tous les manuscrits : par ex. dans la
lettre 166, 18 il est le seul 3 donner le mot rare érmo-
otopoticon contre la forme dmocticon des autres mss et
le mot ol odkpon - ‘archives impériales’ (198, 8), et dans
la lettre 167, 9, C, appuyé par M, donne le mot Tapen—
Bordc a la place de ovvayayds des autres mss.

Intéressantes sont aussi les tournures plus directes :
lemploi d'un impératif au Heu du participe (166, 22) ou
de deux impératifs coordonnés, corrigés dans les autres
manuscrits par un impératif et un participe {ex. 17, 12;
59, 23; 147, 7, etc. C garde aussi quelquefois les cop-
ticismes de Barsanuphe, grécisés cdans les autres manus-
crits (ex. 151, 31), bien que ce soit Pinverse qui se produit
dans la lettre 138, 18.

Par ces différences il pourrait hien étre plus proche de
I'archétype.

1. D | Curery, Varsanuphius and Jobn, Questions and answers, Cri-
tical edilion ol the Greek Text with English translation, dans PO 31,
fasc. 3, Paris 1966, p. 451.
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Appartient 3 la méme famille le Coislin 2871 (M). Mais
comme l'ont déjad remarqué Chitty et Regnault, il suit net-
tement deux familles: pour une grande partie du texte
il suit le modele de C, tandis que pour dautres groupes
de lettres (en particulier les letires 105 a 117) il semble
avoir ét¢ copié¢ du modéle du Vatopédi 2. Quand M
donne un texte suivi d'une lettre, il peut étre utile parce
qu'il appuie la legcon de P'une ou l'autre filiére et parfois
il a le texte que C {ex, 161, ) et/ou les autres manus-
crits ont omis par saut du méme au méme (ex. 119, 9 et
12). Dans quelques cas méme cest lui seul qui a la
bonne lecon (Letires 154, 11; 168, 20).

— Le Paris grec 873 (P} et le Panteleimon 192 (R) sont
tres semblables, non sculement entre eux, mais aussi i
C et M, principalement pour les premiéres 54 lettres : ils
suivent souvent la méme lectio difficilior de ces deux
manuscrits s'opposant aux autres familles. Toutefois en

les collationnant avec le manuscrit fragmentaire Sinaf

411 (0), il apparait que R est plus proche de O que de
P: par exemple R reprend le Titre 1 de O, tandis que
P a le Titre 2. Certes il est dommage que O nait que
48 lettres! Il elit &¢ intéressant de confirmer son lien
avec R, connaitre sa succession de letires aprés le groupe
1.55 et voir s'il avait les letires inédites et la méditation
sur Al

A partir de la lettre 56 les manuscrits P et R suivent
davantage la famille des manuscrits A et 8. A c¢e propos
il faut signaler un cas curieux: P et R copient deux fois
la lettre 184 (= V 130), d'abord aprés la letire 150 (= V
79) selon la tradition de A S, ensuite aprés 188 (= V
129) en reprenant le texte de C (dans ce cas la lettre
s'achéve avant la fin et il y a des omissions).

— Le troisiéme groupe, qui comprend les manuscrits A,
S et K, présente une recension plus littéraire, ol les tour-
nures sont plus conformes au grec classique (un seul ex.
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parmi tant dautres: la forme verbale dpofior de C I est
transformée par P R V en ¢¢bor tandis que A et S ont
EGoL).

A lintérieur du groupe l'analyse des variantes indique
que S inverse souvent 'ordre des mots ou commet Perreur
du «saut du méme au méme». Mais il arrive aussi que
S donne une phrase omise par A, ce qui prouve quil
n'a pas &é copié directement de A (par ex. Lettre 203).
S est toutefois le plus complet de cette famille, il nous
est utite pour suppléer les parties abimées et les folios
manquants de A. Le manuscrit K semble une copie de
S: mémes oublis de lettres et fautes semblables. Mais le
scribe de K essaie d'interpréter le texte erroné et modifie
la forme verbale, change l'ordre des mots pour le groupe
de lettres de la Correspondance qu'il contient (379 i
599 + méditation). Par rapport aux autres manuscrits cette
famille est proche du groupe suivant.

- Le groupe de manuscrits formé par I, les manuscrits
du xvin® s, les éditions N et V, a dans Pensemble de
nombreuses affinités (les formes grammaticales et lexiques
s'opposent souvent 4 C). Toutefois ici aussi il faut dis-
tinguer les différents groupes de lettres: aprés lanalyse
des variantes sur plus de 220 lettres on constate que
Ilviron (I} présente de nombreuses similitudes avec C:
plusieurs fois 1 a le texte omis par V, des legons et des
fautes communes uniquement avec C (ex. Lettres 48,
9 apel oe contre &4 g, adtike; 117, 15 paviic.. thiprg, 62,
74-76 olvim ... ovotthdovoay; la forme Eountev du verbe
rare ounye - nettoyer — de la lettre 62, 71). Parfois I
commet une omission que V comble par le texte dun
autre manuscrit (ex. lettre 140). Mais ces rapprochements
avec C apparaissent par sections de lettres : par ex. dans
les groupes 105-117 et 172-223.

Pour le groupe de lettres qui suit 223, que C ne posséde
pas, on remarque de nombreuses similitucdes entre [ et
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S et/ou K: mémes sauts du méme au méme et fautes
d'orthographe identiques, se distinguant de A.

Le stemma

Pour étre cohérents avec toutes nos observations sur
lordre des lettres et lanalyse des variantes, il faudrait
établir un stemma par groupes de lettres, comme ils appa-
raissent dans les différentes familles de manuscrits. Ces
groupes sont nombreux et la multiplication des stemmas
créerait plus de confusion dans l'esprit du lectewr pour
comprendre cette tradition si complexe. Aussi nous nous
limifons 4 un stemma général pour les quatre familles de
MANUSCrits.

Pour donner un tableau complet de la tradition manus-
crite de la Correspondance nous avons également situé
dans notre stemma les éditions et quelques-uns des manus-
crits que nous avons écartés pour la présente édition, a
savoir le Bodleian Cromwell 18 (B) de la fin du xu¢ s.
I'Athénes 541 (H), le Xenophontos 9 (X) et le Dionysiou
717 (D) du xvin® s.

Voir Stemima page 144
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STEMMA

X 5. a,

Xie s, C
XHI* 8.
XEVE 8,

N

Ms perdu de
LAVRA

XVII® 8. HXD
1816 N
1960 \%
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3. LA TRADUCTION DE LA PRESENTE EDITION

En accord avec dom Regnault, nous reprenons sd tra-
duction, excellente 4 tous points de vue, en la modifiant
conformément aux lecons que nous avons adoptées.

4., L8S PRINCIPES DE CETTE EDITION

Comme tout éditeur 'un texte ancien, nous ambi-
tionnons, nous aussi, de reconstituer 'editio princeps de
ta Correspondarnce de Barsanuphe et de Jean de Gaza.

Tant daprés la critique externe que d'aprés l'étude
approfondie des variantes, nous avons vu que le Coislin
124 (C) répond le mieux 4 ce souhait: nous rappelons
que la succession des 225 lettres qu'il contient est trés
cohérente surtout en ce qui concerne les destinataires;
drautre part, les lecons de C comrespondent le mieux au
langage propre des moines de Gaza. Aussi pour l'ordre
des lettres et 'établissement du texte nous avons choisi
de nous baser sur ce manuscrit pour ce premier volume,
imitant 'exemple du Révérend Chitty et de dom Regnault,
mais le suivant encore plus fidélement.

Pour les épitres suivantes, n'ayant pds -un manuscrit
indépendant comme le Coisftin 124, nous indiquerons au
fur et 4 mesure le ou les manuscrits choisis pour l'éta-
blissement du texte. Notre principal but est de reproduire
le texte le plus fidéle au style, au langage et a la pensée
des deux Anciens.

Conformément aux principes de Sources Chrétiennes,
nous recourons & un apparat critique négatif excepté pour
le Titre 2 et dans quelques cas particuliérement com-
plexes.

Pour chaque lettre nous séparons la question de la
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1éponse, mais nous comptons les lignes 4 partir de la
question.

Au début de chaque lettre nous indiquons les sigles
des manuscrits, témoins du texte et groupés par familles,
Nous incluons parmi les manuscrits édition de 1960 de
S. Schoinas, parce qu'elle représente un manuscrit perdu
important et qu'elle a été utilisée comme référence pour
la collation de tous les manuscrits. Nous utilisons pour
celle-ci la majuscule V. méme s'il s'agit d'une édition.

Pour alléger Papparat critique et suivant l'usage, nous
ne rappelons pas les variantes dues aux altérations (e/on,
o/w) et aux iotacismes ni les inventions de mots, sauf
dans certains cas, utiles pour Pétude linguistique ou par
souci de clarté.

Les lettres 59-62 dont les questions et les réponses sont
trés longues ont dfi souvent étre copifes; en témoigne
le grand nombre de variantes qui rend lapparat critique
particuliérement complexe.

Il est évident qu'en cas d’erreur évidente de C (ortho-
graphe, omission ou saut du méme au méme), nous
avons adopté la lecon des autres manuscrits. Dans
quelques cas méme, nous avons cortigé la lecon de C,
quand nous avons supposé une faute de grammaire dans
I'archétype :

— Lettre 53, 8-9: le texte ici est particulierement dif-
ficile : TToAdg oty & Bepiopds. M1 Ggnong adtov koi Badng
KoAoudoton peyoc Onlom tdv tpuyntdv («La moisson est
abondante. Ne la laisse pas pour te metire 4 glaner les
raisins derriére les vendangeurs»).

Le manuscrit C est le seul 4 avoir la legon péyeg face
d tous les manuscrits qui ont péyag (forme plus courante
pour indiquer les ‘raising’). Or la forme pdvag est attestée
par les dictionnaires pour indiquer également raisins. Mais
d'un cété le verbe kohopdodon signifie uniquement glaner
le blé — qui correspond mieux A l'idée de moisson de
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la phrase précédente -, de l'autre tpuyntdv signifie ven-
dangeurs.

Il y a weés probablement une lacune, mais nous avons
préféré ne rien ajouter et avons simplement corrigé le
texte de C.

— Lettre 62, 74-76 : ..mpoctBnkev o0Ti] olvnmly GLOTEA-
Aovoay... kol sddovaay... Taptocovsav... («Il lui a appliqué
de la moutarde qui chasse..., resserre..., et trouble..»).
Les manuscrits C et T ont en fait les participes au féminin
mais pour le mot ‘moutarde’, ils ont la forme oivani. Or
le mot féminin est attesté 4 partir du premier siécle ap.
J.C. (voir Liddle & Scott qui citent Herodotus Medicus).
Peut-8tre le scribe de larchétype a oublié la finale -v et
les copistes qui I'ont suivi ont mis les participes au neutre,
gqui est la forme la plus courante.

Ce cas est intéressant pour indiquer non seulement que
Barsanuphe emploie des formes de vocabulaire moins fré-
quentes, mais aussi que 1 est parfois proche de C.

— lettre 90, 8-9: motevn yop 61t doo oitelg TOv Ogdv,
mopocyios oot («Je crois en effer que tout ce que tu
demandes 4 Dieun, il te I'accordera»).

En réalité la lecon de C est nopdoyel, tandis que celle
des autres manuscrits est mapEyxet. Nous pensons que C
a commis une haplographie avec le pronom cot qui suit,
et donc nous considérons que napooyfoer est fa bonne
lecon.

—~ Lettre 153, 21-22 . 'Incoiic yop Aoumdv yiveto pecting
kol  mopootdvel TV dvBporov («Jésus  est  désormais
médiateur, et il établit Fhomme...»).

Les manuscrits C et M ont la forme mnopootéver, qui
n'est artestée dans aucun dictionnaire, contrairement 3
nopaotdve (méme sens que le verbe classique roplotd
donné par les autres manuscrits). Vu qu'il sagit d'un
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verbe plus rare, nous avons corrigé notre manuscrit de
base,

Nous avons voulu expliquer en détail ces exemples
dans lintroduction pour ne pas surcharger apparat cri-
tigue par des notes trop longues.

Quand nous voulons signaler un mot ajouté au lemme,
nous écrivons en général lemme +... Mais si le mot est
au début d'une phrase nous préférons lindiquer devant
le lemme: par ex. Bv8&wg: xol 08w

= 0= O

<ZITIXRTRARO >

SIGLES

DES MANUSCRITS ET EDITIONS

Coislinn 124
Coislin 281

Sinai 411

Paris grec 873
Panteleimon 192
Vatopedi 2

Sinai 410
Koutlioumousiow 3
Iviron 1307
Xenophon 9
Athénes 541
Dionysiou 717
Ed. de Nicodéme
Ed. de Schoinas 4 Volo

Xn® s,

fin xu® s.

XI® 8.
XI® 8.
XIve s,
X© s,
X1 s.
X s,
KV S,
XVII® s,
XVIEC S,
Xvin® s.
1816
1960




150 HISTOIRE DE LA TRANSMISSION
VaTopeDL | Sival | Sival | Kourloum. | COISLIN
GROUPES 2 411 | 410 3 124
(A) (O) I B &Y (I (@]
Titre 1 X
Titre 2 X
Prooimion X X
1-59 X (48 X
74-75-76
60-67 X
60-71 “};%{?I‘LS A X
76-79 Bl s A X
75-79
Lettre inédite B X
96-98
99-108 X X
130-132-134-135
80-594 X X ] X
72-73%
109->129
130-131-133
138->181 X
Lettre inédite A <151
182->218
45+ X X
127-101 X
150->197q
202->218 X X
om. 212-213
Sigles : < 4 parir de > jusqua { } manque in. : inédite

DES ‘PAQUETS DE LETTRES 151
CotsLN | PARIS GREC | PANTELEIMON | TVIRON | ATHENES ED.
281 873 192 1307 541 NICODEME
(M) 0%9) ® €] () (N
X - X X
X - - -
X X X - X X
X X X X X
X X X X
X X X X X
X X X X X
X
X X X X X
1 X X X
X X X X X
X X X X X
X X X
181* 194 X 181 X X
+A +A
X
lx

* uniquement 181 et letre in. A




152 HISTOIRE DE LA TRANSMISSION
Vatopent | SiNal | Swvai | Koutroum, | Cosniv
GROUPES 2 411 | 410 3 124
(A) © | & ) (9]
139-150+ X X
224-225 (224) (225)
238->560 X X X <379
om. 549->551 X X
567->570 A+B
Aviyros Zeotdon X X X
571->599 X X X
Of hoyioust X X X
Méditation o X X X
600->608
613->824
825->831
838-839
835-840-841
832
Tot. nombre
lettres A =458 S$=478] K=221 |C=220
Sigles : <4 partir de > jusqu'd () manque in. o inédlite

DES ‘PAQUETS DE LETTRES 153
CosuN | PARIS GREC | PANTELEIMON | EVIRON | ATHENES En.
281 873 192 1307 541 NICODEME
(M) 9] R n (H) (N)
X
(225)
xX* X X X (406) X
X X
X X X
X X X
X - -
X - -
X 604 X X X
KrE X X X
X X X
X X X
X 8)3(4 X
X X
M=130] P=424 R=817 [=83 | H=406 | N=3849

* uniquement 181 et lettre in. Al

= Ione présente pas un groupe homogeéne @ ordre progressif mais
omet de nombreuses lettres.




154 HISTOIRE DE LA TRANSMISSION DES ‘PAQUETS DE LETTRES 155
VATOPEDI Sinat VERSION CosLinN Cosun PARts GREC PANTELEIMON Iviron
GROUPES 2 410 GEOGRENNE 124 28 873 192 1307
(&) ® @) © (M) ) ® 0]
Lettres indedites Lettres indécites
A (aprés V 18D) X X X X X
B (apiés 79) X X
Mdrowg (aprés 49) X X
C (aprés 74 X X
D (apres C) X
Kheloug (aprés 347) X X X
Let. in. 1° (aprés 832) X
Let. in. 2° X
Let. in. 3° (aprés 836) X
Let. in. 4° X
Aégmore (aprés 832) X
—1Z
H dpvh apres 83 A correctenr
BJ
La Correspondance finit :
- aprés V225 pour € (12¢ s.)
— aprés V599 + Aovyousl + dre pour K
~ aprés V399 + doyiguol + Frg + groupe 151->218 pour A + 8
~ aprés groupes 202->218 + 000->604 pour M
— aprés V836 + 4 lewres inédites pour P
—aprés V832 + 1 lettre inédite pour R
— aprés V834 pour | continué par 2 qui donne 2 lettres ingdites +
837

— aprés V406 pour H
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[Titulus 1]

Tepévrov §vo nvevpoanikdv fiovyabdviov év xoivopie
ovir &v T nepiydpe Toing xoi Asyouéve to0 dppd
Zepibov émotodoi xoi dmoxpicerg Sic To¥ tiyovuévou
Hyovy abdrod 100 dpE Zepibov o0 xoi Sraxovoivrog

s abroic, dv 10 Ovduate Bapoavoigros xoi Todvvng.

[Titalus 2}

Tow ayiov Bapoavovpiov xai Todvvov tod pobntot
kol ovvaoxnTol abrol Sibackation yuxwdeisls dg dia
ypoypditov énotfoovto mpog Tovg épwrdviag ddeAdots
810 ToU dfpd Zepidov 10U xai Sroxovodvrog adrols Ko

10 1}yovuévor ToG KotvoPiov 6 1iv &v Tif ydpg T'dling, év &
novyalov ol dyior odror yYépovie.

IMPOAOTI'OX

Topeoiotpuey Todg Evivyxdvovtag tavt T PiPAm pet’ ed—
aoPeiog kol miotewg Té &v Tl yeypoupéve kxortadéxecto,
kol péidhov gig pipnory Plov kol mpafenv dyobiv 1oV Tadta
glpnkdtav ydpt Xpiotol onovddlewy EADETv. Tov yop sontdv

5 Plov v mOAAG 1@ xpdve Kotk Gedv &’ vmopoviig xot TioTewng
Eaoknoovtes, KO xkotd TOV Oylov "ATOCTOAOV «vouipmg®»
Gyovioduevol, Kod mavte T 064 tdv dylev Rotépov Gro-

Titulus 1 Mss: OR

Titulus 2 Mss: PS

4 ko' onL P |[ 5 8: 8¢ ¥ Ay om. P

Opbhoyog Mss: C (a linca 26 a verbo wowodtov) OPR ¥V

{Titre 1}

Lettres et réponses de deux vieillards spirituels
menant la vie solitaive dans un monastére sis aux
envivons de Gaza et dit de l'abbé Séridos, trans-
mises par le supérieus, c’est-a-dive par le méme abbé
Séridos, qui était en méme temps serviteur de ces
Vieillards nommés Barsanuphe et Jean.

[Titre 2]

Enseignements utiles aux dmes que saint Barsanuphe
et Jean, son disciple et compagnon d'ascése, adressaient
par écrit aux fréres qui les interrogeaient, par Uinter-
médiaire de I'abbé Séridos qui élait leur serviteur en
méme temps que supérieur di monastére situé dans
la région de Gaza, oir ces sainis Vieillards menaient
la vie solitaire

PROLOGUE

Nous prions ceux qui liront ce livre, de recevoir avec
piété et foi, les enseignements qui y sont contenus, et
plus encore, par la grice du Christ, de se mettre avec
ardeur 2 imiter la vie et les bonnes ceuvres de leurs
auteurs. Ces hommes ont, en effet, longtemps vécu dans
lascése, selon Dieu, avec patience et foi, ils ont com-
battu «selon les régles», comme dit le saint Apdtre?, et,
suivant en fout la voie des saints Peres, ils ont mérité
de recevoir de Dieu d'aussi grands charismes. Mais si

1 per’ + sdyopotiog xoi R || 2 xotodéyechor: Sx- V | 5 &v: ol P

Prologue, a. 2 Tm 2, 5
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160 BARSANUPHE ET JEAN

AovBnioavteg, dfiol yeydvoor tdv hkovtav mopd Oeol
Xoplopdrov, MEAhovieg 8k Eviuyydvely Tolg yeypoupévors kv
oot T BIPAw, eldévon ddeilopey dei 16 nkv Tpdg diveny mpnTéG
£ppédn, & & toig &v xowvofiowg, dAAc 8t toic &v oupdavic,
Etepo. 8 lepelor kot hoyplotorg Acikoic - kol T0 pEv vem—
wepotg 1itol dpyaplolc, & 8k mpoPefnrdoiy AdN koi yeyvp—
voopevolg elg Ty By, kol dAka toig elg tehelaoiy g dpetiic
gyyifovol, kobog Exdate fippotev droloeat. OO yap d abtd
ol ndoLy dpudtrer Sddypate. "Qonep yop En e couotikTic
fakiog dAde Bpduote 10T yolaktotpodovpévov, Kol GAAx
100 MP@vTog, kol to¥ rpofefnrdtog E1epa, olitmg xai émi Tiig
nvevpotiktic MAlxiog. TIoAAdKLg 8 xoi mpdg v Gobévetay 10T
Aoyiouot ol Eputdviog dnekpivavto, olovopdc cuyKaTo—
Boivovre, iva pfy elg andyvmoty koantoy O tpenicog, kobag
kol &v Tolg Plowg 1dv yepovtov edpickopev. Kol ob xpm og
Kovove, KoBodkov SéyecOon 1 obtwg elpnuéve cuykozo—
Botukdig mpog Tivog Biit TV aodiveray adtdiv, GAN £008me Stor-
kpivety &m mpog Epmtricuvio mdving kol 1) rdkpioig mopd
v Gylov dppodiog Eppétn. Zupfeivel vép kol 1dv TowoUTOV
gvoviiyovtd mote evyolg Orylov EAGEiv elg xotdotooly mpé-
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nous avons l'intention de lire les choses qui sont écrites
dans ce livre, nous devons savoir que certzines ont été
adressées 4 des anachorétes, certaines aux cénobites,
d'autres encore 4 ceux qui vivent ensemble dPun commun

accord, d'autres enfin 4 des prétres et i des chrétiens
laics; les unes ont été écrites 4 des jeunes, 4 des novices,
les autres 4 des gens déji avancés et exercés dans leur
état, certaines i des dmes approchant la perfection de la
verty, selon quiil convenait 4 chacun d’entendre. En effet,
les mémes enseignements ne conviennent pas 2 tous. De
méme que, selon le développement du corps, autre est
Ialiment du nourrisson, autre celui de 'adolescent, autre
celui de Tadulte, ainsi en est-il selon la croissance spiri-
tuelle. Drautre part il arrive souvent que, par condes-
cendance voulue, les réponses sont adaptées i la fai-
blesse d’esprit de celui qui interroge, de crainte quil ne
tombe dans le désespoir, comme nous le voyons dans
les Vies des Vieillards. Il ne faut pas non plus prendre
comme régle universelle les propos adressés 4 certains
par condescendance pour leur faiblesse, mais s'empresser
de remarquer que la réponse des saints convenait de
toute maniére 4 celul qui avait interrogé. Il arrive, en
effet, que tel qui avait ét& ranimé un jour par les priéres
des saints, en vienne & un &tal vraiment monastigue et
entende alors de nouveau ce qui lui est utile.

Je vous en prie dans le Seigneur, souvenez-vous de
ma bassesse dans vos saintes priéres, souvenez-vous de
moi qui, avec le secours de Dieu, ai transmis ici par
écrit ces réponses pour le profit de ceux qui les liront
avec crainte de Dieu, en sorte que les paroles des saints
ne soient pas ma condamnation, mais que je sois protégé
pour leurs pri¢res et les vdtres, maintenant et au jour du
jugement. Amen.
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1

Réponse du Grand Vieillard (Barsanuphe) G Uabbé Jean
de Beersheba qui lui avait demandé de venir habiter prés
dleux, dans le monastére (de 'abbé Séridos) :

Il est écrit dans PApdtre: «Celui qui a commencé en
vous une belle ceuvre, en poursuivra lui-méme 'accom-
plissement jusqu’au jour de noire Seigneur Jésus-Christ?. »
Drautre part notre Maitre dit 4 celul qui se présente 4
lui: «Si quelquun ne renonce pas 4 tout ce qu’il posséde
et 4 sa famille, bien plus, s'il ne bhait pas sa propre ime,
il ne peut éwe mon discipleP.» 1l est certes possible 4
Dieu de réaliser pour nous cette parole: «Voyez! Quoi
de meilleur, quoi de plus doux que d’habiter en fréres,
tous ensemble®!» Je prie pour que tu atteignes la mesure
décrite dans les Actes «Tous ceux qui avaient des biens
les vendaient, apportaient le produit de la vente, et le
déposaient aux pieds des apdtres®.» Et moi, sachant que
ta détermination est selon Dieu, jai dit 4 notre fils bien-
aimé Séridos, celui qui, aprés Dieu, nous protége des
hommes — car en Dieu nous avons conflance quiil te
protégera, toi aussi, avec nous —: «Recois le frére Jean
avec beaucoup de charité®, sans aucune hésitation; car,
il y a deux ans, Dieu m’'a révélé qu'il viendrait ici et
que beaucoup de fréres se rassembleraient prés de
nous. Et j'ai gardé cette révélation jusqu’a ce que je sache
exactement ce que ferait le Seigneur. Maintenant donc
que le temps est venu, je vous le dévoile.» Er la pensée
m'étant venue de Uoffrir 'un des vétements que je porte,
voici que je remets au frére ma cuculle enlevée de ma
téte et que je te I'envoie par son intermédiaire, fui disant :
«Donne-la-lui et apporte-m’en une autre 4 la place.»

I.1.a Ph 1, 6 b Ic 14, 2633 ¢ Ps 132, 1 d. Ac 4, 34-35
e. Cf. Ep 2, 4
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Garde-ta donc jusqu'd ta mort; elle te protégera contre
beaucoup de maux et de tentations; ne la donne i per-
sonne, car c'est un cadeau de Dieu que tu regois de
mes mains. Empresse-toi d'achever ton ceuvre, dégage-toi
de toute affaire comme nous nous sommes dégagés, et
demeure avec nous pour vaquer i Dieu sans souci.

~ Bt moi, Séridos, je vais te dire une chose admirable :
Alors que ie Vieillard disait cela, je pensais en moi-méme :
«Comment puis-je retenir cela pour 'écrire? Si le Vieillard
y consentait, yapporterais ici de l'encre et du papier pour
écrire chaque parole une 4 une dés que je Pentendrais. »
Mais lui connut ma pensée, son visage salluma comme
du feu, et il me dit: «Va, écris sans crainte; quand bien
méme je te dicterais des milliers de mots, Esprit de Dieu
ne permettra pas que tu écrives une seule lettre de plus
ou de moins, méme involontairement; mais il guidera ta
main pour que tu les écrives dans lordre. »

2

Réponse du méme Grand Vieillard au méme, i pré-
disant les diverses tribulations et la maladie corporelle qui
devaient Ll survenir ainsi gue le progrés que son dme en
retirerait et la félicité quii S'ensuivrait -

Dis au frére Jean: Affermis ton cceur comme un roc
solide® — je parle du roc spirituel — pour pouvoir entendre
ce que je vais dire. Prends donc bien garde 4 toi-méme,
de peur quapres avoir entendu cela, tu ne téléves dans
ton coeur et ne déchoies de la promesse spirituelle; car
Penflure en a perdu beaucoup, et de ceux mémes qui
avaient atteint la perfection; mais dispose-loi 4 rendre

1 1y o OPR || 2 zpopnvicusa: pavo- OPR || 4 kel ~ poxepéate
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grices en toutes choses, ayant entendu le saint Apdtre
dire: «En tout rendez gricesP.» Ainsi «soit dans les tri-
bulations, soit dans les détresses ou les angoisses®», soit
dans les maladies et les peines corporelles, en iout ce
qui te survient, rends grices 4 Dieu. Jai en effet I'espoir
que tu dois, toi aussi, «entrer dans son repos®», car «c'est
par bien des tribulations qu’il nous faut entrer dans le
royaume de Diev®.» Naie donc aucun doute dans 'dme
et ne reliche en rien ton cceur, mais souviens-toi de la
parole de UApdtre: «S8i Phomme extérieur en nous sen
va en ruines, 'homme intérieur au contraire se renouvelle
de jour en jourf» Si donc tu mendures pas les épreuves,
tu ne peux aller sur fa croix, mais si tu supportes d'abord
les épreuves, tu entreras dans le port de son repos, et
tu vivras dés lors en quiétucle, dans un grand dégagement
de tout souci, I'dme affermie et attachée au Seigneur a
travers tout, vigilante dans la foi, joyeuse dans l'espérance,
exultante dans la charité, gardée dans la sainte et consub-
stantielle Trinité, Alors sera accomplie pour toi la parole
«Que les cieux se réjouissent et gue la terre soit dans
Iallégresse®. » Telle est, en effet, la vie sans souci de
I'homme de Dieu, car le Pére et le Fils et le Saint-Esprit
se réjouissent du salut de ton dme, mon frére bien-aimé.

3

Réponse de UAutre Vieillard (Jean, dit le FProphéte) au
méme qui lui demandait une entrevue

Dis au frére: Pardonne-moi dans le Seigneur, jai le

b. 1 Th 5, 18 ¢. 2 Co 6, 4 d. He 4, 1 e. Ac 14, 22
f. 2 Co 4, 16 2. Ps 95, 11
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désir de te voir, mais 4 cause de la conscience des autres,
je ne trouve pas de liberté . Je me réjouis avec ta charit€
des promesses qui Uont été adressées par le saint Vieillard :
Bienheureux es-tu de les avoir recues!

4

Une épreuve iatit survenue aux moines du lieu o vivail
labbé Jean avant de venir au wmonastére, et du troubie
devait sy produire alors qu'il était la; ayant prévu cela
en esprit, le Grand Vietllard lui écrit ceci:

Ecris au frere Jean: Voici que je Uenvoie trois émoi-
gnages de la puissance de Dieu et des Ecritures de IEsprit
Saint, par lesquels jexcite ton esprit 4 &tre attentif 4 Dieu
et aux pensées de PEsprit Saint, afin gue t connaisses
ce qui est opportun actuellement. Le premier témoignage
est celui-ci: Dieu dit par le saint prophéte Isale: «Va,
mon peuple, entre dans tes chambres, ferme un peu ia
porte el cache-toi pour un petit moment jusqu'd ce que
la colére du Seigneur soit passée®. » Voici Je second témoi-
gnage : «Sortez du milieu d'eux et éloignez-vous, et ne
touchez pas ce qui est impur, dit le Seigneur; et moi je
vous accueillerai. Je serai pour vous un pére et vous
serez pour moi des fils et des filles, dit le Seigneur tout-
puissant”.» Troisiéme témoignage: «Veillez 4 marcher
non comme des insensés, mais comme des sages, rachetant
le temps, car fes jours sont mauvais®.» Et moi, je te dis:
Cours vers ce qui test proposé et accomplis ton ceuvte
promptement, te souvenant de la parole du Seigneur:
«Quiconque ayant mis la main 4 la charrue regarde en

4, a Is 26, 20 b. 2 Co 6, 17 — 18 c. Ep 5, 15 - 16

1. jean le Prophete ne veur pas déroger i la régle de réclusion pour

ne troubler aucune conscience.
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arriére, n'est pas propre au royaume des cieux?» Et du
«Laisse les morts enterrer leurs morts, et viens ici annencer
le royaume des cieux®. » Car j’ai en vue ta vie de quiétude,
celle qui tattend dans le Christ Jésus, notre Seigneur. A
lui Ia gloire dans les siécles.

5

Réponse du méme Grand Vieillard g labbé (Séridos) qui
s'affligeait de ce que labbé Jean tardait 4 venir et en
déduisail qu’il ne viendrait pas .

Enfant, ne sois pas découragé, ni iriste au sujet de
notre frére. Car il est absent de corps, il est présent
d’esprit?, et il est sans cesse avec nous. En effet, spiri-
tellement il ne fait quun avec nous, et personne ne le
séparera de notre charité, de linstant présent 4 I'éternité.

6

Lettre dit méme Grand Vieillard écrite au méme abbé

Jean qui faisait dans son pays quelques affeaires pour le

monastére, et gui Stait en proie a un combat corporel :

Ecris au frére : Tu es encore dehors, te donnant de la
peine autant que 1 le peux pour Dieu et pour les dmes
des fréres, ou plutdt pour le repos et la quiétude de
nous et de toi; car si les fréres sont en repos et pro-
tégés par nous, nous aussi, grice & eux, nous trouvons
la quiétude parfaite, et pour nous se trouve accomplie
la parole de I'Ecriture : «Le frére aidé par son frére est
comme une ville forte, entourée de remparts®. » Retranche

d. Lc 9, 62 e Le 9, GO
L5 2. 1Co 5 3
L. 6. a Ir 18, 19
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b. 1 Th 5, 18 ¢ 2 Co 4, 10

1. Bue au dehoss se comprend au début de la letre dans e sens
des services que Jean de Beersheba rend 4 sa communauté en sostant
du monastére. T sagit aussi d'une attitude  intéricure pour vivre en
moine ¢l en ermite, séparé de tous. Cette retraite apparalt plus clai-
rement & partic de la letre 36.

2. Le mot fovyia est devenu un terme technique de la vie monas-
tique exprimant la réalité d'une vie solitaire et donc la quidtude qui
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toutes les relations et les prétextes que tu as, tant que
tu es au dehors!, et ne laisse pas un prétegte ni une
relation avec quelqu'un te tirer en arriére. Sinon tu ne
jouiras pas de la parfaite quiétude? Cest ainsi que nous
avons fait nous-mémes. Si donc tu agis de la sorte, jai
espoir que fu vivias en toute quiétude. Et en effet, grice
a4 Dieu, ton sort est associé au nbtre, et ta part est avec
nous a jamais.

Que personne ne sache pour le moment ce qui t'a éé
écrit. Faisant donc le labeur, si 'affaire marche bien sous
tes yeux, rends grices 4 Dieu et prie-le. Car c’est bien
cela le «En tout rendez grices” » Ne négligeons pas de
rendre graces 4 Dieu et ne faisons pas comme celui dont
tu as raconié un jour lhistoire : 11 s’en allait prier 4 I'église
pour obtenir de quoi manger et rencontra par hasard
quelquun qui lui dit : «Déeune aujourd’hui avec moi, et
ensuite tu iras prier.» — «Je n'irai pas, répondit-il, car
c'est cela que jallais demander a Dieu.» Mais nous, que
nous obtenions ou que nous n'obtenions pas, rendons i
Dieu la priére et l'action de grices. Veille aussi 4 porter
sans cesse «dans ton corps la mortification de Jésus® »

habite celui qui demeure dans sa cellule seul et en silence. L7 dou-
xdlav ne parle avec personne, sinon & la rigueur avec le frére qui le
sert. A Gaza, aux environs du coenobiwm il y a ces enmites gui vivent
seuls cing jours par semaine, parfois avec l'un ou l'autre compagnon
(ce qui porte le nom de laure dans le désest de Juda, voir A, ). Frs-
TUGIERE, Les moines de Palestine, Paris 1962, 1, 1, p. 55, n. 1.). Cet
érat de vie peut aboutir 4 la solitude compléte, & la réclusion, comme
le pratiquaient Barsanuphe, Jean et dautres mwoines, litéralement les
Eyheiotor, les enfermés (L. 68, ligne 23). Dans la Correspondance, tantét
le mot exprime l'état de quidtude du coeur (ex. L. 119, ligne 13); le
repos (ex. L. 2, ligne 24; 48, ligne 48} ou la quidtude parfaite comme
ici (voir aussi L. 22, ligne 37 ot 183, ligne 4-7), tantdt la vie solitaire
ou la solitucte complete (L. 207, ligne 2, 208, ligne 2).
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Réponse du méme Grand Vieillard au méme qui devail
s'en aller avec les fréres vecueillir de N'ouvrage et qui crai-
gnait les lieux désertiques. Il lui vappelle la vigilance a
lendroit du combat corporel qui le tourmentait ef i
promet lassistance de Diew dans cette sortie faite avec zéle
pour eux :

Dis a celui qui a été appelé par un signe céleste et
divin 4 habiter prés de nous, non seulement dans le
siécle présent mais aussi dans le futur, 4 notre vrai frére
Jean qui ne fait qu'un avec nous: Le Christ notre Maltre
a dit 3 ses disciples: «Deux passereaux ne se vendent-
ils pas un as? Et pas un d'entre eux ne tombe a temre
sans la volonté de mon Pére qui est dans les cieux. Quant
i vous, les cheveux mémes de votre téte sont comptés,
Ne craignez donc pas: vous valez, vous, plus que
beaucoup de passereaux. Quiconque donc me confessera
devant les hommes, je le confesserai moi aussi devant
mon Pére qui est dans les cieux™ » Veille donc attenti-
vement 4 meltre sans cesse Dieu devant toi afin que soit
accomplie pour toi la parole prophétique: «Je voyais
constamment le Seigneur en face de moi, car il est 4 ma
droite pour que je ne chancelle pas’.» De toute ton dme
étends donc les mains vers les choses qui te sont pro-
posées et fais-en l'objet de ta méditation constante afin

d'entendre la voix de Dieu te dire: «Voici que jenvoie -

mon ange en avant de toi, pour préparer ton chemin
devant toi®. »

L. 7. a. Mt 10, 29 — 32 bh. Ps 15, 8 c. Ml 3, 1; Mt 11, 10
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Le méme s'affligeait d’étre absolument brisé de fatigue
et de wavoir pas trouvé d'ouvrage, et il sétonnait gque
lange n'ait pas 616 envoyé 4 son secours, conformément
a la parole du Vietllard, car il ne savait pas que cela lui
avait é1é dit pour lui rendre la sortie plus facile. El c'est
pourquoi le Vieillard lui écrit ceci

Ecris au frére: Tant que le navire est en mer, il est
exposé aux périls et 4 lassaut des vents. Mais lorsqu'il
est arrivé au port de la quiétude et de la paix, il na
plus 3 craindre les périls, les tribulations et les assauts
des vents, il est au contraire dans le calme. De méme
ta charité : aussi longtemps que tu es parmi les hommes,
attends-toi aux tribulations, aux périls et & l'assaut des
vents spiritiels. Mais lorsque tu seras parvenu 4 ce qui
rest préparé, alors tu seras sans crainte.

Au sujet de la parole de notre Maftre que je tai citée
précédemment : «Voici que jenvoie mon ange en avant
de toi%», il a bien été envoyé. Quant au fait que t ne
trouves pas d'ouvrage, Dieu dit dans le livie de Moise:
«A cause de cela il ta entouré et t'a instruit, et il t'a
épuisé de faim dans cet affreux désert, afin de connaitre
ce quil y a dans ton cceur”.» Comprends les paroles qui
te sont dites par moi, et tiens bon dans ton labeur sans
douter aucunement, frére bien-aimé.

L 8 a Ml 3, 1; Mt 1E, 10 h. Dt 8 2-3
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Lettre du méme Grand Vieillard au méme qui était sorti
pour une dffaire du monastére et qui se décourageai,
parce qu'il trouvait beaucoup daffliciton :

N

Enfant, écris 4 notre frére Jean un salut dans le Sei-
gneur, de ma part, de la tienne et de la part du frere
Jean (le Prophéte), et dis-lui: «Ne perds pas courage
dans les afflictions*», et les peines corporelles que tu
supportes et endures pour nous ainsi que pour noftre
monastére, car cela aussi c’est donner sa vie pour les
fréres®, et jai confiance qu'il sera grand le salaire de ce
labeur. De méme que Dieu a établi Joseph pour nourrir
ses fréres pendant la famine en Egypte, ainsi il va placé
pour secourir le monastére avec notre fils Séridos. Et moi,
je te dis la parole de I'Apdtre a4 Timothée: «Toi dong,
mon enfant, affermis-toi dans la grice de PEsprit Saint¢. »
Je vois en effet comment ta quiétude doit arriver, et je
me réjouis avec toi dans le Seigneur. Car tant que tu vis
au dehors, tu trouveras tribulation et peine corporelie,
mais une fois que tu seras arrivé au port de la quiétude?,
tu trouveras le repos et la paix. Notre Maitre, en effet,
n'est pas menteur, lui qui dit: «Je leur donneraj en ce
monde le centuple, et dans le monde 3 venir la vie éter-
nelle®. » Travaille donc avec ardeur, frére, afin d'obtenir
plus pleinement la charité et le repos. Avant que le navire
natteigne le port, il est battu et agité par les vagues et
les flots; mais une fois arrivé, il se trouve désormais dans
un grand calme. Comprends ces paroles et garde-les, «car
le Seigneur te donnera lintelligence en tout®, »

1. Le port de la quiétude est li¢ au projet de Jean de Beersheba de
vivre en solitaire. Dans la lettre suivante (lignes 30-32) Barsanuphe
invite son disciple & courir sans reliche «afin de parvenir avec joie au
port du Christ o nous sommes arrivés».
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Réponse du méme Grand Vieillard au méme qui avait
recu une pierre sur le pied et en avait Gprouvé beaucoup
de douleur et de découragement :

Au frére bien-aimé Jean, salut dans le Seigneur. En
considération de la fatigue de ton corps pour nous et
du brisement <e ton esprit pour Dieu, mon bien-aimé,
le Seigneur Dieu a rempli ton dme des biens célestes au
centuple, Considére les choses qui te sont écrites par
moi, frére, et cache-les en toi, car je ferai retentir en toi
une joie céleste, souveraine et divine. Au nom de la
sainte Trinité, je découvre gue tu es participant de mes
charismes, ceux qui m'ont été donnés de Dieu. Et je
m’attends 4 ce que pas i pas tu arrives promptement. Car
C'est par le labeur pour Dieu qu'on parvient rapidement
i son repos; c'est aussi par Phumilité qu'on y amive et
fai confiance que tu auras les deux, lorsque la colére
sera morte en toi, lirritation de ton cceur ayant été
étouffée. Alors s'accomplira pour toi la parole de PE-
criture : «Vois mon humilité et mon labeur, et efface tous
mes péchés®.» Et puisque je te dis que pas 4 pas tu
arriveras, considére les [vangiles et vois comment et
combien fréquemnment le Christ a donné aux disciples les
charismes, celui de guérir les maladies, celui de chasser
les démons, et le plus parfait, celui de remettre les péchés,
lorsqu’il leur a dit : «Ceux a4 qui vous remettrez les péchés,
ils leur seront remis”. » Si donc en considération de ton
labeur, celui qui est pour Dieu, tes péchés sont remis,
vois la mesure que je veux te voir atteindre.

Si tu trouves dans la lettre des choses difficiles 4 com-
prendre, interroge celui qui ne fait qu'un avec toi, Séridos,

L. 10. a. Ps 24, 18 b. In 20, 23
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mon fils chéri, et avec la grice de Dieu il texpliquera les
choses difficiles, car jai prié Dieu pour lui 4 ce sujet. «Toi
done, homme de Dieu®», cours sans reldche sur la route
qui test préparée, afin de parvenir avec joie au port du
Christ! oll nous sommes arrivés, et dentendre prononcer
pour toi la parole de la joie accomplie, parole de lumicre,
de vie et daliégresse : «Cest bien, serviteur bon et fidéle,
en de petites choses tu as éé fidéle, sur beaucoup je t'éta-
blirai; entre dans la joie de ton Seigneur?.» Joie 4 toi dans
le Seigneur! Joie 4 toi dans le Seigneur! Joie 4 toi dans
le Seigneur! Que le Seigneur garde ton dme, ton corps et
ton esprit de tout mal et de toute opposition diabolique
et de tout fantasme troublant. Le Seigneur sera ta lumiére,
ton abri, ta route, ta force, «couronne d’allégresse®» et pos-
session éternelle. Veille sur toi-méme, car il est écrit: «Ne
néglige pas les paroles sorties de mes lévres’»

11

Réponse du méme Grand Vieillard au méme l'exhortant
d se souvenir sans cesse des choses gui lui sont écrites
pour son profit et laffermissement de son coetr :

Salomon dit de ses parents: «Ceux qui m'instruisatent
et me disaient: Que notre parcle soit ancrée dans ton
coeur?ls De méme, moi aussi, frére, je te dis: Que mes
paroles soient ancrées dans ton ceeur, et médite sans
cesse les choses que je tai écrites, selon ce que Dieu
dit par la bouche de Moise : «Attache-les 4 ta main droite

1 peydhrov yépovtog om. OPR || wv om. RI V || 2 obg': abtév ]
Vi 4 oltveg + kol [V

¢. 1 Tm 6, 11 d. Mt 25, 21 e. §ii, il f. Ps 88, 35
L. 11. a. Pr 4, 4

1. Voir L. 9, note 1.
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PO OPBoAUGY Gov BLd movTOg Kol HEALTNGOV OOTH KOLTO-
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‘0 avtog énétotev dbeddd Epyov, kol dig 0Vk énoinoey aiTo
yopyds, émetiuncey avrd. Kai 100 adedgot Avendévroc, dio—
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et elles seront constamment fixées devant tes yeux. Médite-
les en te couchant et en te levant, en voyage et dans
ta maison”.» Montre-les donc dans l'accomplissement des
ccuvres, et Dieu sera avec toi 4 jamais. Amen.

12

Le méme avait commandé une ceuvre d un frére et
conmme celui-ci ne Uavail pas faite avec ardewr, il lui avail
infligé un bldme. Le frére s’en élant allrisié, il comptait
ne plus rien dire d aucun des fréres. Sur quot le Vieiliard
lui manda ceci

Dis au frére Jean: Notre époque est délicate, et on a
beaucoup de mal a trouver a présent un homme ayant
le ccecur solide. Mais retiens la parole du saint Apdtre