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NOTE SUR L’EDITION
DES (EUVRES COMPLETES
DE BERNARD DE CLAIRVAUX

Mise en ceuvre 4 la demande du Centre des Textes
Cisterciens, qui dépend de la conférence des Péres abbés
et Méeres abbesses francophones de 'Ordre Cistercien de
la Stricte Observance, la présente édition des (Buvres de
Bernard de Clairvaux, avec traduction frangaise, est réa-
lisée sur les bases suivantes.

Le texte original est repris de Iédition critique des
Sancti Bernardi Opera, procurée par dom Jean Leclercq,
assisté de MM. Henri Rochais et Charles H. Talbot, et
publiée en huit tomes par le Saint Ordre de Citeaux, de
1957 4 1977, 4 Rome, aux Editions Cisterciennes. A partir
du volume n°® 393 de la Collection des Sources Chré-
tiennes, le latin est imprimé sur la base de la saisie infor-
matique réalisée par le Centre de Traitement Electronique
des Documents (CETEDOC) de Louvain-la-Neuve.

Depuis sa parution, ce texte a bénéficié de corrections.
Une premiére série d'errata, colligés par l'auteur lui-méme,
est 4 la disposition du public dans le tome 4 du Recueil
d’études sur saint Bernavd et ses écrits de dom Jean
Leclercq (Rome 1987, p.409-418). Une seconde série,
moins longue, a éié établie par le CETEDOC en vue de
la préparation du Thesavrus sancti Bernardi Claraeval-
lensis, paru chez Brepols, 4 Turnhout, en 1987. Pour cer-
taines ceuvres, en patticulier les traités, un dernier apport
provient des notes critiques dues 4 dom Denis Farkas-
falvy et parues pour la plupart dans le tome 1 de T'édition
en langue allemande des Sdmtliche Werke de Bernard de
Clairvaux (Innsbruck 1990), en appendice a4 chaque ceuvre
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traduite. L'édition des Sources Chrétiennes profite de ces
amendements. La pagination de [édition critique est
indiquée dans la marge du texte latin; la linéation est
nouvelle.

L'apparat critique n’est pas reproduit, les principes
d'édition étant rappelés dans l'introduction 4 chacune des
ceuvres, les variantes les plus intéressantes sont éven-
tuellement indiquées dans l'annotation. En revanche, un
apparat des citations scripturaires a ét& mis au point sur
des bases nouvelles; dans la mesure du possible, on a
précisé les sources de ces citations: Vulgate, Péres de
I'fglise, liturgie, Régle de saint Benoit. Certaines notes,
marquées d'un astérisque, explicitent les références scrip-
turaires. Flles sont eeuvre de M. Jean Figuet. '

A la fin de chacune des ceuvres sont donnés les index
habituels: index des citations scripturaires, index des noms
de personnes et de lieux, et index des mots; celui-ci,
érant donné le caractére exhaustif des relevés du The-
saurus sancti Bernardi Claraevallensis, se limite 4 un choix
de thémes avec lemmes en frangais.

On trouvera sur la page ci-contre le plan d'édition des
(Euvres compliétes de Bernard de Clairvaux aux Sowurces
chrétiennes. Quelques modifications ne peuvent manquer
de survenir, concernant les années prévues pour les paru-
tions. Dans la colonne «Paru» est indiqué en coefficient,
aprés la date, le dernier tome paru de lceuvre publiée.

LA SERIE BERNARDINE DANS LA COLLECTION «SOURCES CHRETIENNES-
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SIGLES ET ABREVIATIONS

(Buvres de Bernard de Clairvaux?

Abb
AdpA
AdvV
Alt

AndN
AndV
Ann
Ant
Apo
Aasc

AssQ

Assp
Ben

Cire

Sermon aux abbés (S. pour l'année) ...... SBO Vv
Sermons pour 'Avent (S. pour lannée) ........ v
Sermon pour PAvent (8. variés) .............. Vi-1

Sermons pour 'élévation et l'abaissement du

coeur (S. pour lannée) ......... .. ... .. ... .. vV
Sermons pour la féte de saint André

(8. pour Tannée) ............... .. i v
Sermon pour la vigile de saint André

(8. pour Pannée) ........ ... ...l A%
Sermens pour FAnnonciation (S. pour lannée) ... V
Prologue 4 I'Antiphonaite ...................... I
Apologie 2 I'abbé Guillaume .................. Il
Sermons pour I'Ascension (5. pour l'année) Y
Sermon pour le dimanche aprés 'Assomption

(8. pour lannée) ... ... ..., v
Sermons pour 'Assomption (5. pour l'année) Y
Sermon pour la féte de saint Benoit

(S. pour l'année) ... ... i, v
Sermons pour la Circoncision

(S. pour Pannée) ... . v

1. En ce qui concerne les ceuvres de Bernard de Clairvaux, la pré-
sente liste reprend celle du Thesaurus SBC, p.xxui, avec quelques
minimes simplifications : suppression d’'une abréviation spéciale pour les
trois lettres 42, 77 et 190, suppression des astérisques marquans les dif-
férences avec la liste de LECLERCQ, Recuedl t. 3, p. 9-10; en outre Con+
et Par+ ont été normalisés en Conv* et Par®,

Clem

Conv
Conuv*
Csi
Ded
Dil
Diy
Downi
Ep
Epid
Epio

EpiP
EpivV
Gra

HM4
HMS5

Hum
Humb

Inno

B

Lab
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Sermon pour la féte de saint Clément

(8. pour l'année) ...l SBOV
Aux clercs sur la conversion .................. v
Aux clercs sur fa conversion (version courte) ... IV
La Considération .......... .. ... .. ... o 11
Sermons pour la dédicace de I'église

(S. pour Fannée) ... A
PAmour de Dieu .........c.ooiviiiiiiinnn i
Sermons sur différents sujets ... VI-1
Sermon sur les sept dons du Saint-Esprit

(5. vari€s) ... ... VI-1
lettres ... VII-VIII
Sermons pour IEpiphanie (S. pour Pannée) ..... v
Sermon pour l'octave de I'Epiphanie

(5. pour Pannée) ........ ... v
Sermens pour le T dimanche aprés l'octave de
'Epiphanie (S. pour Fannée) .................. v
Sermon pour I'Epiphanie (S. variés) .......... VI-1
La Grice et le Libre Arbitre ... ... ........... 11
Sermon pour le mercredi de la semaine sainte

(5. pour Pannée) ... v
Sermon pour la Céne du Seigneur

(8. pour lannée} ................. oo v
Les Degrés de Phumilité et de lorgueil ....... I
Sermon pour la mort d’Humbert

(5. pour Fannée) ....... ... v

Sermon pour les fétes de saint Etienne,
de saint Jean et des saints Innocents

(5. pour lannée) ........ ... i, v
Sermon pour la Nativité de saint Jean-Baptiste
(8. pour lannée) .......... ... v

Sermons lors du travail de la moisson
(8. pour Fannée) .......... ... ... e v

|
j
|
'%
,]
]



14

MalE
MalH
MalS
MalT

Malv
Mart

Mich

Mise

Miss

Nat
NatV

NEMV

Novl

oS
Palm

Far
Par*
Pasc

PasO

Pent
PiA

SHGLES ET ABREVIATIONS

fEpitaphe de saint Malachie ............... SBO HI
Hymne de saint Malachie ...................., I
Sermon sur saint Malachie (8. variés) ........ VI-1
Sermon lots de la mort de Malachie

(8. pour lannée} ............. ... . e A
Vie de saint Malachie ......................... I
Sermon pour la féte de saint Martin

(8. pour l'année) .. ............. .l v
Sermons pout la commémoration de

saint Michel (5. pour lannée) .................. A
Sermon sur les miséricordes du Seigneur

(S. variés) ... VI-1
A la fovange de la Vierge Mere

(H. sur «Missus estn) ..........ocoveiiii.... v
Sermons pour Nog€l (5. pour Pannée) .......... v
Sermons pour la vigile de Noél

(S. pour l'année) ....... ... ... ... ..., v
Sermon pour la Nativité de la Bienheureuse

Vierge Marie (5. pour Pannée) ................. AY
Sermons pour le dimanche qui précéde

le 1« novembre (S. pour lannée) .............. v
Sermons pour la Toussaint (8. pour l'année) Y
Sermons pour le dimanche des Rameaux

(S. pour lannée) ......... ... ... v
Paraboles ........ . ... . VI-2
Paraboles {(ASOC et Citeaux)

Sermons pour la résurrection du Seigneur

(S pour Pannée) ... v
Sermons pour l'octave de Piques

(5. pour lannée} ....................... ... v
Sermons pour la Pentecdte (S. pour l'année) %
Sermon pour la conversion de saint Paul

(5. pour l'année) ......... ... .. ... v

PV
PP
PPV
pP4
ppPs

Pre
Pur

QH

Quad
KRog
SCt
Sent
Sept

pi
VicO
Vics

Vol
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Sermon pour la conversion de saint Paul

(S. VaIIES) .o e SBO VI-1
Sermons pour la féte des saints Pierre et Paul

(S. pour fannée) ... e v
Sermon pour la vigile des saints Pierre et Paul

(S. pour I'année) ... .. ... e A%
Sermon pour le 4¢ dimanche aprés la Pentectte

(S. pour l'année) ... ... .. ... e v
Sermons pour le §¢ dimanche aprés la Pentecdte

(8. pour l'année) ............ ... v
Le Précepte et la Dispense .................... 111
Sermons pour la féte de la Purification de la
Bienheureuse Vierge Marie (S. pour Pannée) .... IV
Sermons sur le Psaume « Qui habite»

(8. pour lannée) ......... ... .. e, v
Sermons pour le Caréme (S. pour lannée) ..... v
Sermon pour les Rogations (8. pour année) .... V
Sermons sur le Cantique ... oL I-11
SENENCES ..\t e vI-2
Sermons pour la Septuagésime

(S. pour l'année) ...... ... .., v
Eloge de la nouvelle chevalerie ............... I
Office de saint Victor ......................... 11
Sermons pour la féte de saint Victor

(S. variés) ... VI-1
Sermon sur la volonté divine (8. variés) ..... VI-1
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Ouvrages, revues, instruments plus fréquemment utilisés

AB
ACist

AnMon
ASOC
ASS

AUBERGER, L'Unanimité

BdcC

Bernard de Clairvaux

BouTon-VAN DAMME

BREDERO, Etudes

CANIVEZ, Statula

Analecta Bollandiana, Bruxelles
Analecta Cisterciensia, Rome,
continuation de ASOC
Analecta Montserratensia, Mont-
serrat

Analecta Sacri Ordinis Cister-
ciensis, Rome

Acta Sanctorum, Bruxelles
J.-B. AUBERGER, L'unanimité cis-
tercienne primitive, mythe ou
réalité 7, Achel 1986

COLLOQUE DE LyoN-CITEAUX-
Dyon, Bernard de Clairvaux:
bistoire, mentalités, spiritualité
(Sources Chrétiennes 380), Paris
1992

Commission d'Histoire de
l'otdre de Citeaux, Bernard de
Clatrvausx, Paris 1953

J. de la C. Bouton et J. B. Van
DammMe, Les plus anciens textes
de Citeaux, Achel 1974

AH. BrEDERO, Ftudes sur la Vita
prima de saint Bernard, Rome
1960 (nous suivons la pagi-
nation de ce volume et non

celle des articles parus dans les’

ASOC)

J-M. CaNwvez, Statuta capitu-
lorum generalium ordinis cis-
terciensis ab anno 1116 ad
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CistC
Citeaux

COCR

CollCist

Gesta Friderici

JACQUELINE, Episcopat

LECLERCQ, Recueil

Mélanges A. Dimier

Opere di san Bernardo

annum 1786, 8 t., Louvain
1933-1941

Cistercienser-Chronik, Mehrerau
Clteaux in de Nederianden, Achel,
continué par Cheaux, Commen-
tarii cistercienses, Citeaux
Collectanea Ordinis Cister-
clenstum Reformatorum, Scour-
mont, continués sous le titre
suivant

Collectanea Cisterciensig, Mont-
des-Cats

OTTON DE FREISING, Gesta Fri-
derici I, Imperatoris (éd. par E. J.
Schmale, Ausgewihlte Quellen
zur deutschen Geschichte des
Mittelalters, 17), Darmstadt 1974
B. JACQUELINE, Episcopat et
papauté chex saint Bernard de
Clairvaux  (Atelier de repro-
duction des théses), Lille 1975
J. LECLERCQ, Recueil d’études sur
saint Bernard et ses éorils, 5 1.,
Rome 1962-1992

Mélanges a la mémoire du Pére
Anselme Dimier, 3 1. de 2 vol.,
sous la direction de B. Chauvin,
Pupillin 1982-1988

San BERNARDO, Opere, sous la
direction de F. Gastaldelli (Scrip-
torium  claravallense), Milan;
t. 1, Trattati, 1984; t. 6/1 et 6/2
Lettere, 1986-1987




18 SIGLES ET ABREVIATIONS

RB
RHE

Saint Bernard théologien

SBO

SC
Thesaurus SBC

VACANDARD, Vie

Autres abréviations

BA
CCL
ccM

CSEL

Reégle de saint Benoit (SC 181-
182)

Revue d'Histoire Ecclésiastiqite,
Louvain

Saint Bernard théologien (Actes
du Congres de Dijon, 15-19 sep-
tembre 1953), in ASOC, 9 (1953)
Sancti Bernardi Opera, 8 t. (éd.
par J. Leclercq, H.-M. Rochais
et C. H. Talbot, Editiones Cis-
tercienses), Rome 1957-1977
Sources Chrétiennes

Thesatrus Sancti Bernardi Cla-
racvallensis (Série A, Formae,
CETEDQC, sous la direction de
P. Tombeur), Turnhout 1987
E. VACANDARD, Vie de saint
Bernard, abbé de Clairvaux,
2 t., Paris 1895

Bibliothéque Augustinienne,
Paris

Corpus Christianorum  Series
Lating, Turnhout

Corpus Christianorum  Conti-
nuatio Medievalis, Turnhout
Corpus Scriptorum  Ecclesiasti-
corum Latinorum, Vienne
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DSp

JEROME, Nowmn, bebr.

Lit.

Patr.

Dictionnaire de Spiritualité,
Paris

JEROME,  Liber Interpretationis
Hebraicorum Nominum, éd.
P. de Lagarde, CCL 72 (1959),
p. 57-161

Origine liturgique des citations
bibliques

Origine patristique des citations
bibliques

FPatrologie Latine, Migne

Revue Bénédictine, Maredsous
Vulgate

Vieille latine

Divergence entre Bernard et la
Vulgate
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I. DATE DES SERMONS 16-32

Dans Introduction au tome 1, nous avons signalé que
les Sermons sur le Cantique 1 4 23 ont été écrits entre
novembre 1135 et la fin de Pannée 1136, avant le troi-
sitme voyage de Bernard en Italiel. Ce voyage a com-
mencé au début de 1137 et il a duré jusquau mois de
juin 1138. C'est sans doute pendant l'automne de 1138 que
Bernard a repris le fil interrompu des Sermons sur le Can-
tigue. I a d'abord écrit le sermon 24 en lui donnant une
nouvelle forme définitive. Il est utile de citer 4 ce sujet
les remarques judicieuses de ]. Leclercq:

Dans certains manuscrits le sermon 24 est divisé en deux
courts sermons commengant 1'espectivemen{ par les mots
Recti diligunt te et Hoc demum lertio. Le second fait
allusion au retour du troisiéme voyage 3 Rome en 1138.
Dans les autres manuscrits le sermon commence par Hoc
demum tertio, et se compose des mémes éléments que
les deux sermons courts, habitement trefondus dans un
ordre différent. Cette nouvelle forme du texte est la
rédaction définitive que iui a donnée saint Bernard?,

Dans le tome 1 des §. Bernardi Opera, on peut lire
les deux traditions différentes du sermon 24. On se rend
facilement compte que le contenu est quasiment le méme.
Pour ceite raison nous ne reprenons que la forme défi-
nitive de ce texte.

L'abbé de Clairvaux a consacré une grande partie du
sermon 26 4 la commémoration de son frére Gérard. On

1. SC 414, 23.
2. SBO 1, p. XVL
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sait que celui-ci accompagnait Bernard pendant le troi-
siéme voyage en Italie. Cest en avril 1137 que Gérard
tomba gravement malade dans la ville de Viterbe, ol
résidait le pape Innocent II. Bernard supplia le ciel de
rendre la santé au mourant, au moins jusqu’au retour i
Clairvaux. Sa priére fut exaucée. Gérard put regagner la
communauté de Clairvaux et reprendre sa charge de cel-
lérier, Hélas, pas pour longtemps. On ne connait pas la
date exacte de sa mort, mais on ne se trompera pas de
beaucoup en la situant au cours de Pannée 1139. Gérard
n'avait pas cinquante ans. Si la date est exacte, on peut
en déduire que les Sermons sur le Cantique 26 4 32 ont
été prononcés en 1139 et 1140, cest-a-dire juste avant la
controverse entre Bernard et Abélard.

II. LE SERMON 26 SUR LA MORT DE GERARD

Ce sermon a toujours beaucoup retenu Pattention. Il
interrompt le cours normal de ['exposé. De plus, Bernard
devient ici tellement personnel qu’on ressent directement
les vibrations de sa vie affective. Bérenger, le disciple
d'Abélard, va bientdt lui reprocher d’imiter de prés le
sermon d’Ambroise sur son frére Satyrus!. Mais le texte
que Bérenger présente comme étant un plagiat® ne se
trouve pas dans le sermon de Bernard. La critique de
Bérenger est une preuve supplémentaire de Pimmense
succés du texte berpardin,

Cette oraison funébre de Gérard n'a-t-elle pas été sur-
estimée? Nous ne le pensons pas. Le message religieux
est riche et important. L'émotion et les larmes ne sont
pas feintes, mais vraies. Bernard montre comment amitié

1. CSEL 73, 212-214.
2. PL 178, 1865.

LE SERMON 26 SUR LA MORT DE GERARD 25

spirituelle peut surmonter la douleur de la mort. Lintérét
porté au sort de ami disparu chasse la tristesse et Ffait
considérer la joie de celui qui a obtenu un tréne de
gloire. Sans le dire expressément, Bernard développe une
vue chrétienne de la mort. C'est dans ce but qu’il évoque
les derniéres paroles de Gérard: «Qu’elle est grande la
bonté de Dieu, de vouloir étre le Peére des hommes.
Qurelle est grande la gloire des hommes, d'étre fils de
Dieu, héritiers de Dieu! Car, s'ils sont fils, ils sont aussi
héritiers.» Par ces paroles le moribond peut vaincre les
affres de la mort. «Il change presque le deuil en chant® »

A cotg de ce théme central, Bernard évoque d'autres
vérités non négligeables. le sort de Gérard est moins
pénible que celui des survivants, car au ciel il a trouvé
d'autres amis ainsi que la présence du Seigneur. Dieu
s’intéresse-t-Il 4 nos miséres? Slirement, car tout en étant
incapable de piétir, 1l ne cesse de compatir. Le sermon
décrit amplement la vie active de Gérard dans sa fonction
de cellérier. 1l oppose cette vie active 34 fa vie contem-
plative, sans juger la premiére comme inférieure. A la
fin, Bernard justific son affection et sa plainte en les com-
parant 4 celles de David, de Samuel et du Seigneur.

L'oraison funébre de Gérard est restée une ceuvie trés
appréciée des lecteurs de saint Bernard. Il en existe une
traduction en langue d'oil de la fin du xu® siécle’. On
sait qu’Aelred de Rievaulx a imité l'exemple de Berard
en terminant le premier livre de son Miroir de la charité
par léloge funébre de son ami Simon5 Le sermon de
Bernard a profondément influencé un grand poéme en
moyen néerlandais du xiv¢ siécle. Je cite la traduction
de la premiére strophe :

3. 8Cr 26, 11.

4. A. Henwy, Automne : éludes de philologie, de linguistique et de sty-
Hstique, Paris 1977, p. 77-94.

5. CCM 1, 57-65.
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Egidius, ol m’'est compagnie?

O mon ami, je languis tant;

Tu pris la mort, me laissas la vie.
Bonne amitié nous fut d'antan,

Et réve, mourir en méme temps .

Cette complainte sur la mort d'Egide est conservée dans
le manuscrit Gruuthuse de Bruges. Je pense qu'il faut
chercher le poéte parmi les fréres de I'abbaye des Dunes,
céleébre monastére cistercien. Mais la plus grande preuve
du succeés immédiat de ce texte est donnée par la cri-
tique virulente et injustifiée de Bérenger de Paitiers, dis-
ciple d’Abélard. Comme ce texte semble peu connu, nous
en donnons un large extrait

Pierre Abélard s'est trompé, soit. Mais toi, pourquoi t'es-
tu trompé? Tu Pes trompé A ton insu ou non. Si tu t'es
sciemment trompé, tu te montres un ennemi de PEglise.
$i tu t'es inconsciemment trompé, comment es-tu alors
un défenseur de I'Eglise, puisque tu ne sais pas dis-
cerner lerreur? Tu tes réellement trompé quand tu as
affirmé que lorigine des dmes se wouve au ciel. Pour
le lecteur vigilant je vais reconstituer depuis son point
de départ comment tu présentes cette doctring dans ton
livre, puisque cet exposé est utile et facile 4 suivre. Il
y a un livre que les juifs nomment Sirhasirim, et les
latins Cantique des cantiques. Ce texte recéle pour les
esprits vigilants une certaine connaissance divine. Bernard
donne une explication de ce livre. Pour faire sortir le
fruit d'un sens supérieur de ces pages pleines d'images,
il emploie un langage réservé et retenu. Mais, demandons-
nous d’abord, pourquoi Bernard a-t-il édité un veolume
tellement immense, aprés que tant d'auteurs illustres
avaient déji exercé leur génie en expliquant ce livre?
Car si nos prédécesseurs ont pleinement et suffisamment
éclairé les obscurités de ce livre, je me demande par

quel manque de modestie tu t'es attaqué 4 une ceuvre

1. Traduction Emile Lauf dans C. LeMARE, Le cercle des choses, Bruxelles
1970, p. 88.
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déja fouillée jusqua Tongle. Si te sont révélés quelgues
sens cachés, qu'ils n'ont pas remarqués, je n'ai rien &
te reprocher, au contraire, j'approuve vivement tes efforts.
Mais quand jétudie de prés tes expositions et ton com-
mentaire, je constate que tu n'as rien dit de nouveau.
Je découvre au contraire que tu as habillé de tes propres
mots la pensée d’autrui. Ton explication semble donc
&tre bien superflue. Et pour que personne ne me soup-
conne de paroles non prouvées, je vais nommer quatre
auteurs qui avaient déji expliqué le livie biblique. 1l
sagit d'Origéne le Grec, d’Ambroise de Milan, de Réticius
d’Autun et de Béde I'Anglais. Le premier a dépassé par
ses livres tous les autres; et il s'est dépassé lui-méme
dans le Cantique des cantiques — je cite Jérdme. Le
second a expliqué lamour de PEpoux et de I'épouse
dans un commentaire érudit et louable. Le troisieme a
élucidé dune facon sublime l'obscurité du volume
biblique. Le quatriéme a écrit sept livies pour expliquer
les lieux opaques du texte. Bernard se met 4 la charrue
aprés des auteurs de cette qualité, qui avaient déja tant
travaillée, comme si nos prédécesseurs avaient négligé
quelque aspect important.

Nous pourrions accepter les explications de notre auteur
disert, s'il mavait pas composé une tragédie plutdt qu'un
commentaire. Car quand on ouvre son livre 4 certaines
pages, il mentionne d'une fagon inattendue la mort de
son frére, pour les funérailles duquel il écrit presque
deux cahiers. Je dirai en quelques mots comment il
s'éloigne de son sujet d'une fagon maladroite. Le livre
de Salomon, écrit sous linspitation de ['Esprit, présente
embrassement du Christ et de son Eglise, sous Fimage
de 'fpoux et de l'épouse. La joie doit présider aux
fioces. Bernard au contraire s'est faissé prendre par un
dégolt des choses obscures, ou bien il a négligé Ia
parole de Papétre Paul qui nous exhorie 3 nous réjouir
avec ceux qui se réjouissent (Rom. 12, 15) et c’est son
frere mort quil conduit aux noces. Pourtant il est écrit :
«Il n'est pas le Dieu des morts, mais des vivants»
(Mc 12, 27).
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Tandis que Epoux serre 'épouse dans ses bras et que
les jeunes hommes de IEpoux et de lépouse applau-
dissent les jeunes filles avec des chants de joie alternés,
il fait retentiv tout a coup la trompette de la mort. Le
festin se termine en deuil, les orgues annoncent la mort.
La tragédie chasse le rire du festin nuptial. N'es-tu pas
devenu un cithariste indiscret et de mauvais gofit, toi
qui as joué des chants funébres au repas royal? Qui a
jamais imaginé un comportement aussi monstrueux? Nous
avons Phabitude de rire de peintures qui présentent une
téte d’hommeé sur un corps ddne.

Souviens-toi, je ten prie, des commentaires grandioses
que les anciens ont consacré 4 ce livre et tu n'en trou-
veras aucun qui ait mélé la tristesse et la joie. Les pré-
cieux vers de Réticius d'Autun disent ce qui suit:

«Il faut suivre cette excellente coutume: gque la trom-
pette annonce les transports joyeux de I'Epoux et de
Pépouse. 1l n'est pas permis de distraire l'esprit par le
deuil, car la joie des convives invite 4 produire des
chants de noce. Mais puisque nous sommes incapables
ou peu capables de les produire, jaurai recours 4 la
grice de celui qui dit en son Evangile : ‘Sans moi, vous
ne pouvez rien faire” Car le verbe qui passe ne me
manquera point, quand je me confie au Verbe qui est
au commencement auprés de Dieul»

Parcle vraiment digne d’'un maitre catholique. Confesseur
fidele de la grice, cet homme sage a bien pendu le fil
a plomb de son jugement, puisquil a mis une telle dis-
tance entre la tristesse et la joie. Mais toi, tu as trans-
gressé les bornes que nos péres ont posées (cf. Prov. 22,
28). D'une fagon misérable tu as changé les chants de
joie en élégies, les vers lyriques en lamentations?,
Quelle est la force de tes sentences? Quelle est la coupe
de tes arguments? Tu es entiérement emporté par fes

1. La citation que fait Bérenger du Commentaire de Reticius d’Autun
sur le Cantique est le seul passage conservé de ce commentaire mal-
heureusement perdu.

2. PL 178, 1863-1864.
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propres mots, Ton syllogisme ridicule et exsangue tourne
en rond?,

Ces dernigres phrases trahissent les préjugés de
Bérenger. I} cherche et désire entendre des sentences,
des arguments et des syllogismes. Bernard n'écrit pas un
cours de théologie dialectique. 1l écrit une complainte
lyrique qui ne prouve rien, mais révéle la profonde
douleur de son ceeur.

IIT. TRAITES DE VIE MORALE

Les Sermons sur le Cantique ne pratiquent pas 'exégése
scientifique contemporaine. Bernard entend bien se
conformer aux régles de lexégése médiévale. Ainsi on
lit au sermon 23, 4 : «Disons donc que le jardin exprime
I'histoire pure et simple; le cellier exprime le sens moral
et la chambre le mystére de la vision contemplative.» 1l
reprend ici la vision médiévale des quatre sens des Ecri-
tures : le sens littéral ou historique, le sens moral, le sens
allégorique et le sens anagogique ou mystique — la vision
contemmplative contient les deux derniers sens. Le Moyen
Age tardif a fixé cette doctrine dans un distique facile 4
retenir :

Littera gesta docet, quid credas allegoria,
Moralis quid agas, quo tendas anagogia®.

Par ailleurs, Bernard ne se conforme pas toujours 4 la
structure des quatre sens. Les trois temps du salut —
création, réconciliation, renouvellement — n’appattiennent
pas au sens littéral du jardin (Cant 5, 1), mais au sens
allégorique. De méme son interprétation littérale s’'aventure
quelquefois assez loin du texte. Constatons donc que

3. PL 178, 18065,
4. Cité par H. DE Lubac, Exdgése médiévale, t. 1, Paris 1959, p. 23.
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Bernard gintéresse surtout au sens moral et spirituel du
Cantique. Exprimons-nous clairement & ce sujet : Bernard
écrit des traités de vie morale et spirituelle en partant
du texte biblique et en reprenant beaucoup de symboles
propres au Cantique. C'est donc bien A tort que certains
exégétes s'indignent de la méthode bernardine. L’abbé de
Clairvaux ne joue pas sur leur terrain.

Par contre, dans plusieurs sermons, Bernard se révéle
comme le premier grand moraliste frangais. 11 décrit
finement le comportement de ses moines 4 toutes les
étapes de leur vie monastique. Donnons quelques
exemples de ses observations perspicaces. Ainsi il reléve
la perssistance du vieil homme qui se cache sous habit
nouveau du moine:

Nous avons parfois entendu certains moines évoguer et
claironner, avec une extréme impudence, leurs fautes
passées. Par exemple, leurs prouesses dans quelque
tournoi darmes ou dans quelque joute littéraire...
L'humble habit que portent de telles gens n'est pas la
récompense d'une sainte nouveauté de vie, mais il est
le manteau qui couvre le vieil homme.. Jai honte
d’évoquer Yeffronterie de certzins : elle est si grande qu'ils
ne rougissent pas de se vanter allégrement d’actions dont
ils devraient pleurer. Vous voulez des exemples? Méme
aprés avoir pris le saint habit, ils ont supplanté quel-
gu'un avec ruse, ont citconvenu un frére dans une affaire,
appliqué le talion pour Pinjure ou pour la malédiction!.

Dans le sermon 19, ce sont les jeunes novices et leurs

tentations qui entrent en scéne:
Le jeline régulier ne vous suffit pas, ni les veilles ordi-
naires, ni la discipline imposée, ni la mesure que nous
vous assignons dans les vétements et la nourriture. Vous
préférez vos pratiques privées 4 celles de la commu-
nauté... Dieu est Sagesse et il demande un amour non
seulement tendre, mais aussi sage. D’ou cette parole de

1. SCt 16, 9.
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IApdtre : «Votre culte sera raisonnable. » Sans quoi 'esprit
d'erreur se jouera trés facilement de ton zéle, si tu
négliges la science?.

Au sermon 23, les supérieurs sont directement visés et
chapitrés :

Clest [a une legon pour les supérieurs, toujours soucieux
de se faire craindre plutdt que d’étre utiles 4 ceux qui
leur sont confiés. Instruisez-vous, juges de la terre.
Apprenez que vous devez @re méres et non seigneurs
de vos sujets. Cherchez 4 vous faire aimer plutét que
redouter; et si parfois la sévérité est nécessaire, quelle
soit paternelle et non tyrannique. Montrez-vous meéres en
consolant, péres en corrigeant. Devenez doux, renoncez
3 la dureté. Faites cesser les coups, présentez les seins
(Suspendite verbera, producite ubera)?.

Le lait de la tendresse obtient plus que la rigueur du
fouet.

Le sermon 30 s'adresse plutdt 4 des moines bien ins-
tallés et qui ont perdu de vue I'idéal de leur jeunesse:
ils peuvent avoir vingt-cing 4 trente ans de vie religieuse :

Que dites-vous d ¢e propos, vous qui étes pointilleux
pour la nourriture et négligents dans vos moeurs? Hip-
pocrate et ses éléves enseignent 4 sauver les dmes en
ce monde, le Christ et ses disciples 4 les perdre. Lequel
des deux choisissez-vous e suivre comme maitre? 1l se
trahit, celui qui discute ainsi: «Ceci est nuisible pour
les yeux et ceci pour la téte, cela pour la poitrine ou
pour lestomac».. Epicure et Hippocrate donnent la
priorité, Pun au plaisir du corps, l'autre 4 la bonne mine :
mon Maitre enseigne le mépris de 'un comme de Pautre...
A quoi bon sabstenir des voluptés si l'on sadonne
chaque jour & étudier la diversité des santés et 4 exa-
miner la variété des aliments? «Les légumes provoguent
des flatulences, dit-il. Le fromage alourdit l'estomac, le
lait est nuisible pour la téte, ne boire que de l'eau
affaiblit les poumons, les choux entretiennent la mélan-

2. SCr 19, 7.
3. SCr 23, 2.
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colie, les poireaux échauffent la bile, les poissons ... ne
conviennent point 4 ma santé. Comment se fait-il que
dans tous les fleuves, les champs, les potagers et les
celliers, on ne trouve rien que tu puisses manger’?
Rappelons enfin linsistance que met Berpard 4 com-
battre le vice de médisance, ce grand fléau des com-
munautés religieuses, Ici 'abbé s'adresse 4 tous les moines
de tout dge et de toute condition. Ce vice est tellement
nocif qu'il mine la charité¢ aussi bien individuelle que
communautaire. Or la charité est la vertu principale de
toute vie chrétienne :
(Ces dmes) souffrent de voir quelque bien dans leurs
anciens et se régalent de leurs défauts. Regarde-les se
promener 4 'écart, se réunir et s'assecir ensemble et
aussitdt donner libre cours 2 leurs mauvaises langues
dans des chuchotements détestables. Elles se serrent Pune
contre l'autre, sans la moindre distance entre elles, si
grande est leur démangeaison de médire ou dentenclre
des médisances. Elles sacoquinent pour dire du mat,
toujours d'accord pour semer la discorde. Elles lient entre
elles des amitiés nourries d'inimitiés et l'odieuse cabale
se trame dans un méme sentiment de méchanceté com-
plice?.
Les uns vomissent le venin de la médisance tel quil leur
vient aux lévres, avec une insolente franchise, Les autres
par contre cherchent a voiler, par le fard d'une réserve
simulée, la méchanceté qu'ils ont congue et qu'ils ne
peuvent retenir. Regarde-les : aprés un préambule de pro-
fonds soupirs, ils lachent leur calommnie avec une sorte
de gravité hésitante, le visage affligé, les yeux baissés
et la voix plaintive. Et ils sont d'autant plus persuasifs
que leurs auditeurs croient les entendre parler 4
contrecoeur, et méme plutbt par compassion que par
malice 3,

1. SCt 30, 10-11.
2. SCt 24, 3.
3, SCt 24, 4.
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Au sermon 29, 3 4 5, on peut lire des considérations
de la méme veine. Bernard est un psychologue de grand
talent et cela plusieurs siécles avant I'étude scientifique
des faits psychologiques.

IV. TRAITES DE VIE SPIRTTUELLE

Les sermons sur le Cantique dépassent plusieurs fois
le sens moral pour atteindre le sens spirituel ou mys-
tique. Cest grdce 4 ces pages que Bernard peut étre
considéré comme un grand auteur mystique.

Rappelons d'abord l'opposition entre la vasque et le
canal dans le sermon 18, 3-4. La vasque est prise comme
image de la vie contemplative, le canal comme image de
la vie aciive.

Un canal regoit 'eau et la répand presque tout de suite.
Une vasque en revanche attend d'étre remplie et com-
munique ainsi sa surabondance sans se faire du tort...
Vraiment, dans [|'Eglise daujourd’hui, nous avons
beaucoup de canaux, mais trés peu de vasques. Ceux
qui font ruisseler sur nous les fleuves célestes ont une
charité¢ si grande qu'ils veulent se répandre avant d’étre
remplis... La charité veut étre abondante pour soi-méme
afin de pouvoir la partager avec tous; elle en garde pour
soi une mesure suffisante pour que personne n'en
manque. Autrement, si elle n'est pas comble, elle n'est
pas parfaite?.

Si lon doute, de nos jours, de la nécessité de la
contemplation pour laction, Bernard n’hésite nullement :
it est dangereux de sadonner i l'action, en étant seu-
lement «canal» et non «vasque?»,

4, SCt 18, 3.
5. Voir aussi SCt 30, 7.
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Au sermon 20, 9, Bernard signale les trois degrés de
Pamour: charnel, raisonnable et spirituel. Cest le seul
texte de Bernard qui mentionne explicitement ces trois
degrés de l'amour dans I'dme humaine. Il s’agit sans
aucun doute d'une idée qui lui a été communiquée par
son ami Guillaume de Saint-Thierry. Si on cherche une
explication plus étoffée et plus poussée de ces trois degrés
de la vie spirituelle, il faut lire la Brevis Commentatio 1
4 10, et surtout la deuxiéme partic de la Lettre d'Or'.

Mentionnons enfin deux textes qui disent bien comment
Pépouse, ayant la charité parfaite, veut aider les jeunes
qui laccompagnent. Comment favorise-t-elle leur avan-
cement spirituel?

Ce qui paralt austére et dur, je le réserve pour moi, qui
suis forte, saine et parfaite. Voild pourquoi je dis au sin-
gulier: Entraine-moi. Ce qui est doux et agréable, je le
communique A toi, qui es faible. Et je dis : Nous courrons.
Je sais que les jeunes filles sont délicates et tendres et
moins aptes 4 endurer les tentations... Quant 2 moi, dit-
elle, 5 mon Epoux, corige-moi, exerce-moi, éprouve-
moi, entraine-moi sur tes pas, car je suis préte d recevoir
les ‘coups, et capable de les supporter?.

Nest-ce pas Idme généreuse de Bernard qui préte ici
ses sentiments 4 l'épouse parfaite du Cantique?

Dans le second texte l'abbé de Clairvaux donne une
interprétation positive du verset: «Les fils de ma mere
ont combattu contre moi.»

Les hommes spitituels dans I'Eglise combattent contre
Jeurs fréres charnels avec le glaive de VEsprit, qui est la
parole de Dieu, les blessant pour leur salut et les
entrainant par de tels combats vers les réalités spiri-
tuelles. Plaise a Dieu que le juste me corrige et me
reprenne avec miséricorde, me frappant pour me guérir,

1. SC 223, 296-383.
2. SCr 21, 11
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me faisant mouwrir pour me faire vivre. Joserais dire alors
moi aussi: «Je vis, mais ce n'est plus moi, c’est le Christ
qui vit en mot.» .., Pour moi, si j'ai parfois contrisié de
la sorte Iin ou l'autre d'entre vous, je ne le regrette
pas. Car il a éé conttsté pour son salut. Je n'ai pas
conscience de lavoir jamais fait sans en ressentir moi
aussi une profonde tristesse, selon cette parole: «la
femme, lotsqu’elle enfante, est dans la tristesse.» Mais
loin de moi le souvenir des douleurs, puisque je posséde
le fruit de ma souffrance, en voyant le Christ formé dans
mes enfants. Je ne sais trop pourquoi, ceux eui, par
suite de mes réprimandes et grice A elles, ont repris
vigueur aprés la maladie, je leur suis plus tendrement
attaché quiaux forts, qui se sont toujours montrés tels et
n'ont pas eu besoin de pareil reméde?,

De fagon imperceptible Bernard s’insére lui-méme dans
le dialogue de P'fpoux et de Pépouse. 1l se présente
d’abord comme un pauvre homme charnel, qui doit étre
cortigé, repris et frappé pour sapprocher ainsi de son
Sauveur. Mais quelques lignes plus bas, il devient I’homme
fort, I'abbé de la communauté, qui corrige, reprend et
frappe. Limage de la mére qui enfante vient adoucir et
attendrir ses parcles. Tout se termine dans un paroxysme
d'amour, qui doit autant 2 Iz nature qu'a la grice.

V. LE TEXTE LATIN

Le texte latin est repris de l'édition critique des SBO
I, p. 89-233. En 1987 dom Jean Leclercq a publié une
liste de corrections®. Nous avons nous-méme ajouté
quelgques autres corrections. Voici Iensemble des erraia
des Sermons sur le Cantigue 16 i 32.

3, 8Ct 29, 6.
4. Recueil, 1. 4, p. 409-410.
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SBO Au lieu de Sermon SCt Lecon corrigée

89, 21 ; sed 16, 1 . Sed

90, 6 Elisei 16, 1 Elisaei

102, 14 non solum 17, 7 non solum
adversum adversus

111, 10 si eis suis 19, 5 si eis sui

118, 11 V. Ergo 20, 5 Ergo

118, 13 6. Et nota 20, 6 V. 6. Et nota

118, 18 Adstat 20, 6 Astat

120, 4 8. Licet 20, 8 VL. 8. Licet

139, 16 EXULTABIMUS 23, 2 exsultabimis

171, 20 , quibus poteram 26, 3 quibus poteram
viribus, fidei viribus fidei

181, 4 singultum 26, 14 singultuum

183, 4 adstitisse 27, 2 astitisse

185, 2 quam plurimas 27, 5 quamplusimas

188, 10 potius 27, 9 potitus

191, 5 adstantem 27, 13 astantem

191, 26 Puichrae 27, 14 Pulchre

196, 3 6. Interim 28, 6 III. 6. Interim

196, 20 IIi. 7. Et ut scias 28, 7 7. Et ut scias

197, 20 adscribitur 28, 8 ascribitur

202, 8 osbcuram 28, 13 obscuram

208, 8 saggita 29, 7 sagitta

209, 12 adscribat 29, 9 ascribat

216, 1 apellatione 30, 9 appellatione

222, 11 fraudasti eam? 31, 5 fraudasti eam.

227, 10 adstringi 32, 2 astringi

227, 26 sponsam 32, 3 speciosam

232, 25 pascere, cum illo 32, 10 pascere cum illo

Capitula et divisions du texte.

On sait que les SBO T et 11 font précéder les Sermons
sur le Cantigue par des capitula ou chapitres trouves
dans le manuscrit O (Oxford, Merton College 46). Ces
titres sont parfois obscurs et déficients. Pour cette raison
nous préférons donner dorénavant les titres tels qu'on les
lit dans le manuscrit du Séminaire de Bruges 21-68. Nous
ne signalerons plus les différences textuelles entre les
titres de Bruges et ceux d'Oxford. Tout lecteur averti
pourra comparer lui-méme nos titres avec ceux des SBO.

- i
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Nous avons repris la division en paragraphes numé-
rot€s en chiffres arabes, tels que Mabillon les a faits pour
son édition, Elle est devenue traditionnelle et les réfe-
rences sont données souvent d’aprés elle. Nous Pavons
utilisée ausst pour tous les renvois, en précisant le numéro
de ligne sclon la linéation de notre édition. Les lignes

des capifula ne sont pas comptées dans le total des
lignes.

VI. BIBLIOGRAPHIE : LES TRADUCTIONS

1. Traductions francaises.

Stewart G., La waduction en prose francaise du xn¢
siécle des «Sermomes in Cantica» de saint Bernard
(Sermons 1 4 43), Editions Rodopi, Amsterdam 1994.

Anioine de St. Gabriel (= Desprez), Les Sermons de
saint Bernard sur le Cantigue des cantiques, Paris 1682,

Dion-Charpentier, (Euvres complétes de saini Bernard.

Sermons sur le Cantique des cantigues, 1. 4, p. 149-637,
Paris 1867,

Ravelet A., Buwvres de saint Bernard. Sermons sur le
Cawtique des cantiques, 1. 3, p. 7-302, Bar-le-Duc 1870,

Béguin A., (Buwvres mystigues de saint Bernard, Paris
1953.

2. Traduction allemande.

Winkler G., Bernbard von Clairvaux. Samitliche Werke.
Sermones super Cantica Canticorum 1-38, Teil 5, Tyrolia

Verlag, Innsbruck 1994 (Anmerkungen von G.B. Winkler
und J.B. Bauer).
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3. Traduction anglaise.

Walsh K., Bernard of Clairvaux. Song of Songs I and
I Kalamazoo (USA) 1981 et 1976,
4, Traduction espagnole.

Aranguren 1, San Bernardo. Sermones sobre el Cantar
de los Cantares, Madrid 1987.
5. Traduction néerlandaise.

An., Bernard van Clairvaux. Toespraken over het Hoog-
lied, Pro manuscripto, Tilburg (Pays-Bas) 1973.
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SERMO XVI

L. Quod excursus factus sit ad modum prospicientis de sublimi, aut
venatoris aliam feram sectantis. — II. De miraculo Elisaei quod posuit
0s, oculos, manus, super mortuum, et quid significet. — 1II. De septem
oscitaticnibus, quid significent. — IV. De duplici pudore. — V. De duplici
timore. — VL. De trina confessione, et primum de humili. — VIL. De
simplici confessione. — VIII. De fideli confessione et de septem phialis
quas attulit Dominus Iesus, oleo quinque, duas vino plenas.

I. Quod excursus factus sit ad modum prospicientis

de sublimi, aut venatoris alam feram sectantis.

1. Quid sibi ergo vult septenarius iste? Nescio enim
an ita simplex quispiam in nobis sit, qui otiosas esse has
vices, et numerum hunc putet fortuitum. Ego nec illud
vacare reor, quod Propheta i#ncumbens super mortuum,
ad mensuram puerilis corporis sese contraxit, os sutm ori
llius coniunxit, oculisque oculos, et manibus manus®. Spi-
ritus Sanctus sic omnia fieri, et sic scribi fecit, ad erudi-
tionem procul dubio illorum spirituum, quos corrupti cor-
poris circumvenit infida societas, ac stulta mundi sapientia
desipere  docuit: Corpus quippe gquod corrumpitur,
aggravat animam, et deprimit terrena inbabitatio sensum
multa cogitantem®. Propterea nemo miretur aut moleste

1. a. IV Rois 4, 34 # b. Sag. 9, 15

SERMON 16

L. Digression faite 4 la maniere d'un homme qui regarde du haut
d'un sommet, ou d'un chasseur qui se met 4 poursuivre une autre béte.
— I Signification du miracle d'Elisée, lorsqu'it mit la bouche, les yeux,
les mains sur le mom. — I Signification des sept béillements. — IV.
La double honte. -~ V. La clouble crainte. — VI Les trois espéces de
confession, et d'abord la confession humble. — VII. La confession simple,
— VIIL La confession fidéle et les sept fioles apportées par le Seigneur
Jésus, cing pleines d'huile, deux de vin.

I. Digression faite 4 la maniére d’un homme
qui regarde du haut d’'un sommet, ou d’'un chasseur
qui se met 4 poursuivre une autre béte.

1. Que signifie donc le nombre sept? Je ne sais en
effet ¢l y a parmi nous un homme dun esprit aussi
simple qu'il considére les sept bdillements comme
superflus, et ce nombre sept comme fortuit. Quant 4 moi,
je n'estime pas méme dénué de sens le fait que le Pro-
phéte, «se couchant sur» le mort, se soit rapetissé 4 la
mesure du corps de I'enfant, ait appliqué «la bouche sur
la bouche, les yeux sur les yeux, et les mains sur les
mains®». Sans aucun doute, I'Esprit-Saint a-t-il fait en sorte
que toutes ces actions se passent ainsi, et soient ainsi
décrites, pour instruire ces esprits que la compagnie sour-
noise d’un corps soumis & la corruption a trompés et
que la folle sagesse du monde a égarés. «Car le corps
qui se corrompt appesantit I'4me, et cette demeure ter-
restte accable lintelligence par une multiplicité de
pensées. » Clest pourquoi, que nul ne soit étonné ou
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accipiat, si in his scrutandis, tamquam quibusdam Spiritus
Sancti apothecis, curiosus exsisto, cum sciam quia $ic
vivitur, et in lalibus vita spiritus mei®. Dico tamen his
qui, pracvclantes ingenio, in omni sermone ante pene
flagitant finem, quam principium teneant, debitorem me
etiam tarcdioribus esse?, et maxime. Sed nec studium tam
esse mihi ut exponam verba, quam ut imbuam corda. Et
haurire et propinare me oportet, quod non fit celeriter
percurrendo, sed tractando diligenter et exhortando fre-
quenter. Quamquam et praeter spem quoque meam, diu
nos discussio detinuit sacramentorum. Putavi, fateor, unum
ad hoc sermonem sufficere, silvamque istam umbrosam

5 latebrosamque allegoriarum pertransire nos cito, et ad pla-

nitiem moralium sensuum {#inere diei quasi unius per-
venire; sed secus contigit. Biduum quippe iam in eo
expendimus, et adhuc restat via®. Ictus oculi eminus sum-
mitates ramorum et montium cacumina pervolabat; sed
vallium subter iacens vastitas et densitas dumetorum frus-
trabatur obtutus. Numquid, verbi gratia, Elisaei miraculum!
praevidere valebam, quia nobis videlicet de Gentium voca-
tione et repulsione Iudaeorum disserentibus, ita de subito
in medium prosiliret? Et nunc, quandoquidem incidimus,
non pigeat nos paululum immorari, consequenter ad id
quod praetermittimus postea reversuros @ siquidem  ani-

¢ Is. 38, 16 d. Cf. Rom. 1, 14 e. 11 Rois 19, 4. 7

f. Cf. IV Rois 4, 34-35

1. «Je suis le débiteur des esprits plus lents.» Voir SCt 22, 3, L. 4.
1l faut proposer des interprétations plus simples aux esprits plus simples.

2. «Mon propos n'est pas tellemen: d'expliquer des mots, mais plutdt
de désaltérer les coeurs.» Ces paroles n'ont pas pour but de déprécier
Pexégése scientiique. Mais ce que Bemard recherche et propose, ce
sont plutdt des paroles de vie qui enflamment le cceur des auditeurs
et des lecteurs.

3. (Pseudo-YGREGOIRE LE GranD, Commentaire suy I Rois, t. 1 (5C 351,
147). 11 est possible que ce commentaire soit &crit vers 1150, Dans ce
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contrarié, si je me monire curteux dexplorer ces mys-
téres, qui sont comme des resserres de I'Esprit-Saint. Car
je le sais: «Clest cela qui fait vivre, c'est 13 qgue mon
esprit trouve la vie®». Quant 4 ceux qui me devancent
par Pagilité de leur intelligence, et qui en tout discours
guettent la fin, avant méme d’avoir entendu le commence-
ment, je leur déclare que je suis aussi, voire surtout, le
débiteur des esprits plus lents?!. D'autre part, mon propos
n'est pas tellement d’expliquer des mots, mais plutdt de
désaltérer les cocurs? 1l faut que je puise d’abord et
qu'ensuite je donne A boire, ce qui ne peut se faire en
se précipitant, mais en traitant les questions avec exac-
titude et en faisant de fréquentes exhortations. 11 est vrai
toutefois que l'examen de ces mystéres nous a longtemps
retenus, et cela contre mon attente. Je pensais, je avoue,
quun seul sermon elt suffi pour ce travail, et que nous
aurions vite traversé cette forét dallégories sombre et
touffue, pour parvenir 4 la plaine des sens moraux «aprés
mains d'un jour de marche»; mais il en est advenu
autrement. Car il y a déjd deux jours que nous mar-
chons, et «il nous reste encore beaucoup de chemin 3
faire®». De loin, je survolais d'un coup d'eeil le faite des
branchages et les cimes des montagnes; mais la vaste
étendue des vallées en dessous et I'épaisseur des buissons
se dérobaient au regard? Pouvais-je, par exemple, prévoir
le miracle d'fliséefl, c'est-a-dire qu'il viendrait soudain se
placer au milien de notre route, tandis que nous dis-
courions de la vocation des nations et du rejet des juifs?
Mais puisque nous sommes tombés sur ce miracle, n'hé-
sitons pas 4 nous y attarder un peu, quitte 4 revenir
ensuite au sujet que nous avons délaissé. Car ce nouveau

cas, le texte de Bernard serait plus ancien. Voir A. DE Voouls, «L'auteur
du Commentaire des Rois attribué a saint Grégoire: un moine e
Cava?», RBén. 106 (1996), p. 319-331.
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marum cibus nihilominus est iste. Canibus quoque ac
venatoribus plerumque contingit a bestia, quam aggressi
erant, desistere, et sequi aliam, quae inopinantibus forte
occurrerit.

. De miraculo Elisaei quod posuit os, oculos,
manus, super mortoum, et quid significet.

2. Non parvum fiduciae robur praestat mihi, quod
magnus ille vir Propheta, potens in opere et sermone®, de
excelso monte caclorum descendens, visitare dignatus est
me, cum sim cinis et pulvisb, misereri mortuo, inclinare
se iacenti, contrahi et coaequari parvo, caeco partiri lumen
oculorum suorum, et os mutum oris proprii osculo solvere,
debilesgite manus suarum  roborgre® contactu. Suaviter
rumino ista: et replentur viscera mea, et interiora mea
saginantur, et omnia ossa mea germinant laudemd. Hoc
semel contulit universitati; hoc quotidie singuli in nobis
actitari sentimus, et cordi scilicet tribui intelligentiae lumen,
et ori aedificationis verbum, et manibus opus iustitiae.
Dat sentire fideliter, dat proferre utiliter, dat efficaciter
adimplere. Et est funiculus triplex, qui difficile rumpitur®,
ad extrahendas animas de carcere diaboli, et trahendas
post se ad regna caelestia, si recte sentias, si digne pro-
loquaris, si vivendo confirmes. Oculis suis tegit meos,
interioris hominis frontem claris uminaribus ornans, fide
et intellectu. Ori meo ijunxit suum, et mortuo signum
pacis impressit, quoniam cum adhuc peccatores essemus,

b. Gen. 18, 27 # d. Cf. Is. 66,

e. Beel 4, 12 =

2, a Lc 24, 19 c. [s. 35 3 #

14; Is. 61, 11

1. La parenthése explique amplement le miracle du prophéte Elisée.
Mais Bernard ne s'éloigne pas beaucoup du théme principal : le regret
et la confession des péchés, ainsi que le salut par le nom de Jésus,

2. RB Prol. 1 (5C 181, 412).
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théme est tout aussi bien une nourriture pour nos imes.
De [a mé&me maniére, il arrive souvent aux chiens et aux
chasseurs de se détourner de Panimal qu'ils poursuivaient,
pour en suivre un autre, survenu A limproviste?,

H. Signification du miracle d’Elisée, lorsqu’il mit la
bouche, les yeux, les mains sur le mort.

2. Voici ce qui ne me donne pas peu d'assurance, Ce
grand «Propheéte, puissant en actes et en paroles®», des-
cendant des cieux comme d’'une haute montagne, a daigné
me visiter, «moi qui suis cendre et poussiére®». Il a eu
piti€ du mort, il s'est penché sur celui qui gisait, il s'est
rapetiss€ et s'est proportionné 34 ma petitesse. I a donné
a laveugle que pétais la lumiére de ses yeux, il a délié
ma bouche muette par le baiser de sa propre bouche,
«et il a raffermi mes mains défaillantes» par le contact
des siennes. Je rumine avec douceur toutes ces grices :
mon cceur en est comblé, mes entrailles en sont gavées,
et de tous mes os germe la louange?. Tout cela, il l'a
communiqué une seule fois 4 lhumanité entiére; tout
cela, nous le sentons se reproduire chaque jour en chacun
de nous. Cest ainsi que la lumiére de lintelligence est
octroyée a notre ceceur; que la parole qui édifie I'est a
notre bouche, et l'ceuvre de justice 4 nos mains. Il donne
de penser selon la foi, de parler utilement, d'agir avec
efficacité®. Voild «la corde & trois brins, qui se rompt
difficilement®». 1l s’en sert pour tirer les dmes de la prison
du diable, et pour les entrainer 4 sa suite dans le royaume
des cieux. Voici les trois brins : avoir des pensées droites,
des paroles dignes, une vie qui y comresponde. De ses
yeux, le Prophéte a touché les miens, omnant le visage
de I'homme intéricur de lumidres étincelantes: la foi et
Iintelligence. A ma bouche il a uni la sienne, et il a
imprimé sur le mort le signe de paix : lorsque nous étions
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reconciliavit nos Deof, iustitiae mortuos. Os ori applicavit,
iterato inspirans in faciem meam spiraculum vitae®, sed
sanctioris quam primo: nam primo quidem in animam
viventem creavit me, secundo in spiritum vivificantem®
reformavit me. Manus suas meis superposuit, exempluim
praebens bonorum operum', formam oboedientiae. Aut
certe manus suas misit ad fortial, ut doceret meas ad
proelium et digitos meos ad bellum*.

II1. De septem oscitationibus, quid significent.

3. Et oscitavit, inquit, puer sepries®. Sufficiebat ad gloriam
manifestandi miraculi oscitasse semel; sed multiplicitas et
insignis numerus mysterii admonent. Si illud ingens uni-
versi humani generis primum quidem exanime corpus
attendas, vides ubique Ecclesiam, ex quo vitam Propheta
incumbente recepit, quasi septies oscitasse, et septies in
die laudem dicere® consuevit. Si teipsum advertas, in hoc
teipsum noveris vita vivere spirituali, ac mysticam hunc
implere numerum, si sensualitatis tuae quinarium caritatis
binario subicis, exhibesque iuxta Apostolum, membra fua
servire iustitice in sanctificationem, quae prius exhibuisti
servire iniguitati ad iniquitatem®, aut certe si eumdem
quinarium proximorum saluti impertiens, ad perficiendum
septenarium duo haec adicias, misericordiam scilicet et
iudicium cantare Deod.

f. Cf. Rom. 5, 10 g Gen. 2, 7 # h. I Cor. 15, 45 #
i. Tite 2, 7 # j- Prov. 31, 19 2 k. Ps. 143, 1 #

3. a. IV Rois 4, 35 b. Ps. 118, 164 # c. Rom. 6, 19 #
d. Ps. 100, 1 =

1. Allusion aux sept partics de l'office divin au long de la journée
monastique : Matines, Laudes, Tierce, Sexte, None, Vépres et Complies.
La Kégle (RB 16, 1, SC 182, 524) énonce ces sept «heures» en y joi-
gnant la méme citation du Ps. 118, 164.
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encore pécheurs, il nous a réconciliés avec Dieuf, nous
qui étions morts 4 la justice. Il a appliqué sa bouche sur
ma bouche, «insufflant une seconde fois sur ma face I'ha-
leine de vie8», mais d'une vie plus sainte que la premiére
fois. Car la premigre fois il m'a créé «dme vivante», la
deuxieéme fois il m'a recréé «esprit vivifiant"». Il a posé
ses mains sur les miennes, me «donnant l'exemple des
bonnes ceuvresi», le modéle de l'obéissance. Ou plutét,
«il a mis la main 4 une ceuvre pleine de vigueuri», pour
«exercer mes mains au combat et mes doigts A la guerre®

»,

III. Signification des sept biillements.

3. «Ft Penfant, dit-il, biilla sept fois® » Il suffisait d’avoir
bdillé une seule fois pour manifester 'éclat du miracle;
maijs cette multiplicité et ce nombre remarquable nous
avertissent qu’il y a 14 un mystére. Si tu considéres 'im-
mense corps de tout le genre humain, qui était mort, tu
vois que partout PEglise a, pour ainsi dire, baillé sept
fois, dés qu'elle a re¢u la vie du Prophéte qui s’est couché
sur elle; car elle a coutume de «chanter les louanges
sept fois le jour®!». Si tu te regardes toi-méme, tu recon-
naitras que tu vis de la vie spirituelle, et que tu accomplis
ce nombre mystique, si 1 soumets les cing sens de ton
corps aux deux mouvements de la charité. Selon I'Apdtre,
«tu montres ainsi que tu mets au service de la justice,
pour ta sanctification, les membres que tu mettais jadis
au service de Piniquité pour aboutir & l'iniquité®». Ou
bien encore, tu consacres au salut de ton prochain ces
mémes cing sens et, pour compléter le nombre sept, tu
ajoutes ces deux choses: «chanter la miséricorde et la
justice de Dieu92 »

2. «Chanter la miséricorde et la justice de Dieu.» Bernard explicite
ici le fil conducteur de son exposé: le dialogue entre la miséricorde
et Ia justice divines (Ps. 100, I et 84, 11).
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4. Habeo et alias septem oscitationes, septem videlicet
experimenta, sine quibus vera et certa salus redivivi spi-
ritus minime constat: quatuor ad sensum compunctionis,
tria ad confessionis sonum pertinentia. Si vivis, si vox, si
sensus est, tu quoque eadem in te recognoscis. Porro
sensum ex integro recuperasse te scias, si tuam
conscientiam quadruplici sentis compunctione morderi,
pudore gemino et geminc metu: nam vitam ad perfi-
ciendum septenarium triplex confessionis species attes-
tatur, de quibus postea videbitur, Nonne et sanctus
leremias in suo plancte observat hunc numerum?

IV. De duplici pudore.

Et tu igitur in tua pro te lamentatione formam habens
propheticam, Deum cogita factorem tuum?®, cogita et bene-
factorem, cogita patrem, cogita dominum. Ad omnia reus
es: plange per singula. Ad primum et ultimum respondeat
timor tuus, ad duo media pudor. Pater sane non metuitur,
cum pater sit. Patris est misereri semper et parcere. Et
si percutit, virga®, non baculo percutit; et cum percus-
serit, sanat, Paterna vox est: Percutiam, el ego sanabo®,
Non est proinde quod a patre formides, qui, etsi quando
feriat, ut emendet, numquam tamen ut vindicet. At vero
cogitantemr  quod  patrem  offenderim, est certe quod
pudeat, etsi non quod terreat. Voluntarie genuit me verbo

4. a. Deut. 32, 15 # b. Prov. 23, 14 # ¢. Deut. 32, 39

i. Le livre bibliqgue «lamentations du prophéte Jérémie» comprend
cing chapitres. Ces textes sont chantés pendant les offices de la Semaine
sainte. Tout fe sermon semble s'insérer dans la liturgic du caréme.

2. Deus cui proprium est misereri semper ef parcere, «Dieu a4 qui il
appartient d’avoir toujours pitié et de pardonner» (Collecte de la messe
d’enterrement), Voir aussi SCt 26, 5.

3. Bernard oppose souvent «correction avec le biton» et «correction
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4. Je vois encore sept autres biillements, 3 savoir sept
expériences sans lesquelles il n'est pas de salut véritable
ni garanti pour Tesprit revenu 4 la vie. Quatre se rap-
portent au sentiment du regret des péchés, trois 4 la voix
qui les confesse. Si tu es vivant, si tu as le sentir et la
voix, tu peux, toi aussi, reconnaitre en toi ce que je
viens de dire. Sache donc que tu as entiérement recouvré
le sentir, si tu sens dans ta conscience la morsure d'un
quadruple regret : une double honte et une double crainte.
Et pour compléter le nombre sept, il y a trois espéces
de confession qui attestent le retour 4 la vie; nous en
patierons plus loin. N'est-il pas vrai que saint jJérémie se

conforme [ui aussi 3 ce nombre dans ses Lamentations'?

IV. La double honte.

Toi donc, lorsque tu pleures sur toi-méme suivant
lexemple du Prophéte, pense que «Dieu est ton
créateur?», ton bienfaiteur aussi, ton pére, ton seigneur.
A légard de ces quatre noms divins tu es coupable :
pleure pour chacun d'eux. Que la crainte réponde au
premier et au dernier, la honte aux deux autres. Car le
pére ne saurait étre craint, puisqu’il est pére. Le propre
du pére, c’est d’avoir toujours pitié et de pardonner?
«8'il frappe, c’est avec une baguette®», non pas avec un
bdton?; et aprés avoir frappé, il guérit. La voix du pére
dit: «Je frapperai, et c’est moi qui guérirai®» Il 'y a
donc rien & craindre du pére: méme si parfois i chitie,
c’est pour corriger, jamais pour se venger. Mais lorsque
je pense que jai pu offenser mon pére, méme si je n'ai
pas de gquoi avoir peur, jai bien de quoi avoir honte.
«De son plein gré, il m’a engendré par sa parole de

avee la baguette». Cf. Sent III, 118 (SBO VI-2, 213, L 13-14). Les pas-
teurs doivent avoir un biton pour chasser les loups et une baguette
pour corsiger les brebis,
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veritatis¥, non stimulo carnalis cupiditatis excussit, quem-
25 admodum genitor carnis meae. Deinde etiam non
pepercit Unigenito® pro sic genito. Ita ipse quidem patrem
se exhibuit mihi, sed non ego me illi vicissim filium.
Quanam fronte attollo iam oculos ad vultum patris tam
boni, tam malus filius? Pudet indigna gessisse genere meo,
30 pudet tanto patre vixisse degenerem. Exilus dguarum
deducite, oculi mei'; operiat confusio faciem meams®,
vultum meurn pudor suffundat, cccupetque caligo. Deficiat
in dolore vita mea, et anni mei in gemitibus®. Proh pudor!
quem fructum habui in quibus nunc erubesco'? Si in
33 carne seminavi, de carne non mefam nisi corruptionem;
si in mundo, et ipse tramsit, ef concupiscentia eius®. Quid?
Caduca, vana et prope nulla, et quorum finis mors' est,
infelix et insanus praeferre non erubui aeterni patris amori
et honori. Confundor, confundor audire : $% ego pater, ubi
40 est honor meus™?

5. Sed et si pater non esset, obrueret me beneficiis.
Instaurat adversum me testes®, ut alia innumera taceam,
hujus corporis victum, et usum temporis huius, et super
omnia sanguinem dilecti Filii clamantem de terra®. Pudet

5 ingratitudinis. Quamquam ad confusionis cumulum, arguar
etiam reddidisse mala pro bonis et odium pro dilectione®.
Minime quidem mihi a benefactore, sicut nec a Patre
timendum. Verus quippe beneficus est, dawns affluenter,
el non improperans®. Non improperat dona, quia dona

d. Jac. 1, 18 # e Cf. Rom. 8, 32 f Ps 118, 136 = g Ps. 68§,
8% h DPs 30, 11 % i Rom 6 21 # j Gal. 6,8 = k. I]n
2,17 # L Cf. Phil. 3, 19 m. Mal. 1, & #

5 a Job 10, 17 = b. Cf. Gen. 4, 10 ¢. Ps. 108, 5 d. Jac. 1,
5%
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véritéd»; ce n'est pas, comme le pére de mon corps,
sous laiguillon de la convoitise charnelle quil m'a fait
naitre. Et aprés m’avoir ainsi engendré, il n’a pas méme
épargné pour moi son Fils unique®., Vraiment, il s'est
montré pour moi un pére, mais, en retour, je ne me
suis pas montré pour lui un fils. De quel front puis-je
lever les yeux vers le visage d'un peére si bon, moi qui
suis un si mauvais fils? Fai honte d’avoir commis des
actions indignes de mon origine; jai honte d'avoir vécu
en fls dégénéré d'un tel pére. «Vous, mes yeux, ruis-
selez de larmesf»; «que ma face soit couverte de
confusion®», mon visage submergé par la honte et tout
assombri. «Que ma vie se consume dans la douleur, mes
années dans les gémissements?. » Hélas! «quel fruit ai-je
recueilli de ces actions, dont je rougis maintenant’?» Si
«j'ai semé dans la chair, de cette chair je ne moisson-
nerai que corruptioni»; si jai semé dans le monde, «le
monde passe, lui et sa convoitise». Eh quoi! Malheureux
et insensé, je n'ai pas rougi de préférer a lamour et 4
I'honneur du pére éternel des biens caducs, vains, proches
du néant et qui aboutissent 4 la mort!. Je suis couvert
de confusion en m'entendant dire: «Si je suis pére, ol
est I'honneur qui m'est dG™?»

5. Mais, méme ¢'il n'était pas pere, i1 me comblerait
de bienfaits. «Voici les témoins qu’il dresse contre moi®»,
sans parler d'une infinité d'autres: la nourriture de ce
corps, les avantages du temps présent, et surtout le sang
de son Fils bien-aimé, dont la clameur monte de la terre®.
Jai honte de mon ingratitude. Mais aussi, pour comble
de confusion, je suis reconnu coupable d'avoir rendu «le
mal pour le bien et la haine pour 'amour®». Certes, je
mai rien 4 craindre du bienfaiteur, pas plus que du pére.
Car il est vraiment bienfaisant, «lui qui donne i pro-
fusion, et ne fait pas de reproches?». 1l ne me fait pas
reproche de ses dons, puisque ce sont des dons. Quant
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10 sunt; et beneficia sua mihi dedit, non vendidit. Denique
Sine paenitentia sunt dona® eius. At quanto de illo beni-
gnius, tanto de me indignius sentire cogor. Erubesce et
dole nihilominus, anima mea, quoniam etsi illum non
repetere et non improperare decet, nos tamen omnino

15 dedecet ingratos immemoresque exstitisse. Heu! quid vel

nunc tandem retribuam pro omnibus quae retribuit mibif?

6. Quod si segnior forte minus suas partes exsequitur
pudor, timor sane excitetur in aciutorium. Excitetur, ut
excitet,

V. De duplici timore.

Sepone parum pia vocabula benefactoris et patris, atque

s ad austeriora convertere. Nempe qui legitur Pater mise-
ricordiarum et Deus iotius consolationis®, legitur nihilo-
minus Deus ultionum Dominus®, legitur Deus iudex iustus
et fortis®, legitur terribilis in consilits super filios bominume,
legitur Deus zelans®. Quod Pater est, quod beneficus est,

10 tibi est; quod Dominus ac Creator, sibi est : etenim propter

semetipsum fecit ommnia’, Scriptura teste. Qui ergo quod
tuum est defensat tibi et servat, putas et pro se aliquando
non zelabit? Putas sui non requiret principatus honorem?
Propier hoc irvitavit impius Deum, quia dixit in corde

15 su0 : Non requiret®. Bt quid est in corde suo dicere : Now

e. Rom. 11, 29
6. a. I Cor. 1, 3
e. Ex. 20, 5 (Patr)

f. Ps. 115, 12 #
b. Ps, 93, 1
f. Prov. 16, 4 #

¢ Ps. 7,12 d. Ps. 65, 5
g Ps. 9, 34 =

1. * Dans ce verset, ainsi que dans les versets paralleéles (Bx. 34, 14;
Deut. 4, 24), tes versions latines ont adopté diverses traductions : zelans,
zelotes (Vg pour Fx. 20, 5), zelator, aemulator. 1l est 4 noter que Bernard
n'a jamais utilis€ que zelams et cette seule fois. Les Péres avaient &té
trés nombreux A écrite Deus (ou Dominusy zelans, en particulier
Aucustin (dans les Quaestiones in Heptateuchum et le Contra Adi-
mantum) et RaBAN MAUR (i Exoduni).
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4 ses bienfaits, il me les a donnés, et non pas vendus.
Bref, ses «dons sont sans repentance®s. Mais, plus jai
le sentiment de sa bienveillance, plus je dois avoir le
sentiment de mon indignité. Rougis et afflige-toi, mon
ime; car, méme il ne convient pas 4 Dieu de nous
redemander ses dons et de nous en faire reproche, il
nous convient encore moins d'étre ingrats et oublieux.
Hélas! «que rendrai-je, dés maintenant, au Seigneur pour
tout le bien quil m'a fait?»

6. Fr si ia honte, trop négligente, ne joue pas assez
son réle, que la crainte s'éveille et vienne 4 son secours.

Qu’elle s'éveille, pour nous éveiller,

V. lLa .double‘ crainte.

Laisse un instant de cdté les doux noms de bienfaiteur
et de pére, et toumne ton regard vers df:?S noms plus
séveéres. Car celui qui est appelé dans I'Ecriture «Pére
des miséricordes et Dieu de toute consolation®», n'en est
pas moins appelé «Dieu, Seigneur des vengeances®»,
«Dieu, juge juste et fort®», «redoutable dans ses des-
seins sur les fils des hommes9», «Dieu jaloux®!». §'il est
pére, s'il est bienfaisant, ¢’est pour toi; §'il est Seigneur
et Créateur, c’est pour lui-méme. En effet, «il a fait toutes
choses pour lui-mémef?», selon le témoignage de I'E-
criture. Lui qui défend et garde pour toi ce qui t'appar-
tient, crois-tu qu'il ne sera pas également jaloux de ce
qui est 4 lui? Crois-tu qu’il n'exigera pas I'honneur di 4
sa souveraineté? «Si limpie a irrité Dieu, c'est parce qu'il
a dit en son cceur: 1l n'exigera rien8.» Et quest-ce que
dire en son cceur: «Il n'exigera rien», sinon ne pas

2. * Citation libre de Prowv. 16, 4 (Vg: Universa propter semetipsum
operatus est Dominus). Bernard a pu trouver omnia chez CaSSIEN, Cof-
lationes 11, 6, 3 (CSEL 13, 318, 1. 16).
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requiret, nisi non metuere quod requirat? Sed requiret
usque ad novissimum gquadrantem", requiret et retribuet
abundanter facientibus superbiam', Requiret a redempto
servitium, honorem et gloriam ab eo quem plasmavir,
7. Esto quod dissimulet Pater, ignoscat beneficus, sed
non Dominus et Creator; ef qui parcit filio, non parcet
figmento, non parcet servo nequam. Pensa cuius sit for-
midinis et horroris, tuum atque omnium contempsisse fac-
torem, offendisse Dominum maiestatis. Maiestatis est timeri,
Domini est timeri, el maxime huius maiestatis huiusque
Domini. Nam si reum regiae maiestatis, quamvis humanae,
humanis legibus plecti capite sancitum est, quis finis
contemnentium  divinam  omnipotentiam  erit?  Tangit
morntes, et fumigant® : et tam tremendam maiestatem audet
irritare vilis pulvisculus, uno levi flatt dispergendus et
minime recolligendus? lle, ille timendus est, qui postquam
occiderit corpus, potestatem babet mittere et in gebennam?.
Paveo gehennam, paveo iudicis vultum ipsis quogue tre-
mendum angelicis potestatibus.  Contremisco ab  ira
potentis, a facie furoris eius®, a fragore ruentis mundi, a
conflagratione elementorum, a lfempestate valida®, a voce
archangeli®, et a verbo aspero’. Contremisco a dentibus

h, Matth. 5, 26 (Patr.) i Ps, 30, 24 #
7.a Ps. 143, 52 b.Lc 12, 52 ¢ Is 51,13 d. Ps. 49, 3 #
e. I Thess, 4, 16 f Ps. 90, 3

1. * Bernard é&crit tovjours (7 fois) wsque.. ad, «jusquiau.,.» Cefte
expression, zbsente de tous les manuscrits bibliques, est ajoutée de plus
en plus souvent au cours des siécles par les Péres. Clest une formule
facile, un peu redondante, qui se rencontre méme dans des traductions
actuelles failes sur e grec.. qui ne la comporte pas non plus.

2. * Les expressions «Seigneur de majesté» (Dominus maiestatis) et
«Seigneur de gloire» (Dominus gloriae) sont, respectivement, les tra-
ductions Vet Vg de 7 Cor 2, 8 Bernard, qui trouvait une tradition
patristique abondante et mélangée, a wutilisé le plus souvent «Seigneur
de majesié». On compte 25 emplois de ce dernier; ¢f. SCt 28, 5, 1. 10,
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craindre qu'il exige son d(? Mais il I'exigera «jusqu'au
dernier centime®™!»; il Pexigera et «punira sévérement
ceux qui font les orgueilleux’». De celui quil a racheté,
il exigera le service, et de celui qu’il a fagonné, 'honneur
et la gloire.

7. Méme en admettant que le pére ferme les yeux et
que le bienfaiteur pardonne, le Seigneur et le Créateur
n'en feront pas autant. Lui qui ménage le fils, ne ménagera
pas largile modelée, ni le mauvais serviteur. Consideére
combien il est effrayant et horrible d’avoir méprisé ton
Créateur et le Créateur de toutes choses, d’avoir offensé
le Seigneur de majesté?. 1l sied 4 la majesté d’étre crainte;
il sied au Seigneur d'étre craint; et surtout une telle
majesté et un tel Seigneur! En effet, si les lois humaines
condamnent 3 moit le coupable de lése-majesté cnvers
un homme, quelle sera la fin de ceux qui méprisent la
toute-puissance divine? «Dieu touche les montagnes, et
elles fument®»; comment un minable grain de poussiére
oserajt-il irriter une majesté si terrible, lui qu'un souffle
léger disperse sans qu'on puisse le recueillir? «Il faut
craindre bien plutdt celui qui, aprés avoir wé le corps,
a le pouvoir de jeter aussi dans la géhenne” » Je redoute
la géhenne, je redoute la face du juge qui fait trembler
jusquaux puissances angéliques?. Je tremble lorsque je
pense 4 la colére du Puissant, «2 son visage COUTTOUCE©»,
au fracas du monde qui s’écroule, 4 la conflagration des
éléments, «4 la tempéte violenie%», «a la voix de lar-
change®» et «i la parole terrible’». Je tremble lorsque

soit comme appellation divine, soit comime allusion lointaine 4 ce ve1§et
paulinien. Il emploie 17 fois «Seigneur de gloire» (voir I'Index scr!p-
turaire}, le plus souvent en se référant a I Cor. 2, 8 (voir {Index scrip-
wraire ad loc). Chez lui, les deux expressions sont s liées au Dieu
grand et redoutable, mais aussi au Dieu incarné et & leffroi provogué
par I'évocation de son rejet et de sa crucifixion.

3, Cf. la préface commune de la messe : fremunt potestates.
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bestiae infernalis, a ventre inferi8, a rugientibus praepa-

20 ratis ad escam®. Horreo vermem rodentem, et ignem’ tor-

rentem, fumum, vaporem! et sulfurem, et spiritum pro-
cellarum®, horreo tenebras exterioves'. Quis dabit capiti
meo gaquam, et oculis meis fontem lacrimarum™, ut prae-
veniam fletibus fletum, et stridorem dentium®, et manuum

25 pedumque dura vincula, et pondus catenarum prementium,

stringentium, urentium, nec consumentium? Heu me,
mater mea! ut quid wme genuisti® filium doloris, filium
amaritudinis, et indignationis et plorationis aeternae! Cur
exceprus gemibus, cur lactatus uberibusP, natus in com-

30 bustionem el cibus ignisd?

8. Qui sic afficitur, sensum procul dubio recuperavit,
et in duplici metu isto, itemque pudore illo aeque duplici,
habet oscitationes quatuor.

VL De trina confessione, et primuwm de humili.

Tres quae restant ex voce confessionis adiciet, et

5 nequaquam dicetur iam de eo quod non sit vox neque
sensus® : si tamen de corde humili, simplici fidelique pro-
cesserit illa confessio. Omne ergo quod remordet
conscientiam, confitere humiliter, pure, fideliter; et has
vices implesti. Sunt qui gloriantur cum male fecerint et

W exsultant in rebus pessimis®, quos notans Propheta :

Peccata, inquit, sua praedicaverunt sicut Sodoma®. Veram
hos ab hac disputatione, tamquam saeculares amoveo :
nam quid ad nos de bis qui foris suntd?

8- Cf Jonas 2, 3 h. Sir. 51, 4 # i Cf Mc 9, 47 i. Cf. Joél
2,30 ko Ps 10,7= L Math. 8 12 m. Jér. 9, 1 n. Marth. 8
12+ o Jér. 15 10 # p.Job 3, 12% qIs. 9,5

8 a IVRois 4 31# Db.Prov. 2,142 c1s. 3 92 d 1 Cor
5 12 #

3

1. Bernard dit deux fois contremisco, «je tremble» et deux fois borreo,
«je suis pris deffroi». La peur de l'enfer doit provoquer le regret et
la confession des péchés.
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je pense aux dents de la béte infernale, au ventre de
Penfer8, «aux lions rugissants préts 2 me dévorerf». Je
suis pris deffroi devant le ver rongeur et le feul
consumant, devant la fumée, la vapeurl et le soufre,
devant «le tourbillon des ouragans¥»; je suis pris d'effroi
devant «les ténébres extéricures'’». «Qui donnera de
l'eau 4 ma téte, et 4 mes yeux une source de larmes™»,
pour que par mes pleurs je prévienne «les pleurs éternels,
le grincement de dents®», les dures entraves des mains
et des pieds, le poids des chaines qui écrasent, serrent,
brilent sans consumer? Malheur 4 moi, «ma mére!
Pourquoi m’astu enfanté®», moi, fils de douleur, fils
d'amertume, d'indignation et de désolation éternelle?
«Pourquoi s'est-il trouvé des genoux pour m’accueillir,
des seins pour m’allaiter?», moi qui suis né «pour briler
et devenir la piture du feud»?

8. L'homme qui est ainsi touché, a sans doute recouvré

le sentir et, grice 4 cette double crainte, ainsi qu'a cette
double honte, il a déji biillé quatre fois.

VI. Les trois espéces de confession, et d’abord la
confession humble.

Cet homme doit ajouter les trois biillements qui restent
par la voix qui confesse les péchés. Alors on ne pourra
plus dire de lui qu'«il n'a ni voix ni sentir?». Mais a une
condition : cette confession devra jaillir d'un coeur humble,
simple et fidéle. Confesse donc humblement, loyalement
et fidélement tout ce dont ta conscience a le remords; et
tu auras accompli ce nombre sept. Il y en a «qui se glo-
rifient d’avoir fait le mal et qui se complaisent dans les
actions dépravéesP». Le Prophéte les blime en disant :
«Ils ont é&talé leurs péchés comme Sodome®. » Mais je ne
veux pas parler d'eux ici, car ce sont des gens du siécle;
et «qu'avons-nous i faire avec ceux du dehors¥?»
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9. Quamquam et de his, qui religiose vestiti et professi
sunt religionem, nonnumquam audimus aliquos reminisci
et iactitare impudentissime mala sua praeterita, quae, verbi
gratia, aliquando vel fortiter gladiatorio, vel argute littera-

5 torio gessere conflictu, seu aliud quid secundum mundi
quidem vanitatern favorabile, secundum animae vero
salutem nocivum, perniciosum, damnosum; saecularis adhuc
animi indicium est hoc, et humilis habitus qui gestatur a
talibus non sanctae novitatis est meritum, sed priscae vetus-

10 tatis operculum. Nonnulli talia quasi dolendo et paenitendo

rememorant; sed gloriam intentione captantes, commissa
sua non diluunt, sed seipsos illudunt : nam Deus non irri-
detur®. Veterem hominem non exuerunt, sed novo se pal-
liant®. Non proditur aut proicitur vetus fermentume< illa

15 confessione, sed statuitur, secundum illud : Mmveteraverunt

ossa mea, dum clamarem lota die?. Pudet reminisci quo-
rumdam tantam proterviam, ut non pudeat eos cum exsul-
tatione lugenda iactitare, quod et post susceptum sanctum
habitum, callide quempiam supplantaverint, et circumuve-

20 nerint in negotio fratrem®, aut quod talionem pro convicio

vel maledicto, id est malum pro malo aut maledictum pro
maledicto audacter reddiderint’.

10. Sed est confessio eo periculosius noxia, quo sub-
tilius vana, cum ipsa etiam inhonesta et turpia de nobis
detegere non veremur, non quia humiles sumus, sed ut

9. a. Gal 6, 7
d Ps. 31, 3

b, Cf. Col. 3, 9-10 (Patr.) ¢. 1 Cor. 5, 7
e. I Thess. 4, 6 = f. I Pierre 3, 9 =

1. 11y a deux maniéres de se confesser sans humilitd. Ou bien on
se glorifie de certaines fautes passées (§ 9), ou bien on les confesse
avec une fausse humilité qui est Je manteau qui couvre l'orgueil.
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9. Cependant, méme parmi ceux qui ont revétu I'habit
du moine et qui ont fait la profession monastique, nous
en avons parfois entendu certains évoquer et claironner,
avec une extréme impudence, leurs fautes passées!. Par
exemple, leurs prouesses dans quelque tournoi d’armes
ou dans quelque joute littéraire, ou bien d’autres exploits,
flatteurs selon la vanité du monde, mais nuisibles, per-
nicieux et funestes pour le salut de l'dme. Cest la le
signe d'un esprit encore attaché au siécle. Chumble habit
que portent de telles gens n'est pas la récompense d’'une
sainte nouveauté de vie, mais il est le manteau qui couvre
le vieit homme. Il en est qui rappellent leurs actions
passées sur un ton de douleur et de repentir, mais dans
lintention d'en tirer gloire. Ainsi, ils n'effacent pas leurs
péchés, mais ils se leurrent eux-mémes; car «on ne se
moque pas de Dieu®» Ils n'ont pas dépouillé le vieil
homme, mais ils s’enrobent de 'homme nouveau®? Une
telle confession ne dévoile ni ne rejette «le vieux levain®»;
au contraire, elle le renforce, selon cette parole: «Mes
os ont vieilli, tandis que je criais tout le jour?.» J'ai honte
d’évoquer l'effronterie de certains @ elle est si grande qu’ils
ne rougissent pas de se vanter allégrement d'actions dont
ils devraient pleurer. Vous voulez des exemples? Méme
aprés avoir pris e saint habit, ils ont supplanté quel-
qu'un avec ruse, «circonvenu un frére dans une affaire®»,
appliqué le talion pour linjure ou pour la malédiction,
Cest-3-dire «ils ont rendu insolemment le mal pour le
mal, ou la malédiction pour la malédiction».

10. Mais il y a une confession dautant plus dange-
reusement coupable que la vanité sy cache de fagon
plus subtile. Elle consiste 4 metire 4 nu sans crainte
jusqu’a nos actes déshonnétes et honteux, non point parce

2. * Dans ses nombreuses allusions (15 4 20) 4 ce verset, Bernard
remplace exspoliantes (Vg) par exuentes (Vi}
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esse putemur. Appetere autem de humilitate laudem, humi-

s litatis non est virtus, sed subversio. Verus humilis vilis
vult reputari, non humilis praedicari, Gaudet contemptu
sui, hoc solo sane superbus quod Jaudes contemnit. Quid
perversius, quidve indignius, wut humilitatis Custos,
confessio, superbiae militet, et inde velis videri melior,

10 unde videris deterior? Mirabile iactantiae genus, ut non
possis putari sanctus, si non appareas sceleratus. At rtalis
confessio speciem habens humilitatis, non virtutem?*, non
solum veniam non meretur, sed et provocat iram. Numquid
profuit Saul quod se ad increpationem Samuelis peccasse

15 confessus est® Culpabilis procul dubio fuit illa confessio,
quae culpam non diluit. Quando enim humilem contem-
neret confessionem humilitatis magister, et cui humilibus
dare gratiam® certe ingenitum est? Omnino non poterat
non placari si, quae in ore sonuit, in corde radiasset

20 humilitas. Ecce cur humilem esse debere confessionem
dixi.

VII. De simplici confessione.

11. Oportet autem esse et simplicem. Non intentionem,
forte quia latet homines, excusare delectet, si sit rea, nec
levigare culpam quae gravis est, nec alieno adumbrare
suasu, cum invitlum nemo coegerit. Primum illud non

5 confessio est, sed defensio; nec placat, sed provocat.
Sequens monstrat ingratitudinem, et quO minor reputatur
culpa, €0 minuitur et gloria indultoris. Sed enim minus

10. a. Cf. Il Tim. 3, 5 b, Cf I Sam. 15, 30 . Jac. 4, 6 2

1. Aprés sa victoire sur les Amalécites, Saiil avait permis au peuple
de parder, malgré l'anathéme général, le meilleur des bocufs et des
brebis. Interpellé par le prophete Samuel, Saiil lui die: «Jai péchés.
Mais en méme temps il excusa sa faute, disant que le peuple voulait
sacrifier ces bétes au Seigneur, Dieu rejeta cetle confession: ambigué qui
ne venait pas <'un coeur humble. Satil fur déchu de la royauté d'fsragl.
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que nous sommes humbles, mais pour guon nous
considére comme tels. Rechercher la louange que procure
I'humilité, ce n'est pas la vertu d’humilité, c'est sa t'uinf:.
Celui qui est vraiment humble veut étre tenu pour misé-
rable, non pas étre proclamé humble. Il se réjouit‘d’etre
méprisé, et ne met sa flerté que dans le mép.rls.des
louanges. Quoi de plus pervers, quoi de plus: indigne
que cette confession qui travaille pour l'orgueil, quand
elle devrait étre la sauvegarde de Thumilité. Tu veux
paraitre meilleur par cela méme qui te fait para?tre pi,re!
Etonnante vantardise : tu ne peux passer pour saint qu'en
te montrant scélérat. Mais une telle confession n'a que
le faux-semblant de Phumilité, sans en avoir la vertu?;
non seulement elle ne mérite pas le pardon, mais encore
elle provoque la colére. Quel avantage Sall a-t-il tiré
d’avoir confessé son péché devant la réprimande de
SamuelP? Cette confession fut sans aucun doute coupable,
puisqu'elle n'effaca point la faute!. En effet, le m?itre de
I'humilité, auquel il est naturel de «donner sa grice aux
humbles$», pourrait-il jamais mépriser une humble
confession? Certainement il se serait laissé apaiser, si 'hu-
milité des lévres avait rayonné aussi du cceur. Voild
pourquoi jai dit que la confession doit étre humble.

VIL La confession simple.

11. Mais il faut aussi que la confession soit simple.
Quelle ne se plaise pas 4 excuser une intention qui serait‘:
coupable, sous prétexte qu'elle échappe aux hommets; ni
a atténuer une faute grave; ni 4 la couvrir sous linsti-
gation d’autrui, puisque personne n'est contrair}t malgr.é
lui. La premiére attitude n'est pas une confession, mais
un plaidoyer; au lieu d’apaiser, elle provoque. la sui-
vante fait montre d’ingratitude car, plus on amoindrit la
faute, plus on diminue la gloire de celui qui la remet.
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libenter beneficium datur, quod minus grate minusve
necessaric provenire sentitur. Veniam proinde sibi abiu-
10 dicat, qui munus largitoris attenuat: quod quidem omnis,
qui reaturmn suum verbis alleviare conatur, facit. Iam a
postremo primi hominis dehortetur exemplum, nec culpam
siquidem diffitentis, nec tamen consequentis veniam, non
dubium, quin ob reatus mulieris admixtionem?. Genus
13 excusationis est, cum argueris tu, alium incusare. Porro
excusare te velle quando corriperis, quam sit non modo
minime fructuosum, sed et perniciosum, sanctum David
interroga. Verba nempe malitiae excusationes in peccatis
appellat, ne in ea declinet cor suum® rogans et sup-
20 plicans. Merito quidem. I animam etenim peccat sudam®
qui se excusat, repellens perinde a se induigentiae medi-
cinam, et sic vitam sibi ore proprio intercludens. Et
quaenam maior malitia, quam propriam armari in salutem,
et linguae tuae temetipsum mucrone confodere? Denique
25 qui sibi nequam, cui est bonusd?

VIIL. De fideli confessione et de septem phialis
quas attulit Dominus lesus, oleo quinque, duas
vino plenas.

12, Sit autem et fidelis confessio, ut confitearis in spe,
de indulgentia penitus non diffidens, ne tuo te ore non
tam iustifices quam condemnes® Iudas certe proditor
Domini et Cain fratricida confessi sunt, et diffisi sunt:

5 alter . Peccavi, inquit, tradens sanguinem iustum”; alter :

11. a. Cf. Gen. 3, 12 b. Ps. 340, 4 # ¢ Sir. 19, 6 2 d. Sir.
14, 5 (Patr.)

12. a. Cf. Matth. 12, 37; Lc 19, 22 b. Matth. 27, 4

1. * On wouve 9 fois ce texte chez Bernard; voir §Ct 18, 4, 1. 43.
Le plus souvent est et erit sont omis; tovjours, afii. Cette formutation
se rencontre chez Auvgustin, Grégoire le Grand, Bede, et d'autres Péres
plus nombreux par la suite.
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Dautre part, on accorde moins volontiers un bienfait dont
on sait que, jugé peu utile, il suscite peu de reconnais-
sance. 11 se rend donc indigne du pardon, celui qui
déprécie la largesse du bienfaiteur; voild ce que fait tout
homme qui essaye datténuer sa faute par des paroles.
Quant 2 la troisiéme attitude, que l'exemple du premier
homme nous en détourne. Certes, il n'a pas nié sa faute;
pourtant, il n’a pas obtenu le pardon, sans aucun doute
parce quil a mis en cause la faute de sa femme?. Accuser
autrui, lorsquon te reprend toi-méme, c’est une maniére
de texcuser. Demande au sazint prophéte David combien
il est non seulement inutile, mais pernicieux, de vouloir
texcuser quand tu es réprimandé. En effet, «ces excuses
des péchés» il les appelle «paroles de malice», priant
avec insistance pour que «son cocur ne penche pas vers
ellesP». A juste titre. Car 'homme qui s'excuse, «péche
contre son dme€» . il repousse loin de lui le reméde du
pardon, et il se ferme ainsi par ses propres paroles l'acces
4 la vie. Est-il plus grande malice que de tarmer contre
ton propre salut et de te percer toi-méme du poignard
de ta langue? Enfin, «celui qui est cruel envers soi-méme,
envers qui est-il bond?»

VL. La confession fidéle et les sept fioles
apportées par le Seigneur Jésus, cinq pleines
d’huile, deux de vin.

12. Que la confession soit aussi fidéle. Confesse-toi
dans Pespérance, avec une profonde confiance dans le
pardon, de peur que tes paroles ne te condamnent au
lieu de te justifier®. Judas, qui a trahi le Seigneur, et
Cain, qui a tué son frére, ont confessé leur faute, mais
sans faire confiance. L'un a dit: «J'ai péché, en livrant
le sang d'un juste®»; et 'autre : «Mon iniquité est trop
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Maior est iniquitas mea, quam ul veniam merears; et
verax licet, nil eis profuit infidelis confessio. Hae itaque

tres confessionis observantiae, junctae quatuor superio-

ribus compunctionis, septenarium implent.

13. lam vero sic compunctus, et sic confessus, ac propria
perinde certus de vita, certus quoque nihilominus es, ut
arbitror, vacuo nequaquam nomine appellari Iesum, eum
qui in te talia valuit et voluit operari, nec vicue subse-

s cutum fuisse baculum quem praemiserat®, Non venit
vacue, quia non venit vacuus. Nam quomodo vacuus, in
quo habitavit plenitudo®? Negue enim ei datus est ad men-
suram Spiritus®. Denique et venit in plenitudine tem-
poris®, plenum perinde venire se indicans. Bene plenum,

10 quem wunxit Pater oleo laetitiae prae consortibus suis®,
unxit et misit plenum gratiae et veritatis'. Unxit ut ungeret.
Omnes ab eo uncti sunt, qui de plenitudine eius meruerunt
accipere®. Ideo ait: Spiritus Domini super me, eo quod
unxerit me; ad annuntiandum mansuetis misit me, Ut

15 mederer contritis corde, ut praedicarem captivis indul-
gentiam et clausis apertionem, ul praedicarem annum pla-
cabilem Domino®. Veniebat, ut audis, ungere contritiones
nostras ac lenire dolores; ideoque venit unctus, venit man-
suews ef mitis, ef multae misericordiae ommnibus invo-

20 cantibus se'. Sciebat se ad infirmos descendere, exhi-

c. Gen. 4, 13

13. a. Cf IV Rois 4, 29-31 b. Cf. Col. 2, ¢ c. Jn 3 34 ¢
d. Cf. Gal 4, 4 e. Ps. 44, § = f.In 1, 14 g Cf. Jn 1, 16
h. Is. 61, 1.2 # LoPs. 83, 5 %

1. Répétons les trois régles d'une bonne confession: elle doit étre
fidéle (§ 12), simple (§ 11) et humble (§ 10).

2. Les quatre régles du regret rappellent fa double honte (§ 4) et la
double crainte (§ 4.
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grande pour que je puisse mériter le pardon®.» Bien que
sincére, cette confession sans la foi ne leur servit de rien.
C'est ainsi que ces trois régles de la confession?, jointes
aux quatre précédentes concernant le regret des péchés?,
accomplissent le nombre sept.

13. Avant ainsi regretté et confessé tes péchés, t es
désormais certain d’étre revenu 4 la vie, et tu es éga-
lement certain, je pense, que Jésus ne porte pas son nom
en vain® lui qui a pu et voulu opérer en toi de tels
miracles. Il n'a pas suivi en vain le bfiton quwil avait
envoyé devant lui?, Il n’est pas venu en vain, parce qu'il
n'est pas venu les mains vides. Et comment serait-il venu
les mains vides, lui en qui habitait la plénitude®? «En
effet, I'Esprit ne lui a pas été donné avec mesure® » Aussi
est-il venu 3 la plénitude des tempsY, montrant par 13
qu’il venait lui aussi en plénitude. Oui, parfaite plénitude
de celui que le Pére «a oint d'une huile d'allégresse de
préférence 4 ses compagnons®», Le Pére l'a oint et l'a
envoyé «plein de grice et de véritéf», 11 'a cint, pour
qu’il puisse en oindre d’autres. Tous ceux qui ont mérité
de recevoir de sa plénitude® ont &té cints par lui. Clest
pourquoi il dit: «L’Esprit du Seigneur est sur moi, car il
m’a consacré par l'onction. Il m’a envoyé porter la bonne
nouvelle aux hommes doux, panser les cocurs meurtris,
proclamer aux captifs le pardon et aux prisonniers la
délivrance, proclamer une année de grice pendant laquelle
le Seigneur se laisse apaiser® » Il venait, tu I'as entendu,
oindre nos blessures et adoucir nos souffrances. Clest
pourquoi if est venu aprés avoir re¢u lonction; il est
venu dans la mansuétude «et la douceur, plein de misé-
ricorde pour tous ceux qui linvoquent’s, T savait quil
descendait chez des malades, et il s'est montré tel qu'il

3. Josué a porté son nom en vain comme on peut le lire en SCf 15,
8 (SC 414, 345).
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buitque qualem oportuit. Et quoniam multae erant infir-
mitates, multa quoque providus medicus medicamina
curavit afferre. Attulit spiritum sapientiae et intellectus, spi-
ritum consilii et fortitudings, spiritum scientiae ef pietatis,
et spiritum Hmoris Dominil,

14. Vides quot phialas plenas odoramentis® caelestis
medicus praeparavit, ad sananda vulnera illius miseri qui
incidit in latrones®. Septem sunt numero, septem fortasse
praefatis excitandis oscitationibus accommodatae. Spiritus
enim vitae erat in phialis, Ex his profecto infudit olewm
meis vulneribus; infudit et vinum®, sed minus quam olei.
Sic nempe congruebat infirmitatibus meis, ut miseri-
cordiam superexaltaret iudicio%, quemadmodum vino
oleum superfertur infusum. Attulit proinde quinque cados
olei, vini nonnisi duos, Vinum siquidem timor tantum et
fortitudo fuere, reliqua quinque oleum propria suavitate
designant. In spiritu denique fortitudinis, tamguam potens
crapulaius a vino®, descendit ad inferos, comtrivit portas
aereas et vectes ferreos confregit!, alligavit fortem, et vasa
captivitatis eripuit®, Descendit nihilominus in spiritu
timoris, sed timendus, non timidus.

15. O Sapientia! Quanta arte medendi in vino et oleo
animae meae sanitatem restauras, fortiter suavis et sua-
viter fortis! Fortis pro me, et suavis mihi. Denique attingis
a fine usque ad finem fortiter et disponis omnia suaviter®,
propellens inimicum et infirmum fovens. Sana me Domine

o Is. 11, 2-3 =
14, a Apoc. 5, 8% b.lc 10,30 c Lo 10, 34 = d Jac. 2,
13 % e Ps. 77,65 f Ps. 106, 16 g Matth. 12, 29 =

15. a. Sag. 8, 1 #

1. Les sept dons du Saint-Esprit (Is. 11, 2) sont mentionnés ici comme
les médicaments les plus efficaces pour toute 4me malade. (Voir Sent
HI, 19 et 20, $BO VI-Z, p. 76.)
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le fallait. Et parce que les infirmités étaient nombreuses,
ce médecin prévoyant a pris soin d'apporter de nom-
breux remédes. 11 a apporné «lesprit de sagesse et d'in-
telligence, l'esprit de conseil et de force, 'esprit de science
et de piété, l'esprit de crainte du Seigneuril».

14. Tu vois combien le médecin céleste a préparé de
«fioles remplies de baumes®», pour guérir les blessures
de ce malheureux qui «tomba aux mains des brigands?»,
Elles sont au nombre de sept, et propres, me semble-
t-il, & provoquer les sept biillements dont nous avons
parlé. En effet, PEsprit de vie était dans ces ficles. Cest
d'elles sans doute qu'«il a versé Phuile» sur mes bles-
sures, «ainsi que le vin®», mais en moindre quantité que
I'huile. Car il fallait pour mes infirmités que «la miséri-
corde séléve au-dessus du jugementd», comme Ihuile
surnage au-dessus du vin auquel on la mélange? Clest
pourquoi il a apporté cing jarres d'huile, et deux seu-
lement de vin, En effet, seules la crainte et la force sont
comparables au vin; les cing autres désignent Thuile par
leur douceur. C'est dans l'esprit de force que le Seigneur,
«comme un homme puissant ragaillardi par le vin®», est
descendu aux enfers, «a biisé les portes d'airain et fra-
cassé les verrous de fer», «a ligoté I'homme fort et lui
a arraché les vases®» qu'il tenait en son pouvoir. Il est
descendu aussi dans l'esprit de crainte, mais pour étre
craint, et non pas en homme craintif.

15. O Sagesse! Avec quel art de bon médecin, tu refais
la santé de mon 4dme par le vin et par l'huile! Tu es
douce avec force et forte avec douceur. Tu es forte en
ma faveur et douce a mon égard. Car «tu exerces ta
puissance d'un bout 4 l'autre du monde avec force et
c’est avec douceur que tu disposes tout®», repoussant
Pennemi et protégeant le faible. «Guéris-moi, Seigneur,

2. Le vin est symbole du jugement, I'huile de la miséricorde. Voir
CASSIODORE, fn Ps. 127, 4 (PL 70, 933).
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et sanabor®, psallam et confitebor nomini tuof, et dicam :
Oleum effusum nomen tuumd, Non vinum effusum — nolo
enim ut indres in fudicium cum servo o — sed oleum,
quia coronas me misericordia et miserationibus’. Oleum
plane, quod dum supernatat cunctis quibus immiscetur
liquoribus, liquido designat nomen quod est super omne
noment, O nomen praesuave et praedulce! O nomen
praeclarum, praeelectum, et pracexcelsum, et superexal-
tarum in saecula" Hoc vere oleum quod exhilarat faciem
hominis’, quod caput ieiunantis impinguatl, ut oleum pec-
catoris® non sentiat. Hoc nomen novim, quod os Domini
nominavit', quod et vocatum est ab angelo priusquam in
utero conciperetur™, Hoc non solum ludaeus, sed qui-
cumaque tnvocaveril, salvus erit®, in tantum usquequague
effusum est. Hoc Pater donavit Filio, sponso Ecclesiae,
Domino nostro lesu Christo, gui est benedictus in saecula.
Amen®.

b. Jér, 17, 14 c. Ps. 53, 8 d. Cant. 1, 2 e. Ps. 142, 2 #
f.Ps. 102, 4# g Phil. 2, 9% h. Dan 3, 52% i Cf Ps. 103, 15
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et je serai guéri®»; je chanterai et «je confesserai ton
nom®» en disant: «Ton nom est une huile répandue »
Non pas un vin répandu — car «je ne veux pas que tu
entres en jugement avec ton serviteur®» —, mais une huile,
parce que «tu me couronnes de miséricorde et de ten-
dressef». Oui, une huile qui surnage au-dessus de tous
les liquides auxquels on la mélange, désignant clairement
«le nom qui est au-dessus de tout nom®». O nom infi-
niment doux et aimable! O pom lumineux, choisi et
éminent entre tous, «exalté pour les siécles"»! La voila,
lhuile qui déride le visage de 'homme! et qui parfume
la téte de celui qui jeGinel, afin qu'il ne recherche pas
«lhuile du pécheurk». Le voild «le nom nouveau, que
la bouche du Seigneur a prononcé'», et «dont Penfant
a été nommé par lange avant sa conception dans le
sein™» de sa mére. Ce nom, «quiconque l'invoguera sera
sauvé”», et pas seulement le juif; car ce nom est répandu
en tout lieu. Cest le nom que le Pére a donné au Fils,
tui I'Epoux de I'Eglise, notre Seigneur Jésus-Christ, «qui
est béni dans les siécles. Amen®.»

jo Cf. Matth. 6, 17 k. Ps. 140, 5 # . Is. 62, 2# m. Lc 2, 21 #
n, Rom. 10, i3 # o. Rom. 1, 25
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SERMO XVII

1. De Spiritus pracsentia vel absentia. — II. De dubictate vel falsitate,
quod Spiritu praesente abscedunt. — IIl. Quod judicium de diabolo prae-
cesserit in caelo datum. — IV. Quod in his duobus iudiciis humilis
consoletur, et transitus ad moralia.

L De Spiritus praesentia vel absentia.

1. Putamusne satis processum est in sanctuario Dej,
dum scrutamur mirabile sacramentum, an ad perscru-
tandum adhuc, si quid restat, audemus Spiritum ad
interiora sequi? Spiritus nempe iste scrutatur non solum
bominum corda et renes, sed etiam profunda Dei®: et
sive ad nostra, sive ad alta, securus segiuor eum guo-
cumque ierit®. Tantum ut custodiat corda nostra et intel-
ligentias nostras®, ne forte cum non aderit, adesse
putemus, nostrumgue pro  ipso  sequamur  sensum
deviantes, Venit namque, et vadit prout vult, et nemo
facile scit unde veniat vel quo vadard. At istud sine damno
fortasse salutis nescire licet; ceterum quando veniat, vel
quando vadat, id plane periculosissime ignoratur. Cum

1.a Ps. 7,10 %, I Cor. 2,10 b Lc9 57 c Phil 4, 7 #
d Jn 3 8 #

1. Bernard évoque le théme majeur de tous les SCf: les muitiples
rapports entre l'dme individuelle et PEpoux divin. [ci, il sagit de la
venue et du départ du Saint-Esprit. Plus tard, il décrira le va-et-vient

SERMON 17

I. Présence et absence de I'Esprit. — II. En présence de PEsprit, le
doute et le mensonge s’enfuient. — III Le premier jugement sur fe diable
a €& rendu au ciel. ~ 1V, Dans ces deux jugements, 'humble est
consolé. Passage i l'exégése morale.

I, Présence et absence de I'Esprit.

1. Avons-nous déjd pénétré assez loin dans le sanc-
tuaire de Dieu, en scrutant ce mystére admirable? Qu
bien oserons-nous suivre 'Esprit jusque dans les endroits
les plus secrets, pour scruter plus 3 fond encore s'if reste
quelque chose 4 découvrir? Car «'Esprit scrute non seu-
lement les coeurs et les reins des hommes, mais aussi
les profondeurs de Dieu®». O quit nous conduise, soit
vers nous-mémes, soit vers les hauteurs, «je peux le
suivre en toute sécurité partout ot il ira®». Seulement,
«qu'il daigne garder nos coeurs et nos intelligences<», de
peur que nous ne le croyions présent, alors qu'il ne lest
pas, et que nous ne nous égarions en suivant notre
propre sens, au lieu du sien. II vient et il s'en va «a
son gré»; et personne «ne peut savoir facilement d'ou
il vient ni o il va%». Mais peut-&tre est-il permis de ne
pas avoir cette connaissance sans préjudice de notre salut,
Par contre, il est assurément trés dangereux d'ignorer le
moment de sa venue ou de son départ!. En effet, si I'on

du Verbe divin (SCr 32, 2-3 et 74, 5). Toujours il met l'accent sur la
nécessité de l'attention intérieure.
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enim hae Spiritus Sancti circa nos dispensatoriae quidem
vicissitudines vigilantissime non observantur, fit ut nec
absentem desideres, nec praesentem glorifices. Nempe qui
idcirco recedit ut avidius requiratur, quonam modo, si
abesse nescitur, requiritur? Et rursum qui dignanter ad
hoc redit ut consoletur, qualiter digne pro sua maiestate
suscipitur, si nec adesse sentitur? Mens ergo quae ignorat
abscessum, patet seductioni; et quae reditum non observat,
erit ingrata visitationi.

2. Petiit quondam aliquid Elisacus a magistro, cum dis-
cessum eius fmminere persensit; nec obtinuit, sicut scitis,
nisi ea quidem conditione, si videret quando tolleretur a
se? In figura contigit hoc illis, scriptum est autem propter
nos®. Vigiles esse et solliciti circa opus nostrae salutis,
quod mira subtilitate ac suavitate divinae suae artis inces-
santer actitat Spiritus in intime nostri prophetico docemur
et monemur exemplo. Numqguam sane, sine nostra
conscientia, magistra unctio, quae docet de omnibus®, tol-
latur a nobis, si duplicate volumus munere non fraudari.
Numquam, cum venerit, inveniat imparatos, sed semper
vultus suspensos, expansosque habentes sinus ad largam
Domini benedictionem. Quales denique quaerit? Similes
bominibus exspectantibus Dominum suum, quando rever-
tatur a nuptiisd, qui utique ab illis supernae mensae
copiosis deliciis vacua numquam revertitur manu. Vigi-
landum proinde, et vigilandum omni bore, guia nescimuis

2. a Cf IV Rois 2, 9-10 b, Cf. 1 Cor. 10, 11
d. L¢ 12, 36

¢ 1Jn 2, 27 #
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~

ne préte pas Pattention la plus vigilante 4 ces diverses
interventions de I'Esprit-Saint en notre faveur, il atrive
qu’on ne le désire pas lorsqu’il est absent, et qu'on ne
le glorifie pas lorsquil est présent. Il se retire justement
pour qu'on le cherche avec un désir plus intense. Mais
comment pourrait-on le chercher, si I'on ne sait pas quil
est absent? D'autre part, iI daigne revenir pour nous
consoler; mais comment pourrait-on l'accueillir dune
facon digne de sa majesté, si 'on ne s'apercoit méme
pas qu’il est présent? L'dme qui ignore son départ s'expose
donc 4 T'illusion; et celle qui ne remarque pas son retour
ne lui saura pas gré de sa visite.

2. Un jour, Elisée demanda quelque chose 4 son maitre,
au moment ou il pressentit que celui-ci était sur le point
de partir. Il ne l'obtint, vous le savez, qu'a la condition
quil verrait son maitre 4 linstant ot il serait enlevé
d'auprés de {ui?. Cet événement leur arriva comme une
préfiguration, mais cest pour nous quil a été mis par
écrit®. L'exemple des deux prophétes nous enseigne et
nous demande un soin vigilant pour l'ceuvre de notre
salut. L’Esprit accomplit sans cesse cette ceuvre au plus
intime de notre &tre par l'admirable finesse et douceur
de son art divin. Que jamais «l'onction, qui nous enseigne
tout®», ne nous scit enlevée sans que nous en ayons
conscience, si nous ne voulons pas ére frustrés dune
double grice. Que jamais sa venue ne nous prenne au
dépourvi, mais qu'elle nous trouve toujours aux aguets,
le visage impatient et le coeur grand ouvert pour recevoir
la généreuse bénédiction du Seigneur. Quelles disposi-
tions I'Esprit exige-t-il de nous? il nous demande d'étre
«semblables aux hommes qui attendent leur maitre a son
retour de noces9», lui qui ne revient jamais les mains
vides de cette table céleste, garnie de délices abondantes.
Il nous faut donc veiller, et «veiller 4 toute heure, car
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qua bora Spiritus venturus sit€, seu iterum abiturus, It et
redit Spiritus, et qui stat eo tenente, deserente cadatf
necesse est; sed non collidetur, quia Dominus rursum
supporil manum suam8, Et has alternare vices non cessat
in his qui spitituales sunt, vel quos potius spirituales
perinde ipse creare intendit, wisitans diluculo, et subito
probans®, Denique septies cadit tustus, et septies resurgit' :
si tamen cadat in die, ut se cadere videat, et cecidisse
sciat, et surgere cupiat, et requirat manum adiuvantis, et
dicat : Dosmine, in voluntate fua praestitisti decori meo vir-
tutem,; avertisti faciem tuam a me, et factus sum contur-
batus).

II. De dubiectate vel falsitate, quod Spiritu praesente
abscedunt.

3. Aliud est dubitare de veritate, quod patiaris necesse
est, cum Spiritus minime spirat, et aliud sapere falsitatem,
quod facile caves, si eamdem tuam ignorantiam non
ignoras, quatenus dicas et tu: B si quid ignoravi, igno-
rantia mea mecum est’. Sancti lob sententia est. Agnoscite.
Pessimae matris ignorantiae, pessitnac itidem filiae duae
sunt®: falsitas et dubietas, illa miserior, ista miserabilior;
perniciosior illa, ista molestior. Cum loquitur Spiritus, cedit
utraque; et est non solum veritas, sed et certa veritas.
Est quippe wveritatis ille Spiritus®, cui contraria falsitas est;

e. Mawh. 24, 42 # f. GE. I Cor. 10, 12 g Ps. 36, 24 =
h. Job 7, 18 = i. Prov. 24, 16 # jo Ps. 29, 8 =
3. a Job 19, 4 # b. Cf. Prav. 30, 15 ¢ Jn 15, 26 ¢

1. Le paragraphe 3 décrit trois tentations de 'homme spirituel : Iigno-
rance, le mensonge et le doute. La différence entre vérité et mensonge
dépend surtout de la sincérité de celui qui parle.
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nous ne savons pas 2 quelle heure 'Esprit viendra®», ni
a quelle heure il s'en ira. L'Esprit s’en va et revient, et
Phomme qui se tient debout grice a4 son appui, tombef
nécessairement lorsque P'Esprit 'abandonne. Mais «if ne
sera pas brisé, car aussitdt le Seigneur le soutient de sa
mainS», Par cette alternance incessante de présence et
d'absence, 'Esprit agit en ceux qui sont spirituels, ou
plutdét en ceux qu’il a lintention de rendre spirituels. «lIl
vient les visiter 4 l'aube, et tout d'un coup il les met 3
Pépreuve®. » Ainsi «le juste tombe sept fois, et sept fois
il se reléve’», si du moins il tombe de jour. Cest-a-dire
s'il se voit tomber, sl se rend compte quil est tombé,
sl désire se relever, et gl cherche la main qui peut le
secourir, en disant: «Seigneur, par ta volonté tu avais
donné 4 ma beauté son éclat. Tu as détourné de moi ta
face, et me voici bouleversél.»

II. En présence de I'Esprit, le doute et le mensonge
s’enfuient,

3. Autre chose est douter de la vérité, ce qui arrive
nécessairement lorsque I'Esprit ne souffle point; autre
chose prendre golt au mensonge, ce que tu peux éviter
aisément, si tu n'ignores pas ton ignorance. Ainsi tu
pourras dire, toi aussi: «8i jai ignoré quelque chose,
mon ignorance ne m'est pas inconnue?. » Cest une parole
du saint homme Job. Comprenez-moi bien. Lignorance,
meére trés perverse, a deux fils également pervers®: le
mensonge et le doutel. Le premier est plus malheureux,
le deuxieéme plus pitoyable; le premier est plus funeste,
le deuxi¢me plus pénible. Lorsque I'Esprit parle, f'un et
lautre se retirent. Alors non seulement la vérité parai,
mais la vérité en toute sa certitude. Car il est «I'Esprit
de vérité®», 4 qui le mensonge est contraire; et il est
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est et sapientiae, quae cum Sit candor vitae deternae,
et ubigue attingat propter munditiom suam®, obscurum
ambigui non admittit. Cavenda sane, cum Spiritus iste
non loquitur, etsi non molesta dubietas, certe falsitas exse-
cranda. Aliud est enim sub incerto, hoc vel illud opi-
nando sentire, aliud temere affirmare quod nescias. Aut
ergo loquatur semper Spiritus, quod nostri quidem minime
arbitrii est; aut quando silere placet, hoc ipsum indicet,
et logquatur saitem suum silentium, ne ipsum nobis falso
praeire putantes, nostrum pro ipso male securi sequamur
errorem : et si suspendit ambiguo, non relinquat men-
dacio. Est qui dubie profert mendacium nec mentitur, et
qui veritatem quam nescit affirmat, et mentitur, Nam et
ille, non quidem quod non est, esse, sed se quod credit,
credere dicit, et verum dicit, ctiamsi hoc verum non sit
quod credit; et is, cum se certum unde certus non est
dicit, verum non dicit, etiamsi verum sit de quo asserit.

4. His praemissis ad cautelam talia inexpertorum, sequar
fam Spiritum, sicut confido, praeeuntem, eadem tamen
cautefa, si potero, quam praemisi; et tentabo facere ipse
quod doceo, ne dicatur et mihi: Ti qui alios doces,

d. Sag. 7, 26 (Patr) e Sag. 7, 24 #

1. * Bernard emploie 10 fois ce verset de la Sagesse. Deux fois, il
se conforme 4 Vg et &orit Juctds; 8 fois, comme ici, il modifie le texte
et écrit witae, lequel ma aucun répondant biblique. GrEGOIRE 1LE GRAND
(cf. Moralia in Iob 32, 46, CCL 143 B, 1663, 1. 64), le premier, avait
éerit: «Quest-ce que la neige sinon la blancheur de la vie éternelle
(candor vitae caelestis)?» Phrase reprisc par Paterius, Raban Maur,
Paschase Radbert. Bernarcl, enfin, se met 3 user de ces 3 mots comme
clune citation biblique; voir SCt 25, 6, 1. 8-9; 5Cr 28, 2, 1. 7. Sept des
huit occurrences patristiques de ce verset sont dans SC. Herbert de
Boseham et Garnier de Saint-Victor useront du texte ainsi Jégué, associé
dailleurs a I'un ou l'autre contexte de Bernard. Sans ignorer fucts,
Bernard parait avoir préféré vitae, peut-8ue parce que «la blancheur»
est une mauvaise définition de «la lumiére»; i «la couleur blanche»
correspond mieux «la vie candide», telle que SCr 25, 6 et SCr 28, 2,
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aussi PEsprit de sagesse. Cette sagesse, étant «la splendeur
de la vie éternelle?'», et «atieignant tout lieu grice a
sa pureté®», ne souffre pas les ombres de l'ambiguité.
Mais lorsque IEsprit se tait, il faut se garder, sinon du
doute pénible, tout au moins du mensonge détestable.
En effet, autre chose est avoir une opinion incertaine sur
tel ou tel point, autre chose est affirmer avec témérité
ce que tu ne sais pas. Soubaitons donc que I'Esprit parle
toujours, mais cela ne dépend nullement de notre volonté.
Sil lui plait de se taire, qu’il nous le fasse savoir, et qu’il
nous parle du moins par son silence. Sans quoi, croyant
faussement qu'il nous précéde, nous serions en danger
de suivre notre propre erreur au licu de son inspiration.
§’il nous tient en suspens dans lincertitude, que du moins
il ne nous abandonne pas au mensonge. Tel homme
dans le doute exprime une opinion fausse, et pourtant
il ne ment pas; tel autre donne pour certaine une vérité
qu'il ne connalt pas: il ment. Le premier en effet n’af-
firme pas lexistence de ce qui n'est pas, mais il pré-
sente comme une hypothése ce qu'il croit, et il dit vrai,
méme si ce quil croit n'est pas vrai. Le second en
revanche, se déclarant certain d'une chose dont il n'est
pas certain, ne dit pas vrai, méme si ce quil affirme
s'avére vrai,

4. Jai posé ces préliminaires pour mettre en garde
ceux qui n'ont pas d'expérience en ce domaine. Main-
tenant je peux suivre UEsprit qui, je I'espére, me précéde,
pourvu que je mette en ceuvre, dans la mesure de mes
possibilités, cette méme circonspection dont je viens de
parler. J'essayerai de pratiquer moi-méme ce que jen-
seigne, afin qu'on n’ait pas 4 me dire : «Toi qui enseignes

avec tous leurs contextes, la proposent. On peut remarquer que Bernard
va jusqu’a présenter ce verset biblique altéré comme une définition; cf.
SCt 25, 6, 1. 89.

g
;
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teipsum non doces®. Distinguendum sane inter manifesta
et dubia, nec illa scilicet adduci in dubium, nec ista
temere affirmari. Quod quidem ipsum de magisterio spe-
randum est Spiritus: nec enim nostra ad illud omnino
industria sufficit.

I, Quod iudicium de diabolo praecesserit in caelo
datum.

Quis novit hominum, an id quod inter homines iudi-
catum a Deo sermo superior patefecit, in supernis quoque
judicium iam factum praecesserit?

5. Utrumnam videlicet Lucifer qui mane oriebatur?, sed
praepropere elevabatur, antequam verteretur in tenebras®,
generi nostro inviderit et ipse olei infusionem, ut per
seipsum jam tunc indignabundus mussitaret, dicens intra
se quodammodo: Lt quid perditio baec®? Hoc ego non
assero Spiritum dicere, sed nec contradicere dico; nescio
enim. Potuit autem contingere, si tamen incredibile non
putetur, plenum sapientia et perfectum decored homines
praescire potuisse futuros, etiam et profecturos in pari
gloria. Sed si praescivit, in Dei Verbo absque dubio vidit,
et in fHvore suo invidit, et molitus est habere subiectos,
socios dedignatus. Infirmiores sunt, inquit, inferioresque
natura : non decet esse concives, nec aequales in gloria.
An forte prodit impiam hanc eius machinationem illa prae-

4, a. Rom. 2, 21 #
S.a Is. 14, 12 #  b. Job 3, 4 # ¢ Matth, 26, 8 d. Lz 28,
12 #

1. «Le jugement prononcé par Dieu parmi les hommes» se référe
au jugement divin entre Israél et les nations (SCt 14, 1, SC 414, 306-
307,

SERMON 17, 4-5 79

les autres, tu ne tenseignes pas toi-méme® » Il faut donc
distinguer entre choses évidentes et choses douteuses :
les unes ne doivent pas étre mises en doute, ni les autres
affirmées avec témérité. Mais ce discernement lui-méme,
cest du magistére de I'Esprit que nous devons P'espérer;
car notre ingéniosité n'est point 4 la hauteur de cette
tiche.

HI. Le premier jugement sur le diable a &€ rendu
au ciel.

Qui sait st le jugement prononcé par Dieu parmi les
hommes, tel quun sermon antéreur nous I'a fait voir?,
n'a pas €€ précédé par un jugement prononcé aupa-
ravant au ciel?

5. «Ce Lucifer qui se levait matin®», mais qui était
trop pressé de s'élever, n'aurait-il pas, avant d’«étre changé
en téngbres”», envié au genre humain linfusion de I'huile?
Rempli d'indignation, déjd & ce moment il maugiéait a
part soi. Il se disait en lui-méme: «A quoi bon ce gas-
pillage“?» Je n'affirme pas que ce soit IEsprit qui dit
cela, mais je ne dis pas non plus qu'il le contredise; je
n'en sais rien en effet. Voici néanmoins ce qui a pu
arriver, si I'on ne tient pas pour invraisemblable ce qui
suit. Lucifer, «plein de sagesse et parfait en beautéds, a
pu connaitre d'avance qu'il v aurait un jour des hommes,
et aussi qu'ils parviendraient 4 une gloire égale a la
sienne. Mais sl I'a connu d'avance, il I'a sans aucun
doute vu dans le Verbe de Dieu et, dans sa hargne, il
en a congu de lenvie. Cest ainsi qu'il a projeté d’avoir
des sujets, refusant avec dédain d’avoir des compagnons.
Lles hommes, dit-il, sont plus faibles et inférieurs par
nature : il ne leur sied pas d'étre mes concitoyens, ni
mes égaux dans la gloire. Cette machination impie ne se
découvre-t-elle pas dans l'ascension présomptueuse de
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sumpta ascensio, sessioque significans magisterivm?
Ascendam, inquit, super montem excelsum, sedebo in late-
ribus aquilonist, quo Altssimi quamdam perinde simili-
tudinem obtineret, si quemadmodum ille super Cherubim
sedens’, gubernat omnem angelicam creaturam, ita et ipse
altus sederet, regeretque genus humanum? Absit. Irigui-
tatem meditatus est in cubili suob, mentiatur iniguitas
sibif. Nos alium non agnoscimus iudicem quam auctorem.
Non digbolus, sed Dominus iudicabit orbem terrae'; ipse
Deus noster in saectlum et in saeculum saeculi, ipse reget
nos in saeculd.

6. Ergo in caelo concepit dolorem, et in paradiso peperit
tniquitatem®, prelem malitize, matrem moriis et aerum-
narum, omniumque prima parens superbia, Nam etsi
invidia diaboli intravit mors in orbem terrarum®, initium
tamen omnis peccati superbia®. Verum quid illi profuit?
Nihilominus i in nobis es, Domine, el nomen tuum invo-
catum est super nosd et dicit populus acquisitionis®, dicit
Ecclesia redemptorum : Oleum effusum nomen tuumf. Cum
eicior ego, tu illud effundis post me et in me, quoniam
cum iratus fieris, misericordiae recordaberis®. Accepit
tamen Satan regnum super omnes filios superbiae®, factus
princeps tenebrarum barum’, ut regno humilitatis superbia
militet, dum in uno suo principatu temporali, et tali,
multos humiles excelsos aeternosque reges constituit.
Iucundum fudicium, ut superbus ille, humilium malleator,
eisdem ipsis nesciens fabricet coronas perpetuas, impu-

e Is. 14, 13 # [ 1 Sm 4, 4 #ewc. g Ps. 35 5 h Ps 26
12 = i. Ps. 9, B9 =+ j. Ps. 47, 15 =

6. a Ps. 7,15# D Sag 2, 24 # c Sit. 10, 15 ¢ d. Jér. 14,
9% e [ Pierre 2,9 f Cant. 1, 2 g. Hab. 3, 2 h. job 41,
25 # i Ephés. 6, 12 #

1. * Bemard cite souvent (20 fois environ) I'une ou lautre partie des
2 versets Isaie 14, 13-14, avec un texte variable, dont la partic W/ est:
Ascendam super montem excelsum, ponam sedem meam ad Aquilonem,
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Lucifer, et dans sa prétention 2 un rang qui marguerait
sa supériorité? «Je monterai, dit-il, sur une haute mon-
tagne, je siégerai aux cdtés de l'aquilon®!», pour obtenir
quelque ressemblance avec le Trés-Haut. Comme celui-ci
«siége sur les Chérubinsf» et gouverne toute créature
angélique, ainsi Lucifer occuperait lui aussi un siége élevé
et régnerait sur le genre humain. A Dieu ne plaise! «Il
a médité Piniquité sur sa couche®»: «que liniquité se
mente 3 elle-méme".» Nous ne reconnaissons pas d’autre
juge que le Créateur. Ce n'est pas le diable, mais «le
Seigneur qui jugera la terre entiérei»; cest lui qui est
«notre Dieu dans tous les siécles des siécles, lui qui
régnera sur nous jusqud la fin des tempsi».

6. Ainsi Lucifer «a congu la douleur» au ciel, et au
paradis «il a enfanté liniquité*», fille de la méchanceté,
mére de la mort et des souffrances. La racine de tous
ces maux, a été l'orgueil. En effet, méme si «la mort est
entrée dans le monde par l'envie du diableP», «l'orgueil
n’en est pas moins le principe de tout péché<». Mais
Lucifer, quel avantage en a-t-il tiré? «Tu ne laisses pas
d’étre au milieu de nous, Seigneur, et ton nom est invoqueé
sur nousd»; et «le peuple que tu tes acquis®», I'Eglise
des rachetés, s’écrie : «Ton nom est une huile répanduef »
Lorsque je suis repoussé loin de toi, m répands cette
huile sur mes pas et en moi-méme, car, «dans ta colére,
tu te souviens de ta miséricorde®». Satan, toutefois, a
recu l'empire «sur tous les fils de lorgueil®», et il est
devenu «prince de ce monde de ténebresi», afin que
l'orgueil combatte pour le royaume de Phumilité. En effet,
durant ce régne temporaite qui seul lui appartient — et
quel régne! —, Satan institue grands rois pour l'éternité
une foule dhommes humbles. Jugement plein d’humour!
Cet orgueilleux, marteleur des humbles, leur forge 4 son
insu des couronnes impérissables. Il les persécute tous,
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gnando omnes, et omnibus succumbendo. Siquidem
ubique et semper iudicabit Dominus populosl, et salvos
Jaciet filios pauperum, et bumiliabit calummiatorem",
Ubique et semper defensabit suos, propulsabit nocentes,
et tollet wvirgam peccatorum desuper sortem iustorum, wut
non extendant tusti ad iniquitatem manus suds'; eritque
tandem cum ex toto arcum conleret, et confringet arma,
et scuta comburet igni™, Tu tibi, miser, sedem collocas
in aquilone®, plaga nebulosa et frigida; et ecce susci-
tantur de pulvere inopes et de stercore pauperes, ut sedeant
cum principibus et solium gloriae teneant®, doleasque
impleri illud: Pauper et inops laudabunt nomenP.

7. Gratias tibi, pater orphanorum et iudex pupillorum? :
incaluit super nos mons coagulatus, mons pinguis®; caeli
distillaverunt a facie Dei Sinai®, effusum est oleum, dila-
tatum est nomen, quod nobis et cui nos invidebat iniguus;
dilatatum, inquam, usque ad corda et ora parvulorum, et
in ore tnfantium et lactentium perficitur lausY, Porro pec-
cator videbit, et irascetur®; et erit sicut ira implacabilis,
sic flamma inextinguibilisf, quae iam parata est ei et
angelis eius8. Zelus Domini exercituum faciet hoch.

IV. Quod in his duobus iudiciis humilis consoletur,
et transitus ad moralia.

Quomodo me amas, Deus meus, amor meus! Quomodo

joPs. 7,9 = Lk Ps. 71,4 L Ps. 124, 3 # m. Ps. 45 10 #
n. Cf. Is. 14, 13 o. [ Sam. 2, 8 #; Ps. 112, 7 # p. Ps. 73, 21

7.4, Cf Ps. 67,6 h Ps. 07, 16 ¢ Ps. 67,9 d Ps 8 3=#
e. CfL Ps. 111, 10 f CF Mc 9, 44 g. Cf Matth, 25, 41 h 1s. 9, 7

1. «la montagne grasse et feriile nous a communiqué sa ferveur, »
Le il 27 nous apprend de quelle montagne il s'agit. «Le quatriéme
degré de lamour de Dieu est une montagne.. Clest bien une mon-
tagne solide, une montagne fertile» (5C 393, 129). Ailleurs Bernard idern-
tifte expressément ta «montagne grasse et fertile» avec le Christ. Voir

SERMON 17, 6-7 83

mais par tous il est vaincu. Partout et toujours, «c'est le
Seigneur qui jugera les peuplesi», «sauvera les enfants
des pauvres et humiliera le calomniateur¥», Partout et
toujours il défendra les siens, repoussera les malfaisants
et soustraira «le domaine des justes au sceptre des
pécheurs, afin que les justes ne tendent pas leurs mains
vers I'iniquité'». Enfin le jour viendra ol «il brisera com-
pleétement Farc, détruira les armes et jettera les boucliers
au feu™». Toi, misérable, tu é&tablis ton siége du cb6té de
laquilon®, dans une contrée brumeuse et froide. Mais
voila que «les indigents se relévent de la poussiere et
les pauvres du fumier, pour s'assecir avec les princes et
occuper un trone de gloire®». Quant 4 toi, tu t'affligeras
de voir s'accomplir cette parole : «Le pauvre et l'indigent
loveront le nom du SeigneurP.»

7. Grices te soient rendues, pére des orphelins et
défenseur des enfants sans appui®: «la montagne grasse
et fertileP» nous a communiqué sa ferveur!. «Les cieux
ont ruisselé devant la face de Dieu, le Dieu du Sinai®»;
Phuile s'est répandue; le nom s'est propagé, ce nom que
le mauvais nous enviait et auquel par envie il voulait
nous arracher. Il s'est propagé, dis-je, jusquau cceur et
4 la bouche des tout-petits, si bien que «dans la bouche
des nouveau-nés et des nourrissons la louange est rendue
parfaite?». Le pécheur verra, et il enragera®; et sa rage
sera implacable, comme sera inextinguible la flammef, qui
est déja toute préte pour lui et pour ses anges®. «L'amour
jaloux du Seigneur des armées fera celal. »

IV. Dans ces deux jugements, Phumble est consolé,
Passage a Pexégése morale.

Comme tu m'aimes, mon Dieu, mon amour! Comme

Asc IV, 6 (SBO V, 143, 1. 5-11); Div 33, 7-9 (SBO VI-1, 226-228); Sent
I, 36 (SBO VI-2, 33, L. 10); Semt III, 22 (SBO VI-2, 80, 1. 6-7.
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me amas, ubique recordans mei, ubique zelans salutem
egeni et paupetis, non solum adversus homines superbos,
sed etiam adversus sublimes angelos! In caelo et in terra
iudicas, Domine, nocenles me, expugnds impugnantes me',
ubique subvenis, ubique assistis, ubique a dextris es mibi,
ne commovearl. Haec cantabo Domino in vita mea,
psallam Deo meo guamdiu sum®. Hae virtutes eius, haec
mirabilia eius quae fecit'. Hoc primum et maximum
fudicium, quod mihi illa conscia secretorum aperuit virgo
Maria : Deposuit, inquiens, potentes de sede, et exaltavit
bumiles. Esurientes implevit bonis, et divites dimisit
inanes™, Secundum aulem simile est buic®, quod iam
audistis : Ut gqui non vident videant, et qui vident caeci
JSiant®, In his duobus iudiciis consoletur se pauper, et
dicat . Memor fui iudiciorum tuorim a saeculo, Domine,
et consolatus sumP.

8. Sed revertamur ad nos ipsos, scrutemurque vids
nostras® : et ut in veritate id possimus, invocemus Spi-
ritum veritatis®, et revocemus ab alto quo nos eduxerat,
quatenus antecedat nos etiam ad nos, quoniam sine ipso
possumus nihil®. Nec verendum quod dedignetur condes-
cendere nobis, qui potius, si vel exiguum quid absque
ipso conamur, indignatur. Non est enim ille wvadens ef
non rediensd, sed ducit nos et reducitt de claritate in
claritatem, tamquam Domini Spiritust, quandoque rapiens
ad se in lumine suo, quandoque contemperans et #lfu-
minans tenebras nostrass, ut sive supra nos, sive apud

i Ps. 34, 1 # j- Ps. 15, 8 k. Ps. 103, 33 I Ps. 77, 4 =
m. Lc 1, 52-53 n. Matth. 22, 39 o. Jn 9, 39 p. Ps. 118, 52

8. a Lam. 3, 40 # b.Jn ¥4, 17 < Cf Jn 15, 5 d. Ps. 77, 39
e. Tob. 12, 3 # f H Cor. 3, 18 # g Ps. 17, 20 =

1. Voir SCt 14, 2 {5C 414, 308).
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tu m’aimes, toi qui partout te souviens de moi, qui partout
prends 4 ceeur le salut de lindigent et du pauvre, non
seulement contre les hommes orgueilleux, mais aussi
contre les anges superbes! Au ciel et sur la terre, «Sei-
gneur, tu juges ceux qui me font du mal,  attaques
ceux qui mrassaillent’». Partout tu me secours, tu mas-
sistes, «tu te tiens 4 ma droite, pour que je ne so0is pas
ébranléi». «Je wvais chanter pour le Seigneur tant que je
vis, psalmodier pour mon Dieu tant que je dure®.» Voila
«sa puissance», voild «les merveilles qu’il a faites'». Voila
le premier, le supréme jugement, que la Vierge Marie,
confidente de ses secrets, m'a dévoilé par ces paroles:
«Il a renversé les puissants de leurs trdnes, et élevé les
humbles. Il a comblé de bhiens les affamés, et renvoyé
les riches les mains vides™. » «Le deuxiéme jugement est
semblable au premier®», et vous lavez déji entendu:
«Afin que voient ceux qui ne voient pas, ¢l queé Cceux
qui voient deviennent aveugles®l.» Que le pauvre soit
consolé par ces deux jugements, et qu'il dise: «Je me
suis rappelé tes jugements d'autrefois, Seigneur, et j'ai été
consoléP. »

8. Mais revenons 4 nous-mémes, et «examinons nos
voies®». Pour pouvoir le faire en vérité, invoquons
«I'Esprit de vérité?». Rappelons-le des hauteurs ot il nous
avait entrainés, afin qu'il nous précéde aussi sur le chemin
qui nous conduit vers nous-mémes; car sans lui nous ne
pouvons rien®. Il ne faut pas craindre qu'il dédaigne d'ac-
quiescer 3 notre désir. 11 s’indigne plutdt, si nous essayons
de faire quelque chose, si peu que ce Soit, sans recourir
3 lui. Car il n’est pas un Esprit «qui s'en va sans retourd»,
Au contraire, «il nous méne et nous ramene®» «de clarté
en clarté, étant IEsprit du Seigneurf». Tantdt il nous
emporte vers lui dans sa lumiere, tantdt il se méle 2
«nos ténébres et il les éclaire®», Ainsi, au-dessus comme
au-dedans de nous, toujours dans la lumiére, toujours




86 SERMONS SUR LE CANTIQUE SERMON 17, 8 87

nos, semper in luce, semper ut filii lucis ambulemush. : «nous marchons en fils de lumigre®». Nous avons tra-
Transivimus allegoriarum umbras;, ventum est ad inda- ' versé les ombres des allégories; nous voici parvenus a
ganda moralia. Aedificata est fides, instruatur vita; exer- la recherche du sens moral. L'édifice de la foi est achevé!:
15 citatus est intellectus, dictetur actus. Siquidem intellectus : il nous faut ordonner la vie. Lintelligence a fait son
bonus omnibus facientibus eum', si tamen et actus, et f travail, que l'action suive ses directives. Car «Pintelligence
intelligentia dirigantur in laudem et gloriam! Domini nostri : est utile a tous ceux qui la mettent en ceuvrel», pourvu
tesu Christi, gui est benedictus in saecula®. que Paction et lintelligence soient orientées «a la lovange

et 4 la gloirel» de notre Seigneur Jésus-Christ, «qui est
béni dans les sigclesk».

. hz Ephés 5, 8 i. Ps. 110, 10 ] Phil. ], 11 k. Rom. 1. Voir AUGUST]N, De cura [J?'D mortuis XVI, 20 (CSEL 41' 654! 10)
» 25 ad aedificandam fidem, «pour édifier la fois.
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SERMO XVIII

I. De gemina Spiritus operatione, quae sunt infusic et effusio. — I
De his qui prius effundere volunt quam ipsi infundantur. ~ IIf. Quanta
infundi oportet priusquam effundamus.

L. De gemina Spiritus operatione, quae sunt infusio
et effusio.

1. Oleum effusum nomen tuum® Quid certum
demonstrat Spiritus Sanctus nobis in nobis, occasione huius
capituli?  Profecte, quod interim occurrit, geminae
cuiusdam suae operationis experimentum : unius quidem,
qua nos primo intus virtutibus solidat ad salutem, alterius
vero, qua foris quoque muneribus ornat ad lucrum. Ilas
nobis, haec nostris accipimus. Verbi gratia, fides, spes,
caritas nobis propter nos dantur : absque his quippe salvi
esse non possumus, Porro scientiae seu sapientiae sermo,
gratia curationis, prophetia similiaque® quibus carere cum
integritate etiam salutis propriae possumus, proximorur
procul dubio in salutem expendenda donantur. Et has
Spiritus Sancti operationes, quas vel in nobis vel in aliis
experimur, ut ex re nomina accipiant, infusionem, si placet,
atque effusionem nominemus. Cuinam ergo  harum
convenit : Glewm effusum nomen tuum ? Nonne effusioni?

1. a Cant. 1, 2 b, Cf. I Cor. 12, 8-10

1. Dans ce paragraphe Bernard décrit d'abord les trois vertus théo-
logates (foi, espétance et charité} qu'il auribue a '«infusion» de I'Esprit.
I1 les oppose aux dons que peut nous faire I'Esprit pour l'utilité du
prochain; il nomme ceux-ci «effusion» de I'Esprit.

SERMON 18

I. Les deux opérations de FEsprit : infusion et effusion. — Il. A propos
de ceux qui veulent se répandre avant d’étre eux-mémes remplis. — IIL
Dans quelle mesure il faut &re rempli avant de se répandre.

1. Les deux opérations de PEsprit: infusion et
effusion.

1. «Ton nom est une huile répandue?® » Quelle vérité
de notre vie intérieure I'Esprit-Saint nous fait-il connaitre
par ce texte? Sans aucun doute, il explique I'expérience,
qui nous arrive parfois, de deux de ses opérations. Par
la premiére, il nous affermit ’abord intérieurement dans
les vertus requises pour notre salut. Par la seconde, il
nous pare aussi extérieurement de ses dons pour gagner
les autres 4 Dieu. Nous recevons les vertus pour nous,
les dons pour notre prochain. Par exemple, la foi, Pes-
pérance et la charité nous sont données pour nous-
mémes : car sans elles nous ne pouvons pas étre sauvés.
En revanche, le langage de la science ou de la sagesse,
le charisme de guérison, la prophétie et d'autres dons
semblablesP, dont nous pouvons manquer sans aucun
préjudice pour notre salut, nous sont assurément accordés
pour le salut de nos proches!. Ces opérations de I'Esprit-
Saint, dont nous faisons T'expérience en nous-mémes ou
dans les autres, appelons-les, si vous le voulez, infusion
et effusion, pour que les noms correspondent a la réalité.
A laquelle des deux ces paroles conviennent-elles: «Ton
nom est une huile répandue»? Nest-ce pas 4 leffusion?
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Nam de infusione «infusum» potius quam «effusum»
dixisset. Denigque ob bonum odorem uberum extrinsecus
perfusorum, ait sponsa: Oleum effusum nomen tuum,
ascribens ipsum odorem nomini sponsi, tamquam oleo
effuso super ubera. Et quicumque munere gratize exte-
rioris perfusum se sentit, quo et ipse aliis refundere possit,
etiam huic dicere est: Oleum effusum nomen tuum.

2. Sed sane cavendum in his, aut dare quod nohis
accepimus, aut quod erogandum accepimus retinere. Rem
profecto proximi retines tibi, si, verbi causa, plenus vir-
tutibus cum sis, forisque nihilominus donis scientiae et
eloquentiae adomatus, metu forte aut segnitie, aut minus
discreta humilitate, verbum bonum?, quod posset pro-
desse multis, inutili, immo et damnabili ligas silentio, certe
maledictus, quod frumenta abscondis in populis®. Rursum
quod tuum est spargis et perdis, si priusquam infundaris
tu totus, semiplenus festines effundere, contra legem arans
in primogenito bovis, et ovis primogenitum tondens®.
Nimirum vita atque salute, quam alteri das, te fraudas,
dum sana vacuus intentione, gloriae inanis? vento inflaris,
aut terrenae cupiditatis veneno inficeris, et letali apo-
stemate turgens interis.

3. Quamobrem, si sapis, concham te exhibebis, et non
canalem. Hic siquidem pene simul et recipit, et refundit;
illa vero donec impleatur exspectat, et sic quod super-
abundat sine suo damno communicat, sciens maledictum

2. 4. Ps. 44, 2  b. Prov. 11, 26 = «c. Deut. 15, 19 # d. Gal
S, 26 #

1. I'amour de soi bien ordonné par la pridre contemplative est une
condition préalable a toute activité apostoligue.

2. * Formule de malédiction, ayant une apparence juridigue, que
Bernard cite 3 fois sans lui donner d'attribution; voir Csi |, § (SBO 11],
400, 1. 13); Div 23, 1 {SBO VI-1, 179, L. 3). Elle n'est pas biblique. On
ne la trouve pas avant Bernard; elle est dans HuGUes DE S$.-VICTOR,
De sacramentts christianae fidei 11, xiv, 9 (PL 176, 573 D), puis dans

SERMON 18, 1-3 21

En effet, 3 propos de linfusion on aurait dit huile «infuse»
plutdt que «répandue». Cest 4 cause de la bonne odeur
dont ses seins ont é&é embaumés, que P'épouse dit: «Ton
nom est une huile répandue.» Elle attribue cette bonne odeur
au nom de 'Epoux, comme i une huile répandue sur ses
seins, Quiconque se sent comblé de grices extérieures, quiil
peut 3 son tour reverser sur les autres, est en mesure de
dire pareillement: «Ton nom est une huile répandue.»

2. Mais ici il faut bien se garder, d'une part de donner
ce que Nous avons regu pour nous-mémes, et d'autre part
de retenir ce que nous avons regu pour en faire largesse,
Tu retiens pour toi-méme le bien de ton prochain si, par
exemple, tu es rempli de vertus et doué aussi extérieu-
rement de science et d'éloquence et que, par crainte peut-
étre ou par paresse, ou par une humilité indiscréte, tu
enfermes dans un silence inutile, voire blimable, «la bonne
parale®» dont beaucoup auraient pu profiter. «Tu encours
ainsi la malédiction des peuples, puisque tu leur dérobes
le bléP.» En revanche, tu gaspilles et tu perds ton bien
si tu te hites de le répandre avant d'étre toi-méme entié-
rement comblé, toi qui n'es qu'd moitié rempli. Tu violes
ainsi la loi qui défend «de labourer avec le premier-né
dune vache, et de tondre le premier-né d'une brebis®s.
Tu te prives toi-méme de la vie et du salut que tu donnes
4 autrui, lorsque, sans pureté d'intention, tu te gonfles du
vent «de la vaine gloire?», Ou lorsque tu te laisses empoi-
sonner par une cupidité terrestre et, enflé par un abceés
mortel, tu finis par en mourir.

3. la sagesse consiste 4 faire de soi une vasque et
non pas un canal. Un canal recoit l'ean et la répand
presque tout de suite. Une vasque en revanche attend
d'étre remplie et communique ainsi sa surabondance sans
se faire de tort}. Car celui qui gaspille sa part? encourt

Adam Scot, Pierre le Mangeur, Guillaume de Tyr, Pierre de Blois (une
fois dans chacun cleux).
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qui partem suam facit deteriorem. Et ne meum consilium
contemptibile ducas, audi sapientiorem me: Steltus, ait
Salomon, profert totum spiritum suum simul, sapiens
reservat in posterum®. Verum canales hodie in Ecclesia
multos habemus, conchas vero perpaucas. Tantae caritatis
sunt per quos nobis fluenta caelestia manant, ut ante
effundere quam infundi velint, loqui quam audire para-
tiores, et prompti docere quod non didicerunt, et aliis
pracesse gestientes, qui $eipsos regere nesciunt.

II. De his qui prius effundere volunt quam ipsi
infundantur.

Ego nullum ad salutem pietatis gradum illi gradui ante-
ponendum existimo, quem Sapiens posuit dicens : Miserere
animae tuae placens Deo®. Quod si non habeo nisi
parumper olei quo ungar®, putas tibi debeo dare et
remanere inanis? Servo illud mihi, et omnino nisi ad Pro-
phetae iussionem non profero®. Si institerint rogitantes
aliqui ex his, qui forte existimant de me supra id quod
vident in me, aut audiunt aliquid ex me®, respondebitur
eis: Ne forte non sufficiat nobis et vobis, ite potius ad
vendentes et emite vobis'. Sed caritas, inquis, non quaerit
guae sua sunts. Et tu scis quam ob rem? Non quaerit
quae sua sunt, profecto quia non desunt. Quisnam quaerat
quod habet? Caritas quae sua sunt, id est propriae salut
necessaria numquam non habet; nec modo habet, sed
etiam abundat. Vult abundare sibi, ut possit et omnibus;

3 a Prov. 29, 11 &= b, Sir. 30, 24 ¢ IV Rois 4, 2 # d. Cf
HI Rois 17, 12-14 e II Cor. 12, 6 # f Matth. 25, 9 g I Cor.
13, 45 #

1. * Cette citation des Proverbes, unique dans les SBO, difféere de Vg
par 4 points, Seul Nicolas DE CLAIRVAUX (PL 196, 1597 D) a un texte
semblable.
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la malédiction. Pour ne pas mépriser mon conseil, écoute
un plus sage que moi: «Le sot, dit Salomon, exprime
aussitdt tout ce quil a dans Pesprit, le sage le garde pour
plus tard?!.» Vraiment, dans PEglise d’aujourd’hui, nous
avons beaucoup de canaux, mais trés peu de vasques.
Ceux qui font ruisseler sur nous les fleuves célestes ont
une charité si grande qu’ils veulent se répandre avant
détre remplis. Iis sont plus enclins 4 parler qu'a écouter,
prompts 3 enseigner ce quils n'ont pas appris, et impa-
tients de diriger les autres, alors qu'ils ne savent méme
pas se gouverner eux-mémes.

I. A propos de ceux qui veulent se répandre avant
d’étre eux-mémes remplis.

Pour moi, je pense que le degré supréme de la piété
en vue du salut a été posé par le Sage lorsqu'il a dit:
«Si tu veux plaire 4 Dieu, aie de la miséricorde pour
ton 4meP.» Car si «je n'ai que fort peu d’huile pour me
frotter moi-méme®», crois-tu que je doive te la donner
et rester démuni? Je la garde pour moi, et je ne loffre
point, 4 moins d’'un ordre du Prophéte?. Si quelques-uns
persistent 3 me la demander, peut-gtre parce qu'«ils m’es-
timent supérieur 4 ce quiils voient en moi ou entendent
de moi®», on leur répondra: «De peur quil n'y en ait
pas assez pour nous et pour vous, allez plutét chez les
marchands et achetez-en pour vousf» Mais tu vas me
dire: «La charité ne cherche pas son avantage& » Oui,
mais sais-tu pourquoi? Elle ne cherche pas son avantage,
parce qu'elle ne manque de rien. Qui chercherait ce qu’il
posséde déja? La charité n'est jamais dépourvue de son
avantage, 4 savoir de ce qui est nécessaire au salut; et
non seulement elle le posséde, mais elle 'a en abon-
dance. Elle veut cette abondance pour soi-méme, afin de
pouvoir la partager avec tous; elle en garde pour soi
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servat sibi quantum sufficiat, ut nufli deficiat. Alioquin si
plena non est, perfecta non est.

4. Ceterum tu, frater, cui firma satis propria salus
nondum est, cui caritas adhuc aut nulla est, aut adeo
tenera atque arundinea quatenus omni flatui cedat?, omsni
credat spiritui®, omni circumferatur doctrinae ventoS,
immo cui tanta est caritas ut ultra mandatum quidem
diligas proximum tuum plus quam teipsum9, et rursum
tantilla ut contra mandatum favore liquescat, pavore
deficiat, perturbetur tristitia, avaritia contrahatur, protra-
hatur ambitione, suspicionibus inquietetur, conviciis exa-
gitetur, curis evisceretur, honoribus tumeat, livore tabescat
tu, inquam, ita in propriis teipsum sentiens, quanam
dementia, quaeso, aliena curare aut ambis aut acquiescis?
Sed enim audi quid consulat cauta vigilque caritas : Non
quod alifs, inquit, remissio, vobis autem tribulatio, sed ex
aequalitate®. Noli nimium esse iustus®, Sufficit ut diligas
proximum fuum tamguam teipsum?®: hoc quippe est ex
aequalitate. Dicit David: Sicut adipe et pinguedine
repleatur anima mea, et labiis exsultationis laudabit os
meum", infundi nimirum prius volens et sic effundere,
nec solum infundi prius, sed et impleri, quatenus de ple-
nitudine eructaret, non oscitaret de inanitate: caute
quidem, ne quod aliis remissio, sibi tribulatio esset; et
nihilominus caste, imitans illum, de cuius plenitudine

4. a CL Matth. 11, 7 b.IJn 4, 1 # ¢ EBphés. 4 14 =« d. CF
Matth. 22, 3¢ e II Cor. 8, 13 # f. Eccl. 7, 17 (Pary g Matth,
22,3 # h. Ps 62, 6%

1. «Elle se liquéfie dans ses préférences». Le verbe liguescers, «se
liquéfier» a presque toujours va sens positif. Voir SC 393, 133, n. 3 sur
Dil 28. lci le sens est nettement péjoratif.

2. * Dans ce verset trés souvent cité par les Péres, 4 la place du
multum, «beaucoup» (Vg), les SBO donnent 4 fois nimium et une fois
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une mesure suffisante pour que personne n'en mangque.
Autrement, si elle n'est pas comble, elle n'est pas par-
faite.

4. Mais toi, mon frére, ton salut personnel n'est pas
encore bien assuré, ta charité est encore nulle, ou sem-
blable 4 un roseau fragile, si bien qu'elle céde a tout
souffle®, «croit 4 tout esprit®» et «se laisse emporter a
tout vent de doctrine®». Tantdt ta charité est si grande
que, dépassant le commandement, tu aimes ton prochain
plus que toi-méme?. Tantdt elle est si petite quen dépit
du commandement elle se liquéfie dans ses préférences?,
défaille sous le coup de la peur, est troublée par la tris-
tesse, rabougrie par lavarice, emportée par Pambition,
agitée par les soupgons, vexée par les injures, dévorée
par les soucis, gonflée par les honneurs, rongée par
l'envie. Toi, dis-je, qui te découvres tel en ton dme, par
quelle démence, je te prie, aspires-tu ou consens-tu a
toccuper des autres? Ecoute plutdt les conseils de la
charité avisée et vigilante: «Il ne s'agit pas de vous
mettre dans la géne en soulageant les autres, mais d’établir
légalité®.» «Ne sois pas juste a lexces'?» 1l suffit que
«tu aimes ton prochain comme toi-méme&»: c'est cela
établir I'égalité. David déclare : «Que mon dme soit ras-
sasiée comme de graisse et d’huile, et ma bouche, la joie
aux lévres, chantera des louanges™.» I voulait d'abord
recevoir linfusion, et ensuite la répandre; et non seu-
lement recevoir dabord linfusion, mais méme en &ire
rempli. Il pourrait ainsi donner de sa plénitude au lieu
de bdiller d'inanition. Avec prudence bien slir, pour ne
pas se mettre dans la g&ne en soulageant les autres; mais
aussi avec pureté, imitant celui «qui nous a tous comblés

nimis. Nimium se trouve en particulier chez Pierre Damien, Yves de
Chartres et Bérenger de Tours. Nimis, inconnu jusqu'a Bernard, est ia
forme la plus fréquente au Xi® s.
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omnes accepimus’. Disce et tu nonnisi de pleno effundere,
nec Deo largior esse velis. Concha imitetur fontem : non
manat ille in rivum, nec in lacum extenditur, donec suis
satietur aquis. Non pudeat concham non esse suo fonte
profusiorem, Denique ipse Fons vitae! plenus in seipso
et plenus seipso, nonne primum quidem ebulliens et
saliens In proxima secreta caelorum, ommia implevit
bonitate®; et tunc demum impletis superioribus secretio-
ribusque partibus, erupit ad terras, ac de superfluo
homines et iumenta salvavit, quemadmodum multiplicavit
misericordiam suam'? Prius interna replevit, et sic
exundans in multis miserationibus suis™, visitavit ferram
et inebriavit eam, multiplicavit locupletare eam®. Ergo et
tu fac similiter®. Implere prius, et sic curato effundere.
Benigna prudensque caritas® affluere consuevit, non
effluere. Fili ne pereffluasd, ait Salomon; et Apostolus:
Propterea, inquit, debemus intendere his quae dicuniur,
ne forte pereffluamus’. Quid enim? Tune Paulo sanctior,
sapientior Salomone? Alioquin nec mihi sedet ditari ex
te exinanito. Si enim fu Hbi nequam, cui bonus eris’? De
cumule, si vales, adiuva me; sin autem, parcito tibi.

III. Quanta infundi oportet priusquam effundamus.

5. Sed iam audite, quae et quanta saluti propriae neces-
saria sint, quae et quanta infundi oporeat, priusquam

iJn1, 16 # . Ps. 35, 10 k Ps. 103, 28 # L Ps. 35, 7-8 #
m. Dan. 9, 18 # n Ps. 64, 10 2 o. 1c 10, 37 p. I Cor. 13, 4
q. Prov. 3, 21 (Patc) = Hébr. 2, 1 (Par} r Prov. 3, 21 (Paw) =
Hébr, 2, 1 (Pawr) 5. Sir. 14, 5 (Patr)

1. * Ces deux citations se trouvent dans cet ordre dans Jirdme, Adv.

Iovin. 1, 28 (PL 23, 250). Le verset des Proverbes calque la Septante et
est proche du seul Jéréme, supereffiuas. le verset des Hébreux est plus
proche de Jérdme que de Vg. Aucun relais entre Jérdme et Bernard
n'a été trouvé.
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=

de sa plénitudei». Apprends, toi aussi, 4 ne te répandre
gque lorsque tu es rempli: ne prétends pas &tre plus
généreux que Dieu. Que la vasque imite la source : celle-
ci ne sécoule pas en un ruisseau, ni ne s'étale en un
lac, avant d'étre elle-méme saturée. I1 0’y a aucune honte
pour la vasque 4 ne pas étre plus prodigue que [a source,
Enfin, «la Source de viel», pleine en elle-méme et par
elle-méme, n'a-telle pas commencé par jaillir en
bouitllonnant sur les espaces les plus proches et les plus
secrets des cieux, «qu'elle a remplis de sa bonté*»? Ensuite
seulement, une fois remplis les lieux les plus hauts et les
plus secrets, elle s’est déversée sur la terre, et de sa sur-
abondance «elle a sauvé les hommes et les bétes, en
multipliant sa miséricorde!», Elle a d’abord rempli les
demeures célestes, puis, débordant «d'une immense com-
passion™», «elle a visité [a terre et 'a enivrée, elle I'a
comblée de richesses™». «Toi aussi fais de méme®.» Laisse-
toi d'abord remplir, aie soin ensuite de te répandre. «la
charité bienveillante”» et sage a coutume d’amasser, non
pas de disperser. «Mon fils, ne te disperse pasd», dit
Salomon!. L'Apdtre ajoute : «Cest pourquoi nous devons
préter attention aux enseignements qui nous sont donnés,
de peur de nous disperser’.» Quoi donc? Serais-tu plus
saint que Paul, plus sage que Salomon? Drailleurs, moi
non plus je ne souhaite pas m'enrichir au prix de ton
dénuement. Car si «tu es cruel envers tol-méme, envers
qui seras-tu bon®2?» Si tu le peux, aide-moi de ton surplus;
sinon, ménage-toi toi-méme.

III. Dans quelle mesure il faut &tre rempli avant de
se répandre.

5. Mais écoutez donc ce qui est nécessaire 3 notre
propre salut, et dans quelle mesure, ce qui est néces-

2. Cf.op. 63, n. 1 sur Sin 14, 5 (Patr) cité en SCr 16, 11.
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effundere praesumamus, quae tamen in praesenti breviter
colligere poterc. Hora siquidem iam multum ascendit, et
s sermonis urget ad finem. Accedit medicus ad vulneratum,
spiritus ad animam. Quam enim non reperiat gladio diaboli
vulneratam, etiam post sanatum vulnus antiqui delicti
medicamento baptismatis? Ergo ad illam animam quae
dicit : Putruerunt et corrupiae sunt cicatrices meae a facie

10 insiptentiae meae?, cum accedit spiritus, quid primo opus

est? Ut tumor vel ulcus, quod forte supercrevit in vulnere,
et potest impedire sanitatem, ante omnia amputetur. Abs-
cidatur itaque ferro acutae compunctionis ulcus invete-
ratae consuetudinis. Sed est acerbus dolor: leniatur

15 proinde unguento devotionis, quod non est aliud, nisi

concepta de spe indulgentiae exsultatio. Hanc continendi
parit facultas, et victoria de peccato. Iam gratias agit, et
dicit :  Dirupisti vincula mea, tibi sacrificabo  bostiam
laudis®. Deinde apponitur medicamentum paenitentiae,

20 malagma iefuniorum, vigiliarum, orationum, et si qua sunt

alia paenitentium exercitia. In labore cibandus est cibo
honi operis, ne deficiat. Quod opus sit cibus, inde doceris :
Meus cibus est, inquit, ! faciam voluntatem Patris mei®.
Haque comitentur paenitentiae labores pietatis opera quae

25 confortent. Magnam, ait, fiduciam praestat apud Altis-

simum eleemosynad. Cibus sitim excitat: potandus est.

5 a Ps. 37,6 b Ps. 115, 16-17 ¢ Jn 4, 34 = d. Tob. 4,
12 #

1. Le théme du médecin civin et de ja guérison du pécheur se trouve
ailteurs chez Bernard. Voir Semt 111, 197 (SBC VI-2, 155-159);, Hum
37 (SBO I, 45, | 4-9). Le Christus medicus est évoqué par plusieurs
Peres. Par exemple Aucustiy, Sermo 142, 6 (PL 38, 782); 155, 10 (PL
38, 846-847). Voir aussi G. FICHTNER, art. «Christus medicus», Lexikon
des MA 2 (1983), p. 1942

2. «La volonté de mon Pére», Bemard suit ici Ambroise et Augustin.
Voir AMBROISE, Bpistolae 3, 11 (CSEL 82, 24, 109); De fide ad Gratianum
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saire pour étre rempli et dans quelle mesure, avant d’avoir
la prétention de se répandre. Je tdcherai maintenant de
condenser ce sujet en peu de mots. Car I'heure est déja
fort avancée, et me presse de terminer le sermon. Le
médecin s'approche du blessé, I'Esprit-Saint de P4me. En
effet, quelle est 'dme qu’il ne trouve blessée par le glaive
du diable, méme aprés que la plaie de l'antique faute a
éte guérie par le reméde du baptéme? Quelle est donc
la premiére chose a faire, lorsque I'Esprit s'approche de
I'dme qui dit: «Mes plaies sont infectées et suppurent i
cause de ma folie?»? Il faut d'abord percer l'abcés ou
l'ulcére qui s’est formé dans la plaie, et qui peut empécher
la guérison. Que le fer d'un regret aigu retranche l'ulcére
de I'habitude invétérée!. Mais la douleur est vive: il faut
Padoucir par Ponguent de la ferveur, qui n'est rien d'autre
que la joie engendrée par l'espérance du pardon. Cette
joie est le fruit de la continence, et de la victoire sur le
péché. Dés lors, Pdme peut rendre grices et dire: «Tu
as brisé mes liens, je voffrirai le sacrifice de louange®. »
Ensuite, on applique le reméde du repentir, l'emplitre
des jelines, des veilles, des priéres, et les autres exer-
cices des hommes repentants. Pour que Pdme ne défaille
pas dans cet effort, il faut lui doaner la nourriture des
bonnes ccuvres, Que laz nourriture soit nécessaire, cette
parole nous l'apprend : «Ma nourriture est de faire Ia
volonté de mon Pérec?» Ainsi, les labeurs du repentir
doivent étre accompagnés par les ccuvres de piété qui
fortifient. «L’'aumdne, dit I'Ecriture, donne une grande
confiance auprés du Trés-Haut93. » Manger donne soif :

5, 13, 170 (CSEL 78, 277, 120); Exp. evang. sec. Lucam 7, 30 (CCL 14,
225, 340). AUGUSIIN, Sermo Domini in monte 1, 2, 6 (CCL 35, 96).

3. * Cette citation de Tobie, unique dans les SBO et assez démarquée
de Vg ne se trouve, dans tout PL, que chez deux auteuss postéricurs
4 Bernard, Pierre le Mangeur et Innocent III.




30

35

i

10

100 SERMONS SUR LE CANTIQUE

Accedat cibo boni operis orationis potus, componens in
stomacho conscientiae quod bene gestum est, et com-
mendans Deo. Orando bibitur vinum laetificans cor
bominis®, vinum Spiritus, quod inebriat et carnalium
voluptatum infundit oblivionem. Humectat interiora arentis
conscientiae, escas bonorum actuum digerit, et deducit
per quaedam animae membra, fidem roborans, spem
confortans, vegetans ordinansgue caritatem!, et impin-
guans mores.

6. Sumpto cibo potuque quid jam restal, nisi ut pauset
aegrotus, et quieti contemplationis post sudores actionis
incumbat? Dormiens in contemplatione somniat Deum;
per speculum siquidem et in aenigmate, non autem facie
ad faciem® interim intuetur. Tamen sic non tam spectati
quam coniectati, idque raptim et quasi sub quodam corus-
camine scintiliulae transeuntis, tenuiter vix attacti inar-
descit amore; et ait: Anima mea desideravit te in nocte,
sed et spiritus meus in praecordiis meis®. Talis amor zelat;
hic decet amicum spomsi®, hoc necesse est ardeat fidelis
serpus et prudens, quem constituit Dominus supra familiam
suamd. Hic replet, hic fervet, hic ebullit, hic jam securus
effundit exundans et erumpens, et dicit: Quis infirmatur

e Ps. 103, 15 # £ Cant. 2, 4 #
6. a. 1 Cor. 13, 12 (Pair) Db. Is. 26, 9 (Lit, Patr) ¢ Jn 3, 29 #
d. Matth. 24, 45

1. * Une partie ou l'autre de ce verset de Paul se rencontrent 42 fois
chez Bemard; souvent, il s'agit d'une allusion réduite 3 per speculum
(et) in aenigmaie, voire moindre; ainsi on lit speculum atque aenigma
en SCt 41, 4 (SBOII, 31, 1). En 13 licux, tes SBO écrivent le et; 5 fois
ils Pomettent; les autres sont si allusifs quils ne sont pas significatifs.
La tradition quasi unanime de Vg omet le el les Péres, qui ont trés
souvent cité ce texte (environ 700 exiraits significatifs de ce texte dont
300 avec et et 400 sans ef), emploient de plus en plus souvent et;
Bernard est ainsi conforme 3 la pratique de son temps. ~ Dans les
Sct, Bernard fait observer que l'opposition «dans un miroir» / «face
A face» n'est pas abolie par les «visites de I'Epoux»; car Pépouse est
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il faut boire. Ajoutons 4 la nourriture des bonnes ceuvres
le breuvage de la priére, qui dans l'estomac de la
conscience se méle i nos belles actions, et les rend
agréables a Dieu. En priant, on boit «le vin qui réouit
le coeur de 'homme®», le vin de I'Esprit, qui enivre et
fait oublier les voluptés charnelles, 11 irrigue les profon-
deurs de la conscience aride, il lui fait digérer les ali-
ments des bonnes actions et les charrie, pour ainsi dire,
4 travers les membres de Idme. Ainsi il renforce la foi,
fortifie 'espérance, vivifie et «ordonne la charitéf», et
affermit les bonnes moeurs. ‘

6. Une fois la nourriture et la boisson prises, que reste-
t-il 4 faire? Le malade n'a plus qu'a se délasser et s'adonner
au repos de la contemplation, aprés les sueurs de P'action.
Dans le sommeil de la contemplation il voit Dieu en
réve; car ici-bas il ne le contemple que «dans un miroir
et en énigme, non pas face a face®'». Cependant, pour
ce Dieu qu'il devine plus qu'il ne le voit vraiment, qu'il
mapercoit qu'd la dérobée et comme dans la lueur incer-
taine d’'une étincelle furtive, pour ce Dieu 2 peine effleuré,
il s'enflamme d’amour; et il dit: «Mon dme la nuit t'a
désiré, mon esprit dans le wéfonds de mon coeur®Z » Cet
amour est passionné; c'est celni qui convient 4 «l'ami
de I'époux©», celui dont devra briler «le serviteur fidéle
ct avisé, que le Seigneur a &tabli sur les gens de sa
maison“». Cet amour comble, échauffe, bouillonne, se
répand enfin avec assurance, rompant toutes les digues,

encore dans le temps de Finferim, de Tentre-deux; voir $Ct 26, 1, 1. 32-
33, p. 278 et SC¥ 31, 8, 1. 12, p. 442

2. * Bernard utilise 3 fois un verset peu cité d'faie (cf. SCt 31, 5,
. 20-21, p. 436; NtV 6, 1; SBO IV, 234, |. 19). 1l écrit spirities meus,
que donnent quelques manuscrits de Vg, des brévizires du haut Moyen
Age et un unique passage du seul Alcuin. Vg propose un texte «dif-
ficile», spiritu meo. Les contextes bernarding on est inséré ce verset
montrent que Bernard a bien écrit spiritus (meus), qui, dans chacune
de ses phrases, est sujet,
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et ego non infirmor? Quis scandalizatur, et ego non uror®?
Praedicet, fructificet, innovet signa et immutet mirabilia’ :
non est quo se immisceat vanitas, ubi totum occupat
caritas. Siquidem plenitudo legis et cordis est caritas®, si
tamen plena. Denique Deus caritas est®, et nihil est in
rebus quod possit replere creaturam factam ad imaginem
Deil, nisi caritas Deus, qui solus maior est illa. Eam
nondum adeptus periculosissime promovetur, quantistibet
aliis videatur pollere virtutibus. S¢ babuerit omnem
scientiam, st dederit omnem substantiam suam pauperibus,
si tradiderit corpus suum, ila ui ardeat, absque caritate
vacuus est). En quanta prius infundenda sunt, ut effundere
audeamus, de plenitudine, non de penuria largientes :
primo quidem compunctio, deinde devotio, tertio paeni-
tentiae labor, quarto pietatis opus, quinto orationis
studium, sexto contemplationis otium, septimo plenitudo

f. Sir. 36, 6 # g. Rom. 13, 10 (Patr)
i1 Cor. 13, 2-3 #

e. H Cor. 11, 29 #
h. I Jn 4, 16 i. Cf. Gen. 1, 27

1. * Bernard, dans ses 4 citations de la fin du verset 10, écrit caritas;
voir SCt 23, 7, | 29, p. 214. Mais, en Div 56, 2 (SBO VI-1, 285, 1. 15),
il parait avoir réuni caritas et dilectio en une allusion. Pour cette partie
de verset, la tradition patristique, Augustin surtout, puis Béde, Raban
Maur, enfin Guitlaume de Saint-Thierry emploient beaucoup plus souvent
caritas. Mais Pemploi biblique par Bernard de caritas / dilectio serait
aussi & considérer dans son ensemble, sclon les divers textes pauli-
niens ou johanniques, sans omettre Cant. 8, 6: onze dilectio dans SBC
contre quatie caritas, Vg ayant unanimement dilectio.

2. «Dieu est charité et rien au monde ne saurait combler la créature
faite & I'image de Dieu, sinon ce Dieu charité qui seul est plus grand
que sa créature.» Phrase résumant beaucoup de thémes typiques de la
spirituaité cistercienne : I'étre humain fait A 'image de Dieu, la noblesse
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et il s'écrie: «Qui est faible, que je ne sois faible? Qui
vient 4 tomber, qu'un feu ne me brile®?» Qu'il préche,
quil porte du fruit, «qu’il renouvelle les signes et répéte
les merveilles’» : la vanité ne peut plus sinfiltrer 13 o
la charité occupe toute la place. Car «la charité est la
plénitude de la lci®l» et du coeur, si toutefois elle est
comble. Enfin, «Dieu est charité"», et rien au monde ne
saurait combler la créature faite 4 l'image de Dieul, sinon
ce Dieu charité, qui seul est plus grand que sa créature?.
II est trés dangereux de confler une charge élevée? a
I'homme qui n'est pas encore parvenu 4 cette charité,
quelque grandes que soient les autres vertus dont il
semble paré. «Quand il aurait toute la science, quand il
distribuerait tous ses biens aux pauvres, quand il livrerait
son corps pour étre brdlé, s'il n'a pas la charitéi», il est
vide. Voild ce dont nous devons &tre remplis, avant d'oser
nous répandre, car c’est de notre plénitude et non de
notre pénurie qu'il faut faire largesse. Premiérement, nous
devons avoir le regret du péché; ensuite, la ferveur; en
troisiéme lieu, le labeur du repentir; en quatrigme lieu,
les ccuvres de piété; en cinquiéme lieu, Papplication a
la priere; en sixiéme lieu, le loisir de la contemplation;

de Pdme humaine, le désir indéracinable de rewouver son origine, le
Créateur qui seul assouvit le désir fondamental de sa créature, le role
essentie]l de 'amour divin. Cf. Dif 21 (§C 393, 113-115). Voir GUILL. DE
S.-TH., Ngture et dignité de lamour 2 (PL 184, 381 A): «Lamour fut
mis natureflemnent dans I'ime humaine par Auteur de la nature.»

3. «Une charge &levée», Bernard pense aussi bien aux charges monas-
tiques quaux élections épiscopales. C'est comme en passant qu'il laisse
transparaitre pour quelle raison il a voulu influencer beaucoup de nomi-
nations d'évéques. Mais comment jugeait-it du degré de charité des dif-
férents candicdats?
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30 dilectionis. Haec ommia operatur unus atque idem Spi-
rifus® secundum operationem, quae infusio appellatur,
quatenus illa, quae effusio dicta est, pure, et ob hoc tute,
iam administretur, ad laudem et gloriam Domini nostri
Tesu Christi!, qui cum Patre et eodem Spiritu Sancto vivit

35 et regnat Deus per omnia saecula saeculorum. Amen.

k. § Cor. 12, 11 L. Cf Phil. 1, 11

1. On retrouve les mémes sept vertus infuses dans Sent 11, 97
(SBO VI-2, 155-159). 1l faut passer par le chemin de la pénitence et
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en septiéme lieu, la plénitude de FPamour!. «Clest un
méme et unique Esprit qui opére tout celak», par cette
opération qu'on appelle infusion. Quant 4 celle quon
nomme effusion, il faut I'accomplir avec pureté, et donc
sans péril, 4 la louange et 4 la gloire de notre Seigneur
Jésus-Christ!, notre Dieu qui vit et régne avec le Pére et
te méme Esprit-Saint, pour tous les siécles des sigcles.
Amen.

de la priére pour se répandre sans danger dans toutes les formes de
l'apostolat.
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SERMO XIX

I. Qua consequentia dicitur : Adolescentulae dilexerunt te nimis, - 1L
Ratio qua singuli beatorum spirituum ordines Christum Dominum diligant.
— HE Qua ratione adolescentulae diligant, et correptio novitiorum quod
vita communi nolint esse contenti.

I. Qua consequentia dicitur : Adolescentulae
dilexerunt le nimis.

1. Adhuc sponsa amatoria loquitur, et adhuc pergit
amplius prosequi laudes sponsi, et gratigm provocat, dum
monstrat eam, quam iam acceperat, in s¢ vacudam non
fuisse®. Audi etenim quid secuta adiungit: Proplerea,
inquit, adolescentulae dilexerunt te nimis®. Quasi dicat :
«Non frustra nec inaniter nomen tuum exinanitum® est,
o sponse, atque effusum in ubera mea; propferea enim
adolescentulae dilexerunt te nimis.» Propter quid? Propter
nomen effusum, et propter ubera ex eo perfusa. Inde
quippe excitatae sunt in amorem sponsi, inde sumpserunt
ut diligant. Sponsa infusum munus excipiente, illae mox
sensere fragrantiam, quae longe a matre minime esse
poterant; atque illa suavitate repletae dicunt: Caritas Dei

1. a. I Cor. 15, 10 # b. Cant. 1, 2 (iit) ¢ Cant 1, 2 (Patc)

1. * Bernard utilise toujours propierea et non ideo, sans raison connue.
Quant 3 nimis, 1 s¢ trouve dans une antienne de laudes et vépres du
«commun des non-vierges» et &tait déja signalé comme addition litur-
gique par Hugues de Saint-Cher; cf. Abbaye Saint-Jéréme, Biblia sacra
fwxia latinam vulgatam..., X1, Rome 1957, sur Cant 1, 2.
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[. Comment ces paroles «Les jeunes filles t'ont aimé avec excés» se
relient & ce qui précede. - II. Raison pour laguelle les différents ordres
des esprits bienheureux aiment le Christ Seigneur. — HI. Pour quelie raison
les jeunes filles aiment-elles? Réprimande aux novices, parce qu'ils ne
veulent pas se contenter de la vie commune.

L. Comment ces paroles «Les jeunes filles t'ont
aimé avec excés» se relient a ce qui précéde.

1. L’épouse poursuit son amoureux discours. Elle
continue 4 célébrer toujours davantage les louanges de
PEpoux. Ainsi, elle attire «la grice», en montrant que
celle déja reque «ma pas été stérile®». Ecoute la suite
de ses paroles: «C'est pourquoi, dit-elle, les jeunes filles
ront aimé avec excés®l.» Comme si elle disait: «Ce n’est
pas en vain ni sans fruit, & mon Epoux, que ‘ton nom
a été anéanti®? et répandu sur mes seins. Car ‘Cest pour
cela que les jeunes filles Uont aimé avec excés’.» Pourquoi
donc? Pour le nom répandu, et pour les seins quil a
embaumeés. Ainsi s'est éveillé dans les jeunes filles Pamour
de I'Epoux; de i lorigine de leur amour. Tandis que
I'épouse accueillait le don de cette infusion, les jeunes
filles en ont senti aussitdt les effluves, car elles ne pou-

vaient pas étre bien loin de leur meére. Alors, comblées

2. «Ton nom a été anéanti.» Le verbe latin exinanitum est évoque
le texte paulinien Phil 2, 7: «Le Christ Jésus s'est anéanti lui-méme.»
Texte clef auquel se référe toute ascése chrétienne et tout anéantis-
sement mystique (cf. SCr 11, 7; 15, 4; Guerric D'Ieny, Sermons, SC 166,
188 et 326).
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diffusa est in cordibus wostris per Spiritum Sanctum qui
datus est nobis®. Ergo ipsarum devotionem sponsa com-
mendans : «Hic, inquit, fructus, o sponse, effusi nominis
tui, quod propterea adolescentulae dilexerunt te. Effusum
siquidem sentiunt quod integrum capere non valebant;
propterea dilexerunt te.» Effusio quippe nomen facit
capabile, captum amabile, sed adolescentulis dumtaxat.
Qui capaciores sunt integro gaudent, effuso non indigent.

1I. Ratio qua singuli beatorum spiritwam ordines
Christum Dominum diligant.

2. Angelica creatura, irrepercussa mentis acie, intuetur
divinorum iudiciorum abyssum multam®, quoram summae
aequitatis ineffabili delectatione beata, gloriatur insuper
effectui ea per suum ministerium mancipari ac palam fieri,
et propterea diligit merito Dominum Christum. Nonne
omnes, ait, administratorii spiritus sunt, missi in minis-
terium propter eos qui hereditatem capiunt salutis®? Porro

d. Rom. 5, 5
2. a. Ps. 35, 7 # b. Hébr. 1, 14 #

1. Rom. 5, 5. Autre texte clef des auteurs mystiques. 1 Esprit-Saint
prend possession des dmes disponibles pour y répandre et fortifier
Famour de Dieu. Guni Dk S.-TH. expligue ce texte par des considé-
rations trinitaires trés remarquables. «Par ton don IEsprit vient en nous
et il nous apprend la vérité tout entiére. Il nous fait entrer en toi, &
Pére, principe de la supréme divinité; en toi, & Fils, qui nais éternel-
lement de 'éternelle consubstantialité; en toi, & Saint-Esprit, sainte com-
munion du Pére et du Fils. Il nous révéle Pégalité une et simple en
trois Personnes de la sainte consubstantialité » (Expositio super Epist. ad
Rom. ¥V, 3, CCM 86, 63, 1. 103-107). Voir P. VERDEYEN, «Un théologien
de Pexpérience», BdC p. 572-577.

2. Hadewijch d'Anvers commente le méme verset (1, 2). C'est pourquoi
il est dit dans le Cantique: Olewm gffusum, elc, «Votre nom est une
huile répandue; il attire les jeunes filles.» «Ah! qu'elle clit vrai, cette
fiancée, comme elie entend bien sa Nature en disant gue son Nom se
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de cette douceur, elles s’écrient : «L'amour de Dieu a été
répandu dans nos cceurs par I'Esprit-Saint qui nous a été
donnéd? » L'épouse fait 'éloge de leur ferveur, en disant :
«Voici le fruit, 8 mon Epoux, de 'effusion de ton nom:
‘cest pour cette raison que les jeunes filles tont aimé’
Incapables de comprendre le nom tout entier, elles sont
sensibles 4 son effusion. Cest pour cette raison qu'eles
ront aimé.» En effet, 'effusion rend le nom compré-
hensible; la compréhension éveille Pamour, mais chez les
jeunes filles seulement. Ceux qui sont davantage capables
de comprendre jouissent du nom tout entier: ils nont
pas besoin de son effusion?.

II. Raison pour laquelle les différents ordres des
esprits bienheureux aiment le Christ Seigneur.

2. La créature angélique? contemple «le profond abime
des jugements?®» divins par un regard aigu de Pesprit qui
ne rencontre aucun obstacled. Elle prend un plaisir inef-
fable 4 ces jugements suprémes et équitables. En outre,
elle se glorifie de ce que ces jugements se réalisent et
se manifestent par son ministére. Voild pourquoi elle aime,
a juste titre, le Seigneur Christ. «Tous les anges, dit
I"Ecriture, ne sont-ils pas des esprits chargés d'un ministére,
envoyés pour servir ceux qui héritent du salut®?» Quant

répand en toutes les veies, irriguant chaque esprit selon ses besoins,
selon quil en est digne et selon le service que Dieu entend de lui»
(lettres spirituelles, wad. J. B. Porion, Genéve 1972, p. 178-179).

3. Ii peut paraitre étrange que Bernard commence ici un long exposé
sur les neuf chezurs des anges. Pourtant cet exposé sinsére dans le
théme général de l'infusion et de leffusion de PEsprit. 5i on se demande
quel rapport il peut y avoir entre la contemplation des anges et la grice
accordée 4 la créature humaine, il faut lire les paragraphes 6 et 7.

4. Irrepercussa mentis acie, «Par un regard aigu de lesprit qui ne
rencontre aucun obstacle.» Voir AucustiN, De Trinitate XI1, 23; GRE-
GOIRE, Mor. 'V, 58.
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Archangelos — ut eis aliquid differentius ab his¢, qui sim-
pliciter Angeli sunt, tribuamus — mirabiliter, credo, delectat,
quod ipsis quoque aeternae sapientiae consiliis familiarius
admittuntur, eademque per ipsos locis quaeque suis atque
temportbus summo moderamine dispensantur. Et haec
causa quod diligunt Dominum Christum et ipsi. Hlae
quoque beatitudines — quae Virtutes ex eo forsitan appel-
latac sunt, quod virtutum ac prodigiorum occultas per-
petuasque causas felici curiositate rimari ac mirari divi-
nitus ordinatae, signa quae et quando volunt ex omnibus
elementis terris potenter exhibeant —, et ipsae ergo exinde
non immerito inardescunt Dominum virtutum? diligere,
et Dei virtutem Christum® Plenum quippe est suavitatis
et gratiae! incerta et occulta sapientiae® in ipsa sapientia
intueri, plenum nthilominus honoris et gloriae causarum
in Dei Verbo absconditarum mundo spectandas miran-
dasque in manu ipsorum dirigi efficientias.

3. Sed et illi spiritus, qui Potestates nominantur, dum
Crucifixi nostri divinam omnipotentiam ubique fortiter
attingentem® intueri ac magnificare delectantur, exturbare
et debellare daemonum hominumgque contrarias potestates
pro his, gui bereditatem capiunt salutis®, accipiunt potes-
tatern. Et hi nonne iustissimam habent causam, ut diligant

c. Cf. Hébr. 1, 4 . Ps. 23, 10 # e I Cor. 1, 24 % [ CL Jn
1, 14 g Ps. 50, 8
3. a Sag. 8, 1% Db Hébr. 1, 14 #

1. Bernard va énumérer et caractériser les neufl choeurs des anges :
Anges, Archanges, Vertus, Puissances, Principautés, Dominations, Trones,
Chérubins et Séraphins. Il a trouvé cette liste dans les écrits de GRE-
GOIRE LE Grann (Hom. in Evang. 34, 7, PL 76, 1249 D). Le Pscudo-
Denys semble avoir peu influencé l'angélologie de Bernard. Voir
E. Bowssarp, «la doctrine des anges chez S. Bernard», Safnt Bervard
théologien, p. 128-135.

2. Bernard assigne aux Vertus la fonction d'opérer miracles et pro-
diges dans les €léments matériels; elles ninterviennent donc que dans
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aux Archanges! — car il faut bien leur attribuer quelque
chose de plus® quaux simples Anges — ce qui, je crois,
les réjouit merveilleusement, c’est de se voir admis plus
intimement dans les desseins de léternelle sagesse. Ils
voient que, par leur intermédiaire, ces mémes desseins
sont mis 4 exécution, chacun en son temps et en son
lieu, suivant une providence souveraine. Tel est le motif
pour lequel ils aiment, eux aussi, le Seigneur Christ. Il
v a encore des esprits bienheureux qu’on a appelés Vertus,
sans doute parce qu'ils ont été institués par Dieu pour
scruter, avec upe heureuse curiosité et dans 'émer-
veillement, les causes cachées et éternelles des vertus et
des prodiges. Ils peuvent choisir parmi tous les éléments
des signes, tels qu'ils veulent et quand ils veulent, pour
les montrer avec puissance 4 la terre entiére?. Voild
pourquoi, non sans raison, eux aussi brilent d’amour
pour «le Seigneur des vertus®», et pour «le Christ, vertu
de Dieu®». Car c’est le comble de la douceur et de la
grice’ que de contempler «les secrets obscurs de la
sagesseb» dans la sagesse elle-méme. Mais il n'y a pas
moins d’honneur et de gloire que Dieu daigne se servir
de leur ministére pour faire connaitre et admirer au monde
les effets des causes cachées dans son Verbe divin.

3. Dautres esprits sont appelés Puissances. Ils se
plaisent 4 contempler et 4 célébrer notre Christ crucifié
en sa toute-puissance divine, «qui s’exerce en tout lieu
avec force?». 1ls en regoivent le pouvoir de repousser et
de terrasser les puissances hostiles des démons et des
hommes, en faveur de «ceux qui hérgitent du salutP».
Dés lors, n'ont-ils pas un motif trés juste d'aimer le Sei-

les cas extraordinaires (par ex. la cométe qui guide les Rois mages,
les signes cosmiques 4 la fin des temps). Il ne dit rien d'une influence
sur ie cours normal et ordinaire des choses. Voir E, BOISSARD, 0.¢.,
p- 134, note 1.
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Dominum Iesum? Sunt et super istos Principatus, qui et
ipsum altius speculantes, et liquido pervidentes universi-
tatis esse principium et primogenitum omnis creaturae®,
tanta proinde principatus dignitate donantur, ut ubique
terrarum habeant potestatem, quasi de summo quodam
rerum cardine, regna, et principatus, et quaslibet pro
arbitrio mutare et ordinare dignitates, pro quorumque
meritis facere primos novissimos el novissimos primos9,
deponere potentes de sede et exaliare bumiles®. Et haec
istis quoque ratio diligendi. Sed diligunt et Dominationes.
Cur? Nescio quid subtilius sublimiusque indagare de Christi
interminabili atque irrefragabili dominatu, laudabili quadam
praesumptione feruntur, quod scilicet ubique universitatis
non solum potens, sed et praesens, supra infraque obsequi
rectissimae voluntati suae cursus temporum, motus cor-
porum, nutus mentium, ordine utique pulcherrimo cogat;
idque cura tam vigili, ut ne puncto quidem aut iotae
unif, ut dicitur, horum omnium debitum subtrahere famu-
latum ullatenus liceat, opera tamen tam facili, ut turba-
tionem seu anxietatem ullam omnino gubernator non
sentiat. Intuentes ergo Dominum Sabaoth tanta cum tran-
quiliitate omnia tudicantems8, intentissimae suavissimaeque
contemplationis stupore nimio, sed sensato rapti in illud
divinae claritatis tam ingens pelagus, recipiunt sese in
secretiori quodam mirae tranquillitatis recessu, ubi tanta
pace ac securitate fruuntur, ut quiescentibus ipsis, pro

c. Col. 1, 15 # d Matth. 19, 30 2 e Lc 1, 52 # [ Cf. Mauh.
5, 18 g Sag. 12, 18 (Patr)

1. Les Principautés en revanche, ont un ministére important. Elles
choisissent et protégent les nations, les princes et les prélats. Berard
se réfere aux Evangiles pour préciser leur ministére (Fébr 1, 14),

2, * Bernard écrit dordinaire: Dominus Sabaoth cum tranquillitate
fudicat omnia, se rencontrant ainsi partiellement avec certains Péres;
cf. $C¥ 19, 6, 1. 33; 23, 16, . 7; cf. SC 414, 140, n. 1 sur SCr G, 2.
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gneur Jésus? Au-dessus d’eux il y a les Principautés!, qui
jouissent d'une contemplation plus haute du Seigneur :
elles voient clairement quil est le principe de T'univers
et «le premier-né de toute créature“». Aussi regoivent-
elles une dignité princiére si grande, que leur puissance
sétend sur toute la terre et que du lieu sublime ol elles
se trouvent elles ont le pouvoir d'enlever et de distribuer
i leur gré les royaumes, les principautés et n’importe
quelles dignités. Selon les mérites de chacun, elles peuvent
mettre «au premier rang les derniers et au dernier rang
les premiers?», «renverser les puissants du trone et exalter
les humbles®». Telle est la raison de leur amour. Mais
les Dominations elles aussi aiment. Pourquoi? Elles sont
entrainées par une louable hardiesse 4 découvrir je ne
safs quoi de plus subtil et de plus sublime dans la domi-
nation illimitée et inébranlable du Christ. Elles percoivent
partout dans l'univers non seulement sa puissance, mais
aussi sa présence. Elles voient que, dans les régions supé-
rieures comme dans les inférieures, il fait obéir 4 sa
volonté souverainement juste le cours des temps, les mou-
vements des corps, les inclinations des esprits, dans un
ordre trés harmonieux. Il fait cela avec un soin si vigilant,
que rien ni personne ne s'écarte — flit-ce d’'un point ou
dun seul iotaf, comme on dit — de l'obéissance pres-
crite. Néanmoins, le maitre gouverne avec une telle
aisance, quil nen ressent pas le moindre trouble ni la
moindre inquiétude. Regardant donc «le Seigneur Sabaoth
régir toutes choses avec tant de sérénité®?», les Domi-
nations sont ravies dans l'océan immense de Ja clarté
divine par I'éblouissement trop fort, mais pleinement
lucide, de leur contemplation si intense et si douce. Aussi
se retirent-elles dans le secret d’'une sérénité merveilieuse,
ol elles goltent une paix et une sécurité profondes. C'est
pourquoi, pendant leur repos, la multitude des autres
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reverentia praerogativae, tamquam vere dominationibus
ministrare et militare videatur cetera multitudo.

4. In Thronis sedet Deus. Et puto quod his spiritibus
supra ommnes qui memorati sunt, et justior causa, et
copiosior sit materia diligendi. Etenim si intres hominis
regis cuiuscumque palatium, nonne cum plenum sit sellis,
scamnis cathedrisque regia sedes in eminenti posita cer-
nitur? Et non est necesse quaerere ubi rex sedere solitus
sit : nimirum mox manifesta occurrit sedes eius, ceteris
altior orpatiorque sedilibus. Sic quoque omni decoris
ornatu cunctis aliis praeeminere spiritibus istos intellige,
in quibus speciali quodam stupendae dignationis munere
divina elegit residere maiestas. Quod si sessio significat
magisterium, puto illum, qui wnus est nobis magister® in
caelo et in terra, Dei sapientiam Christum®, cum alias
quidem wubique attingat propter munditiam suam<, spe-
cialius tamen istos atque principalius tamquam propriam
sedem sua illustrare praesentia, et inde tamquam de
solemni auditoric docere angelum, docere bominem
scientiamd. Inde Angelis divinorum notitia iudiciorum,
inde consiliorum Archangelis. Ibi Virtutes audiunt, quando,
et ubi, et qualia proferant signa. Ibi denique universi,
sive sint Potestates, sive Principatus, sive Dominationes,
discunt profecto quid ex officio debeant, quid pro dignitate
praesumant ef, quod praecipue cautum omnibus est,
accepta potestate ad propriam voluntatem seu gloriam
non abuti.

5. llla tamen agmina, quae Cherubim nuncupantur, si
eis sui vocabuli servetur interpretatio, arbitror nil habere

4, a2 Matth, 23, 8 Db. [ Cor. 1,242 ¢ Sag. 7, 24 d DPs
93, 10 =

1. Bernard a parlé dans deux écrits des ordres angéliques: SCt 19,
2-6 et Csi V, 7-8 et 11 (SBO 1, 471-473 et 475-476), Ces textes se
complétent mutueilement.
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anges, par respect pour leur privilége, semble leur préter
service et obéissance, comme si elles avaient vraiment la
domination.

4. Sur les Trones Dieu est assis. Je pense que ces
esprits ont une plus juste cause et un plus ample motif
d'aimer que tous les autres esprits déjd mentionnés, Quand
tu entres dans le palais de n’importe quel roi de la terre,
ne vois-tu pas le tréne royal placé dans le lieu le plus
élevé parmi les chaises, les tabourets et les siéges qui
remplissent la salle? Et il n’est pas nécessaire de demander
ol le roi a coutume de s'assecir: car son siége, plus
élevé et plus orné que les autres, le désigne aussitdt a
la vue. De méme, les Trones l'emportent sur tous les
autres esprits par I'éclat de leur beauté, puisque la majesté
divine a choisi de résider en eux par une faveur spé-
ciale d’étonnante complaisance. Si donc étre assis sur le
rdne est le signe du magistére, je pense que «notre seul
maftre?» au ciel et sur la terre, «le Christ sagesse de
Dieu”», méme s'«il atteint tout lieu grice 4 sa pureté©»,
illumine plus spécialement et plus vivement de sa pré-
sence ceux dont il a fait son tréne, De li, comme d'une
chaire solennelle, «il enseigne la science» aux anges et
«aux hommes9». De 1a il transmet aux Anges la connais-
sance de ses jugements, et aux Archanges celle de ses
desseins. La les Vertus entendent quels signes elles doivent
donner, 4 quel moment et en quel lieu. Li enfin tous
ces esprits, soit les Puissances, soit les Principautés, soit
les Dominations, apprennent exactement quels sont les
devoirs de leur charge, ce qu'ils peuvent se permettre
selon leur dignité, et aussi ce dont tous doivent surtout
se garder: abuser du pouvoir recu au profit de leur
volonté propre ou de leur propre gloire!,

5. Toutefois je pense que ces armées célestes qu'on
appelle Chérubins, si I'on observe la signification de leur
nom, n'ont rien & recevoir des Trénes ni par les Trdnes,
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quod ab ipsis aut per ipsos accipiant, cum de ipso fonte
haurire* ad plenum liceat, ipso ea per se Domino Iesu
dignanter introducente in omnem plenitudinem veritatis®,
et thesauros sapientine scienticeque qui in eo omies abs-
conditi sunt®, largissime revelante, Sed nec ea quae
appellata sunt Seraphim, quippe quae ipsa caritas Deus?
in se adeo traxit et absorbuit, aique in eumdem rapuit
sanctae affectionis ardorem, ut wunus cum Deo esse spi-
ritus® videantur, instar profecto ignis, qui aerem, quem
inflammat, dum suum ei totum calorem imprimit, induitque
colorem, non ignitum, sed ignem fecisse cernitur. Amant
itaque praecipue contemplari in Deo illi quidem spiritus
scientiam, cuius non est numemsf, hi vero caritatem, quae
numguam excidit8, Unde et nomina ista sortiti sunt ex
eo quique, in quo praeeminere videntur: nam Cherubim
gquidem plenitudo scientiae, Seraphim vero incendentia vel
incensa dicuntur.

6. Diligitur ergo ab Angelis Deus ob iudiciorum suorum
summam aequitatem; ab  Archangelis ob consiliorum
summam moderationem; porre a Virtutibus ob benignis-
simam exhibitionem miraculorum, per quae incredulos
dignantissime trahit ad fidem; a Potestatibus vero ob illam

S.a Cf Is. 12, 3 b, Cf. Jn 16, 13 (Patr.) c. Col 2, 32
d. I Jn 4, 8 = e. 1 Cor. 6, 17 (Patr.) f. Ps. 146, 5 =

g. 1 Cor, 13, 8 #

1. * Bernard fait 8 allusions 4 ce texte, 2 fois selon la Vg de son
temps (docebit vos omnem...), G fois avec imtroduce!, inducet, perducet
in..., tous verbes qui marquent une «entrée dans» la vérité et gue la
traclition patristique avait largement employés. Voir AUGUSTIN, it fobdrn.
96, 4; 100, 1 (CCL 36, 571, 1. 13 et 588, . 2: Docebit vos, inquit,
omnem veritaten, vel, quod in nonnullis codicibus legitur : deducet vos
trn omiti veriiate); voir aussi la coliecte du mercredi aprés ia Pentecdte -
Menles nostras... Paraclitus... inducat in omnem sicut tuus promisit Filius
veritatem, «Que le Paraclet, selon la promesse e ton Fils, conduise
nos pensées vers lentiére véritd.»
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puisqu’ils peuvent puiser pleinement 4 la source méme?,
En effet, le Seigneur Jésus en personne daigne les intro-
duire dans toute la plénitude de la véritéb?, et leur révéler
a profusion «les trésors de la sagesse et de la science,
qui sont tous cachés en ui». De méme pour ceux qu’on
appelle Séraphins. Car «Dieu, qui est la charité9» méme,
les a tellement attirés, plongés en lui, et ravis dans l'ardeur
de son saint amour, qu'ils semblent «étre un seul esprit
avec Dieu2», Ainsi le feu, en transmettant toute sa chaleur
et sa couleur & l'air qu'il embrase, ne le rend pas seu-
lement incandescent, mais le change en feu. Les Ché-
rubins donc aiment surtout 4 contempler en Dieu la
science, «qui est sans mesuref», et les Séraphins «la
charité, qui ne passe jamais8». C'est pourquoi ils ont regu
en partage leurs noms d’aprés la grice qui les distingue
chacun de fagon éminente. En effet, Chérubin signifie
plénitude de science?, et Séraphin, flambovant  ou
enflammé 4.

6. Ainsi, Dieu est aimé par les Anges pour l'équité
supréme de ses jugements; par les Archanges, pour la
souveraine providence de ses desseins; par les Vertus,
pour les miracles qu'il daigne accomplir en sa bonté afin
drattirer les incroyants 4 la foi; par les Puissances, pour
la force de cette puissance si juste qui a coutume de

2. * On retrouvera 2 autres fois dans ce volume ce texte employé
plus de 50 fois par Bernard; cf. §Cr 26, 5, . 14 et 5Cr 31, 6, 1. 3-4.
Bernard écrit d'ordinaire «Dieu» (V) et non «le Seigneur» (VgJ, suivant
en cela une tendance de son époque, qui voit Deo, rare aux premicrs
siecles, rejoindre en nombre Domine. Dans ce texte-ci, on a d'autre
part Tajout «avec lui», assez fréquent chez Bernard et chez certains
Péres des xi® et xu¢ s, dont le Ps-Hugues de $.-Victor: of. SC 367,
420, n. 4 sur Mals 6.

3. Cherubim : scientiae plenitudo. Voir JErOme, Nom. bebr., CCL 72,
14, 1. 20; Greécore, Hom. in Ezech, I 9, 585 (CCL 142, 372).

4. Serapbim : incendentia vel incensa. Voir JerOME, Nom. bebr., CCL72,
121, 24; GrEGoIre, Hom. in Bp. 34, 10, 34 (PL 76, 1252 B).
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justissimae potentiae vim, qua solet a pils malignantium
propulsare et arcere crudelitatem; verum a Principatibus
ob aeternam et originalem illam virtutem, qua dat esse
et essendi principium omni creaturae® superiori et infe-
riori, spirituali et corporali, attingens a fine usque ad finem
fortiter®; a Dominationibus quoque ob placidissimam
voluntatem, qua licet ubique dominetur i fortitudine
brachii sui®, virtute tamen potentiori pro sua ingenita
lenitate et imperturbabili tranguillitate disponit omnia sua-
viterd. Diligitur et a Thronis ob benevolentiam magistrae
sapientiae sine invidia sese communicantis®, et unctiongm
quae gratis docet de omnibus', Ceterum a Cherubim prop-
terea diligitur, quia Deus scientiarim Dominus ests, et
sciens quid cuique opus sit ad salutem, discrete provi-
deque dona sua digne poscentibus, prout novit expedire,
distribuit; a Seraphim quoque quiz caritas est® et nibil
odit eorum quae feceritl, et vult omnes homines salvos
fieri et ad agnitionem veritatis venire.

L. Qua ratione adolescentulae diligant, et correptio
novitiorum quod vita communi nolint esse contenti.

7. Hi ergo omnes, prout capiunt, diligunt. Sed enim
adolescentulae, quoniam minus sapiunt, minus et capiunt,
nec omnino sufficiunt ad tam sublimia : parvulae quippe
in Christo sunt, lacte et oleo nutriendae?. Ergo ex ube-
ribus sponsae opus sumere habent unde diligant. Habet
oleum effusum sponsa, ad cuius illae excitantur odorem,
gustare et sentire quam suavis est Dominus®. Cumque

6.a. Cf. Col. 1, 15 b. Sag. 8, 1 # < Job 22, 8% d. Sag 8,
1; cf Sag. 12, 18 e Sag 7,13 [ IJn2 27+ g 18am 2,
3 h.1]Jn 4, 8 i Sag. 11, 25 = j. I Tim. 2, 4 #

7.4 Cf I Cor. 3, 82 b, Ps. 33, 9 #

* pro sud.,, imperturbabili tranquillitate, «selon son imperiurbable
sérénité» Cf. SCt 23, 16: Tranguillus Deus tranguillat omnia,
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repousser et d'éloigner des fdéles la cruauté des
méchants; par les Principautés, pour cette vertu éernelle
et originelle, par laquelle il donne l'étre et le principe
de l'étre a toute créature?® supérieure et inférieure, spiri-
tuelle et corporelle, «atteignant avec force jusqu’aux exiré-
mités de 'univers®»; par les Dominations, pour sa volonté
trés paisible qui, malgré «la force de son bras®» domi-
nateur, «dispose néanmoins toutes choses avec douceur?»
par une vertu plus puissante encore, selon sa bonté innée
et son imperturbable «sérénité!». 1 est aimé aussi par
les Trones pour le bienveillant enseignement de sa sagesse
qui «se communique sans jalousie®», et pour «l'onction
qui instruit de tout’» gratuitement. Il est aimé encore par
les Chérubins parce qu'«il est le Dieu et le Seigneur des
sciences®», et qu'il distribue ses dons avec discernement
et prévoyance 4 ceux qui les lui demandent comme il
convient, dans la mesure ou il le considére utile. Car il
sait ce quil faut A chacun pour son salut. Enfin, il est
aimé par les Séraphins parce qu'«il est charité"» et qu'«il
ne hait rien de ce quil a faiti», et parce qu'«il veut que
tous les hommes soient sauvés et parviennent a la connais-
sance de fa véritéh»

II. Pour quelle raison les jeunes filles aiment-clles?
Réprimande aux novices, parce quils ne veulent pas
se contenter de la vie commune.

7. Tous ces esprits aiment donc selon la mesure de
ce qu'ils comprennent. Maijs les jeunes filles comprennent
moins, parce qu'elles ont moins de sagesse, et elles ne
sont nullement capables d'expériences si sublimes. Car
elles sont toutes petites dans le Christ : il faut les nourrir
de lait et d'huile?. Ainsi, elles devront chercher aux seins
de I'épouse les sources de leur amour. L'épouse posséde
Phuile répandue, dont l'odeur éveille en elles le désir
«de gofiter et de sentir combien le Seigneur est douxP».
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amore flagrantes persenserit, convertens se ad sponsum :
Oleum, ait, effusum nomen tuum, propterea adolescen-
tulae dilexerunt te nimis®. Quid est, «nimis»? Valde, vehe-
menter, ardenter. Vel certe magis ex obliquo vos, qui
nuper venistis, tangit spiritualis sermo, vestram illam, quam
et nos frequenter reprimere conati sumus, minus discretam
vehementiam, immo intemperantiam prorsus nimium obs-
tinatam, redarguens. Non vultis esse communi contenti
vita. Non sufficit vobis regulare ieiunium, non solemnes
vigiliae, non imposita disciplina, non mensura quam vobis
partimur in vestimentis vel alimentis: privata praefertis
communibus. Qui vestri curam semel nobis credidistis,
quid rursum de vobis vos intromittitis? Nam illam, qua
toties Deum, conscientiis vestris testibus, offendistis, pro-
priam scilicet voluntatem vestram, ecce nunc iterum
magistram habetis, non me. lla vos naturae docet non
parcere, rationi non acquiescere, non obtemperare
seniorum consilio vel exemplo, non obcedire nobis. An
ignoratis quia melior est oboedientia quam victimae!? Non
legistis in Regula vestra, quod quidguid fit sine voluntate
vel consensu spiritualis patris, vanae gloriae deputabitur,
non mercedi? Non legistis in Evangelio quam formam
oboediendi puer Iesus pueris sanctis tradiderit? Nam cum
remansisset in lerusalem® et dixisset in his quae Patris
sui erant oportere se essef, non acquiescentibus paren-
tibus eius, sequi illos in Nazareth non despexit, Magister
discipulos, Deus homines, Verbum et Sapientia fabrum et

c. Cant. I, 2 (Lit)
2, 49

d I Sam. 15 22 e Cf L 2,43 [ Cf ic

1. * CE p. 106, n. 1 sur Cant 1, 2 cité en S$Cr 19, 1.

2. Vos gui nuper venistis, «Vous qui é&tes ici depuis peu de temps.»
Bernard s’adresse aux novices qu'il assimile aux jeunes filles accom-
pagnant l'¢pouse. L'épouse a regu lhuile répandue, mais les novices
se trouvent encore loin des charismes des anges.
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Lotsque I'épouse les apergoit brilantes d'amour, elle se
tourne vers I'Epoux et lui dit: «Ton nom est une huile
répandue, c'est pourquol les jeunes filles font aimé avec
excés®l» Que signifie «avec excés»? Beaucoup, pas-
sionnément, ardemment. Toutefois ce discours spirituel
vous concerne de fagon indirecte, vous qui étes ici depuis
peu de temps?. 1l blime cette véhémence indiscréte, voire
ce zéle bien trop ohstiné que nous-mémes avons souvent
essayé de réprimer en vous. Vous ne voulez pas vous
contenter de la vie commune. Le je(ine régulier ne vous
suffit pas, ni les veilles ordinaires, ni la discipline imposée,
ni la mesure que nous vous assignons dans les véte-
ments et la nourriture. Vous préférez vos pratiques privées
a celles de la communauté. Puisque vous vous en Eétes
remis 4 nous du soin de vous-mémes une fois pour
toutes, pourquoi vous méler 4 nouveau de votre conduite?
Voila que vous reprenez pour guide, non pas moi, mais
cette volonté propre qui vous a fait offenser Dieu déja
st souvent, selon le témoignage méme de vos consciences.
C'est elle qui vous apprend 3 ne pas ménager la nature,
4 ne pas écouter la raison, 3 ne pas suivre le conseil ni
lexemple des anciens, 4 ne pas nous obéir. Ignorez-vous
que «l'obéissance vaut mieux que les sacrificesd»? N'avez-
vous pas lu dans votre Reégle® «que tout ce qui se fait
sans le consentement ou laccord du pére spirituel sera
imputé 2 la vaine gloire et restera sans récompense»?
N'avez-vous pas lu dans I'Bvangile quel modéle d'obéis-
sance l'Enfant Jésus a légué aux enfants appelés 4 Ia
sainteté? Tl était resté 4 Jérusalem® et avait dit qu'il lut
fallait &we chez son Peéref; mais, comme ses parents n'y
consentirent pas, il ne refusa pas de les suivre 4 Nazareth.
Le Maitre suivit les disciples, Dieu les hommes, le Verbe
et la Sagesse un artisan et une femme. Or, gu’ajoute

3. «Votre régle»: RB 49, 9 (SC 182, G06-607).
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feminam. Quid etiam addit sacra historia? Et eraf, inquit,
subditus illis%. Quousque vos Ssapientes estis in oculis
vestrist? Deus se mortalibus credit et subdit, et vos in
viis vestris adhuc ambulatis'? Bonum receperatis spiritumn,
sed non bhene utimini eo. Vereor ne alium pro isto reci-
piatis, qui sub specie boni supplantet vos, et qui spiritu
coepistis, carne consummeminil. An nescitis, quia angelus
Satanae multoties transfigurat se in angelum hicis®?
Sapientia est Deus, et vult se amari non solum dulciter,
sed et sapienter. Unde Apostolus: Rationabile, inquit,
obsequium vestrum'. Alioquin [facillime zelo tuo spiritus
illudet erroris, si scientiam negligas : non habet callidus
hostis machinamentum efficacius ad tollendam de corde
dilectionem, quam si efficere possit, ut in ea incaute et
non cum ratione ambuletur. Quamobrem ego cogito
modos quosdam tradere vobis, quos operae pretium est
Deumn diligentibus observare. Sed quia hic sermo finem
desiderat, cras eos, si Deus vitam mihi et otium, quod
nunc habemus ad disserendum, servaverit, explicare
conabor. Tunc enim, recreatis sensibus nocturna quiete
et, quod est praecipuum, oratione praermnissa, alacriores,
ut iustum est, ad sermonem de dilectione conveniemus,
praestante Domino lesu Christo, cui hownor et gloria in
saecula saeculorum. Amen™.

g Lc 2, 51
k. 1 Cor 11, 14 #

h. Is. 5, 21 i. CF Is. 53, 6
l. Rom. 12, 1

jo Gal. 3, 3 #
m. I Tim. 1, 17

1. * Nous avons ici l'un des 11 emplois (dont 3 citations) de I Cor.
11, 14 on Bernard remplace «Satan» par «l'ange de Satan» {= I Cor.
12, 7), tandis qu'il écrit une unique fois «Satan». Les manuscrits bibliques
rn'ont pas, en I Cor. 12, 7, la variante angelus Safanae Mais les Péres
utilisent de plus en plus souvent ce verser ainsi, en pariculier Jérdme
{2 fois), Cassien (1 fois); puis Lambert ’Hersfeld, 1; Yves de Chartres,
2; Abélard, 3. En outre, angelus Satanae devient chez eux lune des
expressions désignant «le diable», sans lien avec le contexte paulinien
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encore lhistoire sainte? «Il leur était soumis8», dit-elle.
Jusqud quand «serez-vous sages i vos propres yeux"»?
Dieu fait conflance et se soumet i de simples mortels,
et vous marchez toujours dans vos propres voies'? Vous
aviez recu le bon esprit, mais vous ne vous en servez
pas bien. Je crains que, 4 la place de celui-ci, vous n'en
receviez un autre qui vous trompera sous l'apparence du
bien. Ainsi, «vous qui avez commencé par Pesprit, vous
finirez par la chairi». Ne savez-vous pas que lange de
«Satan maintes fois se transforme en ange de lumiérek!»?
Dieu est Sagesse, et il demande un amour non seulement
tendre, mais aussi sage. D’ol cette parole de IApdtre :
«Votre culte sera raisonnablel.» Sans quoi, 'esprit d’erreur
se jouera trés facilement de ton zéle, si tu négliges la
science?. Pour éteindre 'amour dans les coeurs, Pennemi
rusé ne dispose d'aucun autre artifice aussi efficace que
celui-ci: faire en sorte que nous aimions sans prudence
et sans nous conformer 3 la raison. Cest pourquoi je
pense vous donner quelques régles, quil vaut la peine
de suivre quand on aime Dieu. Mais puisque ce sermon
tend 4 sa fin, je ticherai demain de vous les expliquer,
si Dieu me préte vie et nous conserve le loisir dont nous
jouissons maintenant pour nous entretenir ensemble.
Quand nous aurons repris des forces grice au repos de
la nuit, et surtout aprés avoir pri€, nous nous rassem-
blerons avec plus dallégresse, comme il se doit, pour
parler de lamour, avec l'aide du Seigneur Jésus-Christ. A
lui «honneur et gloire dans les siécles des siecles.
Amen™»,

de H Cor. Aprés Bernard, ce verset ainsi lu est d'un usage trés fré-
quent, en particulier dans les textes attribués 4 Innocent III (14 fois
dans PL).

2. Voir FRANCOIS OE SaLvs, Traité de lamour de Dieu X, 16: «Le
diable se jouvera de ton zele, si tu négliges la science» ((Buvres, Annecy
1894, V, p. 229).
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SERMO XX

1. In quo maxime accenditur amor in Dominum fesum. — . De tri-
plici modo dilectionis Christi ad nos. — 1Il. De tribus modis quibus ad
Domini Tesu amorem debemus ascendere. — IV, Exempium de Apos-
tolis ad huius modi amoris ostensionermn. — V. De amore cordis, qui
gquodammodo carnalis est, et quae sit eius mensura, —- VI, De amore
animae vel virtutis, qui est rationalis et spiritualis.

I. In quo maxime accenditur amor in Dominum
Tesum.

1. Ut a Magistri verbis sermo exordium sumat: Qui
non amat Dominum lesum, anathbema sit?. Valde omnino
mihi amandus est, per quem sum, vivo, et sapio. Si
ingratus sum, et indignus. Dignus plane est morte, qui
tibi, Domine Iesu, recusat vivere, et mortuus est; et qui
tibi non sapit, desipit, et qui curat esse nisi propter te,
pro nihilo est et nihil est. Denique quid est homo, nisi
quia W innotuisti ei®? Propter temetipsum, Deus, fecisti
omnia®, et qui esse vult sibi, et non tibi, nihil esse inter
omnia incipit. Dewm time, el mandata eius observa; hoc
est, inquit, omnis homo?, Ergo si hoc est ommnis homo,
absque hoc nihil homo, Inclina tibi, Deus, modicum id

1. a. I Cor. 16, 22 #
d, Eccl. 12, 13

I, Ps. 143, 3 = c. Prov. 16, 4 #

1. Voir FRANGOIS DE Salrs, Exbortation au service de Dien XX11 ¢ «Sei-

goeur, t as tout fait et refait pour toy, et qui ne veut estre i toy et

SERMON 20

1. Ce qui attise le plus 'amour pour le Seigneur Jésus. — IL. La triple
maniére dont le Seigneur Jésus nous aime. — HI. Les trois maniéres dont
nous devons nous élever 4 Pamour pour le Seigneur Jésus. — IV.
Hlustration de cet amour par Pexemple des Apotres. — V. L'amour du
cocur est en quelque sorte charnel. Quelle doit étre sa mesure. — VI
Lamour qui est propre 4 I'dme et 4 la force est raisonnable et spirituel.

I. Ce qui attise le plus I'amour pour le Seigneur
Jésus,

1. Commengons ce sermon par les paroles de Paul,
notre maitre : «Qui n'aime pas le Seigneur Jésus, qu'il
soit anatheéme® » Qui, je dois aimer intensément celui par
qui je suis, je vis et jai Pintelligence. Mon ingratitude me
rendrait indigne. 1l est tout 4 fait digne de mort, celui
qui refuse de vivre pour toi, Seigneur Jésus; et méme,
il est déja mort. Celui qui ne partage pas ta sagesse est
insensé; celui qui cherche 4 étre pour autre chose que
pour toi est pour le néant et n‘est que néant. Enfin, «que
serait I'homme, si tu ne lui avais pas donné de te
connaitre?» «C’est pour toi seul, mon Dieu, que tu as
fait toutes choses®», et celui qui veut é&ire pour soi-méme,
et non pour toi, se condamne a n’ére que néant, au
cceur de toute la création!. «Crains Dieu, et observe ses
commandements; voild tout I'homme®», est-dl écrit. Si
donc veila tout I'homme, hors de 14 Phomme n'est que
néant. Tourne vers toi, mon Dieu, le peu de chose que

pour toy, il commence d'estre un rtien parmi toutes choses» ((Fuwvres,
Annecy 1894, VII, 196).
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quod me dignatus es esse. Atqui de ea misera vita suscipe,
obsecro, residuum annorum meorum®; pro his vero quos
vivendo perdidi, quia perdite vixi, cor contritum et bumi-
Liatum, Deus, non despicias’. Dies mei sicut umbra decli-
naverunt®, et practerierunt sine fructu. Impossibile est ut
revocem; placeat ut recogilem tibi eos in amaritudine
animae meae®. Iam de sapientia — anle e est omne desi-
derium meum! et propositum cordis mei -, si qua esset
in me, servaremn ad te. Sed Deus, fit scis insipientiom
meam’, nisi quod hoc ipsum fortasse sapere est, quod
et ego agnosco eam, et quidem ex munere tuo. Auge
fllud mihi, minime quidem ingrato pro munusculo, sed
et sollicito pro eo quod deest. Pro his ergo ita sum amans
te, quantum possum.

2. Sed est quod me plus movet, plus urget, plus
accendit. Super omnia, inquam, reddit amabilem te mihi,
Iesu bone, calix quem bibisti, opus nostrae redemptionis.
Hoc omnino amorem nostrum facile vindicat totum sibi.
Hoc, inquam, est quod nostram devotionem et blandius
allicit, et iustius exigit, et arctius stringit, et afficit vehe-
mentius. Multum quippe laboravit in eo Salvator, nec in
omni mundi fabrica tantum fatigationis auctor assumpsit.
lla denique dixit, et facta sunt; mandavit, et creata suni®,
At vero hic et in dictis suis sustinuit contradictores, et in

e Is. 38, 10 f. Ps. 30, 19 # g Ps. 101, 12 h. Is. 38, 15 (Lit.)
i Ps. 37,10 # j. Ps. 68, 6
2. a Ps. 32,9 #

1. Perdite vixi, «jai vécu dans la perdition.» L'expression perdite
vivere se lit plusieurs fois chez AucUSTIN, De civitate Dei, 11, 22, 12 (CCL
47, 56); XVI, 2, 25 (CCL 48, 499); XXI, 22, 26 (CCL 48, 787); Sermo
161 (PL 38, 879, L. 31); Sermo 393 (PL 39, 1713, 1. 37); De fide et ope-
ribus, 24, 45 (CSEL 41, 90, 1. 26). Voir aussi PIrrE DamieN, Contra
infemperantes clericos IV (PL 145, 406 B) : Qui nunc perdite vivunt,,,
dignum est ut felle et absinthio debrieniur, «Ceux qui vivent maintenant
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tu as bien voulu que je sois. De cette misérable exis-
tence regois, je Uen prie, «les années qui me restent a
vivre®», Quant 4 celles que jai vécues et perdues, car
j'ai vécu dans la perdition!, «ne méprise pas, mon Dieu,
un cceur broyé et humilié™». «Mes jours se sont éva-
nouis comme l'ombre®», et se sont écoulés sans fruit, 1l
m'est impossible de les rappeler; permets-moi au moins
de «les évoquer devant toi dans l'amertume de mon
ime», Désormais, s'il y avait en moi un peu de sagesse,
je la garderais pour toi — car «devant toi est tout mon
désiri» et toute la résolution de mon ceeur, Mais, «mon
Dieu, tu connais mon manque de sagessel», 2 moins
quil 0’y en ait peut-dtre en cet aveu méme; et cela aussi
est un don venant de toi. Fais-le grandir en moi. Non
pas que je sois ingrat pour ce petit don que jai regu,
mais jimplore ce qui me manque. Pour tout cela je t'aime,
autant que je le puis.

2. Mais il est une chose qui m'émeut plus encore, me
harcele et menflamme. Par-dessus tout, je laffirme, Jésus
miséricordieux, ce qui éveille mon amour pour toi, c’est
le calice que tu as bu, l'ceuvre de notre rédemption.
Voila ce qui requiert facilement de nous un amour total.
Voild, dis-je, ce qui attire notre ferveur avec plus de ten-
dresse, I'exige avec plus de justice, la captive avec plus
de force, attise son désir avec plus de véhémence. Car
en cette ccuvre le Sauveur eut beaucoup i souffrir; le
Créateur neut pas autant de mal a former Punivers entier?.
En effet, «il lui suffit d’un mot, et les choses furent faites;
d'un ordre, et elles furent créées® » En revanche, pour
Peeuvre de la rédemption, il a di supporter d’étre contredit

dans la perdition .. méritent d'étre abreuvés de bile et d'absinthe.»
Voir aussi Bp 2, ¢ (5C 425, 115 s.).

2. Reprise d'une idée déji énoncée dans Dil 15: Nec enim tam factle
refectus quam factus, «Cest que ma re-création n'a pas éé aussi facile
que ma création» (SC 393, 95-99). Voir aussi SCt 11, 7 {5C 414, 250-251).
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factis observatores, et in tormentis illusores, et in morte
exprobratores. Ecce quomodo dilexit. Adde quod hanc
ipsam dilectionem non reddidit, sed addidit. Nam guis
prior dedit ei, et retribuetur e®? Sed ut sanctus Ioannes
evangelista ait : Non quia nos dilexerimus eum, sed quia
ipse prior dilexit nos. Denique dilexit et non exsistentes;
sed adiecit et resistentes diligere, iuxta Pauli testimonium
dicentis quoniam, cum adbuc inimici essemus, reconci-
liati sumus Deo per sanguinem Filti sui®. Alioquin si non
dilexisset inimicos, nondum possedisset amicos, sicut
necdum quos sic diligeret essent, si non dilexisset qui
nondum essent.

II. De triplici modo dilectionis Christi ad nos.

3. Dilexit autem dulciter, sapienter, fortiter. Dulce nempe
dixerim, quod carnem induit; cautum, quod culpam cavit;
farte, quod mortem sustinuit. Nam quos sane in carne
visitavit, carnaliter tamen nequaquam amavit, sed in pru-
dentia spiritus. Spiritus quippe ante faciem nostram
Christus Dominus®, aemulans nos Dei aemulatione®, non
hominis, et certe saniorl, quam primus Adam Evam suam.
Itaque quos in carne quaesivit, dilexit in spiritu, redemi
in virtute. Plenum prorsus omni suavitatis dulcedine, videre
hominem hominis Conditorem. At dum naturam prudenter
selegit a culpa, etiam potenter mortem propulit a natura.

b. Rom. 11, 35 # ¢ 1]Jn 4, 10 = d. Rom. 5, 10 =
3. a. Lam. 4, 20 {Par) b. I Cor. 11, 2 =

1. * Dans ses 13 emplois de ce verset, Bernard ajoute toujours prior;
«le premier», avec la Vg clémentine ¢t de nombreux Peres.

2. * Texte VI trés fréquent chez Bernard, en particulier dans les SCr
(cf. Adv 1, 10, SBO Iv, 168, 17). On fe twouve sous sa forme VI dans
SCt 20, 7, L 6-7 et 1. 17, p. 140, et dans SCr 31, 8, | 10-11, p. 442.
L'Origéne latin, Ambroise peuvent étre la source de Bernard; voir les
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dans ses paroles, surveillé dans ses actions, raillé dans
ses tourments, insulté dans sa mort. Voild comment il a
aimé. De plus, cet amour méme n'était pas une réponse,
il était donné par surcroit. En effet, «qui lui a donné le
premier, pour devoir étre payé en retourP?» Mais, comme
le dit saint Jean I'évangéliste: «Ce n'est pas nous qui
l'avons aimé, c’est lui qui nous a aimés le premier<®.»
Enfin, il nous a aimés alors que nous n'existions pas
encore; i a méme continué de nous aimer alors que
nous lui résistions. Paul en témoigne : «Lorsque nous
étions encore ennemis, nous avons été réconciliés avec
Dieu par le sang de son Fils%.» Dvailleurs, s'il n'avait pas
aimé ses ennemis, il n'aurait jamais eu d'amis. De méme,
il n'aurait jamais eu personne 3 aimer, §'il n'avait pas
aimé ceux qui n’existaient pas encore,

1. La triple maniére dont le Seigneur Jésus nous aime,

3. 1l nous a aimés avec tendresse, avec sagesse, avec
force. Jai dit avec tendresse, parce quiil a revétu notre
chair; avec sagesse, parce qu'il s'est gardé de la faute;
avec force, parce qu'il a enduré la mort. En effet, ceux
qu'il a visités dans la chair, il ne les a pas aimés de
maniére chamelle, mais dans la prudence de l'esprit. Car
«le Christ Seigneur est Esprit devant notre face®?», «lui
qui nous a jatousés d'une jalousie divineP», non pas
humaine, mais bien plus saine que celle du premier Adam
pour sa femme Eve. Ainsi, ceux qu'il est venu chercher
dans la chair, il les a aimés dans Pesprit et rachetés dans
la force. Quelle plénitude de douceur et de tendresse
que de voir homme le Créateur de 'homme! En séparant
avec sagesse notre nature de la faute, if a aussi, avec
puissance, chassé la mort de notre nature. En assumant

pages de j. DaniELOu, «8. Bernard et les Péres grecs», Saint Bernard
théologien, p. 48-51.
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In carnis assumptione condescendit mihi, in culpae vita-
tione consuluit sibi, in mortis susceptione satisfecit Patri :
amicus dulcis, consiliarius prudens, adiutor fortis. Huic
securus me credo, qui salvare me velit, noverit, possit.
Quem quaesivit, hunc et vocavit® per gratiam suam :
numaquid venientem eiciet forasd? Sed nec vim nec fraudem
metuo profecto ullam, quod me videlicet de manu eius
possit eruere®, qui et vincentem ommnia vicit mortem, et
seductorem universitatis serpentem arte utique sanctiore
delusit, isto prudentior, illa potentior. Carnis quidem
assumpsit veritatem, sed peccati stmilitudinem!, dulcem
prorsus in illa exhibens consolationem infirmo, et in hac
prudenter abscondens laqueum deceptionis diabolo. Porro
ut Patri nos reconciliet, mortem?# fortiter subit et subigit,
fundens pretium nostrae redemptionis® sanguinem suum,
Ergo nisi amasset dulciter, non me in carcere requisisset
illa malestas; sed iunxit affectioni sapientiam, qua
tyrannum deciperet, iunxit et patientiam, qua placaret
offensum Deum Patrem.

III. De tribus modis quibus ad Domini Iesu
amorem debemus ascendere.

Hi sunt modi, quos vobis promiseram; sed praemisi
eos in Christo, ut commendabiliores haberetis.

4. Disce, christiane, a Christo, quemadmodum diligas
Christum. Disce amare dulciter, amare prudenter, amare
fortiter : dulciter, ne illecti, prudenter, ne decepti, fortiter,

¢. Cf. Rom. &, 30 f. Rom. 8§,

3# g Cf Rom. 5, 10

d Jn6 372 e Job 10, 7 #
h. Ps. 48, 9 #

1. Lagueum deceptionis, «Un piége trompeur». Bernard évoque ici
un théme de la christologie primitive: le diable se laisse tromper par
I'hamegon qui se cache dans Thumanité du Christ.
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la chair i s’est mis & mon niveau, en évitant la faute il
s'est gardé intact, en acceptant fa mort il a donné satis-
faction au Pére: tendre ami, sage conseiller, puissant
soutien. Je me confle en toute sécurité 3 celui qui veut,
qui sait et qui peut me sauver. Il a appelé par sa grice
I'homme quiil est venu chercher¢: «Va-t-il jeter dehors
celui qui vient 3 lui9?» Non, je ne crains aucune vio-
lence ni aucune ruse qui «pourrait m'arracher 4 sa main®».
Car il a vaincu la mort, victorieuse de toutes choses, et
il a déjoué par une adresse plus sainte encore le serpent
qui s'éait joué du monde entier. Il a été plus sage que
le serpent, plus puissant que la mort. Il a assumé la
vérite «de la chair, mais seulement l'apparence du
péchéf». Par la premiére, il a prodigué une douce conso-
lation 4 'homme malade; par la seconde, il a habilement
dissimuié au diable un pigge trompeur!. Enfin, pour nous
réconcilier avec le Pére, il subit et subjugue la mort8
avec force, répandant son sang «pour prix de notre
rédemption®». $'il ne m'avait pas aimé avec tendresse, il
ne serait pas venu me chercher dans ma prison, lui, la
majesté souveraine. Mais il a joint a l'amour la sagesse,
pour tromper le tyran; il y a joint aussi la patience, pour
apaiser l'offense faite 4 Dieu le Pére.

III. Les trois maniéres dont nous devons nous élever
4 Pamour pour le Seigneur Jésus.

Voila les maniéres d'aimer, dont javais promis de vous
entretenir. Mais je les ai considérées d’abord dans le
Christ, pour leur donner plus d'autorité 4 vos yeux.

4. Chrétien, apprends du Christ comment aimer e Christ.
Apprends 4 laimer avec tendresse, avec sagesse, avec
force. Ainsi tu ne te laisseras détourner de l'amour du

Seigneur ni par la séduction, ni par la ruse, ni par la
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ne oppressi ab amore Domini avertamur. Ne mundi gloria
s seu carnis voluptatibus abducaris, dulcescat tibi prae his
sapientia Christus®; ne seducaris spiritu mendacii et
erroris, lucescat tibi veritas Christus®; ne adversitatibus
fatigeris, confortet te wvirtus Dei Christus®. Zelum tuum
inflammet caritas, informet scientia, firmet constantia. Sit

10 fervidus, sit circumspectus, sit invictus. Nec teporem

habeat, nec careat discretione, nec timidus sit. Et vide ne
forte tria ista tibi et in lege tradita fuerint, dicente Deo :
Diliges Dominum Deum tuum ex tofo corde tuo, et ex tola
antma tua, et ex tota virtute tua® Mihi videtur, si alius

15 competentior sensus in hac trina distinctione non occutiit,

amor quidem cordis ad zelum quemdam pertinere affec-
tionis, animae vero amor ad industriam seu iudicium
rationis, virtutis autem dilectio ad animi posse referri
constantiam vel| vigorem. Dilige ergo Dominum Deum

20 tuum toto et pleno cordis affectu, dilige tota rationis vigi-

lantia et circumspectione, dilige et tota virtute, ut nec
mori pro eius amore pertimescas, sicut scriptum est in
consequentibus . Quondam fortis est ut mors dilectio, dura
sicut inferus aemulatio®. Sit suavis et dulcis affectui to

25 Dominus Iesus, contra male utique dulces vitae carnalis

illecebras, et vincat dulcedo dulcedinem, quemadmodum
clavum clavus expellit. Sed sit nihilominus intellectui
praevia lux et dux rationi, non solum ob cavendas hae-

4. 2. 1Cor. 1,24 # b.Jn 14, 6 c ICor. 1, 24 # d Mc
12, 30 # e Cant 8 6 #

1. Cf. FRANGOIS DE SawEs, Traié de Pamour de Dien X, 16, «Que
donques ton zéle soit enflammé de charité, embelli de science, affermi
de constance» ((Euwres, Annecy 1894, V, 220).

2. * Le texte Vg lit fortitudine tua au lieu de wvirfute tua. Cf. CYPRIEN,
Testimoniorum lib. 15 ad Quirinum 3, 18 (CCL 3, 112); AMBROISE, In
Ps. 1, 30 (CSEL 64, 5, L. 20); CassiN, Collationes Patrum 8, 3, 4 (CSEL
13, 24).
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violence. Pour ne pas étre entrainé par la gloire du monde
ou par les plaisirs de la chair, savoure avec une douceur
encore plus intense «la sagesse quest le Christ®». Pour
ne pas étre séduit par Pesprit de mensonge et d’erreur,
laisse-toi illuminer par «la vérité» qu'est le Christ?. Pour
ne pas étre accablé par les adversités, puise ta force dans
«la puissance de Dieu qu'est le Christ®». Ton zéle, que
la charité¢ T'enflamme, que la science linstruise, que la
constance l'affermisse’. Qu’il soit fervent, réfléchi,
indompié. Qu'il ne soit pas tiéde, qu'il ne manque pas
de discernement, quil ne soit pas timide. Examine si,
peut-etre, la loi elle aussi ne tenseigne ces trois qualités
de Pamour, lorsque Dieu dit: «Tu aimeras le Seigneur
ton Dieu de tout ton coeur, de toute ton dme et de toute
ta force2» A moins quun autre sens plus pertinent ne
se présente pour expliquer cette triple distinction, il me
semble que 'amour du coeur désigne une certaine ardeur
d'affection; P'amour de I'dme vise lactivité ou le jugement
de la raison; enfin, aimer de toutes nos forces peut se
rapporter 4 la constance ou 4 la vigueur de lesprit. Aime
donc le Seigneur ton Dieu avec une pleine et totale
affection du cceur. Aime-le avec une totale vigilance et
attention de la raison. Aime-le aussi de toutes tes forces,
au point de ne pas craindre de mourir par amour de
lui, ainsi qu'il est écrit dans la suite du Cantique : «Car
Pamour est fort comme la mort, la jalousie inflexible
comme l'enfer®.» Contre les séductions de la vie char-
nelle, douces pour ta perte, le Seigneur Jésus sera infi-
niment doux 4 ton coeur et la douceur vaincra [a douceur,
de méme quun clou chasse l'autre® Mais il sera aussi
la lumiére de ton intelligence et le guide de ta raisorn,

3. JindME, Bpist. 125, 14 (CSEL 54, 132, 1. 14) : Amorem velerem amore
novo quasi clavum clavo expellere, «Chasser lancien amour par un
amour nouveau comme on chasse un clou par un avtre.» Voir CICERON,
Disp. Tusc. IV, 35; BErNARD, Cone XIV, 27 (SBO IV, 102, 1. 5, etc).
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reticae fraudis decipulas et fidei puritatem ab eorum ver-
sutiis custodiendam, verum ut cautus quoque sis nimiam
et indiscretamn vehementiam in tua conversatione vitare,
Sit etiam fortis et constans amor tuus, nec cedens terro-
ribus, nec¢ succumbens laboribus. Ergo amemus affectuose,
circumspecte, et valide : scientes amorem cordis, quem et
affectuosum dicimus, absque eo qui dicitur animae, dulcem
quidem, sed seducibilem, illum vero absque illo qui vir-
tutis est, rationabilem esse, sed fragilem.

IV. Exemplum de Apostolis ad huius modi amoris
ostensionem,

5. Et vide in manifestis exemplis hoc ita esse ut dicimus.
Cum aegre ferrent Discipuli quod de ascensuri Magistri
discessu ab codem ipso audierant, audierunt: Si dilige-
retis me, gauderetis utique, quia vado ad Patrem®. Quid
ergo? Non diligebant de cuius discessione dolebant? Sed
diligebant quodam modo, et non diligebant. Diligebant
dulciter, sed minus prudenter; diligebant carnaliter, sed
non rationabiliter; denique diligebant toto corde, non
autem tota anima. Dilectio eorum contra salutem eorum,
unde et aiebat: Expedit vobis ut ego vadam®, culpans
consilivm, non affectum. Loquenti item de morte sua
futura, obviare sibi conantem Petrum, qui eum tenere dili-
gebat, cum ita, ut meministis, increpando repressit®, quid
in eo aliud quam imprudentiam reprehendit? Postremo
quid est: Non sapis qude Dei suntd, nisi: Non sapienter

5.a jn 14,28 b Jn 16,7 ¢ Cf Mc 8, 31-32  d. Mc 8, 33

1. L'amour cde Dieu est accompagné des quatre vertus cardinales : la
sagesse, la mesure, le courage et la justice. Bernard ne congoit pas
I'amour de Dieu sans l'éguilibre de toutes les facultés humaines.

2. Lexemple de Pierre montre les difféerents degrés de l'amour de
Dieu.
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non seulement pour te défendre des pieges sournois des
hérétiques et pour préserver de leurs ruses la pureté de
ta foi, mais encore pour que tu prennes garde d'éviter
une ardeur excessive et indiscréte dans ta vie monas-
tique. Enfin, ton amour sera assez fort et assez constant
pour ne pas céder aux peurs ni &tre écrasé de labeur.
Aimons donc avec tendresse, avec sagesse et avec force.
Nous savons en effet que lamour du cceur, autrement
dit la tendresse, est certes doux, mais exposé aux séduc-
tions, sans l'amour qui est propre i l'dme. Celui-ci, de
son cbté, sans 'amour qui est marqué par la force, est
raisonnable mais fragile !,

IV, Illustration de cet amour par I'exemple des
Apltres.

5. Reconnais, par des exemples évidents, quil en va
bien ainsi. Comme les disciples s'affligeaient d’entendre
le Maitre leur annoncer sa prochaine ascension, ils s‘en-
tendirent déclarer : «Si vous m'aimiez, vous vous réjouiriez
de ce que je vais vers le Pére® » Quoi donc? N'aimaient-
ils pas celui dont ils regrettaient le départ? Bien sfir, mais
ils Paimaient d'une certaine facon, et aussi ils ne I'ai-
maient pas. Ils l'aimaient avec tendresse, mais avec trop
peu de sagesse; ils l'aimaient selon la chair, non selon
la raison; bref, ils I'aimaient de tout leur cceur, mais non
de toute leur dme. Cétait un amour contraire a leur sahut.
C'est pourquoi e Seigneur leur disait aussi: «Clest votre
avantage que je m’'en aille®.» Il blimait leur jugement,
non pas leur affection. De méme, comme il parlait de
sa mort prochaine, Pierre, qui Paimait tendrement, essaya
de s'y opposer?. Le Seigneur — vous vous en souvenez
- le repoussa en le réprimandant®. Que lui a-t-il reproché
d’autre que son manque de discernement? Que signifie :
«Tu ne goltes pas ce qui est de Dieud», sinon: en
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diligis, humanum sequens affectum, contra divinum
consilium? Et vocavit Satanam€, eo quod saluti, etsi nes-
ciens, adversaretur, qui Salvatorem mori prohiberet. Unde
et correctus, repetentem postmodum triste verbum minime
iam mori vetuit, sed se commoriturum esse promisit!. Non
autem implevit, quia nondum ad tertium pervenerat
gradum, in quo tota virtute diligitur, Erat tota anima doctus
diligere, sed adhuc infirmus; bene instructus, sed parum
adiutus; non ignarus mysterii, sed martyrii pavidus. Non
plane illa fortis ut mors dilectio? tunc fuit, quae morti
succubuit; fuit autem postea, cum ex promissione lesu
Christi indutus virtute ex alto", tanta tandem coepit virtute
diligere, ut in concilio prohibitus praedicare nomen
sanctum, constanter prohibentibus responderet : Oboedire
oportet magis Deo quam bominibus', Tunc demum tota
virtute dilexit, cum nec vitae suae pepercit pro dilectione.
Maiorem siquidem caritatem nemo habet, quam st animam
suam ponal quis pro amicis suis), quam etsi minime tunc
posuit, iam tamen exposuit. Ergo non abduci blanditiis,
seduci fallaciis, nec iniuriis frangi, toto corde, tota anima,
tota virtute diligere est.

V. De amore cordis, qui quodammodo carnalis est,
et quae sit eifus mensura.

6. Ft nota amorem cordis quodammodo esse carnalem,
quod magis erga carnem Christi, et quae in carne Christus
gessit vel iussit, cor humanum afficiat. Hoc repletus amore,

e. Cf. Mc 8, 33 f Cf. Mc 14, 31 g Cant. 8 6 % h Ic 24,
49 % i Act. S, 20 % j. Jn 15, 13 (Parr, Lic)

1. * La vingtaine d’'emplois de ce verset chez Bermnard présentent un
texte peu fixe, en particulier, pour le choix entre caritatem (12 fois,
avec Patr. et Lit.) et dilectionem (10 fois, avec V). Pour le probléme
dilectio / caritas, cf. p. 102, n. 1 sur 5Ct 18, 6; pour ce verset-ci, cf.
5C 393, 64, n. 1 sur Dil 1.
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obéissant 4 une affection tout humaine, contraire au
dessein de Dieu, tu aimes sans sagesse? Jésus l'appela
Satan® parce que, méme sans en avoir conscience, i
faisait obstacle au salut, en voulant empécher le Sauveur
de mourir. Lorsqu'il se fut amendé et qu'ensuite Jésus lui
eut répété cette triste parole, il ne chercha plus a le
détourner de la mort, mais il promit de mourir avec luif,
Pourtant, il ne tint pas sa promesse, parce quil n’érait
pas encore parvenu au troisiéme degré, ol I'on aime de
toute sa force. il avait appris 4 aimer de toute son dme,
mais il était encore faible; il était bien instruit, mais peu
affermi; il n'ignorait pas le mystére, mais il craignait le
martyre. Son «amour» 4 ce moment-la n'était pas «fort
comme la mort8», car il chancela devant la mort, Mais
il le devint ensuite, lorsque Pierre fut «revétn d’'une force
d’en haut"» selon la promesse de Jésus-Christ. Alors il
commenca d'aimer avec une force telle que, le Sanhédrin
lui défendant de précher le saint nom de Jésus, il répondit
avec fermeté 4 ceux qui lui faisaient cette défense: «Il
faut obéir 4 Dieu plutét qu'aux hommesi» A ce moment-
la enfin il aima de toute sa force, lorsque par amour il
n'épargna méme pas sa propre vie. Car «nul n'a de plus
grand amour que celui qui donne sa vie pour ses amisil»;
et si Pierre ne la donna pas 2 ce moment, il la risqua
néanmoins. Donc, aimer de tout son ceeur, de toute son
dme, de toute sa force, c’est ne pas se laisser entrafner
par les caresses, ni séduire par les tromperies, ni abattre
par les injures.

V. L'amour du coeur est en quelque sorte charnel
Quelle doit étre sa mesure.

6. Et remarque que lamour du cceur est en quelque
sorte charnel, car il oriente Paffection du cosur humain
surtout vers la chair du Christ et vers ce que le Christ
a fait ou commandé aux jours de sa chair. Celui qui est
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facile ad omnem de huiusmodi sermonem compungitur.
Nihil audit libentius, nihil legit studiosius, nihil frequentius
recolit, nihil suavius meditatur. Inde holocausta orationum,
tamqguam ex adipe vituli saginati, impinguat. Astat oranti
Hominis Dei sacra imago, aut nascentis, aut lactentis, aut
docentis, aut morientis, aut resurgentis, aut ascendentis;
et quidquid tale occurrerit, vel stringat necesse est animum
in amore virtutum, vel carnis exturbet vitia, fuget ille-
cebras, desideria sedet. Hanc ego arbitror praecipuam invi-
sibili Deo fuisse causam, quod voluit in carne wvideri et
cim bominibus homo conversari®, ut carnalium videlicet,
qui nisi carnaliter amare non poterant, cunctas primo ad
suae carnis salutarem amorem affectiones retraheret, atque
ita gradatim ad amorem perduceret spiritualem. Nonne
denique in hoc gradu adhuc stabant qui aiebant: Ecce
nos religuimus omnia, et secut! sumus teP? Solo profecto
corporalis praesentiae amore reliquerant omnia, adeo ut
salutaris futurae passionis et mortis ne audire quidem
verbum aequanimiter sustinerent, sed nec gloriam ascen-
dentis postmodum, nisi cam gravi maerore, suspicere. Hoc
enim est quod eis dicebat: Quia baec locutus sum vobis,
tristitia implevit cor vestrum®. Itaque in sola interim gratia
praesentis suae carnis eos ab amore omnis carnis sus-
penderat.

7. Monstrabat autem postea eis altiorem amoris gradum,
cum diceret: Spivitus est qui vivificat, caro non prodest
quidguam? Puto huc ascenderat iam qui dicebat: Eisi

G. a. Bar. 3, 38 # b. Marth. 19, 27 < Jn 16, §
7. 4. In 6, 64

1. GuiLL. DE 5.-TH., Méditations X, 5, 5: «Parmi les principales causes
de ton incarnation, celle-ci n’'a pas €té la moindre, que tes petits
enfants... trouvent en toi une forme qui ne leur soit pas inconnue»
(SC 324, 163). Toute la dixidme Méditation a pour sujet I'humanité du
Christ.
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rempli de cet amour se laisse aisément attendrir par tout
discours concernant ce sujet. Rien quil nécoute plus
volontiers, qu'il ne lise avec plus d'attention, qu'il ne se
représente plus souvent, qu’il ne médite avec plus de
douceur. Il en arrose les holocaustes de ses priéres,
comme de la graisse du veau gras. Lorsqu'il prie, il voit
se dresser devant lui limage sacrée de I'Homme-Dieu,
tantOt pajssant, tantdt au sein maternel, tantdt enseignant,
tantdt mourant, tantdt ressuscitant ou montant au ciel. Et
quelle que soit image qui se présente, elle fixe néces-
sairement I'dme dans I'amour des vertus, extirpe les vices
de la chair, met les séductions en déroute, apaise les
désirs. Voild, 4 mon sens, le motif principal pour lequel
le Dieu invisible voulut «étre vu» dans la chair «et vivre
en homme pamni les hommes®!», Il voulait ramener
d’'abord 4 l'amour salutaire de sa chair toutes les affec-
tions des hommes charnels, qui ne pouvaient aimer que
charnellement. Ainsi, it les conduirait par degrés 4 I'amour
spirituel. Ne se trouvaient-ils pas encore 4 ce premier
degré, ceux qui disaient: «Voici que nous, nous avons
tout laissé et ravons suivi’»? Certes, cC'est seulement par
amour de sa présence corporelle qu'ils avaient tout laissé,
si bien qu'ils ne pouvaient pas supporter sans se troubler
la moindre allusion 4 sa passion et 4 sa mort salutaires,
désormais toutes proches. IIs ne pouvaient pas non plus
lever les yeux vers la gloire de son ascension, sinon avec
un profond chagrin. Cest en effet ce quil leur disait:
«Parce que je vous ai parlé de ces choses, la tristesse
a rempli votre cceur®.» Ainsi donc, pour le moment, il
ne les avait détachés de tout amour charnel que par la
grice de sa présence charnelie.

7. Mais il leur montrait ensuite un degré plus élevé
de Pamour, en disant: «Cest 'Esprit qui vivifie, la chair
ne sert de rien®.» Clest 4 ce degré, je pense, quétait
déja monté PApbtre qui disait: «Méme si nous avons
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cognovimus Christum secundum carnem, sed nunc iam
non novimus®. Fortassis et Propheta nihilominus in hoc
ipso stabat, cum diceret: Spiritus ante faciem nostram
Christus Dominus. Nam quod subijungit : Sub umbra eius
vivemus inter gentes®, mihi videtur ex persona incipientium
addidisse, ut quiescant saltem in umbra, qui solis ferre
ardorem minus validos se sentiunt, et carnis dulcedine
nutriantur, dum necdum valent ea percipere quae sunt
Spiritus Deid, Umbram siquidem Christi, carnem reor esse
ipsius, de qua obumbratum est et Mariae®, ut eius obiectu
fervor splendorque Spiritus illi temperaretur. In carnis ergo
devotione interim consoletur qui vivificantem  Spiritum
necdum habet, eo dumtaxat modo quo habent illi qui
aiunt . Spiritus anle faciem nostram Christus Dominus; et
item : Elsi cognovimus Christum secunidum carnem, sed
nunc iam non novimus. Nam alias quidem nequaquam
sine Spiritu Sancto vel in carne diligitur Christus, etsi non
in illa plenitudine. Cuius tamen mensura devotionis haec
est, ut totum cor illa suavitas occupetr, totum sibi ab
amore universae carnis ac carnalis illecebrae vindicet. Hoc
quippe toto corde diligere est. Alioguin si carnis meae
quamlibet consanguinitatem vel voluptatem forte praefero
carni Domini mei, per quod me videlicet minus ea implere
contingat, quae in carne manens verbo et exemplo me
docuit, nonne liquido constat, quod toto nequaquam diligo
corde, cum id divisum habens, pattem impendere videar

3 carni eius, partem intorquere ad propriam? Denigue ait :

h. I Cor. 5, 16 #
e. Cf. Lc 1, 35

¢. Lam. 4, 20 (Patr) d. I Cor. 2, 14 =

1. * Cf p. 128, n. 2 sur Zam. 4, 20 (Patr) cité en SCr 20, 3.
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connu le Christ selon la chair, maintenant nous ne le
connaissons plus ainsi®. » Peut-&tre le Prophéte se trouvait-
il lai aussi 4 ce méme degré, lorsqu'il disait: «Le Christ
Seigneur est Esprit devant notre face®.» Quant a ce quil
ajoute : «Sous son ombre nous vivrons parmi les
nations®», je crois quil P'a dit en pensant aux débutants,
pour qu'au moins se reposent 4 l'ombre ceux qui se
sentent moins capables de supporter Tardeur du soleil.
Ils se nourriront ainsi de la douceur de sa chair, aussi
longtemps qu'ils ne sont pas capables de «percevoir ce
qui appartient 4 IEsprit de Dieu%». Je pense en effet
que lombre du Christ c’est sa chair. De cette ombre
Marie aussi fut couverte®, afin que cet écran tempérit
pour elle Pardeur et la splendeur de I'Esprit. Donc, la
ferveur 4 Pégard de la chair du Christ consolera, en
attendant, celui qui n'a pas encore PEsprit vivifiant, ou
qui ne P'a pas assez pour pouvoir dire: «Le Christ Sei-
gneur est Esprit devant notre face», et aussi: «Méme si
nous avons connu le Christ selon la chair, maintenant
nous ne le connaissons plus ainsi.» Car on ne peut nul-
lement aimer le Christ, flit-ce dans sa chair, sans I'Esprit-
Saint; mais on ne l'aime pas encore en plénitude. Voici
la bonne mesure de cette ferveur : sa douceur doit occuper
le coeur tout entier et le revendiquer si totalement pour
soi, quil n'y ait plus de place pour lamour de toute
chair et de ses plaisits. Cest cela, aimer de tout son
ceeur. Autrement, si je préfére 4 la chair de mon Sei-
gneur quelque lien naturel ou quelque volupté de ma
propre chair, je monire par 14 que je ne pratique guére
les enseignements qu’l m'a donnés, par la parole et
l'exemple, lors de sa présence dans la chair. N'est-il pas
alors évident que je ne laime point de tout mon ceeur,
puisque jai le coeur partagé: je semble le donner en
partie & la chair du Seigneur, et le dé&ourner en partie
pour ma propre chair. Cest pourquoi il dit: «Qui aime
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Qui amat patrem aut matrem plus guam me, nown est me
dignus; et qui amat filium aut filiam plus quam me, non
est me dignust. Ergo, ut breviter dicam, toto corde diligere
est omne quod blanditur de carne propria vel aliena,
sacrosanctae carnis amori postponere, in que et mundi
aeque gloriam comprehendo, quia gloria mundi gloria est
carnis, et qui ea delectantur, carnales esse non dubium
cst.

VI. De amore animae vel virtutis, qui est rationalis
et spiritualis.

8. Licet vero donum et magnum donum Spiritus sit
istiusmodi erga carnem Christi devotio, carnalem tamen
dixerim hunc amorem, illius utique amoris respectu, quo
non tam Verbum caro iam sapit quam Verbum sapientia,
Verbum iustitia, Verbum veritas, Verbum sanctitas, pietas,
virtus, et si quid aliud, quod sit huiusmodi, dici potest.
Et haec omnia nempe Christus, qui factus est nobis
sapientia a Deo, et iustitia, et sanctificatio, et redemptio®.
An tibi aeque et uno modo affecti videntur, is quidem
qui Christo passo compatitur, compungitur, et movetur
facile a<l memoriam horum quae pertalit, atque istius
devotionis suavitate pascitur, et confortatur ad quaeque
salubria, honesta, pia; itemque ille, qui iustitiae zelo
semper est accensus, qui veritatem ubique zelat, qui
sapientiae fervet studiis, cui amica sanctitas vitae et morum
disciplina, cuius mores erubescunt iactantiam, abhorrent
detractionem, invidiam nesciunt, superbiam detestantur,
omnem humanam gloriam non solum fugiunt, sed et fas-
tidiunt et contemnunt, omnem in se carnis et cordis impu-

20 ritatern vehementissime abominantur et persequuntur,

f. Matth. 10, 37 =
8 a I Cor. 1, 30 %
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son pére ou sa mére plus que moi n'est pas digne de
moi; et qui aime son fils ou sa fille plus que moi n'est
pas digne de moif » Bref, aimer de tout son coecur c'est
metire amour de la chair trés sainte du Christ avant tout
ce qui fajt lattrait de sa propre chair ou de celle des
autres. La gloire du monde en fait également partie, i
mon avis, parce qu'elle est gloire de la chair; et ceux
qui y trouvent leur plaisir, il est certain qu'ils sont charnels.

VI. Lamour qui est propre 4 I'ame et i la force est
raisonnable et spirituel.

8. Une telle ferveur 4 l'égard de la chair du Christ est
un don de I'Esprit, et méme un grand don. Pourtant, je
qualifie cet amour de charnel, du moins par rapport i
cet autre amour, qui ne nous fait plus golter le Verbe
chair autant que le Verbe sagesse, le Verbe justice, le
Verbe vérité, le Verbe sainteté, pitié, vertu, et tout ce
qui peut se dire de semblable. Car tout cela Cest le
Christ, «qui est devenu pour nous sagesse venant de
Dieu, justice, sanctification et rédemption®». Crois-tu que
solent animés des mémes sentiments les deux hommes
que voici? D'une part, celui qui, le ceeur transpercé, com-
patit au Christ souffrant, s’émeut volontiers au souvenir
de tout ce qu’il a enduré, se nourrit doucement de cette
ferveur, et y puise la force d’accomplir toutes les ceuvres
salutaires, honnétes et saintes. D'autre part, celui qui est
toujours enflammé de zéle pour la justice, qui pariout se
montre éptis de la vérité, qui sapplique avec ardeur 2
érudier la sagesse, qui est ami dune vie sainte et de
moeurs bien réglées, qui a honte de la vantardise, répugne
a la médisance, ignore l'envie, déteste l'orgueil; qui non
seulement fuit toute gloire humaine, mais éprouve pour
elle du dégolit et du mépris, qui exécre et pourchasse
en lui-mé&me, avec la plus grande énergie, toute impureté
de la chair et du cosur, bref qui rejette tout mal et
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omne denique tamquam naturaliter et malum respuunt,
et quod bornum est amplectuntur? Nonne, si compares
utriusque affectiones, constat quodammeodo illum super-
jorem, respectu quidem huius, amare quasi carnaliter?

9. Bonus tamen amor iste carnalis, per quem vita car-
nalis excluditur, contemnitur et vincitur mundus, Profi-
citur autem in eo, cum sit et rationalis; perficitur, cum
efficitur etiam spiritualis. Porro rationalis tunc est, cum in
omnibus quae oportet de Christo sentiri, fidei ratio ita
firma tenetur, ut ab ecclesiastici sensus puritate nulla veri
similitudine, nulla haeretica seu diabolica circumventione
aliquatenus devietur. Itemque cum in propria conversa-
tionte illa cautela servatur, ut discretionis meta nulla super-
stitione vel levitate vel spiritus quasi ferventioris vehe-
mentia excedatur. Et hoc esse tota anima Deum diligere,
fam supra diximus. Quod si etiam adiuvantis Spiritus vigor
tantus accedat, ut nulla vi laborum vel tormentorum, sed
nec mortis metu iustitia umquam deseratur, in hoc etiam
tota virtute diligitur, et est amor spiritualis. Quod nimirum
nomen huic specialiter amori congruere puto, ob prae-
rogativam utique plenitudinis spiritus, qua praeceltit. Et
haec sufficiant pro eo quod sponsa dicit : Proplerea ado-
lescentulae dilexerunt te wnimis®. In his quae sequuntur,
dignetur nobis aperire thesauros suae misericordiae ipse
custos eorum, lesus Christus Dominus noster, qui vivit et
regnat in unitate Spiritus Sancti Deus, per ommnia saecula
saeculorum. Amen.

9. a. Cant. 1, 2 (Lit.)

1. Les trois degrés de lamour cde Dien: amour charnel, raisonnable
et spirituel. Voir GuILL. DE S.-TH., Brevis commentatio 1-3 (PL 184, 407-
410). Voir auss: Div 59 (SBO VI-1, 290, 1. 6-7).

2.* Cf p. 106, n. 1 sur Cant. 1, 2 (Lit) cité en SC¥ 19, 1.
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embrasse tout bien comme par inclination naturelle. Si
tu compares les sentiments de ces deux hommes, n'est-
il pas évident que le premier, du moins par rapport au
second, aime d’une fagon en quelque sorte charnelle?
9. Pourtant, cet amour chamel est bon, puisque par
lui la vie chamelle est écartée, le monde est méprisé et
vaincu. On progresse dans cet amour lorsque, de plus,
il est raisonnable; on y atteint la perfection, lorsquil
devient aussi spirituel!l. 1l est raisonnable, lorsqu’en tout
ce qu'il faut penser au sujet du Christ, on s'en tient si
fermement 4 la régle de la foi, quaucun faux-semblant
de vérité, aucune tromperie hérétique ou diabolique ne
nous fait dévier tant soit peu de la pureté du sens tenu
par IEglise. Cet amour est raisonnable, lorsque dans la
vie monastique on garde cette prudence, qui ne permet
pas de dépasser les botnes de la discrétion, que ce soit
par scrupule excessif, par légéreté ou par une ferveur
presque trop véhémente de lesprit. C'est cela aimer Dieu
de toute son dme: nous lavons déjd dit plus haut. Et
si, de plus, 'Esprit nous vient en aide avec une telle
vigueur que ni la violence des labeurs et des tortures,
ni méme la peur de la mort, ne peuvent jamais nous
faire abandonner la justice, alors nous aimons aussi de
toute notre force. Cest la Pamour spirituel. Oui, je pense
que ce nom convient tout spécialement 4 un tel amour,
en vertu de sa prérogative : cette plénitude de I'Esprit
qui est la raison de son excellence. Ft cela suffit pour
commenter les paroles de I'épouse: «C'est pourquoi les
jeunes filles vont aimé avec exceés®Z» Quant i la suite,
que Jésus-Christ notre Seigneur daigne nous ouvrir les
trésors de sa miséricorde, dont il est lui-méme le gardien.
Lui qui, étant Dieu, vit et régne avec le Pére dans 'unité
de {'Esprit-Saint, pour tous les siécles des siécles. Amen.
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SERMO XXI

I. Qua consequentia dicit sponsa: Trahe me post te. — 11 Quid sit
trahi post Christum, et qui hoc petant vel non. - lII. Quod etiam spi-
ritualis status crebra sit mutatio, et in quo imitemur aeternitatis statum.
~ IV. Quomodo imitantes Christum omnia trahunt ad se. — V. Cur
dictum est Trabe singulariter et curremus piuraliter. — VE De duplici
auxilio correptionis et consolationis.

I. Qua consequentia dicit sponsa : Trabe me post te.

1. Trabe me post te, in odore ungueniorim tHOrum cir-
remus®. Quid? Sponsane ergo necesse habet trahi, et hoc
post sponsum, quasi vero invita eum et non libens
sequatur? Sed non omnis qui trahitur, invitus trahitur, Nec
enim infirmum aut debilem, eum videlicet qui per se ire
non valet, trahi ad balneum seu ad prandium piget, etsi
reumn pigeat trahi ad ijudicium vel ad poenam. Denique
trahi vult quae et hoc rogat : non autem rogaret, si sequi
per seipsam dilectum, prout vellet, valeret. Ut quid vero
non valet? An infirmam fateamur et sponsam? Si una
quaevis ex adolescentulis infirmam se diceret et trahi
peteret, nequaquam miraremur. At vero de sponsa, quae

. a, Cant. 1, 3 #

1. Trabe me post te, «Entraine-moi sur tes pas.» Les Péres de
I'Bglise lisent tous: Trake me, post te.. curremus. A partir du § 2,
Bernasd parlera surtout de Pimitation du Christ. * Bernard utilise trés
souvent ce verset en ajoutant «id lodeur de tes parfums» av texte cui-
tique. De nombreux manuscrits Vg, ainsi que plusieurs pigces litur-
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f. Comment ces paroles de I'épouse «Entraine-moi sur tes pas» se
relient-elles 4 ce qui précéde? — I1. Sens de 'expression : &tre entrainé sur
les pas du Christ. Quelles personnes te demandent ou ne le demandent
pas. — 1. Méme chez les spirituels, les bouleversements sont fréquents.
Comment imiter la stabilité de l'éternité. — IV. Ceux qui imitent le Christ
attirent 4 eux toutes choses. - V. Pourquoi ie texte dit «Entraine» au
singulier et «Nous courrons» au pluriel. — VI. Le double secours de la
correction et de ia consolation.

1. Comment ces paroles de I'épouse «Entraine-moi
sur tes pas» se relient-elles a ce qui précede?

1. «Entraine-moi sur tes pas, nous courrons i l'odeur
de tes parfums?®!.» Quoi! Iépouse a donc besoin d'étre
entrainée, et par surcroft sur les pas de son Epoux,
comme si elle le suivait 4 contrecceur, et non de son
plein gré? Mais ceux qui sont entrainés ne le sont pas
tous a4 contrecceur. En effet, un infirme ou un impotent,
incapable de se déplacer lui-méme, n'est pas fiché d'étre
conduit au bain ou au repas, tandis que le coupable
regimbe, quand il est conduit au jugement ou au sup-
plice. Bref, I'épouse veut étre entrainée, puisqu'elle le
demande. Car elle ne le demanderait pas, si elle pouvait,
selon son désir, suivre son bien-aimé par ses propres
forces. Mais pourquoi ne le peut-elle pas? 'épouse serait-
elle infirme? Rien d’étonnant si I'une des jeunes filles se
disait infirme et demandait 4 étre entrainée. Mais I'épouse

giques comportaient ces mots. On les rencontre 9 fois dans les SCr 21
et 22, et de nouveau dans SC? 31, 7, 1. 26-27; cf. SC 414, 208, n. 3.
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trahere et alios, utpote fortis et perfecta, posse sufficere
videbatur, cui non durum sonet quod et ipsa trahi,
15 tamquam infirma vel debilis, necesse habeat? De quanam
anima iam confidimus quod valida sit et sana, si illam
dici consenserimus infirmam, quae pro sui singulari per-
fectione et excellentiori virtute sponsa Domini nominatur?
An Ecclesia forte id dixerit, cum intueretur dilectum ascen-
20 dentem, gestiens eum sequi atque assumi cum ipso in
gloria®? Quamquam et quantaevis perfectionis anima,
quamdiu quidem gemit sub corpore mortis buius© et huius
sacculi nequam? retinetur inclusa carcere, vincta necessi-
tatibus, torta sceleribus, lentius segniusque assurgat
25 necesse est ad contemplanda sublimia, nec omnino
liberum habet sequi sponsum guocumque ierir®. Hinc
lacrimosa vox illa gementis : Mnfelix ego bomo, quis me
liberabit de corpore mortis buius®? Hinc illa precatio : Fduc
de carcere animam meam®. Dicat proinde, dicat cum
30 gemitu etiam sponsa: Trabe me post te, quia corpus guod
corrumpituy aggravat animam, et deprimit terrena inba-
bitatio sensum multa cogitantem®. An hoc dicat cupiens
dissolvi et cum Christo esse!, praesertim dum videat eas,

b. Col. 3,4 ¢ Rom. 7, 24 & CfL Gal 1, 4 e Apoc 14,
4 (Lit) f. Rom. 7, 24 g. Ps. 141, 8 (Patr) h. Sag. 9, 15
i. Phil. 1, 25 (Patr.)

1. * «le suivie partout ol it ira» : cette zllusion, fréquente chez Bernard,
peut se référer 4 Ic 9, 57 ou 4 Apoc. 14, 4. Ici — ainsi que dans St 32,
2, 1 24 -, il gagit de I'Epoux, et plutdt de I'dpocafypse. Deux pidces litur-
giques (des antiennes de la féte des Saints Innocents et de la Toussaint)
portent dgril, et non abierit, texte de lédition critique de Vg

2. * Bernard cite 3 fois ce verset, 3 fois en suivant le Psautier Romain.
Quoiqu'il n'ait pas eu sa place parmi les piéces chantées, ce texte a été
trés souvent cité ainsi par les Péres (115 fois environ dans PL), c'Hilaire
4 Tonocent 1. BrerNON DE RBICHENAU, De varia modulatione Psaimorum,
dit: Ubi (Romani) canunt: « Educ de carcere awimam meam», HOS:
« Bduc de custodiar», <14 ol (les Romains) chantent : ‘Délivre-moi de la
prison’, nous chantons : ‘Délivre-moi de la détention’» (PL 142, 1141 B).
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semblait assez forte et assez avancée dans la perfection
pour pouvoir entrainer aussi les autres. Qui ne trouvera
étrange qu'elle-méme ait besoin d'étre entrainée, comme
si elle était infirme ou impotente? Quelle dme pourrons-
nous considérer comme valide et saine, si nous consentons
i déclarer infirme celle qui mérite le nom d'épouse du
Seigneur, par sa perfection singuliére et sa vertu émi-
nente? Qu alors, 'Eglise aurait-elle dit cela en voyant son
bien-aimé monter au ciel, impatiente de le suivre et d'étre
élevée «avec lui dans la gloireP»? Quelle que soit la
perfection d'une dme, tant qu'elle gémit dans «ce corps
de mort®» et quelle est retenue dans la prison de ce
monde mauvaisd, esclave de la nécessité, tourmentée par
les crimes, il faudra bien qu'elle séléve trés lentement
et péniblement 4 la contemplation des mysteéres sublimes,
Elle ne sera certes pas libre de «suivre I'Epoux partout
od il ira®'». De )i ce gémissement éploré : «Malheureux
homme que je suis, qui me déliviera de ce corps de
mortf?» De 1A cette priére : «Fais sortir de prison mon
dmes8%» L'épouse donc dira, elle aussi, en gémissant:
«Entraine-moi sur tes pas, car le corps qui se corrompt
appesantit dme, et cette demeure terrestre accable l'in-
telligence par une multiplicité de pensées".» Ou bien dit-
elle cela «dans son désir de mourir et d'étre avec le
Christi3»? D'autant plus quelle voit les dmes, pour qui

3. % Cupio dissolvi et cum Christo esse est la forme VI trés fréquente
(environ 350 fois dans PI), tandis que desiderium hablens) etc., texte
Vg, est beaucoup moins fréguent. Bernard, comme ses prédécesseurs,
n'utilise d'ordinaire que ces quelques mots, tout en conjuguant cupio
sous bien des formes. Dans les 5 emplois insérés dans SCt (¢f. SCr 26,
2, 1 7-8, p. 280 et SCr 32, 2, L 4, p. 450}, Bemard a davantage en vue
tantét Punion mystique, ou encore le désir de celie-ci (SCt 32, 2), tantot
fa lourdeur du poids du corps (ici méme et SCr 26, 2), tamdt la vie
en Dicu dans «la patrie» {SC! 56, 4, SBO 11, 117, 5). Bemard, 2 Tin-
verse de plusieurs auteurs du xu® s, nenvisage jamais la moit comme
une simple délivrance, cupio dissolvi, sans référence 4 la vie en Dieu.
Il y a toujours chez i, d'une facon ou de lautre, esse cuwm Christo.
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propter quas manere ipsam in carne necessarium’ vide-
batur, bene proficientes amare jam sponsum et stare in
tuto caritatis? Siquidem hoc praemiserat: Propterea,
inquiens, adolescentulae dilexerunt te nimis®, Nunc ergo
quasi dicat: «Ecce adolescentulae amant te, et amando
firmiter inhaerent tibi, meque minime iam opus habent,
nulla mihi causa in hac vita ulterius commorandi», idcirco
ait: Trabe me post te
2. Hoc sentirem, si dixisset : «Trahe me ad te.»

II. Quid sit trahi post Christum, et qui hoc petant
vel non.

Nunc vero quia dicit post te, magis illud mihi postulare
videtur, ut conversationis eius valeat vestigia sequi, ut
possit aemulari virtutem, ut normam tenere vitae et morum
queat apprehendere disciplinam. In his quippe maxime
opus est adiutorio quo valeat abnegare semetipsam, et
tollere crucem suam, et sic sequi Christum®. Hic prorsus
trahi necesse habet sponsa, nec sane trahi ab alio quam
ab eo ipso qui ait: Sine meipso nibil potestis facere®.
«3cio, inquit, me nequaquam posse pervenire ad te, nisi
gradiendo post te; sed neque hoc guidem, nisi adiutam
abs te: ideoque precor ut trahas me post te. Beatis
siquidem cuius est auxilium abs te! Ascensiones in corde
suo disposuit in wvalle lacrimarum®, perventurus quan-
doque ad te in montibus gaudiorum. Quam pauci post
te, o Domine, ire volunt, cum tamen ad te pervenire
nemo qui nolit, hoc scientibus cunctis, quia deleciationes
in dextera tua usque in finem9. Et propterea volunt omnes

j. Cf. Phil. 1, 24 k. Cant. 1, 2 (Lit)
2. a. Matth. 16, 24 # b. Jn 15, 5 # ¢ Ps. 83 67 # d. Ps.
15, 11 #

1. * Cf. p. 106, n. 1 sur Cant 1, 2 (Lit) cité en 5Ct 19, 1.
2. Ce passage (L. 14-29 du latin) est la source du célébre chapitre 1, x1
de Tromas A Kempis, Imitatio Christi: De paucitate amatorum. crucis Christi.
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elle pensait devoir demeurer dans la chairl, déji bien
avancées dans I'amour de I'Epoux et bien assurées dans
la charité. Car elle avait dit auparavant: «C'est pourquoi
les jeunes filles tont aimé avec excés®l» Maintenant
donc elle dit: «Entraine-moi sur tes pas», comme si elle
disait : «Voild que les jeunes filles taiment, et qu'elles
s'attachent fermement 3 toi dans Pamour. Désormais elles
mont plus besoin de moi, et je n'ai plus aucune raison
de m'attarder davantage en cette vie.»

2. Cest ainsi que je comprendrais ce passage, si 'épouse
avait dit: «Entraine-moi vers toi.»

H. Sens de 'expression : étre entrainé sur les pas
du Christ. Quelles personnes le demandent ou ne
le demandent pas.

Puisqu'elle dit «sur tes pas», il me semble quelle
demande plutdt la grice de suivre ses traces, d'imiter sa
vertu, d'adopter sa régle de vie et d'assimiler son com-
portement. En tout cela elle a le plus grand besoin d'aide,
pour pouvoir «se renier elle-méme, prendre sa croix et
suivre» ainsi le Christ® Ici il faut absolument que I'épouse
soit entrainée, et entrainée par celui-la seul qui dit : «Sans
moi vous ne pouvez rien faire® » «Je sais, dit I'épouse,
que je ne puis d’'aucune fagon parvenir jusqu'd toi, sinon
en marchant sur tes pas. Mais cela méme m’est impos-
sible sans ton aide. Voild pourquoi je te prie de m'en-
trainer sur tes pas.» Qui, «heureux lhomme dont tu es
le secours! Il a disposé en son coeur des montées 2
gravir dans cette vallée de larmes®», pour parvenir un
jour jusqu'a toi sur les montagnes de la joie. Combien
rares, Seigneur, sont ceux qui veulent marcher sur tes
pas?! Bt pourtant, il n'est personne qui ne veuille par-
venir jusqud toi, puisque tout le monde sait qu«a ta
droite sont les délices éternelles®». Ceest pourquoi, tous
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te frui, at non ita et imitari: conregnare cupiunt, sed non
compati®. Ex his erat ille, qui dicebat: Moriatur anima
mea wmorte ifustorum, et fiant novissima wmea horum
similia’. Optabat sibi extrema iustorum, sed non ita et
principia. Mortem spiritualium optant sibi etiam carnales,
quorum tamen vitam abhorrent, scientes pretiosam esse
mortem sanctorum?® : quoniam cum dederit dilectis suis
somnum, ecce bereditas Domini®, et quia beati mortui
qui in Domino moviunkurl cum e contrario, iuxta Pro-
phetae sententiam, mors peccatorum pessimal sit. Non
curant quaerere, quem tamen desiderant invenire,
cupientes consequi, sed non sequi. Non sic illi, quibus
aiebat : Vos estis qui permansistis mecum in tentationibus
meis*. Beati qui digni habiti sunt tuo testimonio, benigne
Iesu! Ipsi revera ijbant post te, et pedibus, et affectibus.
Notas eis fecisti vias vitae', vocans eos post te™, qui via
et vita es", dicens: Venite post me, faciam vos fieri pis-
catores hominum®, Hem: Qui mibi ministrat, me
Sequatur; et ubi sum ego, illic et wminister wmeus
eritP. Dicebant ergo glotiantes: Ecce nos reliquimus
omnia, et secuti suwmus fed.

3. «Sic itaque et dilecta tua, relictis omnibus propter
te, concupiscit semper ire post te, semper tuis inhaerere
vestigiis, ac sequi te quocumgue ieris®: sciens quoniam

¢. Rom. 8, 17; II Tim. 2, 12 (Patr) [ Nombr. 23, 10 g Ps.
115, 15 # h. Ps. 126, 23 i Apoc. 14, 13 . Ps. 33, 22 k. Lc
22, 28 l. Ps. 15, 10 = m. Cf. Matth, 4, 19. 21 n. jn 14, 6 #
o. Matth. 4, 19 # p. Jn 12, 26 # . Matth, 19, 27

3.a.1c 9 57 =

1. * Bernard a réuni 12 fois les verbes compati et conregnare, sans
s'en tenir 4 la forme reque : Si compatimur, et conregnabimus, «Si nous
souffrons avec (le Christ), nous régnerons aussi avec (lui).» Tout en
conservant le plus souvent le si et le ef de cette formule, il a varié a
l'envi cette phrase; lintroduction, ici, de cupiunt en est un exemple.
Elle semble bien étre une phrase latine bien frappée, formée 3 partir
de ces deux versets de Paul, peut-gzre par S. Léon, qui 'emploie 5 fois
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veulent jouir de toi, mais non pas timiter; ils désirent
«partager ton régne, mais non ta Passion®!». 1l était de
ce nombre, celui qui disait : «Puissé-je mourir de la mort
des justes, et que ma fin ressemble 3 la leurf» 1l sou-
haitait pour soi la fin des justes, mais non pas leurs
débuts. Les hommes charnels eux-mé&mes souhaitent
mourir comme les spirituels, dont ils ont cependant la
vie en horreur. Car ils savent que «la mort des saints
est précieuse®» aux yeux de Dieu. En effet, «lorsque le
Seigneur aura donné le sommeil 4 ses bien-aimés, voild
son héritage», et «heureux les morts qui meurent dans
le Seigneuri», tandis qu'au contraire, selon la parole du
Prophéte, «la pire mort est celle des pécheursi». Iis ne
se soucient pas de chercher celui que pourtant ils désirent

~

irouver; ils aspirent 2 latteindre, mais non 4 le suivre,
Tels n'étaient pas ceux a qui il disait: «Vous étes, vous,
ceux qui &tes demeurés avec moi dans mes épreuves®
Heureux ceux qui ont été jugés dignes de recevoir ton
témoignage, Jésus miséricordieux! Eux vraiment mar-
chaient sur tes pas, corps et 4me. «Tu leur as fait connaitre
les chemins de la vie'», toi qui es «le chemin et la
viel», les appelant 4 ta suite™ par ces parcles: «Venez
4 ma suite, je ferai de vous des pécheurs dhommes®.»
Et encore: «Celui qui me sert, quil me suive; et li ol
je suis, 13 aussi sera mon serviteur®.» Ainsi disaient-ils
avec fierté : «Voici que nous avons tout quitté, et nous
t'avons suivi‘. »

3. Cest ainsi que ta bien-aimée, ayant tout quitté pour

toi, désire toujours aller 3 ta suite, toujours marcher sur
tes traces, et «te suivre partout ol tu iras®». Car elle

»

et qui serait Ja source de Bernard. Elle se rencontre irés souvent,
tous les siécles patristiques, en paticulier chez Raban Maur, Paschase
Raclbert ei Pierre Damien. Cf. THoMAS A Kempis, op. cit. 11, 56, 38: §f
vis regnare mecum, porta crucem mecum, «5i tu veux régner avec moj,
porte la croix avec moi.»
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viae huae, viae pulchrae, et omnes semitae tuae pacificae®,
et quia qui sequitur te non ambulat in tenebris®. Precatur
autem se trahi, quoniam dustitia tua sicut montes Deid,
nec sufficit ad illam suis viribus. Precatur se trahi, ut
assolet, quia wnemo venit ad te, wnisi Pater tuus fraxerit
enum®. Porro quos Pater trahit, trahis et tu. Opera quippe
quae Pater facit, haec et Filius similiter facit!. Sed fami-
liarius a Filio postulat trahi, tamquam a sponso proprio,
quem Pater misit obviam ei ducem ac praeceptorems, qui
sibi praeiret in via morum, et praepararet iter virtutum,
et erudiret eam sicut semetipsum®, et viam prudentiae
doceret’, et traderet ei legem vitae et disciplinael, et sic
ipse merito concupisceret decorem ipsius.

4. «Trabe me post te, in odore unguentorum tuorum
curremus®. Propterea opus habeo trahi, quoniam refriguit
paulisper ignis in nobis amoris tui, nec valemus a facie
frigoris buius® currere modo, sicut beri et nudius tertiusc.
Curremus autem postea, cum reddideris lnetitiam salutis
tuaed, cum redierit melior temperies gratiae, cum sol fus-
Htiae® iterum incaluerit, et pertransierit tentationis nubes,
quae hunc operire ad horam cemitur, atque ad lenem
flatum aurae blandioris solito coeperint unguenta
liquescere, et aromata fluere, et dare odorem suum. Tunc
curremus, in odore illo curremus, spirantibus, inquam,
unguentis curremus, quoniam abscedet torpor qui nunc
est, et revertetur devotio, et fam non erit opus nobis ut
trahamur, quippe odore excitatis, ut sponte curramus.
Nunc vero interim frabe me post te.»

b. Prov. 3, 17 # ¢ Jn 8, 12 # d. Ps. 35, 7 e Jn 6, 44 #
fIn5, 1920 g k. 55 4 h Ps 104 22 # i Is. 40, 14 (Lit)
i Sir. 45, 6 k. Ps. 44, 12 #

4, a Cant. 1, 3 # b. Ps. 147, 17 =
50, 14 # e Mal 4, 2

c. I Macc. 9, 44 d. Ps.

1. Antienne O Sapientia des vépres du 17 décembre; cf. SCt 77, 5
(SBO 11, 264, 1. 18).
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sait que «tes chemins sont des chemins de beauté, tous
tes sentiers des sentiers de paix”», et que «celui qui te
suit ne marche pas dans les ténébres®». Elle prie donc
d’étre entrainée, parce que «ta justice est comme les
montagnes de Dieu%», et que par ses propres forces clle
est impuissante 4 y parvenir. Selon son habitude elle prie
d'étre entrainée, car «personne ne vient 3 toi, si ton Pére
ne lattire®». Et ceux que le Pére attire, tu les attires toi
aussi. Car «les ceuvres que fait le Pére, le Fils les fait
pareillementf», Mais c'est au Fils qu'elle demande sur un
ton plus familier d’étre entrainée, puisqu'il est son Epoux.
Le Pere 'a envoyé au-devant delle «comme guide et
comme maitre®», pour la précéder sur la voie droite et
lui frayer le chemin des vertus, pour lui «communiquer
sa propre science™» et lui «apprendre la voie de la pru-
dencei!», pour lui transmettre «la loi de la vie et de la
disciplinei». Ainsi pourrait-il 4 bon droit «désirer en elle
la beauté dont lui-méme la parek

4. «Entraine-moi sur tes pas, nous courrons a l'odeur
de tes parfums®. » Jai besoin d'étre entrainée, parce que
le feu de ton amour sest un peu refroidi en nous, et
«par ce froid®» nous ne pouvons plus courir «comme
hier et avant-hier®», Mais nous courrons par la suite,
quand «tu nous auras rendu la joie de ton salut?», quand
sera revenu lair plus doux de la grice, quand «le soleil
de justice®» répandra 4 nouveau sa chaleur et balayera
les nuages de la tentation qui le veilent pour le moment,
Alors, au souffle caressant d’'une brise légére, les parfums
commenceront 4 se liquéfier, les aromates & ruisseler et
3 exhaler leur odeur. Alors nous courrons, NOUS COUrTONS
i cette odeur, nous courrons, dis-je, aux effluves des
patfums, car la torpeur présente disparaitra, et la ferveur
reviendra. Nous n'aurons plus besoin qu'on nous entraine :
l'odeur nous incitera 4 courir de nous-mémes. Mais, en
attendant, «entralne-moi sur tes pas.»

»,
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II. Quod etiam spiritualis status crebra sit mutatio,
et in quo imitemur aeternitatis statuim.

Vides ne illum qui in Spiritu ambulat’, nequaquam. per-
manere in uno statu®, nec eadem semper facilitate pro-
ficere, et quod non sit in bomine via eius", sed quem-
admodum ei Spiritus moderator, prout vult, dispensati,
nunc segnius, nunc alactius, quae retro sunt oblivisci, et
ad anleriora sese extenderel? Puto quod hoc ipsum, si
attenditis, vestra vobis experientia intus respondet quod
ego foris loquor.

5. Ergo cum te torpore, acedia vel taedio affici sentis,
noli propterea diffidere, aut desistere a studio spirituali,
sed juvantis require manum, trahi te obsecrans sponsae
exemplo, donec denuo, suscitante gratia, factus promptior
alacriorque cutras et dicas: Viam mandatorum tuorum
cucurri, cum dilaiasti cor meum®. Sic autem, quamdiu
adest gratia, delectare in ea, ut non te existimes donum
Dei iure hereditario possidere, ita videlicet securus de eo,
quasi numquam perdere possis: ne subito, cum forte
retraxerit manum et subtraxerit donum, tu animo concidas
et tristior quam oportet flas. Denique ne dixeris in abun-
dantia tua: Non movebor in acternum®, ne etiam illud
quod sequitur dicere cum gemitu quidem cogaris : Aver-
tisti faciem tuam a me, et factus sum conturbatus. Curabis
potius, si sapis, pro consilio Sapientis, in die malorum
non immemor esse bonorum, alque in die bonorum non
immemor esse malorum9,

f.Gat. 5,252 g Job 14, 2% h Jér 10, 23 # i Cf I Cor.
12, 11 j. Phil. 3, 13 =

5. a. Ps. 118, 32 b. Ps. 28, 7 # c. Ps. 29, 8 # d. Sir. 11,
27 #

L. «Votre expérience intérieure correspond 4 ¢e que je viens d'ex-
primer.» Nouvel appel 4 Pexpérience des auditeurs et des lecteurs. Cf
SC 414, 77, n. 1 sur $Cr 1, 11; 5C 434, 211, n. 1 sur SCt 9, 7.
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1. Méme chez les spirituels, les bouleversements sont
fréquents. Comment imiter la stabilité de I'éternité.

Ne le vois-tu pas? Celui qui «marche sous I'impulsion
de PEsprit»f ne peut nullement «demeurer dans le méme
&rat®», ni avancer toujours avec la méme aisance. Car
«’homme n’est pas le maitre de son cheminement®».
Mais, selon les forces que lui donne, & son gré, PEspritf
qui le dirige, «il oublie ce qui est en arriére et il va de
Favanti», tantdt avec plus de lenteur, tantdt avec plus
d'élan. Je pense que, si vous y &tes attentifs, votre expé-
rience intérieure correspond i ce que je viens d'exprimer’.

5. Lors donc que tu te sens atteint de torpeur, de
dégoit?, d’ennui, ne perds pas confiance pour autant, et
ne renonce pas i leffort spirituel. Au contraire, cherche
la main de Celui qui te porte secours. A lexemple de
I'épouse, implore-le pour qu’il Uentraine jusquda ce que
tu retrouves, sous Pimpulsion de la grice, une course
plus agile et plus allegre. Alors tu pourras dire: «Jai
cowu sur la voie de tes commandements, car tu as mis
mon ceoeur au large® » Ainsi, tant que la grice est I3,
réjouis-toi en elle, mais ne va pas croire que tu possédes
le don de Dieu par droit héréditaire, comme si tu étais
assuré de ne jamais pouveir le perdre. Sinon, pour peu
que Dieu retire sa main et te prive de son don, tu per-
drais coeur aussitdt et tu sombrerais dans une tristesse
excessive. Bref, «au temps de la prospérité, ne dis pas:
Au grand jamais je ne serai ébranlé®», de peur quil ne
te faille ajouter en gémissant ce qui suit: «Tu as détoumné
de moi ta face, et me voici bouleversé®. » Si tu veux agir
avec sagesse, suis plutht le consell du Sage, en ayant
soin «au jour du malheur de ne pas oublier le bonheur,
et au jour du bonheur de ne pas oublier fe malheurds,

2. Acedia, «dégolit»? Cf. G. BarDy, art. «Acedia», DSp 7 (1937), col.
166-169.
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6. Ergo in die virtutis tuae noli esse securus, sed clama
ad Deum cum Propheta, et dic: Cum defecerit virtus mea,
ne derelinguas me®. Porro in  tempore tentationis
consolare, et dic cum sponsa: Trabe me post te, in odore
unguentorum tuorum curremus. Sic te non deseret spes
in tempore malo, nec in bono providentia deerit, erisque
inter prospera et adversa mutabilium temporum tenens
quamdam aeternitatis imaginem, utique hanc inviolabilem
et inconcussam constantis animi aequalitatem, benedicens
Dominum in omni tempore®, perindeque vindicans tibi,
etiam in huius nuabundi saeculi dubiis eventibus cer-
tisque defectibus, perennis quodammodo incommutabili-
tatis statum, dum te coeperis renovare et reformare in
insigne illud antiquum similitudinis aeterni Dei, apud quem
non est iransmutatio nec vicissitudinis obumbratio®.
Quippe sicut ipse est, ita et tu eris in hoc mundo®: nec
in adversis timidus, nec in prosperis dissolutus. In hoc,
inquam, nobilis creatura facte ad imaginem et similitu-
dinem eius® qui se fecit, antiqui honoris dignitatem
receptare, iamiamque et recuperare se indicat, cum sibi
indignum ducit huic labenti saeculo conformari, reformarit
magis satagens, iuxta Pauli doctrinam, in novitate sensus
suif, in eam similitudinem in qua se conditam novit; ac
per hoc etiam cogens, ut dignum est, saeculum ipsum,
quod propter se factum fuit, versa vice mirum in modum
conformari sibi, dum ommnia ei cooperari in bonum? inci-
piunt, tamquam in propria et naturali forma, abiecta

G.a Ps. 70, 9% b.Ps. 33 2% ¢ Jac. 1,17 d. I]Jn 4, 17 =
e. Gen. 1, 26 # F Rom. 12, 2 # g Rom. 8, 28 #

1. Nobilis creatura, «la noble créature», Cf. O, SCHAFFNER, «Die
nobilis creatura des H. Bernhard von Clairvaux», Geist und Leben
23 (1950), p. 43-57. Voir SC 414, 247, n. 2 sur SCt 11, 5.

2. Eius gui SE fectt, «de Dieu qui I'a créée». On ne peut pas com-
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6. Quand tu te sens plein de courage, ne sois pas slr
de toi-méme, mais crie vers Dieu avec le Prophéte, et
dis-lui : «Lorsque le courage me manguera, ne m'aban-
donne pas®» Au temps de la tentation, conscle-toi, et
dis avec l'épouse: «Entraine-moi sur tes pas, nous
courrons 4 l'odeur de tes parfums.» Ainsi 'espérance ne
te quittera pas aux mauvais jours, ni la prudence aux
jours favorables. Parmi les succés et les échecs de ce
temps changeant, tu garderas une certaine image de
I'éternité, je veux dire cette inviolable et inébranlable
égalité d'un esprit ferme. «Tu béniras le Seigneur en tout
temps®. » Méme parmi les réussites incertaines et les
défaillances certaines de ce monde instable, tu te pro-
cureras une sorte d’immutabilité perpétuelle. Tu com-
menceras de te renouveler et de te réformer 4 lantique
image et 4 la ressemblance du Dieu éternel, «chez qui
il nexiste aucun changement ni 'ombre d’'une variation®».
Car «tel il est en lui-méme, tel tu seras, toi aussi, dans
ce monde9» : sans crainte dans les échecs, sans faiblesse
dans les succes. Je vous le dis, la noble créature!, «faite
3 limage et 4 Ia ressemblance®» de Celui qui I'a créée?,
montre quelle est en train de reprendre et de recouvrer
la dignité de son antique gloire, lorsquielle refuse de «se
conformer 4 ce mondef» contingent. Bien plus, selon
Penseignement de Paul, elle s'efforce, «par le renouvel-
lement de son esprit, de se réformer®» 4 la ressemblance
dans laquelle elle a &t& créée. Par 13 aussi, d'une maniére
étonnante, elle contraint le monde lui-méme, créé pour
elle, & se conformer & elle-méme, comme il se doit, et
non linverse. Alors «toutes choses commencent 2
coopérer avec elle pour le bien®» et, rejetant leur appa-
rence dégénérée pour retrouver leur forme propre et natu-

prendre que Dieu SE crée lui-méme. SE vise donc la noble créature.
Cf. A. BLatse, Manuel du latin chrétien, 17, Strasbourg 1953, p. 114115,
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degeneri specie, recognoscentia Dominum suum, cui ad
serviendum creata fuere.

IV. Quomodo imitantes Christum omnia trabunt ad
se.

7. Unde arbitror illum sermonem quem dixit de se Uni-
genitus, videlicet si exallaretur a terra, omnia traberet ad
seipsum?®, cunctis quoque eius fratribus posse esse com-
munem : his utique quos Pater praescivit et praedestinavit
conformes fieri tmaginis Filii sui, ut sit ipse primogenitus
in mudtis fratribus®. Bt ego igitur si exaltatus fuero a
terra, audacter dico, omnia traham ad meipsum. Non enim
temerarie usurpo mihi fratris mei vocem, cuius me induo
similitudinem®. Quod si ita est, non putent divites saeculi,
fratres Christi sola possidere caclestia, quia audiunt
dicentem : Beati pauperes spiritt, quowniam ipsorim est
regnum caelorum®. Non eos, inquam, aestiment sola cae-
lestia possidere, guia ez sola audiunt in promissione. Pos-
sident et terrena, et quidem famqguam nibil habentes; sed
omnia possidentt, non mendicantes ut miseri, sed ut
domini possidentes, eo pro certo magis domini, quo minus
cupidi. Denique fideli homini totus mundus divitiarum
est. Totus plane, quia tam adversa quam prospera ipsius,
aeque ommida serviuni el et cooperaniur in bonums,

8. Frgo avarus terrena esurit ut mendicus, fidelis
contemnit ut dominus. Ille possidendo mendicat, iste
contemnendo servat, Quaere a quovis eorum qui insa-

7.a. jn 12, 32 # b. Rom. 8, 29 # <. Cf. Gen. 27, 1-40 d. I
Tim. 6, 17 # e Matth. 5,3 Ff 11 Cor. 6, 10 # g Ps. 118, 91 #;
Rom. 8, 28 =

1. «Elevé de terre, le Fils attirerait toutes choses 4 lui.» Parole que
Bernarct applique hardiment 4 tous ceux qui suivent le chemin de croix
de jésus. De disciples ils deviennent seigneurs.
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relle, elles reconnaissent enfin leur Seigneur, pour le
service de qui elles ont été créées.

IV. Ceux qui imitent le Christ attirent & eux toutes
choses,

7. Jestime donc que cette parole du Fils Unique, disant
qu'«une fois élevé de terre, il attirerait toutes choses
li®'», peut s'appliquer aussi & tous ses fréres. Clest-d-
dire 4 ceux «que le Pére a connus d’avance et qu'il a
prédestinés 4 devenir conformes 3 limage de son Fils,
pour que celui-ci soit le premier-né d'une multitede de
fréresP». Moi aussi, je le dis hardiment, lorsque jaurai
été élevé de terre, jattirerai toutes choses 4 moi. Ce n’est

pas avec témérité que je m'approprie cette parole de mon -

frére, lui dont jai revétu la ressemblance®. §'# en est
ainsi, «les riches de ce monde9» ne doivent pas croire
que les fréres du Christ possédent seulement les biens
célestes, sous prétexte qu'il a dit: «Heureux les pauvres
en esprit, car le Royaume des cieux est 4 eux®» Non,
il ne faut pas s'imaginer qu'ils ne possédent que les biens
célestes, parce que seuls ceux-ci sont mentionnés dans
la promesse. s possédent aussi les biens de la terre, et
justement «3 la maniére de gens qui n'ont rien, eux qui
possédent toutf», non pas comme des miséreux qui men-
dient, mais comme des seigneurs propriétaires. Certes
d’autant plus seigneurs, qu’ils sont moins avides. En défi-
nitive, c’est 4 Thomme de foi quappartient le monde
entier avec ses richesses. Oui, le monde entier, puisque
les échecs comme les succés, «tout est au service de cet
homme et coopére 4 son bien$».

8. Lavare convoite les biens de la terre comme un
mendiant, 'homme de foi les dédaigne comme un sei-
gneur. Celui-l4, tout en les possédant, les mendie; celui-
ci, tout en les dédaignant, les garde. Demande 4 l'un de
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tiabili corde® lucris temporalibus inhiant, quidnam de his
5 sentiat, qui sua vendentes et dantes pauperibus, regna
caelorum pro terrena mercantur substantiaP, sapienter
agant necne? Procul dubio respondebit: «Sapienter. »
Quaere item cur, quod approbat, ipse non facit? «Non
possum», inquiet. Quare? Profecto quia domina avaritia

16 non permittit, quia liber non est, quia non sunt sua quae

possidere videtur, sed nec ipse sui juris. «8i vere tua
sunt, expende ad lucra, et pro terrenis caelestia com-
mutato. Si non vales, fatere te pecuniae tuae non dominum
esse, sed servum, custodem, non possessorem. Denigue

15 et conformaris crumenae tuae, tamquam servus dominae

suae, dum quomodo ille illi necessario et congaudet gau-
denti, et dolenti condolet®, tu quoque cum crescente WO
marsupio crescis pariter animo, et cum decrescente
decrescis. Nam et contraheris tristitia, cum illud exina-

0 nitur, et laetitia solveris, aut certe inflaris superbia, cum

impletur.» Hoc ille.

V. Cur dictum est Trabe singulariter et curremus
pluraliter.

Nos vero sponsae curemus aemulari libertatem atque
constantiam, quae, sicut bene instructa in omnibus, et
erudita corde in sapz'entiad, scit abundare, et scit penuriam

25 pati®. Cum se rogat trahi, ostendit quid desit sibi, non

pecuniae, sed virtutis. Rursum cum se nihilominus de spe
gratiae rediturac consolatur, etsi deficere, non tamen dif-
fidere se probat.

9, Dicit ergo: Trahe me post te, in odore ungueniorim

b, Cf. Matth. 19, 21 c. Cf. Rom. 12, 15

e. Phil. 4, 12 #

8. a. Ps. 100, 5
d. Ps. 89, 12 #
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ccux qui poursuivent «insatiablement?®» les profits tem-
porels, ce quil pense des hommes qui vendent leurs
biens, fes donnent aux pauvres et achétent le Royaume
des cieux au prix de leur fortune terrestre®: agissent-ils
sagement ou non? Sans aucun doute il répondra:
«Sagement.» Demande-lui alors pourquoi il ne fait pas
ce quil approuve. «Je ne le puis», dira-t-il. Pourquoi?
Parce que l'avarice qui le domine ne le lui permet pas,
parce quil n'est pas libre, parce que méme ce quil
semble posséder n'est pas a lui, et qu'il n'est méme pas
son propre maitre. «Si vraiment ces biens sont 3 toi,
dépense-les 4 ton profit: échange les biens de la terre
contre ceux du ciel. Si tu en es incapable, avoue que
tu n'es pas le maitre de ton argent, mais son esclave;
son gardien, non pas son propriétaire. Pour tout dire, tu
te modeles sur ta bourse, comme un esclave sur sa mai-
tresse. Comme l'esclave est contraint de se réjouir et de
s'affliger avec sa maitresse®, de méme toi aussi, tu te
gonfles avec ta sacoche et tu te dégonfles avec elle. En
effet, tu as le coeur serré de chagrin lorsque ta bourse
se vide, et tu te dilates de joie, ou plutdt tu t'enfles dor-
gueil, lorsquelle est pleine.» Tel est l'avare.

V. Pourquoi le texte dit «Entraine» au singulier et
«Nous courrons» au phuriel

Mais nous, tichons d'imiter la liberté et la constance
de I'dpouse qui, bien instruite de toutes choses «et le
cceur formé 4 la sagesse?», «sait aussi bien vivre dans
I'abondance que supporter le dénuement®». Lorsquelle
demande a étre entrainée, elle montre son manque, non
pas d'argent, mais de force. Par contre, lorsquelle se
console dans P'espoir que la grice reviendra, elle fait état
de sa défaillance, non de sa défiance.

9. Dépouse dit: «Entraine-moi sur tes pas, nous
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tuorum curremus. Bt quid mirum, si indiget trahi quae
post gigantem currit, quae comprehendere nititur? eum
qui salit in montibus, transilit colles®?  Velociter cum'.t
sermo eiusS. Non valet ex aequo currere, non potest pari
cum illo celeritate contendere, qui exsuliat ut gigas ad
currendam viam9: non potest suis viribus, et propterea
rogat se trahi. «Fessa sum, inquit, deficio; noli me
deserere, sed trahe me post te, ne incipiam vdagari post
amatores alienos®, ne curram quasi in incertum'. Trahe
me post te, quia satius mihi est ut me trahas, ut scilicet
vim qualemcumque mihi, aut terrendo minis, aut exer-
cendo flagellis inferas, quam parcens in meo tepore me
male securam derelinquas. Trahe quodammodo invitam,
ut facias voluntariam; trahe torpentem, ut reddas cur-
rentem. Erit quando non indigebo tractore, quoniam volun-
tarie et cum omni alacritate curremus. Non curram ego
sola, etsi solam me trahi petierim: current et adolescen-
tulae mecum. Curremus pariter, curremus simul, ego odore
unguentorum tuorum, illae excitatae meo exemplo atque
hortatu, ac per hoc omnes in odore unguentorum oYUM
curremus.» Habet sponsa imitatores sui, sicut et ipsa est
Christi8, et ideo non ait singulariter : «Curram», sed : Cur-
remus.

10. Sed oritur quaestio, cur similiter, cum se petiit trahi,
etiam adolescentulas non adiunxit, ut non Trabe me, sed :
«Trahe nos» diceret. Forte ne sponsa indiget trahi, et
adolescentulae non indigent? «QO pulchra, o felix, o beata,

b. Cant. 2, 8 # ¢ Ps. 147, 15
f.ICor 9,26% g

9. a. Cf. Ps. 18, 6; Phil. 3, 13
d. Ps. 18, 6 # e Cant. 1, 6 #; Os. 2, 13 #
Cf. I Cor. 11, 1

1. Bernard joue dans les §§ 9 et 10 sur deux registres: il exhorte
épouse (ame individuelle) 4 une imitation plus fidele de I'Epoux et
il la propose comme modéle aux jeunes filles (tous les fréres de la
communauté).
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N

courrons 4 l'odeur de tes parfums.» Fautil s'étonner
quelle ait besoin d'étre entrainée, elle qui court aprés
un géant, elle qui sefforce de saisir? celui qui «bondit
sur les montagnes et franchit les collines®»? «Rapide
court sa parole® » Elle est incapable de courir du méme
pas, elle ne peut rivaliser de vitesse avec celui qui
«g’élance comme un géant pour courir son chemin%».
Elle en est incapable par ses seules forces, clest pourquoi
clle demande 2 &tre entrainée. «Je suis lasse, dit-elle, je
défaille; ne m'abandonne pas, mais entraine-moi sur tes
pas, ‘de peur que je ne commence i suivre en vaga-
bonde dautres amants® et A ‘courir 4 PaventureP.
‘Entraine-moi sur tes pas’, car il vaut mieux pour moi
que tu m'entraines, c’est-d-dire que tu me fasses violence,
soit par la terreur des menaces, soit par les coups de
fouet, plutdt que de me ménager et de me laisser mal
assurée dans ma tiédeur. Entraine-moi contre mon gré,
pour que je te suive de mon plein gré; entraine-moi
engourdie, pour me rendre agile & la course. Viendra le
moment ou je n'aurai plus besoin d'étre entrainée, puisque
nous courrons de notre plein gré et de tout notre élan.
Méme si jai demandé i étre entrainée seule, je ne courrai
pas seule : les jeunes filles aussi courront avec moi. Nous
‘courrons’ du méme pas, nous courrons ensemble, moi
‘a l'odeur de tes parfums’, elles stimulées par mon exemple
el mes encouragemenis. Ainsi, ‘nous courrons tous i
'odeur de tes patfums’.» L'épouse a ses imitateurs, comme
elle-méme est limitatrice du Christ8. C’est pourquoi elle
ne dit pas au singulier: «Je courrai», mais: «Nous
courrons L.»

10. Pourtant, une question se pose : lorsqu'elle demande
a étre entrainée, pourquoi ne s'est-elle pas adjoint éga-
lement fes jeunes filles, disant non pas: «Entraine-moi»,
mais : «Entraine-nous»? L'épouse aurait-elle besoin d'étre
entrainée, et non les jeunes filles? O toi qui es belle,
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5 edissere nobis huius distinctionis rationem.» — « Trabe

me» ait. — Quare «me», et non «nos»? An hoc bonum
invides nobis? Absit. Neque enim protinus dixisses ado-
lescentulas tecum cursituras, si sola post sponsum ire
voluisses. Cur ergo pluraliter mox subiunctura curremus,

10 trahi te singulariter postulasti? — «Caritas, inquit, ita pos-

tulabat. »

V1. De duplici auxilio correptionis et consolationis.

«Disce per hoc verbum a me in spirituali exercitio
duplex auxilium desuper sperare, correptionem €t Conso-
lationem. Altera foris exercet, altera visitat intus: illa

15 reprimit insolentiam, ista in fiduciam erigit; illa operatur

humilitatem, ista pusillanimitatern consolatur; illa cautos,
ista devotos facit. Timorem Domini docet illa?, ista ipsum
timorem infuso temperat gaudio salutari, sicut scriptum
est: Laetetur cor meuwm ul timedat nomen tuum; item :

20 Servite Domino in timore, et exsuliate el cum tremore®,

11. «Trahimur cum tentationibus et tribulationibus exer-
cemur; currimus cum internis consolationibus et inspira-
tionibus visitati, tamquam in suaveolentibus unguentis in-
spitamus, FErgo quod austerum et durum videtur, retineo

s mihi, tamquam forti, tamquam sanae, tamgquam perfectae,
et dico singulariter: Trahe me. Quod suave et dulce, tibi
tamquam infirmo communico, et dico: Curremus. Novi
ego adolescentulas delicatas et teneras esse, et minus
idoneas sufferre tentationes; et propterea mecum volo ut

w currant, sed non ut mecum trahantur; volo habere socias

consolationis®, non autem et laboris. Quare? Quoniam

10. a. Ps. 3% 12 # b. Ps. 85 11 ¢ Ps 2, 11 &
11, a. I Cor. 1, 7 #
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heureuse, bénie, explique-nous la raison de cette dis-
tinction. «Entraine-moi», dit-elle. Pourquoi «moi», et non
pas «nous»? Serais-tu jalouse de ce bonheur? Siirement
pas. Car, si tu avais voulu aller seule sur les pas de
'Epoux, tu n'aurais pas ajouté aussitdt que les jeunes filles
courraient avec toi. Pourquoi dong, juste avant de dire au
pluriel : «Nous courrons», as-tu demandé au singulier
d'étre entrainée? «La charité, dit-elle, le voulait ainsi.»

V1. Le double secours de la correction et de la
consolation.

«Que cette parole tapprenne, lors de Iépreuve spiri-
tuelle, 4 espérer un double secours d’en haut: la cor-
rection et la consolation. L'une éprouve du dehors, Pautre
visite au dedans, La premiere réprime linsolence et
engendre 'humilité, la seconde inspire la confiance et
réconforte la faiblesse; I'une rend prudent, l'autre fervent.
La premiére ‘enseigne la crainte du Seigneur®, la seconde
tempere cette crainte par la jole du salut, ainsi quil est
écrit : ‘Que mon coeur se réjouisse, pour qu'il craigne ton
nom. Et encore: ‘Servez le Seigneur avec crainte, et
exultez pour li en tremblant©’

11. Nous sommes entrainés lorsque nous sommes
éprouvés par les tentations et les tribulations; nous
courons lorsque, visités par les consolations et les inspi-
rations intérieures, nous respirons des parfums exquis,
C’est pourquol ce qui parait austdre et dur, je le réserve
pour moi, qui suis forte, sazine et parfaite, et je dis au
singulier : ‘Entraine-moi’. Ce qui est doux et agréable, je
le communique 4 toi, qui es faible, et je dis: ‘Nous
courrons.” Je sais que les jeunes filles sont délicates et
tendres, et moins aptes 2 endurer les tentations. Je veux
donc qu'elles courent avec moi, non pas quelles soient
entrainées avec moi; je veux ‘partager avec elles la conso-
lation®, non le labeur. Pourquoi? Parce qu'elles sont
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infirmae sunt, et vereor ne deficiant nec succumbant. Me,
inquit, 0 Sponse, corripe, me exerce, me tenta, me trahe
post te, guoniam ego in flagella parata sumP, et potens

15 ad sustinendum. Ceterum simul curremus: sola trahar,

sed simul curremus. Curremus, curremus, sed in odore
unguentorum tuorum, non in nostrorum fiducia meri-
torum; nec in magnitudine virium nostrarum currere nos
confidimus, sed in multitudine miserationum tuarumc.

20 Nam et si quando cucurrimus ac voluntariae fuimus, non

fuit volentis, neque currentis, sed miserentis Deid. Rever-
tatur miseratio, et curremus. Tu quidem in virtute tua,
tamquam gigas et potens, curris®; nos, nisi unguenta tua
spiraverint, non Curremus. Tu, quem Pater unxit oleo lae-

25 titine prae consortibus twist, curris in ipsa unctione; nos

in illius odore curremus : tu in plenitudine, nos in odore.»
Tempus esset ut persolverem quod de unguentis sponsi
longe supra promisisse me memini, si non huius ser-
monis longitudo vetaret. Differo ergo: nam et materiae

30 dignitas arctari molesta brevitate non patitur. Rogate

Dominum unctionis, Ut voluntaria oris mei beneplacita

facere® dignetur, ad insinuandam vestris desideriis

memoriam abundantiae suavitatis suae®, quae est in

sponso Ecclesiae, lesu Christo Domino nostro.

b. Ps. 37, 18 # ¢ Ps. 68, 17 # d Rom. 9, 16 # e Cf Ps
18, 6 f Ps. 44, 8% g Ps. 118 108 # h Ps. 144, 7 #

H
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faibles, et je crains qu’elles ne défaillent et ne succombent.
Quant 3 moi, dit-elle, 8 mon Epoux, corrige-moi, exerce-
moi, éprouve-moi, entraine-moi sur tes pas, ‘car je suis
préte 3 recevoir les coups™, et capable de les supporter.
Par ailleurs, nous courrons ensemble: je serai seule
entrainée, mais nous courrons ensemble, Nous courrons,
oui, nous courrons, mais 4 Podeur de tes parfums, non
pas en nous fiant 4 nos mérites. Nous ne mettons pas
notre confiance dans la grandeur de nos forces, mais
‘dans l'abondance de tes miséricordes®. Méme si parfois
nous nous sommes engagées volontairement dans cette
course, ‘cela n'a pas été le fait de celui qui veut, ni de
celui qui court, mais de Dieu qui fait miséricorde®. Que
revienne la miséricorde, et nous courrons. Toi, tu cours
par ta force!, comme un géant®, un vaillant; nous, nous
ne courrons que si tes parfums exhalent leurs effluves.
Toi, que le Pére ‘a oint d'une huile d’allégresse de pré-
férence 4 tes compagnons®, tu cours grice i cette onction
méme. Nous, nous courrons a son parfum: toi dans la
plénitude, nous au parfum.» Ce serait le moment de tenir
la promesse que je me souviens vous avoir faite il y a
longtemps, 4 propos des parfums de I'Epoux. Mais la
longueur de ce sermon s'y oppose. Je remets donc i
plus tard, car la noblesse du sujet ne permet pas qu'on
le resserre dans des limites génantes. Priez le Seigneur
de lonction pour quil daigne «agréer les offrandes de
ma bouche®». Ainsi je pourrai éveiller vos désirs «par
la mémoire de cette abondante douceur™», qui est dans
I'Epoux de I'Eglise, notre Seigneur Jésus-Christ.

1. Le § 11 se présente comme un monologue de I'épouse. Elle se

distingue d'abord des jeunes filles et s'adresse ensuite i FEpoux (Tu
quident in virtute tua).




¥

10

15

SERMO XXII

I. Quod diversa Sponsus habeat unguenta et quod fons sapientiae
diversos habeat usus. — II. De quatuor Sponsi unguentis, — IH. Quomodo
haec quatuor unguenta nobis Christus exhibuit. — IV. Qua diversitate
in his unguentis curratur, — V. Quod non sint quaerendae horum unguen-
torum species, et quod ignorantes Christum minime virtutes habeant.

L Quod diversa Sponsus habeat unguenta et guod
fons sapientiae diversos habeat usus.

1. §i ita pretiosa, ita magnifica sponsae unguenta inventa
sunt, quemadmodum cum tractarentur audistis, Sponsi
qualia sunt? Et si digne ea nos prout sunt non sufficimus
explicare, haud dubium tamen quin excellentior horum
virtus et gratia efficacior sit, quorum solus non solum
adolescentulas, sed ipsam quoque sponsam odor excitat
ad currendum. Si enim advertis, nil tale de propriis
unguentis ausa est polliceri. Et quidem illa optima esse
gloriatur; sed non dicit tamen, quia in eis cucurrisset aut
cutreret, quod in istorum solo odore promittit. Quid, si
ipsam unctionem in se effusam sentiret, cuius ita tenui
exhilarata fragrantia permovetur ut currat? Mirum, si non
et volaret. Sed dicit aliquis: «Desine iam commendare;
satis, cum ea coeperis assignare, apparebit quid sint.»
Non. Minime ego istud polliceor. Sane an vel ipsa sint

SERMON 22

I. L'Epoux possede des parfums de toutes sortes. La fontaine de la
sagesse se préte A toute sorte d'usages. — II. Les quatre parfums de
I'Epoux. - III. De quelle maniére le Christ nous & fait sentir ces quatre
parfums. — IV. On court aprés ces parfums de diverses fagons. — V. 1l ne
faut pas chercher 4 connaltre les essences de ces parfums. Ceux qui
ignorent le Christ ne possédent nullement les vertus.

I. UEpoux posséde des parfums de toutes sortes. La
fontaine de la sagesse se préte a toute sorte d’usages.

1. Si les parfums de I'épouse sont si précieux et si
somptueux, comme vous l'avez entendu dans le sermon
précédent, quels ne doivent pas étre ceux de I'Epoux?
Méme si nous ne sommes pas de taille 4 expliquer
dignement leur nature, il n'est pas douteux cependant
que leur pouvoir soit bien supérieur et leur grice plus
efficace. Leur simple odeur incite 4 courir non seulement
les jeunes filles, mais I'épouse elle-méme. Si en effet vous
y prétez attention, elle n'a osé promettre rien de tel a
propos de ses propres parfums. Bien sfir, elle dit fie-
rement quils sont les plus exquis, mais non quelle ait
couru ou doive courir 4 leur suite, ainsi qu'elle promet
de le faire 4 la seule odeur des parfums de I'Epoux. Que
ferait-elle, si elle sentait se répandre en elle cette onction,
dont un léger effluve la réjouit tellement qu'il la fait
courir? I} serait étonnant quelle ne s'envole pas. Mais
quelgquun dira : «Cesse de louer ces parfums; on verra
bien ce quils sont, quand tu commenceras i les
expliquer,» Non. Je ne vous promets point cela. Crois-
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quae animo suggeruntur dicenda, crede mihi, adhuc
nescire me fateor. Existimo enim sponsum varias aro-
maturn atque unguentorum habere species, et non paucas;
et alias quidem esse in quibus singulariter oblectatur
sponsa, tamquam propinquior ac familiarior; alias vero
quae usque ad adolescentulas perveniunt; alias quae per-
tingunt etiam ad longe positos extraneos, ut non sit gui
se abscondat a calove eius®. Sed licet suavis Dominus uni-
versis®, maxime tamen domesticis : et quanto quis ei fami-
Harius pro vitae meritis ac mentis puritate appropiat, tanto
eum arbitror recentiorum aromatum et unctionis suavioris
sentire fragrantiam.

2, Porro in huiusmodi non capit intelligentia, nisi
quantum experientia attingit. Ego vero haud temere mihi
arrogaverim sponsae praerogativam. Novit Sponsus quibus
deliciis Spiritus foveat dilectam, quibus singulariter refo-
cillet sensus ejus inspirationibus et mulceat odoramentis.
Sit sibi fons proprius, in gquo ei non communicet alienus,
nec indignus bibat ex eo®: est quippe hortus conclusus,

1. a. Ps. 18, 7 # b, Ps. 144, 9
2. a. Cf. Prov. 5, 16-18 {Parr.)

1. Maxime tamen domesticis, «Tout spécialement pour ses familiers»,
RB 53, 2 (SC 182, 612-613).

2. «En ces matiéres, l'intelligence ne saisit que ce que l'expérience
éprouve.» Il n'est pas facile de comprendre (capere) les parfums de
PEpoux. L'expérience elle-méme reste inexprimable. Ailleurs Bernard
oppose connaissance et gofit de Dieu: SCr 9, 3 (5C 414, 201).

3. «Que I'épouse soit pour i une scurce réservée : que nul étranger
'y ait part avec lui.» Paroles de Bemnard qui ont trouvé un grand
retentissement auprés des béguines de la premidre génération. Pour ce
qui concerne Hadewijch d'Anvers, voir SC 414, 101, n. 4 sur SCt 3, 1.
Pour Mechtilde cle Magdebourg, voir Das fliessende Licht der Gottheit
I, 19 (éd. M. Schmidt, Stuttgart 1995, p. 55, n. 68).
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moi, javoue ne pas savoir encore s'ils sont en eux-mémes
tels qu'ils se présentent & mon esprit. Je pense en effet
que I'Epoux posséde des aromates et des parfums de
toutes sortes, et en grand nombre. Il v en a dont seule
I'épouse peut jouir, car elle est plus proche et plus intime
de I'Epoux. D'autres par contre parviennent jusquaux
jeunes filles. D'autres enfin atteignent méme les éwangers
fort éloignés, afin que «personne n'échappe 4 sa
chaleur®». Mais, bien que «le Seigneur soit doux pour
toutes les créatures®», il l'est tout spécialement pour ses
familiers . Plus on entre dans son intimité par les mérites
de la vie et la pureté de Pesprit, mieux on sent, je crois,
la fraicheur des aromates et la douceur de Fonction.

2, Mais, en ces matieres, intelligence ne saisit que ce
que l'expérience éprouve?. Pour ma part, je n'irai pas
m’arroger présomptueusement la prérogative de Pépouse.
LEpoux sait de quelles délices I'Esprit gratifie sa bien-
aimée, de quelles inspirations particuliéres il ranime ses
sens et de quels parfums il la caresse. Que I'épouse «soit
pour lul une source réservée; que nul &tranger n'y ait
part avec lui®, que 'homme indigne n’y boive point®4»,

4. * Dans ce paragraphe, une série de mots renvoient 4 ces 3 versets
des Proverbes, soit Vg, soit VI; cf. SC 414, 101, n. 4 sur SCt 3, 1. Ces
aliusions sont précédées dun centon biblique. La phrase ANowit... odo-
ramentis pourrait de fait &re commentée ainsi: Nowit = I Tim. 2,
19 (VI); deliciis = Cant. 8, 5; foveat dilectam = FEphés. 5, 25 et Cant,
passim;, singulariter = Ps. 146, 10; refocifler = Lam. 1, 11, 19, Au § 4,
on retrouvera, discrétement évoqué, Proverbes 5, 16 (Vg). Les divers
fils VI des Proverbes insérés dans ce texte se trouvent chez de nom-
breux Péres: communicet (-at) se référant 4 Prop. 5 est 23 fois dans
PL avant Bernard; forte... bauriant, lui, s’y trouve 11 fois. La source
essentielle est Augustin, en plusieurs passages de ces 3 ceuvres: Comm.
in 19" Iohannis, De unitate Fcclesiae, Contra Cresconiunt.




1

1

2

o

5

=]

174 SERMONS SUR LE CANTIQUE

Jfons signatus®. Ceterum derivantur aquae inde in plateas®.
Eas me habere ad manum fateor, dum tamen nemo mibi
molestus sitY aut ingratus, si de publico haurio et propino.
Nam ut paulisper ministerium meum in hac parte com-
mendem, nonnullius profecto fatigationis est atque laboris,
quotidie exire scilicet, et haurire etiam de manifestis rivulis
Scripturarum, et ex eis singulorum necessitatibus inservire,
ut absque suo labore quisque vestrum praesto habeat
aquas spirituales ad omne opus, verbi gratia, ad lavandum,
ad potandum, ad cibos coquendos. Est nimirum agua
saptentiae salutaris® sermo divinus, non modo potans,
sed et lavans, dicente Domino : Et vos mundi estis propter
sermonem quem locutus sum vobist. Sed et crudos carnis
cogitatus, igne Sancti Spiritus accedente, coquit divinum
eloquium ac vertit in sensus spirituales et cibos mentis,
ita ut dicas: Concaluit cor meum intra me, el in medi-
tatione mea exardescet igniss.

3. Qui mente sane puriori per seipsos apprehendere
sublimiora sufficiunt, quam per nos proferantur, non solum
non prohibeo, sed et multum congratulor, dum et ipsi

b. Cant. 4, 12 c¢. Prov. 5, 16 (Pau.} d. Gal. 6, 17 e. Sir. 15,
13 FJn15 3% g Ps 38 4

1. Verset 4, 12 du Cantigue, que Bernard a commenté plusicurs fois,
méme si ses sermons s'arrétent au Cant 3, 4. Voir surtout 47, 4 (SBO
11, 64, 3) ot le «jardin clos» est un symbole de la virginité. Marguerite
Porete cite le verset dans le méme contexie (Spectilum animarum sim-
plicium 120, 11, CCM 69, 336-337). Plus tard le verset biblique aménera
les béguines i construire des «jardins clos» qui ¢taient parfois ce vraies
ceuvres d'art.

2. Bernard se compare ici aux semainiers de cuisine, qui, ie matin
avant prime, vont puiser de l'eau dans le puits du préau du cloitre.
Voir P. VERNET, «kn campis silvae... Pusillus grex», ACist 52 (1996),
p. 270-271.

3. * Lexpression rivuli Scripturarum ne se trouve guére, dans PL
quici et dans JUSTE D'URGEL, Explicatio in Cantica canticorum (PL 67,
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Car elle est «un jardin fermé, une source scefléeP!». Mais
«les eaux en ruissellent sur les placest». Ces eaux-la, je
peux laffirmer, sont 4 portée de ma main. Pourvu tou-
tefois que «personne ne se montre hostiled» ou ingrat
«4 mon égard», si je puise 4 la fontaine publique pour
donner 4 boire?. 8i je puis attirer votre attention sur cet
aspect de mon ministére, j'avoue qu'il est assez fatigant
et pénible de sortir chaque jour pour puiser méme aux
ruisseaux publics des Ecritures3. Il faut ensuite en dis-
tribuer 4 chacun selon ses besoins, afin que chacun de
vous zit sans peine 4 sa disposition les eaux spirituelles
pour toute sorte d'usages : par exemple pour laver, pour
boire, pour cuire les aliments. Oui, la parole divine est
«une eau de sagesse salutaire®». Non seulement elle
désaltére, mais encore elle lave, suivant ce que dit le
Seigneur: «Et vous, vous &tes purs, grice 4 la parole
que je vous ai fait entendref » La parole divine, attisée
au feu de PEsprit-Saint, cuit méme les pensées crues de
la chair. Elle les change en sens spirituels et aliments
pour lespritf, Ainsi tu peux dire: «Mon coeur s'est
échauffé en moi-méme, et dans ma méditation le feu va
sallumer®. »

3. Il y a des gens qui, grice 4 la pureté de leur esprit,
sont capables de saisir par eux-mémes des sens plus pro-
fonds que ceux que nous exposons. Loin de les en

082 B) : Spiritu Sancto repleti, electi eius (...) Scripturarum rivulis popuium
imbuunt, «Remplis de Esprit-Saint, les amis (de Pkpoux} abreuvent le
peuple de Dieu aux petits ruisseaux de 'Ecriture.» Bernard aurait-l
connu ce bref commentaire, proche de lui par l'exégeése et méme par
le style?

4. «la parole divine... cuit méme les pensées crues de la chair. Elle
les change en sens spirituels et aliments pour l'esprit.» Description
assez précise du travail exégétique de Bernard: it change les images
et symboles charnels du Cantigue en aliments pour I'esprit. Les hommes
du Moyen Age raffolaient de cette maniére d'allégoriser (disciples tardifs
de TIécole alexandrine).
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nos patiantur simpliciora simplicioribus ministrare. Quis
dabit mihi wt ommnes prophetent?? Utinam mihi necesse
non esset in his occupari! Utinam aut alteri cura incum-
beret ista, aut certe, quod mallem, nemo in vobis esset
qui ea indigeret, essentque ommnes docibiles Dei®, et ego
possem vdcare el videre guownidm speciosus est Deus®!
Nunc vero quoniam minime interim, non dico intueri, sed
nec inquitere quidem licet, quod sine lacrimis non loquor,
Regem in decore suo! sedentem super Cherubime,
sedentem super solium excelsum et elevatum®, in ea forma,
qua aequalis Patri in splendoribus sanctorum ante luci-

15 ferum genitus estb, in qua et semper desiderant angeli

20

eum prospicere®, Deum apud Deum': ipsum saltem

hominem homo hominibus loquor secundum eam formam
in qua, ut se manifestum nimia sua dignatione et dilec-
tione praeberet, minoratus ab angelist in sole posuit taber-
naculum suum, tamguam sponsus procedens de thalamo
suo¥. Suavem magis quam sublimem, et unctum, non
altum loquor, qualem denique Spiritus Domini unxit et
misit evangelizare pauperibus, mederi contritis corde, prae-

3, 4 Nombr. 11, 202 b. Jn 6, 45 «c. Ps. 45, 11 # d. Is. 33,
17 e Cf Ps. 98, 1 etc. £ Is. 6,1 g Ps 109, 32 h. I Pierre
1, 12 (Patr) i Cf. Jn 1,1 | Hébr 2, 9 (Lit) k. Ps. 18, 6 #

1. Bernard se plaint du fait qu'il doit parler scuvent 4 sa commu-
nauté et lui expliquer la parole de Dieu, Cf. 5Ct 22, 4: «Quant 4 moi,
je mets en commun ce que jai puisé i la tradition commune.»

2. * Ici, Bernard ajoute au texte biblique et semper, «méme sans
cesse». L'ajout etiam (4 fois) ou et (3 fois), «méme», se rencontre
souvent chez les Péres. Semper, qui est 2 autres fois dans Bernard, n'a
été trouvé que dans GREGORE 1E GRAND, Moralia XVIII, 54 (CCL 143 A,
954-955); encore Grégoire dit-il bien que c'est i un texte composite
(Mauth. 18, 10); mais le ton de ce passage étzit fait pour plaire 2
Bernard. On retrouvera ce verset dans SCt 25, 9, 1. 9-10, avec la variante,
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empécher, je les félicite vivement, pourvu qu'ils me laissent
proposer des interprétations plus simples aux esprits plus
simples. «Qui me fera cette grice, que tous aient le don
de prophétie®?» 8i seulement je n’avais plus & m'occuper
de cela!! Si seulement cette tiche incombait 4 un autre,
ou, mieux encore, si personne d'entre vous n'en avait
besoin, et si vous étiez «tous enseignés par DieuP»! Je
pourrais alors «avoir du loisir pour contempler la beauté
de Dieu®». Mais, pour le moment, il m’est interdit, je ne
dis pas de voir, mais méme - je l'avoue en pleurant ~
de chercher i connaitre «le Roi assis dans son éclat9»
sur les Chérubins®, «sur un trone magnifique et élevéf»,
dans la forme ol «il a été engendré égal au Pére parmi
les splendeurs des saints, avant l'astre de l'aurore&». Clest
ainsi que «les anges aussi désirent le contempler sans
cesse "2»: Dieu auprés de Dieu. Pour moi, homme
patlant 4 des hommes, je vous le montre homme, selon
la forme en laquelle il s’est manifest®é par un excés de
complaisance et damour. «Abaissé au-dessous des
angesi3», «il a planté sa tente en plein soleil, comme
un époux qui sort de la chambre nuptiale®. » Je le montre
doux pludt que majestueux, oint et non pas sublime.
Bref, tel que «I'Esprit du Seigneur I'a oint et I'a envoyé
porter la bonne nouvelle aux pauvres, panser les coeurs
meurtris, proclamer aux captifs le pardon et aux prison-

elle-mé&me patristique, concupiscan!, ainsi que dans SCt 27, 7, 1. 35-36,
avec le méme concupiscunt. Bernard, qui ne s'appuie jamais que sur
ces queiques mots, ne traite pas de PEsprit comme le fait la VI mais
du Christ, et du Christ de la théologie paulinienne (Ephés.,, Hébr., avec
le mot forma); cf. Adv 2, 4 (SBO 1V, 173, 1. 12).

3. * Allusion a Hébr. 2, 9 (voir aussi le verset 7), et par 1a a Ps.
18, 6. Elle fait partie d'une longue série dans les SBO; cf. Nat 2, 4 (SBO
1V, 254, 1 12). Le mot minoratus, ici, fait penser 2 une aniienne des
matines de la Transfiguration.
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dicare captivis indulgentiam et clausis apertionem, prae-
dicare annum placabilem Domino'.

II. De quatuor Sponsi unguentis.

4. Salvo igitur cuique quod forte sublimius subtiliusque
de Sponsi unguentis speciali munere sentire sibi et experiri
donatum est, ego quod de communi accepi, profero in
commune. Ipse siquidem fons vitae?, ipse fons signatus,
de intra hortum conclusum® erumpens, per os Pauli fis-
tulam suam, tamquam vere illa sapientia quae, iuxta beati
iob sententiam, trabifur de occultis®, in quatuor se rivos
diffudit? et derivavit in plateas®, ubi videlicet et assignat
wnobis eum Joactum a Deo sapientiam, et iustitiam, et sanc-
tificationem, et redemptionem’. Ex his utique quatuor rivis,

tamquarn  pretiosissimis unguentis — nil enim obstat
utrumque intelligl, et aquam, et unctionem : aquam quia
mundant, unctionem quia fragrant — ex his, inquam,

guatuor praemissis, tamquam unguentis pretiosissimis,
super montes arvomatum® de caelestibus speciebus
confectis, tanta Ecclesiae nares odoris suavitas replevit, ut
mox a quatuor mundi partibus excitata illa dulcedine,
supernum properet ad Sponsum, tamquam vere illa reging
Austri festinans a finibus terrae audire sapientiam Salo-
monis", opinionis siquidem odore provocata.

5. Sane et Ecclesia non ante currere valuit in odore
sui Salomonis, quousque is, qui ab aeterno ex Patre

l. Is. 61, 1-2 #

4,4 Ps, 35 10 b, Cant. 4, 12 < Job 28 18 # d. Cf. Gen.
2, 10 e. Prov. 5, 16 # f. 1 Cor 1, 30 2 g Cant. 8, 14
h. Mattly. 12, 42 =

1. * Texte composite, ol Bernard se souvient également de Luc 4, 18-
19, voire de certains textes de [z liturgie de P'Avent. Un texte presque
identique 4 la Vg d'fsaie se trouve dans SCt 16, 13, 1. 13-17, et un texte
ol seul evangelizandum rappelle Luc se trouve dans SCr 32, 3, 1. 25-28.

;
é
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niers ia délivrance, proclamer une année de grice pendant
laquelle le Seigneur se laisse apaiser!'l».

II. Les quatre parfums de IEpoux.

4. Au sujet des parfums de I'Epoux, laissant a chacun
les sens plus élevés et plus pénétrants que Dieu, par une
faveur spéciale, lui a donné de percevoir et de connaitre
par expérience, je mets en commun ce que j'ai puisé i
la tradition commune. Car «la source de vie elle-méme??»,
la «source scellée», a jailli du «jardin fermé®» par la
bouche de Paul, qui lui sert de canal, toute semblable
4 cette sagesse qui, selon le dire du bienheureux Job,
«sort des lieux cachés®». Cette source s'est répandue en
quatre ruisseaux? et «s'est écoulée sur les places®», on
elle nous montre que «Dieu I'a faite pour nous sagesse,
justice, sanctification et rédemptionf3». Ces quatre ruis-
seaux sont comme autant de parfums trés précieux, car
rien n'empéche d'y voir deux sens: l'eau et Ponction.
L'eau parce qu'ils purifient, l'onction parce quiils
embaument. De ces quatre ruisseaux, dis-je, semblables
d autant de parfums trés précieux composés d’essences
célestes «sur les montagnes des aromates&», une odeur
suave est montée aux natines de I'Eglise. Eveillée par
une telle douceur, elle accourt aussitdt des quatre parties
du monde vers I'Epoux divin, pareille i cette «reine du
Midi qui se hita des extrémités de la terre pour écouter
la sagesse de Salomon"», attirée par la bonne odeur de
sa renommeée.

5. Certes, I'Eglise elle-méme n’a pu courir au parfum
de son Salomon jusqu’da Theuwre ou celui qui, de toute

2. Fons vitae, «la source de la vie». Voir Guil. bt S.-TH., Exposé
sur le Cantique 155 {SC 82, 330-331).

3. Les quatre parfums de I'Epoux (sagesse, justice, sanctification et
rédemption) vont étre décrits plus nettement aux paragraphes 5 a 9.
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sapientia erat, factus est ei in tempore a Patre sapientia,
quo ipsius odorem percipere posset. Sic ustitia, sic sanc-
5 tificatio, sic et redemptio nihilominus ei factus est®, ut
horum quoque in odore currere posset, cum haec aeque
omnia in se ante omnia esset. Nam in principio quidem
erat VerbumP; sed tunc demum ad videndum ipsum pas-
tores vemeruni festinantes, cum nuntiatum est factum.
10 Denique et loguuniur ad invicem : Transeamus usque
Bethleem, et videamus hoc verbum quod factum est, quod
fecit Dominus et ostendit nobis®. Ft sequitur, quia venerunt
Jfestinantes. Prius non se movebant, dum Verbum erat
tanturn apud Deum®. At ubi Verbum, quod erat, factum
15 est, ubi hoc Dominus fecit et ostendit, tunc veneritnt fes-
tinantes, tunc cucurrerunt. Quomodo ergo in principio
erat Verbum, sed Verbum erat apud Deum!, factum est
autem quatenus esse inciperet apud homines, sic nihilo-
minus in principio sapientia erat, erat iustitia, erat sanc-
20 tificatio, et redemptio, sed angelis; ut esset et hominibus,
fecit eum Pater haec omnia, et fecit quod Pater. Denigue
qui factus est, inquit, nobis sapientia @ [eo® Et non ait
simpliciter : «qui factus est sapientia», sed: Qui factus
est nobis sapientia, quoniam quod erat angelis, factus est
25 et nobis.

6. «Al angelis, inquis, quonam modo redemptio fuerit
non video. Nec enim auctoritas Scripturarum uspiam
assentire videtur eos aliquando aut peccato exstitisse cap-
tivos, aut morti obnoxios?, ut necessariam haberent

5 redemptionem, exceptis dumtaxat illis qui, superbiae lapsu
irremediabili corruentes, redimi deinceps non merentur,

S.a ICor. 1,302 b jnl 1 e Le 2, 16 d k2 15 =%
enl, 1# fll, 12 g 1Cor 1 30 =
6. a. Cf. 1I Sam. 19, 28
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éternité, était la sagesse engendrée du Pére, a été fait
pour elle par le Pére «sagesse» dans le temps, pour
qu'elle puisse percevoir son parfum. De méme, «il a été
fait pour elle justice, sanciification et rédemption?®», pour
qu'elle puisse courir également 4 leurs parfums. Mais il
était tout cela en lui-méme avant toutes choses, Car «au
commencement était le VerbeP». Cependant, les bergers
ne «vinrent en hite®» pour le voir quau moment ol
on leur annonga qu'il était fait homme. Aussi «se disent-
ils I'un 4 l'autre : Allons jusqu’d Bethléem, et voyons ce
Verbe qui a été fait homme, que le Seigneur a fait et
quil nous a montré9». Il est écrit ensuite qu'ils «vinrent
en hite». Jusque-li, tant que «le Verbe n’éfait que prés
de Dieu®», ils n'avaient pas bougé. Mais lorsque le Verbe,
qui était prés de Dieu, fut fait homme, lorsque le Sei-
gneur le fit et le montra, alors «ils vinrent en hite»,
alors ils se mirent 4 courir. Ainsi donc, «au commen-
cement était le Verbe, mais le Verbe était prés de Dieuf»;
cependant il a été fait homme, pour qu’il commence 2
étre aussi prés des hommes. De la méme maniére, au
commencement il était sagesse, justice, sanctification et
rédemption, mais pour les anges. Afin qu'il le soit éga-
lement pour les hommes, le Pére I'a fait tout cela. Lui-
méme a fait ce qu'a fait le Pére. Aussi est-il écrit: «Lui
qui a été fait par Dieu sagesse pour nousf. » Et le texte
ne dit pas simplement : «Lui qui a &é fait sagesse», mais
«lui qui a éé fait sagesse pour nous». Car il a été fait
aussi pour nous ce qu'il était pour les anges.

6. «Mais, diras-tu, je ne vois pas comment il a été
rédemption pour les anges. En effet, nulle part l'autorité
des Ecritures ne semble affirmer qu'ils aient jamais été
prisonniers du péché ou sujets 4 la mort®, pour avoir
besoin de rédemption — hormis ceux qui, tombés dans
la faute irréparable de lorgueil, ne méritent plus d'étre
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Si itague angeli numquam redempti sunt, alii utique non
egentes, alii non promerentes, illi quidem quia nec lapsi
sunt, hi autem quia irrevocabiles sunt, quo pacto tu
Dominum Christum eis fuisse redemptionem dicis?» Audi
breviter. Qui erexit hominem lapsum, dedit stanti angelo
ne laberetur, sic illum de captivitate eruens, sicut hunc
a captivitate defendens. Et hac ratione fuit aeque utrique
redemptio, solvens illum et servans istum. Liquet ergo
sanctis angelis Dominum Christum fuisse redemptionem,
sicut justitiam, sicut sapientiam, sicut sanctificationem; et
nihilominus tamen haec ipsa quatuor esse factum propter
homines, qui ¢nevisibilia Dei, nonnisi per ea quae facla
sunt intellecta, conspicere® possunt, Sic ergo omne quod
erat angelis, factus est nobis. Quid? Sapientia, iustitia,
sanctificatio, redemptio : sapientia in praedicatione, iustitia
in absolutione peccatorum, sanctificatio in conversatione
quam habuit cum peccatoribus, redemptic in passione
quam sustinuit pro peccatoribus. Ubi ergo haec a Deo
factus est, tunc Ecclesia odorem sensit, tunc cucurrit.

HI. Quomodo haec quatuor unguenta nobis
Christus exhibuit.

7. Vide iam quadrifariam unctionem, vide affluentis-
simam atque inaestimabilem suavitatem eius, quem. il
Pater oleo laetitiae prae consortibus suis®. Sedebas, © homo,

b. Rom. 1, 20 #
7. a. Ps. 44, 8 #

1. «Lles anges tombés ne méritent plus déire rachetés.» Bernard
semble avoir connu les canons du Synode de Constantinople promulgués
en 543: «Lle Christ ne se fera pas crucifier pour le salut des anges
déchus» (Denz. Schénmetzer 409 et 411). Cf. FRANCOIS DE SALES, Sermon
pour le 2¢ dimanche du caréme: «Entretien qui causera (aux hommes
sauvés) une consolation ietle que les Anges, au dire de szint Bernard,
men sont pas capables. Car si bien Nostre Seigneur est leur Sauveur,
et quils ayent esté sauvés par sa mort, il n'est pourtant pas leur
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rachetés!, Les anges donc nont jamais été rachetés, les
uns parce qu'ils n'en ont pas besoin, n'étant pas tombés,
les autres parce qu’ils ne le méritent pas, étant impar-
donnables. Comment peux-tu dire alors que le Seigneur
Christ a été rédemption pour eux?» Bcoute un instant.
Celui qui a relevé Phomme tombé a maintenu Pange
debout, pour qu'il ne tombe pas; il a arraché I'un 3 1a
captivité, il en a préservé lautre?. Voila pourquoi il a
été également rédemption pour tous deux, déliant I'un
et gardant I'autre. Il est donc clair que le Seigneur Christ
a ét1é, pour les saints anges, rédemption autant que justice,
sagesse et sanctification. Et néanmoins le Christ a été fait
ces quatre mémes qualités pour les hommes, qui ne
peuvent «percevoir les petfections invisibles de Dieu sinon
i travers ce qui a été fait®». Ainsi, le Christ a é&té fait
pour nous tout ce quil était pour les anges. Quoi donc?
Sagesse, justice, sanctification, rédemption : sagesse par la
prédication, justice par la rémission des péchés, sanctifi-
cation par sa fréquentation des pécheurs, rédemption par
la Passion qu’il a endurée pour eux. Lors donc qu'il a
été fait tout cela par la volonté de Dieu, I'Eglise a senti

~

son parfum et s'est mise 4 courir.

III. De quelle maniére le Christ nous a fait sentir
ces quatre parfums.

7. Considére maintenant la quadruple onction, considére
la douceur débordante et inestimable de celui que le
Peére «a oint d'une huile d'allégresse de préférence 4 ses
compagnons®». «Tu gisais, & homme, dans les ténebres

Rédempteur, dautant qu’il ne les a pas rachetés, ains seulement les
hommes» ((Euvres, Annecy 1894, X, p. 246).

2. FuiceNnck, Ad Trasimundum 11, 3 (PL 65, 246 D): «La vertu du
Christ était nécessaire 4 la rédemption de Phomme. Cest la méme vertu
qui a su préserver Pange de la chute et qui 2 su réparer 'homme
tombé aprés sa faute.»
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in lenebris el umbra mortis® per ignorantiam veritatis,
sedebas vinctus catenis delictorum. Descendit ad te in
carcerem, non ut torqueret, sed ut erueret de polestate
tenebrgrum®, Et primo quidem veritatis doctor depulit
umbram ignorantiae tuae luce sapientiae suae. Per dus-
titiam deinde, quae ex fide estd, solvit funes peccatorum?,
gratis tustificanst peccatorem. Quo gemino beneficio
implevit sermonem illum sancti David: Dominus solvit
compeditos, Dominus illuminat caecos®. Addidit quoque
sancte inter peccatores vivere, et sic tradere formam vitae,
tamquam viae qua redires ad patriam. Ad cumulum
postremo pietatis fradidit in mortem animam suamb, et
de proprio latere protulit pretium satisfactionis’ quo pla-
cares Patrem; per qued illum plane ad se versiculum
traxit : Apud Dominum misericordia, ef copiosa apud eum
redemptiol. Prorsus copiosa, quia non gutta, sed unda
sanguinis largiter per quinque partes corporis emanavit.

8. Quid tibi debuit facere, et non fecit*? llluminavit
caecumP, solvit vinctum, reduxit erroneum, reconciliavit
reum. Quis non post illum libenter et alacriter currat, qui
et ab errore liberat, et errata dissimulat®, qui deinde merita
vivendo tradit, praemia moriendo conquirit? Quam excu-
sationem habet qui in odore unguentorum horum non
currit, nisi ad quem forte minime odor pervenit? Sed enim
in omnem terram exivit® odor vitae®, quoniam miseri-
cordia Domini plena est terral, et miserationes eius super
ommnia opera eiust. Ergo qui vitalem hanc spatsam ubique

b.lc 1, 79 # ¢ Col 1, 13 # d Rom., 9, 30 # e Ps. 118,
61 f Rom. 3, 24 # g Ps 145 78  h Is. 53, 122 i Cf Jn
19, 34 i Ps. 129, 7

8. a. Is. 5, 4 (Lit) b. Cf. Ps. 145, 8 ¢ Cf. Sag. 11, 24 d. Ps.
18, 5 e Il Cor. 2, 16 f Ps. 32,5 g Ps 144, ¢

1. * Ces quelgues mots, que lon retrouve 11 fois dans les SBO,
apparaissent marqués, par le fait de lemploi de la 2° personne, par

S Tt
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et 'ombre de la mortP» par lignorance de la vérité; tu
gisais retenu par les chaines des péchés. Il est descendu
vers toi dans la prison, non pour te torturer, mais pour
«t'arracher au pouvoir des t&nébres®». Avant tout, docteur
de vérité, il a chassé lobscurité de ton ignorance par la
lumiére de sa sagesse. Ensuite, par «la justice qui vient
de la foid», il a brisé «les liens des péchés®», «en jus-
tifiant gratuitement®» le pécheur. Par ce double bienfait,
il 2 accompli la parole de David: «Le Seigneur délie les
enchainés; le Seigneur donne la lumiére aux aveugless.»
Par surcroit, il a vécu saintement parmi les pécheurs: il
a ainsi donné un modéle de vie, une voie par ou tu
peux revenir dans la patrie. Enfin, pour comble de bonté,
«il a livié son 4me i la mort®», et de son flanc trans-
percé il a tiré le prix de la satisfaction’ qui te permet
d'apaiser le Pére. Par I3, il s'est pleinement approprié ce
verset : «Auprés du Seigneur la miséricorde, auprés de
lui une rédemption abondantel.» Oui, abondante, car ce
n'est pas une goutte, mais un flot de sang qui a coulé
a profusion des cing plaies de son corps.

8. «Que devait-il faire pour toi quil n'ait pas fait*!?»
Il a donné la lumitre a I'aveugle®, délié le captif, ramené
Pégaré, réconcilié le coupable. Qui ne courrait avec joie
et empressement sur les pas de celui qui délivie de
l'erreur et ne tient pas compte des fautes®, qui par sa
vie nous confére les mérites et par sa mort nous acquiert
les récompenses? Quelle excuse peut avoir I'homme qui
ne court pas 4 Podeur de ces parfums, 2 moins que cette
odeur ne lui soit pas parvenue? Mais en fait «Fodeur de
la vie®» «s'est répandue par toute la terred», car «la
terre a été remplie de la miséricorde du Seigneurf», et
«ses bontés s'étendent sur toutes ses ceuvresS». Celui

les Impropéres du Vendredi saint; ¢f. Csr 1V, 8 (SBO M, 453, |. 7), ol
Yon a, au vocatf, popule meus. Ici délibérément Bemnard passe du
peuple de Dieu a Iépouse du Cantigque.
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fragrantiam non sentit, et ob hoc non cutrit, aut mortuus
est, aut putidus. Fragrantia fama est. Praevenit opinionis
odor, excitat ad currendum, perducit ad unctionis expe-
rimentum, ad bravium visionis. Vox una laetantium
omnium pervenientium : Sicut audivimus, sic vidimus in
civitate Domini virtwium® Omnino propier mansueti-
dinem’, quae in te praedicatur, currimus post te, Domine
Iesu, audientes quod non spernas pauperem, peccatorem
non horreas. Non horisti latronem confitentem’, non
lacrimantem peccatricem®, non Chananaecam suppli-
cantem!, non deprehensam in adulterio™, non sedentem
in teloneo™, non supplicantem publicanum® non
negantem discipulumP, non persecutorem discipulorum9,
non ipsos crucifixores tuos’. In odore horum currimus.
Porro sapientiae tuae odorem ex eo percipimus quod
audivimus, quia s/ quis indiget sapientia, postulet eam a
te, et dabis et Alunt siquidem quod des ommibus
affluenter et non improperes. At verc iustitiae tuae tanta
ubique fragrantia spargitur, ut non solum iustus, sed etiam
ipsa dicaris iustitia, et iustitia justificans. Tam wvalidus
denique es ad ijustificandum, quam multus ad ignos-
cendum'. Quamobrem quisquis pro peccatis compunctus
esurit el sitit fustitiam", credat in te qui iustificas impium",
et solam iustificatus per fidem, pacem babebit ad Deum™.
Sanctitate quoque suavissime et copiosissime tua redolet
non solum conversatio, sed et conceptio. Peccatum
siquidem non commisisti, nec contraxisti. Qui igitur ius-
tificati a peccatis sectari desiderant sanctimoniam, sine
gua nemo videbit Deum?, audiant te clamantem : Sawncti

h.Ps. 47,9 1. Ps. 44, 5 = § Cf Lc 23, 4043 k. Cf. Le 7, 44
l. Cf. Matth. 15, 27-28 m. Cf. Jn 8, 3. 11  n. Cf. Matth. 9, 13i-13
o. Cf. Lc 18, 10-14 p. Cf. Matth. 26, 69-75 q. Cf. Act. 9, 1. 15
r. Cf. Lc 23,34 s Jac. 1, 5# t Is. 55, 7 # u. Matth. 5, 6 %
v. Rom. 4, 5# w. Rom. 5, 1 #; ¢f. Rom. 3, 28 x. Hébr. 12, 14 #
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donc qui ne sent pas cet effluve vivifiant partout répandu,
et dés lors ne cowrt pas, est mort ou en putréfaction.
L'effluve, c’est la renommée du Christ. L'odeur de sa répu-
tation le précéde, elle incite 4 courir, conduit & l'expé-
rience de lonction et 4 la récompense de la vision. Tous
ceux qui y parviennent se réjouissent d'une voix unanime :
«Comme nous l'avions entendu, nous lavons vu, en la
cité du Seigneur des vertus".» Nous courons sur tes pas,
Seigneur Jésus, «i cause de cette mansuétudei» quon
célébre en tol. Car nous entendons dire que tu ne méptises
pas le pauvre, que tu ne repousses pas le pécheur. Tu
n’as pas repoussé le larron avouant sa faute!, ni la
pécheresse en larmes¥, ni la Cananéenne suppliante!, ni
la femme surprise en adultére™, ni I'homme assis au
bureau des taxes®, ni le publicain suppliant®, ni le disciple
qui te reniaitP, ni le persécuteur de tes disciplesd, ni
méme ceux qui te crucifiaient’. Cest 4 l'odeur de ces
parfums que nous courons. Quant a l'odeur de ta sagesse,
nous la percevons dés lors que nous avons entendu ces
paroles: «Si quelquun est dépourvu de sagesse, qu'il
ten fasse la demande, et tu la lui donnerass.» On dit
en effet que «tm donnes 4 tous avec magnificence et
sans faite de reproche®». Leffluve de ta justice, lui, se
répand partout avec une telle intensité qu'on ne tappelie
pas simplement le juste, mais la justice méme, et la justice
justifiante. Car tu es aussi puissant pour justifier qu«inchl-
gent pour tout pardonner'», Tout homme qui, touché par
le regret de ses péchés, «a faim et soif de justice™»
«peut croire en toi qui justifies limpieY». «Justifi¢ par
la foi seule, il sera en paix avec Dieu™.» Le trés doux
parfum de la sainteté s'exhale fui aussi en surabondance,
non seulement de ta vie, mais déji de ta conception, Car
tu nas ni commis ni contracté le péché. Ainsi les hom-
mes qui, justifiés de leurs péchés, désirent rechercher «la
sainteté, sans laquelle nul ne verra Dieu”», tentendront
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estote, quoniam ego sancius sumY. Cownsiderent vias tuas?,
et discant quia fustus sis i1 ommnibus vils tuis, ef sanctus
in omnibus operibus tuis*. Jam redemptionis odor quantos
currere facit! Cum exaltaris a terra, tunc prorsus omwia
trabis ad teipsumP. Passio twa ultimum refugium, singulare
remedium. Deficiente sapientia, iustitia non sufficiente,
sanctitatis succumbentibus meritis, illa succurrit. Quis enim
de sua vel sapientia, vel iustitia, vel sanctitate praesumat
sufficientiam ad salutem? Nowm quod sufficientes, inquit,
simus cogitare aliquid a nobis tamquam ex nobis, sed suf-

so ficientia nostra ex Deo est. ltaque cum defecerit virtus

55

A

mea’, non conturbor, non difido. Scio quid faciam® :

Calicem salutaris accipiam, et nomen Domini invocabol.
lllumina oculos meos8, Domine, ut sciam quid acceptum
sit coram te® omni tempore, et sapiens sum. Delicta tuven-
titis mede el ignorantias meas wne memineris’, et iustus
sum. Deduc me in via tud), et sanctus sum. Verumtamen
nisi interpellet sanguis tuus pro me¥, salvus non sum.
Pro his omnibus currimus post te: dimitte nos, quia cla-
mamus post te'.

IV. Qua diversitate in his unguentis curratur.

9. Nec currimus aequaliter omnes in odore omnium
unguentorum; sed videas alios vehementius studiis fla-
grare sapientiae, alios magis ad paenitentiam spe indul-
gentiae animari, alios amplius ad virtutum exercitium vitae
et conversationis eius provocari exemplo, alios ad pie-
tatem passionis memoria plus accendi. Putamus nos de
singulis posse reperire exempla? Currebant in odore

y. Lév. 19, 2 % z Ps. 118, 15 # a, Ps. 144, 17 #
32# o UCor 3 5# d Ps.70,9% e Le 16, 4
13 g Ps. 12, 4 h. Sag. 9, 10 =#
k. Cf. Hébr. 7, 25; Hébr, 12, 24

b. Jn 12,
f. Ps. 115,
i. Ps. 24, 7 . Ps. 85, 11 #
. Matth. 15, 23 #
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clamer: «Soyez saints, parce que moi je suis saint¥.»
«Qu'ils considérent tes voles®» et apprennent que «tu
es juste en toutes tes voies, saint en toutes tes ocuvres®»,
L'odeur de la rédemption, combien n'en fait-elle pas
courir! «Lorsque tu es élevé de terre, tu attires tout 4
toi. » Ta Passion est I'ultime refuge, le reméde unigue.
Si la sagesse fait défaut, si la justice ne suffit pas, si les
mérites de la sainteté nous manquent, ta Passion vient 4
notre secours. Car qui pourrait prétendre que sa sagesse,
sa justice ou sa sainteté lui suffisent pour son salut? «Ce
n'est pas, dit I'Apdire, que nous soyons capables par
nous-mémes de concevoir quelque chose comme venant
de nous, mais notre capacité vient de Dieu® » Lorsque
«la force mraura fait défautd», je ne me troublerai pas,
je ne perdrai pas confiance. «Je sais ce que je vais
faire®» : «Je prendrai la coupe du salut, et jinvoquerai
le nom du Seigneurf» «Illumine mes yeux®», Seigneur,
«pour que je sache ce qui Uest agréablef» en tout temps,
et me voici sage. «Ne te souviens pas des égarements
de ma jeunesse ni de mes erreursi», et me voici juste.
«Conduis-moi sur ton chemin/», et me voici saint. Mais
si ton sang nintercéde pour moi¥, je ne suis pas sauvé.
Pour tout cela nous courons sur tes pas. «Fais-nous grice,
car nous crions vers toil.»

IV. On court aprés ces parfums de diverses facons.

9. Néanmoins, nous ne courons pas tous du méme
pas 4 l'odeur de tous ces parfums. Les uns sont surtout
embrasés du désir de la sagesse; dautres sont plutdt
poussés au repentir par l'espérance du pardon; certains
sont davantage engagés i la pratique des vertus par
l'exemple de la vie du Chuist et de sa conduite; d'autres
enfin sont entrainés 4 la piété surtout par le souvenir de
sa Passion. Voyons, est-ce que nous allons trouver des
exemples de chacune de ces attitudes? Ils couraient a
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sapientiae qui missi fuerant a pharisaeis, cum reversi
dicerent : Numquam homo sic locutus est®, utique admi-
rantes doctrinam, et confitentes sapientiam. Currebat in
hoc ipso odore Nicodemus, qui veniens ad lesum nocte®,
in splendore multo sapientiae, de multis quippe instructus
edoctusque recessit. Verum in odore iustitiae cucurrit Maria
Magdalene, cui dimissa sunt peccata multa, quoniam
dilexit mudtum®. lusta profecto et sancta, et iam non pec-
catrix, quemadmodum Pharisaeus exprobrabatd, nesciens
iustitiam  seu  sanctitatem Dei esse munus, non opus
hominis, et quia non modo iustus, sed et beatus cui non
imputabit Dominus peccatum®. An oblitus erat quomodo
vel suam ipsiusf, vel alterius corporalem tangendo lepram
fugarat, non contraxerat? Sic tactus a peccatrice iustus
iustitiam impertit, non perdit, nec sorde peccati, qua illam
mundat, se inquinat. Cucurrit et Publicanus, qui cum pro-
pitiationem peccatis suis humiliter imploraret, descendit
iustificatus®, teste ipsa Iustitia. Cucurrit Petrus, qui lapsus
flevit amare®, quatenus culpam dilueret, recuperaret ius-
titiam. Cucurrit David, qui reatum agnoscens et confitens,
audire meruit : Bt Dominus transtulit a te peccatum’. Porro
in sanctificationis odore Paulus currere sese testatur, cum
Christi se imitatorem esse gloriatur, dicens ad discipulos :
Estote imitatores mei, sicut et ego Christih. Currebant et
omnes qui aiebant: Ecce nos reliquimus omnia, et secuti

9.a Jn 7, 46 % b.Jn 3 1-2% ¢ Lc7, 47 #
39 e Ps 31, 2 # f Cf Matth, 26, 6 g Lc 18, 14
62 i I Sam. 12, 13 (Patr) # | 1 Cor. 11, 1 #

d. ¢f 1Lc 7,
h. Lc 22,

1. Dans ce paragraphe Bernard décrit comment les parfums du Christ
ont &té percus dune facon différente et subjective par différentes per-
sonnes de PAncien et du Nouveau Testament.

2. Marie Madeieine. Cf. SC 414, 171, n. 2 sur SCt 7, 8.

3. * Bernard n'a cité que 3 fois ce texte, chaque fois avec I'ajout a

te par rapport 4 la Vg. Les Péres, au cours des sitcles, ont toujours
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lodeur de la sagesse, ces envoyés des pharisiens qui
disaient au retour : «Jamais homme n'a parlé ainsi®.» Car
ils admiraient son enseignement, et reconnaissaient sa
sagesse. A cette méme odeur courait «Nicodeéme!, qui
vint 4 Jésus de nuit?», attiré par la vive splendeur de Ia
sagesse, et qui s'en retourna éclairé et instruit de bien
des choses. Mais c’est 4 'odeur de la justice que courut
Marie-Madeleine, «i qui beaucoup de péchés furent remis,
parce qu’elle aima beaucoup©?». Qui, elle &tait juste et
sainte, non plus pécheresse, comme le lui reprochait le
pharisien®. Car celui-ci ignorait que justice et sainteté sont
des dons de Dieu, non pas 'ceuvre de 'homme. Il n'est
pas seulement juste, mais aussi «bienheureux, celui 4 qui
le Seigneur n'imputera pas son péché&®». Avait-il oublié
comment le Seigneur, en touchant sa propre lépre cor-
porellef ou celle dautrui, lavait expulsée sans la
contracter? Ainsi le Juste, touché par la pécheresse, lui
communique la justice, sans perdre la sienne; il n'est pas
souillé par la fange du péché dont il la purifie. Le
publicain courut lui aussi: aprés avoir humblement
imploré le pardon de ses péchés, «il descendit justifié®»,
au témoignage de la Justice elle-méme. Pierre courut, lui
qui «pleura amérement"» aprés sa chute, pour laver sa
faute et recouvrer la justice, David courut; en recon-
naissant et en confessant son crime, il mérita d'entendre
ces paroles : «Le Seigneur a mis ton péché loin de toi'?.»
Par contre, Paul témoigne qu’il court 4 I'odeur de la sanc-
tification, lorsqu'il se glorifie d’&tre Pimitateur du Christ,
disant aux disciples: «Soyez mes imitateurs, comme je
le suis moi-méme du Christi.» Ils couraient aussi tous
ceux qui disaient: «Voild que nous avons tout quitté et

utilisé alternativement les 2 textes. Les citations 1/ deviennent plus nom-
breuses avec Pierre Damien, Anselme de Cantorbéry et HUGUES DE SAINT-
VICTOR (Summa Sententicrum), ce texte est aussi dans Raoul Ardent
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sumus tek. Desiderio quippe sequendi Christum reliquerant
omnia. Hortatur generaliter universos ad eumdem odorem
ista sententia : Qui se dicit in Christo manere, debet sicut
ille ambulavit et ipse ambulare'. Tam qui in odore cucur-
rerint passionis, si audire vis, universos martyres accipe.
En quatuor unguenta assignata habetis : primum sapientiae,
secundum iustitiae, tertium sanctificationis, quartum
redemptionis.

V. Quod non sint quaerendae horum unguentorum
species, et quod ignorantes Christum minime vir-
tutes habeant.

Tenete nomina, percipite fructum, et compositionis
modum, vel numerum specierum quibus confecta sunt,
nolite requirere. Non enim facile in sponsi unguentis haec
praesto esse nobis possunt, quemadmodum in superio-
ribus illis sponsae fuerunt. In Christo nempe rerum ple-
nitudo est sine numero, et sine modo. Nam et sapientiae
eius non est numerus™, et fustitia ipsius sicut montes
Dei", sicut montes aeterni®, et sanctitas singularis, et
redemptio inexplicabilis.

10. Dicendum et hoc quia frustra huius saeculi
sapientes® de quatuor virtutibus tam multa disputaverunt,
quas tamen apprehendere omnino nequiverunt, cum iflum
nescierint, gui factus est nobis a Deo sapientia docens
prudentiam, et iustitia delicta donans, et sanctificatio in
exemplum temperantiae continenter vivens, et redemptio®

k. Matth. 19, 27
o. Cf. Ps. 75, 5
10. a. Cf 1 Cor. 1, 20

LIn2 62 m Ps. 146, 5 n. Ps 35 7 =

b, I Cor 1, 30 #
1. «dont il a été question plus haut»: Cf. SCt 10, 4 (5C 414, 222-

223) et 12, 1 (5C 414, 254-257).
2. Dans les paragraphes 10 et 11 Berpard va comparer les quatre
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vavons suivi® » Car c’est dans le désir de suivre le Christ
qu'ils avaient tout quitté. D'une fagon générale, tout le
monde est exhorté 4 suivre la méme odeur par cette
parole : «Cehui qui prétend demeurer dans le Christ, doit
marcher lui aussi dans la voie ot celui-li a marché! »
Quant & ceux qui ont court & lodeur de la Passion, si
tu veux les connaitre, considére tous les martyrs. Les
voild donc désignés, les quatre parfums: le premier, la
sagesse;, le second, la justice; le wroisieme, la sanctifi-
cation; le quatriéme, la rédemption.

V. 1 ne faut pas chercher 4 connaitre les essences
de ces parfums. Ceux qui ignorent le Christ ne
possédent nullement les vertus.

Retenez bien ces noms, recueillez-en les fruits. Mais ne
cherchez pas 4 savoir la mesure de leur dosage ou le
nombre des essences qui entrent en chacun d’eux. Nous
ne pouvons connaitre les recettes pour les parfums de
PEpoux aussi aisément que celles pour les parfums de
I'épouse, dont il a été question plus haut!. Dans le Christ,
en effet, la plénitude des choses est sans nombre et sans
mesure. Non, «sa sagesse n'est pas mesurable™», «sa
justice est comme les montagnes de Dieu®», les mon-
tagnes éternelles®, sa sainteté est unique et sa rédemption
inexplicable.

10. Il faut ajouter ceci: C'est en vain que les sages de
ce monde® ont tant disputé des quatre vertus?. Ils &taient
tout a fait incapables de les comprendre, puisqu’ils igno-
raient «celui que Dieu a fait pour nous sagesse®» qui
enseigne la prudence; «justice» qui pardonne les péchés;
«sanctification» qui donne l'exemple de la tempérance par

parfums du Christ avec les quatre vertus cardinales (prudence, justice,
tempérance et courage ou force). Bernard remplace le courage par la
patience,




137

194 SERMONS SUR LE CANTIQUE

in exemplum patientiae fortiter moriens. Forsitan dicit
aliquis : «Cetera bene conveniunt, sed sanctificatio ad tem-
perantiam minus proprie referri videtur.» Ad quod respon-

10 detur primum, id esse continentiam, quod temperantiam.

Deinde usitatum in Scripturis sanctificationem pro conti-
nentia seu munditia poni. Denique quid illae apud Moysen
tam crebrae sanctificationes® aliud erant, quam quaedam
purificationes hominum temperantium se a cibo, a potu,

15 a concubitu hisque similibus? Sed audi ipsum praecipue

Apostolum, quam familiare habebat vel uti, vel usurpare
sanctificationem in hoc sensu: Haec est, inquit, voluntas
Dei, sanctificatio vestra, ul scial unusquisgue uvestritm
suum vas possidere in sanctificatione, et non in passione

20 desiderii®; item : Nown enim vocavit nos Deus in itmmun-

b

ditiam, sed in sanciificationem®. Liquet quod sanctifica-
tionem pro temperantiz ponit,

11. Educto itaque in lucem quod subobscurum vide-
batur, redeo ad id unde digressus eram. Quid vobis cum
virtutibus, qui Def virtutern Christum? ignoratis? Ubinam,
quaeso, vera prudentia, nisi in Christi doctrina? Unde vera

s fustitia, nisi de Christi misericordia? Ubi vera temperantia,
nisi in Christi vita? Ubi vera fortitudo, nisi in Christi pas-
sione? Soli igitur qui eius doctrina imbuti sunt, prudentes
dicendi sunt; soli iusti, qui de eius misericordia veniam
peccatorum consecuti sunt; soli temperantes, qui eius

10 vitam imitari student; soli fortes, qui eius patientiae docu-

menta fortiter in adversis tenent. Incassum proinde quis

c. Cf. Lév. chap. 22 d. T Thess. 4, 35 # e I Thess. 4, 7 #
11. a. 1 Cor. 1, 24 =
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sa vie continente; rédemption qui donne l'exemple de la
patience par sa mort endurée avec force. Peut-&tre quel-
quun dira-t-il : «Les autres vertus saccordent bien entre
elles, mais entre la sanctification et la tempérance le
rapport semble moins évident.» A cela je réponds d’abord
que continence et tempérance sont une seule et méme
chose. Ensuite, les Ecritures ont I'habitude d'employer
sanctification 4 la place de continence ou de pureté.
Enfin, ces sanctifications, si fréquentes dans les livres de
Moise®, étaient-elles autre chose que certaines purifica-
tions des hommes, qui pratiquaient la tempérance i I'égard
du manger, du boire, des relations sexuelles et dautres
choses semblables? Mais surtout, écoute P'Apétre lui-
méme : avec quelle facilité il se sert, ou il abuse, du mot
sanctification en ce sens. «La volonté de Dieu, dit-il, c’est
votre sanctification, et que chacun d'entre vous sache
posséder son corps dans la sanctification, non dans la
passion du désird.» Rt encore : «Car Dieu ne nous a pas
appelés a limpureté, mais 4 la sanctification®.» Il est
évident qu'il emploie sanctification 4 la place de tempé-
rance.

11. Ayant ainsi tiré au clair ce qui paraissait un peu
obscur, je reviens 4 mon point de départ. Qu'avez-vous
de commun avec les vertus, vous qui ignorez «la vertu
de Dieu, le Christ*»? O est donc, je vous le demande,
la vraie prudence, sinon dans l'enseignement du Christ?
D'oit vient la vraie justice, sinon de la miséricorde du
Christ? Ol se trouve la vraie tempérance, sinon dans la
vie du Christ? Ft la vraie force, sinon dans la Passion
du Christ? Aussi, seuls doivent ére appelés prudents ceux
qui sont pénétrés de son enseignement, et justes ceux
qui ont obtenu de sa miséricorde le pardon de leurs
péchés. Seuls sont tempérants ceux qui s'efforcent d'imiter
sa vie, et forts ceux-ld seuls qui, dans le malheur,
retiennent avec force la legon de sa patience. Clest donc
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laborat in acquisitione virtutum, si aliunde eas sperandas
putat quam a Domino virtutum, cuius doctrina seminarium
prudentiae, cuius misericordia opus fustitiae®, cuius vita

15 speculum temperantiae, cuius mors insigne est fortitudinis.
Ipsi honor et gloria in saecula saeculorum. Amen.

b. Is. 32, 17
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¢, I Tim. 1, 17; Rom. 11, 36
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en vain qu'on peine i acquérir les vertus, si on espére
les recevoir dailleurs que du Seigneur des wvertus. Car
son enseignement est source de prudence, sa miséricorde
«eeuvre de justiceP», sa vie miroir de tempérance, sa
mort modéle de force. «A lui honneur et gloire dans les
siécles des siécles. Amen©.»

—————————————————————— e e s




138

SERMO XXIII

I. De consequentia litterae huius : Introduxit me rex in cellavia sua,
¢t admonitio ad praclatos ut patres se meminerint. — Il. De horto, cel-
lario, cubiculo divinae Scripturae; et primum de horto. — HI. De tribus
cellis moralis doctrinae, quae sunt disciplinae, naturae, gratiae. — IV,
De diversitate cubiculorum, et primum de cubicule cognitionis. — V. De
cubiculo timoris, ubi de clericis terribiliter loquitur, — VI De cubiculo
remissionis vel praedestinationis.

1. De consequentia litterae huius : Introduxit me
rex in cellaria sua, et admonitio ad praelatos ut
patres se meminerint.

1. Introduxit me rex in cellaria sua® Ecce unde odor,
ecce quo curritur. Dixerat quia currendum, et in quo cur-
rendum; sed quo currendum esset non dixerat. Ergo ad
cellaria curritur, et curritur in odore qui ex ipsis procedit,

5 sponsa illum solita sua sagacitate praesentiente, et cupiente
in ipsius plenitudinem introduci. Verum de cellariis his
quid sentiendum putamus? Cogitemus ea interim loca
quaedam redolentia penes sponsum, piena odoramentis®,
referta  deliciis. In istiusmodi nempe officina  potiora

10 quaeque ex horto sive ex agro servanda reponuntur. Jluc
ergo pariter currunt. Qui? Spiritu ferventes® animae. Currit
sponsa, currunt adolescentulae; sed quae amat ardentius

1. a. Cant. 1, 3 b. Apoc. 5, 8 # ¢ Rom. 12, 11

SERMON 23

I. Cohérence du sens littéral : «Le Roi m'a fait entrer dans ses celliers, »
Admonition aux supérieurs pour qu'ils se souviennent d’gtre péres. — 1L
Le jardin, le cellier, fa chambre dans la sainte Ecriture. En premier lieu le
jardin. — [IL Les trofs celliers sefon I'exégése morale, 2 savoir la discipline,
la nature, la grice. — IV. Trois chambres distinctes. Tout d'abord, la
chambre de la connaissance. — V. La chambre de la crainte. Terrible
avertissement aux clercs. — VI. La chambre du pardon ou de la pré-
destination.

1. Cohérence du sens littéral: «Le Roi m’a fait
entrer dans ses celliers.» Admonition aux
supérieurs pour qu'ils se souviennent d’étre péres.

1. «le Roi m'a fait entrer dans ses celliers®.» Voila
d’'olt sort l'odeur, voild ol I'on court. L'épouse avait bien
dit qu’il fallait courir, et & quelle odeur; mais elle n'avait
pas dit ol il fallait courir. Cest donc vers les celliers
que lon court, et 4 l'odeur qui en provient. L'épouse la
pressent par la finesse accoutumée de son odorat, et
désire la sentir pleinement. Mais comment faut-il entendre
ces celliers? Représentons-nous en attendant des lieux
parfumés dans la maison de PEpoux, des lieux «pleins
d’aromates®», remplis de délices. Dans une telle officine
on dépose, pour les conserver, tous les meilleurs pro-
duits du jardin ou des champs. Cest donc la-bas que
tous ensemble ils courent. Qui? Les dmes «ferventes dans
VEsprit®», L'épouse court, les jeunes filles courent.
Pourtant, celle qui aime avec plus d’ardeur court plus
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currit velocius et citius pervenitd. Perveniens, non dico
repulsionem, sed nec cunctationem patitur. Sineé mora ape-

15 ritur  ei, tamquam domesticae, tamquam carissimae,

tamquam specialiter dilectae et singulariter gratae. Ado-
lescentulae autem quid? Sequuntur a longe®; neque enim,
cum adhuc infirmmae sint, pari possunt devotione cum
sponsa currere, nec ipsius omnino imitari desiderium et

20 fervorem : ideoque tardius pervenientes, foris remanent’.

At caritas sponsae non quiescit, neque insolescit, ut assolet,
successibus suis, ut eas obliviscatur, consolans magis et
hortans ad patientiam, quatenus aequanimiter et sui ferant
repulsam, et illius absentiam. Denique et nuntiat eis

25 gaudium quod percepit, non ob aliud sane, nisi ut sibi

congaudeant, dum confidant minime alienum fore a se
quidquid gratiae matri accesserit. Nam nec illa ita pro-
ficere curat, quo ipsarum negligat curam, nec iuvandos
suos profectus putat illarum damno. Quocumaque proinde

50 meritoram praerogativa tollatur ab illis, caritate absque

dubio et pia sollicitudine necesse est eam semper e€sse
cum illis. Oportet denique eam sponsum suum imitari, et
petentem nimirum caelos, et nihilominus in terris cum
suis se fore usque ad consummationem saeculi polli-

35 centem®, Sic et ista, quantumvis proficiat, quamlibet pro-

moveatur, cura, providentia atque affectu ab his, quas in
Evangelio genuif®, numquam amovetur, numguam sua
viscera obliviscitur?,

2. Dicat itaque eis : «Gaudete, confidite : Introduxit me

d. Cf. Jn 20, 4 e Matth. 26, 58 # f. Cf. Mauh. 25 11 g Cf.
Matth. 28, 20 h. 1 Cor. 4, 15 # i Cf. Is. 49, 15

1. «L'épouse qui aime avec plus dardeur, court plus vite et arive
plus tot.» Cf. GREGOIRE, Hom. in Ev. 22, 2 (PL 76, 1175 A): Sed illi
prae caeteris cucurrerunt, qui prde caeteris amaverunt, videlicet Petrus
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vite et arrive plus t6t4l. A son arrivée elle ne souffre
certes aucun refus, je dis méme aucun retard. Sans délai
on lui ouvre, comme i une personne de la maison, trés
chére, objet d’'une dilection spéciale et d'une faveur par-
ticuliere. Et les jeunes filles? «Elles suivent de loin®»;
car, encore faibles, elles ne peuvent ni courir avec la
méme ardeur que Pépouse, ni imiter entiérement son désir
et sa ferveur. Amivées plus tard, elles restent dehorsf.
Mais la charité de P'épouse ne prend pas de repos, elle
ne senorgueillit pas de ses succes, comme il arrive d'or-
dinaire. Elle n'oublie pas les jeunes filles; au contraire,
elle les console et les exhorte 4 la patience, pour quelles
supportent sans se troubler leur exclusion et Pabsence de
sa personne. Enfin, elle leur fait connaitre la joie res-
sentie, tout simplement pour qu’elles partagent cette joie,
dans l'assurance qu'elles ne seront privées d’aucune grice
accordée 4 leur meére. Car l'épouse n'a pas tant souci
d'avancer qu'elle en vienne i négliger les jeunes filles,
et elle ne pense nullement que son propre progrés puisse
tirer parti de leur perte. Si haut que la prérogative de
ses mérites éléve au-dessus des jeunes filles, sa charité
et sa tendre sollicitude la font nécessairement demeuser
toujours avec elles. Il faut bien qu'elle imite son Epoux
qui, remontant au ciel, n‘en promet pas moins de rester
sur la terre avec les siens jusqu’d la fin des temps®. De
méme P'épouse, quelque progrés qu’elle fasse, 3 quelque
perfection quelle atieigne, ne détourne jamais ses soins,
sa prévoyance et son affection de celles quelle «a
enfantées A PEvangile"». Jamais elle n’'oublie ses propres
entrajlles’.

2, Elle leur dira: «Réjouissez-vous, ayez conflance: Le

et Jobannes, «Mais ceux-li coururent plus vite que les autres, qui
aimaient plus que les autres, c'est-d-dire Pierre et Jean.»
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rex in cubiculum suum?; putate et vos pariter introductas.
Sola introducta videor, sed soli non proderit. Vester
omnium est tmeus omnis provectus: vobis proficio,
vobiscum partibor quidquid plus forte vobis meruero.»
Vis indubitanter scire quia in hoc sensu et affectu locuta
sit? Audi quid illae respondeant : «Exsultabimus et lae-
tabimur in teP.» «In te, inquiunt, exsultabimus et laeta-
bimur, nam in nobis necdum meremur.» Et addunt:
« Memores uberum tuorum®», hoc est : « Aequanimiter sus-
tinemus dum venias, scientes te plenis ad nos reversuram
uberibus. Tunc nos confidimus exsultare et laetari,
memores interim  uberum tuorum.» Quod adiungunt:
«super vinum», significant se adhuc quidem pro sui
imperfectione carnalium desideriorum, quae vino desi-
gnantur, recordatione pulsari, vinci tamen eadem desi-
deria memoria abundantiae suavitatis‘, quam iam ex ube-
ribus fluentem expertae sunt. Dicerem de uberibus, si
non me satis dixisse superius meminissem. Nunc vero
vides quomodo de matre praesumunt, quomaodo eius lucra
et gaudia sua reputant, propriae repulsae iniuriam illius
introductione consolantes. Minime ita confiderent, nisi
matrem agnoscerent. Audiant hoc praelati, qui sibi com-
missis volunt semper esse formidini, utilitati raro. Eru-
dimini qui tudicatis terram®. Discite subditorum matres

2. a Cant 1, 3 (Lit,, Patr) b. Cant. 1,3 ¢ Cant. 1, 3 d. Ps
144, 7 # e Ps. 2, 10

1. Cubiculum, «Chambre». Lecon Vi de Cgnt 1, 3. Voir ORIGENE,
Homiliat I in Cant. 6 (SC 37 bis, 90) : sponsam cubiculum videtis intrantem,
«Vous voyez I'épouse entrer dans la chambre». Voir aussi AMBROISE, In
Ps. 118 1, 5 (CSEL G2, 8, 15). * Dans le lemme introductif 4 ce sermon,
Bernard vient de suivee Vg, Ici, il reprend son texte habituel, avec cubi-
crlum; cf. SCt 23, 16, L. 20. Les Péres (Grégoire le Grand...) et la liturgie
{antienne des fétes de la Vierge et du commun des vierges et des non-
vierges) ont ce texte; mais il faur penser aussi aux lieux paralléles:
Cant. 2, 4, voite 3, 4, qui se sont facilement enchevétrés.
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Roi m'a fait entrer dans sa chambre??’; considérez que
vous y €tes entrées, vous aussi. Il semble que 'y sois
entrée seule, mais je ne serai pas seule 4 en profiter.
Chacun de mes progrés appartient 4 vous toutes: c'est
pour vous que javance, avec vous je partagerai tout ce
que jaurai pu mériter de plus que vous.» Veux-tu avoir
la certitude quelle a parlé dans ce sens et avec cette
affection? Ecoute la réponse des jeunes filles: «Nous
exulterons et nous nous réjouirons en toil.» «Clest en
toi, disent-elles, que nous exulterons et nous nous
réjouirons, car en nous-mémes, nous ne le méritons pas
encore.» Et elles ajoutent: «En nous souvenant de tes
seinsP», c'est-d-dire : «Nous attendons avec patience ton
retour, sachant que tu reviendras 4 nous les seins bien
remplis. Nous espérons qu'alors nous pourrons exulter et
nous réjouir; entre-temps, nous nous souvenons de tes
seins.» Elles ajoutent aussi : «meilleurs que le vin®». Elles
veulent dire ceci: 4 cause de leur imperfection, elles sont
encore troublées au souvenir des désirs charnels, désignés
par le vin. Mais ces mémes désirs sont domptés par «le
souvenir» des seins, d'ol elles savent déja par expérience
que «la douceur coule 2 profusion®». J'aurais parlé des
seins, si je ne me rappelais que jen ai assez dit plus
haut?, Maintenant tu peux voir comment les jeunes filles
comptent sur leur meére, comment elles tiennent pour
leurs ses avantages et ses joies, se consolant de leur
exclusion puisque leur mére a pu entrer. Elles n'auraient
pas une telle confiance, si elles ne reconnaissaient I'épouse
comme leur meére. C'est 14 une legon pour les supérieurs,
toujours soucieux de se faire craindre plutdt que d’étre
utiles 4 ceux qui leur sont confiés. «Instruisez-vous, juges
de la terre.» Apprenez que vous devez étre meéres, et

2, Plus haut: SCr 10 (SC 414, 216-223).
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vos esse debere, non dominos; studete magis amari, quam
metui : et si interdum severitate opus est, paterna sit, non
tyrannica. Maires fovendo, patres vos corripiendo exhi-
beatis. Mansuescite, feritatem ponite, suspendite verbera,
30 producite ubera: pectora lacte pinguescant, non typho
turgeant. Quid ifugum vestrum super eos aggravatisf,
quorum potius onera portare debetis®? Cur, morsus a ser-
pente, parvulus fugit conscientiam sacerdotis, ad quem
eum magis oportuerat tamquam ad sinum recurrere matris?
35 Si spirituales estis, instruite buiusmodi in spiritu lenitatis,
considerans quisque seipsum, ne et ipse tenteturh. Alioquin
ille in peccato suo morietur : sanguinem autem eius, ait,
de manu tua requiram'. Sed haec alias.

II. De horto, cellario, cubiculo divinae Scripturae;
et primum de horto.

3. Nunc quoniam litterae consequentia, ex his quae
praetaxavimus, manifesta est, videamus iam de cellariis
quid spiritualiter sentire debeamus. In consequentibus
mentic fit etiam de horto et de cubiculo?, quae ambo

s punc adiungo istis cellariis et in praesentem disputationem
assumo; nam simul tractata melius ex invicem innotescent.
Ft quaeramus, si placet, tria ista in Scripturis sanctis,

. Cf s, 47, 6; Matth. 23, 4 g Cf Gal. 6,2 h. Gal 6, 1 #
i. z. 3, 18 #; of. IV Rois 14, 6
3, a. Cf. Cant. 4, 12; Cant, 1, 3 (Lit)

1. «Apprenez que vous devez &we méres..» Bernard promet aux
parents d'un jeune novice qu’il sera pére et mére, sceur et frére pour
leur fils (Bp 110, 2, SBO VII, 283, 3). Il emploie le mot de «mére»
pour Jésus, Moise, Pierre, Paul, les prélats, les abbés et surtout pour
ui-méme. Voir V. W. BynuM, Jesus as Mother, Los Angeles 1982, p. 115-
119. A. Lour, «Bernard abbé», BdC p. 361-363.

2. RB 64, 15 (3C 182, 650-651).

3. Le jeu de mots du latin est intraduisible en raison du rappro-
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non seigneurs de vos sujets . Cherchez & vous faire aimer
phutét que redouter?; et si parfois la sévérité est néces-
saire, qu'elle soit paternelle, et non tyrannique. Montrez-
vous meéres en consolant, péres en corrigeant. Devenez
doux, renoncez i la dureté, faites cesser les coups, pré-
sentez les seins®: que vos seins soient gonflés de lai,
et non enflés d’orgueil. Pourquoi appesantir votre jougf
sur ceux dont vous devez plutdt porter les fardeaux8?
Pourquoi Penfant mordu par le serpent fuit-il le regard
du prétre, au lieu de courir 4 lui comme au sein maternel?
Si «vous étes des spirituels, enseignez dans un esprit de
douceur, chacun s'examinant soi-méme, pour ne pas étre
tenté lui aussi®». Autrement, ton frére «mourra dans son
péché?, mais c’est & toi que je demanderai compte de
son sangi», dit le Seigneur. Mais je parlerai de cela une
autre fois®.

I le jardin, le cellier, la chambre dans la sainte
Ecriture. En premier lieu le jardin.

3. Maintenant, puisque la cohérence du sens littéral est
évidente, grice aux commentaires que nous venons de
faire, voyons comment il faut entendre les celliers selon
le sens spirituel. Dans la suite du texte, on fait mention
aussi d'un jardin et d'une chambre?: je les joins main-
tenant I'un et l'autre a ces celliers et je les intégre dans
le présent entretien. Pris ensemble, ils vont mieux s'éclairer
mutuellement. Si vous le voulez, cherchons donc dans

chement des sons et du réalisme du langage. Suspendite verbera, pro-
ducite ubera. Voir D. SABERSKY-Bascrio, Studien zur Paronomasie bei
Bernbard von Clairvaux, Fribourg (CH) 1979, p. 190.

4. * Pour i peccato suo la lecon Vg est in iniquitate sua. Cf. LUCIFER
DE CAGLIARI, De non parcendo (CCL 8, 213, 8).

5. Berpard avait déja parlé du role maternel des supérieurs: SCt 9,
S-6 (SC 414, 205-209) et SCt 10, 3 (SC 414, 221-222). 11 le fera encore
plus loin: $Ct 41, 5-6 (SBO H, 31-32).
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hortum, cellarium, cubiculum. In ipsis nempe libenter
Deum sitiens anima versatur el moratur, sciens se ibi
absque dubio inventuram quem sitit. Sit itaque hortus
plana ac simplex historia, sit cellarium moralis sensus, sit
cubiculum arcanum theoricae contemplationis.

4. Bt primum quidem historiam ad hortum puto non
immerito deputavi, quod in ea inveniantur viri virtutum,
tamquam ligna fructifera in horto sponsi et in paradiso
Dei®, de quorum bonis actibus ac moribus quot sumis
exempla, tot carpis poma. An forte quis ambigat Dei esse
plantationem bonum hominem? Audi sanctum David de
viro bono quid canat: Eril, ait, tamguam lignum guod
plantatum est secus decursus aguarum, quod fructum
suum dabit in tempore suo, et folium eius non defluet®.
Audi Ieremiam eodem spiritu concinentem, et hisdem
pene verbis: Erit tamquam lgnum, inquit, quod plan-
tatum est secus decursus aguarum, gquod ad bumorem
mittit radices suas, et now timebit cum venerit aestusc.
ltem Propheta: Justus ut palma florebit, et sicut cedrus
Libani multiplicabitur®. Et de seipso: Ego autem sicut
oltva fructifera in domo Dei®. Est ergo historia hortus, et
ipsa tripertita. Continetur namque in ea caeli et terrae
creatio, reconciliatio, reparatio : creatio quidem, tamquam
horti satio sive plantatio, reconciliatio autem, quasi ger-
minatio satorum vel plantatorum. Tempore nempe suo,
rovantibus caelis desuper et nubibus pluentibus fustum,
aperta est terra el germinavit Salvatorem!, per quem facta
est caell et terrae reconciliatio. Ipse est enim pax nostra,

4. a fz 31,9 %, Ps. 148,9 b Ps. 1,3 c Ps 1,3 #; Jér. 17,
8% d Ps. 91, 13 % e Ps S1, 10 [ Is. 45, 8=

1. Bernard ne mentionne que trois sens de I'Ecritire au lieu des
quatre qui sont traditionnels. Texte le plus clair: SBO VI-1, 346, L. 13,
La contemplation indique aussi bien le sens anagogique que le sens
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les saintes Ecritures ces trois mots : jardin, cellier, chambre.
Car c'est en eux que !'dme assoiffée de Dieu demeure
et s'attarde avec plaisir, sachant qu'elle y trouvera sans
aucun doute celui dont elle a soif. Disons donc que le
jardin exprime Phistoire pure et simple; le cellier, le sens
moral; la chambre, le mystére de la vision contemplative?.

4. Premiérement pour lhistoire, je pense que je lPai
assez bien désignée par le jardin. On y trouve des hommes
vertueux, semblables a4 «des arbres fruitiers» dans le jardin
de I'Epoux et «dans le paradis de Dieu®». Les exemples
de leurs bonnes actions et de leur sainte vie sont autant
de fruits que tu peux cueillir. Qui pourrait douter que
Phomme de bien est une plante de Dieu? Ecoute ce
qu'en dit le bienheureux David : «Il sera comme un arbre
planté au bord des eaux courantes, qui donnera son fruit
en son temps, et son feuillage ne tombera pas®.» Ecoute
Jérémie proclamer dans le méme esprit, et presque dans
les mémes termes: «Il sera comme un arbre planté au
bord des eaux courantes, qui pousse ses racines vers la
fraicheur, et n’aura rien 4 craindre lorsque viendra la
chaleur®» De méme le Prophéte: «Le juste fleurira
comme le palmier, et se multipliera comme le cédre du
Liban®.» Parlant de lui-méme : «Pour moi, je suis comme
Polivier fécond dans la maison de Dieu® » L’histoire est
donc le jardin, et elle se divise en trois parties. En effet,
elle comprend la création du ciel et de la terre, leur
réconciliation, et leur renouvellement. La création cor-
respond 4 laction de semer et de planter le jardin, tandis
que la réconciliation est comme la germination de ce qui
a été semé et planté. Car, au temps fixé, «les cieux
répandirent leur rosée et les nuées firent pleuvoir le juste,
la terre s’ouvrit et d’elle germa fe Sauveur’», par qui s’ac-
complit la réconciliation du ciel et de la terre. «C'est lui

allégerique. Pour l'adjectif theorica, voir SC 414, 64, n. 1 sur SCt 1, 3.
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qui fecit utraque unums, pacificans in sanguine suo quae
in terris sunt et quae in caelo®. Porro reparatio futura est
in fine saeculi. Erit enim caelum novum et terva noval,
et colligentur boni de medio malorumi, tamquam fructus
de horto, in Dei promptuaria reponendi. In die ila eris,
ut scriptum est, germen Domini in magnificentia et glovia,
et fructus terrae sublimis®, Habes igitur tria tempora in
horto historici sensus.

IH. De tribus cellis moralis doctrinae, quae sunt
disciplinae, naturae, gratiae.

5. In morali quoque disciplina tria aeque advertere est,
cellas quasi tres in cellario uno. Et idcirco forsan plura-
liter dixit cellaria, et non «cellarium», cellarum videlicet
hunc numerum cogitans. Infra denique se introductam
glotiatur in cellam vinariam®. Nos ergo, quia legimus:
Da occasionem sapienti et sapientior erit®, habentes occa-
sionem ex vocabulo quod Spirtus Sanctus cellae huic
censuit imponendum, reliquis quogue duabus nomina
imponamus, Aromaticam uni et Unguentariam alteri.
Causas horum vocabulorum videbimus postea. Nunc autem
adverte cuncia apud sponsum salubria, cuncta suavia
reperiri : vinum, unguenta, aromata. Vinum, Scriptura teste,
laetificat cor hominis®. Exhilarari nihilominus faciem in

g Fphés, 2, 14 h. Col. 1, 20 # i Apoc. 21, 1 = j. Cf. Matth.
13, 49 k. Is. 4, 2 #
5. a Cant. 2, 4 # D, Prov. 9, 9 (Patr) ¢ Ps. 103, 15

1. Les trois temps du salut (création, réconciliation, renouvellement)
wappartiennent pas au sens historique, mais au sens allégorique de
Pexégese. Mais il est vrai que cetie premiére exégeése est destinée aux
novices dans la vie spirituelle.

2. * Bemard passe de cubiculum ou cellaria i cella(m) vinaria(m),
quil va répéler aux §§ 7, I 16 et 8, 1. 28 1l est 4 noter que les
30 occurrences de winaria(m) dans les SBO sont toutes lies 3 cefla(m);
que 20 d'entre elles sont daps SCf ef que toutes les 30 concernent le
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notre paix, lul qui des deux n'en a fait qu'un8», et qui
«par son sang a rétabli la paix entre les étres terrestres
et les &tres célestes”», Quant au renouvellement, il n'aura
lieu qua la fin des temps. Il v aura en effet «un ciel
nouveau et une terre nouvelle!», et les bons seront ras-
semblés d’entre les méchants), comme les fruits du jardin,
pour étre engrangés dans les greniers de Dieu. «En ce
jour-la, est-il écrit, le germe du Seigneur deviendra parure
et gloire, et le fruit de la terre sera en honneurk.» Voila
donc les trois saisons du jardin, correspondant au sens
historique *.

IO. Les trois celliers selon l'exégése morale, a
savoir la discipline, la nature, la grice.

5. Selon l'interprétation morale, il y a aussi trois choses
4 remarquer, comme trois celliers en un seul. Cest
pourquoi, peut-étre, I'épouse a dit «celliers» au pluriel,
et non «cellier», car elle pensait i leur nombre. Ainsi,
plus loin, elle se vante d’avoir été «introduite dans le
cellier du vin®2». Pour nous, puisque nous lisons : «Donne
occasion au sage, et il sera plus sage encoreP3 », prenons
occasion de ce nom que I'Esprit-Saint a cru devoir donner
a ce cellier, et donnons des noms aussi aux deux autres.
Appelons l'un le cellier des aromates, et lautre le cellier
des parfums. Nous verrons ensuite pourquoi. Pour le
moment, note que chez I'Epoux toutes choses sont 4 la
fois salutaires et douces : vin, parfums, aromates. «Le vin,
au dire de I'Ecriture, réjouit le cceur de 'homme®.» On

«cellier mystique» dont il est spécialement question dans ce Sermon.
Juste D'URGEL avait cité 2 fois l'expression dans son Comm. du Con-
tigue. Les Péres l'ont souvent citée ensuite, et Guillaume de Saint-
Thierry plus que tous.

3. * Bernard, qui emploie 5 fois cette partie de verset, a toujours ce
texte nettement Vi, 4 la suite de I'Origéne latin, d’Augustin et d’Aleuin.
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oleo legisY, quo utique pulvis pigmentorume® infunditur,
ut unguenta fiant. Aromata non modo grata suavitate
odoris, sed vi quoque medendi utilia sunt. Merito se intro-
ductam illuc exsultat sponsa, ubi tanta redundat ubertas
gratiae,

6. Sed habeo et alia nomina, puto evidentiorem sui
gerentia rationem. Et ut suo ordine nominentur, primam
nuncupaverim Disciplinae, secundam Naturae, postremam
Gratiae. In priori discis, juxta ethicae partis rationem,
inferior esse, in sequenti par, in posteriore superior; hoc
est: sub alio, cum alio, super alium; vel sic: subesse,
coesse, praeesse. Primo igitur discis esse discipulus,
secundo socius, tertio magister. Equidem omnes homines
natura aequales genuit. At quoniam, bono naturae in
moribus superbia depravato, facti sunt homines aequali-
tatis impatientes, contendentes invicem superiores
constitui, atque alterutrum supergredi cupientes, et inanis
gloriae cupidi, invicem invidentes, tnvicem provocantes?,
prime omnium in cella priori, iugo disciplinae insolentia
morum domanda est, quousque duris ac diutinis seniorum
attrita legibus humilietur et sanetur cervicosa voluntas,
bonumque in se naturae, quod superbiendo amiserat,
oboediendo recipiat, dum solo iam naturali affectu, non
metu disciplinae, cum universis naturae suae sociis, id est

20 cum omnibus hominibus, socialiter, quantum in se est,

quieteque sese habere didicerit, in cellam tandem naturae
transiens, experiensque quod scriptum est: Ecce quam

d. Cf. Ps. 103, 15 e Cf Cant. 3, 6
6. a. Gal. 5, 26 #

1. On retrouve les mémes idées dans Sewt III, 123 (SBO VI-2, 233,
1. 21-26).
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y lit aussi que lhuile déride le visage9, et c'est avec elle
quon mélange les poudres odoriférantes®, pour obtenir
les parfums. Quant aux aromates, ils ne sont pas seu-
lement agréables par leur suave odeur, ils sont aussi utiles
par leur vertu médicinale. A juste titre donc Pépouse se
réjouit d’avoir été introduite en un lieu, ou foisonne une
telle profusion de grice.

6. Mais jai pour les celliers d’autres noms encore qui,
me semble-t-il, se comprennent de facon plus évidente.
Et pour les nommer dans l'ordre, je donnerai au premier
cellier le nom de Discipline, au deuxi¢éme celui de Nature,
au dernier celui de Grice!. Suivant l'ordonnance de la
morale, tu apprends dans le premier 3 &tre inférieur, dans
le deuxiéme i é&tre égal, dans le dernier 4 &tre supérieur.
C'est-A-dire sous autrui, avec autrui, au-dessus d’autrui
Ou encore : 4 étre subordonné, i étre sur le méme plan,
a gouverner. En premier lieu donc tu apprends a4 étre
disciple, puis compagnon, et enfin maitre. Il est vrai que
la nature a fait tous les hommes égaux. Mais, dans les
comportements, I'orgueil a perverti fa bonté de la nature.
Aussi, les hommes se sont mis 4 mal supporter leur
égalité; ils se sont battus pour avoir chacun la préémi-
nence, désireux de s'élever les uns au-dessus des autres,
«Avides de vaine gloire, ils sont pleins d’envie et de
rivalité réciproques?. » Clest pourquoi, il faut avant tout
que linsolence du comportement soit domptée dans le
premier cellier par le joug de la discipline. Cela, jusqu’a
ce que la volonté entétée, brisée par les préceptes sévéres
et répétés des anciens, soit humili¢e et guérie, et recouvre,
par lobéissance, la bonté naturelle qu'elle avait perdue
par lorgueil. Alors la volonté aura appris, par le seul
mouvement naturel, et non par la crainte de la disci-
pline, 4 se montrer aimable, autant quil dépend d'elle,
et paisible avec tous ceux qui partagent sa nature, c'est-
a-dire avec tous les hommes. Ainsi pourra-t-elle enfin
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bonum et guam iucundum babitare fratres in unum! Sicut
unguentum in capite®. Accedit nimirum disciplinatis
moribus, tamquam tritis speciebus, oleum laetitiae®, bonum
naturae; et fit unguentum bonum atque jucundum. Quo
quasi unctus redditur homo suavis et mitis9, bhomo sine
querela®, neminem circumueniens’, neminem concutienss,
neminem laedens", nemini se superextollens aut prae-
ferens, insuper et libenter communicans in ratione dati
et accepti'.

7. Puto, si bene intellexisti utriusque cellae proprie-
tates, non incongrue me hanc Unguentaram, illam Aro-
maticam appellasse testaberis. In illa denique sicut pig-
mentorum vires atque fragrantiam pistilli extorquet et exigit
violenta contusio, sic rectorum morum elicit quodammaodo
et exprimit naturalem vim vis magisterii et districtio dis-
ciplinae. In hac autem voluntariae et tamquam innatac
affectionis grata mansuetudo sponte officiosa currit, instar
plane unguenti quod est in capite, ad levem caloris tactum
descendentis® ac diffluentis per totum. Itaque in cella Dis-
ciplinae, tamquam siccae ac simplices aromatum species
continentur, et inde Aromaticam eam denominandam
putavi. In ea vero quae Naturae dicta est, quoniam iam
quasi confecta reponuntur et servantur unguenta, nihilo-
minus ex re nomen €t ipsa accepit ut Unguentaria nun-
cuparetur. Nam Vinariam quoque celiam, non aliam sane
sui nominis arbitror ferre rationem, nisi quod in ea vinum
zeli in caritate ferventis reconditur. Nec debet omnino
pracesse aliis qui in eam necdum meruit introduci. Oportet
prorsus hoc vino aestuet qui aliis praesidet, quemad-
modum Doctor gentium aestuabat, quando dicebat : Quis

b. Ps. 132, 1-2 c. Ps. 44, 8 d. Ps. 83, 9 e, Sag. 18, 21
UM Cor7,2# g lc3 14% h Il Cor. 7,2% i Phil 4 15 #
7.a. Ps. 132, 2 #

z
|
H
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passer dans le cellier de la nature et faire Pexpérience
de ce qui est écrit: «Comme il est bon et agréable d'ha-
biter en fréres tous ensemble! Cest comme un parfum
sur la téte.» En effet, la bonté de la nature se joint au
comportement réglé par fa discipline comme «une huile
drallégresse» 4 des essences triturées; et il s’'en fait un
parfum bon et agréable. L'homme qui, pour ainsi dire,
s'est oint de ce parfum, devient «doux et pacifiqued»,
«sans reproche®», «ne trompant personne’», «ne faisant
ni violence8» «ni tort 4 personnel», évitant de se croire
supérieur ou meilleur qu’un autre. De plus, il est aussi
généreux «A donner que prét A recevoiris.

7. 8i tu as bien compris les propriétés de ces deux
celliers, tu reconnaitras, je pense, que je n'al pas eu tott
d'appeler I'un le cellier des parfums, et lautre le cellier
des aromates. Comme le choc violent du pilon dégage
et distille les vertus et les senteurs des essences, de
méme, dans le cellier des aromates, la vertu de l'ensei-
gnement et la rigueur de la discipline expriment et font
jaillir, en quelque sorte, la vertu naturelle d'un compor-
tement droit. Dans le cellier des parfums, par contre,
Pagréable douceur dune affection spontanée et comme
innée s'empresse de rendre service, telle «un parfum sur
la téte qui, 4 la moindre chaleur, descend?» et se répand
sur tout le corps. Ainsi, le cellier de la discipline contient
les essences des aromates pour ainsi dire simples et
séches : c’est pourquoi jai cru devoir le nommer cellier
des aromates. Mais dans le cellier de la nature on dépose
et on garde les parfums déja préparés. De ce fait il a
tiré son nom de cellier des parfums. Quant au cellier du
vin, je pense qu’il porte ce nom pour la simple raison
quon y entrepose le vin du zéle, qui fermente dans la
charitt. ’homme qui n'a pas encore mérité d'y étre
introduit, ne doit exercer aucune autorité sur les autres.
Pour gouverner les autres, il faut étre échauffé de ce vin,
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infirmatur, et ego wnown infirmor? Quis scandalizatur, et
ego non uror®? Alioquin improbe satis pracesse affectas,
quibus prodesse non curas, et quorum non zelas salutem,
subiectionem nimis ambitiose vindicas tibi. Hanc ego
cellam quoque Gratiae nominavi : non quod absque gratia
vel reliquas duas obtinere quis possit, sed ob plenitu-
dinem quae singulariter in ista percipitur. Denique ple-
nitudo legls est caritas®; et qui diligit fratrem, legem
implevitd,

8. Vidisti rationem vocabulorum; vide et differentiam
cellarum. Nec enim paris facilitatis seu facultatis eiusdem
est, petulantes vagosque sensus atque intemperantem
carnis appetitum magistri comprimere metu ac rigida dis-
ciplinae cohibere censura, et spontaneo affectu bene cum
sociis convenire; castigatis sub ferula vivere moribus, et
sola magistra voluntate gratum paribus gerere morem.
Nam neque umius rursum quis dicat esse meriti uniusve
virtutis, socialiter vivere et utiliter praeesse. Quam multi
denique sub praeceptore quieti vivunt, quos si iugo
absolvas, videas non posse quiescere, nec se ullo modo
aequalibus servare innoxios! Item innumeros cernes sim-
pliciter ac sine querela inter fratres conversari, super fratres
non solum inutiliter, sed et insipienter et nequiter. Quadam
siquidem bona mediocritate contenti sunt qui huiusmodi
sunt, sicut eis mensuram gratiae partitus est Deus : minime
quidem egentes magistro, nec tamen idonei magisterio.
Prioribus ergo sequentes quidem in moribus antecellunt;

b, 1T Cor. 11, 29 # ¢ Rom. 13, 10 (Patr) d. Rom. 13, 8 #

1 * Cf p 102, n. 1 sur Rom. 13, 10 (Patr.) cité en SCt 18, 6.
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comme I'était le Docteur des gentils lorsqu’il disait : «Qui
est faible, que je ne sois faible? Qui vient 4 tomber,
qu'un feu ne me brileP?» Sans cela, tu aspires bien abu-
sivement 4 gouverner ceux que tu ne te soucies pas de
servir. Et tu fais montre d'une ambition immodérée, en
réclamant la soumission de ceux dont tu ne recherches
pas le salut avec ardeur. Ce cellier, je 'ai nommé aussi
cellier de la grice. Non pas qu'on puisse étre admis aux
deux autres sans la grice, mais en celui-ci seulement on
en regoit la plénitude, Car enfin, «la plénitude de la loi,
c'est la charité?»; et «celui qui aime son frére, a accompli
la loid»,

8. Tu as vu le pourquoi des noms; vois encore la dif-
férence des celliers. En effet, on ne peut pas considérer
comme également faciles ou possibles ces deux com-
portements : d'une part, réprimer par la crainte du maitre
et astreindre 4 la rigueur d'une sévére discipline les sens
insolents et volages et l'appétit désordonné de la chair;
d'autre part, vivre en bonne imntelligence avec ses fréres
par une affection spontanée. De fait, il n'est pas pareil
de mener une vie austére sous la férule, ou de se montrer
aimable avec ses égaux par sa propre volonté. Par ailleurs,
personne ne dira qu'il y ait autant de mérite et de vertu
i pratiquer la vie commune qu'a exercer efficacement
Pautorité. Combien de gens voyons-nous vivre paisibles
sous un supérieur et qui, aussitdt affranchis de ce joug,
ne peuvent plus rester tranquilles, ni s'empécher de
chercher querelle & leurs égaux! D’autres, en trés grand
nombre, se conduisent simplement sans susciter aucune
querelle avec leurs fréres. Etablis au-dessus d’eux, ils se
montrent non seulement inefficaces, mais encore insensés
et méchants. Les hommes de cette sorte se contentent
d'une honnéte médiocrité, selon la mesure de la grice
que Dieu leur a départie. S'ils n'ont aucun besoin de
maitres, ils ne sont pas non plus capables de |'8ire eux-
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sed utrisque superiores exsistunt, qui superiores esse
20 sciunt. Denique et accipiunt in promissione qui bene
praesunt, comstitui super omnia bong Domini sui? Al
pauci profecto qui utiliter, pauciores qui et humiliter
praesint. Facile tamen utrumque adimplet qui matrem vir-
tutum discretionem perfecte adeptus, vino nihilominus
25 caritatis usque ad contemptum propriae gloriae, usque ad
sui ipsius oblivionem, et ad non guaerenda quae sua
sunt” debriatur, quod solo ac miro Spiritus Sancti magis-
terio intra cellam vinariam obtinetur. Virtus quidem dis-
cretionis absque caritatis fervore iacet, et fervor vehemens
30 absque discretionis temperamento praecipitat. Ideoque lau-
dabilis cui neutrum deest, quatenus et fervor discretionem
erigat, et discretio fervorem regat. Ergo taliter oportet esse
moratum eum qui praeest. Opiimum autem in moribus
dixerim, et summam disciplinae hujus perfecte appre-
35 hendisse, cui totas has cellas absque offendiculo per-
currere et circuire donatum est: qui in nullo prorsus aut
resistat prioribus, aut invideat paribus, aut subiectis vel
desit in cura, vel in superbia praesit; praelatis oboediens,
sociis congruens, utiliter subditis condescendens: quod
40 quidem perfectionis insigne haud dubius sponsae
annuerim. Innuit hoc etiam sermo guem dixitc, quia intro-
duxit me rex in cellaria sua® . dum non in unam aliquam
cellam, sed in cellaria pluraliter se introductam ostendit.

8. a. Mauh. 24, 47 #
d. Cant. 1, 3

b. I Cor. 13, 5 = ¢. Jn 18, 9

1. Matrem virtutum discretionem, «La discrétion meére des vertus» :
RB 64, 19 (SC 182, 632-653); CassigN, Conl. 11, 4, 4 (CSEL 15, 44).
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mémes. {ls sont préférables aux premiers dans leur com-
portement; mais ceux qui savent &tre supérieurs sur-
passent les uns comme les autres. Enfin, ceux qui gou-
vernent sagement recoivent la promesse d'étre «préposés
a tous les biens de leur Seignheur®». Peu nombreux, certes,
sont ceux qui gouvernent avec efficacité, encore moins
ceux qui gouvernent aussi avec humilité. Il est pourtant
facile de faire I'un et lautre, quand on est parvenu 3 la
discrétion parfaite, mére des vertus!, et qu'on senivre
aussi du vin de la charité jusqu'da mépriser sa propre
gloire, jusqu’d s'oublier soi-méme et «ne pas chercher
son avantage personnelP», Cette grice ne s'obtient que
par l'admirable enseignement de I'Esprit-Saint dans le
cellier du vin. Car la vertu de discrétion est stérile sans
la ferveur de la charité; et la ferveur ardente court i sa
perte sans le frein de la discrétion. Cest pourquoi il faut
louer Phomme qui posséde les deux, si bien que la
ferveur anime la discrétion et que la discrétion dirige la
ferveur. Celui qui gouverne doit étre ainsi disposé. Je
déclarerai parfait dans sa conduite, et pourvu d'une for-
mation compléte, 'homme 4 qui il est donné de par-
courir sans obstacle ces celliers tout entiers, et d’'en faire
fe tour. Un tel homme ne résiste en rien 4 ses supé-
rieurs, n'envie pas ses pairs, ne ménage pas ses soins i
ses inférieurs, ne gouveme pas avec arrogance. Il est
obéissant envers les préposés, il s'entend bien avec ses
compagnons, il s'abaisse dans Pintérét de ceux qui lui
sont soumis. Je n'hésite pas i attribuer ce haut degré de
perfection 4 'épouse. «Les paroles mémes qu'elle a pro-
noncées®» me donnent raison: «Le Roi m’a fait entrer
dans ses celliers?.» Elle montre ainsi qu'elle a été intro-
duite non pas dans un cellier seulement, mais dans les
celliers, au pluriel.
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IV. De diversitate cubiculorum, et primum de
cubiculo cognitionis.

9. Jam ad cubiculum veniamus. Quid et istud? Et id
me praesumo scire quid sit? Minime mihi tantae rei arrogo
experientiam, nec glorior in praerogativa quae soli ser-
vatur beatae sponsae, cautus, iuxta illud Graecorum, scire
meipsum, uf sciagm etiam cum Propheta quid desit mibi®.
Tamen si nihil omnine scirem, nihil dicerem. Quod scio,
non invideo vobis, nec subtraho; quod nescio, doceat
vos qui docet bominem scientiam®. Dixi, et meministis,
in theoricae contemplationis arcano Regis esse quae-
rendum cubiculum. Sed quomodo de unguentis dixisse
me scio, multa videlicet et diversa penes sponsum ea
esse, nec omnia praesto omnibus, sed sua quibusque pro
diversitate induita meritorum, sic quoque non unum puto
cubiculum Regi esse, sed plura. Nam nec una est reging
profecto, sed plures; et concubinae sunt multae, et ado-
lescentularum non est numerus®. Bt upaquaeque invenit
secretum sibi cum sponso, et dicit : Secretum meum mibi,
secretum meum mibi%. Non omnibus uno in loco frui
datur grata et secreta sponsi praesentia, sed ut cuique

20 paratum est a Patre ipsius®. Non enim nos eum elegimus,

sed ipse elegit nos, et posuit nos'; et ubi ab eo quisque
positus est, ibi est®. Denique mulier una compuncta secus
pedes Domini lesu sortita est locum® cum altera suae

9. a Ps. 38,5 b Ps 93 10 o Cant. 6, 7% d Is 24, 16
e. Matth. 20, 23 2 f Jn 15, 16 # g Cf Jn 17, 24 h. Cf Lc 10,
39

1. «Le célebre dicton des Grecs.» 1l gagit de la célébre devise de
Delphes : Scito teipsum, «Connais{oi toi-méme.» Voir P. COURCELLE,
« Connais-foi toi-mémen de Socrale @ saint Bernard», p. 258-274.

2. «Mon secret est 4 moi, mon Secret est 4 moi.» Voir GUILL. DE
S.-TH., Lettre aux Fréres du Mont-Diew 300 (SC 223, 385).
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IV. Trois chambres distinctes. Tout d’abord, 1a
chambre de la connaissance.

9. Vencns-en maintenant & la chambre. De quoi $'agit-
il? Aije donc la présomption de le savoir? Je me garde
de mrattribuer l'expérience d'une chose si grande, ni ne
me targue d'une prérogative réservée exclusivement i la
bienheureuse épouse. Selon le célébre dicton des Grees!?,
jai soin de me connaitre moi-méme, «pour connaitre»,
avec le Prophéte, «ce qui me manque®». Cependant, si
je n'en savais rien du tout, je ne pourrais rien dire. Ce
que je sais, je n'en suis pas jaloux, et je ne le dissimule
pas; ce que jignore, puissiez-vous l'apprendre de «celui
qui apprend 3 'homme la scienceP». Jai dit, et vous
vous en souvenez, quil faut chercher la signification de
la chambre du Roi dans le mystére de la vision contem-
plative. Mais je me rappelle avoir dit, 3 propos des
parfums, qu’il y en a beaucoup et de diverses sortes chez
IEpoux. Ils ne sont pas tous 4 la portée de tout le
monde, mais ils sont accordés 3 chacun selon la diversité
de ses mérites. De méme, je pense que le Roi n'a pas
seulement une chambre, mais plusieurs. En effet, il n'y
a pas une seule reine, il y en a plusieurs; «les concu-
bines sont nombreuses et les jeunes filles sans nombre».
Chacune trouve son propre leu secret pour rencontrer
PEpoux, et elle dit: «Mon secret est & moi, mon secret
est 4 moiYZ» 1l n'est pas donné i toutes de jouir en
un méme lieu de la présence aimée et secréte de I'Epoux,
mais chacune en est «gratifide comme le Pére en a
disposé®». Car «ce n'est pas nous qui I'avons choisi, Cest
lui qui nous a choisis, et nous a établis 4 notre placef»;
et chacun demeure & la place ot il a &é établi par uis,
Une femme repentante a recu une place aux pieds du
Seigneur JésusP, tandis qu'une autre, si toutefois ce n’est
pas la méme, a trouvé 4 la téte du Seigneur la récom-
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devotionis fructum ad caput invenerit!, si tamen altera.
Porro Thomas in laterel, Ioannes in pectore¥, Petrus in
sinu Patris!, Paulus in teriio caelo™, secreti huius sunt
gratiam assecuti.

10. Quis nostrum digne distinguere sufficiat has varie-
tates meritorum, vel potius praemiorum? Ne omnino tamen
practeriisse quod ipsi novimus videamur, prior mulier
stravit sibi in tuto humilitatis, posterior in solio spei,
Thomas in solido fidei, Ioannes in lato caritatis, Paulus
in intimo sapientiae, Petrus in luce veritatis. Sic ergo apud
sponsum mansiones multae suni®; et sive regina, sive
concubing, sive etiam sit de numero adolescentularum?®,
congruum quaeque pro meritis accipit locum terminumque
quousque liceat sibi contemplando procedere, et introire
in gaudium Domini sui® et rimarl dulcia secreta sponsi.
Quod suo loco distinctius, quantum dignabitur ipse sug-
gerere, demonstrare conabor. Nunc vero id nosse suf-
ficiat, nulli adolescentularum, nulli concubinarum, nuili
vel reginarum patere omnino accessum ad secretum illud
cubiculi, quod suae illi columbae, formosae, perfectae,
unid, unicum sponsus servat. Unde nec ego sane indignor,
st non ad illud admittor, praesertim cum constet mihi ne
ipsam quidem sponsam interim adhuc ad omne quod vult
pervenire secretum. Denique et flagitat indicari sibi ubi
pascat, ubi cubet in meridie®.

11. Sed audite quousque pervenerim, aut me perve-

i Cf. Matth. 26, 7 . Cf Jn 20, 27 &k Cf Jn 13, 25 1 Cf
Matth. 16, 17 m. Cf. 1II Cor, 12, 2

10. 2. Jn 14, 2 b. Cant. 6, 7 # ¢ Matth. 25, 21 # d. Cant.
6, 8= e Cant. 1, 6 =

1. AMBROISE, In Lucam VI, 16 (SC 45, 234) : Peccator ad pedles, iustus
ad caput, «Le pécheur se met aux pieds (du Christ), le juste 3 sa
tte.» Cf. SC 414, 147, n. I sur SC 6, 6.

2. «Je ne suis pas fiché de ne pas y avoir accés.» Il serait bien
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pense de sa ferveuri!. En revanche, Thomas a recu la
grice de ce lieu secret dans le cdté de Jésusl, Jean sur
sa poitrine¥, Pierre dans le sein du Pere!, Paul au troi-
siéme ciel™,

10. Qui dentre nous pourrait distinguer comme il
convient cette diversité de mérites, ou plutdt de récom-
penses? Cependant, pour ne pas avoir I'air de passer sous
silence ce que nous en savons, nous dirons ceci. La pre-
miére femme s’est installée 3 abri de 'humilité, la seconde
sur le tréne de l'espérance, Thomas dans la fermeté de
la foi, Jean dans les vastes espaces de la charité, Paul
dans la profondeur de la sagesse, Pierre dans la lumiére
de la vérité. Ainsi donc, «il y a beaucoup de demeures®»
chez I'Epoux. «la reine, la concubine, ou méme n’im-
porte laquelle des jeunes filles®», regoivent chacune la
place correspondant 4 ses mérites. Elle y reste jusqu’a ce
quil lui soit permis davancer par la contemplation,
d’«entrer dans la joie de son Seigneur®s» et de pénétrer
les doux secrets de I'Epoux. Jessaierai de vous montrer
plus clairement cela en son lieu, pour autant que le Sei-
gneur daignera mrinspirer. Mals pour Pinstant, il suffira
de savoir ceci: aucune des jeunes filles, des concubines
et méme des reines, n'est admise 4 ce secret de la
chambre, que I'Epoux réserve uniquement pour «sa
colombe, sa toute belle, sa parfaite, son uniqued». Dés
lors, moi non plus je ne suis pas fiché de ne pas y
avoir acces?. Diautant qu'd ma connaissance I'épouse elle-
méme ne pénétre pas ici-bas le secret comme elle le
voudrait. Aussi demande-t-elle avec instance «qu'on lui
montre ol I'Epoux méne paitte son troupeau, ol il se
repose 4 midi®».

11. Fcoutez donc jusqu’ot jai pu pénétrer, ou du

présomptueux de conclure de cette phrase que Bernard n'a jamais
atteint le sommet de la vie mystique.
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nisse putaverim. Neque enim factantiae deputandum est,
quod in vestros pando profectus. Est locus apud sponsum,
de quo sua iura decernit et disponit consilia ipse uni-
versitatis gubernator, leges constituens ommi creaturae,
pondus, et mensuram, et numerum?®. Est locus iste altus
et secretus, sed minime quietus. Nam etsi ipse, quantum
in se est, disponit omnia suaviter®, disponit tamen; et
contemplantem, qui forte eo loci pervenerit, quiescere
non permittit; sed mirabiliter, quamvis delectabiliter,
rimantem et admirantem fatigat, redditque inquietum.
Pulchre utrumque in consequentibus sponsa exprimit, et
delectationem videlicet istiusmodi contemplationis, et
inquietudinem, ubi et se dormire, er cor suum vigilare®
fatetur, Nam in somno quidem suavissimi stuporis placi-
daeque admirationis sentire quietem, in vigiliis vero
inquietae nihilominus curiositatis ac laboriosae exercita-
tionis pati se fatigationem significat. Hinc beatus lob: $i
dormiero, ait, dico: Quando consurgam? Et rursum ex-
spectabo vesperam®. Sentisne in his verbis sanctam animam
velle interdum molestam quodammodo declinare suavi-
tatern, eamdemque rursum suavem molestiam affectare?
Non enim dixisset : Quando consurgam? si ex toto ei
quies illa suae contemplationis placuisset; sed et si ex
toto displicuisset, non denuo exspectasset horam quietis,

11, a. Sag. 11, 21 # b. Sag. 8,1 ¢ Cant. 5, 2% d Job 7 4

1. * Ce texte, souvent cité et assez diversement, comporte ici l'ex-
pression plutdt rare chez Bernard : universitatis gubernator; pour I'unique
autre occurrence bernardine, of. SC 393, 151, n. 3 sur Dif 35, Les Péres,
s'ils donnent volontiers 4 Dieu le titre de gubernator, n'ont pas associé
ce nom a Sag. 11, 21, sauf l'auteur d'une Homélie (PL 177, 1113 D).
Dans ce contexte mystique, Bernard tient & bien marquer la régulation
divine par 3 paires de synonymes: iura decernit — disponit consilia —
leges constituens.
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moins je crois avoir pénétré, Car il ne faut pas imputer
i la présomption ce que je vous dévoile pour votre
progrés. Il est un lieu chez 'Bpoux, d'oil il promulgue
ses décrets et arréte ses desseins, lui qui régit l'univers.
Cest de 4 qu'il fixe «3 toute créature ses lois, le poids,
la mesure et le nombre?!». Ce lieu est élevé et secret,
mais nullement tranquille. Bien que I'Epoux, quant a lui,
«dispose toutes choses avec douceurP», c’est lui cepen-
dant qui les dispose. Il ne permet pas i celui qui a2 pu
pénétrer jusque-ld par la contemplation, de demeurer tran-
quille. De fagon saisissante, bien qu'agréable, il le pousse
sans cesse A scruter et 4 admirer, il ne le laisse pas en
repos. Dans la suite du texte, l'épouse exprime avec
finesse Fun et lautre: le plaisir et l'inquiétude de cette
contemplation. C'est lorsqu'elle avoue «qu'elle dort et que
son cceur veille®». Par le sommeil, elle désigne la tran-
quillité de cet émerveillement si doux et de cette admi-
ration paisible. Par la veille, elle signifie la fatigue de la
recherche inquiéte et de l'exercice laborieux?. D'ou cette
parole du bienheureux Job: «Si je m’endors, je dis:
Quand me léverai-je? Mais, aussitdt aprés, jattends le soir
avec impatienced. » Ne percois-tu pas, 4 travers ces
paroles, que I'dme sainte veut parfois fuir une douceur
en quelque sorte pénible, mais, aussitdt aprés, rechercher
4 nouveau cette douce peine? Car elle n'aurait pas dit:
«Quand me leverai-je?», si elle avait trouvé tout son
plaisir dans le repos de la contemplation. Mais si cela
lui avait tout a fait déplu, elle n'aurait pas de nouveau
attendu avec impatience 'heure du repos, cest-i-dire le

2. Bernard décrit avec beaucoup de finesse les deux moments de la
rencontre humano-divine: le repos contemplatif et la fatigue de la
recherche. Méme conception dans les ceuvres de Ruusbroec : «Dieu vient
sans cesse en nous, .. réclamant de nous a la fois la fruition et les
ceuvres» (Les Noces spirituelles, trad. A. Louf, Bellefontaine 1993, p. 187).
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id est vesperam. Non igitur locus iste cubiculi, ubi
nequaquam per omnem modum quiescitur.

V. De cubiculo timoris, ubi de clericis terribiliter
loquitur.

12. Est item locus, de gquo super rationalem, reprobam
quidem, creaturam immobilis vigilat secretissima et seve-
rissima animadversio st iudicis Dei®, terribilis in consiliis
super filios hominumP® Cemitur, inquam, a timorato
contemplatore hoc loco Deus, iusto sed occulto iudicio
suo, reproborum nec diluens mala, nec acceptans bona,
insuper et corda indurans, ne forte doleant et resipiscant,
et convertantur et sanet eos®. Et hoc non absque certa et
aeterna ratione: quod tanto formidolosius constat esse,
quanto immobilius fixum exstat in aeternitate. Pavendum
valde quod in Propheta de huiusmodi legimus, ubi loquens
ad angelos suos Deus sic ait : Misereamur impio. Quibus
paventibus atque quaerentibus : Non ergo discet facere ius-
titiam 7 Non, inquit; subdensque causam: In terra, ait,
sanctorum iniqua gessit, et non videbit gloriam Dominid,
Timeant clerici, timeant ministri Ecclesiae, qui in terris
sanctorum quas possident, tam iniqua gerunt ut stipendiis,
quae sufficere debeant, minime contenti®, superflua,
quibus egeni sustentandi forent, impie sacrilegeque sibi
retineant, et in usus suae superbiae atque luxuriae victum
pauperum consumere non vereantur : duplici profecto ini-
quitate peccantes, quod et aliena diripiunt, et sacris in
suis turpitudinibus et vanitatibus abutuntur.

12. 2. Ps. 7, 12 #  b. Ps. 65,5 ¢ Jn 12, 40 =; If Tim. 2, 26 #

d Is. 26, 10 = e Lc 3, 14

1. Bernard reprend ici la conception augustinienne de la prédesti-
nation dure et pure. Voir GUILL. DE S.-TH., Méditations 1, 9 (SC 324,
47) et IX, 1 (SC 324, 146, 7-8). Commeni peut-on concilier cette doc-
trine avec le désir divin que tous soient sauvés?
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soir. Ce lieu n'est pas la chambre de I'fpoux, puisquon
n'y golte pas un parfait repos.

V. La chambre de la crainte. Terrible avertissement
aux clercs.

12. 1 est un autre lieu, dou la vigilance trés secréte
et trés sévere de Dieu, «juste juge?®» et «terrible dans
ses desseins sur les enfants des hommes®», sexerce,
immuable, sur la créature douée de raison et réprouvée.
En ce lieu, disje, le contemplatif pénétré de crainte
aper¢oit Dieu qui, par un juste mais mystérieux jugement,
refface pas les fautes des réprouvés, ni n'agrée leurs
bonnes actions. Au contraire, «il endurcit leurs coeurs,
pour qu'ils ne se repentent pas dans l'affliction, qu’ils ne
se convertissent pas et que lui-méme ne les guérisse
pas®», Bt cela, non sans une raison certaine et éternelle :
chose d'autant plus effrayante qu’elle est immuablement
arrétée de toute éternité. Il nous faut craindre fort ce que
nous lisons 4 ce sujet chez le Prophéte, lorsque Dieu,
s'adressant 4 ses anges, dit: «Ayons pitié de I'impie.» Et
eux de demander avec effroi : «N'apprendra-t-il donc pas
4 faire la justice?» «Nonw», dit Dieu; et il en donne la
raison : «Sur la terre des saints il a commis l'iniquité, il
ne verra point la gloire du Seigneurd!.» Que les clercs
tremblent, que tremblent les ministres de I'Eglise, eux qui
commettent tant d'iniquités sur les terres des saints qu'ils
possédent. Nullement «contents des revenus®» qui
devraient leur suffire, ils poussent I'impiété et le sacrilege
jusqu'a retenir pour eux les richesses superflues qui
auraient di servir 4 secourir les indigents. Ils ne crai-
gnent pas de gaspiller la nourriture des pauvres pour
assouvir leur orgueil et leur luxure. Qui, ils se rendent
coupables d’une double iniquité, puisqu’ils pillent les biens
d'autrui, et quiils abusent des choses sacrées pour satis-
faire leurs vanités et leurs débauches.
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13. Talibus ergo cum in praesenti parcere et miserer,
ne in aeternum parcat, cuius iudicia abyssus multa® adver-
titur, quis hoc loco requiem quaerat? Habet hacc visio
tremorem ijudicii, non securitatem cubiculi. Terribilis est
Jocus iste®, et totius expers quietis. Totus inhorrui, si
quando in eum raptus sum, illam apud me replicans cum
tremore sententiam : Quis scit si est dignus amore an
odiot? Nec mirum, si titubo ego ibi, folium utique quod
vento rapitur et stipula siccad, ubi et maximus contem-
plator suos quoque fatetur pene motos fuisse pedes, pene
Jfusos gressus®; et dicebat: Zelavi super iniguos, pacem
peccatorum videns'. Quare? In labore, inquit, hominum
non sunt, et cum bominibus non flagellabuntur; ideoque
tenuit eos superbia®, ne humilientur ad paenitentiam, sed
damnentur propter superbiam cum superbo diabolo et
angelis eius. Nam qui in labore hominum non suni, in
labore daemonum profecto erunt, dicente Iudice: Ite,
maledicti, in ignem aeternum, qui praeparatus est diabolo
et angelis eius'. Est tamen Dei locus et iste, plane non
aliud quam domus Dei et porta caelil. Hic nempe timeri
dicitur Deus; hic sancium et terribile nomen eius, et
tamquam ingressus gloriae : Initium plane sapientiae timor

Dominil.

13. 4 Ps. 35, 7% b Gen 28, 17 < Eecl 9,1 2 d Cf Job
13, 25 e Ps. 72, 2% f Ps.72, 3% g Ps.72 56 h Cf
Matth. 25, 41 i Matth. 25, 41 (Patr) . Gen. 28, 17 # k. Ps.
110, 9 L Ps. 110, 10 #

1. «en ce lieu», c'est-a-dire dans la chambre de la crainte (début du
§ 12).

2. * Bernard, sur 8 citations de ce verset, introduit 5 fois Pinterso-
gation Quis (hominum} quaucun Pére n'a employée avant lui. La Vg,
Nescit bomo, largement majoritaire chez les Péres, avait parfois €€ rem-
placée par Nemo scit ou quelques autres formulations. Ce peut étre, de
la part de Bernard, un souci littéraire et d'expressivité forte,

3. Maximus contemplator, «le plus grand des contemplatifs». Ii s'agit
de David, auteur des Psaumes.
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13. On voit Celui dont «les jugements sont un profond
abime?» traiter de telles gens avec ménagement et pitié
dans la vie présente, pour ne pas avoir 4 les ménager
dans PTéternité. Deés lors, comment pourrait-on chercher
le repos en ce lieu!? Cette vue évoque la frayeur du
jugement, et non la sécurité de la chambre. «Ce lieu est
redoutableP», et dépourvu de toute tranquillite. S'il
m'arrive parfois d’y étre transporté en esprit, je frissonne
de tous mes membres et me répéte, en tremblant, cette
parole : «Qui peut savoir s'if est digne d'amour ou de
haine®2?» Rien d'étonnant si je chancelle en ce lieu, moi
qui ne suis que feuille emportée par le vent et paille
seche!. Bn ce lieu, méme le plus grand des contem-
platifs® avoue que «ses pieds avaient failli trébucher et
ses pas glisser®». Aussi disait-il : «J'ai envié les méchants,
en voyant la paix des pécheurs’.» Pourquoi? «lls
échappent 4 la peine des hommes, dit-il, et ne sont pas
tourmentés avec eux; c'est pourquoi l'orgueil les tient® »
Ils ne shumilieront pas dans le repentir, mais seront
damnés pour leur orgueil avec le diable orgueilleux et
avec ses anges". Car «ceux qui échappent 4 la peine
des hommes», n'échapperont certes pas 4 la peine des
démons, selon la sentence du Juge: «Allez, maudits, au
feu éternel, qui fut préparé pour le diable et ses anges'4. »
Pourtant, ce lieu aussi appartient 4 Dieu: «il n'est autre
que la maison de Dieu et la porte du ciell», Qui, c'est
ici que Dieu est craint; c'est ici que «son nom est saint
et redoutable¥». 1l est comme le porche de ia gloire :
car «le commencement de la sagesse, c’est la crainte du
Seigneur!

s

4. * Bernard cite toujours (11 fois) ce verset avec lte, «Allez», et
non le Discedite, «Partez d'ici», de Vg. Cet Itg, extrémement fréquent
chez Augustin, n'est cependant chez ce dernier presque jamais associé
a maledicti. A vrai dire, lte, avec ou sans maledicti, a &é trés répandu
avant Bernard. Paratus ou pragparatus paraissent interchangeables.
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14. Nec te moveat, quod initium sapientiae huic demum
loco dederim, et non priori. Ibi quippe in quodam quasi
auditorio suo docentern de omwibus® magistram audimus
Sapientiam, hic et suscipimus; ibi instruimur quidem, sed
hic afficimur. Instructic doctos reddit, affectio sapientes.
Sol non omnes, quibus lucet, etiam calefacit : sic Sapientia
multos, quos docet quid sit faciendum, non continuo
etiam accendit ad faciendum. Aliud est multas divitias
scire, aliud et possidere: nec notitia divitem facit, sed
possessio. Sic prorsus, sic aliud est nosse Deum, et aliud
timere ; nec cognitio sapientem, sed timor facit, qui afficit.
Tune sapientem dixeris, quem sua sclentia inflat®? Quis
illos sapientes, nisi insipientissiraus, dicat, qui, cim cogro-
vissent Deum, non tamqguam Deum glorificaverunt aul
gratias egeruni®? Ego magis cum Apostolo sentio, qui
insipiens cor eorum® manifeste pronuntiat. Et bene initivm
sapientiae timor Domini®, quia tunc primum animae Deus
sapit, cum eam afficit ad timendum, non cum instruit ad
sciendum, Times Dei justitiam, times potentiam, et sapit
tibi iustus et potens Deus, quia timor sapor est. Porro
sapor sapientem facit, sicut scientia scientem, sicut divitiae
divitem. Quid ergo prior locus? Tantum praeparat ad

14, a. I Jn 2, 27 # c. Rom. 1, 21 # d. Ps.

110, 10

b. I Cor. 8, 1

1. Bernard trouve le commencement de la sagesse dans la chambre
de ta crainte, et non dans celle de la connaissance.

2. «L3 nous sommes instruits, mais ici nous somumes touchés inté-
rieurement. » Aux yeux de Bernard les affectus révélent davantage le
mystére divin que la raison. Voir O. LANGER, «Affekt und Ratio», dans:
Zisterziensische Spiritualiteit. Theologische Grundlagen..., $t. Ouilién 1994,
p. 46.

3. Timor sapor est, «La crainte est saveur.» Dans la chambre de la
crainte, 'sme humaine se trouve devant le mystére de Dieu qui fai
trembler et qui fascine & la fois (Myslerium tremendum et fascinans).

=
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14. Ne tétonne pas si jattribue le commencement de
la sagesse a ce lieu, et non au précédent!. En effet, dans
le premier nous entendons la Sagesse nous «enseigner
toutes choses?» en maitre, comme dans une salle de
conférences. Dans le deuxiéme lieu, par contre, nous
recevons en nous la Sagesse elle-méme. LA nous sommes
instruits, mais ici nous sommes touchés iniéricurement?.
Linstruction rend les hommes savants, ce toucher inté-
rigur les rend sages. Le soleil ne réchauffe pas tous ceux
quil éclaire; de méme, la Sagesse enseigne & beaucoup
ce qu'il faut faire, sans toutefois enflammer toujours en
eux lardeur nécessaire pour passer 4 l'acte. Autre chose
est de connaitre beaucoup de richesses, autre chose de
les posséder: ce n'est pas le savoir qui fait le riche, mais
la possession. De méme, autre chose est de connaitre
Dieu, autre chose de le craindre; ce n’est pas la connais-
sance qui fait le sage, mais la crainte, car celle-ci touche
le cceur. Appellerais-tu sage celui que «sa science enfle
dorgueil®»? Quel homme, 2 moins d’étre completement
insensé, appellerait sages «ceux qui, tout en connaissant
Dieu, ne l'ont pas glorifié comme Dieu et ne lui ont pas
rendu grices®»? Pour moi, je partage plutdt le sentiment
de FApbtre, qui déclare ouvertement «leur ceeur
insensé®». Et il est bien vrai que «le commencement de
la sagesse, c'est la crainte du Seigneurd » L'ime ne com-
mence 4 golter la saveur de Dieu que lorsqu’il la touche
par la crainte, et non lorsquil linstruit pour [ui donner
le savoir. Tu crains la justice de Dieu, tu crains sa puis-
sance; le Dieu juste et puissant te donne de le savourer,
car la crainte est saveur®. Or, la saveur fait le sage,
comme le savoir fait le savant, et la richesse le riche. A
quoi sert alors le premier lieu dont jai parlé? 1 ne fait

Aussi la premiére réaction humaine doit &tre pleine de respect et de
crainte révérentielie,
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sapientiam. Illic praepararis, ut hic initieris. Praeparatio,
rerum cognitio est. Verum hanc facillime sequitur ela-
tionis tumor, si non reprimat timor, ut merito dicatur
initium sapientiae, qui se pesti insipientiae primus opponit,
Ibi itaque quidam accessus est ad sapientiam, hic et
ingressus. Porro nec hic, nec ibi speculanti perfecta est
quies, quia illic Deus apparet tamquam sollicitus, hic
tamquam turbatus. Non ergo cubiculum quaesieris in his
locis, quorum alter auditorium quasi docentis, alter prae-
torium iudicis magis apparet.

V1. De cubiculo remissionis vel praedestinationis.

15. Sed est locus ubi vere quiescens et quietus cer-
nitur Deus : locus omnino, non iudicis, non magisttl, sed
sponsi, et qui mihi quidem — nam de aliis nescio —, plane
cubiculum sit, si quando in illum contigerit introduci. Sed,
heu! rara hora et parva mora! Clare ibi agnoscitur mise-
ricordia Domini ab deterno et usgue i deternum super
timentes eum®. Et felix qui dicere potest: Particeps ego
sum ommium timentium te, et custodientium mandata
tua®. Stat propositum Dei, stat sententia pacis super
timentes eum, ipsorum et dissimulans malad, et remu-
nerans bona, ut miro modo eis non modo bona, sed et
mala cooperentur in bonum®. O solus vere bealus, cui
non imputabit Dominus peccatum't Nam qui non habebit

15. a. Ps. 102, 17 b. Ps. 118, 63 ¢ Rom. 9, 11  d. Cf. Sag.
11, 24 e Rom. 8 28 # f Ps 31, 2 #

1. Rara bora et parva mora, <Rare est lheure et peu on y demeure.»
Les grices contemplatives (ou mystiques) ne sont accordées que rarement
et elles sont passagéres. Pourtant Bernard les distingue nettement des
autres expériences de Dieu. Cf. Jeaw nx Fiicamn, Leitre d une moniale,
dans: Un maftre de la vie spirvituelle au xr® siécle (éd. ]. Leclercq et
J.P. Bonnes) p. 208, 76: Rara est hora et parva mora.
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que préparer 4 la sagesse. Clest 13 que tu es préparé,
pour &tre initié ici. La préparation, c’est la connaissance
des choses. Mais celleci peut aisément engendrer len-
flure de l'orgueil, 4 moins que la crainte ne réprime ce
mouvement. Voild pourquoi la crainte est appelée 4 juste
titre le commencement de la sagesse, puisquelle s’oppose
la premiére i la pesie de la folie. Ainsi, la connaissance
donne un certain accés 4 la sagesse, mais la crainte en
est I'entrée. Cependant, le contemplatif ne jouit dune
tranquillité parfaite ni dans la connaissance, ni dans la
crainte, parce que dans la premiére Dieu sollicite notre
intefligence, dans la seconde il nous montre son courroux.
Tu ne chercheras donc pas Ia chambre de I'Epoux en ces
lieux, dont l'un ressemble 4 la salle d'un maitre qui
enseigne, 'autre au tribunal dun juge.

V1. La chambre du pardon ou de la prédestination.

15. Mais il est un lieu o Dieu se montre vraiment
apaisé et apaisant: non pas le lieu du juge, ni du maitre,
mais de I'Epoux. Pour moi du moins — car pour les
autres je n'en sais rien — cCest li sa chambre, si parfois
il m’est arrivé d'y étre introduit. Mais, hélas! rare est
Iheure et peu on y demeure!! 1d on voit clairement
que «la miséricorde du Seigneur sur ceux qui le crai-
gnent est de toujours 4 toujours*». Heureux celui qui
peut dire : «Je fais partie de tous ceux qui te craignent,
et qui gardent tes commandements® » «Le dessein de
Dieu®» est fixe 4 jamais, sa sentence de paix irrévocable
«pour ceux qui le craignent». Elle ne tient pas compte
de leurs fautes? et récompense leurs bonnes actions, en
sorte que les bonnes actions comme les mauvaises « contri-
buent merveilleusement i leur bien®». O seul vraiment
«heureux, celui 4 qui le Seigneur n’imputera pas son

péchéfl» Car nul ne sera exempt de péché. «Tous en
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peccatum, nemo. Omnes enim peccaverunt, et OmMnes egent
gloria Dei®, Quis accusabit tamen adversus electos Dei"?
Sufficit mihi ad omnem iustitiam solum habere propitium’
cui soli peccavil. Omne quod mihi ipse non imputare
decreverit, sic est quasi non fuerit. Non peccare, Dei ius-
titia est: hominis iustitia, indulgentia Dei. Vidi haec, et
intellexi illius sententiae veritatem : Omwnis qui naius est
ex Deo, non peccat, quia generatio caelestis servat eumX,
Generatio caelestis acterna praedestinatio est, qua electos
suos Deus dilexit et gratificavit in dilecto Tilio suo ante
mundi constitutionem!, sic in sancto apparentes sibi, ut
viderent virtutem suam et gloriam suam™, quo eius forent
consortes hereditatis™, cuius et apparerent conformes ima-
ginis®. Hos ergo adverti quasi numguam peccasse :
quoniam etsi qua deliquisse videntur in tempore, non
apparent in aeternitate, guia caritas Patris ipsoram cooperit
multitudinem peccatorumP. Et dixi  beatos, quorum
remissae sumnt iniquitates et quorum tecta sunt peccatal,
cum subito tanta mihi quoque de me suborta fiducia et
infusa laetitia est, quantus certe iz loco borroris’, id est
in loco secundae visionis, non praecesserat timor, ita ut
mihi visus sim tamquam unus ex illis beatis esse. O si
durasset! Iterum, iterumgue wisita me, Domine, in salutari
tuo, ad videndum in bonitate electorum tuorum, ad lae-
tandum in laetitia gentis fuae®.

g Rom. 3, 23 # h. Rom. 8, 33 i Cf U Cer. 12, ¢ j. Ps. 50,
G k. I Jn 5, 18 (Patr.) l. Ephés. 1, 4-6 = m. Ps. 62, 3 #
n. Cf. II Pierre 1, 4; Ephés. 1, 18  o©. Rom. 8, 29 # 1. I Pierre 4,
8 (Patr) q Ps. 31, 1 # 1 Deut 32, 10 s Ps. 105 45 #

1. * Generatio caelestis est un texte W typigue; Bernard I'empioie
6 fois sur 6, et non generatio Dei (Vg) Les deux seules paralléles
trouvés sont Pseudo-GREGOTRE, Comm. sur I Rots, 5, 183 (CCL 144, 533,
I. 4475; cf. p. 42, n. 3) et GoOpEeFROID D'ADMONT, Homélies, PL 174,
528 C (allusivement).
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effet ont péché, et tous sont privés de la gloire de Dieu.»
Mais «qui se fera l'accusateur des élus de DieuP?» Il me
suffit, pour étre entierement justifié, d'avoir la faveur! de
«celui-la seul que jai offensél», Tout ce qu'il a résolu
de ne pas m'imputer est comme non avenu. Ne point
pécher, voilid la justice de Dieu; le pardon de Dieu, voila
la justice de 'homme. Jai vu cela, et y'ai compris la vérité
de cette parole: «Quiconque est né de Dieu ne péche
pas, parce que la filiation céleste le préservek! » «La
filiation céleste, c’est I'éternelle prédestination, par laquelle
Dieu a aimé ses élus et les a comblés en son Fils bien-
aimé avant la fondation du mondel » «Ils apparaissent
devant lui en son sanctuaire, si bien qu'ils voient sa puis-
sance et sa gloire™», pour étre associés 34 I'héritage® de
ce Fils «d I'image duquel ils ont été rendus conformes©».
Je les ai donc regardés comme s'ils n'avaient jamais péché.
Car, méme s'ils semblent avoir commis quelgques fautes
dans le temps, celles-ci n’apparaissent pas dans P'éternité,
«parce que la charité de leur Pére couvre une multitude
de péchésP?». Bt je les ai appelés bienheureux, «eux
dont les iniquités ont été pardonnées et les péchés cou-
verts9». Alors j'ai senti tout d'un coup naitre en moi une
telle confiance et éclater une telle joie quelles surpas-
saient certainement la crainte éprouvée «dans le lieu de
I'épouvante®™, je veux dire dans le lieu de la seconde
vision. Il m’a sembié que j'étais du nombre de ces bhien-
heureux. Oh! si ce sentiment avait pu durer! Encore et
toujours «visite-moi, Seigneur, par ton salut, pour que je
voie ta bonté envers tes élus, et que je me réjouisse de
la joie de ton peuple®s.

2. * Dans ce verset de I Pierre 4, 8 (ou Jac. 5, 20), Bernard emploie
4 peu prés aussi souvent cooperdt, VI, que operit, Vg. La tradition patris-
tique érait trés abondante et partagée. Bernard a maintenu, seul en son
sigcle, une tradition patristique qui était aflée s’amenuisant.
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16. O vere quietus locus, et quem non immerito cubiculi
appellatione censuerim, in quo Deus, non quasi turbatus
ira, nec velut distentus cura prospicitur, sed probatur
voluntas eius in eo bona, et beneplacens, el perfecta.

s Visio ista non terret, sed mulcet; inquietam curiositatem
non excitat, sed sedat; nec fatigat sensus, sed tranquillat.
Hic vere quiescitur, Tranquillus Deus tranquillat omniaP®,
et quietum aspicere, quiescere est; cernere est Regem
post diurnas forensium quasi lites causarum, dimissis a

10 se turbis, curarum molestias declinantem®, petentem de
nocte diversorium, cubiculum introeuntem cum paucis,
quos hoc secreto et hac familiaritate dignatur, eo certe
securius quo secretius quiescentem, €c  serenius  se
habentem quo placidius solos intuentem quos diligitd. In

15 hoc arcanum et in hoc sanctuarium Dei, si quem vestrum
aliqua hora sic rapi et sic abscondi contigerit, ut minime
avocet aut perturbet vel sensus egens, vel cura pungens,
vel culpa mordens, vel certe ea, quae difficilius amo-
ventur, irruentia imaginum corporearum phantasmata,

20 poterit quidem hic, cum ad nos redierit, gloriari et dicere :
Introduxit me Rex in cubiculum suum®. Quod tamen an
ipsum sit de quo exsultat sponsa, non temere affirma-
verim. Est tamen cubiculum, et cubiculum Regis, quia
nimirum de tribus, quos triplici assignavimus visioni, solus

25 factus est in pace locust iste. Ut enim aperte monstratum
est, et in priori exigua, et in secundo nulla percipitur
quies, cum et illic apparens admirabilis ad indagandi
studium exerceat curiositatern, et hic innotescens terribilis

16. 2. Rom. 12, 2 # b. Cf. Sag. 12, 18 ¢ Mauwh. 13, 36 #; Jn
5,13 # . Cf. Mc 10, 21 e Cant. 1, 3 (Lit, Patry f Ps. 75 3

1. * Cf p. 112, n. 2 sur Sag. 12, 18 (Patr.) cité en S5Ct 19, 3.
2.+ Cf p. 202, n. 1 sur Cant 1, 5 (Lit, Patr.) cité en SCt 23, 2.
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16, O lieu vraiment paisible que je puis sans erreur
appeler chambre! On o’y voit plus Dieu comme troublé
de colére ou retenu par ses occupations, mais «on y
éprouve sa volonté bienveillante et sa bonté parfaite®»,
Cette vision n’effraie pas, elle enchante; elle n’éveille pas
une curiosité inquidte, au contraire, elle la calme; elle
ne fatigue pas les sens, mais les rasséréne. Ici on trouve
le vrai repos. Le Dieu de la sérénité rend toutes choses
sereines”?!. Le contempler dans son repos, c’est se reposer
soi-méme. C'est voir le Roi qui regagne de nuit son palais,
aprés avoir passé la journée A trancher les différends
publics; «il a renvoyé loin de lui les foules, déposé®»
les pénibles soucis. I pénétre dans la chambre avec
quelques intimes quil juge dignes de ce secret et de
cette familiarité; il sy repose avec dautant plus de
confiance que le lieu est plus secret; il est d'autant plus
serein qu’il se voit entouré dans la paix par ceux-la seuls
quil aime¢. Peut-étre est-il arrivé 4 l'un d’entre vous
d’avoir été parfois ravi et caché dans ce mystérieux sanc-
tuaire de Dieu. L3, ne peuvent plus le distraire ni le
troubler les besoins du corps, la hantise des soucis, le
remords des fautes, et méme les fantasmes des images
sensibles qui font irruption et qu’il est plus difficile de
rejeter. Cet homme, quand il sera revenu parmi nous,
pourra bien se glorifier et dire: «Le Roi m’a fait entrer
dans sa chambre®2» Pourtant, je n'oserais pas affirmer
a la légére que cette chambre soit celle dont 'épouse se
réjouit. N'empéche que c’est bien une chambre, et une
chambre du Roi, puisque des trois lieux, que jai assignés
aux trois différentes visions, seul «celui-ci est établi dans
la paix’». Comme je I'ai montré clairement, on ne trouve
que trés peu de repos dans le premier lieu, et pas du
tout dans le second. Car dans l'un Dieu nous apparaf
admirable, et éveille notre curiosité a4 le scruter avec
ardeur; dans l'autre il se révele terrible, et ébranle notre
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infirmitatem concutiat. At vero tertio isto in loco non
plane terribilis, nec tam admirabilis quam amabilis
apparere dignatur, serenus et placidus, suavis et milis, et
multae misericordiae ommnibus intuentibus ses.

17. lam ut horum quae de cellario, horto, cubiculo,
longiori sunt disputata sermone, memoria vestra com-
pendium teneat, mementote trium temporum, trium meri-
torum, trium quasi praemiorum: in horto advertite
tempora, merita in cellario, praemia in triplici illa contem-
platione cubiculum inquirentis. Et de cellario quidem ista
sufficiant. Porro de horto vel cubiculo, si qua addenda,
aut alia forte quam dicta sint modo advertenda occur-
rerint, loco suo non praeterearmus. Sin autem, sufficiant
quae dicta sunt, et minime iterentur, ne umquam in fas-
tidium, quod absit, veniant ea quae proferuntur ad laudem
et gloriam sponsi Ecclesiae, Domini nostri lesu Christ,
qui est super omnia Deus benedicius in saecula saccu-
lorum. Amen?®.

g Ps 85 5 2
17. a. Rom. 9, 5 #
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faiblesse. Mais, dans ce troisiéme lieu, il n'apparait point
terrible, et il daigne se montrer moins admirable quiai-
mable, serein et paisible, «bon et doux, et plein de misé-
ricorde pour tous ceux» qui le contemplents!,

17. Maintenant, pour que votre mémoire garde en
résumé tout ce que je vous ai exposé du cellier, du
jardin et de la chambre, dans ce sermon un peu long,
souvenez-vous des trois temps, des trois mérites et des
trois récompenses. Dans le jardin, considérez les temps;
dans le cellier, les mérites; et les récompenses dans les
trois sortes de contemplation par o0 passe celui qui
cherche la chambre. Pour le cellier, jen ai assez dit. Mais,
quant au jardin et 4 la chambre, si des compléments se
présentaient, ou peut-étre des explications autres que
celles données ci-dessus, nous ne les omettrons pas en
leur lieu. Sinon, contentez-vous de ce que jai dit, et ne
le répétons plus. En effet — Dieu nous en garde! —, vous
pourriez prendre en dégolt mes paroles, proférées 4 la
louange et 4 la gloire de I'Bpoux de I'Eglise, notre Sei-
gneur Jésus-Christ, «qui est au-dessus de tout, Dieu béni
dans les sieécles des siécles. Amen®».

1. Pour résumer le sermon, Bernard fait apparaitre Dieuv successi-
vement comme maitre, juge et époux.
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SERMO XXIV

1. De pace reddita, et de consequentia capituli quo dicitur: Recti
diligunt le; et de vitio detractionis. — Il De rectitudine vel curvitate
animae. — III. De sensu vel consensu, de fide et actu.

I. De pace reddita, et de consequentia capituli quo
dicivoar : Recti diligunt te; ct de vitio detractionis,

1. Hoc demum tertio, fratres, reditum ab Urbe nostrum
clementior oculus e caelo respexit, et vultus tandem
serenior desuper arrisit nobis. Quievit Leonina rabies,
finem accepit malitia, Ecclesia pacem recepit. Ad nibilum
deductus est in comspectit eius malignus®, qui eam per
hoc ferme octennium diro schismate conturbarat. Num
vero ego gratis de tantis periculis ero redditus vobis?
Vestris desideriis donatus sum, vestris me profectibus
paro: quorum vivo meritis, volo vivere studiis et saluti.
Quodque dudum in Canticis coepta me exsequi vultis,
libenter quidem accipio, et dignum arbitror interruptum
potius resarcire sermonem, quam novi ordiri quippiam.

1. a. Ps. 14, 4

1. La tradition manuscrite de Morimond a conservé une rédaction
primitive de ce sermon, sans doute &crite avant le troisiétme voyage en
Italic. Notre édition ne reprend pas ce texte primitif. Cf. Introduction,
p. 23.

2. «Pour la troisieme fois me voici de retour de la Ville.» Aprés son
troisigme voyage en lialie, Bernard est rentré & Clairvaux fin juin 1138,

3, L'antipape Anaclet II {Pierre de Léon) est moit le 25 janvier 1138.

SERMON 24!

I. Le rétablissement de la paix. Cohérence interne de ¢e passage : «Les
dmes droites taiment.» Le vice de ia médisance. — H. La droiture et la
courbure de I'Ame. —~ III. Les sentiments et le consentement, la foi et les
actes.

I. Le rétablissement de la paix. Cohérence interne
de ce passage: «Les dmes droites Paiment.» Le vice
de la médisance.

1. Enfin, mes fréres, pour la troisiéme fois me voici
de retour de la Ville?! Du ciel, 'ceil de Dieu ma regardé
plus favorablement, et son visage plus serein a daigné
me sourire d’en haut. La rage léonine s'est apaisée, sa
malice a pris fin, 'Eglise a recouvré la paix3. Le méchant,
qui lavait troublée pendant plus de huit ans par un
schisme funeste, «a été anéanti devant sa face®», Serait-
ce en vain que je vous suis rendu, aprés tant de périls?
Jai & rendu a vos désirs; je me mets au service de
votre progrés. Je suis toujours vivant grice 4 vos mérites;
je veux donc vivre pour seconder vos efforts et votre
salut. Et puisque vous souhaitez que je continue le com-
mentaire du Cantique, entrepris il y a quelque temps, je
m'exécute trés volontiers. Jestime préférable de compléter
entretien interrompu, plutdt que d’entamer quelque chose

Ses cardinaux lui donnent comme successeur Victor FV, Ce nouvel antipape
voil ses partisans, gagnés par Bernard, fe quitter les uns aprés les autres.
Lui-méme se rend auprés de Pabbé de Clairvaux et le 28 mai 1138 il
fait, 4 Saint-Pierre, sa soumission publique. C'était la fin du schisme.
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Vereor autem ne dissuetum per id tempus animum et
distentum diu habitum, non solum ad tam diversa, sed
etiam ad tam indigna, dignitas materiae, prout oportet,
non admittat. Sed si guod babeo, bhoc vobis doP: poterit
et fideli obsequio meo Deus, etiam quod non habeo,
dare ut dem. Si non est, culpetur sane ingenium, non
voluntas.

2. Locus autem unde incipere debemus, ni fallor, is
est: Recti diligunt te®. Quod antequam explanare inci-
piamus quid sit, videamus cuius sit, quisnam hoc vide-
licet dicat. A nobis namque exigitur quod auctor non
loquitur. Et fortassis melius adolescentulis id damus, ut
suis verbis et hoc addant. Siquidem cum dixissent : Exsui-
tabimus et laetabimur in te, memores uberum tiovum
super vinumP, nec dubium quin matri loquerentur, conti-
nuato sermone hoc quoque inferunt: Recti diliguni te.
Puio propter aliquas de numerc ipsarum <quae non idem
saperent, licet pariter currere viderentur, guae sua sunt
quaerentesS, et non ambulantes simpliciter? neque sincere,
sed speciali gloriae matris invidentes, et captantes occa-
sionem murmurandi adversus eam, ex ec nimirum quod
sola in cellaria introisset; quod non est aliud, nist® quod
Apostolus ait: Periculum in falsis fratribus’. Ipsae sunt
denique quibus exprobrantibus subinde pro se satisfacere
cogitur, ubi eis ita respondet: MNigra sum, sed formosa,
filiae lerusalem?®. Ttaque propter murmurantes et blasphe-
mantes dicitur ab his quae bonae sunt, quae simplices,

b. Act. 3, 6 #
2.a Cant. 1, 3 b. Cant. 1, 3 ¢ Phil 2, 21 2 d Cf Prov.
11, 20 e Gal 1,7 f I Cor. 11, 26 # g Cant. 1, 4

1. «[Des occupations trés inférieures.» Bernard considére ies Sermons
sur le Cantigue comme un fruit de sa vocation monastique et contem-
plative. Il a did jes interrompre pour épondre & lappel du pape
Innocent II. Pendant des mois, il s'est occupé des problémes politiques
de I'Eglise et de la papauté, Cette activité allait 4 encontre de sa pre-
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de nouveau. Je crains toutefois que la noblesse du sujet
ne dépasse mon esprit, st longtemps désaccoutumé de
ces matiéres et distrait par des occupations non seulement
fort différentes, mais aussi trés inférieures!. Pourtant, «tout
ce que jai, je vous le donneP». Puisse Dieu accorder 2
ma fidele obéissance ce qui me manque, pour que je le
donne 4 mon tour! Sinon, accusez la carence de mes
moyens, non pas ma volonté.

2. 5i je ne me trompe, voici le passage par oil nous
devons commencer : «Les dmes droites t'aiment®. » Avant
d'expliquer ces paroles, voyons de qui elles sont, c'est-
i-dire qui les prononce. Il nous revient en effet d’expli-
citer ce que l'auteur ne dit pas. Peut-&tre que le mieux
est de les attribuer aux jeunes filles, et de les joindre 3
leurs paroles précédentes. Elles viennent de dire: «Nowus
exulterons et nous nous réjouirons en toi, nous souvenant
de tes seins, meilleurs que le vin® » Elles s'adressent évi-
demment 4 leur meére. Elles continuent donc leur dis-
cours et concluent ainsi: «Les dmes droites t'aiment.» A
mon sens, ces mots visent certaines d’entre elles qui n’ont
pas la méme sagesse que les autres, bien qu'elles sem-
blent courir de la méme maniére. Ces jeunes filles «cher-
chent leur propre avantage®», et ne marchent pas dans
la simplicité¢ ni dans la sincérité. Au contraire, envieuses
de la gloire spéciale de leur mére, elles saisissent toute
occasion de murmurer contre celle-ci, parce qu’elle est
entrée seule dans les celliers. «C'est exactement®» ce que
dit IApdtre : «Le danger des faux fréresf.» Ce sont elles
enfin qui blament I'épouse et qui I'obligent 4 se justifier,
dans la suite, lorsquelle leur répond en ces termes: «Je
suis noire, et pourtant belle, filles de Jérusalem?8 » Ainsi,
i cause de celles qui murmurent et qui calomnient, les

migre vocation. Pour cette raison, il s'est qualifié de «chimére de son
siecle» (Ep 250, 4, SBO VHI, 147, 1. 2).
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quae humiles et mansuetae sunt, ab his, inquam, dicitur
sponsae, consolandi gratia : Recti diligunt te. « Non sit 1ibi,
inquiunt, cura de® iniqua responsione blasphemarum
harum, cum constet quia recti diligunt te.» Bona profecto
consolatio, cum blasphemamur a malis benefacientes, si
recti diligant nos. Omnino sufficit, adversus os loguentium
imigual, opinio bonorum cum testimonio conscientiael. In
Domino laudabitur anima mea,; audiant mansueti, et lae-
tentur¥. Mansueti, inquit, laetentur: mansuetis placeam,
et aequanimiter audio quidquid in me iactare livor voluerit
perditarum.

3. Ergo in hoc sensu puto appositum: Recti diligusnt
te. Nec absurde, ut aestimo, cum ubique paene in choro
adolescentularum tales inveniam, quae acta sponsae
curiose observent, derogandi, non imitandi causa. Tor-
quentur in bonis seniorum suorum, malis pascuntur. Videas
ambulare seorsum, convenire sibi, sedere pariter, moxque
laxare procaces linguas in detestandum susurrium. Una
uni coniungitur, nec spiraculum incedit* in eis, tanta est
libido detrahendi audiendive detrahentem. Ineunt familia-
ritatem ad maledicendum, concordes ad discordiam. Conci-
liant inter se inimicissimas amicitias, et pari consentaneae
malignitatis affectu celebratur odiosa collatio. Haud secus
egere quondam Herodes et Pilatus, de quibus narrat Evan-
gelium quia facti sunt amici in illa die®, hoc est in die
dominicae passionis. Convenientibus sic in unum, non est
dominicam cenam manducare®, sed magis propinare ef
bibere calicem daemoniorumd, dum importantibus linguis

h. Math. 22, 16 =
k. Ps. 33, 3

3. a Job 41, 7 #
d. 1 Cor. 10, 20 #

i Ps. 02, 12 jo Cf. 1I Cor. 1, 12

b, Lc 23, 12 # c. 1 Cor. 11, 20 #

SERMON 24, 2-3 243

autres, qui sont bonnes, simples, humbles et douces,
disent a lépouse, pour la consoler: «Les dmes droites
taiment.» «Ne tinquiete pas®, disent-elles, de linjuste
réplique de ces calomniatrices, car il est évident que les
idmes droites taiment.» Oui, lorsque nous faisons le bien
et gque nous sommes calomniés par les méchants, cest
une grande consolation que 'amour des 4mes droites.
Lestime des bons, avec le témoignage de notre
consciencel, nous suffit contre «les langues médisantes!».
«Mon dme se glorifiera dans le Seigneur; que les hommes
doux entendent et se réjouissent*.» Que les doux se
réjouissent, est-il écrit; si jai I'approbation des hommes
doux, jentendrai sans me troubler tout ce que lenvie
des dmes égarées voudra vomir contre moi,

3. C'est donc en ce sens, je pense, quon a ajouté:
«Les 4dmes droites taiment.» Non sans raison, 4 mon
avis. Car presque partout dans le cheeur des jeunes filles,
jen trouve qui guettent les actions de I'épouse non pas
pour les imiter, mais pour les critiquer. Elles souffrent de
voir quelque bien dans leurs anciens, et se régalent de
leurs défauts. Regarde-les se promener 4 I'écart, se réunir
et s'asseoir ensemble, et aussitdt donner libre cours 4
feurs mauvaises langues dans des chuchotements détes-
tables. «EFlles se serrent lune conire lautre, sans Ia
moindre distance entre elles*», si grande est leur déman-
geaison de médire ou d’entendre des médisances. Elles
s'acoquinent pour dire du mal, toujours d'accord pour
semer la discorde. Elles lient entre elles des amitiés
nourries d'inimitiés, et Podieuse cabale se trame dans un
méme sentiment de méchanceté complice. C'est bien ainsi
que se conduisirent jadis Hérode et Pilate, dont I'Evangile
rapporte qu«ils devinrent amis ce jour-laP», c'est-a-dire
le jour de [a Passion du Seigneur. «Se réunir ainsi en
commun, ce n'est pas prendre le repas du Seigneur®»,
mais plutdt offrir «et boire la coupe des démons». Les
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aliorun perditionis virus, aliorum aures intrantem mortem
libenter excipiunt. Sic quippe, iuxta Prophetam, éntrat
mors per fenestras nostras®, cum prurientes auribust et
oribus, letale poculum detractionis invicem nobis minis-
trare contendimus. Non veniat anima mea in consilio
detrahentiumé, quoniam Deus odit eos, dicente Apostolo :
Detractores Deo odibiles®. Quam sententiam Deus ipse in
Psalmo loquens, audi quomodo confirmat: Detrabentem,
inquit, proximo suo, bunc persequebar’.

4. Nec mirum, cum id praecipue vitium caritatem, quae
Deus est?, et quidem ceteris acrius, impugnare et per-
sequi coghoscatur, quemadmodum vos quogue potestis
advertere. Omnis qui detrahit, primum quidem seipsum
prodit vacuum caritate. Deinde quid aliud detrahendo
intendit, nisi ut is, cui detrahitur, veniat in odium, vel
contemptum ipsis apud quos detrahit? Ferit ergo caritatem
in omnibus, qui se audiunt, lingua maledica et, quantum
in se est, necat funditus et exstinguit; non solum autem,
sed in absentibus universis, ad quos volans verbum forte
per eos, qui praesentes sunt, pervenire contigerit. Vides
quam facile et in brevi ingentem multitudinem animarum
velociter currens sermo® tabe malitiae huius inficere possit!
Propterea dicit propheticus spiritus de talibus: Quorum
os maledictione et amaritudine plenum est, veloces pedes
eorum ad effundendum sanguinem®, Utique tam veloces,
quam wvelociter currit sermo. Unus est qui loquitur, et

e. Jér. 9, 21 {Patr) £ I Tim. 4, 3 g Cf Ps. 1, 1

h. Rom. 1, 30 i Ps. 100, 5 #
4. a Cf.1]n 4, 8 b. Ps. 147, 15 # c. Ps. 13, 3
d. Ps. 147, 15

1. Cf. FRANCOIS BE SALES, Introduction 4 la vie dévote 11E, 29: «Car,
comme disait saint Bernard, et celuy qui mesdit et celuy qui escoute
le médisant, tous deux ont le diable sur eux, mais 'un I'a en la langue
et Pautre en loreille» (Euwres, 1Il, Annecy 1894, 239).
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langues des uns apportent le poison de la perdition; les
oreilles des autres recoivent avec plaisir la mort qui entre
en elles!. Cest ainsi que, selon le Propheéte, «la mont
entre par nos fenétres®?». Tandis que «les oreilles et Ja
bouche nous démangentf», nous nous administrons
mutuellement 4 lenvi le breuvage mortel de la médi-
sance. Que mon 4me ne se joigne pas 4 l'assemblée des
médisants®, car Dieu les déteste, comme dit I'Apdtre:
«Les médisants sont détestés de Dieu”.» Ecoute comment
Dieu lui-méme confirme cette sentence par les paroles
du Psalmiste : «Je poursuivais celui qui médisait de son
prochaint.»

4. Rien d'étonnant 4 cela, puisque ce vice surtout attague
et pourchasse, bien plus dprement que tous les autres, la
charité qui est Dieu? Vous pouvez vous en rendre compte
vous-mémes. Quiconque médit fait voir d’abord que la
charité lui mangue, Ensuite, en médisant, quel autre but
poursuit-on, sinon de rendre odieux ou méprisable aux
auditeurs celui dont on médit? La mauvaise langue blesse
la charité en tous ceux qui 'écoutent. Elle la tue et |'éteint
complétement dans la mesure on elle le peut, méme chez
les absents, auxquels ses paroles colportées ont pu par-
venir peut-&tre par lintermédiaire des présents. Vois
comment «un propos qui court vite de bouche en
boucheP» peut aisément et prestement infecter une
immense multitude d'imes par le virus de sa méchanceté!
Cest pourquoi l'esprit prophétique dit de ces gens-la:
«Leur bouche est remplie de malédiction et d'aigreur;
agiles sont leurs pieds 4 verser le sang® » Oui, leurs pieds
sont aussi agiles «3 courir vite que leurs paroles?». Un

2. * Citation W selon laquelle Bernard a fait de nombreuses allu-
sions; of. SC 367, 334, n. 1. Césaire d’Arles, Ambroise, Jérdme {souvent;
of. Comm. Jo&l, I}, CCL 76, 181 et 197-201: les «fendtres» sont nos
sens), Maxime de Turin, Rathier de Vérdne ont employé de méme
intra(vi)t au leu de ascendit (Vg)
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unum tantum verbum profert; et tamen illud unum
verbum, uno in momento, multitudinis audientium, dum

20 aures inficit, animas interficit. Cor siquidem felle livoris

amarum per linguae instrumentum spargere nisi amara
non potest, dicente Domino: Ex abundantic cordis os
loquitur®. Et sunt species pestis huius, dum alii quidem
nude atque irreverenter, uti in buccam venerit, virus

25 evomant detractionis, alii autem quodam simulatae vere-

cundiae fuco conceptam malitiam, quam retinere non
possunt, adumbrare conentur. Videas alta praemitti sus-
piria, sicque quadam cum gravitate et tarditate, vultu
maesto, demissis superciliis et voce plangenti, egredi male-

3¢ dictionem, et quidem tanto persuasibiliorem, quanto cre-

ditur, ab his qui audiunt, corde invito et magis etiam
condolenti affectu quam malitiose proferri. «Doleo»,
inquit, «vehementer, pro eo quod diligo eum satis, et
numquam potui eum de hac re corrigere.» Et alius : «Mihi

35 quidem, ait, bene compertum fuerat de illo istud; sed

per me numgquam innotuisset. At quoniam per aiterum
patefacta est res, veritatem negare non possum: dolens
dico, revera ita est.» Et addit: «Grande damnum: nam
alias quidem in piluribus valet; ceterum in hac parte, ut

40 verum fateamur, excusari minime potest.»

II. De rectitudine vel curvitate animae.

5. His paucis adversus malignissimum vitium comme-
moratis, revertamur ad explanandi ordinem, et demon-
stremus qui sint hoc loco intelligendi recti. Non enim
arbitror sentire quempiam rectae intelligentiae, secundum

5 corpus rectos dici eos qui sponsam diligunt. Propterea
demonstranda a nobis est spiritualis, id est animi, rec-

e Lc 6, 45

S
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seul homme parle, et il ne profére quun seul mot;
pourtant, ce mot unique, en un seul et méme instant,
atteint les oreilles et tue les dmes d'innombrables audi-
teurs. Car un coeur aigr par le fiel de l'envie ne peut
plus répandre, au moyen de la langue, que des mots
aigres, suivant la parole du Seigneur: «La bouche parle
de Pabondance du coeur® » 1l existe plusieurs sortes de
cette peste. Les uns vomissent le venin de la médisance
tel quil leur vient aux levres, avec une insolente fran-
chise. Les autres par contre cherchent a voiler, par le
fard d’une réserve simulée, la méchanceté qu’ils ont
concue et quils ne peuvent retenir. Regarde-les: aprés
un préambule de profonds soupirs, ils lchent leur
calomnie avec une sorte de gravité hésitante, le visage
affligé, les yeux baissés et la voix plaintive. Et ils sont
dautant plus persuasifs que leurs auditeurs croient les
entendre parler 4 contrecceur, et méme plutdt par com-
passion que par malice. «J'en suis navré, dit 'un, parce
que je l'aime beaucoup, et jamais je n'ai pu le corriger
de ce défaut.» Bt tel autre: «J'avais bien découvert cela
chez lui; mais jamais je ne laurais ébruité. Cependant,
puisque la chose a ét¢ divulguée par un autre, je ne
peux nier la vérité : je le dis avec douleur, il en est
vraiment ainsi.» Et il ajoute: «Quel dommage! 1l a tant
de qualités par ailleurs! Mais en cela, pour parler vrai,
il est tout 4 fait inexcusable.»

11. La droiture et la courbure de Pime.

5. Aprés cette bréve mise en garde contre un vice si
détestable, revenons 4 la suite de notre explication, et
montrons comment il faut comprendre les dmes droites
dont il est question dans ce passage. A mon sens, en
effet, aucun homme au jugement droit n'estimera qu'il
s'agisse ici de la station droite du corps chez ceux qui
aiment I'épouse, C'est pourquoi il nous faut montrer en
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titudo. Spiritus est qui loquitur, spiritualibus spiritualia
comparans®. Ergo secundum animum, non secundum ter-
renam et faeculentam materiam, Deus bominem rectum

illum®. Ipse vero, quemadmodum psallis, rectus Dominus
Deus noster, et non est iniquitas in eo9. Rectus itaque
Deus rectum fecit hominem similem sibi, id est sine ini-
quitate, sicut nown est iniguitas in eo. Porro iniquitas, cordis
est, non carnis vitium, ut per hoc noveris in spirituali
portione tui, et non in crassa luteaque substantia, Dei
similitudinem conservandam sive reparandam. Spiritus
enim est Deus®, et eos qui volunt similes ei vel perse-
verare vel fieri, oportet intrare ad corf, atque in spiritu
id negotii actitare, ubi revelata facie speculantes gloriam
Dei, in eamdem imaginem transformentur de claritate in
claritatem, tamqguam a Domini Spiritus.

6. Quamquam et corporis staturam dedit homini Deus
rectam, forsan ut ista corporea exterioris viliorisque rec-
titudo figmenti hominem interiorem illum, qui ad ima-
ginem Dei factus est, spiritualis suae rectitudinis servandae
admoneret, et decor limi deformitatem argueret animi.
Quid enim indecentius, quam curvum recto corpore gerere
animum? Perversa res est et foeda, luteum vas, quod est
corpus de terra, oculos habere sursum, caelos libere su-
spicere caelorumque luminaribus oblectare aspectus, spiri-
tualem vero caelestem creaturam suos e contrario oculos,

5 a. 1 Cor, 2, 13 # b. Eccl. 7, 30 #
d. Ps. 91, 16 e Jn 4, 24 f. Cf. Is. 46, 8

c. Gen. 1, 26-27 #
g Il Cor. 3, 18 #

1. «Llinjustice est un défaut du cceur, non de la chair.» Affirmation
hardie qui exclut toute conception dualiste de I'ére humain.

2. Sources patristiques de «l'ame courbée» : OrGENE, Hom. I in Ps.
37(PG 12, 1378 A); Peccatis suis unusquisque incurvatur, « Tout homme
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quoi consiste cette droiture spirituelle, a savoir celle de
I'dme. Clest I'Esprit qui parle ici, «administrant aux spi-
rituels ce qui est spirituel®», «Dieu a fait ’homme droit?»
non pas selon cette matiére de terre et de boue, mais
selon I'dme. Car «il I'a créé 4 son image et 4 sa res-
semblance®». Or, comme tu le chantes dans le psaume,
«il est droit le Seigneur notre Dieu, et en lui il n'y a
pas d'injustice?. » Dieu qui est droit a fait 'homme droit,
semblable 4 lui; c’est-d-dire sans injustice, comme «il n’y
a pas d'injustice en lui». Or, linjustice est un défaut du
cceur, non de la chairl. Tu peux voir par la que la res-
semblance de Dieu doit étre gardée ou restaurée dans
la partie spirituelle de ta personne, et non dans ta sub-
stance fangeuse et grossi®re. Car «Dieu est esprit®», et
ceux qui veulent demeurer ou devenir semblables a4 Iui,
doivent rentrer dans leur cceur! et s'adonner 4 ce travail
en leur esprit. L3, «contemplant i visage découvert la
gloire de Dieu, ils seront transformés en cette méme
image, de clarté en clarté, comme par 'Esprit du Sei-
gneurs»,

6. Pourtant, Dieu a donné aussi 4 ’homme la station
droite du corps. Clest peut-étre pour que cette droiture
corporelle de sa figure extérieure et de sa partie moins
ncble engage I'homme intérieur, fait 4 I'image de Dieu,
4 garder sa droiture spirituelle. Ainsi, la belle apparence
du limon accuserait la difformité de I'ame. En effet, quoi
de plus malséant que de montrer une dme courbée dans
un corps droit?? Voild un désordre, une honte! Le vase
de boue, le corps tiré de la terre, léve Jes yeux en haut,
regarde librement les cieux et prend plaisir au spectacle
des astres, tandis qu'au contraire la créature spirituelle et
céleste baisse les yeux vers la terre: je veux dire ses

est cowbé par ses péchés» (AucusTin, Enagrr. in Ps. 50, 15, CCL 38,
611, 1. 9.
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id est internos sensus atque affectus, trahere in terram
deorsum, et quae debuit wutriri in croceis, haerere luto,
tamquam unam de suibus, amplexarique stercora®. «Eru-
besce, anima mea», ait corpus, «in mei consideratione.
Erubesce, anima mea, divina pecorinam commutasse simi-
litudinem; erubesce volutari in caeno, quae de caelo es.
Creata Creanti similis recta, me quoque accepisti adiu-
torium simile tibi®, utique secundum lineamenta corporeae
rectitudinis. Quocumaque te vertas®, sive ad Deum sursum,
sive ad me deorsum — nemo siquidem carnem suam. odio
habuit® — ubique occurrit tibi species decoris tui€, ubique
pro statu tuae dignitatis habes de magisterio sapientiae
familiarem admonitionem. Me ergo meam, quam tui gratia
accepi, retinente et servante praerogativam, tu quomodo
non confunderis amisisse tuam? Cur suam in te Conditor
intuetur abolitam similitudinem, cum tuam tibi in me
conservet assidueque repraesentet? Iam omne adiutorium,
quod tibi ex me debebatur, vertisti tibi in confusionem :
abuteris obsequio meo, indigne humanum corpus inha-
bitas, brutus et bestialis spiritus.»

7. Istiusmodi ergo curvae animae non possunt diligere
sponsum, quoniam non sunt amicae sponsi, cum sint
mundi. Qui vull, inquit, amicus esse buius mundi, inimicus
Dei constituitur®. Ergo quaerere el sapere guae Ssunt super

6. a. Lam. 4, 5 #
d. fphés. 5, 29 (Patr.)
7. a. Jac. 4, 4 #

b. Gen. 2, 18 #
e Cf Ps. 49, 2

c. Cf. I Rois 2, 3

1. D'une maniére inattendue, Bernard crée un Ole positif pour le
corps. La stature droite du corps montre 4 'dme qu'elle doit lever les
yeux vers le haut. Voir B. STOECKLE, «Amor carnis — abusus amoris,
Das Verstindnis von cer Konkupiszenz bei Bernhard von Clairvaux und
Aelred von Rieval», Analecta monastica 5 (Rome 1965), p. 147-174.

2. L'assonance caelum-caenum se trouve chez beaucoup de Péres
latins. TERTULLIEN, De spectaculis 25 (CSEL 20-1, 25, 1. 14-16); JErOME,

F
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sens intérieurs et ses attachements®. Ainsi I'ime, qui aurait
di «étre élevée dans la pourpre, brasse le fumier et se
vautre dans la boue®», comme une truie. «Rougis, & mon
dme, dit le corps, en me considérant. Rougis, mon 4dme,
d’avoir échangé la ressemblance divine contre celle des
bétes; rougis de te rouler dans le bourbier, toi qui viens
du ciel?. Créée droite, semblable au Créateur, tu m'as
regu, moi aussi, comme ‘une aide semblable 4 toi?, du
moins par fa droiture physique de ma silhouette. Ou que
tu te tournes®, soit vers Dieu en haut, soit vers moi en
bas — car ‘personne n’a pris en haine sa propre chaird® —,
partout 'image de ta beauté vient 4 ta rencontre®. Partout,
la sagesse que tu as pour guide te donne un amical
avertissement pour défendre la dignité de ton érat. Si
donc moi, je garde et conserve le privilége, que jai regu
4 cause de toi, comment toi, ne rougis-tu pas davoir
perdu le tien? Pourquoi faut-il que le Créateur voie sa
ressemblance détruite en toi, tandis qu'il préserve la tienne
en moi et te la met constamment sous les yeux? Déja
tu as fait tourner & ta confusion tout le secours que tu
devais recevoir de moi. Tu abuses de ma soumission, tu
es indigne d’habiter un corps humain, esprit grossier et
bestial. »

7. Les dmes ainsi courbées ne peuvent guére aimer
I'Epoux, car, étant amies du monde, elles ne le sont pas
de I'Epoux. «Qui veut étre P'ami de ce monde®, est-il
écrit, se fait I'ennemi de Dieu®» La courbure de I'dime

Adversus Rufinum 3, 12 (SC 303, 244-246) : Eloguentiam meam fers in
caelum ut fidem in caenuwm deprimas, «Tu es aux anges devant mon
éloquence, mais ¢'est pour trainer ma foi dans la fange.»

3. * Sur 9 emplois de ce texte, Bernard omet 7 fois le wmguam,
«jamais». Certains Péres (Augustin) omettent umquam, de plus en plus
nombreux au cours des sigécles.

4. * Mundi. Lecon VI pour saeculi, Voir Pseudo-AMBROISE, Ad vir-
ginem devotam 1 (PL 17, 599 B).
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terram®, curvitas animae est et, e regione, meditari aut

desiderare quae sursum sunt, rectitudo.

. De sensu vel consensu, de fide et actu,

Et ipsa ut perfecta sit, in sensu diffiniatur et consensu.
Rectum revera te dixerim, si recte in omnibus sentias et
factis non dissentias. Invisibilis animi statum nuntiet fides
et actio. Rectum fudica, si fide catholicum et iustum opere
probaris. Si quominus, curvum censeri non dubites. Sic
nempe habes: S$i recte offers et recte non dividis, pec-
casti®. Recte quidem quodcumque horum offers, recte
autem ab alterutro ea non dividis. Noli esse rectus oblator
et pravus divisor. Quid dividis actum a fide? Inique dividis,
fidem perimens tuam: nam fides sine operibus mortua
esi9. Munus mortuum offers Deo. Si enim quaedam fidei
anima ipsa devotio est, quid fides quae non operatur ex
dilectione®, nisi cadaver exanime? Bene honoras Deum
munere foetido? Bene placas, tuae fidei interfector?
Quomodo hostia pacifica, ubi tam saeva discordia est?
Non mirum si Cain insurrexit in fratrem®, qui suam prius

b. Col. 3, 2# c Gen 4, 7 (Patr) . Jac. 2, 26 # e Gal 5,
6 (Patr) £ Cf. Gen. 4, 8

1. On trouvera un petit exposé sur ldnima curva dans P. Derpe-
GaaLw, Saint Bernard maftre de Uamour divin, Paris 1994, p. 105-107.
Voir aussi SCt 80, 3 (SBO 11, 279, 2-6).

2. * Ce texte de la Gendse, avec recte qui est répété, est dans le
sens de Tlargument de Bernard dans ce sermon 24: la rectitude de
Tamour. Cest 14 une traduction VI fittérale du grec de la Sgptante; cf.
Cone 21 (SBO IV, 93, |. 14). Bemard cite ce texte 8 fois. I débute
toujours par §i, sauf une fois par Nonne si; il termine toujouss par
peceasti. 1l fait, Qautre part, de Peccasti, quiesce, «Tu as péché? Garde
ton calme», un texte différent, quit citera dans de tout autres contextes.
En tout cela, il suit en grande partie une tradition patristique abon-
dante, en particulier Ambroise (11 citations).
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consiste donc «3 chercher et 4 savourer ce qui est sur
terreP»; sa droiture, au contraire, 3 méditer ou 4 désirer
ce qui est den haut!.

III. Les sentiments et le consentement, la foi et les
actes,

Pour que cette droiture soit parfaite, il faut la faire
consister dans les sentiments et dans le consentement. Je
tappellerai vraiment droit, si tu as des sentiments droits
en toutes circonstances et si tu ne les démens pas dans
les faits. La foi et les actes doivent manifester P'état de
I'Ame invisible. Considére-toi comine droit, si tu es reconnu
catholique dans la foi et juste dans les ceuvres. Sinon,
n'hésite pas A testimer courbé, En effet, tu lis ceite parole
dans PEcriture : «Si tu offres avec droiture et que tu ne
sépares pas avec droiture, tu as péchécZ» Quoi que tu
offres, la foi ou les oeuvres, tu Poffres avec droiture; mais
ce n'est pas avec droiture que tu les sépares mutuel-
lement. Ne sois pas de ceux qui font une offrande droite
et une mauvaise séparation. Pourquol sépares-tu l'action
de la foi? Cest bien 4 tort que tu les sépares, détruisant
ainsi ta foi. Car «la foi sans les ceuvres est morted», Tu
fais 2 Dieu une offrande morte. Si la ferveur est, pour
ainsi dire, ldme de la foi, qu'est-ce que «la foi qui n’agit
pas par amour®?s, sinon un cadavre inanimé? Crois-tu
honorer convenablement Dieu par un présent infect? Crois-
tu Papaiser vraiment en tuant ta foi? Comment y aurait-
il une offrande de paix, 13 ol régne une si cruelle dis-
corde? Il n'est pas étonnant que Cain se soit dressé contre
son fréref, puisquil avait déji twé sa foi. Pourquoi

3. * Constamment, Bernard emploie dilectione(m), dont se sert tou-
jours Augustin, la Vg ayant caniatem. Mais Bernard hésite entre les
prépositions ex et per; of. SCt 24, 8, 1. 16.
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occiderat fidem. Quid miraris, o Cain, si ad tua non
respicit munera8, qui te despicit? Nec hoc mirum si non

25 respicit ad te, qui ita es divisus in te. Si manum devo-

tioni, quid animum livori das? Non concilias tibi Deum,
discors tecum non placas, sed peccas: nondum gquidem
impie feriendo, sed tamen dividende non recte. Etsi
necdum fratricida, iam tamen fideicida teneris. Numgquid

50 rectus, vel quando manum porrigis Deo, cuius cor in

terram trahit livor et fraternum odium? Quomodo rectus,
cuius fides mortua, cuius opus mors, cuius nulla devotio,
amaritudo multa? Erat quidem in offerente fides, sed non
in fide dilectio: recta oblatio, sed crudelis divisio.

8. Mors fidei est separatio caritatis. Credis in Christum?
Fac Christi opera, ut vivat fides tua: fidem twam dilectio
animet, probet actio. Non incurvet terrenum opus quem
fides caelestium erigit. Qui te dicis in Christo manere,

5 debes sicut ipse ambulavit et tu ambulare®. Quod si pro-
priam gloriam quaeris®, florenti invides, absenti detrahis,
reponis laedenti te, hoc Christus non fecit. Confiteris te
nosse Deum, factis aulem negas®. Non recte plane, sed
impie linguam Christo, animam dedisti diabolo. Audi ergo

10 quid dicat: Homo iste labiis me bonorat, cor autem eius

longe est a me". Non es profecto rectus, qui non recte
dividis. Non potes attollere caput pressum diaboli iugo.
Non te subrigere praevales, cui dominatur iniguitas. Fni-
quitates tuae supergressae suwnt caput tuum, et sicut onus

g. CE Gen. 4, 5
8 a lJn2 6=
d. Matth, 15, 8 #

b Jn 7, 18 # c. Tite 1, 16 =

1. * Cf. P«oraison sur le peuple» du vendredi qui suit le Mercredi
des cendres, citée 2 autres fois par Bernard,
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rétonner, Cain, si celui qui te méprise détourne son regard
de tes présents®? Et il n'est pas €tonnant qu’il détourne
également de toi son regard, puisque tu es si divisé en
toi-méme. St t ouvres ta main pour offrir, pourquoi
ouvres-tu ton dme 3 Penvie? Tu ne saurais te concilier
fa faveur de Dieu, tant que tu es en désaccord avec toi-
méme. Au lieu de l'apaiser, tu péches: pas encore par
ton meurtre impie, mais déji par cette séparation mau-
vajse. Pas encore fratricide, tu es déja fidéicide. Penses-
tu étre droit, lors méme que tu tends les mains vers
Dieu, si l'envie et la haine de ton frére entrainent ton
cceur vers la terre? Comment peux-tu &tre droit, toi dont
la foi est morte, dont Pceuvre est la mort, dont la ferveur
est nulle et I'amertume immense? C'est vrai, il v avait de
la foi en celui qui offrait, mais aucun amour dans cette
foi: l'offrande é&tait droite, mais néfaste la séparation.,

8. Séparée de la charité, la foi est morte. Crois-tu en
Jésus-Christ? Accomplis les ceuvres du Christ, pour que
ta fol soit vivante: que Pamour anime ta foi, et que
Paction en témoigne. Les ceuvres terrestres ne doivent
pas courber 'homme que reléve la foi aux réalités célestes.
«Tu prétends demeurer dans le Christ; tu dois marcher,
toi aussi, dans la voie ol lui-méme a marché® » 8§ «tu
cherches ta propre gloire®», si tu envies 'homme heureux,
si tu médis des absents, si tu rends offense pour offense :
tout cela, le Chiist ne I'a pas fait. «Tu fais profession de
connaitre Dieu, mais tu le nies dans les faits¢.» Non, ce
n'est pas étre droit, mais impie, que de donner ta parole
au Christ, ton dme au diable. Ecoute donc ce que dit
PEcriture : «Cet homme m’honore des lévres, mais son
coeur est loin de moi.» Tu n'es certes pas droit, toi qui
ne sépares pas avec droiture. Tu ne peux pas lever [a
téte, accablée sous le joug du diable. Tu n'es pas en
mesure de te redresser, dominé que tu es par liniquité’.
«Tes iniquités se sont élevées jusque par-dessus ta téte,
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162 15 grave gravatae sunt super te®. Iniquitas denique sedet

super talentum plumbi’. Vides quod non faciat hominem
rectum fides etiam recta, quae non operatur ex dilectiones.
At qui sine dilectione est, non habet unde diligat sponsam.
Sed nec opera, quamvis recta, rectum cor efficere suffi-
20 ciunt sine fide. Quis enim rectum dicat hominem non
placentem Deoc? Sine fide autem impossibile est placere
Deo", Qui non placet Deo, non potest illi placere Deus.
Nam cui placet Deus, displicere Deo non potest. Porro
cui non placet Deus, nec sponsa eius. Quomodo ergo
25 rectus, qui nec Deum diligit, nec Ecclesiam Dei, cui
dicitur : Recti diligunt te? Si igitur nec fides sine ope-
ribus, nec opera sine fide sufficiunt’ ad animi rectitu-
dinem, nos, qui in Christum credimus, fratres, rectas stu-
deamus facere vias nostras et studia nostra. Levemus corda
30 mostra cum manibus ad Deum¥, ut toti recti inveniamur,
fidei nostrae rectitudinem rectis actibus comprobantes,
dilectores sponsae, dilecti a sponso, lesu Christo Domino
nostro, qui est benedictus Deus in saecula. Amen.

e. Ps. 37, 5 # f. Zach. 5, 7-8 (Patr.) g Gal 5, 6 (Pawr)
h. Hébr. 11, 6 # i Cf. Jac. 2, 26 . Jér. 7, 3 # k. Lam. 3, 41 =
I Rom. 1, 25 #; 9, 5

1. * En 3 autres lieux, Bernard se référe & ce passage de Zacharie
dans les mémes termes qu'ici. Bernard fait voir Tlniquité assise sur une
sorte de couvercle-«talent» de plomb, dans une attitude, semble-t-il,
arroganie. Dans son commentaire, JEROME (cf. Comm. sur Zacharie, in
b. 1, CCL76 A, 788-789) présente la scéne différemment, en conformité
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et ont pesé sur toi comme un pesant fardeau® » Car

«Piniquité s’assied sur une masse de plombfl.» Tu vois
que la foi, méme droite, ne fait pas un homme droit, si
«elle n'agit pas par amour82». Or, celui qui est sans
amour, n'a pas de quoi aimer 'épouse. Mais les ceuvres
non plus, si droites soient-elles, ne suffisent pas, sans la
foi, 4 rendre le cceur droit. En effet, qui pourrait déclarer
droit un homme qui ne plait pas 4 Dieu? «Or, sans la
foi, il est impossible de plaire 2 DieuP.» Celui qui ne
plait pas 4 Dieu, Dieu ne saurait lui plaire. Car celui a
qui Dieu plait, ne saurait déplaire 4 Dieu. Mais celui i
qui Dieu ne plait pas, son épouse non plus ne saurait
lui plaire. Comment donc serait-il droit, celui qui n’aime
ni Dieu, ni I'fglise de Dieu, 4 laquelle il est dit: «Les
dmes droites t'aiment»? Si donc ni la foi sans les ceuvres,
ni les ceuvres sans la foi ne suffisent! pour la droiture
de I'dme, nous qui croyons en Jésus-Christ, fréres,
efforgons-nous de «rendre droits nos voies et nos effortsi».
«Elevons nos cceurs et nos mains vers Dieuk», pour étre
trouvés entiérement droits. Prouvons la droiture de notre
foi par des actions droites, aimant I'épouse et aimés de
I'Epoux, Jésus-Christ notre Seigneur, «qui est Dieu béni
dans les siécles. Amen!s.

avec le texte de Vg. Quant au bref texte de Bernard, il provient soit
de divers autres passages des ceuvres de Jérdme citant de la sorte ce
méme verset de Zacharte, soit d'un intermédiaire, Raban Maur, Paschase
Radbert...

2. Foi et charité dojvent aller ensemble. Cf. AucusTiN, De Trinitate
XV, 18, 32 (CCL 40 A, 507, L. 20-22): «Seule la charité peut faire en
sorte que la foi soit utile. Sans la charité la foi peut étre, mais non
pas étre utile.»
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SERMO XXV

1. Quas sponsa dicat filias lerusajern et quare. — I Unde fuerit nigra
sponsa et unde sit formosa. ~ 1Il. Quomodo intelligitur sponsa nigra
simul et formosa. — IV, Quomodo sanctorum omnis cura formae interiori
intendat,

I. Quas sponsa dicat filias Ierusalem et quare.

1. Ecce quod dixeram in sermone, quia aemulis laces-
sentibus sponsa respondere cogatur, quae corpore quidem
de numero adolescentularum?® esse videntur, animo autem
longe sunt. Ait nempe: Nigra sum, sed formosa, Jiliae

5 JerusalemP. Patet quod detraherent ei, nigredinem impro-
perantes. Sed adverte sponsae patientiam ac benignitatem.
Non modo enim non reddidit maledictum pro maledicto,
sed insuper benedixit®, filias lerusalem vocans, quae magis
pro sua nequitia filide Babylonis® vel filiae Baal, aut si

10 quod aliud nomen improperii occurrisset, appellari

meruerant. Sane didicerat a Propheta, immo ab ipsa Unc-
tione quae docet® suavitatem, calamum quassatium non
conterendum, et linum fumigans non exstinguendum!,
Propterea non putavit amplius irritandas satis commotas

15 per se, nec quidquam addendum stimulis invidiae, qua

torquebantur. Magis autem cum his qui oderunt pacem
studuit esse pactfica®, sciens se etiam insipientibus debi-

1.a Cf Cant. 6,7 b. Cant. 1, 4 # ¢ I Pierre 3, 9# d Ps.
136, 8 # e CfL IJn 2, 27 f Is 42,3 g Ps. 119, 7 #

-

™

1. Voir SCt 24, 2.
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L. Quelles sont celles que 'épouse nomme filles de Jérusalem, et pour
quelle raison. ~ I Pourquoi I'épouse a-t-elie &té noire et pourquoi est-elle
belle. - IHl. Comment comprendre que Fépouse est A la fois noite et belle, —
IV. Comment les saints consacrent-ils tout leur soin 4 la beauté intéricure.

I. Quelles sont celles que I'épouse nomme filles de
Jérusalem, et pour quelle raison.

1. Comme je P'avais dit dans mon sermon!, I'épouse
est obligée de répondre aux provocations de ses rivales,
que leur apparence corporelle ferait metire au nombre
des jeunes filles®, mais que leur esprit place tout ailleurs.
Elle dit donc: «Je suis noire, et pourtant belle, filles de
JérusalemP.» 1l est clair que celles-ci médisaient delle,
lui reprochant sa noirceur. Mais remarque la patience et
la bonté de I'épouse. Non seulement «elle ne leur rend
pas injure pour injure, mais eile les honore méme©», en
les appelant filles de Jérusalem. Elles auraient plutét
mérité, pour leur malice, le titre de «filles de Babylone9»
ou de Baal, ou quelque autre nom injurieux. Sans aucun
doute, 'épouse avait-elle appris du Prophéte — bien plus,
de I'Onction qui enseigne® la douceur — «qu'il ne faut
pas briser le roseau froissé, ni éteindre la méche qui
fume encoref». Cest pourquoi, elle n’a pas jugé bon d'ir-
riter davantage ces dmes, déja assez troublées par elles-
mémes, ou d’ajouter encore aux aiguillons de l'envie qui
les harcelait. Au contraire, elle s'est efforcée «d'étre paci-
fique avec celles qui haissent la paix®», se sachant «rede-

=




260 SERMOMNS SUR LE CANTIQUE

tricem”. Maluit ergo ipsas favorabili demulcere vocabulo,
quia curae fuit ei infirmarum potius operam dare saluti

20 quam propriae ultiond.

2. Omnibus quidem optanda ista perfectio, proprie
autem optimorum forma est praelatorum. Sciunt quippe
boni fidelesque praepositi, languentium sibi creditam ani-
marum c¢uram, non pompam. Cumque internum murmur
5 cuiuspiam illarum querulae vocis indicio deprehendunt,
etsi in ipsos usque ad convicia et contumelias prorum-
pentis, medicos se, et non dominos agnoscentes, parant
confestim adversus phrenesim animae, non vindictam, sed
medicinam. Haec igitur ratio, cur sponsa filias Ierusalem
10 dicat eas ipsas, quas malevolas sustinet atque maledicas :
videlicet ut in blando sermone deliniat murmurantes, com-
motionem sedet, sanet livorem. Scriptum est enim : Lingua
pacifica compescit lites®. Alias vero filiae revera Ierusalem
quodammodo sunt quae huiusmodi sunt, nec falso ita eas
15 nominat sponsa. Sive enim propter sacramenta Ecclesiae,
quae indifferenter quidern cum bonis suscipiunt, sive
propter fidei aeque communem confessionem, sive ob
fidelium corporalem saltem societatem, seu etiam propter
spem futurae salutis, a qua omnino non sunt, quamdiu
20 hic vivunt, vel tales desperandae, quantumiibet vivant de-
sperate, non incongrue filiae lerusalem nominantur.

h. Rom. 1, 14 #
2. 4. Prov. 25, 15 #

1. Le soin des dmes malaces: RB 27, 6 (8C 182, 550-551).

2. * Ce texte, unique dans les $BO, est fort différent de Vg, tout en
proposant une signification finale semblable. Aucune source patristique
m'a pu étre trouvée.
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vable méme aux insensées"». Elle a donc préféré les
amadouer par un nom flatteur. Car elle a pris soin de
travailler au salut des infirmes, plutét qu'a sa propre ven-
geance.

2. 1I faut souhaiter & tous cette perfection, mais elle
est l'apanage particulier des supérieurs les meilleurs. Si
ceux-ci sont bons et fidéles, ils savent qu'on leur a confié
le soin d’dmes malades?, et non une dignité pompeuse.
Lorsqu'ils découvrent par des plaintes exprimées les mur-
mures intérieurs d’'une de ces dmes, qui s’emporte contre
EUX jusqu’aux sarcasmes et aux insultes, ils se souviennent
qu'ils sont des médecins, et non des maitres. Aussitdt,
contre le délire de cette dme, ils préparent non pas la
vengeance, mais le remede. Cest donc pour cette raison
que I'8pouse nomme filles de Jérusalem celles dont elle
supporte la malveillance et la médisance: pour apaiser
les murmures, calmer le trouble et guérir I'envie par de
douces paroles. Il est écrit en effet: «La langue paci-
fique éteint les querelies®?. » Dautre part, de telles per-
sonnes sont, en quelque sorte, de vraies filles de Jéru-
salem, et I'épouse n'a pas tort de les nommer ainsi. Ce
n'est pas sans a-propos gu'on les nomine filles de Jéru-
salem. Soit pour les sacrements de [PEglise, qu'elles
regoivent avec les justes sans discrimination, soit pour
la commune confession de fa méme foi, soit pour leur
appartenance, du moins physique, 4 la communauté des
fidéles, soit encore pour l'espérance du salut i venir.
Car elles ne saurajent pas en étre exclues absolument,
tant quelles vivent ici-bas, méme si leur vie semble s'op-
poser i toute espérance?,

3. Dans les deux premiers paragraphes, Bernard a repris le théme
de la mansuétude de Pépouse.
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II. Unde fuerit nigra sponsa et unde sit formosa.

3, Videamus iam quid illud fuit dicere : Nigra sum, sed
formosa. Nullane in his verbis repugnantia est? Absit.
Propter simplices dico, qui inter colorem et formam dis-
cernere non noverunt, cum forma ad compositionem per-

5 tineat, nigredo color sit. Non omne denique quod nigrum

est, continuo et deforme est. Nigredo, verbi causa, in
pupilla non dedecet; et nigri quidam lapilli in ornamentis
placent, et nigri capilli candidis vultibus etiam decorem
augent et gratiam. Sic tibi quoque facile advertere est in

10 rebus innumeris. Quamquam sine numero sunt, quae in

superficie quidem reperies decoloria, in compositione vero
decora. Tali fortassis modo potest sponsa, cum pulchri-
tudine utique compositionis, NaevVo non carere nigredinis :
sed sane in loco peregrinationis suae®. Alioquin erit cum

1s eam sibi in patria exhibebit Sponsus gloriae gloriosam,

non habentem maculam, aut rugam, aut aliquid
buiusmodi®. At vero si diceret nunc guia nigredinem non
baberet, seipsam seduceret et veritas it eq non essett. Quam-
obrem ne mireris quia dixit: Nigra sum, et rursum nihi-

20 lominus quia formosa sit gloriatur. Quomodo enim non

formosa, cui dicitur: Venid, formosa mea”? Cui dicitur
Veni, nondum pervenerat; ne forte quis putet hoc dictum,
non quidem huic nigrae quae adhuc laborabat veniendo
in via, sed beatae illi quae iam prorsus absque nigredine

25 regnat in patria.

4. Sed audi unde nigram et unde se formosam dixerit.
An nigram quidem ob tetram conversationem, quam prius
habuit sub principe buius mundi®, imaginem tervestris

3.2 Ps. 118, 54 # b Ephés. 5, 27# ciJnl, 8= d Cant
2, 10 #
4 a Jn 12, 31 #
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II. Pourquoi I'épouse a-t-elle &té noi i
- noijre et pourquoi
est-elle belle, pon

.3' Voyons maintenant le sens de ces paroles : «Je suis
noire, et pourtant belle.» Y a-t-il 1a quelque contradiction?
Pas du tout. Je le dis pour les simples, qui ne savent
pas distinguer entre la couleur et la forme. la forme
releve de la structure, tandis que la noirceur n'est qu’une
couleur. Or, tout ce qui est noir, n'est pas toujours dif-
forme. La noirceur, par exemple, n'est pas désagréable
dans une pupille. Les pierreries noires plaiseni dans une
parure,ﬁet les cheveux noirs rehaussent aussi la beauté
eF l‘a grice d'un teint clair. Toi aussi, tu peux le remarquer
aisément en une infinité de domaines. Bien qu'il existe
des objets innombrables qui ont un extérieur terne, ils
sont beaux pourtant dans leur structure. Ainsi l’épo’use
tout en gardant la beauté de sa structure, peut-elle préj
senter le défaut de la noirceur, mais seulement «sur cette
terre de son exil®». Car un jour viendra ol I'Epoux de
gloire, dans la patrie, «fera paraitre devant lui son épouse
glorieuse, sans tache ni ride ni rien de tel®». En revanche
«si elle disait maintenant qu'elle n’a aucune trace dé
noirf:eur, elle se tromperait elle-méme et la vérité ne
serait pas en elle®». C’est pourquoi, ne tétonne pas si
elle a dit: «Je suis noire», et si elle se vante néanmoins
d'éire belle. Comment en effet ne serait-elle pas belle
celle 4 qui T'on dit: «Viens, ma belled»? On lui dit:
«Viens», parce qu'elle n'est pas encore arrivée. Que per-
sonne maille s'imaginer que cette parole a &é dite 4 la
bienheureuse régnant dans la patrie, pure désormais de
tOthte goirceur. Cette parole s’adresse 4 la femme noire
qui peine encare en cheminant sur la route.

4. Mais €coute pourquoi elle se dit noire, et pourquoi
belle. Serait-elle noire 4 cause de la sombre vie qu'elle
LR - =l H
a d’abord menée sous «le prince de ce monde?», lors-
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hominis adhuc portans®, formosam vero de caelesti simi-
5 litudine quam postea commutavit, ambulans iam in
novitate vitae®?. Sed si hoc ita est, cur non magis de
praeterito : «Nigra fui», et non: Nigra sum, dicit? S8i cui
tamen placet hic sensus, id quod sequitur, sicut taber-
nacula Cedar, sicut pelles Salomonis®, sic oportet intelligi,
10 ut de veteri qﬁidem conversatione Cedar, de nova vero
Salomonis se dixerit tabernaculum. Hoc enim esse pelles
quod tabernaculum, Propheta ostendit dicens: Repente
vastata sunt tabernacula mea, subito pelles meae®. Prius
igitur nigra, sicut vilissima tabernacula Cedar, postea
15 formosa, sicut pelles gloriosi Regis.

. Quomodo intelligitur sponsa nigra simul et
formosa.

8. Sed videamus quomodo ad statum potius vitae
potioris utrumque respiciat. Si consideremus habitum exte-
riorem sanctorum, eum qui in facie est, quam sit humilis
utique et abiectus, et quadam neglectus incuria, cum

5 tamen identidem intus revelata facie gloriam Dei specu-
lanies, in eamdem imaginem transformentur de claritate
in claritatem, lamguam a Domini Spiritu®, nonne una
quaclibet talis anima merito nobis videbitur posse
respondere exprobrantibus sibi® nigredinem : Nigra sum,

10 sed formosa? Vis tibi denique demonstrem animam et
nigram, pariter et formosam? Epistolae, inquiunt, graves
sunt, sed praesentia corporis infirma et sermo contempti-
bilis¢. Paulus hic erat. ltane Paulum, o filiae lerusalem,

b.1Cor. 15, 49 # ¢ Rom. 6, 4# . Cant. 1,4 e Jér 4, 20
5. a Il Cor. 3, 18 # b. Cf. Ps. 118, 42 ¢. I Cor. 10, 10 #

1. L'opposition de I'homme terrestre et de 'homme céleste se lit dans
I Cor. 15, 47-49. Voir W. vON DEN STEINEN, Homo caelestis. Das Wort
der Kunst im Mittelalter, p. 105-137.
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qu'elle «portait encore l'itnage de 'homme terrestreP1»?
Et serait-elle belle en vettu de la ressemblance céleste
quelle a obtenue ensuite en échange, lorsquielle «mar-
chait dans une nouvelle vie®»? Mais sil en est ainsi,
pourquoi n'emploie-t-elle pas le passé, disant: «Jai &té
noire», au lieu de : «Je suis noire»? 1l se peut que malgré
cela quelquun préfére cette interprétation. Il faut alors
qu'il comprenne la suite, «comme les tentes de Cédar,
comme Jes pavillons de Salomon%», de cette maniére :
I'épouse s'est comparée aux tentes de Cédar 3 cause de
son ancienne vie, et aux pavillons de Salomon 4 cause
de la nouvelle. En effet, le Prophéte nous montre que
les mots pavillons et tentes signifient la méme chose, lors-
quil dit: «Soudain mes tentes ont été dévastées, en un
instant mes pavillons®.» L'épouse a donc été d'abord
noire, comme les tentes fort grossiéres de Cédar, puis
belle, comme les pavillons du Roi magnifique.

OI. Comment comprendre que I'épouse est 4 la fois
noire et belle,

5. Voyons comment les deux adjectifs conviennent
mieux 2 Pétat plus parfait de sa vie. Si nous considérons
l'apparence extérieure des saints, celle de leur visage,
nous n’y voyons quhumilité et abaissement, que négli-
gence et manque de soin. En méme temps toutefois, 3
lintérieur, ces hommes «contemplent 4 visage découvert
la gloire de Dieu, et sont transformés en cette méme
image, de clarté en clarté, comme par I'Bsprit du Sei-
gneur®». N'est-il pas vrai que toute dme de cette sorte
pourra répondre avec raison 4 ceux qui lui reprochent?
sa noirceur: «Je suis noire, et pourtant belle»? Veux-tu
que je te montre une dme 4 la fois noire et belle? «Ses
letires, dit-on, sont graves, mais, une fois présent, C'est
un corps chétif, et sa parole est méprisable®. » Il s’agissait
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de praesentia corporis aestimatis, et tamquam decolorem
15 deformemque contemnitis, quia cernitis homunculum
afflictari in fame et siti, in frigore et nuditate, in labo-
ribus plurimis, in plagis supra modum, in mortibus fre-
quenterd? Haec sunt quae denigrant Paulum: pro
huiusmodi Doctor gentium reputatus inglorius, ignobilis,
20 niger, obscurus, tamquam denique peripsema huius

mundi®. Enimvero nonne ipse est qui rapitur in para-

disum', qui unum alterumque perambulans, usque ad
tertium sui caelum® penetrat puritate? O vere pulcherrima
anima quam, etsi infirmum inhabitantem corpusculum,

25 pulchritudo caelestis admittere non  despexit, angelica
sublimitas non rejecit, claritas divina non repulit! Hanc
vos dicitis nigram? Nigra est, sed formosa, filiae leru-
salem. Nigra vestro, formosa divino angelicoque iudicio.
Ft si nigra est, forinsecus" est. Sibi autem pro minimo

50 est ut @ vobis iudicetur, aut ab his qui secundum faciem
fudicanti. Homo siguidem videt in facie, Deus dgulem
intuetur cors. Propterea etsi nigra foris, sed intus formosa,
ut ei placeat cui se probavit': non enim vobis, quibus s/
adbuc placeret, Christi servus non esset™. Felix nigredo,

35 quae mentis candorern parit, lJumen scientiae, conscientiae
puritatem.

6. Audi denique quid per Prophetam Deus prommittat
istiusmodi nigris, quos aut humilitas paenitentiae, aut cari-
tatis zelus, tamquam solis aestus, decolorasse videtur. Si
Juering, ait, peccata vestra ul coccinum, quasi nix deal-

5 babuntur; et si fuerint rubra quasi vermiculus, velut lana

. I Cor. 11, 27. 23 # e Cf 1 Cor. 4, 13 £ II Cor. 12 4 #
g Cf II Cor 12, 2 h. Cf Cant 4,1 i. 1 Cor, 4,32 1§ Jn7,
24 # k. 1Sam. 16, 7 (Lit., Patr) 1L X Tim. 2, 4 m. Gal i, 10 =

1. * Bernard, dans ses 17 emplois de ce verset, ne suit jamais Vg,
mais pour pattie les Péres, pour partie la liturgie; cf. SCf29, 4, l. 18-
19: of. SC 425, 240, n. 3 sur Ep 11, 10.
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de Paul. Filles de Jérusalem, est-ce ainsi que vous jugez
Paul sur son aspect corporel? Vous le méprisez comme
terne et difforme, parce que vous voyez un petit homme
marqué «par la faim et la soif, par le froid et le
dénuement, par bien des fatigues, par les coups recus
sans mesure, par les fréquents dangers de mortd», Voila
ce qui noircit Paul. Cest pour cela que le Docteur des
nations est regardé comme un homme sans gloire et sans
noblesse, noir, obscur, enfin comme le rebut de ce
monde®. Pourtant, n'est-ce pas i qui est «ravi au
paradis’» et qui, traversant le premier et le deuxiéme
ciel, parvient, grice a sa pureté, jusquau troisieme8? Ame
vraiment toute belle! Méme si elle habitait un corps petit
et chétif, la beauté du ciel n'a pas dédaigné de l'ac-
cueillir, la haute gloire des anges ne l'a pas rejetée, la
splendeur de Dieu ne l'a pas repoussée. Et vous dites
qu'elle est noire? Oui, elle est noire, mais belle, filles de
Jérusalem. Noire 4 vos yeux, belle aux yeux de Dieu et
des anges. Si elle est noire, cest 3 l'extérieur?. «Mais
elle se soucie fort peu d'étre jugée par vousi», ou par
ceux qui «jugent selon lapparencei». «Car 'homme voit
Papparence, mais Dieu regarde le coeurkl» Voila
pourquoi, méme si elle est noire au-dehors, elle est
pourtant belle au-dedans: «pour plaire 3 celii devant
qui elle a trouvé grice'». Non pas 4 vous, car «si I'Apdtre
cherchait encore 4 vous plaire, il ne serait plus serviteur
du Christ™». Heureuse noirceur, qui engendre la candeur
de lesprit, la lumiére de la science, la pureté de la
conscience.

6. Ecoute ce que Dieu promet par son Prophéte a ces
dmes noires, qui semblent ternies par 'humilité du repentir
ou la ferveur de la charité, comme par les feux du soleil,
«Quand vos péchés, dit-il, seraient comme I'écarlate, ils
blanchiront comme neige; quand ils seraient rouges
comme le vermillon, ils deviendront blancs comme
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alba erunt®. Non plane contemnenda in sanctis extera
ista nigredo quae candorem operatur internum, et sedem
perinde pracparat sapientiae. Candor est enim vitae
aeternae® sapientia, ut Sapiens diffinit; et candidam
opottet esse animam, in qua ipsa sedem elegerit. Qued
si anima iusti sedes est sapientine, haud dubie dixerim
animam iusti esse candidam. Et fortassis iustitia ipsa est
candor. lustus autem erat Paulus, cui reposita fuerat
corona iustitiae. Candida proinde Pauli anima erat, et
sapientia sedebat in ea, ita ut sapientiam loqueretur inter
perfectos, sapientiam in mysterio absconditam, quam nemo
principum mundi buius agnovitd. Porro in eo hunc
sapientiae iustitiaeque candorem nigredo illa exterior de
praesentia corporis infirma®, de laboribus plurimis’, de
feiuniis multis ac vigilifs8, aut operabatur, aut promere-
batur. Ideoque et quod nigrum est Pauli, speciosius est
omni ornamento extrinseco, omni regio cultu. Non com-
parabitur ei quantalibet pulchritudo carnis, non cutis utique
nitida et arsura, non facies colorata vicina putredini, non
vestis pretiosa obnoxia vetustati, non auri species splen-
dorve gemmarum, seu quaeque alia, quae omnia sunt ad
corruptionent.

6. oa Is. 1, 18 #
d. 1 Cor. 2, 6-8 #
g. 1l Cor. 11, 27 #

b. Sag. 7, 26 (Patr) c. H Fim. 4, 8 #
e. Il Cor. 10, 10 f. II Cor. 11, 23

1. Vitae aeternae. Tous ies manuscrits Dbibliques donnent Lucds
aeternge. Cf. p. 76, n. 1 sur SCr 17, 3.

2, * «L'Ame... sagesse» : ce dicton patristique se trouve 7 fois comme
citations et 12 comme allusions dans les SBO; of. 5Cr 27, 8, 1. 21, Les
Peres (en particulier AucusTi, Sermo 200, 1, PL 38, 1028 et Ambroise
Autpert) l'ont souvent présenté comme biblique alors quil soude plu-
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laine®» 1l ne faut certes pas mépriser chez les saints
cette noirceur extérieure qui produit la candeur intérieure,
et prépare ainsi une demeure 2 la sagesse. Car la sagesse
«est la blancheur éclatante de la vie éternellePl», selon
la définition du Sage. L'dme qu’elle a choisie pour demeure
doit étre candide. Or, si «Idme du juste est la demeure
de la sagesse®», je dirai sans hésiter que I'ame du juste
est candide. Et peut-étre que la justice elle-méme est une
sorte de candeur. Paul était juste, «lui 4 qui était réservée
la couronne de justice®». L'dme de Paul était donc candide,
et la sagesse demeurait en elle. Ainsi «parlait-il sagesse
parmi les parfaits, la sagesse cachée dans le mystere,
quaucun des princes de ce monde n’a connued». Cétait
pourtant s34 noirceur extérieure, due 4 «l'aspect chétif de
son corps®», i ses «fatigues sans nombre», 4 ses «jelines
frequents et 3 ses veilles8», qui produisait en lui cette
candeur de la sagesse et de la justice, ou qui la lui
méritait. Aussi, méme ce qui chez Paul est noir est plus
splendide que tout omement extérieur, que toute parure
royale. On ne lui comparera ni la beauté du corps, si
€blouissante soit-elle, ni le teint délicat d'une peau des-
tinée a se flétrir, ni le visage frais et vermeil qui bientét
pourrira, ni le vétement précieux sujet a l'usure, ni 'éclat
de l'or ou la splendeur des gemmes, ou toute autre chose
vouée 4 la corruption,

sieurs textes, en paiticulier Adct. 7, 49; of. SCr 27, 8. Ici, Bernard
«prépaee» sa citation par sedem... sapientie (ici, |. 10} et la prolonge
a propos de «l'2me de Paul». Ce dicton, qui pourrait étre devenu
banal, évoque pour Bernard la présence de Dieu dans Idme et son
action; dans le sermon 27, les §§ 2-11 en sont un commentaire; cf.
SC 390, 210, n. 2 sur Miss IV, 3; Pre 61, SBO 111, 293, |. 25,
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V. Quomodo sanctorum omnis cura formae
interiori intendat.

7. Merito proinde omnis cura sanctorum, spreto Ornatu
cultuque superfluo exterioris sui hominis, qui certe cor-
rumpitur?, omni se diligentia praebet et occupat exco-
lendo ac decorando interiori illi, qui ad imaginem Dei

s est et renovatur de die in diemP. Certi enim sunt Deo
non posse esse quidquam acceptius imagine sua, si proprio
fuerit restituta decori. Propterea et omnis gloria eorum
intus¢, non foris est: hoc est, pon in flore feni? aut in
ore vulgi, sed in Domino. Unde et dicunt: Gloria nostra

10 baec est, testimonium conscignlice wostrae®: quod
conscientiae solus sit arbiter Deus, cui soli placere desi-
derant, et cui placere, sola, vera et summa gloria est
Non mediocris plane gloria illa quae intus est, in qua
gloriari dignatur et Dominus gloriae', dicente David

15 Ommnis glovia efus filine Regis ab intus®. Et tutior sua
cuigque gloria, dum eam babet in semetipso, et non in
alteroh. At non in solo fortassis candore interno, sed exte-
riori quogque nigredine gloriandum, ne quid omnino sanctis
depereat, sed ommia cooperentur in bonum'. Non solum

20 igitur in spe, sed et gloriari in tribulationibus). Libenter,
ait, gloriabor in infirmitatibus meis, ut inbabitet in me
virius Christi®. Optanda infirmitas, quae Christi virtute
compensatur! Quis dabit mihi non solum infirmari, sed
et destitti ac deficere penitus a memetipso, ut Domini

25 virtutum virtute stabiliar? Nam wvirtus in infirmitate perfi-

7.a. Cf. Il Cor. 4, 16 b, Il Cor. 4, 16 #; Gen 1, 27 c. Ps. 44,
14 = d. Cf. 1 Pierre 1, 24 e. H Cor. 1,12 f 1Cor. 2, 8 #
g. Ps. 44, 14 h. Gal. 6,42 i Rom. 8 28=# j Rom. 5 23 #
k. 11 Cor. 12, 9 #

1. Ces mots, fort simples, sont faits pour rappeler un théme cher 4
Grégoire le Grand, et on en retrouve la veine ¢a et 1& dans les SBO;
cf. 5C 367, 416, n. 1 sur MalS 3; SC 414, 168, n. 2 sur SCr 7, 7.
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IV, Comment les saints consacrent-ils tout leur soin
i la beauté intérieure.

7. A juste titre, donc, les saints méprisent la parure et
'élégance superflue de cet homme extérieur qui se cor-
rompt?®. Ils consacrent tout leur soin et tout leur empres-
sement 4 embellir et 4 orner «’homme intérieur, qui est
a limage de Dieu et se renouvelle de jour en jourPs.
Car ils sont sGrs que rien ne peut &tre plus agréable i
Dieu que son image restituée 3 sa beauté originelle. Cest
pourquoi «toute leur gloire est au-dedans», et non au-
dehors : c'est-d-dire, non pas dans la fleur de I'herbe¢
ou dans la bouche du peuple, mais dans le Seigneur.
Aussi disent-ils : «Notre gloire, la voici: le témoignage
de notre conscience®.» Car le seul juge de la conscience,
c’est Dieu, et c’est 4 lui seul quiils désirent plaire!; en
cela consiste la seule, vraie et supréme gloire. Ce n’est
pas une mince gloire que la gloire intérieure, puisque
«le Seigneur de gloiref» daigne se glorifier en elle, selon
la parole de David: «Toute la gloire de la fille du Roi
est intérieure®. » «La gloire la plus slire pour chacun,
c'est celle qu’il trouve en lui-méme, et ne recgoit pas d’un
autre™. » Mais peut-étre faut-il se glorifier non seulement
de la candeur intérieure, mais aussi de la noirceur exté-
rieure, pour quabsolument rien ne soit perdu pour les
saints, et que «tout contribue 4 leur bieni». «Ne nous
glorifions donc pas seulement dans 'espérance, mais aussi
dans les tribulationst», «De grand cceur, dit PApdite, je
me glorifierai de mes fajblesses, afin qu’habite en moi la
puissance du Christk.» Désirable faiblesse, compensée par
la puissance du Christ! Qui me donnera non seulement
d'éure faible, mais encore de perdre toute force et de
défaillir entiérement, pour étre soutenu par la puissance
du Seigneur des puissances? «Car la puissance s’accomplit
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citur!. Denique ait: Quando infirmor, tunc fortior sum et
potens™.

8. Quod cum ita sit, pulchre sponsa convertit sibi ad
gloriam quod ei pro opprobrio ab aemulis intorquetur,
non modo formosam, sed et nigram esse glorians. Non
erubescit nigredinem, quam novit praecessisse et in

5 sponso : cui similari quantae etiam gloriae est? Nil sibi
proinde gloriosius putat quam Christi portare opprobrium?.
Unde wvox illa prorsus exsultationis et salutis® . Absit mihi
gloriari, nisi in cruce Domini mei lesu Christi®: grata
ignominia crucis ei qui Crucifixo ingratus non est. Nigredo

10 est, sed forma et similitudo Domini. Vade ad sanctum

Isaiam, et describet tibi qualem in spiritu illum viderit®,
Quemnam alium dicit virum doloris, et scientem infirmi-
lalem, et quia non erat ef species neque decor®? Et addidit :
Nos putavimus eum tamquam leprosum, et percussum a

15 Deo, et bumiliatum. Ipse autem vulneratus est propter ini-

quitates nostras, et attritus propter scelera wnostra, et livore
eius sanati sumus’. Ecce unde niger. Tunge et illud sancti
David : Spectosus forma prae filiis hominums8, et habes
totum in Sponso, quod sponsa de se hoc in loco testata

20 est.

9. Non tibi recte et ipse videtur, secundum ea quae
dicta sunt, aemulis posse respondere Iudaeis : «Niger sum,
sed formosus, filii Terusalem?» Niger plane, cui non erat

I IT Cor. 12, 9 m. 11 Cor. 12, 10 #
8. a. Cf. Hébr. 13, 13 b. Ps. 117, 15 # c. Gal 6, 14 =
d. Cf. Jn 12, 41 e. bs. 53, 3. 2% f Is. 53, 45 =% g Ps 44, 3

1. * Bernard, qui emploie 5 fois ce texte (cf. SCr 1, 29, 7, 1. 11),
écrit 3 fois fortior, et non fortis, et ajoute 3 fois ef poters. Ce sont
deux variantes purement patristiques: la premiére est bien attestée, la
seconde est méme une addition presque constante.

2. A petits pas Bernard méne le lecteur i cette noirceur initiale dans
la foi: Topprobre de la croix.
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dans la faiblesse!.» Aussi dit-il: «Lorsque je suis faible,
c'est alors que je suis plus fort et efficace™. »

8. Puisqu'il en est ainsi, I'épouse a rzison de tourner
4 sa propre gloire ce que ses rivales lui reprochent comme
une ignominie. En effet, elle se glorifie non seulement
d'étre belle, mais encore d’étre noire. Elle ne rougit pas
de cette noirceur dont elle sait que 'fpoux, lui aussi, I'a
d'abord assumée. Qui pourra jamais dire combien est
grande la gloire de ressembler a4 ['Epoux? L'épouse
n'estime donc rien de plus gloreux pour elle que de
porter ignominie du Christ®. D'ol «cette parole de joie
et de salut’»: «Loin de moi la pensée de me glorifier,
sinon dans la croix de mon Seigneur Jésus-Christ®.» L'op-
probre de la croix est agréable 4 'homme qui n'est pas
ingrat envers le Crucifié?, Cest une noirceur, mais c'est
la figure et la ressemblance du Seigneur. Consulte le bien-
heureux Isaie, et il te décrira comment il I'a vu en esprit.
«L'homme de douleur, connaissant la souffrance» et qui
«n’avait ni éclat ni beauté®», dont parle le prophéte, qui
pourrait-il &tre sinon le Seigneur? Et il ajoute: «Nous
I'avons considéré comme un lépreux, frappé par Dieu et
humilié. Mais il a &té transpercé pour nos fautes, broyé
pour nos crimes; et nous avons &té guéris par ses meur-
trissures’. » Voild pourquoi il est noir. Ajoute 2 cela les
paroles du bienheureux David: «Le plus beau parmi les
enfants des hommes8», et tu trouveras dans 'Epoux tout
ce que I'épouse a affirmé ici 4 propos delle-méme3.

9. D'apres ce qui vient d'8tre dit, ne crois-tu pas que
I'Epoux peut 2 bon droit répondre aux juifs, ses rivaux :
«Je suis noir, et pourtant beau, fils de Jérusalem»? Oui,

3. Le Christ est noir par sa passion, mais il reste aussi fe plus beau
des enfants des hommes. Voir OwGENE, Comm. sur le Cantique 11, 2,
2 ($C 370, 502-500). Aucustiv, Comm. de la 1™ [pitre de Jean 1X, 9
(SC 73, 399
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species, neque decor?; niger, quia vermis et non bomo,
5 opprobrium hominum et abiectio plebis®. Denique seipsum
Jfecit peccatum® . et nigrum dicere verear? Intuere sane
pannis sordidum, plagis lividum, illitum sputis, pallidum
morte : nigrum vel tunc profecto fatebere. Percunctare
etiam Apostolos eumdem ipsum qualem in monte pers-
10 pexerintY, aut certe angelos in gualem prospicere concu-
piscant®, et nihilominus formosum mirabere. Ergo for-
mosus in se, niger propter te. Quam formosum et in mea
forma te agnosco, Domine Iesul Non ob divina tantum
quibus effulges miracula, sed et propter veritatem, et man-
15 suetudinem, et iustitiam!. Beatus qui te in his hominem
inter homines conversantem8 diligenter observans, seipsum
praebet pro viribus imitatorem tui! Hoc iam beatitudinis
munus formosa tua primitias suae dotis accepit, nec quod
formosum est tui imitari pigra, nec quod nigrum sustinere
20 confusa. Unde et dicebat: Nigra sum, sed formosa, filiae
lerusalem. Ft addidit similitudinem: sicut tabernacula
Cedar, sicut pelles Salomonis. At istud obscurum est, nec
attingendum omnino fatigatis. Habetis tempus ad pul-
sandum. Si non dissimulatis, aderit qui revelat mysteria;
30 nec cunctabitur aperire, qui ad pulsandum invitat®, Ipse
est enim qui aperit, et nemo clauditl, sponsus Ecclesiae,
lesus Christus Dominus noster, gui est benedictus in
saecula. Amen’,

9 a k.53 2= b Ps 21,7 o1l Cors5 21 d Cf Math
17, 2 e. [ Pierre 1, 12 (Patr.) f. Ps. 44, 5 g. Bar. 3, 38 #
h. Cf Lc 1L, 9 i. Apoc. 3, 7 j- Rom. 1, 25
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noir, [ul qui n'avait ni éclat ni beauté?®; noir, parce que
«ver et non pas homme, honte des hommes et rebut du
peuple®». Bref, «il s'est fait lui-méme péché®»: et moi,
j’hésiterais a l'appeler noir? Regarde-le donc sous des
haillons sales, meurtri de coups, couvert de crachats, mor-
tellement pile. Tu reconnaitras alors sans aucun doute
quil est noir. Renseigne-toi aussi auprés des Apdtres:
comment était celui qui s’est présenté A leurs regards sur
la montagne?? ou renseigne-toi «auprés des anges : quel
est celui en qui ils désirent plonger leurs regards®!?»
Alors tu seras émerveillé de sa beauté. 1l est donc beau
en lui-méme, noir 4 cause de toi. Que tu es beau 4 mes
yeux dans cette forme humaine qui est aussi mienne,
Seigneur Jésus! Non seulement pour 'éclat de tes miracles
divins, mais aussi «pour ta vérité, ta mansuétude et ta
justice’». Bienheureux celui qui te contemple «dans ta
vie d’homme parmi les hommes$», et qui se montre ton
imitateur autant quil peut! Ta belle épouse a déja recu
le don de ce bonheur comme prémices de sa dot. Elle
n'est ni paresseuse pour imiter ce qui en toi est beau,
ni honteuse de porter ce qui en toi est noir, Cest pourquoi
elle disait : «Je suis noire, et pourtant belle, filles de jéru-
salem.» Et elle a ajouté cette comparaison: «comme les
tentes de Cédar, comme les pavillons de Salomon.» Mais
cela est obscur, et ne doit pas éue abordé par des esprits
déji bien fatigués. Vous avez du temps pour frapper i
la porte. Si vous insistez, celui qui révéle les mystéres
sera bientSt 13; il ne tardera pas 4 ouvrir, lui qui invite
a frapper®. Car c’est lui-m&me «qui ouvre, et personne
ne fermei»: PEpoux de I'Eglise, Jésus-Christ notre Sei-
gneur, «qui est béni dans les siécles. Ameni».

1. * Cf. p. i76, n. 2 sur F Pierre 1, 12 (Patr) cité en SCt 22, 3.
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SERMO XXVI

I Quid sit sponsam nigram esse sicut tabernacula Cedar. — I1. Lamen-
tatio super obitum fratris sui Girardi. — IIf. Quod ipse caros non ami-
serit sed mutaverit, et quod sibi compassibilis licet impassibilis. ~ V.
Quomode se Girarclus pro abbatis quiete omni necessitati opponebat.
— V. Quam fervens spiritu et quam industrius in exterioribus fuerit. —
VI. Qualiter pensanda sit haec super fratre suo lamentatio. — VII. De
modo transitus Girardi. — VIIL Hic exemplo David, Samuel et Domini
suum excusat affecturn.

L Quid sit sponsam nigram esse sicut tabernacula
Cedar.

1. Sicut tabernacula Cedar, sicut pelles Salomonis?. Hinc
incipiendum, quia hic desiit sermo superior. Hoc ex-
spectatis audire quid sit, et qualiter ei quod proxime trac-
tatum est capitulo coaptetur, quia similitudo est. Potest
enim hoc ita subiunctum fuisse, ut utrague pars simili-
tudinis ad id solum respondeat, quod ibi praecesserat:
Nigra sum. Potest et ita ut ducbus illis duo ista, id est
singulis singula referantur. Ille sensus simplicior, iste ob-
scurior est. Sed tenternus utrumque, et prius quidem hunc,
qui difficilior apparet. Non autem in ducbus primis, sed
in duchus dumtaxat extremis difficultas est. Nam Cedar
quidem, quod interpretatur tenebrae, aperte satis cum

1. a Cant. 1, 4

1. Cedar, «Téndbies», Voir JEROME, Nom. Hebr. (CCL 72, 63, 1. 6-7).

SERMON 26

I. Signification de ces paroles: «L'épouse est noire comme les tentes
de Céclar.» — I[I. Complainte de Bernard sur la mort de son frére Gérard.
- 1. Gérard n'a pas perdu ses amis, mais il en a trouvé dautres. Il ne
peut plus souffrir, mais il peut se montrer compatissant pour son frére.
— IV. Comment Gérard faisait face 3 toutes les nécessités pour préserver la
tranquillité de Pabbé. — V. Combien Gérard fut fervent d'esprit et efficace
dans les activités extérieures. — VI, Comment doit étre jugée la complainte
de Bernard sur son frére. — VII. Comment Gérard trépassa. — VI, Bernard
justifie son affection par I'exemple de David, de Samuel et du Seigneur.

L Signification de ces paroles : «L’épouse est noire
comme les tentes de Cédar.»

1. «Comme les tentes de Cédar, comme les pavillons
de Salomon?.» Il nous faut reprendre ici, puisqu'ici s'est
arrété le sermon précédent. Vous souhaitez entendre ce
que signifient ces paroles, et comment elles se rattachent
au passage que nous venons d'expliquer, car il s’agit
d'une comparaison. Ces paroles peuvent avoir été ajouiées
de telle sorte que les deux termes de la comparaison se
rappottent 4 ce seul mot antérieur : «Je suis noire.» Mais
aussi, les deux termes peuvent se rappoiter aux deux
membres de la phrase précédente, c'est-d-dire que chaque
terme peut correspondre 4 un membre. Le premier sens
est plus simple, le second plus subtil. Mais examinons
les deux, et d’abord celui qui parait le plus difficile. Or
la difficulté réside non pas dans le premier terme de la
comparaison, mais seulement dans le second. En effet,
le mot «Cédar», qui se traduit par ténébres!, semble
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nigredine convenire videtur; sed pelles Salomonis cum
formositate non ita. Porro tabernacula in eamdem nihi-
lominus concurrere convenientiam quis non videat? Quid
enim tabernacula, nisi nostra sunt corpora in quibus per-
egrinamur®? Nec enim babemus hic manentem civitatem,
sed futuram inguirimus®. Sed et militamus in eis, tamquam
in tabernaculis, prorsus violenti ad regnum9. Denique
militia est vita bominis super terram®, et quamdiu mili-
tamus i hoc corpore, peregrinamur a Dominof, id est a
luce. Nam Dominus lux est8, et in quantum quisque cum
eo non est, in tantum in tenebris est®, hoc est in Cedar.
Flebilem proinde vocem illam agnoscat suam: Heu mibi,
quia incolalus meus prolongatus est! Habitavi cum habi-
tantibus Cedar, multum incola fuit anima mea', Est ergo
hoc habitaculum nostri corporis, non civis mansio aut
indigenae domus, sed aut tabernaculum militantis aut sta-
bulum viatoris. Est, inquam, hoc corpus tabernaculum, et
tabernaculum Cedar, quod nimitum animam, quasi obiectu
sui, incircumscripti [uminis interim nunc fraudat aspectu,
nec sinit omnino videre illud, nisi per spectfum quidem
in aenigmale, non autem facie ad faciem!,

2. Videsne unde Ecclesiae nigredo, unde pulcherrimis
guoque animabus nonnulla rubigo inhaeserit? De taber-
naculo profecto Cedar, de exercitio laboriosae militiae, de
diuturnitate miseri incolatus, de angustiis aerumnosi exsilii,
de corpore denique fragili et gravi: quia corpus quod
corrumpitur aggravat animam, et deprimit terrena inha-
bitatio sensum mulla cogitaniem?®. Propterea et cupiumt

b. Cf. II Cor. 5, 6 c. Hébr. 13, 14 = d. Cf. Matth. 11, 12
e.Job 7,1 fICor 56 gIlIinl,5% hChImn?2 9
i Ps. 119, 5-6 # j- I Cor. 13, 12 #

2. a. Sag. 9, 15
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avoir un rapport assez évident avec la noirceur; mais les
pavillons de Salomon n'ont pas de rapport évident avec
la beauté. D'autre part, qui ne verrait que le mot fentes
s'insére lui aussi fort bien dans la méme comparaison?
Que sont en effet les tentes, sinon nos corps, qui nous
servent de demeure dans notre exil®? «Car nous n’avons
pas ici-bas de cité permanente, mais nous sommes i la
recherche de la cité future®.» Cest aussi dans nos corps,
comme sous des tentes, que nous combattons, violents
pour gagner le royaume. Bref, «la vie de 'homme sur
terre est un combat®», et tant que nous combattons «dans
ce corps, nous sommes en exil loin du Seigneur’», c’est-
a-dire loin de la lumiere. Car «le Seigneur est lumiére&»,
et tout homme, dans la mesure ou il n'est pas avec lui,
est dans les ténébresh, i savoir en Cédar. Aussi doit-l
faire sienne cette plainte: «Malheur & moi, car mon exil
s’est prolongé! Jai habité avec les habitants de Cédar; il
y a si longtemps que mon dme y séjourne, étrangére’.»
La demeure de notre corps n'est donc pas la maison du
citoyen ou le logis de l'indigéne, mais la tente du scldat
ou lauberge du voyageur, Oui, ce corps est une tente,
et une tente de Cédar, qui, comme un écran, frustre
PAme ici-bas de la vision de la lumiére illimitée, et ne
lui permet point de la voir, sinon «dans un miroir, en
énigme, et non face i facel».

2. Vois-tu d’oli vient la noirceur de I'Eglise, et pourquoi
un peu de rouille reste attaché méme aux dmes les plus
belles? Cela vient assurément de la tente de Cédar, du
pénible combat quil nous faut soutenir, du long et morne
séjour en terre étrangére, des détresses de ce douloureux
exil, bref, de notre corps fragile et pesant. Car «le corps
qui se corrompt appesantit 'dme, et cette demeure ter-
restre  accable lintelligence par une multiplicité de
pensées®». Cest pourquoi les dmes désirent &tre déliées
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dissolvi, ut, corpore levatae, Christi avolent in amplexus?.
Unde et gemens una de miseris aiebat : Infelix ege bomo,
quis me lberabil de corpore mortis buius®? Scit nimirum
quac huiusmodi est, quod non possit in tabernaculo Cedar
carere ad purum macula, aut rugad, non quantulacumque
nigredine, et cupit exire, ut se possit exuere. ¥t haec
ratio, cur sponsa nigram se dixerit sicut tabernacuia Cedar.
Sed enim quomodo formosa sicut pelles Salomonis? At
nescio quid sublime ac sacrum sentio in his pellibus invo-
lutum, quod minime ausim omnino contingere, nisi ad
nutum sane ipsius qui reposuit et signavit. Legi nimirum :
Qui scruldtor est maiestatis, opprimetur a gloria®. Super-
sedeo igitur et differo. Vobis interim curae erit solito
tmpetrare favorem vestris precibus, ut eo alacriores, quo
fidentiores, redeamus ad id quod attentioribus eget animis.
Ee fortassis inveniet pius pulsator quod temerarits scru-
tator non posset. Quamquam et maeror finem imperat,
et calamitas quam patior?.

II. Lamentatio super obitam fratris sui Girardi.

3. Quousque enim dissimulo, et ignis, quem intra
meipsum abscondo, triste pectus adurit, interiora depas-
citur? Clausus lativs serpit, saevit acrius. Quid mihi et
cantico huic, qui in amaritudine sum? Vis doloris abducit
intentionem, et indignatio Domini ebibit spiritum meum?®.

b. Cf. Phil. 1, 23 (Paw) c. Rom. 7, 24
e Prov. 25 27 # f. Job 6, 2
3. a Job 6, 4 #

d. Cf. Ephés. 5, 27

1. * Cf p. 149, n. 3 sur Phil 1, 23 (Patr.) cité en SCt 21, 1.

2. Les §§ 1 et 2 ne sont quune préparation objective et pleine de
réserve 4 loraison funébre que Bernard va consacrer 4 son frére Gérard,
mort en 1138. Bernard v donnera une vue chrétienne de la mort. 11
apprend 3 surmonter la douleur par la joie de Famitié spirituelle.
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et, délestées du corps, s’envoler vers les embrassements
du Christ”!. Aussi, I'une de ces misérables gémissait :
«Malheureux homme que je suis! Qui me délivrera de
ce corps de mort®?» Une telle dme sait bien que, sous
la tente de Cédar, elle ne peut &tre entiérement pure des
taches, des rides? ou de quelque noirceur, si petite soit-
elle. Elle désire alors en sottir, pour pouvoir se purifier.
Voild pourquoi épouse s'est déclarée noire «comme les
tentes de Cédar». Mais, dirat-on, commemnt peut-elle étre
«belle comme les pavillons de Salomon»? Je sens que
dans ces pavillons se cache je ne sais quel mystére
sublime et sacré. Je n'oserais point y toucher sans l'as-
sentiment de celui-la méme qui I'a ici déposé et scellé,
Jai lu en effet: «L'homme qui cherche 3 scruter la majesté
de Dieu, sera accablé par sa gloire®. » Je m'abstiens donc
et je remets 4 plus tard. Entre-temps, vous aurez soin,
comme de coutume, de m'obtenir la faveur divine par
vos priéres. Ainsi pourrons-nous revenir 4 ce sujet, qui
exige de nos esprits beaucoup d’attention, avec une ardeur
dautant plus grande que notre conflance le sera aussi.
Celui qui frappe 4 la porte avec piété trouvera peut-étre
ce que le curieux, dans sa témérité, ne saurait découvrir.
Drailleurs, le chagrin aussi m'impose d'arréter, «et le
malheur que jenduref?».

IL. Complainte de Bernard sur la mort de son frére
Gérard.

3. En effet, pourquoi le dissimuler plus longtemps? Ce
feu que je cache en moi-m&me me brile le cceur de
tristesse, et me dévore les entrailles. Restant enfermé, il
serpente toujours plus loin, il fait rage avec plus de vio-
lence. Qu'ai-je a faire de ce Cantique, moi qui suis dans
I'amertume? La douleur cuisante détourne mon attention,
et «la colére du Seigneur épuise mon esprit?», Car il




282 SERMONS SUR LE CANTIQUE

Subtracto siquidem illo, per quem mea in Domino studia
utcumque libera esse solebant, simul et cor meum dere-
liquit meP. Sed feci vim animo meo ac dissimulavi usque
huc, ne affectus fidem vincere videretur. Denique plo-
10 rantibus aliis, ego, ut advertere potuistis, siccis oculis
secutus sum invisum funus, siccis oculis steti ad tumulum,
quousque cuncta peracta sunt exsequiarum solemnia.
Indutus sacerdotalibus, solitas in eum orationes proprio
ore complevi, terram propriis manibus ex more jeci super
15 dilecti corpus, terram mox futurum. Qui me intuebantur
flebant, et mirabantur quod non flerem ipse, cum non
illum quidem, sed me potius, qui illum amisissem, omnes
miserarentur. Cuius enim vel ferreum pectus super me
ibi non moveretur, quem videret Girardo superstitemn?
20 Commune damnum; sed prae meo non reputabatur infor-
tunio. At ego quibus poteram viribus fidei, reluctabar
affectui, nitens vel invitus non moveri frusira addictione
naturae, universitatis debito, conditionis usu, potentis iussu,
indicio iusti, flagello terribilis, Domini voluntate. Pro
25 huiusmodi semper ex tunc et deinceps exegi a memet-
ipso non indulgere multo fletui, multum tamen turbatus
et maestus. Nec potui imperare tristitiae, qui potui
lacrimae, sed, ut scriptum est: Turbatus sum et non sum
locutus®. At suppressus dolor altius introrsum radicavit,
30 €0, ut sentio, acerbior factus, quo non est exire per-
missus. Fateor, victus sum. Exeat, necesse est, foras quod

b. Ps. 39, 13 ¢ Ps. 76, 5

1. Ce texte rappelle les sentiments de saint Augustin lors des funé-
railies de sa mére Monique. Voir Aucustiy, Conf 1X, 12, 32 (CCI 27,
151).
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ma été enlevé, celui qui me donnait la possibilité de
vaguer librement au Seigneur, «et mon coeur m'a été
arraché en méme temps®». Mais je me suis fait violence
et jai dissimulé jusqu'd présent ma détresse, de peur que
les sentiments ne paraissent Pemporter sur la foi. Ainsi,
tandis que les autres pleuraient, moi, comme vous avez
pu le remarquer, jai suivi le morne convoi sans une
larme. Je me suis tenu, les yeux secs, prés de la tombe,
jusqu'a ce que toutes les cérémonies de l'enterrement
fussent achevées !, Revétu des habits sacerdotaux, jai récité
de ma propre bouche sur lui les priéres rituelles, et selon
la coutume jai jeté de mes propres mains la terre sur
le corps bien-aimé, qui bientdt ne sera plus que terre.
Ceux qui me regarcaient pleuraient et s'étonnaient de ce
que je ne pleure pas moi aussi; car tous avajent pitié,
non pas de lui, mais plutdt de moi, qui l'avais perdu.
Quel coeur en effet, ft-il dur comme le fer, ne serait
pas touché de me voir survivie a Gérard? Cétait une
perte pour toute la communauté; mais on la tenait pour
rien en comparaison de mon malheur. Moi cependant,
rassemblant toutes les forces de ma foi, je luttais contre
mes sentiments. Je m'efforcais, méme malgré moi, de ne
pas me laisser ébranler en vain par la loi de la nature,
par la dette universelle, par la nécessité inhérente 4 notre
condition, par Pordre du Puissant, par le jugement du
Juste, par le fléau du Redoutable, par la volonté de Dieu.
Cest pourquoei, depuis lors, je me suis toujours imposé
de ne pas donner libre cours au flot des larmes, malgré
la violence de mon trouble et de mon chagrin. J'ai pu
maiftriser les pleurs, non pas la tristesse, Comme il est
écrit : «Jétais troublé et je n'ai pas parlé® » Néanmoins,
la douleur refoulée a poussé des racines plus profondes
a Pintérieur, et je sens qu'elle est devenue d'autant plus
dpre qu'on ne lui a pas permis de sortir. Je lavoue, je
suis vaincu. Que sorte, il le faut, ce que je souffre au-
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intus patior. Exeat sane ad oculos filiorum, qui scientes
incommodum, planctum humanius aestiment, dulcius
consolentur.

4, Scitis, o filii, quam intus sit dolor meus, quam dolenda
plaga mea. Cernitis nempe quam fidus comes deseruit
me in via bac gua ambulabam?®, quam vigil ad curam,
quam non segnis ad opus, quam suavis ad mores. Quis
ita mihi pernecessarius? Cui ego aeque dilectus? Frater
erat genere, sed religione germanior. Dolete, quaeso,
vicem meam vos, quibus haec nota sunt. Infirmus corpore
eram, et ille portabat me; pusillus corde eram, et confor-
tabat me; piger et negligens, et excitabat me; improvidus
et obliviosus, et commonebat me. Quo mihi avulsus est?
Quo mihi raptus e manibus, homo unanimis®, bomo
secundum cor meum®? Amavimus nos in vita : quomodo
in morte sumus separati’? Amarissima separatio, et quam
non posset omnino efficere, nisi mors! Quando enim me
vivus vivum® desereres? Omnino opus mortis, horrendum
divortium. Quis enim tam suavi vinculo mutui nostri non
pepercit amoris, nisi totius suavitatis inimica morsf? Bene
mors, quae unum rapiendo, duos furiosa peremit. Annon
mors etiam mihi? Immo plus mihi, cui utique omni morte
infelicior vita servata est. Vivo, ut vivens moriar: et hoc

4.2 Ps. 141, 4 b. Ps. 54, 14
1, 23 (L) e Cf Is. 38, 17. 19

c. Act. 13, 22 # d. Cf. H Sam.
f. Cf. I Cor. 15, 26

1. * Bernard fait 5 allusions 4 la mort de Saiil et Jonathan. On pergoit
linfluence de la liturgie par le verbe separ(are), Vg ayant non sunt
divisi. 1l s'agit de l'antienne du Benedictus pendant l'octave des Saints
Pierre et Paul

2. * Bernard fait une allusion discréte au «cantique d'fsaie» qui se
chantait 4 laudes, une fois par semaine : par le mot amarissima et par
le redoublement wfivus vivum (Vg : vivens vivens). On retrouvera ces
mémes procédés au § 8. D'autres allusions ténues osnent la complainte
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dedans. Oui, que cela sorte aux yeux de mes fils;
connaissant mon malheur, ils jugeront mes plaintes avec
plus d'indulgence, et me consoleront avec plus de ten-
dresse.

4. Vous savez, mes fils, combien ma douleur est intense,
et ma blessure digne de compassion. Vous voyez en effet
quel fidele compagnon m’a abandonné «sur la route o
je marchais®» : combien il &tait attentif 4 tout, prompt a
I'ouvrage, doux dans ses maniéres! Qui m’était aussi indis-
pensable que lui? Qui m’aimait autant? If était mon frére
par le sang, mais plus encore par la vocation religieuse.
Plaignez mon sott, je vous en prie, vous qui savez tout
cela. Mon corps était malade, lui me soutenait; mon ceeur
était craintif, lui me réconfortait; jétais paresseux et
négligent, lui me stimulait; imprévoyant et oublieux, lui
me réveillait. Pourquoi m’'a-t-il été arraché? Pourquoi a-
t-il été ravi d’entre mes mains, «cet homme avec qui je
ne faisais qu'une dme®», «cet homme selon mon coeur®»?
Nous nous sommes aimés dans la vie : comment se fait-
il que nous ayons été séparés dans la mort41? O sépa-
ration trés amére, que seule la mort pouvait effectuer!
Vivant, m'aurais-tu délaissé ma vie durant®?? Cet horrible
divorce ne pouvait étre que 'ceuvre de la mort. Qui donc
naurait épargné le lien si doux de notre amour mutuel,
sinon la mort, ennemie de toute tendressef? Qui vraiment,
c’est la mort qui, en enlevant 'un de nous, dans sa fureur
a fait périr les deux. N'est-ce pas la mott pour moi aussi?
Et méme, bien davantage pour moi,; car la vie qui m’'est
laissée est plus triste que toute mort?. Je ne vis que pour

sur Gérard; ce travail littéraire &tait compatible avec la sincérité de la
douleur de Bernard.

3. «Méme bien davantage pour moi, car la vie qui m'est laissée est
plus triste que toute mort.» CE Csi V, 25 (SBO III, 488, 19): Horreo
fncidere in manus mortis vivenlis el vitae morientis, «Je frémis de me
voir livré A cette mort vivante, 4 cette vie de mourant.»
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dixerim vitam? Quam mitius me privares, 0 austera mors,
vitae usu quam fructu! Nam vita sine fructu gravior mors.
Denique duplex malum ligno paratur infructuoso : securis
et ignis® Ergo meis laboribus invidens, elongasti a me
amicum et proximumb, per cuius maxime studium. erant,
si quando erant, fructuosi. Mihi satius proinde fuisset peri-
clitari vita, quam tua, Girarde, praesentia, qui meorum
in Domino studiorum eras sollicitus incitator, fidelis
adiutor, cautus examinator. Cur, quaeso, aut amavimus,
aut amisimus nos? Dura conditio, sed mea miseranda
fortuna, non et illius!

. Quod ipse caros non amiserit sed mutaverit,
et quod sibi compassibilis licet impassibilis.

Nam tu, care frater, si caros amisisti, cariores utique
recepisti. Me vero quaenam jam miserum consolatio manet
post te unicum solatium meum? Placita fuit pariter utrique
societas corporum pro motrum concordia; sed solum me
divisio vulneravit. Commune, quod libuit; quod triste et
lugubre, meum: in me transierunt irae, in me confir-
matus est furorl. Erat ambobus alterutrum grata praesentia,
dulce consortium, suave colloquium; sed tantas utriusque
delicias ego perdidi, tu mutasti. Bt quidem immutatis ks
retributio multa¥.

5. Quanto fenore gaudiorum ac benedictionum cumulo
habes pro me tantillo repositam tibi Christi praesentiam,

g. Cf. Matth. 3, 10
k. Ps. 18, 12

h. Ps. 87, 19 i. Ps. 87, 17 . Ps. 87, 8§ #
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mourir vivant: et cela, 'appellerais-je une vie? O mort
inexorable, tu aurais é¢ plus clémente en me prenant
lusage de la vie plutdt qu'en m’dtant son fruit! Car la
vie sans ce fruit est une pire mort. En effet, un double
chitiment attend larbre stérile: la hache et le feus
Envieuse de mes travaux, «tu as €loigné de moi mon
ami et mon parent"» : car cest surtout grice i ses soins
que mes travaux étaient fructueux, si tant est qu’ils
I’étaient. I} aurait mieux valu pour moi risquer de perdre
la vie plutdt que ta présence, Gérard; car tu étais Iins-
tigateur empressé de mes travaux dans le Seigneur, mon
fidéle assistant, mon juge avisé. Pourquoi donc nous
sommes-nous aimés? Ou alors, pourquoi nous sommes-
nous perdus? Dure condition, mais c’est mon sort qui est
2 plaindre, et non le sien!

IIl. Gérard n'a pas perdu ses amis, mais il en a trouvé
d’autres. Il ne peut plus souffrir, mais il peut se
montrer compatissant pour son frére.

En effet, cher frére, si tu as perdu des amis, tu en as
recu d'autres, plus chers encore. Mais moi, malheureux,
quelle consolation me reste-t-il aprés toi, mon unique
réconfort? La présence physique fut également agréable
4 un et 4 Pautre, grice 4 laccord de nos caractéres;
mais la séparation m'a blessé gque moi seul. Le plaisir
nous fut commun; la tristesse et le deuil sont pour moi.
«Sur moi ont passé les coléres de Dieu'», «sur moi s'est
appesantie sa fureuri» Pour tous deux la présence de
P'autre était agréable, sa compagnie charmante, sa conver-
sation douce; mais ces joies mutuelles si grandes, moi
je les ai perdues, toi tu les a échangées. Et certes, cet
échange «te vaut une surabondante récompense*».

5. En échange de moi, pauvre petit rien, tu as 4 ta
disposition la présence du Christ: quel capital de joies
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nec dispendium sentis absentiaec a nobis tuae, angelorum
admixtus choris. Non est igitur quod causeris tu de nostra
quasi subtracta tibi praesentia, cui affatim sui suorumque
copiam Dominus maiestatis indulsit. At ego pro te quid?
Quam vellem scire quidnam sentias nunc de me illo unico
tuo, mediis nutante curis et poenis, destituto te baculo
imbecillitatis meae! Si tamen licet adhuc cogitare de miseris
ingresso abyssum luminis, atque illo pelago aeternae feli-
citatis absorpto. Forte enim, efsi rosti nos secundum
carnem, sed nunc igm wmon noSH?, et quoniam introisti
tn potentias Domini, memordris eius iustitiae solius®,
immemor nostri. Ceterum gui adbaeret Deo unus spiritus
est®, et in divinum quemdam totus mutatur affectum; nec
potest jam sentire aut sapere nisi Deum, et quod sentit
et sapit Dreus, plenus Deo. Deus autem caritas estd, et
quanto quis coniunctior Deo, tanto plenior caritate. Porro
impassibilis est Deus, sed non incompassibilis, cui pro-
prium misereri semper et parcere. Ergo et te necesse est
esse misericordem, gui inhaeres misericordi, quamvis iam
minime miser sis, et qui non pateris, compateris
tamen. Affectus proinde tus non est imminutus, sed
immutatus; nec, quando Deum induisti, nostri cura te
exuisti : et ipsi enim cura est de nobis®. Quod infirmum

5 a Il Cor. 5, 16 = b. Ps. 70, 16 # c. I Cor. 6, 17 (Patr)

d1Jn48 e lPieres5 7=

1. * Cf. p. 117, n. 2 sur [ Cor. 6, 17 (Pawr) cité en SCt 19, 5. I,
Bernard ajoute quelques mots dans le sens de Guillaume de Saint-
Thierry : In divinum quemdam totus mutatur affectum, «1l passe tout
entier, pour ainsi dire, dans les sentiments de Dieu.» Assez souvent,
il a substitué a (unus spiritus} est un verbe marquant effort, tendance
vers Dieu, facere, fieri, effici... Notre texte est méme 5 fois suivi de:
et totus pergit in Deum, «et tout entier, il marche vers Dieu.»

2. «Certes, Dieu est incapable de piatir, mais non de compatir.»
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et quel surcroit de bépédictions t y gagnes! Tu ne
ressens pas le dommage ‘de ton absence i nos cdtés, toi
qui es maintenant admis aux cheeurs des anges. Tu n'as
donc pas de quoi te plaindre si notre présence t'a été
retirée : car le Seigneur de majesté t'a accordé a pro-
fusion la sienne et celle de ses amis. Mais moi, quai-je
recu en échange de toi? Je voudrais tant savoir quels
sont maintenant tes sentiments envers moi, ton unique,
qui chancelle au milieu des soucis et des peines, privé
de toi, le biton de ma faiblesse. Si toutefois il test encore
permis de songer a4 nous, misérables, maintenant que tu
es entré dans l'abime de lumifre et que tu es plongé
dans cet océan d’éternelle félicité, «Méme si tu nous as
connus selon la chair, peut-8tre ne nous connais-tu plus
désormais?®.» «Entré dans le royaume du Dieu puissant,
tu ne te souviens que de sa justiceP», tu nous oublies.
«Celui qui s'attache 4 Dieu est avec lui un seul esprit®!»;
il passe tout entier, pour ainsi dire, dans les sentiments
de Diew. Rempli de Dieu, il ne peut plus sentir ou gofiter
que Dieu seul, et ce que Dieu sent et goiite, Mais «Dieu
est charitéd», et plus on est uni 4 Dieu, plus on est
rempli de charité. Certes, Dieu est incapable de pitir,
mais non de compatit? lui dont le propre est davoir
toujours pitié et de pardonner. Il faut donc que toi aussi,
tu sois miséricordieux, toi qui es uni au Miséricordieux,
et désormais délivré de la misére. Toi qui ne peux plus
patir, tu peux cependant compatir, Ton affection n’est
pas diminuée, elle est transformée. Lorsque tu t'es revétu
de Dieu, tu ne t'es pas dépouillé de ta sollicitude pour
nous : car «Dieu Jui-méme prend soin de nous®». Tu as
laissé 12 ta faiblesse, mais non ta tendresse. Enfin, «la

Réflexion profonde sur la souffrance de Dieu. Voir F. VariLLoN, Ia Souf-
Jrance de Diew; Y. DE ANDIA, Mystigues d'Orient et d'Occident, p. 200-
207; D. GonNNgT, Diew aussi connait la souffrance, Cerf 1990, p. 37.
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est abiecisti, sed non quod pium. Caritas denique
numquam excidit' - non oblivisceris me in finem®.

6. Videor mihi fratrem meum quasi audire dicentem:
Numaquid mater poterit oblivisci filii wteri sui? Et si illa
oblita fuerit, ego tamen non obliviscar tui*. Non expedit
prossus®. Scis ubi verser, ubi iaceam, ubi reliqueris me:

s non est gqui porrigat manum.

IV. Quomodo se Girardus pro abbatis quiete omni
necessitati opponebat.

Ad omne quod emerserit, respicio ad Girardum, ut
consueveram, et non est. Heu! tunc ingemisco miser, sicut
bomo sine adiutorio®. Quem consulam in ambiguis? Cui
in adversis fidam? Quis portabit onera’? Quis pericula

10 propulsabit? Nonne ubique gressus meos Girardi oculi

anteibant? Nonne tuum, Girarde, pectus curae meae notius
quam meum ipsius habebant, familiarius incursabant,
acrius urgebant? Nonne in lingua illa twa placabili et
potenti, meam a sermonibus saeculi frequentissime vin-

15 dicabas, amico reddebas silentio? Dominus dederat illt

linguam eruditam®, ut sciret quando deberet proferre ser-
monem. Ita denique in prudentia responsorum suorum et
in gratia data sibi desuper, et domesticis satisfaciebat et
exteris, ut paene me nemo requireret, cui prior forte

20 Girardus occurrisset. Occurrebat autem adventantibus,

opponens se, ne subito meum otium incursarent. Si quibus
sane satisfacere per se non quibat, hos perducebat ad

f. I Cor. 13, 8
6. 4. Is. 49, 15 =
6, 2 e Is. 50, 4 #

g Ps. 12, 1

b. Cf 1l Cor. 12, 1 ¢ Ps. 87, 5 d. Cf Gal

1. * Dans ses & citations ou quasi-citations de ce verset, Bemard
remplace «une femme» par «une mére» et il omet «son enfant». Pas
de source trouvée.
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charité ne passe jamais» :
toujours8»,

6. 1l me semble presque entendre mon frére me dire :
«Une mére pourra-t-elle oublier 'enfant de ses entrailles?
Méme si elle l'oubliait, moi, je ne t'oublierai pas®l.» Ce
serait bien dommageable en effet®. Tu connais la situation
ol je croupis, o tu m'as abandonné: personne qui me
tende la main.

«tu ne m'oublieras pas pour

IV. Comment Gérard faisait face & toutes les
nécessités pour préserver la tranquillité de Pabbé.

Quoi qu'il artive, je me tourne vers Gérard, comme
jen avais I'habitude, et il n'est plus 1i. Hélas! alors je
gémis, matheureux, «comme un homme sans secours®».
Qui consulter dans le doute? A qui me confier dans les
adversités? Qui portera mes fardeauxd? Qui écartera les
dangers? Les yeux de Gérard ne devancaient-ils pas
partout mes pas? Mes propres soucis n'étaient-ifs pas
connus de ton ceeur, Gérard, mieux que du mien? Ny
faisaient-ils pas irruption plus aisément, ne le harcelaient-
ils pas plus dprement? Par ta parole douce et forte, ne
m'enlevais-tu pas trés souvent aux vains propos du monde,
pour me rendre d notre silence bien-aimé?? «Le Seigneur
lui avait donné une parole expérimentée®», et il savait
quand il fallait parler. Par la prudence de ses réponses
et par la grice recue d'en haut, il donnait satisfaction
aux étrangers comme aux gens de la maison. Deés lors,
presque personne ne demandait & me voir, s'il avait
d'abord rencontré Gérard. Car il allait 4 la rencontre des
visiteurs, s'interposant pour qu'ils ne troublent pas brus-
quement mon loisir. §'il n'était pas en mesure de satis-
faire certains, ceux-13 il me les amenait, les autres il les

2. «Notre silence bien-aimé.» VIRGIE, Endide 11, 255: per amica
silentia.
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me, ceteros emittebat. O virum industrium! O amicum
fidelern! Bt amico gerebat morem, et officiis caritatis non
25 deerat. Quis vacua recessit ab eo manu? Si dives consilium,
si pauper subsidium reportabat. Nec quaerebat quae sua
sunt’, qui se mediis ingerebat curis, ut ego vacarem. Spe-
rabat enim, sicut erat humillimus, maiorem de nostra
quicte fructum, quam si vacaret ipse. Interdum tamen
30 postulabat absolvi, et alteri cedere, quasi qui melius pro-
videret, Sed ubi ille inveniretur? Nec petulanti aliquo, ut
assolet, in eo officii detinebatur affectu, sed solo intuitu
caritatis. Siquidem plus omnibus laborabat, et minus
omnibus accipiebat, ita ut saepe, cum aliis necessaria
35 ministraret, ipse egeret in pluribus, verbi causa, cibo aut
veste. Denique cum se sentiret decessui propinquare :
«Deus, inquit, tu scis, quod quantum in me fuit, semper
optavi quietem mihi intendere, vacare tibi. Sed implicitum
tenuit timor tuus, et voluntas fratrum, et studium oboe-
40 diendi, super omnia abbatis pariter et fratris germana
dilectio.» Ita est. Gratias tbi, frater, de omni fructu
meorum, si quis est, in Domino studiorum! Tibi debeo
si profeci, si profui. Tu intricabaris, et ego tuo beneficio
feriatus sedebam mihi, aut certe divinis sanctius obsequiis
45 occupabar, aut doctrinae filiorum utilius intendebam. Cur
enim securus intus non essem, cum te scirem agentem
foris, manum dexteram meam, [umen oculorum meorums,
pectus meum et linguam meam? Et quidem indefessa
manus, oculus simplex®, pectus consilii, lingua loquens

£1Cor 15, 5# g Ps 37, 11; Tob. 10, 4 # h. Math. 6, 22 =
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renvoyait. Quel homme zé&l&! Quel ami fidéle! 1l était
plein d’égards pour son ami sans manquer aux devoirs
de la charité. Qui le quitta les mains vides? Sl é&tait
riche, il emportait un conseil; s'il était pauvre, une
aumdne. Quant i lui, «il ne cherchait pas son avantagef» :
il s’encombrait de soucis, pour que, moi, je puisse avoir
des loisirs. Comme il était tés humble, il espérait plus
de fruit de ma wtanquillité que de la sienne. Parfois
cependant il demandait 4 &tre déchargé et remplacé par
un autre, comme si cet autre elit é&é plus efficace. Mais
ol trouver ce remplagant? Lui ne tenait pas 4 sa fonction
par un attachement excessif, comme il arrive d’ordinaire,
mais dans une pure intention de charité. 1l travaillait en
effet plus que tous et recevait moins qu’eux tous. Souvent,
tandis qu'il procurait aux autres le nécessaire, il manquait
fui-méme de bien des choses, par exemple de nourriture
ou de vétement. Enfin, lorsquil se sentit prés de la mort,
il dit: «Mon Dieu, tu sais que, dans la mesure de mes
possibilités, jai toujours désiré la paix, pour m’occuper
de mon dme et pour vaquer i toi, Seigneur. Mais la
crainte de toi, la volonté des fréres, le désir d'obéir et
surtout l'amour fraternel pour mon frére et abbé m'ont
tenu engagé dans les affaires.» Il en est bien ainsi. Sois
remercié, mon frére, pour tout le fruit, quel quil soit, de
mes travaux dans le Seigneur! Si jai progressé, si jai
profité 4 quelqu’un, Cest 2 toi que je le dois. Tu te sur-
menais, et moi, grice i toi, je pouvais m’asseoir dans le
calme; je m'employais saintement au service divin, ou
bien je mrappliquais avec profit a4 Iinstruction de mes
fils. Pourquoi en effet ne me serais-je pas senti en sécurité
a lintérieur, sachant que tu agissais au-dehors comme
ma main droite, «la lumiére de mes yeux®», mon coeur
et ma langue? C'était une main infatigable, «un ceil clair-
voyantP», un cceur avisé, une langue parlant juste, ainsi
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so judicium, sicut scriptum est: Os  fust meditabitur
sapientiam, et lingua eius loquetur iudicium'.

V. Quam fervens spiritu et quam industrius in
exterjoribus foerit.

7. Sed quid dixi foris agentem illum, quasi internd
Girardus nesciret ac spiritualium expers esset donorum?
Norunt, qui illum norunt spirituales, quam verba eius spi-
ritum redolerent. Norunt contubernales, quam mores €ius

s et studia non carnem saperent®, sed ferverent spirituP.
Quis illo rigidior in custodia disciplinae? Quis in casti-
gando corpus suums districtior, suspensior in contem-
plando, subtilior in disserendo? Quotiens cum €0 dis-
serens ea didici quae nesciebam, et qui docturus

10 adveneram, doctus magis abscessi! Nec mirum de me, cum
magni ac sapientes viri idipsum nihilominus ex illo sibi
accidisse testentur. Non cognovil litteraturamd, sed habuit
litterarum inventorem sensum, habuit et illuminantem Spi-
ditum. Nec in maximis tantum, sed et in minimis maximus®

15 erat. Quid, verbi gratia, in aedificiis, in agris, in hortis,
aquis, cunctis denique artibus seu operibus rusticorum,
quid, inquam, vel in hoc rerum genere Girardi subter-
fugit peritiam? Caementariis, fabris, agricolis, hortulanis,
sutoribus atque textoribus facile magister erat. Cumque

2 omnium judicio omnibus esset sapientior, solius in sui
oculis non erat sapiensf Utinam multos, etsi minus

i. Ps. 36, 30
7. a. Cf. Rom. 8, 5 b. Rom. 12, i1 # c. 1 Cor. 9, 27 #

d. Ps. 70, 15 # e. Cf, Matth. 5, 19 f. Cf. Is. 5, 21

1. Bernard décrit avec neiteté lactivité extérieure de Gérard dans sa
fonction de cellérier. Tl oppose cette vie active 3 la vie contemplative
sans juger la premiére comme inférieure.

2. Gérard n'avait pas de culture littéraire, s'il n'était pas analphabéte.
Il fut d'abord un chevalier, un guerrier, peu enclin a suivre sOD frére
Bernard au monastére. Mais un jour il fut gravement blessé et fait pri-
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quil est €crit: «La bouche du juste méditera la sagesse,
et sa langue énoncera la justice!l.»

V. Combien Gérard fut fervent d’esprit et efficace
dans les activités extérieures.

7. Mais pourquoi aije dit quil agissait au-dehors
comme si Gérard ignorait la vie intérieure et qu'il fﬁ;
dépourvu de dons spirituels? Les hommes spirituels qui
lont connu savent combien ses paroles respiraient I'esprit.
Ses intimes savent combien ses meeurs et ses inclinations
ne cherchaient pas la saveur de la chair?®, mais étaient
«ardentes du feu de Pesprit®». Qui fut plus exigeant que
lui dans I'observance de la régle? Qui fut plus rigoureux
«dans l'ascése corporelle®», plus absorbé dans la contem-
plation, plus perspicace dans la discussion? Que de fois
en.discutant avec lui, jai appris ce que jignorais, et mo;
qui étajs venu pour enseigner, je suis reparti plus ins-
truit! Rien d'étonnant a cela, puisque des hommes émi-
nents et sages attestent que la méme chose leur est
arrivée. «I] n'avait pas de culture littéraire9?», mais il la
remplagait par une connaissance intuitive, et en plus il
était illuminé par I'Esprit. 1l était trés compétent, non seu-
lement dans les matiéres les plus élevées, mais aussi dans
les moindres®. Par exemple, en ce qui conceme les biti-
ments, les champs, les jardins, les eaux, bref, tous les
metiers et les travaux agricoles, y avait-il quelque chose
gui échapp;ét au savoir-faire de Gérard, méme en ce
omaine? II pouvait aisément diriger les macon:s -
rugriers, les laboureurs, les ;‘ardinigers, les cc('):l(')crl](:r’lriiieesrsse;t
les tisserands. Tandis que, de Pavis général, il était le
plus intelligent de tous, & ses propres yeux seulement il
était ignorant’. Plaise 4 Dieu que plusieurs, bien que

sonaier. Il put s'échapper de son cachot et entra avec Berard # Clteaux
{Cf. Vacanparn, Vig, 1, p. 27.) .
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sapientes, non plus tangeret illa maledictio: Vae qui
sapientes estis in oculis vestriss! Scientibus ista loguor™, et
adhuc plura his de illo maiora compertis. Parco tamen,
235 quia caro mea et frater esti. Hoc tamen securus addo:
mihi utilis in omnibus et prae omnibus fuit: utilis in
parvis et in magnis, in privatis et publicis, foris et intus.
Merito ex eo pendebam totus, qui mihi totum erat. Solum
mihi paene reliquerat provisoris honorem et nomen, nam
30 opus ipse faciebat. Ego vocitabar abbas, sed ille praeerat
in sollicitudinel. Merito requievit in illo spiritus meus,
per quem licebat delectari in Domina!, praedicare liberius,
orare securius. Per te, inquam, mihi, mi frater, mens sobria
et grata quies, sermo efficacior, oratio pinguior, frequentior
35 lectio et ferventior affectus.

8. Heu! sublatus es, et haec omnia simul. Tecum omnes
pariter abiere deliciae et laetitiae meae. lam curae irruunt,
iam molestiae hinc inde pulsant, et angustide undigue®
solum me repererunt, solae mihi, te abeunte, remanserunt :

s solus sub sarcina gemo. Aut ponere aut opprimi necesse

est, quia tu tuos humeros subduxisti. Quis mibi tribuat

cito mori post te”? Nam pro te nolim, nec te tua fraudare
gloria. Porro supervivere tibi, labor et dolor®. Vivam, quoad
vivam, in amaritudine, vivam in maerore : €t haec sit mihi

10 consolatio, ut maerendo affligar. Non parcam, et iuvabo

g Is. 5, 21 h. Rom. 7,1 # i Gen 37,27 # | Rom. 12, 8 =

k. Is. 66, 2 (Patr) 1 Ps 36, 4 =
8. a. Dan. 13, 22 # b, il Sam. 18, 33 # ¢ Ps. 89, 10

1, * Cette wés hréve allusion 2 Isafe fait partie de toute une série
ou Bernard cite, plus au long, la version patristique d’Isaie 66, 2 avec

requievit... spiritus meus, of. $C 414, 319, n. 3 sur SCt 14, 6.

SERMON 26, 7-8 297

moins intelligents, ne soient pas davantage atteints par
cette malédiction : «Malheur 4 vous, qui &es intelligents
4 vos propres yeux®!» «Je parle 4 des gens qui savent
tout celaP», et qui pourraient en dire encore plus 3 ce
propos. Je me retiens cependant, «parce qu'il est mon
frere et ma chairl». Néanmoins, je peux sans crainte
ajouter ceci: il m'a été utile en toutes choses et plus
que tous; utile dans les petites choses comme dans les
grandes, dans les affaires privées et publiques, 3 l'exté-
rieur comme 2 lintérieur. Pavais bien des raisons pour
dépendre entiérement de lui, lui qui était tout pour moi,
II ne m'avait guére laissé que lhonneur et le nom de
supérieur, car lui-méme faisait le travail. Cest moi qu’on
appelait abbé, majs c’est lui qui «veillait sur tout avec
sollicitude’». Cest 2 bon droit que «sur lui se reposait
mon espritt!», lui qui me permettait de «jouir du Sei-
gneurl», de précher libre de tout souci, de faire oraison
en toute sécurite. Oui, c'est grice i toi, mon frére, que
mon esprit &tait calme et mon repos agréable, ma parole
plus efficace, ma priére plus savoureuse, mes lectures
plus fréquentes et ma ferveur plus intense,

8. Hélas! tu m'as été enlevé, et tout cela en méme
temps. Oui, avec toi s'en sont allées toutes mes joies,
toute mon allégresse. Dé&a les soucis massaillent, déji
les ennuis frappent 4 ma porte de toute part, et «les
inquiétudes venant de tous c¢btés®» m'ont trouvé seul.
Elles seules me sont restées, aprés ton départ: seul je
g’,émis sous le fardeaun. I faut que je le dépose ou que
jen sois écras€, parce que tu as retiré tes épaules, «Qui
me donnera de mourir aussitht aprés toiP?» Car je ne
voudrais pas mourir 4 ta place, ni te frustrer de ta gloire.
Mais te survivre n'est plus que «peine et douleur®», Tant
que je vivrai, je vivrai dans I'amertume et dans Paffliction.
Voici ma consolation : m’affliger dans le chagrin. Je ne
veux pas m'épargner et jaiderai la main du Seigneur:
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manum Domini: etenim manus Domini tetigit med. Me,
inquam, tetigit et percussit, non iflum, quem vocavit ad
requiem : me occidit, cum succidit illum. Numgquid enim
occisum quis dixerit, quem plantavit in vita? Aut quod
illi vitae ianua fuit, mihi plane est mors; meque illa morte
mortuum dixerim, non hunc qui obdormivit in Domino®.
Exite, exite lacrimae iampridem exire cupientes; exite,
quia is, qui vobis meatum obstruxerat, commeavit. Ape-
viantur cataractae’ miseri capitis, et erumpant fontes
aguarum®, si forte sufficiant sordes diluere culparum,
quibus iram meruid. Cum consolatus fuerit super me
Dominus, tunc fortassis et ego merear consolari, si tamen
non pepercero a maerore : nam gqui lugent, ipsi consola-
buntur'.

VI. Qualiter pensanda sit haec super fratre suo
lamentatio.

Propterea condescendat mihi omnis sanctus, et in spiritu
lenitatis qui spivitualis estl sustineat lamentantem. Luctus
meus humano, quaeso, pensetur affectu, non usu. Videmus
nempe moruos quotidie plangere mortuos suosk : fletum
multum, et fructum nullum. Non culpamus affectum, nisi

30 cum excedit modum, sed causam. Ille nimirum naturae

est, et eius turbatio poena peccati, haec vanitas et pec-
catum. Etenim ibi sola, nisi fallor, plorantur damna gloriae
carnis, vitae praesentis incommoda. Et plorandi qui ita

d. Job 19, 21 e Act. 7, 59 # f. Gen. 7, 11 # g Prov. 8§,
24 % h Job 6 2 i Marth 35 5% j Gal 6, 1# k. Math. 8,
22
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car «la main du Seigneur m'a frappé<¢». Oui, c’est moi
quelle a frappé et meurtri, non pas lui, puisquelle Fa
appelé au repos. En tranchant son existence, c’est moi
guelle a tué. Car qui pourrait considérer comme mort
celui quelle a transplanté dans la vie? Ce qui fut pour
lui la porte de la vie est pour moi la mort. Cest moi
qui suis terrassé par cette mort, et non pas lui qui «s'est
endormi dans le Seigneur®». Coulez, larmes depuis long-
temps avides de couler; coulez, maintenant qu’il est parti,
celui qui vous empéchait de couler. «Que souvrent les
écluses™» de ma pauvre téte, «que jaillissent les sources
des eaux8». Peut-&tre suffiront-elles 4 laver les souillures
de mes fautes, «qui m'ont attiré la colére de Dieub»,
Lorsque le Seigneur se sera apaisé a4 mon sujet, alors je
mériterai peut-&tre d’8tre consolé 4 mon tour, 4 condition
toutefoils de n'avoir pas ménagé mon chagrin. Car «ce
sont ceux qui pleurent qui seront consolésin.

VI. Comment doit étre jugée la complainte de Bernard
sur son frére,

C'est pourquoi, que tous les saints se montrent indul-
gents 2 mon égard, et «que les hommes spirituels sup-
portent mes gémissements dans un esprit de douceur!».
Veuillez juger de mon deuil selon ma tendresse humaine
et non selon ce qui se passe d'ordinaire. Nous voyons
chaque jour «les morts pleurer leurs morts®» : beaucoup
de larmes, et aucun fruit. Nous ne bldmons pas la ten-
dresse, pourvu qu'elle ne dépasse pas la mesure; mais
nous réprouvons la cause de ces larmes. Car la tendresse
est naturelle, et le trouble quelle provoque est le cha-
timent du péché; mais la cause de ces larmes, cest la
vanité et le péché. En effet, si je ne me trompe, on ne
pleure 13 que la perte de la gloire charnelle, et les mal-
heurs de la vie présente. Il faut plaindre ceux qui pleurent
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plorant, Numquid ego sic? Similis mihi affectus, sed altera

177 35 causa dissimilisque intentio. Nulla mihi sane querela de

omnibus quae sunt mundi. In his profecto quae sunt Deil,
ademptum doleo fidele auxilium, salutare consilium.
Girardum lugeo : Girardus in causa est, frater carne, sed
proximus spiritu, socius proposito.

9. Adhaesit anima mea animae illius; et unam fecit de
duabus?, non consanguinitas, sed unanimitas. Carnis
quidem necessitudo non defuit; sed plus iunxit societas
spiritus, consensus animorurn, Mmorum conformitas, Cum

5 €rgo essemus cor unum et anima una®, hanc meam pariter
atque ipsius animam pertransivit gladius®, et scindens
mediam®, partem locavit in caelo, partem in caeno
deseruit. Ego, ego illa portio misera in luto iacens, truncata
parte sui, et parte potiori, et dicitur mihi: «Ne fleveris?»

10 Avulsa sunt viscera mea a me, et dicitur mihi: «Ne sen-
seris?» Sentio, sentio vel invitus, quia wnec fortitudo
lapidum fortitudo mea, nec caro mea aenea est®; sentio
prorsus et doleo, et dolor meus in conspectu meo semper’,
Non sane nos poterit duritiae et insensibilitatis arguere

15 ille qui verberat, quomodo illos de quibus ait: Percussi
eos ef non doluerunts, Affectum cownfessus sum, el non
negavi®. Carnalem quis dixerit? Ego humanum non nego,
sicut nec me hominem. Si ne hoc sufficit, nec carnalem
negaverim, Nam et ego carnalis sum, venumdatus sub

20 peccato!, addictus morti, poenis et aerumnis obnoxius.
Non sum, fateor, insensibilis ad poenas: mortem hotreo

l. Cf. I Cor. 7, 32-34

0 a Cf 1 Sam. 18, 1; [ Cor. 6, 1617 b, Act. 4, 32 ¢ ¢ Lc 2,
35 # o Cf Dan. 13, 55; Lc 23, 45 e Job 6, 12 2 [ Ps. 37,
18 g Jér 5 3% hnl 20% i Rom. 7, 14
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de la sorte. Est-ce mon cas? Mon affection est la méme,
mais {a cause de mes larmes est autre, et mon intention
différente. En effet, ma plainte n'a rien a4 voir avec les
affaires de ce monde. Mais, en ce qui concerne le service
de Dieu!, je regrette la perte d'un secours fidéle et dun
conseil salutaire. Je pleure Gérard : c'est Gérard qui est
en cause, mon frére selon la chair, mais '’homme le plus
proche de moi selon lesprit, mon compagnon dans la
poursuite du méme but.

9. Mon dme s'était attachée i la sienne; et elles n’en
faisaient plus qu'une®, non pas par le lien du sang, mais
par l'accord des esprits. Certes, la parenté charnelle n'était
pas absente; mais cétaient swrtout laffinité spirituelle,
l'accord de nos dmes, la conformité des meeurs qui nous
unissazient. Comme «nous n’étions qu'un seul cceur et
une seule dme®», «le glaive a transpercé en méme temps
mon dme et la sienne®». Il nous a coupés en deux?, et
il a placé une moitié au ciel, tandis qu'il abandonnait
Pautre dans la boue. Cest moi, c'est moi qui suis cette
moitié misérable gisant dans le bourbier, tronquée de sa
partic la meilleure, et I'on me dit: «Tu pleures?» On
m'a arraché les entrailles, et Ton me dit: «Souffres-tu?»
Bien siir que je souffre, je souffre malgré moi, car «ma
dureté n'est pas celle des pierres, et ma chair n'est pas
d'airain®». Oui, je souffre et suis affligé. «Mon affliction
est toujours devant moif» Celui qui frappe ne pourra
certes pas nous accuser de dureté et d’insensibilité, comme
ces hommes dont il dit: «Je les ai frappés et ils n'ont
montré aucune affliction®. » «Jai avoué mon affection, je
ne l'ai pas niée" » Quelqu'un dira quelle est charnelle?
Je ne nie pas qu'elle est humaine, comme je ne nie pas
que je suis homme. 8i cela ne suffit pas encore, j'avouerai
méme quelle est chamnelle. Car «moi aussi je suis charnel,
vendu au péchéi», voué i la mort, livré aux chitiments
et aux épreuves. Je l'avoue, je ne suis pas insensible aux
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meam et meorum. Meus Girardus erat, meus plane. An
non meus, qui frater sanguine fuit, professione filius, sol-
licitudine pater, consors spiritu, intimus affectu? Is recessit

25 4 me: sentio, laesus sum, et graviter.

10. Ignoscite, filii, immo, si filii, vicem dolete patemlam.
Miseremini mei, saltem vos amici mei, qui certe conside-
ratis quam gravia pro peccatis recepi de manu Domini.
n virga indignationis suae® percussit me, digne pro

s meritis, dure pro viribus®. An leve quis dixerit vivere me
absque Girardo, nisi qui ignorat quid mihi cum Girardo?
Nec tamen contradico sermonibus Sancti®, nec reprehendo
fudicium, quo recepit quisque quo dignus est, ille coronarm
quam meruit, ego quam debui poenam. Numquid, quia

10 sentio  poenam, reprehendo sententiam? Humanum est

illud, hoc impium. Humanum, inquam, €l necesse affici
erga caros, sive delectabiliter, cum praesto sunt, s%ve, curm
absunt, moleste. Non erit otiosa socialis conversatio, prae-
sertim inter amicos; et quid effecerit mutuus amor in sibi

15 praesentibus, horror indicat separationis, et dolor de

invicerm in separatis.

VIL. De modo transitas Girardi.

Doleo super te®, Girarde carissime, non quia dolendus,
sed quia ablatus, Et ideo fortassis dolendum mihi potius
super me, qui bibo calicem amaritudinis. Et solus

20 dolendus, quia solus bibo: non enim et . Solus ego

10. a. Job 19, 21 # b. Lam. 3, 1 # c. Cf. Jér. 5, 3 d. Job 6,
10 # e 1 Sam. 1, 26
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chatiments : jai horreur de la mort et pour moi et pour
les miens. Gérard était 4 moif, oui, 4 moi. Comment
n'avrait-il pas éé mien, lut qui fut mon frére par le sang,
mon fils par la profession religieuse, mon pére par la
sollicitude, mon compagnon par l'accord de nos esprits,
mon intime par l'affection? II m'a quitté: je le sens, je
suis blessé, et ma blessure est grave.

10. Pardonnez-moi, mes fils, ou plutdt, si vous étes
vraiment mes fils, plaignez le sort de votre pére. «Pitié
pour moi, vous du moins, mes amis», qui voyez bien
quels rudes coups j'ai regus «de la main du Seigneur?®»
en punition de mes péchés. Il m'a frappé «par la verge
de sa fureurP», avec justice eu égard 4 mes fautes, mais
avec rigueur eu égard 4 mes forces®. Qui pourrait dire
qu'il m’'est facile de vivre sans Gérard, sinon celui qui
ignore ce quil y avait entre nous? Cependant, «je ne
m'oppose pas 4 la volonté du Saint?», et je ne conteste
pas le jugement, qui a attribué 4 chacun ce qui lui
revenait : 4 lui la couronne méritée, 4 moi la peine due.
Est-ce que je conteste la sentence parce que je ressens
la peine? Ceci est humain; cela serait impie. Oui, il est
humain et nécessaire d’éprouver des sentiments envers
ceux qu'on aime: de la joie en leur présence; de la tris-
tesse en leur absence. La vie en communauté n’est pas
chose indifférente, surtout entre amis. La peur de la sépa-
ration, et la douleur de ceux qui sont séparés, révélent
bien ce que Pamour réciproque avait réalisé en eux,
quand ils vivaient ensembile.

VII. Comment Gérard trépassa.

«Je pleure sur 0i®», Gérard bien-aimé, non parce que
tu serais 34 plaindre, mais parce que tuw m'as été ravi.
C'est pourquoi, peut-&tre, je devrais plutdt pleurer sur
moi-méme qui bois le calice d’amertume. Mot seul je suis

a plaindre, puisque je suis seul 4 le boire: toi, tw ne le
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patior quod solent pariter pati qui se diligunt, cum se
amittunt.

11. Utinam non te amiserim, sed praemiserim! Utinam
vel tarde aliquando sequar te quocumagiie ieris?! Non enim
dubium, quin ad illos ieris, quos circa medium extremae
noctis tuae invitabas ad laudem, cum in vultu et wvoce
exsultationis® subito erupisti in illud Davidicum, stupen-
tibus qui astabant: Laudate Dominum de caelis, laudate
eum in excelsis. Tam tibi, frater mi, nocte adhuc media
diescebat, et nox sicut dies illuminabaturd. Prorsus illa
nox illuminario tua in deliciis tuis®. Accitus sum ego ad
id miraculi: videre hominem in morte exsultantem et
insultantem morti, Ubi est, mors, victoria tua? Ubi est,
mors, stimulus fuus™? Tam non stimulus, sed fubilus. lam
cantando moritur homo, et moriendo cantat. Usurparis ad
laetitiam, mater maeroris; usurparis ad gloriam, gloriae
inimica; usurparis ad introitum regni, poria inferi®, et
fovea perditionis ad inventionem salutis, idque ab homine
peccatore. luste nimirum, quia tu inique in hominem inno-
centem et iustum potestatem, temeraria, usurpasti. Mortua
es, 0 morts, et perforata hamo® quem incauta glutiisti,
cuius illa vox est in Propheta: O mors, ero mors iua,;
morsus tuus ero, inferne'. Ilo, inquam, hamo perforata,
transeuntibus per medium i fidelibus, latum laetumque
exitum pandis ad vitam. Girardus te non formidat, lar-
valis effigies. Girardus per medias fauces tuas transit ad

11. a. Le 9, 57 D, Ps. 41, 5= ¢ Ps. 148, 1 d. Ps. 138, 12
e. Ps. 138, 11 # £ I Cor. 15, 55 g Is. 38, 10 # h. Cf Job 40,
20-21 i. Os. 13, 14 (Lit)

1. «L’hamecon que tu as avalé sans y prendre garde.» Satan a avalé
(comme le monstre Léviathan de Job 40, 20) hamecen de la nature
humaine du Christ et ainsi it a é¢ vaincu par la divinité cachée. Voir
AUGUSTIN, Sermons Morin 17, 5 (éd. 1930) p. 662. Grtcome, Hom. in
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bois pas. Je suis seul 3 souffrir ce que normalement souf-
frent ensemble ceux qui saiment, quand ils se séparent,

11. Dieu veuille que je ne taie pas perdu, mais plutdt
envoyé devant moi! Dieu veuille que «je te suive un
jour, si éloigné qu'il soit, partout ol tu iras®»! Il n'y a
pas 4 en douter: tu es allé rejoindre ceux que tu invitais
4 la louange au cours de ta derniére nuit. Le visage et
«la voix jubilants®», tu entonnas soudain, 4 la stupé-
faction des présents, ce psaume de David: «Louez le
Seigneur depuis les cieux, louez-le dans les hauteurs®. »
Au milieu de la nuit, mon frére, il faisait déja jour pour
toi, «et la nuit comme le jour s'illuminaitd». Qui, «cette
nuit était ta lumiére et ta joie®». On vint m'appeler pour
voir ce miracle: un homme exultant dans la mort et
insultant la mort. «O mort, o0l est ta victoire? O mort,
ou est ton aiguillonf?» Plus daiguillon désormais, mais
la jubilation. Un homme meurt en chantant et chanie en
mourant. Tu es au service de la joie, & meére de la tris-
tesse; au service de la gloire, toi, Fennemie de la gloire;
«porte de lenfer®», tu sers d'entrée au Royaume; fosse
de perdition, tu deviens la route du salut. Tout cela est
accompli par um homme pécheur. Clest justice, ou,
puisque 1 avais eu la témérité dusurper injustement le
pouvoir sur 'homme innocent et juste. Tu es morte, &
mort, percée par I'hamegon" que tu as avalé sans y
prendre garde! et dont parle la voix du Prophéte: «O
mort, je serai ta mort; je serai ta morsure, enferi2 » Oui,
percée par cet hamegon, tu ouvres aux fidéles qui passent
par tof une large et heurcuse issue vers la vie. Gérard
ne te craint pas, masque de fanidme. Gérard parvient 3

Ev. 25, 8 (PL 76, 1194 CD); Mor. XXXIII, 7, 17 (CCL 143 B, 1687,
L 1235 15, 6 (ibid, 1699, L. 6). Cf. SCr 20, 3, 1. 24, ot Bernard z déji
parlé dun pigge trompeur.

2. * Antienne O mors... des laudes du Samedi saint.
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patriam, non modo securus, sed et laetabundus et
lavdans). Cum ergo supervenissem, et extrema iam Psalmi
me audiente clara voce complesset, suspiciens in caelum,
ait* . « Pater, in manus tuas commendo spiritum meum!
Et repetens eumdem sermonem, ac frequenter ingeminans :
«Pater, Pater», conversus ad me, exhilarata quidem facie :
«Quanta, inquit, dignatio Dei, patrem hominum esse!
Quanta hominum gloria, Dei filios, Dei esse heredes! Nam
si fili, et heredes™. » Sic cantabat quem nos lugemus: in
quo et meum, fateor, luctum paene in cantum convertit,
dum intentus gloriae ejus®, proprize fere miseriae obli-
viscor.

12. Sed revocat me ad me pungens dolor, facileque a
sereno illo intuity, tamquam a levi excitat somno per-
stringens anxietas. Plangam igitur, sed super me, quia
super illum vetat ratio. Puto enim, si opportunitas daretur,
modo diceret nobis . Nolite flere super me, sed super vos-
metipsos flete®,

D

VII. Hic exemplo David, Samuel et Domini suom
excusat affectum.

Planxit merito David super parricida filio®, cui perpetuo
sciret obstructum exitum de ventre mortis mole criminis,
Merito super Saul et super Ionatham®, quibus aeque
absorptis semel, emersio iam non speratur. Et quidem
resurgent, sed non ad vitamY: immo ad vitam, ut vivi
in morte infelicius moriantur, quamquam de lonatha possit

i Is. 35, 2 & k. Mc 7, 34 #; Act. 7, 55 = L 1o 23, 46
m. Rom. 8, 17 n. Cf. Act. 7, 55
12, a. Lc 23, 28 » b. Cf. H Sam. 19, 1-2 c. I Sam. 1, 17 #

d. Cf Jn 5, 29

1. «Sur son fils parricide». Voir SC 414, 263, n. 3 sur SCr 12, 5.
2. «lls ressusciteront 4 la vie.» Bernard pense ici 4 la résurrection
générale 4 fa fin des temps,
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la patrie franchissant tes gorges, non seulement avec assu-
rance, mais auss{ «avec joie et chants de louangei», Comme
jarrivais prés de lui, je l'entendis achever d'une voix claire
les derniers versets du Psaume. «Levant alors les yeux au
ciel, il ditk»: «Pére, en tes mains je remets mon esprit!.»
Il répéra ces mémes paroles, redisant plusieurs fois: «Pére,
Pére.» Puis tourné vers moi, le visage rayonnant, il me dit
«Qu'elle est grande la bonté de Dieu, de vouloir étre le
Pére des hommes! Quelle est grande la gloire des hommes,
d'étre fils de Dieu, héritiers de Dieu! Car ‘s'ils sont fils, ils
sont aussi héritiers™» Ainsi chantait celui que nous pleurons
et, je lavoue, il change presque mon deuil en chant. Saisi
par sa gloire®, je suis prés d'oublier ma propre misére.

12. Mais une douleur poignante me rappelle 4 moi-
méme, et une lancinante angoisse me réveille aisément
de cette contemplation sereine, comme dun léger
sommeil. Je pleurerai donc, mais sur moi, car sur lui la
raison me linterdit. En effet, je pense que, s'il en avait
la possibilité, il nous dirait maintenant: «Ne pleurez pas
sur moi, mais pleurez sur vous-mémes?, »

VIII. Bernard justifie son affection par 'exemple de
David, de Samuel et du Seigneur.

David eut raison de pleurer sur son fils parricide®?,
car il savait que I'énormité de son crime i barrait pour
toujours la sortie des entrailles de la mort. 1l eut raison
de pleurer «sur Sall et sur Jonathan®»; car, une fois
engloutis tous les deux, il n'y a plus pour eux aucune
espérance de remontée. Certes ils ressusciteront, mais non
a la vied, Ou mieux, ils ressusciteront 3 la vie pour
mourir plus misérablement encore? : ils vivront, mais dans
la mort? — bien quon puisse non sans raison suspendre

3. Viyi tn morte, «Ils vivront dans la mort.» Les damnés aussi res-
susciteront, mais pour trouver la mort étemelle de l'enfer.
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non immerito haerere sententia. At mihi, etsi non ista
suppetit plangendi ratio, non tamen nulla. Plango primum
super med ipsius plaga atque huius iactura domus; plango
deinde super pauperum necessitatibus, quorum Girardus
pater erat®; plango certe et super universi statu nostri
ordinis nostraeque professionis, qui de tuo, Girarde, zelo,
consilio et exemplo, robur non mediocre capiebat; plango
postremo, etsi non super te, propter te tamen. Hinc
prorsus, hinc afficior graviter, quia vehementer amo. Et
nemo mibi molestus sif, dicens non debere sic affici, cum
benignus Samuel super reprobo regeé, et pius David super
parricida filio satisfecerint affectioni, et non ad iniuriam
fidei, non in superni suggillatione iudicii. Absalon, fili mi,
ait sanctus David, fili mi, Absalon®: et ecce plus quam
Absalon bicl, Salvator quoque widens civitatem lerusalem,
et praevidens ruituram, flevit super eaml, Et ego propriam,
et quae in praesenti est, desolationem non sentiam?
Plagam meam recentem et gravem non doleam? Ile com-
patiendo flevit, et ego patiendo non audeo? Bt certe ad
tumulum Lazari nec flentes arguit, nec a fletu prohibuit,
insuper et flevit cum flentibus® . Et lacrimatus est, inquit,
lTesus!. Fuerunt lactimae illae testes™ profecto naturae, non
indices diffidentiae. Denique et prodiit mox ad vocem eius
qui erat mortuus”, ne continuo putes fidel praeiudicium
dolentis affectum.

13. Sic nec fletus utique noster infidelitatis est signum,
sed conditionis indicium; nec, quia percussus ploro, arguo
ferientern, sed provoce pietatem, severitatermn flectere

e Job 29, 16 # f Gal 6, 17 g Cf [ $am. 16, 1  h. II Sam.
18, 33 # i Matth. 12, 42 # j. Lc 19, 41 = k. Rom. 12, 15 #
L Jn 11, 33 . Cf. Ps. 41, 4 n. Jn 11, 44 #; <f. Jn 5, 28

1. «Le jugement & propos de Jonathan». Bernard ne sait pas ce qu'il
faut penser du salut de Jonathan (bouc ou brebis). On trouve la méme
hésitation chez JEROME, Adv. fovin. 11, 33 (PL 23, 331 B).
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le jugement i propos de Jonathan!. Pour moi, méme si
je mai pas ces motifs de pleurer, jen ai d'autres cependant.
Je pleure d’abord sur ma propre blessure et sur la perte
subie par cette maison. Je pleure ensuite sur la misere
«des pauvres», dont Gérard «était le pere®». Je pleure
aussi, bien sGr, sur l'dtat de notre Ordre tout entier et
de notre institut monastique, qui tirait une force non
négligeable de ta ferveur, Gérard, de ta sagesse et de
ton exemple. Je pleure enfin, sinon sur toi, du moins 2
cause de toi. Oui, c’est pour cela que je suis profon-
dément affecté : parce que jaime intensément. Et «que
personne ne vienne m'importunerf», en disant qu'il ne
faut pas &tre affecté de la sorte. Car le doux Samuel a
épanché son affection sur le roi réprouvéd, et le pieux
David sur son fils parricide; et cela, sans préjudice de
la foi, ni contestation du jugement d’en haut. «Absalom,
mon fils, dit le saint David, mon fils Absalom”™ » Eh bien!
«il y a ici plus quAbsalomi». Le Sauveur lui aussi,
«voyant la ville de Jérusalem et prévoyant sa ruine, pleura
sur ellei». Et moi, je ne devrais pas ressentir ma déso-
lation présente? Je ne devrais pas souffrir de ma blessure
toute récente et si grave? Lui pleura de compassion, et
moi je n'oserais pas pleurer de douleur? Prés du tombeau
de Lazare, le Seigneur ne blima pas ceux qui pleuraient,
et ne leur défendit pas les pleurs; au contraire, «il pleura
avec ceux qui pleuraient*», «Et Jésus versa des larmes!»,
nous dit PEvangile. Ces larmes, bien shr, attestent™ sa
nature humaine : elles ne sont pas signes de désespoir.
En effet, au son de sa voix, «celui qui était mort sortit
aussitdt"», de peur que tu ne consideres laffection du
coeur meurtri comme une atteinte 4 ka foi.

13. Ainsi mes pleurs, eux non plus, ne sont pas signe
d’incroyance, mais la marque de notre condition. Si,
frappé, je pleure, ce m'est pas pour accuser celui qui me
transperce; au contraire, c'est pour éveiller sa compassion,
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satago. Unde et verba dolore sunt plena®, non tamen
murmure. Numquid non plenum iustitiae protuli, quod
unius sententiae complemento et punitus est qui debuit,
et coronatus qui meruit? Et adhuc dico: Bene utrumque
fecit dulcis et rectus Dominus®. Misericordiam et iudicium
cantabo tibi, Domine®. Cantet tibi misericordia, quam
Sfecisti cum servo tuod Girardo, cantet et iudicium, quod
nos portamus®. In altero bonus, in altero iustus lauda-
beris. An solius laus bonitatis? Est et iustitiae. fustus es
Domine, et rectum iudicium tuum®. Tu dedisti Girardum,
tu abstulisti8 : et si dolemus ablatum, non tamen obli-
viscimur quod datus fuit, et gratias agimus quod habere
illum meruimus, quo carere in tantum non volumus, in
quantum non expedit.

14. Recordabor, Domine, pacti mei® et miserationis tuae,
ut magis fustificeris in sermowibus tuis, et vincas cum fudi-
caris®. Cum pro causa Ecclesiae anno praeterito Viterbii
essemus, aegrotavit ille, et invalescente languore, cum iam
proxima vocatio videretur, ego aegerrime ferens comitem
peregrinationis, et illum comitem, in terra relinquere aliena,
nec resignare his qui mihi eum commiserant, quoniam
amabatur ab omnibus, sicut erat amabilis valde®, conversus
ad orationem cum fletu et gemitu : «Exspecta», inquam,
«Domine usque ad reditum. Restitutum amicis tolle jam
eum, si vis, et non causabor.» Exaudisti me, Deusd:

13. a. Job 6,3 2 b. Ps. 24,8 ¢ Ps. 100, 1 d. Ps. 118, 124 =
e. Cf. Gal. 5, 10 f. Ps. 118, 137 g Cf Job 1, 21

14. a. Ez. 16, 60 # b. Ps. 50, 6 # c. I Sam. 1, 26 (Lit)
d. Ps. 16, 6

1. Le pacte est expliqué par le récit du § 14. Pour un jugement
global de cette oraison funébre, cf. L. Bourcamn, La chaire francaise
au xn° siécle, p. 209-210.

2. * Amabilis... valde, deux mots de lantienne du Magnificat du
samedi avant le 3° dimanche aprés la Pentecote.
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pour chercher & fléchir sa rigueur. «Voild pourquoi mes
paroles sont pleines de douleur®», non de murmure. N'ai-
je pas déclaré parfaitement juste le fait quune seule et
méme sertence a puni celui qui était coupable et a cou-
ronné celui qui le méritait? Je le répéte encore : «le Sei-
gneur bon et juste®» a bien agi envers les deux. «Je
chanterai pour toi, Seigneur, la miséricorde et le
jugement®.» Que chante pour toi «la miséricorde, dont
tu as comblé ton serviteurd» Gérard; que te chante aussi
le jugement, dont je porte le poids®. 1A tu seras loué
pour ta bonté, ici pour ta justice. La louange ne s'adresse-
t-elle qua la bonté? Elle s’adresse aussi 4 la justice. «Tu
es juste, Seigneur, et ton jugement est droitf.» Tu avais
donné Gérard, tu l'as reprisé. 8i nous regrettons ce qui
a été repris, nous n'oublions pas cependant ce qui avait
été donné, et nous rendons grices pour avoir mérité de
le posséder. Nous nous plaignons d'en étre privés dans
la mesure seulement ol ce n'est pas pour notre bien.
14. «Je rappelierai, Seigneur, notre pacte®» et ta bonté?,
«pour que tu sois mieux reconnu juste dans tes paroles
et que tu triomphes lorsqu’on te juge®». L'an passé, quand
nous étions 4 Viterbe pour défendre la cause de I'Eglise,
Gérard tomba malade. Son mal s’aggrava et l'appel de
Dieu semblait déja tout proche. Pour moi, je ne pouvais
pas supporter la pensée d’abandonner en terre étrangere
le compagnon de mon voyage — et quel compagnon! —,
ou de ne pas le restituer 4 ceux qui me l'avaient confié.
Car il était aimé de tous, comme il était «grandement
aimable?». Je me mis alors en priére avec larmes et
gémissements. «Seigneur, disais-je, attends jusqu’a notre
retour, Quand je laurai rendu a ses amis, prends-le, si
tu veus, et je ne ferai pas d'objections.» «Tu m’'as exaucg,
mon Dieud» . il g'est rétabli, nous avons achevé l'ccuvre
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convaluit, opus perfecimus quod iniunxeras®, redivimus
cum exsultatione, rgporiantes manipulos pacis nostrost,
Porro ego paene oblitus sum meae conventionis, sed non

15 tu. Pudet singultuum horum qui praevaricationis me

arguunt. Quid plura? Repetisti commendatum, recepisti
tuum. Finem verborum indicunt lacrimae; tu illis, Domine,
finem modumque indixeris.

e. Cf. Jn 4, 34 f Ps. 125, 6 =
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que tu avais prescrite®, nous sommes revenus dans la
joie, «rapportant avec nous les gerbes’» de la paix. Moi,
ensuite, jai presque oublié notre pacte, mais toi, tu n’as
pas oublié. J'ai honte de ces sanglots qui prouvent que
j¢ manque 3 ma parole. A quoi bon continuer? Tu as
réclamé ton dépdt, tu as repris ce qui était A toi. Mes
larmes montrent qu'il faut mettre un terme 4 mes paroles;
toi, Seigneur, veuille metire 4 mes larmes un terme, une
limite.
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SERMO XXVII

1. Cuius Salomonis pellibus formositas sponsae comparetur. — II. Quis
sit sponsae decor, cui nec caeli pulchritudo sit comparanda. ~ H1 De
caclo caeli, quod ipsum sit pellis Salomonis et in co sint pelles Salo-
monis., - IV, Quae sit sponsae gloria, qua se summo caelo comparat,

et unde haec ei. — V. Quomodo sponsa caclum ornatissimum sit, in
quo Deus habitat. — VI. Quibus oporieat carere animam, guibus abundare,
uti caelum Dei fiat. — VII. Quod in hoc caelo sunt caeli et qui illi, et

de sponsac dejectione vel celsitucline.

I. Cuius Salomonis pellibus formositas sponsae
comparetur.

1. Quia debitis humanitatis officiis amicum revertentem
in patriam prosecuti sumus, redeo, fratres, ad propositum
aedificandi, quod intermiseram. Incongruum namque est
diu flere laetantem, et sedenti ad epulas lacrimas multas
ingerere importunum. Sed et si nostras defleamus
aerumnas, ne id quidem oportet nimis, ne non tam amasse
illum, quam nostra quaesisse de illo commoda videamur.
Temperet sane dilecti gaudium maestitiam desolatorum,
et tolerabilius fiat nobis quod nobiscum non est, quia
cum Deo est. Fretus ergo orationibus vestris, volo in
lucem, si possum, prodere quidquid illud est, quod
opertum illis pellibus sentio, quae in exemplum decoris
sponsae productae sunt. Hoc, sicut recolitis, tactum fuit,

1. Cf. scr 26, 1-2.

SERMON 27

I. A quel Salomon appartiennent les pavillons comparés 4 la beauté de
épouse. — [I. Quelle est cette beauté de I'épouse, qui dépasse méme la
beauté du ciel. — T Le pavillon de Salomon, c’est le ciel du ciel; les
pavillons de Salomon se trouvent en lui. — IV. Quelte est cette gloire de
I'épouse, qui lui permet de se comparer au ciel le plus haut. D'ol lui
vient cette gloire. — V. L'épouse est un ciel éclatant, ol Dieu habite.
- V1. Ce dont I'dme doit s'abstenir, et ce qu'elle doit avoir en abondance,
pour devenir le ciel de Diew. — VIL. Ce ciel en contient d'autres: quels
sont-ils. Bassesse et élévation de I'épouse.

L. A quel Salomon appartiennent les pavillons
comparés 2 la beauté de Fépouse.

1. Aprés avoir rendu 4 l'ami retourné dans la patrie
les devoirs d’humanité qui s'imposaient, je reviens, fréres,
aux propos d’édification que javais interrompus. I serait
inconvenant en effet de pleurer longtemps celui qui est
dans la joie, et il serait déplacé d'importuner de larmes
abondantes celui qui est assis au festin. Méme si nous
déplorons nos malheurs, il convient de garder la mesure.
Sinon, nous donnerons limpression, non pas tant de
laimer, mais plutdt de regretier les avantages que sa pré-
sence nous procurait. Oui, que la joie du frére aimeé
tempére la tristesse de ceux qui se sentent abandonnés.
Son absence nous devient plus supportable, puisqu’il est
en présence de Dieu. Confiant en vos prieres, je veux
mettre en lumigre, si je le puis, le sens caché de ces
pavillons qui sont comparés i la beauté de 'épouse. Ce
point, si vous vous en souvenez, a déa été abordé, mais
il n'a pas été examiné!. En revanche, nous avons examiné
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sed indiscussum remansit; porro discussum et declaratum,
quomodo nigra sicut tabernacula Cedar. Quomodo ergo
sicut pelles Salomonis formosa®, quasi vero Salomon in
omni gloria sua® quidquam habuerit condignum decore
sponsae et gloria ornatus eius? Et quidem si non ad
decorem sponsae, sed ad nigredinem potius, nescio quas
pelles istas, sicut et tabernacula Cedarc, respicere dice-
remus, fortasse competeret, nec deesset unde id congruere
monstraremus, sicut et monstrabimus. At vero si sponsae
claritati quarumcumgque decorem pellium comparandum
putamus, hic prorsus opus est nobis eius ad quem pul-
sastis auxilio, quatenus mysterium hoc digne aperire pos-
simus. Quid namqgue eorum quae in facie lucent, si
intetnae cuiuspiam sanctae animae pulchritudini compa-
retur, non vile ac foedum recto appareat aestimatori?
Quid, inquam, tale in se ostendit ea quae praeterit figura
buius mundi’, quod aequare speciem animae possit illius,
quae exuta terreni hominis vetustatem, eius qui de caelo
est decorem induit®, ornata optimis motibus pro moni-
libusf, ipso purior, sicut et excelsior aethere, sole splen-
didior? Noli ergo respicere ad istum Salomonem, cum
indagare cupis, cuiuscemodi se pellibus similem in decore
sponsa glorietur.

2, Quid est ergo quod dicit: Formosa sum sicut pelles
Salomonis*? Magnum ac mirabile quiddam, ut ego aestimo,
si tamen non hunc, sed illum attendimus, de quo dicitur :
Ecce plus quam Salomon bic®. Nam usque adeo is meus

1. a Cant. 1, 4 # b Matth. 6, 22 ¢ Cant. 1, 4 # d. I Cor.
7, 31 ¢, Cf. I Cor. 15, 47; Ps. 92, 1 (Lit) f. Cf Is. 61, 10
2. a Cant. 1, 4 # Db, Macth. 12, 42

1. CE SCt 25, 4, |. 3-4, p. 262 5. * Dominus decorem induit se ren-
contre ici et en 9 autres lieux dans SBO. Bernard suit, non pas le
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et expliqué de quelle maniére épouse est noire comme
les tentes de Cédar. Comment donc est-elle «belle comme
les pavillons de Salomon®»? Faut-il penser que «Salomon,
dans toute sa gloireP», ait eu quelque chose de com-
parable 4 la beauté de I'épouse et 4 l'éclat de sa parure?
Peut-étre vaudrait-il mieux dire que ces mystérieux
pavillons se rzpportent non pas 4 la beauté de I'épouse,
mais plutdt 3 sa noirceur, tout «comme les tentes de
Cédar®». Je ne manque pas d'arguments pour justifier ce
rapprochement, et je vais le montrer. En revanche, si
nous pensons devoir comparer la beauté de ces pavillons,
quels quils soient, 3 Péclat de I'épouse, alors, pour
dévoiler dignement ce mystére, il nous faut le secours
de celui 4 la porte duquel vous avez frappé. En effet,
quel charme extérieur ne paraitra méprisable et vil 3 un
juge sensé, si on le compare 4 la beauté intérieure d'une
dme sainte? Oul, qu'y a-t-il dans «la figure passagére de
ce monded» qui puisse égaler la splendeur de cette dme,
dépouillée du vieil homme terrestre et revétue de I'éclat
de I'homme céleste®!? Elie est ornée non pas de joyaux’,
mais d'une vie sainte; elle est plus pure et plus sublime
que le ciel méme, plus lumineuse que le scleil. Ne songe
donc pas 4 I'homme Salomon, lorsque tu veux chercher
4 quels pavillons I'épouse se glorifie d'étre semblable en
beauté.

2. Que signifient donc ces paroles: «Je suis belle
comme les pavillons de Salomon*»? Elles ont un sens
grand et admirable, je pense, pourvu que nous les rap-
portions, non pas au premier Salomon, maijs 4 celui dont
it est dit: «Il y a ici plus que Salomonb.» En effet, ce
Salomon-ld est tellement Salomon qu’it n'est plus appelé

Psautier gallican, mais la liturgie, selon plusieurs piéces, dont un verset
des laudes de chaque dimanche; of. $Cr 32, 3, L 5, p. 452,
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5 Salomon Salomon est, ut non modo Pacificus, quod
quidem. Salomon interpretatur, sed et Pax ipsa vocetur,
Paulo perhibente quia ipse est pax nostra. Apud ipsum
Salomonem non dubito posse inveniri quod decori
sponsae omnino comparare non dubitem. Et praesertim

10 de pellibus eius adverte in Psalmo : Extendens, ait, caelum

sicut pellem!. Non ille Salomon profecto, etsi multum
sapiens multumque potens®, extendit caelum sicut pellem,
sed is potius qui non tam sapiens quam ipsa Sapientiaf
est, prorsus extendit et condidit. Istius siquidem, et non

15 illius illa vox est: Quando praeparabat caelos, haud

dubium quin Deus Pater, ego aderam®. Aderat sine dubio
praeparanti caelos sua virtus suaque sapientia”. Nec putes
astitisse otiosam, et quasi ad spectandum solummodo,
quia dixit aderam, non etiam «praeparabam.» Respice

20 paulisper inferius, et invenies aperte subiungentem quia

erat cum eo componens omnial. Denique ait: Qude-
cumague opera Pater facit, baec et filius similiter facitl. Et
ipse itaque extendit caelum sicut pellem. Pulcherrima pellis,
quae in modum magni cuiusdam tentorii universam ope-

25 riens faciem terrae, solis, lunae atque stellarum varietate

tam spectabili humanos oblectat aspectus. Quid hac pelle
formosius? Quid ornatius caelo? Minime tamen vel ipsum
ullatenus conferendum gloriae et decori sponsae, eo ipso
succumbens, quod praeterit et haec figura ipsius¥, utpote

30 corporea et corporeis sublacens sensibus. Quae enim

videntur temporalic sunt, quae autem non videntur
aeternd’.

c. Ephés. 2, 14 & Ps. 103, 2 e Cf. I Rois 3, 11-13 f Cf I
Cor. 1,30 g Prov. 8,27 # I Cf I Cor 1, 24 i Prov. 8, 30 #
fJn5 19 % k. CEICor 7,31 L Il Cor. 4, 18 =

1. * «Salomon... le Pacifique» : cf. Jerome, Nom. bebr. 63, 5; 71, 5.
Cette étymologie est rappelée & 3 reprises dans SCt 28, 11-12.
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seulement le Pacifique!, ce que signific le nom de
Salomon, mais la Paix elle-méme. Paul I'atteste en disant :
«Cest lui qui est notre paix.» En ce Salomon, je ne
doute pas de pouveir trouver une beauté digne d'étre
comparée 3 celle de I'épouse. Justement 4 propos de ses
pavillons, remarque ce que dit le Psaume: «Il déploie
le ciel comme un pavillon®.» Certes, ce n’est pas le roi
Salomon, bien que trés sage et trés puissant®, qui déploie
le ciel comme un pavillon, mais plutdt celui qui n’est
pas tant un sage que la Sagesse elle-mémefl. Cest lui qui
déploie le ciel et qui I'a créé. Car c'est fui, ¢t non pas
le premier Salomon, qui prononce ces paroles: «Quand
il mettait en place les cieux — il s’agit sans aucun doute
de Dieu le Pére — moi, j'étais présent8.» Lorsque Dieu
mettait en place les cieux, sa puissance et sa sagesseb
étaient certainement présentes. Ne va pas croire qu’elles
se tenaient 1 sans rien faire, comme de simples specta-
trices, parce qu'it a dit: «J'étais présent», et non pas:
«Je mettais en place.» Regarde un peu plus bas, et tu
trouveras qu'il ajoute expressément qu'«il était avec lui,
disposant avec art toutes choses',» Bnfin il dit: «Toutes
les ceuvres que fait le Pére, le Fils les fait pareillement!. »
Donc, lui aussi «déploie le ciel comme un pavillon».
Merveilleux pavillon qui, couvrant toute la face de la
terre comme une immense tenture, éblouit les regards
humains par l'admirable variété des étoiles, de la lune et
du soleil. Qu'y a-t-il de plus beau que ce pavillon? Quoi
de plus splendide que le ciel? Pourtant, lui non plus ne
peut étre comparé 4 la gloire et 4 la beauté de I'épouse.
Car il lui reste inférieur du fait méme que sa figure passe
elle aussik, étant corporelle et soumise aux sens du corps.
«Les choses visibles, en effet, n'ont qu'un temps, les invi-
sibles sont éternelles!. »
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. Quis sit sponsae decor, coni nec cael
pulchritudo sit comparanda,

3. Sed est rationalis quaedam sponsae species ac spi-
ritualis effigies, ipsaque aeterna, quia imago aeternitatis.
Decor efus, verbi gratia, caritas ést, et caritas, sicut legitis,
numqguam excidit®. Est certe et iustitia : Et dustitia eius,
inquit, manet in saeculum saeculi®. Est etiam patientia,
et legis nihilominus quia patientia pauperum non peribit
in finem*. Quid voluntaria paupertas? Quid humilitas?
Nonne altera regnum aeternum¢, altera aeque exaltationem
promeretur aeternam®? Eo quoque spectat et timor Domini
sanctus permanens in saeculum saeculif. Sic prudentia,
sic temperantia, sic fortitudo et si quae sunt virtutes aliae,
quid nisi margaritae quaedam sunt in sponsae ornatu,
splendore perpetuo coruscantes? Perpetuo, inquam, quia
sedes et fundamentum perpetuitatis. Nec enim perpetuae
beataeque vitae ommino locus in anima est, nisi mediis
interiectisque virtutibus. Unde Propheta Deo, qui utique
vita beata est: Justitia, inquit, et sudicium praeparatio
sedis tuae8. Et Apostolus dicit Christum babitare, non
omni modo quidem, sed signanter per fidem in cordibus
nostris®. Domino quoque sessuro super asellum, vestes
suas discipuli substraverunt, significantes Salvatorem' seu
salutem nequaguam insidere nudae animae, quam non
videlicet vestitam invenerit) doctrina et moribus Aposto-
lorum. Et ideo Ecclesia, promissionem habens futurae feli-

3. a.1Cor. 13,8 b Ps. 111, 3 ¢ Ps. 9, 19 d Cf Math. 3,
3 e Cf Lc 14, 11 f Ps. 18, 10 g Ps. 88, 15  h. Ephés. 3,
17 # i Gf. 1c 19, 36; Jn 12, 14; Zach. 9, 9 j. Cf. If Cor. 5, 3

1. * «le siége et le fondement... il n'est dans I'dme aucun liew...»:
c’est 12 une allusion inue au dicton patristique : «L'dme du juste est
la demeure de la sagesse.» Le texte biblique que Bernard met ici en
rapport est Ps. 88, 15; <f. p. 268, n. 2 sur Sag. 7, 26 (Patr) cité en
ScCt 25, 6.
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IL. Quelle est cette beauté de 'épouse, qui dépasse
méme la beauté du ciel.

3. La beauté de I'épouse est pour ainsi dire intelligible,
et sa figure est spirituelle; elle est éternelle, image de
I'éternité. Sa beauté, par exemple, c’est la charité, et «la
charitg¢, comme vous le lisez, ne passe jamais®.» Clest
aussi la justice : «Or sa justice, est-il éctit, demeure dans
fes siecles des siéclesP.» Cest encore la patience, et tu
lis également que «Ja patience des pauvres ne périra pas
pour toujours®». Que dire de la pauvreté volontaire? Et
de Thumilité? L'une n’est-elle pas promise au royaume
éterneld, lautre 2 la gloire éternelle€? A ce but tend aussi
«la sainte crainte du Seigneur, qui subsiste dans les siécles
des sigcles’». De méme la prudence, la tempérance, la
force et toutes les autres vertus, ne sont-elles pas comme
autant de perles dans la parure de I'épouse, qui brillent
d’'un éclat éternel? Je dis éternel, car elles sont le sigge
et le fondement de I'éternité. En effet, il n’est dans I'dme!
aucun lieu pour la vie éternelle et bienheureuse, sinon
par le moyen et l'intermédiaire des vertus® C'est pourquoi
le Prophéte dit 4 Dieu, qui est assurément la vie bien-
heureuse : «La justice et le jugement sont 'appui de ton
trone8. » Et I'Apdtre dit que «le Christ habite en nos
coceurs», non pas n'importe comment, mais avec cetie
précision : «par la foi'». Et encore, lorsque le Seigneur
allait s’asseoir sur Idnon, les disciples disposérent leurs
vétements comme une selle. Ils voulaient montrer par 1
que le Sauveur' ou le salut ne sétablit jamais dans une
ame nue, quil ne trouve pas dé&i revétuel de l'ensei-
gnement et des vertus des Apdires. Cest pourquoi

2. Bernard a l'abord présenté le firmament comme «les pavillons de
Salomon». Ici il donne une explication plus personnelle de ces pavillons :
ils pourraient symboliser 'ame individuelle ou I'Eglise.
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citatisk, curat interim praeparare se et praeornare in vestiiu
deaurato, circumamicta varietate' gratiarum atque vir-
tutum, quo digna et capax plenitudinis gratiae inveniatur.

4, Ceterum spirituali huic tam pulchrae varietati, quam
de prima interim stola? in quadam veste suae sanctifica-
tionis accepit, nullo pacto ego comparaverim in decore
caelum hoc visibile atque corporeum, quamvis, in suo
genere quidem siderea varietate pulcherrimum. Sed est
caelum caeli, de quo Propheta : Psallite, inquit, Domino,
qui ascendit super caelum caeli ad orientem®. Et hoc
caelum intellectuale ac spirituale; et qui fecit caelos in
intellectus, creavit illud et statuit in sempiternum®,
ipsumque inhabitat®. Ne vero putes sponsae devotionem
citra illud remanere caelum, in quo scit habitare dilectum :
ubi enim thesaurus eius, 1bi et cor eius’. Aemulatur sane
assistentes vultui ad quem suspirat; et quibus se interim
non valet associare videndo, studet conformare vivendo,
moribus magis quam vocibus clamans: Domine, dilexi
decorem domus tuae, et locum habitationis gloriae fuaes,

III. De caelo caeli, quod ipsum sit pellis Salomonis
et in eo sint pelles Salomonis.

5. Prorsus de hoc caelo minime sibi indignum ducit
ducere similitudinem. Hoe extentum sicut pellis?, non
spatiis tamen locorum, sed affectibus animorum; hoc miris
variisque artificis distinctum operibus®. Divisiones autem
sunt, non colorum, sed beatitudinum. Nam alios quidem

k. Cf. I Tim. 4, 8 1. Ps. 44, 10. 15 #
4, a. Cf Lc 15, 22 b, Ps. 67, 33-34 =

_Ps. 148, 5-6 e Cf Is. 40, 22 f Matth. 6, 21 #
5 a. Cf. Ps. 103, 2 b. Cf. Ex. 36, 35

c. Ps. 135, 5 d. Cf.
g Ps. 25 8

1. De prima stola, «Avec sa premiére robe». Voir Gra 48 (SC 383,
352, 1. 28-29): les deux robes, celle de la justice et celle de la gloire.
Voir SC 393, 140, n. 1 sur Dil 31
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PEglise, qui posséde la promesse de la félicité i venirk,
prend soin entre-temps de se préparer et de sorner
«d'une robe brodée d'or, Elle s’habille d’une variété!» de
grices et de vertus, pour &tre digne et capable de recevoir
la plénitude de la grice.

4. Par ailleurs, en ce qui concerne la beauté, je ne
pourrais d’aucune maniére comparer le ciel visible et cor-
porel, bien que trés beau en son genre par la variété
des étoiles, a cette variété spirituelle si admirable, que
Iépouse a recue ici-bas avec sa premiére robe®!:
vétement, pour ainsi dire, de sa sanctification. Mais il v
a un ciel du ciel, dont le Prophéte dit: «Chantez un
psaume au Seigneur, qui s'éleve sur le ciel du ciel, 3
I'Orient® » Ce ciel est intelligible et spirituel. «Celui qui
a fait les cleux avec intelligence®», 'a créé et I'a établi
pour l'éternitéd, et en fait sa demeure®, Ne va pas croire
que la ferveur de I'épouse reste en deg¢d de ce ciel, o
elle sait qu'habite son bien-aimé: «Car i ol est son
trésor, 13 aussi est son coeurf » OQui, elle cherche a imiter
ceux qui contemplent le visage pour lequel elle soupire;
et si, pour le moment, elle ne peut pas se joindre 3 eux
dans la vision, elle s'efforce de leur ressembler dans la
vie. Par sa conduite, plus que par ses paroles, elle s'écrie :
«Seigneur, j'ai aimé la beauté de ta maison, et le lieu
ol habite ta gloire®. »

IIl. Le pavillon de Salomon, cC’est le ciel du ciel; les
pavillons de Salomon se trouvent en lui.

5. L'épouse n'estime pas indigne delle de tirer une
comparaison de ce ciel. Il se déploie comme un pavillon?,
non pas dans l'espace, mais dans les sentiments des dmes;
il se diversifie par les ceuvres merveilleuses et variées de
son auteur®. Il ne s'agit pas dune variété de couleurs,
mais d’esprits bienheureux. En effet, le Créateur vy a réparti
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posuit Angelos€, alios autem Archangelos, alios vero Vir-
tutes, alios Dominationes, alios Principatus, alios Potes-
tates, alios Thronos, alios Cherubim atque alios Seraphim.
Sic stellatum caelum hoc, sic depicta haec pellis. Haec

185 10 una de pellibus mei Salomonis, et haec praecipua in omni

ornatu multiformis gloriae eius. Habet autem grandis ista
pellis quamplurimas in se aeque Salomonis pelles,
quoniam unusquisque beatus et sanctus, qui ibi est, pellis
utique est Salomonis. Benigni siquidem sunt atque extenti

15 in caritate, pertingentes usque ad nos, quibus gloriam,
quam habent, non invident, sed optant, ita ut ex ipsis
huijus rei gratia demorari apud nos non graventur, seduli
circa nos et curam gerentes nostri, omnes administratorii
spiritus, in ministerium missi propler eos qut bereditatem

0 capiunt salutis?. Quamobrem sicut caelum caeli singula-
rter dicitur universa illa muliitudo collecta beatorum, sic
et caeli caclorum propter singulos, qui utique caeli sunt,
nominantur, et ad singulos spectat quod dicitur : Extendens
caelum sicut pellem®. Videtis, credo, quaenam illae pelles,

25 et cuius sint Salomonis, de quarum sponsa similitudine
gloriatur.

IV. Quae sit sponsae gloria, qua se summo caclo
comparat, et unde haec ei.

6. Nunc iam intuemini eius gloriam, quae et caelo se
comparat, et ifli caelo quod tanto est gloriosius, quanto
divinius. Nec immerito usurpat inde similitudinem, unde
originem ducit. Nam si propter corpus, quod de terra

c. CE I Cor. 12, 4. 28; cf. Ephés. 4, 11 d. Hébr. 1, 14 #

e. Ps. 103, 2

1. «Voild les étoiles de ce ciel.» Bernard compare les étoiles aux
neuf choeurs des anges. It faut se rappeler que la science précoperni-
cienne considérait les anges comme les «formes substantielles» des

étoiles.
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les Anges© et les Archanges, les Vertus et les Domina-
tions, les Principautés et les Puissances, les Trones, les
Chérubins et les Séraphins. Voild les étoiles de ce ciell,
voila les broderies de ce pavillon. Tel est I'un des pavillons
de mon Salomon, celui qui refléte le mieux toute Ia
splendeur de sa gloite chatoyante. Mais ce vaste pavillon
en renferme plusieurs autres du méme Salomon, car
chaque esprit bienheureux et saint qui sy trouve est un
pavillon de Salomon. Ils sont bienveillants, en effet, et
feur charité se déploie et parvient jusqu'a nous. Ils ne
sont pas jaloux de la gloire quiils posseédent, mais ils
nous la souhaitent. Cest pourquoi certains d’entre eux
ne dédaignent pas de séjourner parmi nous, dévoués i
notre égard et prenant soin de nous. «Ils sont tous des
esprits chargés d’'un ministére, envoyés pour servir ceux
qui héritent du salut?.» Toute cette multitude de bien-
heureux dans son ensemble s'appelle le ciel du ciel au
singulier. Mais elle se nomme aussi les cieux des cieux,
parce que chaque esprit est un ciel2. Cest 4 chacun
d'eux que sapplique cette parole: «II déploie le ciel
comme un pavillon®» Vous voyez, je pense, ce que sont
ces pavillons auxquels I'épouse se glorifie de ressembler,
et a quel Salomon ils appartiennent.

IV. Quelle est cette gloire de I'épouse, qui lui permet

de se comparer au ciel le plus haut. D’oi cette gloire
Iui vient,

6. Considérez maintenant la gloire de celle qui se
compare au ciel, un ciel d'autant plus glorieux quil est
plus divin. Ce n'est pas 4 tort quelle emprunte cette
comparaison au lieu d’ou elle tire son origine. Si par son

2, (.Jf. AuG., Conf. XH, 15, 20. ... quibus caelis, nisi qui te laudant
« coels ca‘elomm» (Ps. 48, 4) quia hoc est et «caelum caeli» (Ps. 113,
16) domino? Cf. la longue note d'A. Soucnac, BA 14, p. 592-598.
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s habet, tabernaculo Cedar se assimilat, cur non et propter
animam, quae de caelo est, caelo aeque similem esse
glorietur, praesertim cum vita testetur originem, testetur
naturae dignitatem et patriae? Unum Deum adorat et colit,
quomodo angeli; Christum super omnia amat, quomodo

10 angeli; casta est, quomodo angeli, idque in carne peccati®

et fragili corpore, quod non angeli; guaerit postremo et
sapit quae apud illos sunt, non quae super terram®. Quod
evidentius caelestis insigne originis, quam ingenitam et in
regione dissimilitudinis retinere similitudinem, gloriam cae-

15 libis vitae in terra et ab exsule usurpari, in corpore

denique paene bestiali vivere angelum? Caelestis sunt ista
potentiae, non terrenae, et quod vere de caelo sit anima
quae haec potest, aperte indicant. Audi tamen apertius:
Vidi, inquit, civitatem sanctam lerusalem novam, descen-

20 dentem de caelo a Deo, paratam lamguam sponsam

ornatam viro suc®, Bt addit: Ef audivi vocem magnam
de throno dicentem : Ecce tabernaculum Dei cum bomi-
nibus, et habitabit cum eis%. Ad quid? Credo ut sibi
acquirat sponsam de hominibus. Mira res! Ad sponsam

25 veniebat, et absque sponsa non veniebat. Quaerebat

sponsam, et sponsa cum ipso erat. An duae erant? ADsit,
Una est enim, ait, columba mea® Sed sicut de diversis
ovium gregibus unum facere voluit, ut sit unum ovile et
unus pastorf, ita cum haberet sponsam inhaerentem sibi

6. a. Cf. Rom. 8, 3 b. Col. 3, 12 # c. Apoc. 21, 2 =
d. Apoc. 21, 3 e Cant 6, 8 # f. Cf. Jn 10, 16

t. «Par son 4me, qui vient du ciel». Bérenger, le disciple d’Abélard,
a accusé Bernard de tomber dans ies doctrines détestables d’Origéne
{PL 178, 1866 CD). Quoi qu'on pense de l'orthodoxie d'Origéne, Bernard
peut invoquer en outre Tautorité d'Aucustin, Contra Iulianum 1, 6
{PL 44, 676): «Comme nous tenons un corps de la terre et un esprit
du ciel, nous sommes 4 la fois terre et ciel.»
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corps, qu'elle tient de la terre, elle s'identifie 4 une tente
de Cédar, pourquoi ne se glorifierait-elle pas aussi d'étre
semblable au ciel par son dme, qui vient du ciel? Surtout
lorsque sa vie témoigne de son origine, et atteste la
noblesse de sa nature et de sa patrie. Elle adore et vénére
un seul Dieu, comme les anges; comme eux, elle aime
le Christ par-dessus tout; elle est chaste comme les anges,
et elle l'est dans une chair de péché?® et dans un corps
fragile, ce que les anges n'ont pas. Enfin, «elle cherche
et golte les biens dont jouissent les anges, et non les
biens de la terre®». Quel signe plus évident d'une origine
céleste que celui-ci: garder la ressemblance innée jusque
dans la région de la dissemblance?, acquérir la gloire
d'une vie virginale sur cette terre d’exil, bref, vivre comme
un ange dans un corps presque animal? Voild les signes
d'une puissance céleste, et non terrestre; ils montrent
ouvertement qu'une dme capable de cela vient du ciel.
Mais écoute ces paroles encore plus explicites : «Je vis,
est-il €crit, la cité sainte, la Jérusalem nouvelle, qui des-
cendait du ciel d’auprés de Dieu, préte comme une épouse
parée pour son époux®.» Et il ajoute: «J'entendis alors,
venant du trone, une voix forte qui disait: Voici la tente
de Dieu avec les hommes; il habitera avec euxd.»
Pourquoi? Je pense que c'est pour se choisir une épouse
parmi les hommes. Chose admirable! 1l venait vers une
épouse, et il ne venait pas sans épouse. 1 cherchaijt une
épouse, et I'épouse &tit avec lui. ¥ avail-il donc deux
épouses? Loin de 4. «Car, dit-il, unique est ma colombe®, »
Mais, comme il voulut réunir plusieurs troupeaux de brebis
en un seul, pour qu'il n’y ait quun seul bercail et un
seul pasteur, de méme, ayant dés l'origine pour épouse

2. Regio dissimilitudinis, «1a région de la dissemblance». Voir Sent
11, 94 (SBO VI-2, 151, 1. 25); Aucustin, Conf VII, 10, 16 (CCL 27, 103,
1. 17); A. SoucNac, BA 13, p. 689-693,

]
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3 a principio multitudinem angelorum, placuit ei et de homi-
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nibus convocare Ecclesiam, atque unire illi quae de caelo
est, ut sit una sponsa et sponsus unus. Ergo ex adiecta
ista, perfecta est illa, non duplicata; et agnoscit de se
dictum : Una est perfecta mea®. Porro unam conformitas
facit, nunc quidem in simili devotione, postea vero et in
pari gloria.

7. Habes itaque utrumque de caelo, et sponsum sci-
licet Tesum, et sponsam lerusalem. Et ille quidem ut vide-
retur, semetipsum exinanivit formam Servi accipiens, el
babitu inventus ut homo?. At illam, in guanam putamus
forma seu specie, aut in quo habitu, descendentem vidit
ille qui vidit®» An forte in frequentia angelorum, quos
vidit descendentes et ascendentes super Filium bominis®?
Sed melius dicimus, quod sponsam tunc viderit, cum
Verbum in carne vidit, agnoscens duos in carne una.
Dum enim sanctus ille Emmanuel terris intulit magisterium
disciplinae caelestis, dum supernae illius ferusalem, quae
est mater nostra®, visibilis quaedam imago' et species
decoris eiuss, per ipsum nobis et in Christo expressa,
innotuit, quid, nisi in sponso sponsam, perspeximus, unum
eumdemque Dominum gloriae™ admirantes, et sponsum
decoratum corona, el sponsam ornalam monilibus stist?
Ipse igitur gui descendil, ipse est et qui ascendit] : ut nemo
ascendat in caelum, nisi gui de caelo descendit®, unus
idemque Dominus, et sponsus in capite, et sponsa in

g Cant. 6, 8 #

7.a Phil. 2,7 # b Ch Apoc. 21,2 ¢ Jn 4, 51 # d Gen
2,24 # e Gal 4, 26 f CfLCol 1,15 g Ps. 49,2 hil
Cor. 2, 8 i Is. 61, 10 = . fphés. 4, 10 k. Jn 3, 13 =

1. L'fglise des anges est upe notion origénienne. ORIGENE, Comm.
in Rom. 1, 4 (PG 14, 848 A); Com in Iob. 1 34 (PG 14, 82 B); 5C 120,
166, n. 2: «Il est certain quil s'est fait homme pour les hommes et
ange pour les anges.» Cf. J. CHENEVERT, L’Eglise dans le Comm, d’Origéne
sur le Cani. des cant., p. 56, n. 5.

SERMON 27, 6-7 320

la muliitude des anges, il lui a plu de rassembler aussi
une FEglise dentre les hommes?. 11 a voulu l'unir 2
I'Eglise du ciel, pour qu'il 'y ait plus quune seule épouse
et un seul Epoux. Par P'adjonction de I'Eglise des hommes,
celle du ciel a ét¢ menée i sa perfection, non pas
re’doublée. Et elle reconnailt que c’est 4 son sujet que
I'Epoux dit: «Unique est ma parfaite 8. » Désormais 'unité
se fait par la conformité: dans la méme ferveur dés 3
présent, dans la méme gloire aussi plus tard.

7. Ainsi, I'un et l'autre viennent du ciel : I'Epoux, c’est-
d-dire Jésus, et I'épouse, Jérusalem. Lui, pour se rendre
visible, «s'est anéanti lui-méme, prenant la condition de
serviteur et, par son aspect, il fut reconnu comme un
homme?». Mais elle, dans quelle condition, ou sous quelle
apparence et quel aspect pensons-nous que le voyant (de
Patmos) la vit descendre®? Serait-ce en la compagnie de
«ces anges qu'il vit descendre et monter au-dessus du
Fils de I'homme®»? Nous disons plutdt qu'il vit I'épouse
quand il vit le Verbe dans la chair, reconnaissant «les
deux en une seule chaird». En effet, lorsque ce saint
Emmanuel apporta i la terre I'enseignement de la doctrine
céleste, lorsque Iimage visiblef et la «splendeur de la
beautéé» de cette «Jérusalem d'en haut, qui est notre
mére®», se dévoila 3 nous, manifestée dans le Christ,
n’avons-nous pas vu alors 'épouse dans Epoux?? En un
seul et méme «Seigneur de gloire"», nous avons admiré
«'Epoux paré de sa couronne et I'épouse ornée de ses
joyauxi». «Celui donc qui est descendu est le méme
qui est montéi», pour que «nul ne monte au ciel sinon
celui qui est descendu du ciel®*», un seul et méme Sei-
gneur, Epoux comme téte, épouse comme corps. Ce

2. «N'avons-nous pas vu alors Pépouse dans I'Epoux?» Voir AUGUSTIN,
Enarr. in Ps. 142, 3 (CCL 40, 2061-2062); GreGowe, Mor., Pracf. VI,
14 (CCL 143, 20, §. 44-50); FULGENCE, Ad Trasimundum 1, 11 {PL 65,
236 B: ipse sponsus et sponsd).
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20 corpore. Nec frustra in terris visus est! homo caelestis™,

cum de terrenis caelestes quamplurimos fecerit sibi similes,
ut sit quod legitur : Qualis caelestis, tales et caelestes™. Ex
tunc ergo in terra vivitur more caelestium, dum instar
supernae illius beataeque creaturae, haec quoque quae @

5 finibus terrae venit audire sapientiam Salomonis®, caelesti

viro nihilominus casto inhaeret amore, etsi necdum
quomodo illa functa per speciem, tamen sponsata per
JfidemP, iuxta promissum Dei per Prophetam dicentis :
Sponsabo te wmibi in misericordia et miserationibus, et

30 sponsabo te mibi in fideS. Unde magis magisque

conformari satagit formae, quae de caelo venit, discens
ab ea verecunda esse et sobria, discens pudica et sancta,
discens patiens atque compatiens, postiemeo discens wmitis
et bumilis corde’. Et ideo moribus huiuscemodi contendit

35 et absens placere ei, in quem angeli prospicere concu-

piscunt', ut dum desiderio fervet angelico, probet se
perinde civem sanctorum el domesticam Det”, probet
dilectam, probet sponsam.

p P

V. Quomodo sponsa caelum orpatissimum sit, in
quo Deus habitat.

8. Ego puto omnem animam talem non modo cae-
lestem esse propter originem, sed et caelum ipsum posse
non immerito appellari propter imitationem. Et tunc liquido
ostendit quia vere origo ipsius de caelis est, cum conver-

s satio eius in caelis est?. Est ergo caelum sancta aliqua
anima, habens solem intellectum, lunam fidem, astra vir-

. Bar. 3, 38 m. [ Cor. 15, 47 # n. I Cor. 15, 48  o. Matth.
12, 42+ p U Cor. 5 7# q ©Os 2, 19202 r Math 11, 29 #
5. 1 Cor. $, 9 # . 1 Pierre 1, 12 (Paw)  u. Ephés. 2, 19 #

8. a. Phil. 3, 20 #

1. ¢f. p. 264, n. 1 sur SCt 25, 4.
2. * Cf. p. 176, n. 2 sur [ Pierve 1, 12 (Patr) cité en SGt 22, 3.
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mest pas en vain que «lhomme céleste™» «a été vu sur
terre’», puisquil a rendu célestes, semblables 4 lui,
beaucoup d’hommes terrestres®. Ainsi s’accomplit cette
parole: «Tel est 'homme céleste, tels seront aussi les
hommes célestes™. » Depuis lors, on méne sur la terre la
vie des habitants du ciel. A lexemple de la créature
céleste et bienheureuse, la reine «qui vint des extrémités
de la terre pour entendre la sagesse de Salomon®» sat-
tache elle aussi par un chaste amour a4 I'Epoux céleste.
Méme si elle ne lui est pas encore unie «par la claire
vision», comme la créature céleste, elle lui est néanmoins
flancée «par la foiP», suivant la promesse de Dieu
annoncée par le Prophéte en ces termes: «Je te fan-
cerai 4 moi dans la miséricorde et la bonté, et je te flan-
cerai 4 moi dans la foi%» Voild pourquoi elle s'efforce
de se conformer toujours plus 4 ce modele venu du ciel,
apprenant de lui 4 &tre modeste et sobre, chaste et sainte,
patiente et compatissante, enfin «douce et humble de
coeur’», Bien que «séparée de lui, elle tiche par une
telle conduite, de plaire 4 celui®» «en qui les anges
désirent plonger leurs regards'?». Brilant du méme désir
que les anges, elle montre également qu'elle est «conci-
toyenne des saints et membre de la famille de DieuYs»,
sa bien-aimée et son épouse,

V. L’épouse est un ciel éclatant, ot Dieu habite.

8. Je pense que toute 4me de ce genre n'est pas seu-
lement céleste par son origine, mais peut 4 bon droit
étre appelée le ciel méme, par son imitation du Christ.
Elle montre clairement que son origine est vraiment du
ciel, lorsque «sa vie est dans le ciel®». Toute dme sainte
est donc un ciel?, puisquelle a pour soleil lintelligence,

3. GREGOIRE, Hom. tn Fzech. 11 2, 14 (CCL 142, 235, 1. 354-356}:
Caelum guippe est anima iusti, «Lime du juste est un ciel.»

TR
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tutes. Vel certe sol, iustitiae zelus aut fervens caritas, et
luna continentia. Quomodo enim claritas, ut aiunt, lunae
non nisi a sole est, sic absque caritate seu iustitia, conti-
nentiae nullum meritum est. Hinc denique Sapiens: O
quam pulchra est, inquil, casta generatio cum caritate®!
Porro stellas dixisse virtutes non me paenitet, conside-
rantem  congruentiam  similitudinis. Quomodo nempe
stellae in nocte lucent, in die latent, sic vera virtus, quae
saepe in prosperis non apparet, eminet in adversis. Ilud
sape cautelae est, hoc necessitatis. Ergo virtus est sidus,
et homo virtutum, caelum. Nisi quis forte, cum Deum
per Prophetam dixisse legit: Caelum mibi sedes estt,
caelum hoc volubile visibileque intelligendum existimet,
et non potius illud de quo alibi apertius Scriptura com-
memorat : Anima, inquiens, iusti sedes est sapientige. Qui
autem ex doctrina Salvatoris sapit spiritum esse Deum
atque in spiritu adorandum?, etiam sedem ei non ambigit

assignare spiritualem. Ego vero fidenter id fecerim, non '

minus in hominis iusti quam in angelico spiritu. Confirmat
me in hoc sensu maxime illa fidelis promissio: Ego ef
Pater, ait Filius, ad eum, id est ad sanctum hominem,
veniemus, et mansionem apud eum faciemus®. Prophetam
quoque non de alio dixisse caelo arbitror: Tu autem in

. Sag. 4, 1 (Patr) ¢ Act. 7,49 d.Jn 4, 242 e Jn 14, 23 #

1. * Les SBO comportent 2 autres citations de Sagesse identiques a
celleci. © guam pulchra est casta est une variante que donnent beaucoup
de manuscrits Vg et plusiewrs pieces fiturgiques. Dans ces 3 citations
ainsi que dans une allusion, Bernard écrit caritate; c'est une variante
que l'on trouve dans quelgues manuscrits Vg et chez quelques Péres,
alors que la Vg ainsi que fa liturgie actuelle ont claritate,

2. Caelum mibi sedes est, «lLe ciel est mon téne.» On trouve ta
méme legon chez Hitaire, fiz Fs. 126, G (CSEL 22, 617, L 14) et chez
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pour lune la foi, pour astres les vertus. Ou encore : pour
soleil, le zéle en vue de la justice et la ferveur de la
charité, et pour lune la continence. En effet, comme la
clarté de Ia lune provient, dit-on, tout entiére du soleil,
ainsi, sans la charité et la justice, la continence n’a aucune
valeur. D’olt cette parole du Sage: «Quelle est belle, la
génération qui est chaste et qui posséde la charitéPll»
Par ailleurs, je ne regrette pas d’avoir identifié les vertus
aux étoiles, quand je considére la convenance de la com-
paraison. Comme les étoiles brillent la nuit et s'effacent
le jour, ainsi la véritable vertu, qui souvent n’apparait
pas dans la prospérité, éclate dans l'adversité. Clest
prudence de cacher la vertu dans la prospérité; cest
nécessité quelle paraisse dans ladversité. La vertu est
donc une étoile, et 'homme vertueux, un ciel. Mais quel-
qu'un pourrait penser, en lisant la parole de Dieu énoncée
par le Prophéte: «Le ciel est mon trdne®?», quil faille
lentendre du ciel visible et périssable, et non pas de
celui dont PEcriture parle ailleurs plus clairement, lors-
quelle dit: «L’ame du juste est le trone de la sagesse3. »
Cependant, celui qui sait, par Penseignement du Sauveur,
que «Dieu est esprit et qu'il faut l'adorer en espritd»,
n’hésite pas 3 lui attribuer également un twéne spirituel.
Pour moi, je Faffirmerai avec assurance, aussi bien de 'esprit
du juste que de Pesprit des anges. Ce qui surtout me
confirme dans cette interprétation, c'est la promesse du Fils :
«Moi et le Pére, nous viendrons 4 lui», Cest-d-dire chez
le saint, «et nous ferons en lui notre demeure®.» Je pense
que le Prophéte lui aussi wentendait pas parler d'un autre
ciel, lorsquil disait: «Tu habites dans 'homme saint, toi,

IENEE, Ady. haer. 4, 2, 5 (5C 100, 406, 1. 67). Voir p. 268, n. 2 sur
SCr 25, 6.

3, «Ll'dme du juste est la demeure de la sagesse.» Voir AUGUSTIN,
Sermon 200, 1 (PL 38, 1028). * Cf. p. 268, n. 2 sur Sag. 7, 26 (Patr)
cité en SGt 25, 6.
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sancto babitas, laus Israel. Manifeste autem Apostolus
dicit babitare Christum per fidem in cordibus nostrise,

9. Nec mirum, si libenter inhabitat caelum hoc Dominus
Iesus, quod utique, non quomodo ceteros, dixit tantum
ut fieret?, sed pugnavit ut acquireret, occubuit ut redi-
meret. Ideo et post laborem, voto potitus ait : Haec requies
mea in saeculum saeculi, bic babitabo quoniam elegi
eamP. Et beata cui dicitur: Veni electa mea, et ponam
in te thronum meum. Quid tu tristis es nunc, o anima
med, et quare conturbas me®? Putasne et tu penes te
tnvenias locum Domino“? Bt quis nobis in nobis locus
huic idoneus gloriae, sufficiens maiestati? Utinam vel
merear adorave in loco ubi steteruni pedes eius®! Quis
dabit mihi saltem vestigiis adhaerere sanctae cuiuspiam
animae, quam elegit in hereditatem sibi'? Tamen si
dignetur et meam infundere animam unctione miseri-
cordiae suae, atque ita extendere sicut pellem®, quae utique
cum ungitur dilatatur, quatenus et ego dicere valeam:
Viam wmandatorum tuorum cucurri, cum dilatasti cor
meum", potero etiam fortassis ipse ostendere in meipso,
etsi non cenaculum grande stratum, ubi possit recumbere
cum discipulis suis', attamen wubi saltem reclinet caputi.
A longe suspicio illos certe beatos, de quibus dicitur: Ft
inhabitabo in eis, et deambulabo in illisk.

f Ps. 21,4 g Fphés. 3, 17 =

9. a. Cf Ps. 32, 9, Ps. 148, 5 b, Ps. 131, 14 c. Ps. 41, 6 #
d. Ps, 131, 5# e Ps. 131, 72 f Ps 32,122 g Ps 103, 2 #
h. Ps. 118, 32 i Mc 14, 15 # j. Matth. 8, 20 % k. H Cor. G,
16 =

1. * Clest le répons Veni elecia, au premicr nocturne, pour une vierge
non martyre.
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la louange d'Israglf» L'Apétre, de son coté, dit clairement
que «le Christ habite par la foi dans nos cocurs®»,

9. Rien d'étonnant si le Seigneur Jésus habite volon-
tiers ce ciel. Car il n'a pas seulement prononcé une parole
pour le faire exister®, comme les autres cieux, mais il a
combattu pour lacquérir, il est mort pour le racheter,
C’est pourquoi aprés sa peine, voyant ses voeux accomplis,
il dit: «Voila le liew de mon repos dans les siécles des
siecles; j'en ferai ma demeure, car je lai choisie® » Heu-
reuse 'dme i laquelle il dit: «Viens, mon élue, et je
placerai en toi mon trénel,» «Pourquoi es-tu triste main-
tenant, & mon dme, et pourquol me troubles-tu©?» Penses-
tu que, toi aussi, «tu trouveras chez toi un lieu pour le
Seigneur»? Et quel lieu en nous serait-il digne d'une
telle gloire, suffisant pour une telle majesté? Plaise 4 Dieu
que je mérite au moins «d'adorer en un lieu ou ses
pieds se sont posés®»! Qui me donnera de suivre au
moins les traces de quelque dme sainte, «qu’il s’est choisie
pour héritage’»? Pourtant, il daignait répandre I'onction
de sa miséricorde aussi sur mon dme, et la «déployer
ainsi comme un pavillon de peaux®», qui se dilatent lors-
qu'elles sont ointes, alors je pourrais dire 4 mon tour:
«f'ai couru sur la voie de tes commandements, forsque
t as dilaté mon cceur® » Et je pourrais peut-étre lui
montrer en moi-méme, i défaut dune «salle vaste et
garnie ol il puisse s'attabler avec ses disciplesi», au moins
un endroit «od reposer sa tétei». De loin, je regarde ces
bienheureux dont il est dit: «Jhabiterai en eux, et je
marcherai au milieu d'eux*Z »

2. Cette citation de II Cori 6, 16 se rapproche de la le¢on d'Am-
BROWSE, I Ps. 118, 10, 45 (CSEL 62, 230, | 20} Inbabitabo in illis et
deambulabo in ipsis. Voir SCF6, 6, L. 89 (SC 414, 146).
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VI. Quibus oporteat carere animam, quibus
abundare, uti caelum Dei fiat.

10. O quanta illi animae latitudo, quanta et meritorum
praerogativa, quae divinam in se praesentiam et digna
invenitur suscipere, et sufficiens capere! Quid illa cui et
spatiosa suppetunt deambulatoria ad opus quidem maies-
tatis? Non est profecto intricata forensibus causis curisve
saecularibus, nec certe ventri et luxuriae dedita, sed nec
curiosa spectandi, seu cupida omnino dominandi, vel
etiam tumida dominatu. Oportet namque primo guidem
his omnibus vacuam esse animam, ut caelum fiat atque
habitatio Dei, Alioquin quomodo poterit vacare et videre,
gquoniam ipse est Deus®? Sed et odio, sive invidiae aut
rancori, minime prorsus indulgendum, guowiam in male-
volam animam non introibit sapientia®. Deinde necesse
est eam crescere ac dilatari, ut sit capax Dei. Porro latitudo
eius dilectio eius, sicut dicit Apostolus: Dilatamini in
caritate®. Nam etsi anima minime, cum sit spiritus, cor-
poream recipit guantitatem, tamen confert illi gratia quod
negatum est a natura. Crescit quidem et extenditur, sed
spiritualiter; crescit non in substantia, sed in virtute; crescit
et in gloria; crescit denique et proficit in virum perfectum,
in mensuram aetatis plenitudinis Christi; crescit etiam n
templum sanctum i Domino®. Ergo quantitas cuiusque
animae aestimetur de mensura caritatis quam habet, ut,
verbi gratia, quae multum habet caritatis magna sit, quae
parum parva, quae vero nihil nihil, dicente Paulo: Si
caritatem non babuero, nibil sum'. Quod si quantulam-

10. a. Ps. 45, 11 # b Sag. 1,4 # «c I Cor G, 13 2 d. Ephés.
4,13 e Fphés. 2, 21 £ I Cor. 13, 2 #

1. «Ni avide de dominer», cupida dominandi. TaciTs, Hist. 1, 10.
2. * Empioi unique. Cette citation ne se trouve nulle part ailleurs
cdans la PL.
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VI. Ce dont I'ame doit s’abstenir, et ce qu’elle doit
avoir en abondance, pour devenir le ciel de Dieu.

10. & quelle grandeur, et quelle prérogative de mérites,
dans I'ime qui est reconnue digne de recevoir en soi la
présence divine, et qui est capable de la comprendre!
Que dire de celle qui dispose aussi de déambulatoires
assez spacicux pour que fa divine majesté¢ y déploie son
action? Une telle dme n’est certes pas empétrée dans les
affaires publiques ou les soucis du monde, ni esclave du
ventre et de la luxure. Elle n'est pas non plus curieuse
de tout voir ni avide de dominer!, ni orgueilleuse de
son pouvoir. Il faut d'abord que I'dme soit vide de tout
cela, pour devenir un ciel et une demeure de Dieu. Sinon,
comment «aurait-elle le loisir de voir qu'il est Dieu?»?
Mais elle ne doit pas non plus avoir la moindre com-
plaisance pour la haine, ni pour l'envie, ni pour la
rancune, «car la sagesse n'entrera pas dans une dme mal-
veillante®». 1l faut encore qu'elle croisse et se dilate, pour
étre capable de Dieu. Or, sa grandeur c’est son amour,
comme dit PApdire: «Dilatez-vous dans la charité<2.»
Bien que l'4me, en tant qu'esprit, ne comporte aucune
dimension corporelle, néanmoins la grice lui confére ce
qui lui est refusé par la nature. QOui, 'ime croit et se
déploie, mais de facon spirituelle. Elle croit non en sub-
stance, mais en vertu; elle croft aussi en gloire. Elle croit
enfin et progresse «jusqu'd Pétat d’homme parfait, 4 la
taille du Christ dans sa plénituded», «Elle croit également
pour devenir un temple saint dans le Seigneur®.» La
grandeur de chaque 4me sera donc appréciée 4 la mesure
de la charité qu'elle posséde. Ainsi, par exemple, celle
qui a beaucoup de charité sera grande, et petite celle
qui en a peu. Quant i celle qui n'en a point, elle ne
sera rien, suivant la parole de Paul: «8i je n'ai pas la
charité, je ne suis rienf.» Et si une 4me commence d'en
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cumque habere coeperit, ut saltem diligentes se diligere
curet, ac salutare vel fratres suos et eos qui se salutant®,
jam nihil quidem, non illam animam dixerim, quae in

30 ratione dati et accepti® socialem saltem retinet caritatem.

Verumtamen, juxta sermonem Domini, guid amplius facit?
Nec amplam proinde, nec magnam, sed plane angustam
modicamque censuerim animam, quam tam modicae cari-
tatis esse cognoverim.

11. At si grandescat et proficiat, ita ut transiens limitem
angusti huius obnoxiique amoris, latos fines gratuitae boni-
tatis tota libertate spiritus apprehendat, quatenus largo
quodam gremio bonae voluntatis ad omnem seipsam curet

s extendere proximum, diligende unumquemque tamquam
seipsam?, numquid iam illi recte dicetur: Quid amplius
JacisP? Quippe quae seipsam tam amplam facit. Amplum,
inquam, gerit caritatis sinum, quae complectitur universos,
etiam quibus nulla se novit carnis necessitudine iunctam,

10 nulla spe percipiendi commodi cuiuscumque illectam,

nulla percepti redhibitione obnoxiam, nullo denique
omnino adstrictam debito nisi illo sane, de quo dicitur:
Nemini quidquam debeatis, nisi ut invicem diligatis©,
Verum si adicias etiam usquequaque vim facere regno®

15 caritatis, ut usque ad ultimos eius terminos occupare illud

pius invasor praevaleas, dum ne inimicis quidem viscera
claudenda® pietatis existimes, benefacias bis quoque qui
te oderunt, ores et pro persequentibus ac calumniantibus
te’, necnon et cum his qui oderunt pacem esse pacificus®

20 studeas, tunc prorsus latitudo caeli, latitudo tuae animae,

et altitudo non dispar, sed nec dissimilis pulchritudo,
impleturque tunc demum in ea quod dicitur: Extendens
caelum sicut pellem®: in quo tam mirae latitudinis, alti-

g CE Matth. 5, 46-47 h. Phil. 4, 15 i. Matth. 5, 47 #

11, a. Cf. Matth. 19, 19 b. Matth. 5, 47 # c. Rom. 13, 8
d. Cf Matth. 11, 12 e Cf. 1 Jn 3, 17 f. Matth. 5, 44 #
g Ps. 119, 7 # h. Ps. 103, 2
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avoir tant soit peu, si bien qu’elle tiche au moins d’aimer
ceux qui Paiment, et de saluer ses fréres et ceux qui la
saluent®, je ne dirai plus que cette dme n'est rien. Car
elle posséde au moins la charité sociale «dans un compte
de doit et avoird». Cependant, selon la parole du Sei-
gneur, «que fait-elle d’extraordinairei?» Cette dme d'une
charitt si mesquine, je ne lestimerai ni grande ni
magnanime, mais franchement étriquée et mesquine.
11. Mais supposons qu'elle grandisse et progresse,
dépassant les limites de cet amour étriqué et légaliste
jusqu'a embrasser les larges espaces de la bonté gratuite
avec une entigre liberté spirituelle. Alors, si elle tiche de
sétendre A tout prochain en laccueillant largement au
sein de son amour, aimant tout prochain comme elle-
méme?, aura-t-on encore le droit de lui dire: «Que fais-
tu d’extraordinaire®?» Car elle a pris une telle ampleur!
Ouj, elle a vraiment élargi le sein de sa charité, 'dme
qui embrasse tout e monde, méme ceux 4 qui elle n’est
liée par aucune parenté charnelle, par aucun espoir d'en
tirer un avantage quelconque, par aucune obligation de
leur rendre un bienfait requ. Bref, elle n’y est tenue par
aucune dette, sinon par celle dont il est écrit: «N'ayez
aucune dette envers personne, sauf celle de lamour
mutuel©» Mais tu peux continuer 4 faire violence jus-
quau bout au royaume? de la charité, pour l'occuper,
pieux envahisseur, jusqu'a ses derniers confins. Alors, tu
penseras qu'il ne faut pas fermer les entrailles® de ta
miséricorde méme 2 tes ennemis; «rwu feras du bien a
ceux-lA mémes qui te haissent; tu prieras aussi pour
ceux qui te persécutent et te calomnient!», et tw teffor-
ceras «d’étre pacifique méme avec ceux qui haissent la
paix8», A ce moment-la, ton dme aura l'ampleur du ciel,
mais elle en aura aussi la hauteur et la beauté. Cest
alors que s'accomplit en elle cette parcle : «II déploie le
ciel comme un pavillon",» Dans ce ciel admirable d’am-
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tudinis ac pulchritudinis caelo, summus et immensus, atque
25 gloriosus, non modo dignanter habitat, sed et spatiose
deambulat.

VIL. Quod in hoc caelo sunt caeli et qui illi, et de
sponsae deiectione vel celsitudine.

12. Videsne quales in se habeat Ecclesia caelos, cum
sit nihilominus ipsa, in sua quidem universitate, ingens
quoddam caelum, extentum a mari usque ad mare, et a
Sflumine usque ad terminos orbis terrarum?? Vide etiam

5 consequenter, cui in hoc ipso assimiles eam, si tamen
non tibi excidit illud, quod paulo ante memoratum est,
huius rei exemplar, de caelo videlicet caeli, et caelis cae-
lorum. Ergo, exemplo illius quae sursum est mater nostraP,
haec quoque, quae adhuc peregrinatur®, habet caelos

10 suos, homines spirituales, vita et opinione conspicuos,

fide puros, spe firmos, latos caritate, contemplatione sus-

pensos. Et hi pluentes pluviam verbi salutarem, tonant
increpationibus, coruscant® miraculis. Hi enarrant gloriam
Dei®, hi extenti sicut pellest super omnem terram, legem

191 15 wvilae et disciplinae® digito quidem Dei scriptam" in semet-

ipsis ostendunt, ad dandam scientiam salutis plebi eius'.
Ostendunt et Bvangelium pacis, quoniam Salomonis sunt
pelles.

13. Agnosce in his iam pellibus supernarum illarum
imaginem, quae in sponsi ornatu non longe superius de-
scribebantur. Agnosce similiter et reginam astantem a
dextris eius®, circumamictam similibus ornamentis, non

5 tamen paribus®. Nam etsi huic etiam in loco peregrina-

12, a. Ps. 71,8 b. Gal. 4, 26 # ¢ CF Il Cor. 5, 6 d CL Ps.
103, 7; Sag. 16, 22 e Ps. 18, 1 f Ps, 103, 2 # g Sir. 45, 6
h Ex. 31, 18 # i Lc 1, 77 j. fphés. 6, 15

13, a. Ps. 44, 10 # b. Cf Ps. 44, 15
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pleur, de hauteur et de beauté, Celui qui est trés-haut,
immense et glorieux non seulement se plait a4 habiter,

~

mais peut aussi se promener d $On aise.

VIL. Ce ciel en contient d’autres : quels sont-ils.
Bassesse et €lévation de Pépouse.

12. Voistu quels cieux l'Eglise a en elle? Car elle-
méme, dans son universalité, est une sorte de ciel
immense, déployé «d'une mer 4 l'autre, et du fleuve jus-
quaux extrémités de la terre®». Vois aussi, par consé-
quent, 4 quoi tu peux la comparer en ce point, st tou-
tefois tu n'as pas oublié son modéle que yévoquais tout
i Theure, quand je décrivais le ciel du ciel et les cieux
des cieux. Donc, 4 Pexemple de IEglise «d’en haut, notre
mereP», celle qui est encore en exil® a ses cieux, les
hommes spirituels?, illustres par leur vie et leur renom,
intégres dans la foi, fermes dans l'espérance, généreux
dans la charité, élevés par la contemplation. Leur parole
se répand comme une pluie salutaire; leurs avertissements
retentissent comme le tonnerre; leurs miracles brillentd
comme 'éclair. «lls proclament la gloire de Dieu®»; «ils
sont déployés comme des pavillonsf» sur toute la terre;
ils montrent «la loi de vie et de sagesse®» «écrite en
eux-mémes par le doigt de Dieu”», «pour donner 4 son
peuple la connaissance du saluti». Ils montrent aussi «['Evan-
gile de paixi», puisquils sont les pavillons de Salomon.

13. Reconnais maintenant dans ces pavillons l'image
des pavillons célestes, que je décrivais un peu plus haut
dans la parure de I'Epoux. Reconnais pareillement «la
reine qui se tient 4 sa droite®», enveloppée d'ornements
semblables, mais non identiques® Bien quelle n'ait pas
peu de lumiére et de beauté, «par les splendeurs de ses

1. «Les hommes spirituels». On peut se rappeler toutes les figures
évoquées au SCt 12, 2-5 (SC 414, 256-265).
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tionis suae®, et in die virtutis suae, in splendoribus sanc-
torum®, non minima claritatis atque decoris est portio,
differenter tamen illum coronat integritas et consummatio
gloriae beatorum. Quamquam et sponsam dixerim per-
fectam atque beatam, sed ex parte. Nam ex parte taber-
naculum Cedar; formosa tamen, sive in illa portione sui,
quae iam beata regnat, sive etiam in illustribus viris,
quorum, et in hac nocte sua, sapientia atque virtutibus,
tamquam caclum suis sideribus, adornatur. Unde Pro-
pheta: Qui docti, inquit, fuerin, fulgebunt quasi splendor
Sirmamenti; et qui ad iustitiam erudiunt multos, quasi
stellae in perpetuas aeternilates®.

14. O humilitas! o sublimitas! Et tabernaculum Cedar,
et sanctuarium Deti; et terrenum habitaculum?, et caeleste
palatium; et domus hutea®, et aula regia; et COrpuUs mortis©
et templum lucis; et despectio denique superbis?, et sponsa
Christi. Nigra est, sed formosa, filiae lerusalem®: quam
etsi labor et dolor' longi exsilii decolorat, species tamen
caelestis exornat, exomant pelles Salomonis. Si horretis
nigram, miramini et formosam; si despicitis humilem,
sublimem suspicite. Hoc ipsum quam cautum, quam
plenum consilii, plenum discretionis et congruentiae est,
quod in sponsa deiectio ista, et ista celsitudo, secundum
tempus quidem, ea moderatione sibi pariter contempe-
rantur, ut inter mundi huius varietates et sublimitas erigat
humilem, ne deficiat in adversis, et sublimem humilitas
reprimat, ne evanescat in prosperis! Pulchre omnino
ambae res, cum ad invicem contrariae sint, sponsae tamen
pariter cooperantur in bonumb, subserviunt in salutem.

c. Ps. 118, 54 = d. Ps. 109, 3 # e Dan. 12 3
14. a. Cf. Sag. 9, 15 b. Job 4, 19 2 ¢ Rom. 7, 24 = d. bs.
122, 4 # e Cant. 1, 4+ f Ps. 89 10 g Rom. 8, 28

1. «Au milieu des vicissitudes de ce monde». Collecte du 4° dimanche
aprés Pdques.
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saintsd», méme «sur cette terre de son exil®», et «au
jour de son épreuved», cependant la gloire des bien-
heureux, dans sa plénitude achevée, couronne I'Epoux
d’'une tout autre maniére. Je dirai néanmoins que I'épouse
aussi est parfaite et bienheureuse, mais en partie seule-
ment. Car elle est en partie une tente de Cédar. Elle est
belle pourtant, soit dans cette part d’elle-méme qui déja
regne dans la béatitude, soit aussi dans ces hommes
illustres qui, méme dans cette nuit terrestre, la rehaussent
de leur sagesse et de leurs vertus, comme les étoiles
rehaussent le ciel. D’od cette parole du Prophéte : «Ceux
qui auront eu la science, brilleront comme la splendeur
du firmament; et ceux qui enseignent la justice 4 la multi-
tude seront comme des étoiles dans les éternités sans fin®. »

14. O humilité! O sublimité! A fa fois tente de Cédar
et sanctuaire de Dieu, demeure terrestre? et palais céleste,
«maison d’argile®» et salle royale, «corps de mort®» et
temple de lumiére, enfin «rebut pour les supetbes®» et
épouse du Christ. «Elle est noire, et pourtant belle, filles
de Jérusalem®. » Méme si «la peine et la douleurf» d'un
long exil la temissent, néanmoins une beauté céleste la
rehausse, les pavillons de Salomon I'embellissent. Si vous
&tes rebutés par sa noirceur, admirez sa beauté; si vous
méprisez son humble apparence, levez les yeux vers sa
sublimité. Quelle prévoyance, quelle plénitude de sagesse,
de discernement et d’d-propos en tout ceci : chez I'épouse,
la bassesse et l'élévation, selon les moments, se tem-
pérent une lautre dans un parfait équilibre. Ainsi, au
milieu des vicissitudes de ce monde!, la sublimité reléve
Ihumilitgé, pour que celle-ci ne défaille pas dans l'ad-
versité; et 'humilité modeére la sublimité, pour que celle-
ci ne disparaisse pas dans la prospérité. Avec bonheur
'une et l'autre, bien que contraires entre elles, «coopérent
pourtant toutes deux au bien8» de P'épouse, et se mettent
au service de son salut.




344 SERMONS SUR LE CANTIQUE

15. Et haec pro eo quod sponsa videtur de pellibus
Salomonis inducere similitudinem. Restat tamen aperiendus
192 ille super eodem capitulo sensus, quem in principic com-
memoravi et promist, qualiter videlicet tota ad solam nigre-
5 dinem similitudo referatur: qua quidem non estis pro-
missione fraudandi. Ceterum id differendum in aliud
sermonis principium : tum quia hoc iam huius flagitat lon-
gitudo, tum etiam ut praeveniat ex more oratio ea quae
in laudem et gloriam sunt reseranda sponsi Ecclesiae, fesu
10 Christi Domini nostti, gui est benedictus Deus in saecula.
Amen?.

15. a. Rom. 9, 5 #
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15. Voild pour la comparaison que I'épouse semble
tirer des pavillons de Salomon. Il reste cependant 2
expliquer l'autre sens de ce méme passage, celui que jai
mentionné et annoncé au début : comment toute la com-
paraison peut se rapporter 4 fa seule noirceur. Certes, il
ne faut pas que vous soyez frustrés de cette promesse.
Mais nous devons remettre ce point au début d'un autre
sermon. Car la longueur de celui~ci I'exige. Ainsi la priére
pourra précéder, comme dhabitude, ce quil me faut
encore dévoiler a.la lovange et 4 la gloire de Jésus-Christ
notre Seigneur, I'Epoux de l'Eglise, «qui est Dieu béni
dans les siécles. Amen?®»,
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SERMO XXVIHI

I.. Quomodo nigra sit sponsa sicut pellis Safomonis, et quae pellis
huijus nigrede. ~ I Quod Christus ex visu et facie reputatus sit niger,
:Sf:d ex auditu et voce speciosus; et de auditu vel visu. — IIL Quomodc:
in animae profectu auditus visum praecedat. ~ IV. Quod fides rationem
sensum et experientiam transcendlat, et quomodo tangendus sit Christusj
— V. Qua prudentia decorem Salomonis sub nigris pellibus sponsa depre-

hendit, et de trina nigredine. -~ VI. Quadrupliciter quomode sponsam
decoloraverit sol.

E Quomodo nigra sit sponsa sicut pellis Salomonis,
et quae pellis huius nigredo.

1. Tenetis, credo, cuius et quibus Salomonis pellibus®
decorem sponsae sentiam comparatum, si tamen ad osten-
sionem commendationemque referatur decoris data ex his
similitudo. At si ad nigredinem magis referenda putetur
reducendae ad memoriam illae, quibus olim Salomon’
tabernaculum operuit®. Erant procul dubio nigrae, quoti-
diano expositae soli, quotidianarum injuriis pluviarum.
Neque id frustra, sed ut is qui intus repositus erat ornatus
nitidior servaretur. Hoc exemplo sponsa non negat nigre—)
dinem, sed excusat; nec probro ducit qualemcumque
habitum, quem caritas formet, judicium veritatis non
improbet. Denique quis infirmatur, cum quo non infir-
metur? Quis scandalizatur, et non uritur<? Induit se com-

1. a. Cf. Cant, 1, 4 b. CE. II Chr. 3, 14 ¢ 1 Cor. 1%, 29 =

SERMON 28

1. De quelie maniére V'épouse est noire comme le pavillon de Salomon.
Quelle est la noirceur de ce pavillon. — 11 Le Christ parait noir 4 ia vue
pas son visage, mais if parait beau 4 l'ouie par sa voix. L'ouie et la vue. —~
1ll. L’ouie précéde la vue dans une dme qui progresse. — 1V, la foi
dépasse la raison, les sens et 'expérience. Comment il faut toucher le
Christ, — V. Avec quelle perspicacité I'épouse découvre la beauté de
Salomon sous les noirs pavillons. Les trois poirceurs. ~ V1. Le soleil a terni
Pépouse de quatre maniéres.

1. De quelle maniére I'épouse est noire comme le
pavillon de Salomon. Quelle est la noirceur de ce
pavillon.

1. Vous vous rappelez, je pense, quels sont 4 mon
sens les pavillons de Salomon?* comparés 2 la beauté de
I'épouse, et de quel Salomon il s'agit; si du moins cette
comparaison se rapporte & la manifestation et 2 la louange
de la beauté. En revanche, si lon estime qu'elle doive
plutét se rapporter & la noirceur, il faut rappeler 4 la
mémoire les pavillons de peaux dont Salomon recouvrit
jadis le tabernacle®. Ils étaient sans doute noirs, exXposés
chaque jour au soleil et 4 linjure des pluies. Ce n'était
pas inutile, car ils devaient conserver dans tout leur éclat
Jes parures qui se trouvaient a lintérieur. Suivant cet
exemple, 'épouse ne nie pas sa noirceur, mais Pexcuse.
Elle ne regarde comme honteux aucun état que la charité
inspire et quun jugement véridique approuve. En effet,
«qui est faible, qu'elle ne soit faible aussi? Qui vient a
tomber, quun feu ne la brile<?» Elle prend sur elle la
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passionis naevum, ut morbum in altero passionis levet
15 vel sanet: nigrescit candoris zelo, lucro pulchritudinis,
2. Multos candidos facit unius denigratio, non cum tin-
gitur culpa, sed cum cura afficitur. Expedit, inquit, ¢
unus moriatur homo pro populo, et non tota gens pereat® .
expedit ut unus pro omnibus denigretur similitudine carnis
5 peccati®, et non tota gens nigredine condemnetur peccati,
splendor et figura substantiae® Dei obnubiletur in forma
servid pro vita servi, candor vitae aeternae® nigrescat in
carne pro carne purganda, speciosus forma prae filiis
bominumt pro filiis hominum illuminandis obscuretur in
10 passione, turpetur in cruce, palleat in morte : ex toto noxn
sit ei species neque decor®, ut sibi speciosam atque
decoram acquirat sponsam Ecclesiam sine macula et sine
ruga. Agnosco pellem Salomonis, immo ipsum in pelle
nigra Salomonem amplector. Habet et Salomon nigre-
15 dinem, sed in pelle: foris niger, in cute niger, non intus.
Alioquin ommnis gloria eius filiae regis ab intus', Intus divi-
nitatis candor, decor virtutum, splendor gratiae, innocentiae
puritas; sed tegit haec despicabilior infirmitatis color, et
quasi absconditus vultus eius et despectus), dum tentatur
20 per omnia pro similitudine absque peccaro®. Agnosco deni-
gratae formam naturae; agnosco fuwnicas illas pelliceas),
protoplastorum peccantium habitum. Denique semetipsum

2.2 jn 11,50 # Db Rom. 8, 3 # c Hébr. 1, 3% d Phil 2,
7# e Sag. 7,26 (Parr) [ Ps. 44,3 g Is. 53, 22 h Cf
i, Ps. 44, 14 j Is. 53, 3 k. Hébr. 4, 15 #

1. * Cf p. 76, n. 1 sur Sag 7, 26 (Pawr) cité en SCt 17, 3.

2. Tunicas iflas pelliceas, «les tuniques de peau». Voir AUGUSTIN,
Conf VI, 18, 24 : «en voyant.. la divinité affaiblie qui prend en partage
notre tunique de peau» (CCL 27, 108, L. 15-16); Enarr. in Ps. 1031,
8 (CCL 40, 1480, 1. 13); BermarD, Par 7 (SBO VI-2, 300, L 3).
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tache de la compassion, pour soulager ou guérir dans
un autre la maladie dont il souffre. Elle devient noire
par amour de la blancheur, et pour gagner la beauté.

2. Un scul devient noir — non par une faute qui Paurait
terni, mais par la sollicitude qui le tient — et beaucoup,
grice 2 lui, recouvrent la blancheur. «Il vaut mieux qu'un
seul homme meure pour le peuple et que la nation ne
périsse pas tout entigre® » Il vaut mieux qu’un seul, pour
le salut de tous, devienne noir dans «une chair sem-
blable 4 celle du péchéP», et que la nation ne soit pas
tout entiére condamnée pour la noirceur de son péché.
Ainsi, «l'image resplendissante de la substance» de Dieu
se voilera en prenant «la condition d’esclaved», pour
sauver la vie 4 lesclave. «La blancheur éclatante de la
vie éternelle®!» deviendra noire dans la chair pour purifier
cette chair. «Le plus beau parmi les enfants des hommes®
se ternira dans la Passion pour illuminer les enfants des
hommes; il sera défiguré sur la croix et pilira dans la
mort. «Il se dépouillera de toute splendeur et de toute
beauté®», pour sacquérir comme épouse belle et res-
plendissante une Eglise sans tache ni ride. Je reconnais
le pavillon de Salomon, bien plus, j'embrasse Salomon
lui-méme sous ce pavillon noir. Salomon aussi a sa
noirceur, mais seulement sur son pavillon: il est noir 2
l'extérieur, noir de peau, et non pas a lintérieur. Car
«toute la gloire de la fille du roi est intérieurel.» A l'in-
térieur, il vy a la blancheur éclatante de la divinité, la
beauté des vertus, la splendeur de la grice, la pureté de
linnocence. Mais la trés laide couleur de la faiblesse
recouvre tout cela; «et son visage est comme caché et
enlaidii», aussi longtemps «qu’il est tenté en toutes choses
4 notre ressemblance, sans pécher», Je reconnais la
condition de la nature devenue noire; je reconnais «les
tuniques de peaul?», laspect de nos premiers parents
aprés le péché. Car il a voulu devenir noir lui-méme,

»
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denigravit formam servi accipiens, in similitudinem
bhominum factus et habitu inventus ut homo™. Agnosco
sub pelle haedi, qui peccatum significat, et manum quae
peccatum non fecit, et collum® per quod mali cogitatio
non transivit; ideoque non fnverntus est dolus in ore ejus®,
Novi quod sis lenis natura, mitis et bumilis corde?, blandus
aspectu, suavis spiritu: et quidem wunctus oleo laetitiae
prae consortibus tuisd. Unde nunc ad instar Esau pilosus
et hispidus'? Cuiusnam rugosa et tetra imago haec, et
unde hi pili? Mei sunt: nam ptlosae manus similitudinem
exprimunt peccatoris . Meos agnosco hos pilos : et in pelle
mea videbo Deum Salvatorem meum!'.

3. Non tamen Rebecca sic illum induit, sed Maria, tanto
digniorem qui benedictionem acciperet, quanto sanctior
quae peperit. Et bene in meo habitu, quia mihi bene-
dictio vindicatur, mihi postutatur hereditas. Siquidem
audicrat : Postula a me, et dabo tibi gentes bereditatem
tuam, et possessionem tuam lterminos terrae®. Tuam, inquit,
hereditatem tuamque possessionem dabo tibi. Quomodo
dabis ei, si sua est? Et quomodo suam mones ut pos-
tulet? Aut quomodo sua, si necesse habet ut postulet?
Mihi proinde postulat, qui meam ad hoc induit formam,
ut suscipiat causam. Quippe disciplina pacis nostrae super
eum”, dicente Propheta: Ef Dominus in eo posuit ini-

m. Phil. 2, 7 n. Cf. Gen. 27, 16 o. [ Pierre 2, 22 # p. Matth.
11, 29 # q. Ps. 44, 8 # 1. Cf Gen. 27, 11; Gen. 25, 25 5. Gen.
27,23 # b Job 19, 26 (Lit)

3.a Ps. 2,8 b Is. 53, 5

1. Meos agnosco hos pilos, «Je reconnais que ces poils sont les miens.»
Allusion manifeste au récit de Jacob qui vola ia bénédiction de son
frére Fsati en se couvrant les mains par la peau des chevreaux pour
qu'elles soient aussi velues que celles d'Esail.

2. * Bernard cite 2 fois cette partie d'un verset de job, les 2 fois en
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«prenant la condition d’esclave, devenant semblable aux
hommes et, par son aspect, il fut reconnu comme un
homme™». Sous la peau du chevreau, qui représente le
péché, je reconmais la main qui «m'a pas commis de
péché», et le cou™ par ol n'est passée aucune pensée
mauvaise. C'est pourquoi «il ne s'est pas trouvé de fraude
dans sa bouche®». Je sais que tu es de nature bien-
veillante, «doux et humble de coeurP», d’aspect attrayant,
d’esprit aimable : oui, «tu as été oint d’'une huile d'ailé-
gresse de préférence i tes compagnonsd». Pourquoi es-
tu maintenant velu et hirsute comme Esati'? De qui est
cette figure ridée et laide, et d’'ou viennent ces poils? Ce
sont les miens: car «les mains velues expriment ta res-
semblance®» avec 'homme pécheur. Je reconnais gue ces
poils sont les miens!: «Et je verrai revétu de ma peau
Dieu mon Sauveur'? »

3. Pourtant, ce n'est pas Rébecca, mais Marie qui l'a
ainsi revétu. Il est dautant plus digne de recevoir la
bénédiction qu'est plus sainte celle qui l'a enfanté. Ei
c'est 4 juste titre qu'il a pris mon aspect, car c'est pour
moi qu'est réclamée Iz bénédiction, demandé I'héritage.
En effet, il avait entendu ces paroles: «Demande-moi, et
je te donnerai les nations qui sont ton héritage, et les
extrémités de la terre qui sont ta propriété®.» Je te don-
nerai, dit-il, ton héritage et ta propriété. Comment les lui
donneras-tu, s'ils sont déa 4 lui? Et comment I'engages-
tu 3 demander ce qui est sien? Ou comment est-ce sien,
g'il faut qu’il le demande? C'est pour moi qu'il le demande,
lui qui a assumé ma condition pour plaider ma cause.
Car «le chitiment qui nous rend la paix était sur luiP»,
selon cette parole du Prophéte: «Le Seigneur a fait

ajoutant Sgivatorem, avec le répons Credo quod Redemptor des matines
de Poffice des défunts.
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quilatem ommwium nostrum<; unde debuit fratribus per
omnia similari, sicut ait Apostolus, ut misericors fieretd.

II, Quod Christus ex visu et facie reputatus sit niger,
sed ex auditu et voce speciosus; et de auditu vel visu,

Propterea vox gquidem vox lacob, manus autem manus
sunt Esau®. Suum est quod auditur ex eo; quod. in eo
videtur, nostrum. Quod loquitur, spiritus et vita'; quod
apparet, mortale et mors. Aliud cernitur, et aliud creditur.
Nigrum sensus renuntiat, fides candidum et formosum
probat. Niger est, sed oculis insipientiums : nam fidelium
mentibus formosus valde, Niger est, sed formosus: niger
reputatione Herodis, formosus confessione latronis, cen-
turionis fide.

4, Quam formosum adverterat qui exclamavit: Vere
homo bic filius Dei erar®! Sed in quo advertit adver-
tendum. Si enim attenderet quod apparebat, quomodo
formosus, quomodo Filius Dei? Quid, nisi deforme et
nigrum oculis spectantium occurrebat, cum expansis in
cruce manibus, medius duorum nequam, risum malig-
nantibus daret, fletum fidelibus? Et solus erat risui, qui
solus poterat esse terrori, solus honorari debuerat. Unde
igitur advertit pulchritudinem Crucifixi, et quod is sit Filius
Dei, qui cum iniquis reputatus est®? Respondere ad id
aliquid nostrum nec fas, nec opus est; nec enim Evan-
gelistae hoc diligentia praeterivit. Sic enim habes: Videns
aulem centurio qui ex adverso stabal, quia sic clamans

¢ Is. 53, 6 # . Hébr. 2, 17 # ¢ Gen. 27, 22 (Par) f Jn
6, 64 g Sag. 3, 2
4. a, Mc 15, 39 b. Mc 15, 28
1. * Ici et dans SCt 28, 7, |. 20-21, seules occurrences, Bernard suit
un texte VW avec manus autem A la place de sed manus — équivalent
banal. On trouve manus autem chez Hilaire, Ambroise et Jérdme, une

fois chacun.
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retomber sur lui la perversité de nous tous®» «Aussi
devait-il en toutes choses se faire semblable 3 ses frares,
comme dit 'Apdtre, pour devenir miséricordieuxd. »

L. Le Christ parait noir 4 la vue par son visage, mais
it parait beau a louie par sa voix. L'ouie et la vue.

Clest pourquoi «la voix est bien la voix de Jacob, mais
les mains sont les mains d’Esaii®!», Ce que l'on entend
de sa bouche est i lui; ce que l'on voit en lui est a
nous. Ses paroles sont «esprit et vief»; son aspect est
périssable, marqué par la mort. Autre est ce que l'on
pergoit, autre ce que l'on croit. Les sens déclarent qu’il
est noir; la foi atteste qu’il est blanc et beau. Il est noir,
mais «aux yeux des insensés®»; car pour lesprit des
fideles il est trés beau. Il est noir, et pourtant beau : noir
dans l'opinion d’Hérode, beau selon la confession du
tarron, selon la foi du centurion.

4. 11 dut le voir trés beau celui qui s'écria : «Vraiment,
cet homme était le Fils de Dieu?!» Mais il faut regarder
ce qu'il regardait, $'il avait prété attention i l'apparence,
comment Paurait-il vu beau, comment aurait-il vu en lui
le Fils de Dieu? Qu'est-ce qui s’offrait aux yeux des assis-
tants, sinon un étre laid et noir lorsque, les bras étendus
sur la croix, entre deux vauriens, il suscitait la risée des
méchants, les pleurs des fideles? Et lui seul était objet
de risée, lui qui seul aurait pu inspirer la crainte, qui
seul aurait di &tre honoré. Comment le centurion voit-il
la beauté du Crucifié, et reconnait-if qu'il est le Fils de
Dieu, cet homme «compté au nombre des criminelsP»?
II ne nous est ni permis ni nécessaire de répondre a
cette question. L'Evangéliste a pris soin de le faire. Voici
en effet ses paroles: «Le centurion qui se tenait en face
de lui, voyant qu’il avait expiré en criant ainsi, dit:
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exspirasset, ait: Vere hic homo Filius Dei erat®. Ergo ad

15 vacem credidit, ex voce agnovit Filium Dei, et non €x
facie. Erat enim fortassis ex ovibus eius9, de quibus ait:
Oves meae vocem meam Audiunt®.

5. Auditus invenit quod non visus. Oculum species
fefellit, auri veritas se infudit. Oculus pronuntiabat
infirmum, oculus foedum, oculus miserum, oculus morte
turpissima condemnatum?® : auti Dei Filius, auri fOI’mOSLllS'

5 innotuit, sed non Iudaeorum, quia erant incircuncisi
auribusP. Merito Petrus abscidit auriculam servi®, ut viam
faceret veritati et wveritas liberaret eumd, id est libertum
faceret. Erat ille Centurio incircumcisus, sed non aure, qui
ad unam exspirantis vocem sub tot infirmitatis indiciis

10 Dominum maiestatis agnovit®. Ideoque non despexit quod
vidit, quia credidit quod non vidit. Non autem credidit
ex €o quod vidit, sed ex eo procul dubio quod audivit,
quia fides ex audituf. Dignum quidem fuerat per super-
jorum oculorum fenestras veritatem intrare ad animam;

15 sedd hoc nobis, o anima, servatur in posterum, cum vide-
bimus facie ad faciem®. Nunc autem unde irrepsit morbus,
inde remedium intret, et per eadem sequatur vestigia vita
mortem?, tenebras lux, venenum serpentis antidotum veri-
tatis, et sanet oculum qui turbatus est!, ut serenus videat

20 quem turbatus non potest. Auris prima mortis ianua, prima

¢ Mc 15 39 % d Cf In 10,26 e Jn 10, 27

5 a. Sag. 2, 20 # b, Act. 7,51 # ¢ Cf. Jn 18, 10 & In 8,
32 # e. Cf. Matth, 27, 54 f. Rom. 10, 17 g 1 Cor. 13, 12 #;
cof IJn 3 2 h. Cf. Jér. 9, 2% (Patr.} i Cf. Ps. 6, 8

1. «Louic a découvert ce qui avait échappé 4 la vue.» Cettfe phrase
introduit le sujet des §§ 5-8. Clest par Pécoute que fon parvient 4 la
foi (Rom. 10, 17). .

2. «Par les fenétres des yeux». Cf. CicEron, Disp. Tuscul. 1, 20, Voir

aussi SCt 24, 3, L 20, p. 244. .
3, «Le reméde doit entrer par ol s'est infiltrée la maladie.» Le serpent
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Vraiment cet homme était le Fils de Dieu®.» Cest donc
4 la voix quil crut, 4 la voix qu'il reconnut le Fils de
Dieu, et non au visage. Peut-&tre était-il du nombre de
ses brebisd, dont le Seigneur dit: «Mes brebis écoutent
ma voix© »

5. L'oufe a découvert ce qui avait échappé 4 la vuel.
L'apparence a trompé les yeux; la vérité a pénéué par
les oreilles. Les yeux le disaient faible, repoussant, misé-
rable, «condamné a4 une mort infime®». Aux oreilles, il
se révéla beau, Fils de Dieu: mais non aux oreilles des
juifs, car ils avaient «les oreilles incirconcises®», A juste
titre Pierre trancha l'oreille du serviteur®, pour ouvrir une
voie 4 la vérité et pour que «la vérité le libére9», faisant
de lui un homme libre. Le centurion éit incirconcis,
mais non d'oreilles, puisqu’a la seule voix du mourant il
reconnut le Seigneur de majesté® en dépit de tant de
signes de faiblesse. Aussi ne méprisa-t-il pas ce qu'il vit,
parce quil crut ce qu'il ne vit pas. Et il ne crut pas
d'aprés ce qu'il vit mais, sans aucun doute, d’aprés ce
qu'il entendit, parce que «la foi nait de I'écoutef » Il et
certes été digne de la vérité d'entrer dans I'dime par les
fenétres des yeux, le sens le plus élevé? Mais cela, &
mon dme, nous est réservé pour plus tard, lorsque «nous
verrons face 4 face®». Maintenant, le reméde doit entrer
par ot s'est infiltrée la maladie® En suivant les mémes
traces, la vie doit succéder 3 la mort™ la lumidre aux
ténébres, Pantidote de la vérité au venin du serpent. Ainsi,
la vérité guérira I'ceil troublé’, et I'ceil redevenu limpide
verra celui qu'il ne peut voir dans son trouble. Loreille

4 inoculé son venin par loreille (ad auriculum):. Par 7 (SBO VI-2, 299,
L 14); l'antidote doit pénétrer par la méme voie.

4, * Cf. SCt 24, 3, p. 245, n, 2 sur jér. 9, 21 (Patr.). Bernard a fait
de nombreuses allusions 4 ce verset de Jérémie, dont certaines trés
amenuisées,
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aperiatur et vitae; auditus, qui tulit, reparet visum:
quoniam wist crediderimus, non intelligemus!. Ergo auditus
ad meritum, visus ad praemium. Unde Propheta : Ateditui
meo, inquit, dabis gaudium ct laetitiam*, quod fidelis

25 retributio  auditionis beata visio sit, et beatae meritum

visionis fidelis auditio. Beati autem mundo corde, quoniam
ipsi Deum videbunt!. Porro fide oportet mundari oculum
qui videat Deum, quemadmodum habes : Fide mundans
corda eorum™.

L. Quomodo in animae profecta auditus visum
praecedat.

6. Interim ergo, dum necdum paratus est visus, auditus
excitetur, auditus exercitetur, auditus excipiat veritatem.
Felix, cui Veritas attestatur, dicens: In auditu auris oboe-
divit mibi®. Dignus qui videam, si priusquam videam

s oboedisse inveniar : securus videbo, ad quem meae oboe-
dientiae munus praecesserit. Quam beatus qui ait:
Dominus Deus aperuit mibi aurem, et ego non contradico,
retrorsum non abii®! Ubi et voluntariae habes oboedientiae
formam, et longanimitatis exemplum. Qui enim non

10 contradicit, spontaneus est; et qui retro pon abiit, per-
severatS. Utrumgque necessarium, guoniam hilarem
datorem diligit Deus, et qui perseveraverit usque in finem,
bic salvus eritc. Utinam et mihi aperiat aurem Dominus,

i Is. 7, 9 (Parr) k. Ps. 50, 10 1. Mawh, 5, 8 m. Act 15,
9 (Patr)

6. a Ps. 17, 45 b.Is. 50, 5= o Cf Jn 6 67 d. I Cor. 9,
7 e Matth. 10, 22 #

1. * Alors que Vg écrit: §i non... permanebitfs..., «Si vous ne croyez
pas, vous ne subsisterez pas», Augustin avait répété, 40 fois environ,
ce verset ainsi: Nisi credideritis, mon intelligetis, «.. vous ne com-
prendrez pas», et Anselme venait de rendre célebre sa formule : Nisi
credidero, non intelligam, «St je..» (Prosiogion 1, 1; cf. SC 425, 268,
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a &€ la premiére porte de la mort: quielle s'ouvre aussi
la‘ premiére a4 la vie. Que l'ouie, qui 6ta la vue, la réta-
blisse : car, «si nous ne Croyons pas, nous ne compren-
drons pasil», L'ouie est donc ordonnée au mérite, la vue
4 la récompense. D’'od cette parole du Prophéte: «Tu
donneras 4 mon oreille la joie et Pallégressek » En effet
la vision bienheureuse récompense l'écoute Rdele e;
I'écoute fidéle mérite la vision bienheureuse. «B’ien-
heureux les cocurs purs, car ils verront Dieul» 1l faut
donc que I'ceil, pour voir Dieu, soit purifié par la foi
ainsi quil est écrit: «Cest par la foi que leurs coeurs’
sont purifies™2 » :

III. L’'ouie précede la vue dans une dme qui progresse,

6. En attendant, tant que la vue n'est pas encore au
point, nous devons éveiller l'ouie et exercer 3 accueillir
la vérité. Heureux celui 4 qui la Vérité rend ce témoi-
gnage : «Dés que son oreille a entendu, il m'a obéi® »
Je serai digne de voir si, avant de voir, je suis reconnu
obgissant. Je verrai sans crainte celui devant lequel m'aura
précédé l'offrande de mon obéissance. Quel bonheur pour
homme qui dit: «Le Seigneur Dieu m'a ouvert Poreille
fat moi je ne conteste pas, je nai pas reculé®»! Tu as,
ici un modele d'obéissance spontanée et un exemple de
longue pati.ence. En effet, celul qui ne conteste pas obéit
de son plein gré; et celui qui n’a pas reculé persévere®.
Les deux choses sont nécessaires, puisque «Dieu aime
celui qui donne avec joied», et «celui qui aura persévéré
jusqu’au bout sera sauvé®». Puisse le Seigneur ouvrir aussi

n 1 sur Ep 18, 2, L. 24-25),

2. .' Bernard, qui cite 7 fois ce texte, emploie 6 fois mundans, Vi
au lieu de purificans, Vg, une fois, on a purgans (avec Paschase:
Radberty. Augustin a mundans 14 fois; of, 5Ct 31, 9, . 3 p. 444
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s deras Christum? Oportet te prius audire eum, audire de
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intret ad cor meum sermo veritatis, mundet oculum, laetae

15 praeparet visioni, ut dicam Deo etiam ipse: Praepard-

tionem cordis mei audivit auris tua’t Ut audiam a Deo,
etiam ipse cum ceteris oboedientibus : Ef vos mundi estis
propter sermonem, quem locutus sum vobist, Nec omnes
mundantur qui audiung, sed qui oboediunt. Beati qui

20 audiunt et custodiunt illud?. Talem requirit auditum qui

mandat dicens : Audi Israel'; talem offert qui ait : Loguere,
Domine, quid audil servus tuus); talem spondet qui dicit :
Audiam quid loquatur in me Dominus Deus*.

w. Bt ut scias etiam Spiritum Sanctum hunc in animae
spirituali profectu ordinem ohservare, ut videlicet prius
formet auditum, quam laetificet visum : Audi, inquit, filia,
et vide*. Quid intendis oculum? Aurem para. Videre desi-
eo, ut dicas cum videris : Sicut audivimus, sic vidimus®.
Immensa claritas, visus angustus, et wnorn potest ad eam*.
Potes auditu, sed non aspectu. Clamantem denique Deum :
Adam, ubi es?? non videbam iam peccator, audiebam

10 tamen. Sed auditus aspectum restituet, si pius, si vigil, si

fidelis praecesserit. Fides purgabit, quem turbavit impietas,
et quem inoboedientia clausit, aperit oboedientia. Denique
a mandatis tuis, inquit, intellexi®, quod intellectum reddat
observatio mandatorum, quem tulit transgressio. Adverte

15 adhuc in sancto Isaac, quomodo prae ceteris sensibus

auditus in tam sene viguerit. Caligant oculi Patriarchaef,
palatum seducitur, fallitur manus, non fallitur auris, Quid

£ Ps. 9, 38 # g Jn 15 3 # h. Lc 11, 28 # i. Deut. 6, 3

jo I Sam. 3, 9 k. Ps. 84, 9
7. a. Ps. 44, 13 b. Ps. 47, 9 < Ps. 138, 6% d Gen 3 9 @it

e, Ps. 118, 104 f. Cf. Gen. 27, 1

1. * Bernard cite 5 fois ce verset. Il se référe au répons Dum deam-
bularet des matines du mardi aprés la Septuagésime, en employant cla-
mavit, et en ajoutant Adaim.
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mon oreille, et la parole de vérité entrer dans mon coeur
Puriﬁer mon il et le préparer 4 I'heureuse vision! Alors,
je dirai 4 Dieu, moi aussi: «Ton oreille a entendu mon
cocur : il était prétf» Bt jentendrai Dieu me répondre
Somme aux autres dmes obéissantes: «Vous aussi, vous,
fetes pures, grdce a a parole que je vous ai dite® » Mais
il ne suffit pas d’entendre pour étre purifié; il faut encore
obéir. «Heureux ceux qui entendent la parole de Dieu
et qui la gardent™» Telle est l'ouie que réclame celui
qui .prescrit: «Ecoute, Israéll» Telle est l'ouie qu'offre
celui qui dit: «Parle, Seigneur, ton serviteur &coutei» et
«J'écouterai ce que le Seigneur Dieu dira au-dedans de‘
moi ¥, »

7. Tu dois savoir que I'Esprit-Saint lui-méme suit cet
ordre dans le progrés spirituel de ime : il éduque l'ouie
avant de réjouir la vue. «Ecoute, ma fille, dit-il, et vois?.»
Po.urquoi aiguises-tu ton regard? Préte l'oreille. Tu désires
voir le Christ? Il te faut d’abord I'entendre, entendre parler
de lui, pour pouvoir dire, quand tu l'auras vu: «Tel que
nous l'avons entendu, nous l'avons vubl.» Immense est
son éclat; ta vue est courte et «elle ne peut l'atteindre¢».
TLll le peux par louie, mais non par le regard. Lorsque
Dieu cnan‘: «Adam, ol es-tud1?», moi, déja pécheur, je
ne le voyais pas, mais je Pentendais. Pourtant, I'ouse nous
rendra le regard, & condition quelle ait été fervente, vigi-
lante et fidéle. La foi purifiera la vue que !’impi)été a
troublée; et I'obéissance ouvre les yeux que la déso-
béissance a fermés. Aussi le Psalmiste dit-il : «Par tes pré-
ceptes j'ai lintelligence® » Car I'observance des préceptes
rend Pintelligence que nous avait 6tée la transgression
Songe encore au bienheureux Isaac: comment dans ur;
homme si vieux Pouie avait gardé sa finesse plus que
lesAautres sens. Les yeux du Patriarche se brouillentf, son
golt est surpris, sa main se trompe; mais l'oreille ne se
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mirum sl auris percipit veritatem, cum fides ex auditu,
auditus per verbum Dei8, verbum Dei veritas sith? Vo,
20 inquit, vox lacob est: nihil verius; manus atitem manis
sunt Fsaui - nihil falsius. Falleris : manus similitudo decepit
te. Nec in gustu veritas, etsi suavitas est. Nam quomado
habet veritatem, qui se putat edere venationem, cum
domesticis vescatur haedorum carnibus? Multo  minus
25 oculus qui nil videt. Non est veritas in oculo, non sapientia.
Vae qui sapientes estis, ait, in oculis vestrisi. Num bona
sapientia, cui maledicitur? Mundi est, ac per hoc stultitia
apud Deum®.

8. Bona et vera sapientia irabitur de occultis®, ut sapit
beatus Iob. Quid foris eam quaeris in corporis sensu?
Sapor in palato, in corde est sapientia. Ne quaeras
sapientiam in oculo carnis, quia caro et Sanguils non revelat
s eam, sed spiritus®. Non in gustu oris : nec enim invenitur
in terra sudviter viventium® Non in tactu manus, cum
sanctus dicat: Si osculatus sum manum medm ore meo,
quod est iniquitas maxima, et negatio in Deumd. Quod
tunc feri arbitror, cum donum Dei, quod est sapientia,
10 non Deo, sed meritis ascribitur actionum. Sapiens fuit
Isaac, sed tamen erravit in sensibus. Solus habet auditus
verum, qui percipit verbum. Merito carnem redivivam
Verbi tangere prohibetur mulier carnaliter sapiens®, plus
quippe tribuens oculo quam oraculo, id est carnis sensui
15 quam verbo Dei. Quem enim moftuum vidit, resurrec-

g Rom. 10, 17 # h. Cf. Jn 17, 17 i Gen. 27, 22 (Patr)}

i Is. 3, 21 k. I Cor. 3, 19 #
8 a. Job 28 18 # b, Matth. 16, 17 # c. Job 28, 13 4 Job

31, 27-28 # e CE Jn 20, 17

1, Louie est le sens qui reste le plus réceptif chez les personnes
agées ou malades. Au § 8 Bernard reprend la théorie platonicienne sur
tes défauts de la connaissance visuelle et la fiabilité de la connaissance
intérieure.
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trompe pas. Quoi d’étonnant si loreille saisit la vérité
puisque «la foi nalt de T'écoute, I'écoute se fait par 19;
parole de Dieu®» et la parole de Dieu est la véritéh?
«La voix, dit Isaac, est la voix de Jacob»: rien de plus
vrail. «Mais les mains sont les mains d’Esati»: rien de
plus faux. Tu te trompes: la ressemblance de la main
t'a égaré. La vérité n'est pas non plus dans le gofi, bien
qu’il puisse savourer la douceur. En effet, comment aurait-
il 1a vérité, celui qui croit déguster du gibier, alors quil
mange la viande de chevreaux domestiques? Et I'ceil, qui
ne voit rien, est encore meins dans le vrai. Il n'y a pas
Eie vérité dans Peeil, ni de sagesse. «Malheur 4 vous, qui
&tes sages i vos propres yeuxi», dit le Prophéte. Une
sagesse maudite serait-elle bonne? «Elle est de ce monde
et donc folie devant Dieuk.» ,
8. La bonne et vraie «sagesse est tirée des choses
cachées®», selon I'avis du bienheureux job. Pourquoi la
cherches-tu au-dehors, dans les sens du corps? La saveur
est dans le palais, la sagesse dans le coeur. Ne cherche
pas la sagesse dans les yeux du corps, car «ce n'est pas
fa chair et le sang qui la révélent, mais®» Pesprit. Ni
dans le goilit de la bouche, car «elle ne se trouve pas
sur la terre de ceux qui vivent dans les délices®», Ni
dans le toucher de la main, puisque le saint déclare : «Si
de ma bouche jai baisé ma main, cCest la pire iniquité
et le reniement de Dieud.» Cela arrive, je pense, lorsqué
nous attribuons le don de Dieu qu'est la sagesse, non
pas a Dieu, mais aux mérites de nos actions. Isaac fut
sage, et pourtant ses sens le trompérent. Seule louie
posséde la vérité, puisquelle entend le Verbe.