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INTRODUCTION

Les « catéchéses » qui nous ont &té léguées par les auteurs
de I'ére patristique correspondent & I'une des activités carac-
téristiques des responsables d’églises 4 cette époque. In
effet, 4 "'occasion des fétes pascales, les catéchumenes étaient
admis aux sacrements d’initiation et recevaient, avant et
aprés le Baptéme, un enseignement approprié; Iévéque
intervenait plutdt pour la phase finale et confiait une bonne
partie de I’enseignement & des ministres jouant le réle de
didascales!. La plupart des «catéchéses» conservées sont
destinées a exposer la foi et la morale chrétiennes aux candi-
dats au Baptéme : elles s’attachent 3 expliquer le sens des
paroles, le symbolisme des gestes, la portée mystérique de
I'action sacramentelle, la fagon de conduire sa vie en fonction
des exigences nouvelles?. Comparé a ces ceuvres, le Discours
catéchétique de Grégoire de Nysse ne manque pas d’origina-

1. Quvrages et articles de synthése : R. Camé, Linitiation chrétienne,
dans A.G. MARTIMORT, L’E‘glisc enpriére, t. {11 ; Les sacrements, Paris 1984,
p- 21-114 (avec une abondante bibliographie). — V. Saxrr, Les rites de
Uinitiation chrétienne du II° au VI° siéele. Fsquisse historique et signifi-
cation d’aprés Lewrs principaux témoins, Spoléte 1988. — A. Bexoir — Cn.
Munier, Le Baptéme dans IEglise ancienne (I-IIF siécles), Berne-Berlin-
Paris 1994. ‘

2. Cf. notamment : CyriLLe pi JErusarem, Catécheses X VIIL, PG 33,
331-1180 (les Catéchéses mystagogiques existent dans SC 126 bis) ; Jean
CnrysostoMe, Huit catéchéses baptismales inédites, SC 50 bis ; AMBRroISE,
Des sacrements. Des mystéres. Eaplication du symbole, SC 25 ; Aucustiw,
De catechizandis rudibus, BA 11.
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lité. En effet, il ne s’adresse pas directement & des néophytes
ou 4 des baptisés de fraiche date. 11 constitue plutét un
manuel 4 Pusage de cenx qui assurent Uinitiation & la foi
chrétienne et quisont affrontés 4 des interlocuteurs, marqués
par le judaisme ou les différentes tendances de I’hellénisme.
Pour aider a répondre aux questions formulées par ces inter-
locuteurs, Grégoire s’efforce de proposer des éléments de
réponse basés sur le raisonnement : alors que d’autres
ceuvres de catéchése offrent des présentations de la doctrine
chrétienne 4 partir de la révélation contenue dans I'Ecriture
oude la régle de foi, le Discours catéchétique met I'accent sur
une argumentation soucieuse de cohérence rationnelle.
L’auteur cherche a montrer que la doctrine chrétienne dans
sa formulation orthodoxe est recevable par la raison
humaine, quand celle-ci se plie honnétement aux exigences
de la rigueur logique.

[. CONTEXTE POLITIQUE,
RELIGIEUX ET CULTUREL"

1. CONTEXTE POLITIQUE

Le bref régne de 'empereur Julien (361-363) est marqué
par des mesures vexatoires contre les chrétiens, entre autres
par les lois scolaires : celles-ci visent 4 interdire & des maftres

1. Ouvrages généraux: A. Fuenr — V. Mawns, Histoire de l’E"glise, t. 3,
Pa}‘is 19435, p. 97-204; ) Daxiénov — H. Mannou, Nowwvelle histotre de
UEglise, t. 1, Paris 1963, p. 295-308; 333-369; |L. Jemx, Handbuch der
Kirchengeschichte, t. 11/1, Fribourg en Brisgau 1973, p. 30-79. Ch. et L.
Pitrei {dir), Neissance d’une chrétienté {250-430), coll. Histoire du chris-
tianisme des origines & ros jowrs, t. 11, Paris 1995 ; P. Maravay, Le chris-
tianisme, de Constantin & la conquéte arabe, coll. Nouvelle Clio, Paris

1997.
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chrétiens d’enseigner, sous prétexte qu’ils ne sauraient expli-
quer valablement les auteurs classiques, du moment qu’ils
méprisent les dieux que ces auteurs ont honorés.

Valens (364-378) prend parti pour une des tendances
issues de Nicée et veut contraindre les évéques a signer la
formule de Rimini. A partir de 369, la persécution sévit dans
toutes les provinces; la Cappadoce en connait les rigueurs
surtout en 371-372. Basile, 1ssu d’une famille qui compte
parmi les siens des confesseurs, doit affronter le préfet
Modeste ; ayant impressionné ’empereur par le rayonnement
de sa forte personnalité, il peut finalement garder son siége
de Césarée; malis ailleurs des évéques sont chassés et
condamnés & Uexil,

Le successeur de Valens est Théodose, choisi comme
empereur d’Orient en janvier 379. Avec lui intervient un
changement dans la politique religieuse, car il s’est rallié a la
fol dite «orthodoxe».

2. CONTEXTE RELIGIEUX

a. Milieux non chrétiens . les milieux paiens

Julien I'empereur essaya de réformer et de revivifier le
paganisme, en cherchant a réglementer le culte et 4 mettre en
place un clergé zélé, pieux et charitable, capable de soutenir
la comparaison avec le clergé chrétien. Ce fut un échec, car il
ne réussit pas & vainere le scepticisme des patens, Cependant
Julien exerca de I'influence dans les milieux cultivés. En
effet, il rédigea un ouvrage contre les Galiléens, dans lequel
il reprit en partie les objections d’un Celse, d’un Jamblique,
d’un Porphyre : il s’attaqua notamment a la divinité du
Christ, se montrant méprisant pour la mort ignominieuse sur
la croix et tournant en dérision les récits concernant la résur-
rectiont du Christ en raison des contradictions qu’ils compor-
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tent !, DVailleurs, le Discours catéchétigue atteste 4 sa fagon
que les paiens restaient actifs.

b. Les milieux juifs

Le Discours catéechétique cherche aussi i réfuter des objec-
tions faites parles juifs contre la divinité du Christ et celle de
I’Esprit. C’est la preuve que les chrétiens sont toujours enga-
gés dans la controverse avec les juifs. On sait que dans des
villes comme Antioche les relations avec eux sont marquées
par des tensions parfois assez vives au Iv° siécle?.

¢. Milieux chrétiens orthodoxes et dissidents

1’arianisme avait provoqué une crise de longue durée. A la
suite du concile de Nicée un clivage trés net court entre les
nicéens, qui défendent « ’homoousios », et des groupes plus
ou moins profondément marqués par les théses ariennes. Le
groupe le plus radical est celui qui se veut fidéle & Arius :
aprés la mort de ce dernier, Aéce, puis Eunome se font les
théoriciens du courant qu’on nomme «|’anoméisme», niant
toute égalité et toute similitude entre le Pére et le Fils. Le
groupe des «homéens» penche moins vers un arianisme
strict que vers I'affirmation que le Fils est semblable au Pére,
mais évite délibérément le mot «ousia ». Soutenus par

1. ). Bivkx, La vie de 'empereur Julien, Paris 19303 11, LeciEnce, art.
«Julien» dans DACL 8, 1928, p. 305-399; P Cantver, Histoire d’une entre-
prise apologétique au V¢ siécle, Paris 1957; R. Braun — ) Ricuen,
Lempereur Julien, t. 1, De Uhistoire 4 lo légende, Paris 1978. Voir aussi
CyriLer p’ ALexasnrie qui a cherché d réfuter ouvrage de Tt i, Contre les
Galiléens, PG 76, 409-10006, 5C 322, Contre Julien I-11.

2. Le Dialogue avec Tryphon de Justiv est un témoin précieux des
controverses entre juifs et chrétiens, Pour une vue d’ensemble sur les
relations entre juifs et chrétiens, of. 1. Virner, « Controverses avec les Juifs»,
DTC8/2, col. 1870-1914; M. Simon, Ferus Israél, Paris 2 1964 ; 1d., Recher-
ches d’histoire judéo-chrétienne, Paris 19645 M. Simox — A. Benolr, Le
judaisme et le christianisme antique, coll. Nouvelle Clio, Paris 1968 ; art.
« Judentum -— Christentum », TRE 17, p. 310-323 et 386-403.

R S
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Pempereur Constance, ces derniers croyaient pouvoir rallier
les autres tendances grice a la formule dite de Rimini, qui
représentait une sorte de plus petit commun dénominateur :
en fait, la formule ne pouvait fournir aucune solution accep-
table. L’échec des homéens profita aux «homéousiens» ou
«semi-ariens» : ceux-ci rejetaient les théses ariennes sur la
création temporelle du Fils, mais refusaient le « homoousios »
comme non conforme 4 la Bible. Pour eux, il existe une
subordination du Fils par rapport au Pére. Cependant i
partir de 359-360, les homéousiens, constatant que les ano-
méens menacaient de emporter, se rapprechirent des
nicéens. Ce fut Athanase qui inaugura avec eux une collabo-
ration destinée & triompher de P'arianisme.

Trés vite se révélérent des difficultés d’un autre genre; les
«pneumatomaques» ou « macédoniens» niaient la pleine divi-
uité de ’Esprit . D’un autre c6té, I'apollinarisme commen-
cait a s’affirmer ; contre Apollinaire, qui avait été le compa-
gnon de lutte d’Athanase, il fallait défendre la pleine
humaniié du Christ.

d. Milieux gnostiques

Différents courants gnostiques sont mentionnés dans le
Discours catéchétigue. On sait que certains de ces courants
sont restés vivaces : les découvertes de Nag Hammadi le
confirment 2,

1. Les « macédoniens» tirent lear nom de Macédonios, évéque de Cons-
1antinople, qui refusait de reconnaitre la pleine divinité de PEsprit. Pour
Pargumentation, of. Ariianase, Lettres a Sérapion, SC 15 bis, Dinvue,
Traité du Saint-Esprit, SC 386, BasiLe, Traité du Saini-Esprit, SC 17 bis.

2. Les découvertes de Nac-llasaam attestent Pintérét que certains
milieux du 1v* sidgcle continuaient 4 porter aux théories gnostiques. Certains
indices donnent & penser que des rééeritures partielles ont été réalisées
encore vers 345. CL. L. Painciiaun, « Le phénomeéne des réécritures », dans
Les textes de Nag Hammadi et le probléme de leur classification. Actes du
colloque tenu au Québee du 15 aw 19 septembre 1993, Paris 1995, p. 51-85.
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e. L'cevvre des Cappadociens

Basile de Césarée!

Au moment ou l'arianisme menace de submerger en
Orient ce qui reste encore de la fol nicéenne, Basile se fait en
Cappadoce I'ardent défenseur de cette foi. Il réussit & garder
le siége de Césarée, mais des compétiteurs cherchent 4 jeter Ia
suspicion sur lui, en exploitant des propos qu’il a tenus. C’est
ainsl que son langage sur 'Esprit n’agrée pas & tout le
monde: pour répondre aux atlaques qui en résultent, il
rédige entre 374 et 375 son Traité sur le Saint-Esprit. Basile
joue un réle important pour adoption de la formule «mia
ousia — treis hupostasets » qui représente un apport décisif
pour la théologie trinitaire. Enfin, vers la fin de sa vie, il
publie un Contre Eunome, destiné a réfuter I'Apologie
d’Tunome. Basile pratique aussi une politique ecclésiastique
visant 4 contenir ’avancée de I'arianisme. En tant que métro-
politain de la Cappadoce, il cherche & combler les vides créés
par les dépositions d’évéques et il fait appel, s’il e faut, & des
amis, parfois récalcitrants, ou 4 des membres de sa famille :
¢’est ainsi que son frére Grégoire est installé 4 Nysse. Son
prestige est tel qu’il peut intervenir 4 Antioche en vue de la
résorption du schisme qui oppose Méléce qu’il soutient et
I'é¢véque Paulin, vieux-nicéen soutenu par le Pape Damase. Il
essaie d'intéresser ’Occident & la cause des Eglises d’Orient,
mais ses espoirs sont en grande partie dégus. On sait par
ailleurs que Basile a &té& un organisateur efficace d’ceuvres
sociales et 'auteur de régles concernant la vie cénobitique. Il
meurt en 377,

1. Pour la vie de Basile de Césarée, voir entre autres Y, Couvwrronne, Un
témoin du TV° sidcle oriental. Saint Basile et son temps d’aprés sa corres-
pondance, CUF, Paris 1973 ; B. Gax, L’Eglise de Cappudoce au I'V* siécle
d’aprés ln correspondance de Basile de Césarée (330-379), Rome 1985; L R.
Povcner, Basile le Grand et son univers d’amis d’aprés sa correspondance.
Une stratégie de communion, Rome 1992, Pour la date de la mort de Basile,
ef. P Magavar, « La date de la mort de Basile de Césavéen, REAug 34, 1988,
p- 25-38.
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Grégoire de Nysse!

Devenu évéque de Nysse en 371, Grégoire est arrété sur
ordre du vicaire du Pont, Démosthéne, mais il arrive 4 se
soustraire 4 ses gardiens et se réfugie dans un lieu discret. En
son absence, un synode homéen se réunit a Nysse, accuse de
dilapidation de biens d’Eglise et le dépose en 376. A la suite
de ’abrogation des sentences d’exil par Valens en 377, il
revient dans son diocése et, aprés la mort de Basile, il joue un
réle de plus en plus important. Il participe 4 un concile a
Antioche en 378, o il semble s’8tre entremis pour un rap-
prochement entre Méléce et Paulin. On fait appel & lui pour
I’¢lection d’évéques néo-nicéens, comme a lbora. Au concile
de Constantinople (381} il est 'un des évéques les plus en
vue ; le 30 juillet 381, un édit de Théodose le désigne comme
’un des trois garants de 'orthodoxie, avec lesquels il faut étre
en communion pour le dioeése civil du Pont. Il se voit aussi
confier une mission dans la province d’Arabie, ce qui 'améne
4 un séjour & Jérusalem : les Lettres 2 et 3 en témoignent.
Ayant pris part aux conciles de Constantinople de 382 et de
383, Grégoire garde des liens avec la capitale.

Pour défendre la foi orthodoxe, Grégoire rédige des ouvia-
ges dogmatiques : parmi eux figurent les Petits traités trini-
taires qui s’efforcent de clarifier les notions d’ousie et
d’hypostase, le Contre Eunome regroupant quatre écrits,
d’une ampleur exceptionnelle, destinés & réfuter I'ano-
méisme d’Funome, I’ Antirrheticus adversus Apollinarem et
I’ Adversus Apolinarium qui combattent les théses apollina-
ristes concernant la christologie, le traité Adversus Macedo-
nianos i propos de la divinité du Saint-Esprit, le De anima et
resurrectione relatif & la doctrine chrétienne sur 'ame, la

L. Pour la vie de Grégoire de Nysse, cf. M. Caniver, art, ¢ Grégoire de
Nysse», DSp 16, col. 972-1011. I1. Dénwe dans le RAC 12, p. 863-895. M.
AugNeay, introduction au De virginitate, SC 119; P Maravar, introdue-
tion et notes du volume Lettres de Grégoire de Nysse, SC 363. Voir aussi (.
Mav, « Gregor von Nyssa in der Kirchenpolitik seiner Zeit », Jahrbuch der
dsterreichischen byzantinischen Gesellschafe 15, 1966, p. 105-132.
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mort, la résurrection des morts. Parmi les ouvrages dogma-
tiques, le Discours catéchétique occupe une place a part, car
il représente un exposé «¢systématique» de la foi chrétienne.
A tous ces ouvrages il convient d’ajouter des traités de spiri-
tualité comme le De vita Moysis et le Commentaire sur le
Cantique des cantiques, des commentaires exégétiques
comme les Homélies sur {’Ecclésiaste et le De hominis opi-
ficto.

Le projet de Grégoire s’explique mieux si 'on prend en
compte la situation propre 4 la Cappadoce de la fin du 1v°
siécle. Les indications fournies par I'auteur sur la variété des
interlocuteurs potentiels donnent une idée de la diversité des
courants qui s’entrecroisent : les non-chrétiens représentent
des tendances fort diverses, parfois incompatibles entre elles,
comme le sont le judaisme et le paganisme avec ses différen-
tes expressions ; les chrétiens eux-mémes sont profondément
divisés & la suite de la querelle arienne; le gnosticisme poly-
morphe est encore vivace.

II. PLAN ET STRUCTURATION
du Discours catéchétique

1. PrfcisioN D’ORDRE METHODOLOGIQUE

La démarche comparative mal pratiquée comporte le dan-
ger de ne pas laisser parler suffisamment le texte & étudier, de
détourner l'attention de la problématique qui lui est propre
et de ’écraser éventuellement sous le poids d une matiére qui
vient d’ailleurs. D’un autre ¢6té, les études d’ensemble sur
Grégoire de Nysse, pour précieuses qu’elles soient, ne tien-
nent pas toujours assez compte de Iévolution qu’a connue
Pauteur d’une ceuvre a1’autre. Une saine méthodologie invite
4 examiner tout d’abord un texte donné en lui-méme, comme

a
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unité dont il faut tester la cohérence et jauger la pertinence
du discours. Or, le Discours catéchétique offre 'avantage
d’&tre un traité systématique visant 4 donner une vue
d’ensemble de la foi chrétienne. Dans un premier temps, il
devrajt denc étre examiné comme ensemble organique sui
generis. Dans un deuxiéme temps, ¢’est A partir de lui et par
rapport a lui qu’il conviendrait d’interroger les textes paral-
léles. Dans Vintroduction, on accordera la priorité i 'examen
du DClui-méme ; quant aux rapprochements & effectuer avec
d’autres textes, c’est dans les notes relatives 4 la traduction
que seront fournies des indications plus précises & ce sujet.

2. Prawn

Au gré de commentateurs comme A. Grillmeier !, le Dis-
cours catéchétique comporte deux grandes parties consa-
crées respectivement 4 la «théologie» (ch.1-4) et & «]’écono-
mie» (ch. 5-40). Effectivement, I’auteur aborde tout d’abord
la question du Dieu un et trine, traite ensuite de I'ceuvre de
création et de rédemption, puis des effets spécifiques des
sacrements. Il est vrai aussi que la distinetion entre theologia
et oikonomia était pratiquée par les Cappadociens. On pour-
rait cependant faire remarquer que, déja dans la premiére
partie du traité il est question de I’ceuvre eréatrice du Logos,
et que, en revanche, c’est seulement dans le corps de 'exposé
que Pon trouve des considérations plus circonstanciées sur
certains attributs de Dieu ; de plus, auteur revient, dans les
derniers chapitres, 3 la question de P'égalité des personnes
dans la Trinité. En raison de ces données, la distinction
theologia-otkonomia, demande a étre maniée avec sou-
plesse, sinon elle risque d’occulter d’autres structurations

1. A. Griemeier, « Vom Symbolum zur Summe s, dans Mis Thm und in
Thm, Fribourg-en-Brisgau 1975, p. 585-636. Cependant, auteur reconnait
lui-méme que si la theologia et Voikonomia sont distinguées dans certains
chapitres, elles interférent dans d’autres.
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correspondant au mouvement méme du texte et 4 'intention
d’un auteur qui veut montrer la réalisation progressive d’un
plan de Dieu sur ’homme. Le schéma exitus-reditus pourrait
apporter un éclairage complémentaire du premier schéma.
En tout cas, pour les besoins de I’analyse, il sera plus avanta-
geux de diviser I'ouvrage en trois grandes parties dont la
deuxiéme comporte elle-méme deux subdivisions, d’en indi-
quer rapidement le contenu et d’étudier ensuite la structura-
tion profonde qui ne manque pas d’intérét. Voici comment
on pourrait regrouper les différents chapitres :

1. - Eléments de doctrine trinitaire (ch. 1-4) ;

2 A — Création de ’homme, origine du mal, (ch. 5-8};

2 B ~ Incarnation et rédemption (ch. 9-32);

3 — Sacrements du Baptéme et de 'Eucharistie, foi,
conduite de vie {ch. 33-40}.

3. MOUVEMENT D’ENSEMBLE DU TEXTE

Plus que sur la distinction entre les différentes parties, il
convient d’insister sur le mouvement d’ensemble du texte et
sur la mise en relation des aspects caractéristiques : 'auteur
nous propose, en effet, une synthése destinée & montrer que
le plan de Dieu est cohérent et que son déploiement obéit 4
un dynamisme tendu vers la réalisation d’un skepos. Pour
mieux saisit originalité de la composition, il convient
d’abord de donner un bref aper¢u des thémes abordés dans
les différentes parties, puis de montrer comment ils se sui-
vent et s’enchainent dans le traité examiné dans son étale-
ment en surface.

1) L’horizon de la Trinité (ch. 1-4)

Ce n’est pas sans raison que 'auteur situe d’emblée éco-
nomie du salut dans I’horizon englobant du mystére de la
Trinité. Au-deld des défenseurs du farouche monothéisme
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juif et du polythéisme multiforme des grees, il vise aussi les
ariens anoméens ainsi que les gnostiques avec leurs systémes
émanatistes. Affirmer 'unité de Dieu et 1’égalité des hypo-
stases au sein de la Trinité, c’est affirmer en mé&me temps que
le monde est 'ceuvre de ce Dieu un et trine et non 'ecuvre
d’un Dieu mauvais. Dés ces premiers chapitres, Grégoire
pose donc des jalons destinés a rendre compte de "unité du
plan de salut de Dieu. Dans les chapitres suivants, il examine
en détail les différentes étapes de la mise en ceuvre de ce plan.

2) A — Plan de Dieu sur Uhomme : création de homme,
origine du mal, chute {ch. 5-8)

Grégoire rapporte une premiére objection : les adversaires
rejettent I'idée d’un plan de Dien sous prétexte que cela est
inconvenant pour Dieu. L’auteur répond qu’une réflexion
bien menée les conduira 4 reconnaitre que le monde est
ceuvre de raison et de sagesse : "auteur précise que celui-ci
est originellement hon et doit son existence et sa conserva-
tion au Logos de Dieu. De méme le Logos est créateur de la
nature humaine (ch. 5). L’homme n’est pas un guelconque
élément du monde, mais occupe une place 4 part. Dieu I’a
appelé 4 «prendre part aux biens divins», & «participer aux
propres avantages de celui-ci». Cependant cette vocation
peut se réaliser parce que I’homme, de par sa constitution,
porte en lui «une certaine affinité avec le divin» (ch. 5) et est
capable de cette forme de participation : en effet, il a été doué
de vie, de raison et de sagesse : ¢’est ce que I’Ecriture exprime
par 'expression : « Créé a I'image et 4 la ressemblance»,

Les adversaires font observer que la condition actuelle de
’homme ne correspond pas du tout 4 la destinée envisagée
par Dieu etils prétendent que I’homime a été plongé dans des
maux de toutes sortes par le Créateur lui-méme. Grégoire
répond que la condition misérable de 'homme est la consé-
quence du mauvais usage de la liberté, accordée cornme
privilége  ’homme image de Dieu : le péché résulte du fait
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que la volonté, s’éloignant du bien, se détourne de Dieu. La
responsabilité du péché incombe non pas & Dieu, mais a
I’homme, lui-méme abusé par Pange de la terre (ch. 6). Ce
dernier, & qui avait été confié le gouvernement de la terre, vit
avec déplaisir la situation faite 4 'homme créé 4 I'image;
jaloux des priviléges de celui-ci, il décida de séduire
I’homme. Mais ne pouvant agir par violence, il usa d’artifices
pour détacher "homme de son créateur et 'homme trompé
se tourna vers le mal : la conséquence, ¢’est que I’humanité
vit au milieu de maux qui sont 'opposé des biens prévus par
Dieu (ch. 6).

Vu cette situation, ohjecte-t-on, Dieu aurait mieux fait de
renoncer & créer 'homme. En guise de réponse, Grégoire
invite 4 ne pas se rallier 4 la solution manichéenne du Dieu
créateur mauvais. Comme le mal est privation du bien, le
Dieu bon ne saurait étre le créateur de ce qui n’a pas d’exis-
tence propre. En tout état de cause, méme déchu, ’homme
reste ’objet de la sollicitude divine. Aprés la chute, Dieu a
revéilu T’homme de vétements de peau, c’est-a-dire lui a
conféré la condition mortelle, Mais la mort est moins un
chitiment qu'un remeéde : elle est le moyen imaginé par Dieu
pour purifier 'homme et le restaurer dans sa forme primi-
tive. De cette maniére, I’homme peut étre guéri de la propen-
sion au mal et retrouver "élan vers le bien {ch. 8}.

2) B Le plan de salut de Dieu : incarnation et rédemption
{ch. 9-32)

A qui importait le relévement de la nature déchue? A
celui-la seul qui avait donné la vie 4 'origine appartenait aussi
le privilége de la ranimer {(ch. 9} : en d’autres termes, le
Logos, qui est 'auteur de la création, est aussi I'auteur de la
re-création.

Mais les adversaires font valoir que les événements de la vie
du Christ sont indignes de Dieu : ainsi comment la divinité
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qui est infinie peut-elle se laisser circonscrire dans 'infini-
ment petit? Méme chez I’homme, répond lautewr, ’dme
pensante s’étend 4 son gré au-dela des limites du corps (ch.
10}. Pour comprendre le mélange entre la divinité et I’huma-
nité, on peut renvoyer 4 I'union entre 'dme et le corps. Mais
dans les deux cas, il subsiste une zone de mystére (ch. 11). Ce
qui prouve la présence de Dieu dans le Christ, ce sont les
miracles qui manifestent par leurs effets la puissance divine.
{.a naissance et la mort du Christ, notamment, attestent en
Jésus-Christ une dimension divine a cdté de la dimension
humaine : naissance réelle, mais naissance virginale ; mort
réelle, mais mort suivie de la résurrection. On ne saurait en
tirer un argument pour contester 'Incarnation et la rejeter
comme étant entachée d’une infirmité qui ne convient pas a
Dieu (ch. 12-13).

La véritable raison de 'Incarnation (ch. 14-15), c’est
Pamour de Dieu pour ’hemme, la «philanthropie» qui
pousse Dieu 4 intervenir au bénéfice de I'homme, en vue de
guérir la nature malade, de restaurer '’homme déchu, de
redonner la vie & celui qui I'avait perdue, de ramener a la
participation au bien celul qui s’en était détaché. Mais, pour-
quoi, protestent les adversaives, Dieu n’a-t-il pas sauvé
’homme par un décret de sa volonté, au lieu de parcourir les
différentes étapes dela vie humaine et de s’engager ainsi dans
la faiblesse ? Grégoire fait remarquer que le Christ est certes
entré en contact avec la vie humaine, qui d’ailleurs n’est pas
mauvaise en elle-méme, mais qu’il n’a pas été affecté par les
diverses formes du « pathos », entendu au sens précis de vice.
En fait, I'Incarnation est le moyen décidé par Dieu pour
entrer en contact avec chacune des parties du composé
humain, afin d’exécuter son dessein qui est la réunion dura-
ble de I’'8me et du corps aprés la mort (ch. 16} : ¢’est & travers
la résurrection du Christ que la grice de la résurrection
s'étend progressivement & toute "humanité. Dans cette pers-
pective, la mort n’a pas uniquement un caractére négatif, vu
qu’elle permet I’élimination du mal. Les preuves pour la
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réalité de V'Incarnation sont fournies par les effets qui en
résultent : I'idolatrie a disparu chez de nombreux peuples, le
culte du Temple se trouve aboli, alors que le culte chrétien se
répand partout (ch. 18},

L’économie de I'Incarnation voit se manifester ensemble
les atiributs essentiels de Dieu (ch. 20) : la bonté pousse Dieu
4 réclamer a 'adversaire ’homme qu’il détient prisonnier ; la
sagesse éclate dans le déroulement ordonné et progressif du
plan du salut ; la justice s’observe dans le fait que Dieun’a pas
recours 4 la violence pour libérer I’homme, mais use, a
'égard du Tentateur, des mémes procédés que celui-ci avait
mis en ceuvre pour détourner ’homme de Dieu : le Trom-
peur est trompé & son tour et se voit ainsi arracher sa proie;
quant i la puissance de Dieu, elle se manifeste dans le fait que
«la nature toute-puissante a été capable de s’abaisser jusqu’a
’humilité de la condition humaine», ce qui est une plus
grande preuve de puissance que les miracles : humiliation
de Dieu montre la surabondance de son pouvoir (ch. 24).
’ailleurs, le plan de salut qui se réalise & travers la mort du
Christ procure des avantages qui se situent bien au-dessus
des maux dans lesquels 'homme avait été plongé; mieux
encore, méme le tentateur finira par étre le bénéficiaire des
bienfaits divins {ch. 26).

D’aucuns tirent argument du retard de 'Incarnation :
Grégoire explique que Dieu, 4 ]a maniére du médecin, atiend
que le mal se manifeste pleinement et il intervient quand le
mal est arrivé & son comble (ch. 29). Sile péché persiste aprés
PIncarnation, si la foi ne s’étend pas & toute ’humanité, c’est
que Dieu respecte la liberté humaine (ch. 30-31). Les adver-
saires insistent sur I'ignominie de la mort du Christ. C’est en
acceptant de passer par la mort, réplique Grégoire, et en
faisant participer ’homme assumé 4 son exaltation, que le
Christ a fourni aux hommes la possibilité de la résurrection.
Le Ressuscité communique sa vertu vivifiante a humanité
qui forme pour ainsi dire un seul &ire vivant, un seul orga-
nisme uni au Christ. La portée universelle du salut en Jésus-
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Christ est symbolisée par la croix quadriforme : toutes les
créatures dans les cieux, sur la terre et dans les enfers se
rattachent au Logos comme & leur centre existentiel et toute
la création tient de lui sa cohésion (ch. 32).

3) — Appropriation du salut par les sacrements, la _foi et la
conduite morale (ch. 33-40)

Les sacrements du Baptéme et de I’Eucharistie rendent
possible Uactualisation du mystére de la mort et de la résur-
rection du Christ au profit des croyants. Le Baptéme pro-
cure la régénération et 'accés a la vie immortelle. En vertu de
la puissance de Dieu, présent chaque fois qu’il est invoqus,
Paction liturgique produit un effet symbolisé et réalisé
par la triple immersion dans P'eau, suivie chaque fois de
I'émergence hors de 'eau; ce qui est symbolisé, ce sont
'ensevelissement et la résurrection du Christ et notre propre
mort et résurrection;; ce qui est obtenu, ce sont la mort au
péché, la re-naissance et I’entrée dans une vie nouvelle :
ainsi est rendue effective la participation a la grice premiére,
¢’est-a-dire aux priviléges prévus initialement par Dieu. Ceux
qui ne sont pas régénérés pendant leur existence terrestre
seront purifiés dansle ¢ fourneau du raffineur» dans Pau-dela
(ch. 35).

L’Eucharistie permet au Christ d’entrer en contact avec
notre corps d’une fagon qui correspond aux lois de notre
nature : le corps du Christ pénétre notre propre corps et le
transforme en profondeur. L’union avec le corps glorifié fait
participer notre corps a I'incorruptibilité et  'immortalité ;
«Le Dieu qui s’est révélé s’est mélangé 4 la nature périssable,
en vue de déifier 'humanité ensemble avec lui, en 'admet-
tant & la communion avec la divinité; pour ces raisons, il
s'implante lui-méme comme une semence dans tous les
croyants,... afin que cette union avec ce qui est immortel
permette & I'homme de participer a I'incorruptibilité» (ch.
37). Grégoire insiste donc moins sur la transformation des
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espéces du pain et du vin en corps et en sang du Christ que
sur les effets transformateurs de 'Eucharistie.

Foi et vie chrétienne

La vertu de I’acte accompli pour la régénération dépend
aussi des dispositions de ceux qui s’approchent du sacrement
du Baptéme. Notre foi doit admettre que nous sommes
régénérés par le Pére, le Fils et I'Esprit. Professer avec les
anoméens que le Fils et IEsprit sont inférieurs an Pére et
qu’ils sont créés, ¢’est affirmer qu’on est baptisé au nom de
créatures, si nobles soient-elles. Comment affivmer dés lors
que le Baptéme est une naissance qui vient d’en haut et nous
fait participer 4 la vie divine (ch. 39)7

Les cffets de la régénération par le Baptéme devraient se
manifester 4 travers la transformation de la conduite de notre
vie. D’ott la nécessité de la conversion intérieure qui se
traduit en actes de charité : celui qui est devenu fils de Dieu
doit imiter Dieu «en ouvrant sa main, en pardonnant, en se
montrant bon envers tous, en étant droit et juste» (ch. 40).

Sort final des pécheurs

Les esprits sages jeitent, dés la vie présente, les fonde-
ments du bonheur futur : les biens promis dépassent tout ce
qu’on peut imaginer. Mais les pécheurs se verront soumis a la
purification par le feu (ch. 40).

I1I. STRUCTURATION
DU DISCOURS CATECHETIQUE EN PROFONDEUR

1. SoUCI DE LA COHERENCE : " AKOLOUTHIA

L’ordre d’exposition adopté par I'auteur ne se réduit pas &
la juxtaposition d’éléments fournis par une tradition doctri-
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pale ou 4 I’alignement de données provenant de PEcriture et
concernant des événements qu'on juge caractéristiques
d’une évolution. Grégoire éprouve le besoin de montrer la
connexion profonde des vérités de foi entre elles, 'enchaine-
ment cohérent des étapes de "évolution, le fondement ration-
nellement justifiable des différents aspects du plan de salut
de Dieu. Sa grande préoccupation, formulée avec une fré-
quence qui force Pattention, est celle de Pakolouthiat Gré-
goire utilise souvent ce terme qui peut s’appliquer & des
domaines distincts. L’akolouthia concerne tout d’abord le
domaine logique : elle sert alors & établir la vérité d’une
proposition, 4 mener en toute rigueur une démonstration a
son terme ou aussi 3 dégager des conclusions sfires 4 partir de
notions et d’idées admises. Sous ce rapport, le souci de la
rigueur manifeste l'intention de mettre en ceuvre une
démonstration reposant sur ’enchainement logique d’argu-
ments rationnellement valables. Dans plusieurs passages du
traité, Grégoire exprime son souci de mener sa réflexion de
facon telle qu’il puisse emporter la conviction de 'interlocu-
teur ; tout le traité obéit a la loi de ’argumentation raisonnée.
La notion d’akolouthia vaut aussi pour le domaine de la
cosmologie. Dans ce cas, elle désigne la suite réguliére des
phénoménes, les relations de cause a effet, I'orientation vers
une fin : Grégoire s’affranchit de certaines conceptions déter-
ministes de la philosophie grecque, notamment stoicienne,
en mettant 'accent sur U'intervention du Dieu créateur, dont
la sagesse peut établir des lois immanentes au cosmos tout en
ménageant un développement orienté vers une fin. Le traité
fait état de cette deuxiéme acception grice a des expressions
comme « [Té tés phuséds akolouthia» (ch. 28) et une argu-
mentation basée sur cette conception. Un troisiéme doraine
qui obéit & la loi de I'akolouthia est celui de Thistoire. Ala

1. ] Dantérou, « Akolouthia chez Grégoire de Nysse», RenSR 27, 1953,
p. 219249, repris sous le titre « Enchainement », dans Létre et le temps,
p. 18:50; M, Avexanper, «La théorie de exégése dans le De hominis

opificio ot I'In Hexatméron », dans Eeriture et culture.
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différence de Pordre voulu par Dieu pour le cosmos, I'évolu-
tion de I'histoire se présente de fagon plus complexe, en ce
sens que le mouvement vers le bien est contrecarré par le
mouvement vers le mal; Dieu veut, en effet, respecter la
liberté de ’homme. Ainsi le péché d’origine déclenche des
réactions en chaine, manifestant toujours plus pleinement
ses conséquences sous forme de vices et de passions. Mais
Dieu offre a4 I'homme la possibilité de retrouver la grice
originelle & travers I'ceuvre de salut accomplie par le Christ.
Tous les événements relatifs 4 cette histoire du salut avec ses
deux versants s’enchalnent selon un ordre progressif. Cette
troisiéme acception se rencontre dans des passages-clés du
traité, relatifs a P'ceuvre de salut opérée par le Christ.

Si pour les besoins de ’analyse on peut distinguer diffé-
rents domaines, il convient toutefois de prendre conscience
du fait que 'akolouthia qui s’y révéle est en définitive
Pexpression de la sagesse de Dieu et du Logos, toujours et
partout & ’ceuvre. Tout effort d’explication est des lors, dans
une certaine mesure, effort d’exploration de 'akolouthia
qui, voulue par Dieu, lie entre eux Dieu et 'homme, d’une
part, le monde et ’homme, d’autre part, et enfin assure
'enchainement des événements qui jalonnent I’économie du
salut.

2. QUELQUES CATEGORIES FONDAMENTALES

A lire attentivement le Discours catéchétique on constate
que Pauteur opére avec des catégories qui sont comme des
principes explicatifs d'une réalité qui, selon lui, obéit, 4
différents niveaux, & des lois voulues par une Raison supé-
rieure. Grice & ces catégories, il est possible de comprendre
comment cette réalité peut se présenter sous forme d’ordres
distincts et former cependant un ensemble organique, com-
ment Phistoire humaine peut comporter des étapes différen-
tes, apparemment indépendantes et inconciliables, et consti-
tuer néanmoins un mouvement d’ensemble finalisé.

INTRODUCTION 35

a. Hiérarchie des étres : la distinction incréé-créé —
intelligible-sensible

Souvent Grégoire distingue le monde intelligible du
monde sensible & la maniére des platoniciens {ch. 6). Mais
lorsque I'argumentation exige un langage plus précis (ch.
39), 1l &tablit une distinction plus fondamentale entre ce qui
est créé et ce qui est incréé. Celle-ci figure d’ailleurs en
filigrane dans bien des passages relatifs 4 la hiérarchie des
étres. Compte tenu des données fournies par les différentes
ceuvres, D.L. Balas, qui s’est livré 4 une enquéte approfondie
sur ce théme!l, propose le tableau suivant qui globalement
peut s’appliquer au Discours catéchétique :

Incréé  Intelligible Dieu
Créé Intelligible Céleste (incorporel) Anges
Terrestre (corporel)
Homme
Sensible Vivant Sensible Rationnel
Non doué
de raison
Non sensible

Inanimé
J. Daniélou insiste sur la distinction entre kosmos et hyper-
kosmaos et cite entre autres un passage du De infantibus: «La
nature angélique incorporelle (asématos) qui est eelle des
invisibles, demeure dans les régions hypercosmiques et
hyperouraniennes, parce que cet habitat a de Uaffinité avec
sa nature Z.»

b. Participation?

Issu de la philosophie platonicienne, le concept de partici-
pation {météchein, méthexis, métoché, métalépsis, koind-

L. D.L. Baias, Metousia Theou, p. 23-54.

2. ] Danifnon, « Eléments s, dans L’8tre et le temps, p. 75-93. La citation
est tirée de De infant., PG 46, 173 A-B.

3. Cf. Praton, Tim. 27 d et 29 ¢, Parm. 132 ¢ ; Provin, Enn. V, 5,4, V, 9,
213; VI, 7, 13. Pour une bibliographie raisonnée voir D.L. Baras, Metousia
Theouw ; voir aussi E. von Ivanka, Plato christianus.
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nia, métousia) a fini par devenir un concept de base pour la
théologie chrétienne.

Selon Platon, le monde d’ici-bas participe du monde des
Idées en tant qu’il est la mimésis de celui-ci : & ce titre, la
notion de participation implique I'idée de conformité par-
tielle et de décalage partiel entre le monde des Idées et le
monde du devenir ; cependant, du point de vue ontologique,
la participation représente un état de choses nécessaire, vu
que Platon ignore la notion de création ex nikilo. Plotin et
Jes néo-platoniciens, de leur ¢5té, accordent & cette catégorie
une place de choix et mettent I'accent sur la participation
ontologique et mystique. Mais il existe le danger de la confu-
sion entre participation et identité.

La conception chrétienne, liée étroitement 4 la doctrine de
la création, permet d’éviter les deux extrémes de l'identité
absolue ou de lopposition irréductible entre Dien et
I’homme. Dans le Péri archén d’Origéne, note L.D. Balas,
s’affirme P'idée que le Logos créateur et rédempteur est la
source de la participation des tres créés aux perfections de
Dieu. Les concessions faites par Origéne au subordinatia-
nisme furent rectifiées par Athanase. A partir de ces théses
Grégoire enseigne que Dieu qui est la «bonté en soi», nous
fait participer au bien par amour (ch. 6), que Dieu qui est la
«vie en soi» nous fait participer a la vie & travers Uccuvre de
création et Uceuvre de rédemption(ch. 37), que Dieu qui est
«I’8tre en soi» nous maintient dans ’étre (ch. 32).

Cependant, pour éviter la méprise, Grégoire indique, a
¢bté des implications positives, les limitations & respecter
pour la notion de participation. C’est ainsi qu’il cherche a
faire comprendre que la participation ne signifie pas pleine
possession des perfections divines : le sujet qui «participe»
ne posséde pas ces perfections en propre, comme c’est le cas
pour Dieu. 11 s’agit d’une possession dérivée, de perfections
provenant d’une source supérieure. Fort de cette distinction,
Tauteur peut montrer comment joue la participation dans le
cadre de Ihistoire du salut. Déja le dessein du Créateur se
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définit en termes de participation. L’homme est destiné &
avoir part aux perfections divines et est capable de participa-
tion effective en raison méme de la constitution qui est la
sienne (ch. 5). Une autre maniére d’exprimer cette idée est la
notion de Phomme créé & image de Diew. Mais la notion
d’image revét un caractére plutdt statique, alors que celle de
participation rend mieux compte de la réalisation progressive
de I'ceuvre salvifique. Ce que le péché a défait, le Logos
incarné le refait : en lui et par lui ’opére la restauration de la
grice premiére de 'union 4 Dieu et de la participation aux
perfections divines (ch 5). L’appropriation individuelle de
cette forme de salut s’effectue grice aux sacrements du Bap-
téme et de 'Eucharistie {ch. 37). Quant a la vie spirituelle,
elle est jalonnée par les progrés dans la participation selon un
dynamisme qui ne cessera jamais de jouer.

c. Mouvement-Changement!

La catégorie du changement et celle du mouvement avec
leurs harmoniques {trope, alloidsis, métabole, kindsis) sont
déterminantes pour la systématisation tentée par Grégoire.
Certes, celui-ci recueille un héritage, mais 1l imprime aux
données qu’il reprend sa marque personnelle et les transpose
de fagon originale dans le domaine de I'histoire du salut.

A la physique stoicienne Grégoire emprunte la théme de la
transformation incessante des ¢léments les uns dans les
autres. Cette forme de changement constitue une suecession
ordonnée qui obéit & la loi du mouvement cyclique : dans le
De hominis opificio et le In Hexaéméron il n’hésite pas 4
utiliser ce genre de présentation pour expliquer I'évolution
du monde matériel. Un autre théme, proche de la philoso-
phie stoicienne, est celui de la mobilité de esprit qui fait que

1. ] DanrfLou, « Le probléme du changement chez Grégoire de Nysse»,
Archives de Philosophie 29, 1960, p. 323-347, repris dans L'éire et le temps,
p- 95-115. Pour Papport stoicien, cf. M. Seannzur, Le stolcisme des Péres de
PEglise, Paris 1957 ; M. Pouvenz, Die Stea, Géttingen 1948,
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I’homme se tourne vers le bien ou le mal. Cependant, sur ce
point, Grégoire prend ses distances par rapport au stoicisme,
car il estime que cette mutabilité est la conséquence de la
condition créée de la liberté. En effet, dit-il, la création en
elle-méme est déja mouvement, en ce sens qu’elle est passage
du non-8tre 4 ’étre : «I1 était impossible que celui qui tenait
d’un changement le principe de son existence ne flit aucune-
ment enclin au changement. Car le passage du non-étre a
I’existence est une forme de changement, en ce sens que de la
non-existence on passe i I'existence en vertu de la puissance
divine» {ch. 21). Cette mutabilité se répercute au niveau de la
liberté et affecte notre évolution dans le bien et le mal. En
cffet, pour I’homme il n’y a pas d'immutabilité possible,
celle-ci n’appartenant qu’a Dieu. Le changement peut revétir
deux aspects : il peut prendre la forme du mouvement vers le
bien et vers le mieux ou bien celle du mouvement vers le mal :
«Or cela seul, par nature, n’est pas soumis au changement
qui ne tient pas son origine d’une création, alors que tout ce
que la nature incréée a amené A existence & partir du non-
gtre, une fois que le début dans 'existence est posé & partir de
cette transformation méme, ne cesse de poursuivre sa vie
dans un changement continuel; si la créature agit selon sa
nature, ce changement se produit toujours dans le sens du
mieux, et si, en revanche, elle se détourne du droit chemin,
alors intervient un mouvement qui entraine dans le sens
contraires (ch. 8). Il est donc possible de connaitre le chan-
gement et de rester en méme temps dans le bien, dans la
mesure ol le mouvement tend toujours vers le mieux et le
plus-étre.

Cette idée de mouvement incessant a fourni a Grégoire le
théme de «I’épectaser !, si important pour sa théologie spiri-
tuelle. Dans le De vita Moysis, il montre que Moise, 4 chaque
étape de ascension de la montagne sacrée, a cru enfin par-
venir au terme désiré. Et chaque fois Dieu fait comprendre &

1. Cf De vita Moysis, SC 1 bis, p. 102-112.
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Moise qu’il doit repartir pour une nouvelle étape : de cette
facon son cheminement signifie découverte toujours nou-
velle, progrés constant et incessante transformation. Ce qui
est vrai pour la vie sur terre l'est aussi pour la vie dans
’au-deld. La vision de Dieu n’est pas invariablement la méme
en intensité : elle signifie contemplation toujours plus plé-
niére des splendeurs de Dieu.

1. Daniélou juge, a bon droit, que Grégoire dépasse la
conception de la philosophie grecque pour laquelle le mou-
vement est ’expression d’un manque et tend & se reposer
dans la possession du bien qui faisait défaut. Pour Grégoire,
le mouvement ne s’arréte jamais et, quand il s’effectue en
direction du bien, il va dans le sens du progrés et de la
croissance. Non seulement I’esprit est comblé 4 1a mesure de
sa capacité, mais un bien acquis dilate la capacité de Iesprit
et le rend capable d’un bien toujours plus grand. Ainsi, au
mouvement cyclique valable pour le monde matériel
s’oppose un mouvement linéaire qui tend toujours vers le
plus et vers le mieux.

H. Urs von Balthasar a attiré 1’attention sur ce théme-clé
de Pontologie de Grégoire et n’hésite pas 4 soutenir que
celui-ci propose une philosophie du devenir !

d. Harmonie et conspiretion?®

Un passage du Discours catéchétique livre les différents
termes utilisés par 'auteur pour formuler le théme de I'har-
monie qui régne au sein du monde créé : « Mais tout comme
dans le monde sensible lui-méme, en dépit de la profonde
opposition qui existe entre les différents éléments, une cer-

1. Il Urs von Barrhasar, Présence et pensée, p. 1-80.

2. ] Dawifrou, « Conspiratio chez Grégoire de Nysse», dans L’homine
devant Diew, Mélanges de Lubae, Paris 1965, repris sous le titre « Conspi-
ration », dans L'étre et le Temps, p. 51-74. ; K. ReansaroT, art. ¢ Posidonios
von Apameia », Paury-Wissowa, t. 43 A 1, col. 606-720 passim ; Ciciron, De
natura deorem 11, 73 TH, 11.
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taine harmonie (harmonia), assurant I'accord (harmozo)
entre les éléments opposés, a été ménagée par la sagesse qui
gouverne univers et que de cette maniére se trouve réalisée
la consonance interne (sumphénia) de toute la création sans
que jamais aucune dissonance naturelle ne rompe la conti-
nuité de cet ordre harmonieux (sumpnoias heirmos), de la
méme maniére se réalisent, sous I'effet de la sagesse divine,
un mélange et une combinaison du sensible et de Uintelligi-
ble...» (ch. 6). Ce théme de I’harmonie provient de la philo-
sophie grecque : les stoiciens surtout ont souligne Pordre
harmonieux de Punivers et la concordance (suntonia) entre
les choses célestes et le monde terrestre, qui proviennent de
ce que le Logos est immanent & tout l'univers. Grice 4 la
terminologie de la sumpnoia, Grégoire cherche aussi & dési-
gner I'unité des volontés pour la réalisation d’un projet et
surtout pour I'entente au sein de UEglise. Enfin le mot sum-
pnoia et ses synonymes servent & désigner I'étroite sohidarité
de tous les &tres dans Vexistence : la sumpnoia signifie,
dans ce cas, unification des &tres par participation & 'étre de
Dieu : «Cest le propre de la divinité de pénéirer toutes
choses et de se répandre dans toutes les parties de la nature
des &tres vivants, car rien ne saurait subsister dans I'étre sans
rester en celui qui esty (ch. 32). C’est ce que suggeére la forme
de la croix avec ses quatre prolongements (ch. 32). Cette
sumphénia se manifestera pleinement 4 la fin des temps,
quand toutes les créatures, celles qui sont dans les cieux et
celles qui sont sur texre, seront unies entre elles et rendront
hommage & Dieu en le glorifiant tous ensemble.
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3. LE «550P0S» DU DISCOURS CATECHETIQUE

a. Une difficulté : les «unités» qui se greffent sur les axes
majeurs de exposé

La suite des sujets abordés attire tout d’abord Pattention
sur I’enchainement des grandes sections consacrées a la Tri-
nité, a la création, 4 la chute, & I'Incarnation, a la Rédemp-
tion, aux sacrements. L’ordre retenu semble satisfaisant, car
il respecte ’ordre propre a I’histoire du salut. Cependant un
examen plus approfondi permet de repérer des unités isola-
bles au sein des différentes sections. En effet, Pexposé est
scandé par des interrogations du genre « Ta chercheras peut-
&tre A savoir (zéteis}...» ou des objections qui amorcent cha-
que fois une réflexion sur un aspect particulier du theme
traité. Certains commentateurs ont relevé ce procédé dans
d’autres ceuvres, par exemple dans le sermon De Tridui
spatio : ils parlent de zétémata en employant un mot qui
provient de Grégoire lui-mé&me. On ne peut s’empécher de
penser & ce que les théologiens du Moyen dge nomment la
quaestio. En tout cas, parfois ces unités se multiplient, au
point que 'on se demande si Grégoire n’oublie pas, de temps
en temps, le principe de ["akolouthia pour s’adonner a la
flinerie. En fait, I'anteur a voulu regrouper les difficultés
pour les greffer sur ’axe de chacune des sections, 'enchaine-
ment se faisant en premier lieu au niveau de ces axes. D’autre
part, quelquefois I"auteur renvoie d’une unité 4 une autre
pour rappeler telle idée ou tel principe énoncés dans un
zétéma antérieur ; c’est une autre fagon de souligner 'enchal-
nement. Au fond, Grégoire a fourni lui-méme une comparai-
son qui illustre ce procédé : en filant la métaphore de la
montagne, on pourrait dire qu’il invite parfois a des haltes
comme pour mieux explorer des aspects spécifiques d’un
paysage intellectuel, 4 la maniére de celui qui, se promenant
en montagne, s’arréle de temps 4 autre pour mieux découvrir
les perspectives variées qu’offre le paysage.
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b. Unité profonde assurée par le «skopos» du plan de salut
de Dieu

Dans le chapitre 15 figure le passage : « Pourquoi effectuer
de longs détours qui consistent & revétir la nature corporelle,
4 entrer dans la vie par la voie de la naissance, & parcourir
successivement tous les Ages de Ja vie, 4 goliter la mort, pour
atteindre ainsi le but fixé (skopos), moyennant la résurrection
de son propre corps... ?» Quelle est la signification de cette
notion de skopos dans ce contexte de la résurrection'?

A plusieurs reprises, Grégoire aborde le theéme de la résur-
rection du Christ : tantét il oppose la mort a la résurrection
pour faire comprendre que la deuxiéme a pour effet deréunir
4 nouveau I’ame et le corps que la premiére avail dissocies,
tantdt il établit un lien entre la résurrection du Christ et la
résurrection des corps, enfin il explique que Pefficience du
Baptéme et de UEucharistie est liée 4 la résurrection du
Christ, source de vie. Cependant le Discours catéchétique
n’offre pas d’exposé suivi sur la résurrection : I'auteur pro-
céde par touches successives dans des déclarations réparties
dans Jes chapitres consacrés respectivement & la création de
Phomme, 4 ’Incarnation, au mystére pascal et aux sacre-
ments.

Néanmoins, un examen plus attentif révéle que les difté-
rentes déclarations sur la résurrection jalonnent d’une cer-
taine fagon I’exposé sur les grandes étapes de Phistoire du
salut, Pauteur s’attachant & montrer que cette histoire tire sa

cohérence du fait que Dieu poursuit un dessein précis et agit
selon un skopos. Quel est ce dessein, ce skopos d’apres les
données du traité ? Dés les premiers chapitres I"auteur dit du
Logos quil «vit de lui-méme», qu'il est cautozdé » (la vie

1. R. Wintine, « La résurrection du Christ comme principe explicatif et
comme &lément structurant dans le Discours catéchétique de Grégoire de
Nysse », dans StPatr 23, Leuven 1989, p. 74-80. Pour la notion de e skopos »,
of. M. [lan, « Le guetteur et la cible : les deux sens de skopos dans la langue
religieuse des chrétiens», REG 74, 1981, p. 4560-458.
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méme) et un peu plus loin il affirme que dans la surabon-
dance de son amour, le Logos a ménagé la naissance d’un étre
destiné a prendre part aux biens de Dieu (ch. 5). Or parmi
ces biens il vy ala vie sans fin, la «vie immortelle» {ch. 5 et 8).
A la suite d’un mauvais usage de la liberté, 'homme, séduit
par le tentateur, devient pécheur et perd certains privileges.
Dieu donne alors aux premiers parents les «tuniques de
peauy, c’est-d-dire les revét de la condition mortelle. Cepen-
dant, dans sa bonté, il met en ceuvre un plan de salut qui
permetira de restaurer ’homme dans la forme initialement
prévue. Mais qui peut effectuer le rappel 4 la vie de celui qui
g’était perdu?..» A celui-ld seul qui avait donné la vie &
l’origine il était possible et il convenait de ranimer la vie,
méme déja éteinte» (ch. 8). Certains, il est vrai, s’offusquent
de ce que le Logos incarné ait pratiqué les longs détours de
son existence terrestre, faisant méme 'expérience delamort.
En fait, dit Pauteur, c¢’est par 1a qu’il a pu exécuter son
dessein : sa mort signifie aussi dissociation de I'dme et du
corps ; mais en tant que Logos divin et puissance vivifiante, il
les réunit de nouveau, pour une union durable : c’est 14 la
résurrection (ch. 16). Dés lors la résurrection du Christ
devient principe de résurrection dont les effets s’étendent
progressivement a toute humanité (ch.16). Le Baptéme,
nouvelle naissance, permet d’accéder a la vie qui rend possi-
ble la participation a la vie de Dieu (ch. 32). [’Eucharistie est
le reméde salutaire de «ce corps qui s’est montré plus fort
que la mort et qui est devenu pour nous source de vie»
(ch. 37). On comprendra donc mieux des formulations aussi
denses que celle-ci : « Ce n’est pas, en effet, parce qu’il aurait
eu besoin d’entrer dans la vie que celul gui est éternel accepte
de naftre dans un corps, mais ¢’est pour nous rappeler de la
mort A la vie. Comme il fallait ramener de la mort 4 la vie
notre nature tout entiére, Dieu, s’étant penché sur notre
cadavre en tendant pour ainsi dire la main 4 I’étre qui gisait,
s’est approché de la mort au point de prendre contact avec
I’état de cadavre et de fournir 4 la nature, au moyen de son
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propre corps, le principe de la résurrection» (ch. 32). Tout
tend 4 faire triompher la vie.

D’une certaine maniére, on pourrait distinguer dans le
traité des cadres et des niveaux de structuration qui s’inter-
pénétrent :

— d’abord le cadre de la vie humaine consécutive a la
chute et délimitée par la naissance et la mort qui consiste
dans la dissociation de "Ame et du corps : « La vie humaine est
enfermée entre deux limites» (ch. 22);

~— ensuite le cadre représenté par la conception virginale
du Christ et sa résurrection ;

— puis le cadre délimité par la nouvelle naissance, procu-
rée par le Baptéme, et par la résurrection des corps;

~— enfin le cadre englobant qui forme ’horizon dans lequel
s’inscrivent les autres cadres et qui est constitué par le mys-
tére de la Trinité de qui tout vient et vers laquelle tout va.

Entre ces cadres existe une différence de niveau et de confi-
guration. Le premier de ces cadres est fermé, car il est délimité
d’un ¢8té par le non-étre et de "autre par la dissolution liée &
la mort; le deuxiéme, qui concerne le Logos incarné, est un
cadre qui, dans les deux cas, est ouvert en direction du mys-
tére de Dieu ; le troisiéme, qui se situe dans le prolongement
du premier, est inauguré par la résurrection du Christ et brise
d’une certaine facon la cléture du premier : ¢’est un cadre
ouvert tendu vers I'accomplissement et la restauration de la
forme originelle de ’homme ; le quatriéme est un cadre englo-
bant dans lequel s’inscrivent les autres. Ces cadres se situent a
des niveaux différents, mais jouent entre eux, si bien qu’ils
deviennent des champs dynamiques : le Logos fait éclater des
limites et rend les croyants capables de passer d’un niveau 4
lautre et d’accéder a des formes de vie toujours plus pleines.

La composition du traité révéle une indéniable originalité :
il s’agit d’une sorte de composition en écho. Cetle composi-
tion a permis 4 'auteur de faire valoir sa vision nettement
dynamique et de rendre compte de ce qu’a 'heure actuelle
nous nommons le devenir lié 4 I'histoire du salut.
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IV. ASPECTS DOCTRINAUX

1. DIEU UN ET TRINE

a. Les données : unicité de Dieu, trinité des personnes,
égalité des personnes

Dans le prologue, Funicité de Dieu est trés clairement
affirmée en face des grecs qui professent le polythéisme et
aussi en face des gnostiques qui prénent soit la hiérarchie des
&tres divins soit le dualisme de type manichéen. Grégoire
rappelle ensuite que la foi chrétienne enseigne 4 distinguer
des «hypostases» en Dieu (ch. 1). Evitant de consacrer un
développement spécial au Pére, il aborde d’abord la question
du Logos subsistant et ensuite celle de I'Esprit subsistant.
S’appuyant sur des considérations d’ordre psychologique, il
cherche a faire comprendre que Dieu «a» un Logos doué de
vie, de volonté et de puissance, capable d’exécuter ce qu’il
veut, mais voulant exclusivement le bien. Pour I'Esprit,
I'auteur utilise le méme type de raisonnement que pour le
Logos : lui aussi est doué de subsistence et posséde la volonté,
Pactivité, la toute-puissance. A 'adresse des juifs Grégoire
fait appel a la preuve scripturaire, tirée, il est vrai, unique-
ment de 'A. T et se limitant au commentaire d’un seul
passage Liré du Ps 33, 6. Aprés avoir invité les esprits plus
zélés & découvrir les autres preuves, il fait une déclaration de
portée générale : «Qu’il existe un Logos de Dieu et un
Pneuma de Dieu, forces substantielles ayant une subsistence
propre, créatrices de tout ce qui a été fait, et embrassant tout
ce qui existe, ressort clairement des Feritures inspirées de
Dieu» (ch. 4). Pour conclure la premiére partie, Grégoire
reprend le théme du « dénombrement », possible au sein de la
Trinité, mais indissociable de Paffirmation de ’unité de
Dieu.
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L’interlocuteur qui admet ces prémisses a pratiquement

accepté la vérité fondamentale de la foi chrétienne, d’otlt
toutes les autres données de cette foi tirent leur origine.
D’autres chapitres fournissent des compléments sur la
Trinité, sur la nature et sur les attributs de Dieu. C’est ainsi
qu’a propos de la foi, Grégoire insiste sur le réle commun des
trois Personnes (prosdpa ) pour la nouvelle naissance opérée
par le Baptéme : « Celui qui est engendré dans la Triade est
également engendré par le Pére, le Fils et le Saint-Esprity
(ch. 39). Si on ne reconnalt pas le caractére incréé des trois
Personnes, si avec les anoméens on estime que le Fils et
PEsprit sont créés, alors le Baptéme n’est pas vraiment élé-
vation & la vie divine (ch. 39). Dans ce contexte, Grégoire
affirme I’égalité des trois Personnes et 'unité de nature en
Dieu.

Pour rendre compte des relations d’origine au sein de la
Trinité, 'auteur varie Pexpression : tout d’abord il parle dela
nature incorruptible qui«a» un Logos ou du ¢ Logos de Dieus
ou du ¢Logos du Pére» sans autre forme de commentaire.
Puis aprés avoir employé une formulation techniquement
peu élaborée : «Le Logos dont nous parlons est différent de
Celui dont il est le Logos», il se fait plus préecis : ¢D’une
certaine fagon, dit-il, cette notion fait partie de celles qui sont
dites relatives (pros ), puisqu’ll faut & coup slr, avec le
Logos, entendre aussi le pére du Logos; le Logos, en effet,
n’existerait pas, s'il n’était pas le Logos de quelqu’un. Si done
Pesprit des auditeurs distingue, par un terme qui exprime la
relation, le Logos lui-mé&me de celui dont il provient, nous ne
risquerons plus que ce mystére, qui s’oppose aux concep-
tions des grecs, vienne s’accorder aux crovances de ceux qui
sont attachés au judaisme» {ch. 1}. Pour ce qui est de I'Esprit,
Grégoire déclare : « Nous 'envisageons comme une force
substantielle, vivant en elle-mé&me d’une existence propre,
qu’on ne peut séparer de Dieu, en qui elle réside, ni du Logos
de Dieu qu’elle accompagne... qui a une existence substan-
tielle ala fagon du Logos de Dieu...» {ch. 2). Il définit donc les
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relations des Personnes entre elles et souligne le lien entre le
Logos et I'Lisprit. -

b. Terminologie technique : ousia-phusis-hupostasis- proso-
pon

Celui qui voudrait jauger le Discours catéchétique 4 'aune
de la formule normative mia ousia-treis hupostaseis risque la
déconvenue, 8’il n’est pas assez souple pour faire intervenir
d’autres parameétres ',

En effet, le relevé des occurrences de ousia et de huposta-
sis réserve des surprises. Ousia n’est pas souvent employé;
&’il Test, il est parfois difficile de Dinterpréter clairement
dans le sens du terme technique théologique. Quant a hupo-
stasis, dont Femploi est plus fréquent, le champ sémantique
en est trés varié. En revanche, dans bien des passages, phusis
est I’équivalent de ousia.

L’emploi de ousia

Le passage dans lequel ousia figure comme terme techni-
que est le suivant : «Il a ét& démontré que ... le Logos de
Dien est une puissance qui subsiste substantiellement
[kat’ousian]» (ch. 5). En revanche le passage: «Le mystére
de la vérité nous enseigne & parler d’un Logos substantiel (én
ousiai) et d’un Pneuma ayant la subsistence (én hupostasei) »
(ch. 4) souléve un épineux probléme. Le texte semble établir
une équivalence entre ousia et hupostasis, ce qui serait
conforme aux anathématismes du concile de Nicée. Mais
comme le contexte invite & distinguer trois hypostases

1. Pour la terminologie trinitaire on consultera, entre autres, G. [.
Pursmick, Dieu dans la pensée patristique ; 1. Z1EcLER, Les petils traités
trinitaires de Grégoire de Nysse; B. Porrien, Dieu et le Christ selon
Grégoire de Nysse. Le répertoire sur microfiches de C. Fasricius et 1),
Rimines, A Concordance to Gregory of Nyssa, Goteborg 1989, est précieux
pour les recherches d’ordre terminologique.
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dans 'unité de nature, les deux termes sont & prendre dans
un sens plus général de «subsistant effectivement» (ousia
pouvant aussi signifier existence). Restent cing ou six passa-
ges, dans lesquels ousia ale sens de nature (ch. 6;15;24; 16).
11 existe un cas ot hupokeiménon a un sens équivalent de
celui de ousia : «... expliquer comment la méme réalité peut

.. 8tre divisée selon I’hypostase el n’étre pas divisée selon la
substance (hupokeiménon)» (ch. 3) ; dans un autre contexte
le méme mot est plutdt I’équivalent de «sujet» : «Si selon sa
nature il (le Logos) fait un avec lui, en tant que sujet il en est
différent» (ch. 1). On trouve d’autres emplois dans le Prolo-
gue et dans les chapitres 3; 5; 8; 10.

L’emplot de phusis

Le terme phusis apparait souvent la ol Pon s’attendrait &
trouver ousia au sens technique théologique. C’est le cas
pour les passages suivanits : « On constate, en sens inverse, que
I'unité de nature n’admet pas de partage» {(ch. 3). —
¢L’erreur des grees qui croient au polythéisme se trouve
ruinée du fait que ['unité de nature annule I'idée imaginaire
d’une pluralité» {ch. 3). — «De la conception juive, en
revanche, on retiendra ’unité de nature» (ch. 3). Parfois il est
question de la «nature divine» {(ch. 5; 6), de la «nature
incrééer (ch. 6). Mais souvent phusis est employé dans le sens
courant de nature d’un &ire ou de nature d’une chose : par
exemple ¢nature humaine» {ch. 8}.

Comment expliquer ’apparente préférence de Grégoire de
Nysse pour phusis par rapport & ousia ? Des auteurs qui ont
étudié de preés les acceptions des termes-clés du vocabulaire
trinitaire font observer que phusis est un terme plus empiri-
que, qui jouera d’ailleurs un réle important dans les discus-
sions sur I'Incarnation, antérieures aux conciles d’ Ephese et
de Chalcédoine. Ainsi Prestige note : «l signifie 4 peu de
choses prés la méme chose que ousia, mais il est plus descrip-
tif et s’applique plutét & la fonction, tandis que ousia est
métaphysique et porte sur la réalité. Les Personnes de la
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Trinité ont une phusis, parce qu’elles ont une énergeialy
Phusis implique donc ’idée d’exercer une fonction, une
activité et a une connotation plus dynamique que ousia.

L’emplot de hupostasis et de prosdpon

Le cas de hupostasis

Le mot hupostasis a connu des emplols variés dans la
langue courante, puis dans le langage de la philosophie. Le
terme a été aussi utilisé dans les ceuvres théologiques avec des
acceptions qui ont évolué vers un sens trés technique. A
I’époque du concile de Nicée (325), Aupostasis est I’équiva-
lent de ousia. Dans la suite, les discussions entre homoou-
siens, homéousiens et anoméens suscitent un effort de préci-
sion pour distinguer en Dien I"ousie commune et les «trois»
que les Latins nomment Personae. Athanase était longtemps
hésitant ; en effet, selon Iui, il était dangereux de parler de
trois hypostases; car 'on donnait I'impression d’abonder
dans le sens des ariens qui, prenant hypostase au sens de
ousie, étaient préts a parler de trois hypostases en Dieu au
sens de trois ousies, différentes et subordonnées entre elles
dés lors on ne peut plus parler d’unité d’ousie en Dieu.
D’autre part, Athanase constatait que, parmi ses partisans,
ceux qut étaient portés a affirmer quen Dieu il y a trois
hypostases, insistalent en méme temps sur I'unique ousie en
Dieu; finalement il accepta les deux formulations. On sait
que ce furent les Cappadociens qui contribuérent de fagon
décisive 4 faire prévaloir la formule mia ousia-treis huposta-
seis. La Lettre 38 du corpus atiribué & Basile, dont le vérita-
ble auteur, d’aprés les spécialistes, est Grégoire de Nysse,
part de la notion de nature commune propre aux individus
d’une méme espéce; l'individu, par rapport a ce qui est
commun (koinon ), est marqué par des traits propres, par des

1. L. Presrice, Diew dans la pensée patristique, p. 20. La citation tirée du
traité Ad Abl. donnée un peu plus loin, figure dans GNO IH, 1, p. 48, Pour
ce qui est du CE, ef. B. Porvier, Diew et le Christ selon Grégoire de Nysse,
p. 109-118.
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caractéres individuants (idiéma, idion idiazon) qui font du
koinon une hypostase. Le Discours catéchétique offre plu-
sieurs passages dans lesquels hupostasts est utilisé comme
terme technique :

— ch. 1 : «Mais puisque la doctrine de la piété sait aussi
discerner une différence d’hypostases dans l'unité de
nature...»

— ch. 3 : «Selon I’hypostase, autre chose est le Pneuma,
autre chose le Logos...»

—-ch. 3 : ... la distinction selon les hypostases»

Mais dans d’autres passages, hupostasts se rapproche des
acceptions que donne a ce terme le langage courant et signi-
fie: réalité (ch. 1; 7); existence (ch. 8).

Il convient d’ajouter des formes, surtout participiales, du
verbe huphistémi qui vont dans le sens de «doué de subsis-
tence» ; parfois ces formes verbales sont accompagnées de
ousiédss : c’est une maniére de souligner le caractére de
subsistence réelle du Logos, face a des adversaires qui sont
portés a la nier.

Le cas de prosdpon

Le Discours catéchétique comporte un seul emploi de
prosépon au sens fort de personne : « D’aprés ce que transmet
I"Evangile, il y a trois personnes (prosdpa) et trois noms par
lesquels s’opére la naissance chez les croyants ; celui qui est
engendré dans Ia Trinité est également engendré par le Pere,
le Fils et le Saint-Esprit» (ch. 39). 1 sera question plus loin
des relations entre hupostasts et prosdpon.

c. Les notions de dunamis et d’énergeia

Dans le Discours catéchétique, ’accent est mis sur la
puissance et sur l'ceuvre du Logos : «La volonté du Logos doit
vouloir tout ce qui est bon, et, le voulant, elle doit absolu-
ment pouvoir le faire, et, le pouvant, elle ne saurait manquer
d’efficacité, mais transformer en actes tous ses projets visant
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le bien» {ch. 1). Ces affirmations soulévent une question :
Grégoire attribue-t-il cette puissance (dunamis-exousia),
cette activité (énergeia) au Logos, A titre personnel, en tant
qu’hypostase ou bien estime-t-il que le Logos exerce une
activité et posséde une puissance communes aux trois per-
sonnes de la Trinité ? Dans le premier cas, il fournirait, sans le
vouloir, des arguments & ceux qui lul reprochent de verser
dans le trithéisme. Le traité comporte les éléments de
réponse suivants : «En tant que subsistant par lui-méme, le
Logos se distingue de Celui dont il tient la subsistence ; mais,
en tant qu’il manifeste en lui-méme les caractéres que 'on
observe en Dieu, il a la méme nature que celui chez qui on
découvre les mémes marques» {ch. 1), Ailleurs il déclare :
¢Le pouvoir (kratos) de la monarchie ne se divise pas en
divinités différentes» (ch. 3). Mais on chercherait vainement
une indication claire sur la fagon dont une hypostase met en
geuvre une puissance qui est une en Dieu. A ce sujet le traité
trinitaire Ad Ablabium, quod non sunt tres dii s’exprime de
maniére plus satisfaisante. Les hommes, est-il dit, agissent &
titre individuel et de fagon indépendante. Pour Dieu rien de
tel : le Pére ne fait rien seul par lui-méme indépendamment
du Fils ni le Fils indépendamment de I’Esprit : « Toute action
divine passant de Dieu & la création ... part du Pere, pro-
gresse par le Fils et se parachéve dans PEsprit» (Ad Abl. 9,
GNOTILL, p. 48). Le Contre Eunome, de son cfité, s’attache
a préciser les notions d” énergeia et de dunamis. Laraison en
est qu’Eunome avait fondé une partie de son argumentation
sur le trindme ousia-dunamis-énergeia en vue de distinguer
les trois personnes entre elles et de prouver leur subordina-
tion 'une par rapport 4 I'autre. En s’efforgant d’établir, dans
le Contre Eunome, que le Logos est dunamis de Dieu et qu’il
met cette puissance en ceuvre pour la création, Grégoire
cherchait & ruiner la démonstration d’Eunome pour lequel le
Logos est la premiére créature. Dans le Discours catéchétique
les considérations sur ces notions de dunamis-énergeia occu-
pent une place moins importante; mais si on les met en
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relation avec ousig-phusis-hupostasis, elles permettent de
rendre compte de ce qu’on nommera l'activité des Personnes

divines ad extra.

d. Nature de Dieu

Peut-on dire quelque chose de I'essence de Dieu? Le Dis-
cours catéchétique permet-il d’affirmer que telle perfection
représente la base derniére et fondamentale de la divinité, la
racine de toutes les autres perfections? Certains commenta-
teurs de Grégoire de Nysse, se référant a d’autres ceuvres,
pensent que cette perfection fondamentale, c’est I'infinité (E.
Mithlenberg) ou Ipsum esse (Diekamp)!. Le présent traité
ne permet pas de dirimer le débat. En effet, il se range parmi
les ceuvres qui affirment I'incompréhensibilité de I'essence
divine, méme si I'insistance sur cet aspect est moins forte que
dans des ceuvres comme le Contre Eunome. De lavis de
Grégoire de Nysse, certaines vérités sont entourées d’un halo
de mystére : I'esprit humain enfermé dans des Limites, qu’il
ne saurait franchir de lui-méme, est incapable de connaitre
essence de Celui qui est infini. Cependant certaines asser-
tions sont possibles & partir de ce que nous observons ou
expérimentons et en fonction d’un raisonnement qui cherche
J’objectivité : on peut parler de certains ¢ attributs», liés &
Pessence divine, en ayant recours & des termes variés qui
demandent d’ailleurs a étre épurés pour éviter tout anthro-

1. En plus de I'ouvrage cité dans la note précédente, of. I' Diskase, Die
Gotteslehre des heiligen Gregor von Nyssa; I MONLENBERG, Die Unend-
lichkeit Cottes 3 A Mrrunrra, « The Idea of God in Gregory of Nyssa», dans
Studien zu Gregor von Nyssa und der christlichen Spiitantike, p. 127-147,
Ayant comparé différentes ceuvres, ce dernier a constaté des déplacements
dignes d’attention : dans le De virginitate, Paccent est mis sur la beanté
parfaite ; dans le CE, sur I'infinité du Dieu incréé ; dans le De orat. eat., sur
la notion de perfection ; dans I'In Canticum, sur I'incognoscibilité et I'infi-
nité de Dieu dans un contexte mystique; dans le De wita Moysis, sur
Pinfnité du mouvernent ascensionnel de "homme vers un Dieu qui dépasse
infiniment les possibilités de compréhension de I’intetligence humaine.
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pomorphisme. De méme, selon Grégoire, notre esprit est
capable de saisir quelque chose des vérités qui proviennent
de la révélation surnaturelle,

Les attributs de Dieu

Une liste exhaustive des passages dans lesquels 'auteur
indique tel ou tel attribut de Dieu permettrait de mieux
percevoir le sens des précisions qu’il apporte et le parti qu’il
en tire pour la démonstration menée. C’est ainsi qu’il utilise
des termes qui désignent ce qu’on nomme des «attributs
négatifs» : infini (apeiros, ch. 10}, non soumis au changement
(atreptos, ch. 20 et 39), immuable (amétablétos, ch. 20 et
amétastatos, ch. 39), incompréhensible (akatanoéios, ch.
14), incréé (aktistos, ch. 20 et 39), non soumis aux ¢pathé »
(apathés, ch. 6). Certains attributs dits « positifs» jouent un
rile déterminant dans la justification de ’économie du salut :
bonté_, Justice, sagesse, puissance, philanthropie, amounr,
prescience, omniprésence (ch. 20-26). L'auteur souligne
d’ailleurs la nécessité de tenir compte de la synergie entre les
attributs : ainsi, dit-il, la puissance sans la bonté aboutit i la
tyrannie {ch. 20).

Grég_oire parle souvent de la «nature incréée ». Sans aucun
doute, il s’efforce de battre en bréche les démonstrations des
anoméens. Iin effet, raisonnant 4 partir de notions comme
celles d’inengendré, les ariens de la deuxiéme génération
insistaient sur la ligne de différenciation d’ordre ontologique
qui, au sein de la Trinité, sépare le Pére nettement du Fils et
de ’Esprit : seul le premier est incréé, les deux autres sont 4
C(?nsidérer comme des créatures. D’accord avec ceux qui
defepdent I'orthodoxie nicéenne, Grégoire prend soin de
spécifier clairement que les trois Personnes sont incréées;
dans ce contexte, cela revient i dire qu’elles sont consubstanj
tielles et qu’elles ont en commun 'unique nature divine.

Un autre aspect important pour la systématisation que
tente Grégoire est que la nature divine veut se communi-

[y

quer: Dieu veut que ’homme, créé i son image, puisse
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participer aux perfections divines; aprés la chute, 'homme
reste 'objet de la ¢philanthropie» divine et le Logos lui-
méme revét la forme humaine pour libérer et guérir ’homme
et le rappeler 4 la grice premiére : c’est ce que K. Rahner
nomme '«autocommunication» de Dieu. Grégoire va plus
loin que d’autres Péres, puisqu’il précise que I'ange de la
terre était initialement destiné & collaborer avec Dieu pour
communiquer le bien {ch. 6) et que I'homme, placé aux
confins du monde sensible et du monde intelligible, devait
constituer un relais pour communiquer la grice au reste de la
création (ch. 6).

e. Comparaison avec d’autres ceuvres dogmatiques : le
Contre Eunome et les Petits traités trinitaires

Le Discours catéchétique ne s’étend pas sur la question
trinitaire comme le font le Contre Eunome et les Petits
traités trinitaires. Une rapide comparaison fera ressortir
quelques différences et quelques convergences sous le rap-
port du vocabulaire et des thémes théologiques.

Vocabulaire

Ce qui frappe Pattention dans le Contre Eunome, c'est la
fréquence de emploi de ousia et I'effort de précision a
propos de ce terme. Indubitablement, les besoins de la
controverse ont marqué la démarche du Nysséen. Clest
qu’Eunome avait fait de la notion d’ousie 'une des piéces
maltresses de son systéme. Pour lui, il existe une ousie
supréme, la seule qui mérite ce nom au sens propre, la seule
a posséder véritablement 1’&tre : les ousies du Fils et du
Saint-Esprit ne possedent I'étre que de fagon participée, sont
inférieures a I'ousie supréme et inégales entre elles-mémes.
Eunome pratique, sous ce rapport, une ontologie scalaire,
proche du néo-platonisme. Selon des auteurs récents, Gré-
goire se serait inspiré de la distinction établie par Aristote
entre la présé ousia qui est Pindividu et la deutdra ousia qui
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est L'essence ou la quiddité ou aussi I'espéce. En effet, au
point de vue du champ sémantique, le terme ousia est utilisé
par Grégoire soit au sens philosophique soit au sens théolo-
gique. Le sens philosophique reprend le concept de deutéra
ousia, désignant donc essence ou ’espéce. R. Hiibner cons-
tate que, comme terme technique théologique, ousia est
fréquemment employé dans le Contre Eunome, alors que
celui de hupostasis Uest avec une fréquence heaucoup moins
grande; c’est probablement parce qu'Eunome lui-méme ne
raisonne guére  partir d’une catégorie dont il n’a pas besoin.
Pour le Contre Funome, ce qui est significatif, c’est que
hupostasis a le sens technique de personne trinitaire dans
45 pour cent des cas ; pour le reste des occurrences, ce terme
sert a désigner la consistance d’une chose, la consistance des
mots, I'existence d’une chose !,

Comme nous 'avons vu plus haut, le Discours catéchéti-
gue est plus que discret pour 'emploi du terme de ousia :
celui de phusis ui est préféré,

Pour les Petits traités trinitaires, la situation se présente
sous un autre jour. En effet, les occurrences des mots-clés
donnent le tableau suivant? :

Graec. Diff. Ess.-hyp. Eusth. Abl
3

Ousia 96 19 4
Hupostasis 35 32 6 11
Prosépon o8 3 1 4
Phusts 6 11 30 62

En guise de conclusion on peut retenir quelques données
qui résultent de cette rapide comparaison. Dans le Discours
catéchétique, I'exposé sur la Trinité comporte des éléments
fondamentaux, mais il est parfois moins précis que dans le
Contre Eunome. Ainsi Grégoire ne souléve pas la question de
Pagennétos, comme il le fait dans le Contre Eunome. Sil’on

L. Cf B. Pornien, Dicu et le Christ selon Grégoire de Nysse, p. 90-100.

2. Le tableau est de Cir. Stean, « Why not Three Gods ?», dans Studien zu
Gregor von Nyssa und der christlichen Spitantike, Leiden 1989 et a été
repris par B. Porrier, Diew et le Christ selon Grégoire de Nysse, p. 103.
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éludie 'emploi de hupostasts dans le Discours catéchétique,
on constate que le nombre des occurrences est proportion-
nellement plus élevé que pour ousia. C’est dire que les deux
termes ne forment pas un couple indissociable dans I'esprit
de Pauteur : 4 I’époque du moins ou il rédige le Discours
catéchétigue, 11 privilégie le couple phusis-hupostasis.
DY’autre part, les notions de dunamis-énergeia jouent un rdle
moins important gue dans le Contre Eunome. Ces diverses
données peuvent étre prises en compte pour la datation du
Discours catéchétique.

2. CHRISTOLOGIE

Alors que pour la théologie trinitaire les Péres cappado-
ciens ont apporté une contribution décisive, pour la christo-
logie, en revanche, ils ont opéré avec des catégories qui ne
leur ont pas permis d’arriver & des formulations pleinement
satisfaisantes. Grégoire de Nysse, notamment, a tenu un
langage qui lui a attiré tantét Paccusation de diphysisme,
tantét celle de monophysisme. En fait, les besoins de la
controverse I'ont forcé 4 mettre progressivement 'accent sur
la réalité des deux natures qui se renconirent en Jésus-Christ.

a. Pocabulaire et terminologie

1) Le vocabulaire utilisé pour désigner les termes divin et
humain de union est assez varié, mais fait naitre 'impres-
sion de n’étre pas encore fixé. Un rapide relevé d’expressions
est révélateur : « Union entre une nature divine et ’humain»
(ch.10; cf. ¢h.19). — «8i vous vous demandez comment la
divinité se mélange a I’humanité...» {ch. 11 ; ¢f ch. 14 et 32).
— «Dieu a fait un séjour dans notre vie» (ch. 18}, — «la
divinité se cacha sous I'enveloppe de notre nature» (ch. 24).
— ... Pour que ce qui est nédtre, par son mélange avec le
divin, piit devenir divin» (ch. 25). — «(C’est en se mélant 2
Phumanité, en en revétant tous les caraciéres propres 4 la
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nature, la naissance, I"éducation, la croissance, et en fran-
chissant toutes les étapes jusqu’a I"épreuve de la mort que
Dieu a exécuté tout ce dount nous avons parlé plus haut...»
(ch. 26). — « La nature terrestre semble indigne de cette
troite union avec la divinité» (ch. 27).

Tous ces passages dénotent une sorte de réticence a utiliser
«Logos», «Fils de Dieu» et « Christ», lorsqu’il est question du
Logos engagé dans le devenir humain. Il est vrai que I'inter-
prétation de ces titres donne lieu & des divergences apprécia-
bles : les anoméens par exemple s’appuient sur A¢ 2,13 pour
soutenir que Jésus est devenu «Christ et Seigneur» seule-
ment aprés la résurrection. D’un autre cdté, & plusieurs
reprises, Grégoire utilise Théos (non pas Ho Théos)1a onl’on
attendrait Logos : cf. ch. 11;12; 1; 28. Enfin le lecteur peut
éprouver une certaine géne lorsque plusieurs développe-
ments comportent de nombreux verbes sans sujet exprimé,
14 o1l le sujet logique est Logos incarné ou Christ. Comment
expliquer ce relatif silence autour de certains titres?
L’auteur a-t-il voulu éviter aux utilisateurs de son «manuel»
de pénibles controverses avec des adversaires particuliére-
ment coriaces? Clest dans le Contre Eunome I qu’il
s’efforce de fagon conséquente de tirer les choses au clair.
Serait-ce une preuve que le Discours catéchéiique est anté-
rieut au Contre Funome 1117

2) Pour désigner le type d’union Grégoire emploie des
termes variés; 1’étude des occurrences révéle que c’est le
théme du «mélange» qui est privilégié. On constate que le
vocabulaire n’a pas encore atteint le statut de la terminologie
technique dont ’autorité s’impose : la variété de ’expression
donne I'impression d’un effort de recherche du mot juste.
Voici un bref apercu sur les principaux thémes abordés ! :

1. Cf. I.R. Boucuer, « Le vocabulaire de 'union et du rapport des natures
chez saint Grégoire de Nysse», dans Revue Thomiste 68, 1968, p. 533-
582,
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— Théme de P'entrée en contact : (aptd et ses composés) :
ch. 15 : « Pourquoi rougir de confesser que Dieu est entré
en contact avec la nature humaine ?» (Cf. aussi ch.16) .

— Théme de Pentrelacement (sumploké) :

ch. 24 : «... La condescendance, qui incline le Seigneur
vers la bassesse de notre nature, ..nous fait voir comment la
divinité, étroitement unie [entrelacée] 4 la nature humaine,
devient ceci en restant celan».
— Théme du mélange (mixis-krasis) :

ch. 32 : «Le Dieu qui s’est manifesté s’est mélé a la nature
périssable...»
— Théme de I'union (hénésis) :

ch.10 : «Qui nous empéche, quand nous concevons une
union et un rapprochement entre une nature qui est divine et
ce qui est humain, de conserver intacte dans ce rapproche-
ment I'idée qu’on doit se faire de Dieu...?»

A ces tournures on peut en ajouter d’autres formées 3
partir du verbe ginomai ou du substantif génésis qui

demandent parfois & étre compris au sens de ¢naftre-
naissance»:

eh. 9 : «... une naissance humaine»;
ch. 11 : ¢«Que Dieu ait pris naissance dans la nature
humaine...»

Les variations sur ce théme font appel & d’autres registres

ch. 12 : « Dieu s’est manifesté dans la chair...»

ch. 26 : « Dieu... cachant la divinité sous 'enveloppe de la
nature humaine ...»

ch. 32 1 «L’homme en qui Dieu s’était incarné» (qui avait
accueilli Dieu — théodochos)»,

Une seule fois Grégoire emploie le terme plus technique de
énanthropésis, qui n’a pas d’équivalent exact en francais;
littéralementil faudrait traduire «le fait de se faire hommen :

st

INTRODUCTION 59

ch. 26 : « Ce sont ces enseignements et d’autres du méme
genre que nous donne le grand mystére de I'Incarnation
[énanthrépéséds].»

Grégoire semble vouloir prouver que 'on peut exprimer
de bien des fagons la notion d’Incarnation & partir du
moment ot I’on a conscience de ce qui est fondamental : il
utilise des registres fort différents avec une réelle virtuosité.

Portée du langage de Uunion par mélange

Pour bien saisir la portée du langage axé sur le théme de
'union par mélange, il faut tenir compte de la charge philo-
sophique du vocabulaire, provenant des courants antérieurs,
et en méme temps de la marque personnelle imprimée par
Grégoire de Nysse.

Dans les milieux philosophiques, on distinguait globale-
ment les types suivants de mélange’ : la sunchusis quand
deux substances se mélent au point qu’il en résulte une
troisiéme ; la krasis di’holén — quand deux substances
s'interpénétrent de fagon telle que chacune garde ses pro-
priétés, 'exemple couramment cité étant celui de ’'ean mélée
au vin; la mixis kat’épikrateian qui est le mélange selon la
prédominance et qui entraine normalement 1’absorption de
la réalité inférieure par la réalité supérieure. Némésius
d’Emése fait observer que dans les trois cas il s’agit de
substances matérielles qui s’unissent et qu’il convient aussi
d’envisager 'union par mélange de réalités intelligibles avec
ce qui peut les recevoir, méme avec des réalités corruptibles,
union sans confusion ni altération (asunchutés — adiaph-
thora). Comme on le verra dans la suite, Grégoire se montre
attentif au mélange du corps et de I'dme et de fagon plus
générale au mélange du sensible et de I'intelligible. I.’dme ne
se mélange pas au corps comme Peau se méle au vin, car il
s’agit de 'union d’une réalité spirituelle et d’une réalité

1. JR. Bovcuer, art. cit., p. 551-560,
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matérielle. I."Ame garde ses propriétés : elle n’est pas circons-
crite dans le corps comme dans un récipient. De méme, la
nature divine qui entre en union avec la nature humaine
garde ses propriétés, car elle reste immuable, infinie (ch. 10).

b. L’Incarnation dans son déploiement : vision dynamique
de UIncarnation

La formule de Chalcédoine fait ’objet de critiques sous
prétexte que si elle introduit une clarté décisive dans le débat,
elle est néanmoins trop statique et ne tient pas compte du
devenir historique dans lequel le Logos incarné s’est
engagé 1. Ce genre de reproche ne saurait étre fait & Grégoire
de Nysse quand il parle de I'Incarnation.

A plusieurs reprises Grégoire énumére des événements et
des faits de la vie du Christ pour répondre aux adversaires qui
en font état dans leurs objections. Ainsi il mentionne : «... la
naissance humaine, la croissance depuis la petite enfance
jusqu’a la maturité, le fait de manger et de boire, la fatigue, le
sommeil, la douleur et les larmes, la fausse accusation et le
tribunal, la croix, la mort et la mise au tombeau, la résurrec-
tion d’entre les morts» (ch. 9). Avec une habile naiveté, il fait
comprendre aux adversaires que ce qu’ils ne veulent pas
admettre, «1'ange de la terre» en prend acte : «1l n’a jamais
constaté rien de semblable & ce qu’il voyait chez celui qui se
manifestait alors : une conception sans union sexuelle, une
naissance exempte de corruption, un allaitement de la part
d’une vierge, des voix provenant du monde invisible attestant
d’en haut la caractére merveilleux de sa dignité, la guérison
sans efforts et sans remédes des infirmités naturelles...»
(ch. 23).

Parmi tous ces événements, ce qui retient particuliére
ment son attention, ¢’est, d’une part, la conception et la
naissance du Christ, et d’autre part, la mort et la résurrec-

1. A. GriLLMEIer, « Chalcédoine, fin ou commencement?», dans Le
Christ dans la tradition chrétienne, Pavis 1973, p. 567-570.
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tion, car ces quatre données ont des implications christologi-
ques déterminantes.

Aux adversaires qui trouvent que la naissance du Christ est
liée au pathos du changement {ch.16), Grégoire réplique en
faisant valoir les conditions qui ont précédé la naissance : les
évangiles rapportent que le Christ est né d’une vierge. Qu’il
ne soit pas un homme ordinaire, les miracles qui se produi-
sent 4 ’occasion de la naissance ou ceux qu’il opére lui-méme
prouvent qu’en lui habite la puissance divine. Certes le Logos
avec sa nature divine s’est uni & la nature humaine; il s’est
soumis 4 la naissance et & la mort; mais ces deux formes de
changement concernent la nature humaine et n’altérent en
rien la nature divine(ch. 13).

Pour ce qui est de la mort !, les adversaires formulent les
mémes objections : elle serait aussi liée au pathos du change-
meni. Grégoire invite & examiner & quol méne la mort du
Christ. Elle signifie indéniablement séparation de ’Ame et du
corps selon la loi de la nature humaine. Mais elle n’est pas
suivie de la corruption du corps : Le Logos qui, lors de la
conception s’était mélé aux deux parties du composé
humain, a de nouveau réuni le corps et 'dme aprés leur
dissociation au moment de la mort, et il I’a fait pour une
union durable (ch. 16). Ailleurs Grégoire explique que le
Logos est resté présent a l'un et 4 ’autre aprés la mort, ce qui
évite le début méme de la corruption pour le corps?.

Mais la résurrection en liaison avec 'exaltation du Christ
représente en méme temps une étape nouvelle pour '’huma-
nité du Christ. L’auteur procéde, il est vrai, par allusion :
«L’homme en qui Dieu s’était incarné et qui fut élevé, parla

L. Cf. Plus loin la section consacrée A la valeur salvifique de la mort et de
la résurrection du Christ.

2. Dans le De tridui spatio, 'Antirrheticus et la Lettre 3, Grécomre
développe de fagon trés claire I'idée qu’en vertu de I'Incarnation le Logos
s’est uni une fois pour toutes au composé humain et est resté présent auprés
de I’8me et du corps, méme lorsque, A la suite de la mort, ceux-ci ont été
séparés : cf De trid, spat., GNO IX, p. 290-294; Antirrh.., GNO 111, 1,
p- 153-154 ; Epist. 3, 22, SC 363, p. 141.
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résurrection, ensemble avec la divinité, n’était pas venu
d’ailleurs que de la pate qui est la ndtre» (ch. 32) : le verbe
composé sunépartheis signifie 4 la fois que le composé
humain participe 4 la résurrection et i 'exaltation du Christ,
qu’il reste étroitement uni au Logos sans étre absorbé par la
divinité, qu’il participe plus pleinement aux perfections divi-
nes, mais gue ¢’est le Logos qui a Pinitiative de 1"élévation et
de I’exaltation L.

c. Deux natures complétes en Jésus-Christ : vraiment Dieu,
vraiment homme

Fraiment homme

Certaines expressions peuvent paraflre trop courtes, mais
elles trouvent leur sens juste, si on procéde par rapproche-
ments avec d’autres formulations. Ainsi Grégoire parle de
«celul qui est né dans la chairy, littéralement qui «est devenn,
qui a été dans la chair » : dans ce cas on peut se demander quel
sens précis il donne 4 «chair», Serait-il proche d’Apollinaire ?
Or le Discours catéchétique dans son ensemble insiste sur
P’idée que ’homme est & concevoir comme un composé de
corps et d’dme, de sensible et d’intelligible. On peut méme
affirmer que tout ’exposé sur 'ceuvre du salut repose sur
I'idée que "homme est corps et dme. A titre d’exemple on
pourrait citer le texte suivant : «Nous affirmons que ...
moyennant ce mélange ineffable et inexprimable, il a réalisé
le plan selon lequel ’'union, une fois effectuée, entre les deux
éléments, c’est-a-dire son &me et son corps, est destinée &
durer pour toujours» (ch.16). Ailleurs Grégoire explique ce
que représentent pour I’homme la naissance et la mort : dans
Ie ch. 26 par exemple il raisonne en termes d’union de I'dme

1. Selon J.R. Boucurr, le théme de la présence du Logos auprés de 'ime
et du corps du Christ séparés au moment de la mort est une maniére
d’affirmer «'union hypostatique». Cf. Particle cité p. 57, n. 1. Cf. aussi
L.R. Wickuam, ¢ Soul and Body : Christ’s Omnipresence », dans The Easter
Sermons of Gregory of Nyssa, éd. Spira-Klock, p. 279-202.
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et du corps pour la naissance ou bien de dissociation de "ame
et du corps pour la mort. Quant au mot dme, Grégoire lui
donne le sens de dme raisonnable : les passages concernant
I’homme créé & l’image mentionnent, entre autres, le privi-
lége qui a été accordé 4 'homme d’étre doué de raison et de
sagesse (ch. 5). Selon A. Grillmeier, Grégoire propose une
christologie Logos-anthrépos, que P. Maraval voit confirmée
dans la Lettre 3 et B. Pottier dans le Contre Eunomel. Clest
fort juste, mais on pourrait ajouter que Grégoire de Nysse est
dichotomiste dés ses premiéres ceuvres, que sous ce rapport
il ne connait pas les flottements d’Athanase et qu’il est
proche des formules que le Pape Damase soumet aux orien-
taux, en 374, pour les metire en garde contre 1'apollina-
risme 2.,

Vraiment Dieu

Dans les premiers chapitres, Grégoire a cherché 4 établir
que le Logos est pleinement Dieu, ayant en commun avec le
Pére et I'Esprit Saint la méme nature divine et les mémes
perfections divines. Dans la suite de Pexposé, il s'attache a
montrer que le Logos s’est fait homme et qu'il n’y a pas eu de
changement dans sa condition divine lorsqu’il s’est incarné.
Les preuves qu’il fait valoir sont diverses : d’abord les mira-
cles qui concernent le Christ lui-méme, tels que la naissance
virginale (ch. 23); ensuite 'Incarnation en elle-méme : « Tu
n’ajoutes pas foi & ce miracle? ... si ce qui est raconté au sujet
du Christ s’était déroulé dans les limites de la nature, od
serait le divin? Mais si le récit dépasse la nature, ce sont les
faits mémes suscitant ton incrédulité, qui fournissent la
preuve que celui que nous annongons est Dieu» (¢h.13} ; puis
les actes de puissance qu’il accomplit : guérisons, multiplica-

1. A. Grinseier, Le Christ dans la tradition chrétienre, p. 299-302;
327-337; P. MaRravaL, «La lettre 3 de Grégoire de Nysse dans le débat
christologique », RevSR 61, 1987, p. 74-89; B. Porries, Dieu et le Christ
selon Grégotre de Nysse, p. 270-271.

2. Cf D=8, 146, D¢ incarnatiore contra Apollinaristas.
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tion des pains, rappel de certains morts a la vie (ch. 23);
enfin, le fait que le Christ est I’auteur de sa propre résurrec-
tion, ce qui est affirmé clairement dans plusieurs passages :
«Il a de nouveau réuni ce qui était séparé comme avec une
colle, je veux dire avec Ia puissance divine, en réajustant pour
les joindre dans une union indestructible les parties qui
avaienl été séparées; et c’est [ la résurrection» (ch.16}, —
«Celui qui a de nouveau uni a son propre corps I"me qu’il
avait revétue, en ayant recours a sa puissance mélée a 'un et
a lautre dés I'union initiale...» (¢h. 16). — «Dieu n’a pas
empéché que la mort sépare 'dme du corps selon ordre
inéluctable de la nature, mais, par la résurrection, il a de
nouveau rétabli "union entre les deux, de fagon & ce qu’il soit
lui-méme la ligne de partage entre les deux domaines, cehui
de la mort et celui de la vie, en provoquant en lui-méme
Parrét de la dissolution de la nature et en devenant lui-méme
le point de départ du retour & 'union des deux aprés leur
séparation» {ch.16).

Communication des idiomes et union « hypostatique »

Nulle part dans le Discours catéchétique n’est énoncé
explicitement le principe selon lequel on peut attribuer 2 la
personne de Jésus-Christ ce qui est propre soit & la nature
divine soit a la nature humaine. Cependant I'un ou lautre
passage atteste de fagon indirecte que Grégoire applique
cette régle. Ainsi il fait état d’objections qui reposent sur
I'idée qu’il est indigne de Dieu que le Logos se fasse homme
en assumant les faiblesses de la condition humaine. La
réponse est que certaines caractéristiques de cette condition
ne sont pas mauvaises en elles-mémes : la naissance du Christ
n’est pas un pathos au sens propre du terme, ni non plus la
mort : « Pour ce qui est de Dieu, nous affirmons qu’il a passé
par les deux formes de changement de notre nature, dont
Pune fait que Pdme s’unit au corps et 'autre, que le corps soit
séparé de Pdme; nous affirmons aussi qu’il s’est mélé a
chacun des deux éléments, ¢’est-a-dire 4 la partie sensible et &
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|a partie intelligible du composé humain et que, moyennant
ce mélange ineffable et inexprimable, il a réalisé le plan selon
lequel 'union, une fois effectuée, ... est destinée & durer pour
toujours» (ch. 16). De fagon plus claire, dans une longue
énumération concernant les événements de la vie du Christ,
il déclare : «I1 [le Logos Dieu] godite 4 la mort» (ch. 15). Les
passages cités ont trait & I’abaissement volontaire du Logoes
incarné. D’autres passages sont destinés a faire comprendre
que le moment de la résurrection-exaltation est important
pour la nature humaine en Jésus-Christ, puisque celle-ci est
associée & un degré plus élevé aux perfections divines. La
communication des idiomes n’est pas, pour Grégoire une
simple figure de rhétorique : elle signifie quelque chose de
fondamental pour la démonstration menée dans le cadre du
traitél.

d. Quelle est la raison derniére de UIncarnation ?

Athanase avait indigué deux fins pour I'incarnation du
Logos. D’une part, le Logos voulait racheter 'homme par sa
mort sur la eroix ; d’autre part, il voulait apporter aux hom-
mes la vraie connaissance 2. Grégoire insiste sur la premicre
fin, tout en se montrant original dans la présentation de ce
théme. Quant 4 la raison ultime de I'intervention du Logos en
faveur des hommes, ¢’est selon les deux auteurs, la philan-
thrépia. A ce propos on ne peut s'empécher de faire un
rapprochement avec le Cur Deus Homo?® de saint Anselme.
Certes le contexte culturel est fort différent d’une ceuvre 4
autre; de méme la systématisation. Constatons cependant
que saint Anselme met Paccent sur la satisfaction que seul 1(?
Christ peut apporter par sa mort librement acceptée et qul
représente la condition nécessaire et suffisante de la rédemp-
tion — il n’est guére question de résurrection —; Grégoire

1. Cf p.62,n. 1.
2. Arnanask, De Incarnatione, SC 199, p. 289-325.
3. AxstiMe bk CanToRBERY, Pourguot Diew s’est fait homme, SC91.

;
1
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de Nysse, en revanche, souligne le fait que c’est dans «la
surabondance de son amour» que Dieu décide de sauver les
hommes et de les rappeler 4 la grace premiére moyennant la
resurrection du Christ, qui devient principe de résurrection
pour les hommes. La o Anselme procéde par focalisation sur

un aspect, Grégoire propose une synthése plus ouverte et
moins juridique.

3. ANTHROPOLOGIE

a. Le monde matériel, berceau de Uhumanité

Grégoire attribue la création du monde et de I’homme de
fagon spéciale au Logos : pour lui, cette ceuvre du Logos estle
fruit de la raison et de la sagesse : « Le monde est une ccuvre
bonne ainsi que tout ce qui se présente en lui comme fait avec
art et sagesse» (ch. 1).

Le fait que le monde est bon permet de réfuter les théories
qui accordent une place prépondérante au hasard, ou celles
qui prétendent que la matiére est mauvaise, ou encore celles
qui mettent 'accent sur les imperfections du monde qu’il
faudrait attribuer A la maladresse, a Pincompétence du
démiurge, voire a la malveillance d’un dieu méchant. Gré-
goire sait se montrer sensible 4 Pharmonieuse organisation
de I'univers : « En dépit des profondes oppositions qui exis-
tent entre les différents éléments, une certaine harmonie,
assurant I'accord entre les éléments opposés, a été ménagée
par la sagesse qui gouverne I"univers et de cette maniére se

trouve réalisée la consonance interne de toute Ia création. » Et
il ajoute : « De la méme maniére, se produisent, sous Peffet de
la sagesse divine, un mélange et une combinaison du sensible
et de I'intelligible, pour que tout puisse également participer
au bien» {ch. 6). Or ce mélange s’opére, d’une maniére
spécifique, dans Phomme.

Reconnaissons que, dans le Discours catéchétigue,
Fauteur ne s’étend guére sur ’ordre du monde, comme il le
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fait dans le De hominis opiﬁcio..De ce dernier ouvrage se
dégage une vision dont les princzpa}lx aspects sont les sui-
vants ; la création en six jours obéil a'un m?l'n(ement ascen-
dant voulu par Dieu; du moins parfal-t on s éléve progressi-
vement 4 ce qui est plus parfait; 1 hlomme ,est le
couronnement de cette évolution progresswel’ P I'auteur
s’exprime clairement sur ce point : ¢ Et toute la création, dans
sa richesse, sur terre et sur mer, était préte, mais celui dont
elle est le partage n’était pas [encore] 1la2.»

b. L’homme créé a limage

Le Logos créateur d’un monde qui est bon avec tout ce
qu’il renferme a aussi créé ’homme selon un ;’Jl:'m deistlne !
conférer a celui-ci une place privilégiée. App’ele i la vie pour
prendre part aux biens de Dieu {ch. ?), I’homme, créé a
'image de Dieu, a été doué de «vie, de raison, d? sagesse et de
tous les biens vraiment divins» {(ch. 5}, Dans l'un ou l.autlrf’a
passage, 'auteur cherche & préciser ce qui constitue 12‘1 dlgn%te
de cette créature unique, ainsi : « Doté de puissance a la’sult'e
d’un bienfait divin, I’homme avait été placé 4 un rang élevé,
car il avait été chargé de régner sur lg terffa et sur tout ce
qu’elle porte; il avait un bel aspect, puisqu 11’ avait été fait &
I'image méme de Varchétype de la beagte ;.11 était exernpt dﬁi
pathe, puisqu’il était a 'image de Celui‘qm fst 1mp’assnbile 31
avait une pleine liberté de langage, puisqu’il se delectalt' de
voir Dieu qui se manifestait 4 lui face a fac.e » (C}’l. 6)‘. Parmi le_s
priviléges accordés 4 I'homme figure 1a liberté qui est ]e’ fait
d’&tre indépendant de toute nécessité et de pouvoir se déter-
miner librement : «Celui qui a créé Uhomme en vue de le

1. H. Urs vox Bavruasan « La philosophie du devenir et du désir », dans
Présence et pensde, p. 1-80. ) .

2. Cf. Cnfl)f:coml-‘. nE Nyssr, La création de Phomme, SC6,p. 89 4 propos
de cette phrase, J. Dantfirou signale un passage de_()[(:f-:lioN e Four qui (:Eonc
le monde a-t-il &té fait, dira-t-on ? 1§ ’a &1 en réalité pour les &tres doués de
raison » (De natura deorum I, 53).
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faire participer & ses propres avantages et qui, en organisant
sa nature, y a déposé les germes de tout ce qui est beau, pour
que chacune de ces dispositions fit tendre le désir vers Iattri-
but correspondant, celui-la ne aurait pas privé du plus beau
et du plus précieux de ces biens, je parle du don gracieux de
Iindépendance. Si quelque nécessité, en effet, déterminait Ia
vie humaine, I'image, sur ce point, serait mensongére, car
elle serait altérée par un élément qui ne ressemble pas a
archétype. Comment pourrait-on qualifier d’image de la
nature souveraine ce qui est soumis et assujetti & certaines
nécessités ? Ce quia été fait en tout point a la ressemblance de
la divinité devait nécessairement posséder dans sa nature la
liberté et I'indépendances (ch. 5). L’homme, créé a Pimage,
Jouit aussi du privilége de 'immortalité (ch. 5). De méme il
participe & l'apatheia, qui n’est pas A confondre avec 1ata-
raxie, mais qui signifie libération par rapport a I'attrait des
passions L,

La conception de Grégoire se distingue de celle des philo-
sophes grecs par des traits originaux. En effet, pour Platon,
la ressemblance avec P'archétype caractérise tous les &tres
dans la nature et signifie en méme temps dégradation de la
nature intelligible dans la réalité sensible. Pour Grégoire, seul
parmi les étres vivants, I’homme est 4 'image de Dieu ; on ne
saurait affirmer la méme chose des autres étres ni de la
création matérielle. D’autre part, 'image n’est pas un pile
reflet du monde des Idées; elle implique participation anx
perfections divines et crée entre Dieu et homme une affi-
nité, une parenté (sungéneia). La notion d’image selon Gré-

goire de Nysse a donc un contenu plus positif que celle de
Platon 2.

L. Cf R. Lrvs, Limage de Dicu chez Grégoire de Nysse, Paris 1951,

2. On trouvera des éléments de comparaison dans H. Urs vox BavTiia-
sal, « La philosophie de 'image », dans Présence ot Pensée, p. 81-100; R.
Bermwarn, Limage de Diew d’aprés saint A thanase, coll. Théologie 25; H,
CrouzeL, Théologie de Iimage de Dieu chez Origéne, coll. Théologie 34 ;
A.G. Hamwan, L'homme image de Diew, Relais Etudes 2.
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c. Lhomme, liew de rencontre entre Uintelligible et le
sensible : Uhomme, esprit incarné

Quelle est la place assignée & 'homme dans le monde? E-ia
réponse donnée  cette question débouche sur cel_le dlé rlo e
que doit jouer ’homme par rapport au m-onde senstblf'a.’ g on
Grégoire, nous avons une doublt? perception de la réalité ar’ls
laquelle nous sommes immerges et dans laque@le la pialnslee
distingue intelligible et le sensible : «.Un grand mterv_zi) Ee es
sépare 'un de T'autre, si bien que ni le monde sensib e‘brie
porte les marques de intelligible, ni le monde 1nt'el'h’gl e
celles du sensible, mais que chacun d’eux est caractérisé par
des qualités nettement opposées entre elles» (ch 6). Cepeltl-
dant, dans le monde sensible, il existe une certam’e harmonie
entre les éléments opposés. De méme, sous | effeF dfe la
sagesse divine, «se réalisent un mélange et une cor'nbln’ms;m
du sensible et de Dintelligible, pour que tout puisse égale-
ment participer au bien» {ch. 6). L.homme apparail ]us’t?—
ment comme un mélange de I'intelligible et du senmbk.a opéré
par la nature divine,... cafin que ce qui est terrestre soit élevé
par son union avec ce qui est divin et que par le mélange dela
nature d’en bas avec celle qui est au-dessus du monde, une
seule et méme grice s’étende également & travers toute la
création» {ch. 6). ‘

D’une certaine maniére, la loi de 'Incarnation (?st comime
préfigurée par ce mélange d’intelligib]e et d‘e sensllb‘le, car1 14?
Logos en se mélangeant 4 un compose hu‘ma'm sur_eleye en bai
le sensible & travers I'intelligible posant ainsi le principe de la
¢spiritualisation» de la matiére. En mém(:, temps, on peut
faire remarquer avec J. Daniélou : «La présence del esprit
dans le corps terrestre n’est pas le 1'é§ultat d’une chute, mais
celui d’une disposition de Dieu 1.» L’lmpo?“tance de ce théme
du mélange de Vintelligible et du sensible au niveau de
’homme se révélera plus clairement dans les considérations

1. J. Dantfron, L’8tre et le temps, p. 85.
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de Grégoire sur 'ceuvre de salut accomplie par le Christ &
travers la mort et la résurrection.

d. L’homme est-il « capax Dej»?
p

Grégoire de Nysse se révéle comme un penseur perspi-

cace, port¢ 4 discerner les différents aspects d’un probiéme
comme celui de la possibilité d’une relation effectjve entre
Dieu et 'homme. Certes, vue du c6té de Dieu, cette relation
est rendue possible par la toute-puissance de Dieu qui se
manifeste au supréme degré dans abaissement de Plncarna-
tion : il en a été question plus haut. Néanmoins il convient de
se detnander si cette relation est possible du c6té de "homme.
Y a-t-il chez ce dernier une capacité d’accueil ? Existe-t-il une
béance dans I’stre méme de I’homme? En définitive, la
possibilité d’une authentique Incarnation en dépend, Gré-
goire apporte la réponse suivante : « Ainsi done s; I’homme
accede & I'existence pour prendre part aux biens divins, il est
forcément doté d’une constitution telle qu’il soit apte & avoir
part 4 ces biens. Tout comme, en effet, 1’ceil, grace a I’éclat
d’éléments lumineux dont Ja nature I’a pourvu, participe & la
lumiére, attirant a lui, grdce A ce pouvoir inné, ce qui est de
méme nature, de méme il fallait que fiit mélé a la nature
humaine quelque chose qui fit en affinité avec le divin, de
fagon que, en raison de cette correspondance, elle fiit portée
par son élan vers ce qui lui est apparenté. .. L’homme, créé
pour jouir des biens divins, devait avoir quelque affinité de
nature avec ce a quot il est destiné & participer. C’est pourquoi
il a été dout de vie, de raison, de sagesse et de tous les biens
dignes de la divinité, afin que chacun des ces priviléges Jui fit
éprouver le désir de ce qui lui est apparenté» (ch. 5).

e. Liberté faillible, péché : état premier-déchéance

A la vision avantageuse qui se dégage des développements
sur ’homme image de Dieu, les adversaires peuvent opposer
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des faits tirés de 'expérience commune. Rien ne permf.zt.de
constater le «caractére divin de I"dme» (ch. 5) Ia COI}dlthH
actuelle de ’homme ne correspond nu%lement ala pre’sent?-
tion flatteuse des priviléges dont le créateur est censé avoir
ifi& ’homme.

grathr‘:]'eegiire ne cherche pas a esqui?felj la difficulté et il donn(?
une réponse circonstanciée en distinguant ,deux a:spect’s :
’état actuel est, d’une part, la conséquence d un Ch?lX opéré
par une liberté faillible, séduite par une autre liberté fa,xlhble
qui est celle de Pange de la terre, et, d.’autre. pe}rt, c’est la
conséquence d’une intervention dei Dieu dictée par s?in
amour envers ’homme, méme aprés la chgte, en vue de
rendre possible la restauration de 1’état premier.

La liberté, selon Grégoire, est I'un de-s pr,lvﬂeAges les ’Hlus
nobles de ’homme, mais elle est le falF,d un etre‘ créé et
demande 4 &tre bien comprise. Une premiére erreur & écarter
est celle qui consiste 4 prétendre que homme est soumis 4
des nécessités et qu’il n’a pas rée]]emept de Yolonte indépen-
dante. Des conceptions de ce genre étaient r_epandu?s _dar}s le
monde de I'époque et il est arrivé a Grégmrei det rédiger u]n
traité intitulé « Contra fatum» en vue de réagir contre le
déterminisme stoicien et le fatalisme astrc_nlogique. ’Dans le
Discours catéchétique, il affiche la conviction que ] bom‘me
est doué de liberté : «Ce qui a été fait en tout point 3 la
ressemblance de la divinité devait nécessairement pos_sejder
dans sa nature la liberté et 'indépendance» (ch. 5) ; mais }1 se
montre soucieux d’expliquer comment 'homme a pu orien-
ter son choix dans le sens du mal.

Une explication : liberté et changement

Comme nous ’avons vu plus haut, U'incréé est imml_xable,
alors que le créé est changeant et muable : selon Grégoire de
Nysse, le créé a une tendance naturelle au changemer.lt,. vu1

u’il accéde a I’existence sous Ieffet du changement origine
; gtre a1’&tre. Or ’ange, a qui
que représente le passage dunon-étrealétre. Or ! ge,aq
avait été confié par Dieu le gouvernement de la sphére terres-
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tre, était lui-méme soumis au changement en tant que créa-
ture, et il éprouva un violent sentiment de jalousie ! 3 Pégard
de Phomme qu’il voyait doté de priviléges divins : « Aprés
qu’il eut fermé les yeux devant ce qui est bon et exempt
d’envie,... cet &tre, au lieu d’envisager le bien, se mit a
concevoir le contraire du bien : et c’est la 'envie» (ch. 6). Ce
changement d’attitude provoqua des réactions en chaine et
déclencha un mouvement orienté dans une autre direction :
«En effet, une fois que celui qui avait fait naitre ’envie en
lui-méme en se détournant du bien fut sous 'emprise du
penchant au mal — & la maniére d"une pierre qui, arrachée
du sommet d’une montagne, est emportée vers le bas sous
Veffet de son propre poids — lui aussi, aprés avoir rompu les
liens d’affinité naturelle avec le bien, et s'8tre incliné vers le
mal, se vit emporté par son propre mouvement, pour ainsi
dire sous leffet de son propre poids, vers le dernier degré de
la méchanceté» (ch. 6). Dés lors ’ange de la terre élabora des
projets visant le mal et destinés & nuire a ’homme, objet de sa
jalousie. Pour arriver & ses fins, il chercha a entrainer
’homme dans le mouvement vers le mal.

En tant qu’étre créé, ’homme, de son cété, est soumis au
changement qui se traduit sous forme de mouvement (kiné-
sis ) pouvant revétir deux formes : «L’une tend continuelle-
ment vers le bien et dans ce cas la progression ne connait pas
d’arrét, puisqu’on ne peut concevoir de limite dans le
domaine dans lequel on s’avance; I'autre tend vers ’état
opposé dont la caractéristique est la non-existence» (ch. 21).
C’est dire que la liberté créée ne connait pas la stabilité
fonciére qui lui permetirait de rester définitivement en
repos: le changement est la loi méme de son &tre. Mais
comment une liberté orientée vers le bien peut-elle se laisser

1. Selon ). Damitrou, la doctrine d’un ange préposé 4 la terre est attestée
dans le judéo-christianisme; le théme de la jalousie d’anges mauvais A
Pégard d’Adam Vest dans apocalyptique juive de la fin du I sicle. InEnis,
Omnicing, Mirnom: 'Orvmer se font I'écho de ceite conception. Cf. J
Dawifrou, Théologie du judéo-christianisme, p 139-151.
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détourner du mouvement vers le bien? C’est que le mal
prend les apparences du bien : « Pour ce qui est du bien, tf’;-lle
chose est réellement bonne selon sa nature’, telle autre ne est
pas au méme titre, n’étant parée que d une a?‘parer}ce de
bien ; I'instance qui décide entre les deux, c’est 'intelligence
qui a établi sa demeure en nous» (ch. 21). o o

C’est par ce biais que I'ange de la terre réussit son opéra-
tion de séduction. Incapable d’exécuter son dessein par la
force, il usa d’artifice pour circonvenir ’homme : ¢ Lt?rsque
done Pintelligence, trompée dans son désir du vrai bzen: se
fut portée vers ce qui n’est pas, elle se laissa persgader, ila
suite de la ruse du conseiller et de 'inventeur du vice, que %e
contraire du bien était le vrai bien — car la .tromsperl-e
n’aurait pas produit ses effets, si 'apparence du b1el:1 n’avait
pas enrobé, 4 la maniere d’un appét, 'hamegon du vice —et
’homme tomba volontairement dans ce malheur, quafnd le
plaisir I'eut amené a se courber sous le joug de 1’ennem1 dela
vie» (ch. 21). De cette maniere, I’homme, par un choix dfi sa
volonté, «a fait entrer Je mal dans sa nature» et est entraine
par «lc mouvement vers le mal» (ch. 8).

f. Conséquences de la chute : la condition mortelle de
’homme

Lune des conséquences de la chute, c’est la COAII(-ZlitiOn
mortelle de ’homme, qui est d’ailleurs moins un chitiment
qu’un reméde imaginé par la divine Providfence. o

Grégoire part de Pobjection de ceux qui, flans feur indi-
gnation, trouvent que le pire des maux, c’est ’qu.e notre
existence prenne fin avec la mort. Poux; sa rephque,. Il
s’appuie sur Gn 3, 21 o il est dit qu’aprés la fhute, Dieu
donna aux protoplastes des vétements de‘pe’:au. I:.,(.:art,ant' une
interprétation trop littérale, il rejette I'idée qu il s agit de
peaux de bétes égorgées utilisées comme de'31.mplesl véte-
ments et appliquées du dehors : « A mon avis, dit-il, le récit ne
renvoie pas & des peaux de ce genre. ... Vu que toute peau
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séparée de I’animal est chose morte, je suis pleinement
convaincu que celui qui cherchait 4 soigner notre disposition
aumal, a, & partir de 13, dans sa sage prévoyance, conféré aux
hommes la faculté de mourir, empruntée a la nature privée
de raison, sans toutefois la destiner & durer pour toujours»
(ch. 8). La condition mortelle est en réalité étrangére a la
vraie nature de 'homme : «Le vétement fait partie de ces
choses qui nous couvrent en provenant de Iextérieur, qui
nous rendent service pour un temps, mais qui ne sont pas
inhérentes 4 notre nature. Ainsi, selon une sage disposition,
la condition mortelle, provenant de la nature des étres privés
de raison, servit A revétir la nature qui, elle, a été créée en vue
de I'immortalité; elle en recouvre Pextérieur, non Iinté-
rieur; elle s’applique 4 la partie sensible de ’homme, mais ne
touche pas & 'image divine elle-méme» (ch. 8).

Dés lors, on pourrait se demander s’il ne convient pas de
parler, pour Phomme, d’une double création : une premiére
création serait 4 'origine d’une humanité idéale, affranchie
du poids du corps; la deuxiéme, consécutive a la faute ini-
tiale, aménerait Dieu & créer "homme avec son corps maté-
riel. Origéne avait défendu cette thése, tout comme Philon
Pavail fait avant lui; mais Grégoire, 4 la suite d’auteurs
comme Méthode d’Olympe, la rejette. Pour lui, il convient de
distinguer la création én archéi qui correspond & ce moment
éternel, indivisible et hors de toute distension temporelle, ot
Dieu saisit en bloc Porigine, les causes, les forces de I"univers
et crée d’un seul coup la substance de toutes choses... Concre-
tement, cet état n’a jamals existé pour nous et ne saurait se
confondre avec I’état d’Adam dans le paradis terrestre 1.

Quand Grégoire parle de ’homme, il emploie des formules
qui présentent Pétre humain comme composé d’un corps et
d’une &me. Le corps est défini comme un ensemble d7élé-
ments assemblés organiquement et vivifiés par I"ame. Lors de
la mort, le corps connait la dissolution, en ce sens que les

1. Cf. Urs von Bavtnasan, Présence el pensée, Paris 1989, p. 39-44.,
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tléments se dispersent et retournent & ce qui leur c?st appa-
renté. A la différence du corps, 'dme est simple : Gregon'(? en
donne la définition suivante : « 1.’Ame est une substance créee,
une substance vivante, spirituelle, qui introduit par elle-
méme dans un organisme corporel, capable de sensation, une
puissance vivifiante et propre 4 saisir les réalités sen-mbles 1: »
Par rapport a une distinction courante dans la phlllo.sophlle
grecque, il précise : « Nous avons décogvlert en ce qui vit trois
facultés distinctes : la premiére, nutritive, n’a pas la s?nsa:-
tion ; la seconde, nutritive et sensitive a la fois, n'a pas l actl-
vité rationnelle ; enfin, la derniére, rationnelle et parfaite, se
répand a travers toutes les autres, en sorte qu’elle est présente
en toutes et & ’esprit en sa partie supérieure. Cepen‘dant on
ne doit pas en conclure que le composé humain‘sglt formé
d’un mélange de trois dmes que I’on pourrait considérer dans
leurs délimitations propres. En réalité, ame, d‘lans sa vérité
et sa perfection, est une par nature, étant a la fois f;plrltuelle
et sans matiére, et, par les sens, se trouvant mélée a la nature
matérielle 2. »

g. Conséquences de la chute : les pathé et les maux

Méme si au plus profond de son &tre est inscrite l'a marque
de I’image, I’homme déchu vit désormais sous le régime des
pathé?. Ce mot, difficile  rendre en raison de sa pollyvalence,
sert & désigner dans la Jangue courante tout ce qui affecte le
corps et I"me et comporte en général une connotation plus
ou moins péjorative. Vu le parti qu’en tirent ceux qui fc')rm_u-
lent leurs objections contre P'incarnation du Logos, Gr.egou'e
essaie de clarifier le débat. 1Yaprés lui, il faut établir une

1. De an.et res., PG 46, 30, tr. Terrieux, p. 79

2. De hom. opif. 14, SC6, p. 147, e

3. Vu Pambivalence du terme pathos et la difficulté d’en trouver 'équi-
valent exact, il semble préférable de garder pathos ou pa:tffé en tenant
compte de la précision apportée par Grégoire dans le passage cité un peu plus
foin.
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distinetion fondamentale & propos des différentes accep-
tions : «Pour répondre a ces objections, nous avancerons
encore une fois le méme argument, & savoir que le mot pathos
est employé tant6t au sens propre, tantdt au sens abusif.
Ainsi ce qui est en rapport avec la volonté et fait passer de la
vertu au vice, est vraiment un pathos ; tout ce qu’on voit dans
la nature se dérouler progressivement selon un enchainement
qui lui est propre, devrait étre appelé plus justement mode
d’agir que pathos : ainsi la naissance, la croissance, ... la
dissolution du composé et le retour des éléments au milieu
apparentés (ch.16}. Parmi les pathe au sens impropre figu-
rent donc la naissance, la mortalité, mais aussi la sexualité.
Celle-ci a été voulue par Dieu en vue d’assurer le renouvelle-
ment des générations et la permanence de ’humanité pour
une durée fixée par la Providence divine. Alors que dans
d’autres ouvrages Grégoire parle, pour I’homme avant la
chute, d’un mode de reproduction semblable & celui des
anges et remplacé aprés la chute par le mode li¢ a la sexualité,

dans le Discours catéchétique, en revanche, il compare les

différents organes du corps humain entre eux et propose

deux observations. D’une part, les organes de la génération

pourvoient a "avenir, alors que les autres assurent la maintien

dans la vie présente; ils ont donc leur fonction propre.

D’autre part, ces organes emportent sur les autres, si 'on

prend en compte le critére de utilité : «Clest grice 4 ces

organes que 'immortalité ! est conservée pour I"humanité, si

bien que la mort qui agit sans cesse contre nous est d’une

certaine maniére impuissante et inefficace, puisque la nature
comble chaque fois les vides par I'arrivée de ceux qui naissent
au fur et a mesure» (ch. 28).

Des pathe il convient de distinguer les souffrances, les
maladies, des maux divers (kaka, pathémata, algédonés...) :
c’est ce que nous nommerions le mal physique li¢ a la nature
humaine dans son état actuel. Sur ce point encore Grégoire

1. Athanasin a ici le sens dérivé de « survie».
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distingue entre maux dérivant du péche et « souffrances ‘du
corps qui viennent nécessairement se greffer sur le caractére
inconsistant de notre nature» (ch. 8).

h. Le probléme du mal

Nature du mal selon Grégoire de Nysse

A Pheure actuelle nous faisons couramment l? distinf:uon
entre le mal physique, le mal moral et 1,6 mal métaphysique.
Celle-ci permet de mieux conduire le del.aat sans pour autalnt
apporter des réponses pleinen'aent salils.l"alsantes pour les
questions de fond. Pour Grégoire, 1e véritable mal consiste
dans le refus volontaire du bien. Quant -é la nature du mal?
Grégoire reprend la conceptiqn’des phllosoPhels grecs ql.li
enseignent que le mal est ce qui s’oppose au bien !, mais qu'i
n’a pas de consistance propre : « Tout comme la vue est une
activité naturelle et la cécité la privation de ceite activite
naturelle, de méme il y a opposition entre la vertu et le mal.
Car il est impossible de concevoir Uorigine du mal autrement
que comme absence de la vertu... Aussi 1,0ngtem,ps que le
bien est présent dans notre nature, le mfﬂ n'a pas d’existence
par lui-méme; mais une fois que le bien s ¢loigne, le mal
prend naissance» (ch. 5). Grégoire-opte,donc pour la concep-
tion platonicienne du mal 4 la suite d’autres Péres S}omm‘?
Origéne : pour réfuter les différentes fo’rmes de dualisme, i
leur oppose 'argument que le'mal n’a pas d? fsubstal-lce
propre et qu'il n’existe pas de dieu mauvais a coté du Dieu

bon.

1. Sur la nature du mal d’aprés la philosophie grecque, of LB, Hycen,
«Das Bése s, TRE 3, p- 8-17. Voir aussi E. Masson, « Le‘ mal », dans PTC 9,
1679-1704; L. LaveiLe, Le mal et la souffrance, Parts 1951 : ). NanggT,
Essai sur le mal, Paris 1970.
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Dieu n’est pas Uauteur du mal

Le Discours catéchétique livre quelques éléments de théo-
dicée. En effet, Grégoire écarte de facon décidée la thése de
ceux qui voudraient rejeter sur Dieu lui-méme la responsa-
bilité de I’apparition du mal : « Aucune émergence du mal ne
tire son origine de la volonté divine : en effet, le mal lui-méme
serait 4 Pabri du blame, s'il était en droit de désigner Dien
comme auteur et pére du mal. En réalité¢ le mal najt en
quelque sorte 4 intérieur de nous-mémes, en surgissant sous
Ieffet de notre volonté libre, chaque fois que ’dme s’éloigne
du bien» (ch. 5). Non seulement Dieu n’est pas I"auteur du
mal, mais il 2 mé&me congu un plan pour libérer Phomme du
mal : «5i donc I’on porte ses regards plus loin en envisageant
la fin que se propose dans sa sagesse celui qui gouverne
"univers, on ne saurait plus, en bonne logique, désigner par
mesquinerie le créateur de Phumanité comme responsable
des maux de celle-ci, sous prétexte qu’il ignorait I’avenir, ou
bien, qu’ayant créé 'homme tout en connaissant Pavenir, il
n’est pas étranger 4 la tendance au mal» {ch. 8)

Pourquoi Diew a-t-il permis que le mal connaisse une telle
extension ?

La question de la situation antérieure 3 1'avénement du
Christ n’est pas nouvelle. Irénée cherchait & y répondre en
présentant I'histoire de I’humanité comme celle d’une édu-
cation progressive. La vision de Grégoire de Nysse est plus
pessimiste, du moins pour la période qui va jusqu’a FIncar-
nation. Sa thése est que le péché, une fois qu’il est introduit
dans 'humanité, a des répercussions sur la condition des
preniiers parents et sur tous leurs descendants; en plus le
péché acquiert un poids de plus en plus grand par accumu-
lation des péchés de chaque génération. En méme temps, le
péché connail une sorte de croissance organique, qui provo-
que 'apparition de formes toujours nouvelles du mal et
entraine des conséquences toujours plus graves : « Une fois
que 'homme se fut détourné du bien, toutes les formes du
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mal s’introduisirent par voie de consé-quencef‘l la place du
bien : ainsi le fait de s’éloigner de la vie entl“funa en contre-
partie la mort ; le fait de se priver de la lumiére eut comme
conséquence 1’obscurité; le défaut de ‘vertu fftmena‘ en
échange le mal; et toutes les forme‘s d,u bien se v1renth1 eg;-
placées par la série des maux qui s’y onosen-t » (ch. ﬁnl
Pourquoi Dieu n’est-il pas intervenu plus tot pour rréztt’;re .
4 ces ravages grandissants? A. ceite ob;e’ctlop ‘regmrg,
répond en s’appuyant sur la pratique dles me(_:lecms : ((i]uanl
ceux-ci ont  soigner une humeur 1nfgctleuse, ‘1ls attendent la
formation d’un abeés extérieur pour intervenir : « .éill’lSI, 111:}(3
fois que la nature humaine fut en proie a lﬂmfectl'on umal,le
médecin de 'univers attendit que ne restit cachée daps no'fre
nature aucune forme de méchanceté» (ch. 29). Pour 1llust.1.(’3r
encore mieux sa pensée, Grégoire donne des f:xempl‘es Lirés
de PEcriture : Dieu n’intervient pas tout de,smte.alg)res 1 acte
criminel de Cain qui révéle la jalousie et I'homicide ; Dileu
attend que se révélent d’autres formes'du mal com}r)r.le es
vices des gens du temps de Noé, les tur}’:ntudes des habitants
de Sodome, I'impiété des Egyptiens, I'arrogance des Assy-
riens, les persécutions des prophétes pat les me’mbres. dfi leur
peuple, le massacre des enfants ordonné par ?.Ilero?de : «t olrs;
que le péché fut arrivé a son (.:or?}ile et quil 'y leu hp u
aucune forme de perversité qui n’elit éte osce par les 10m-
mes, alors Dieu se mit & soigner la rr_laiadle, non pas S(i:s
débuts, mais dans son plein épanouissement, afin que le
traitement s’étende A toute I'infirmité» {ch. 29) 1.

4. SOTERIOLOGIE

La présentation que fait Grégoire de Nysse du péc%]«‘?, de ;a
prolifération et de ses conséquences sur -la condition de
"homme forme le premier volet d’un diptyque dont %e
deuxiéme volet est constitué par 'ceuvre de salut accomplie

1. CI. Ariianase, De Inc., SC 199, p. 281,
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par le Christ, & travers sa mort et sa résurrection. Mais pour
cette ceuvre de restauration, PIncarnation joue un réle indis-
pensable pour conférer 4 ces deux événements leur portée
universelle. D’autre part, d’aprés le Discours catéchétique,
Peeuvre salvifique ne concerne pas uniquement la rancgon
versée pour le péché, elle signifie en méme temps libération,
guérison, changement d’orientation, nouvelle naissance,
divinisation.

1. L’Economie du salui

Grégoire emploie souvent le mot économie !, mais avec des
acceptions variées : économie providentielle du monde (ch.
12), vues de Dieu sur I’homme (ch. 35), passion du Christ
(ch.16; 32; 35), grice du Baptéme (ch. 34). Ces expressions
figurent dans des passages destinés 4 faire comprendre que
Veeuvre de salut obéit & un plan qui se déroule selon la
volonté d’un Dieu qui décide de sauver ’homme, méme
pécheur, pour qu’il puisse vivre selon sa vocation premiére et
participer 4 la vie divine.

Que signifie la notion de salut? Le verbe 826 et les mots
qui dérivent de la méme racine sont des termes qui offrent
des avantages, vu leur valeur englobante, mais ]’auteur ne les

1. Le champ sémantique de oikonomia est trés stendu dans la langue
profane : cf. Lipnnn-8corr, Greek — English Lexikon . Dans les textes
patristiques on retrouve en partie les acceptions de la langue courante, mais
en plus, oikonomia devient une sorte de terme lechnique. 11 est alors utilisé
pour désigner, au sens étroit, les événements et faits de la vie du Christ, de la
naissance jusqu'd la mort et 4 la résurrection, et au sens large, toutes les
interventions de Dieu dans le cours de 'histoire : dans les deux cas on entend
rattacher ces faits ¢t gestes au plan que Dieu veut réaliser au bénéfice de
Fhomme. Cf. Lavrk, Patristic Greek Lexikon. Griicorr: emploie souvent ce
mol, suit avec son acception chrétienne, soit avec les acceptions de la langue
profane. Cf. ).R. Bouaier, « Remarques sur le sens du mot oikonomia dans
la langue de Grégoire de Nysse», dans Eeriture et culture, p. 194.196; In..
« La vision de I’économie du salut sefon saint Grégoire de Nysse», RSPT 52,
1968, p. 613-644.
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utilise pas trop souvent. D’ailleurs, méme s’il en avait fait un
usage plus fréquent, il faudrait néanmoins se demander quel
contenu il donne & des termes de ce genre. Or de nombreux
passages du traité fournissent des éléments de réponse  cette

uestion. C’est ainsi qu’on trouve des formulations géné-
rales: «Il fallait ramener de la mort & la vie notre nature
entiére.» (ch. 32) ou bien : «Il fallait ramener [’homme] 4 la
condition premiéres (ch. 15); pour illustrer cela, il convient
de se rappeler ce qui a été dit sur les priviléges accordés
initialement & I’homme. Parfois les formulations sont plus
détaillées, mais sont faites dans un langage imagé : « Notre
nature languissante a la suite de la maladie avait besoin du
médecin ; homme tombé avait besoin de celui qui le reléve;
celui qui avait perdu la vie avait besoin de celui qui donne la
vie; celui qui était déchu de la participation au bien avait
besoin de celui qui le raméne au bien ; ’homme enfermé dans
les ténébres désirait la présence de la lumiére; le captif
cherchait le rédempteur; le prisonnier, le défenseur; celui
qui portait le joug de la servitude, le libérateur» (ch. 15).
(’est dire que pour Grégoire le salut a de multiples aspects :
guérison, relévement, rédemption. rappel 4 la vie, illumina-
tion, retour au bien, libération. Parfois est exprimée I'idée
que tous les événements de la vie du Christ contribuent 4 des
titres divers a la réalisation de I’ccuvre de salut ; ainsi: ¢« En se
mélant 4 "humanité et en assumant tous les caractéres pro-
pres 4 notre nature, la naissance, I’éducation, la croissance, et
en parcourant toutes les étapes de la vie jusqu’a 'épreuve de
la mort, Dieu a accompli tout ce dont nous avons parlé plus
haut : il a délivré ’homme du mal» (ch. 26).

2. Les différents aspects de Uceuvre salvifigue

La réalisation de I'ceuvre du salut s’inscrit dans un devenir,
st bien que 'on peut distinguer des étapes ; mais pour mieux
saisir la portée et 'ampleur de cette ceuvre, il est préférable
d’organiser |'exposé selon un ordre logique plutdt que selon
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un ordre chronologique dicté par la succession des événe-
ments.

A. Le trompeur trompé : les droits du démon et le théme de
lg rancon

L’une des théories de Grégoire de Nysse qui a polarisé
Fattention de certains commentateurs est celle du trompeur
trompé : elle est faite pour frapper 'imagination, repose sur
la notion de rachat par voie de rangon et fait &tat d’un droit du
démon 1.

Le raisonmement tel qu’il se déploie dans le Discours
catéchétique peut se résumer en quelques phrases.
L’homme, abusé par le tentateur, avait vendu volontairement
sa liberté et était devenu esclave d’une autorité tyrannique.
Cependant la justice interdisait 4 Dieu de faire appel 4 la
supériorité de son pouvoir pour arracher de force 'homme 4
celui qui était devenu son maitre et qui avait sur lui un droit
formel. La justice exigeait que le possesseur efit le choix de la
rangon : «Le mode d’échange adopté pour le rachat de
I’homme asservi montre }a justice (de Dieu)» (ch. 23). Voyant
les miracles accomplis par le Christ, le prince de la mort
estima qu’il aurait intérét 4 demander en rangon celui qui,
par ses ceuvres de puissance, sortait de I’ordinaire. En fait, i
s’était trompé, car celui qui se livrait en rancon avait caché sa
divinité sous le voile de la nature humaine : Dieu punit le
trompeur, en utilisant le méme procédé que celui-ci: «Le
trompeur se voit rendre, selon la régle de la justice, ce dont il
a jeté les semences selon sa propre volonté; car lui qui,
auparavant, avait trompé ’homme par Pappit du plaisir, est,
& son tour, trompé par 'enveloppe humaine de celui qui se
présente a lui. Mais 'intention qui dicte le procédé fait que
Popération tourne au bien. En effet, 1'un avait mis en ceuvre
sa tromperie en vue dela corruption de la nature ; "autre, ala

1. Sur la théorie des droits du démon, voir, entre autres, J. Riviin, Le
dogme de la rédemption. Etude théologique, p, 90-96,
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fois juste, bon et sage, eut recours a la tromperie en vue du
salut de celui qui s’était perdu, mais aussi de celui gui avait
causé notre perte» (ch. 26).

Grégoire de Nysse aborde-t-il le théme de la descente aux
enfers?1

Si on s’arréte 4 ce niveau d’analyse, on est en droit de se
demander si effectivement le prince de la mort a laché sa
proie en échange du Christ. Ceux qui vivaient dans I'Hadés
ont-ils effectivement été délivrés ? Grégoire ne consacre pas
de développement détaillé & ce théme comme il a fait pour le
rachat par rangon. Quelques indications méritent cependant
d’étre examinées. Par exemple : « Contre quelle rancon efit-il
échangé celui qu’il détenait, si ce n’est manifestement contre
un objet d’échange qui dépassait celui-la en élévation et en
grandeur ?» (ch. 23) ; ou bien : «L’ennemi comprit que, dans
cet échange, ce qui lui était proposé dans le Christ avait une
valeur plus grande que ce qu’il détenait. Pour cette raison, il
choisit (le Christ) comme rangon de ceux qui étaient enfer-
més dans la prison de la mort» {ch. 23); ou bien encore : ¢« Et
il (Paul} s’exprime de fagon encore plus claire dans un autre
passage quand il s’adresse aux Philippiens : ‘Au nom de
Jésus-Christ tout genou fléchira dans les cieux, sur la terre et

1. Cf. G. Jouassarn, «L’abandon du Christ en eroix dans la tradition
grecque du 1v° siécles, dans ReoSR 5, 1925, p. 609-633; 1. Lesow, «Une
ancienne opinion sur la condition du Christ dans la mort», RHE 23, 1927,
p 542; I Damifrou, eL’¢tat du Christ dans la mort d’aprés Grégoire de
Nysse», HJ 77, 1958, p. 63-72; ). Lesounuisi, ¢ A propos de Pétat du Christ
dans la mort», RSPT 46, 1962, p. 629-649 et 1963, p. 161-180; A. Grive-
smeien, ¢ Der Gottessohn im Totenreich », dans Mit Thm und in Ihm, 1975,
p. 76-174; M. Cantver, « La mort du Christ et le mystére de sa personne
humane-divine dans la théologie du IV® sigcles, Les quatre Flenves 15-10,
1982, p. 71-92; R. Winnine, ¢La résurrection du Christ dans les traités
pseudo-athanasiens Contra Apollinarium», RevSR 62, 1988, p. 2741 et
101-110; In., «La mort et fa résurrection du Christ dans I’ Antirrheticus
adversus Apollinarem de Grégoire de Nysse», REAug 35, 1989, p. 1243 ;
[p., «Mort et résurrection du Christ dans les traités Contre Eunome«de

Grégoire de Nysse », ReuSR 64, 1990, p. 127-140 et 251-269.
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sous la terre’. Dans ce passage, il englobe en une seule
appellation toute la partie transversale (de la croix) en dési-
gnant par expression sur la terre tout 'intervalle qui sépare
ceux gui sont dans les cieux et ceux qui sont sous la terre»
(ch. 32).

Dans d’autres passages I’auteur tient un langage plus géné-
ral, en évoquant le salut par libération. Ainsi : « Celui qui par
bonté voulait nous arracher (au prince de la mort) pour nous
rendre & la liberté congut un mode d’action, non pas tyran-
nique, mais conforme a la justice pour réaliser le salut» (ch.
22); de méme : «Le propre de la lumiére, c’est de faire
disparaftre les ténéhres et le propre de la vie, c’est de détruire
la mort. Puisque, pour nous &tre laissés entralner hors du
droit chemin, nous avons été, 4 I’origine, détournés de la vie
et précipités dans la mort, qu’y a-t-il d’invraisemblable dans
le mystére (de notre foi) lorsqu’il nous enseigne que la pureté
s’attache 4 ceux qui étaient souillés par le péché, la vie 4 ceux
qui étaient morts, que les égarés trouvent un guide, afin que
la souillure disparaisse, que I'égarement soit guéri et que ce
qui était mort revienne & la vie 7» (ch. 24). Retenons enfin un
texte reposant sur une autre comparaison, celle du labyrinthe
dans lequel sont enfermés des hommes incapables de trouver
'issue sans 'intervention d’un guide averti : « Pense de méme
que le labyrinthe de cette vie serait inextricable pour la
nature humaine, si l'on n’y prenait la méme route que celle
par laquelle celui qui y était entré a réussi & franchir
Penceinte qui la cléture. Par labyrinthe j'entends de fagon
meétaphorigue la prison sans issue de la mort, ol avait été
enfermé I'infortuné genre humain. Qu’avons-nous donc vu
arriver au chef qui devait nous guider vers notre salut?
Durant trois jours, il est resté dans la mort, ensuite il est
revenu 4 la vie. Pour nous-mémes il faut imaginer quelque
chose de semblable» (ch. 35).

Grégoire ne parle pas explicitement de la descente du
Logos aux enfers. Quand il évoque le sort du corps du Christ
aprés la mort, il note avec une grande sobriété : « Tout &tre,
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une fois qu’il est mort, a un séjour approprié, conforme 4 sa
nature, 4 savoir la terre dans laquelle il est déposé et ense-
veli.» Le guide de notre vie, en raison de sa mort, est, lui
aussi, «descendu sous terre» (ch. 35) ; et il ajoute : « De méme
que lui, '’homme venu d’en haut, aprés avoir assumé I’état de
cadavre, et avoir 6té déposé dans la terre, est revenu ala vie le
troisiéme jour...» {ch. 35}. Pour les deux derniers passages on
trouve I'adjectif hupogeios qui, d’aprés le contexte, devrait
se traduire par «sous terre», «enterré», ce qui désigne claire-
ment la mise au tombeau et ne renvoie pas directement au
théme de I'Hadés.

Quelle est la visée de ces textes ?

Au vu des différents textes cités plus haut, on peut se
demander st Pauteur envisage uniquement le cas de ceux qui
sont retenus prisonniers dans I’Hadeés : s’agit-il d’un acte de
libération global et instantané en faveur de ceux qui ont vécu
avant 1'Incarnation? Dans ce cas, Grégoire souléverait
d’autres problémes bien épineux et pourrait encourir le
reproche d’inconséquence. Rappelons les développements
sur la prolifération du mal : pécheurs et justes seraient-ils
également bénéficiaires de cette libération instantanée? Ou
bien convient-il de pratiquer une autre interprétation qui
consiste 4 envisager I'ceuvre de libération de 'humanité en
général? Dans ce cas, le Christ libére ceux qui sont déja
morts, ceux qui vivenl sur terre et ceux quiy vivront au fil des
générations : une libération de ce genre pourrait done com-
porter des modalités quelque peu différentes en fonction de
certaines situations, mais elle iraduirait mieux la notion de
salut universel,

A défaut d’indications clairves fournies par le traité au sujet
de Iinterprétation a retenir, il est possible de trouver des
éléments de solution dans d’autres ceuvres de Grégoire de
Nysse. C’est ainsi que I'on peut esquisser un rapprochement
entre le théme de la «prison de la mort» et celui de la
acaverne». I. Daniélou a étudié la thématique de la caverne et
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en arrive aux conclusions suivantes. Grégoire a repris le
théme platonicien bien connu selon lequel le monde visible
est semblable & une caverne dans laquelle on ne peut voir
que 'ombre des choses. Tout en ayant recours & cette compa-
raison, il esquisse aussi un rapprochement entre la caverne
et la vie humaine : celleci est un lieu ol régnent les
ténebres, une prison (phroura). Cependant,  la différence de
Platon, il ne désigne pas, par ce terme, le monde de la
matiére, mais la vie hurmaine marquée par la mortalité et les
pathe. Lexpression «prison de la mort» trouve par 1a son
explication?,

Une autre clé est fournie par quelques paragraphes du
traité De anima et resurrectione. Grégoire écarte tout
d’abord la conception selon laquelle 'Hadés est un lieu
souterrain qui sert de réceptacle pour les imes aprés la mort.
Il retient une autre hypothése fondée sur la théorie de Ptolé-
mée sur la rotondité de la terre, qui entraine des change-
ments pour les représentations cosmologiques traditionnel-
les : il renonce a toute idée de localisation, car, estime-t-il,
I’ame, incorporelle, n’est soumise 4 aucune contrainte au
point qu’elle pourrait étre enfermée en certains lieux2. A
propos de Ph 2,11, il livre le commentaire suivant : «Il ne me
semble pas que le divin apdire, en distinguant des positions
dans I'espace (topikds) pour la substance spirituelle, ait
donné 4 une partie le nom de céleste, 4 une autre celui de
terrestre, a Pautre celui de souterraine; mais ces termes
viennent de ce qu’existent trois conditions de la nature rai-
sonnable, "une qui dés I'origine a eu en partage la vie incor-
porelle et que nous nommons angélique, une autre qui a été
enlacée i la chair et que nous disons humaine et une autre qut
par la mort a été libérée de la chair... Il appelle céleste la
nature angélique et incorporelle, terrestre celle qui est enla-
cée au corps, souterraine celle qui est maintenant séparée du

1. I Dantirou, ¢Le mythe de la cavernes, dans L'étre et le temps,
p- 165-175.

2. Dean. et res., PG 46, 67.70, tr. J. Terrieux, p. 116-119.
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corps ou méme toute autre nature 3 cité de celles qu(? nous
avons dites et que nous ne refuserons pas d’appeler denfons
ou esprits 1.» L'Hadés est donc une condition de vie, un état,
et non un lieu. ‘

En conclusion, deux remarques s’imposent. Pour ce qui
est de la théorie de la rancon versée & celui qui avait trompé
I’homme, Grégoire a cédé & une sorte d’'ivresse démonstra-
tive, en oubliant un principe qu’il a formulé ailleurs: une
métaphore doit &wre utilisée a bon escient, car elle 'a ses
limites {ch. 10). Le reproche que fait Grégoire de Nazianze
est fondé : « A qui donc et pourquoi a-t-il &té verséi, ce sang
répandu pour nous, ce noble et précieux sang d un Dieu
devenu notre prétre et notre victime? Si c’est au démen,
quelle injure! Comment supposer qu’il regoive non seule-
ment une rancon de Dieu, mais Dieu lui-méme enrangon®?»
En ce qui concerne la libération des Ames détenues en capti-
vité dans ’Hadés, il ne faut pas se laisser abuser par I'une ou
Pautre formulation un peu équivoque. Grégoire ne parle pas
de descente aux enfers. Certes il fallait éviter de manier ce
théme pour ne pas fournir d’armes aux ariens qui en tiraient
argument pour affirmer que le Logos n’esft pas plemn‘ement
Dieu. Mais en méme temps Grégoire pouvait renoncer a cette
thématique, parce qu’il avait trouvé une solution q}li.permet-
tait le dépassement de la problématique : pour lui, il conve-
nait de parler de condition ou d’état et de renoncer a tout
essal de localisation.

B. Le Christ vivificateur : la portée salvifique de la mort et de
la résurrection du Christ

La relative ampleur des développements sur le trompeur
. ; ‘
trompé risque de fausser les perspectives et d’occulter

1. De an. et res., PG 46, 71 ; tr, Terrienx, 55, p. 120,

2. Griicoirk pE Nazianze, Orat. 45, PG 36, 654. Au fond, les mémes
déviations ent pu se produire i propos du théme du rachat par le sang, Cf
1. Revitne, Le dogme de la rédempiion. Etude théeologique, p. 230-250.
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d’autres aspects finalement plus importants de la réflexion
menée par Grégoire. En effet, I'une des questions capitales
pour lui est de savoir pourquoi la mort du Christ, indissocia-
ble de la résurrection, a pu acquérir une portée salvifique
universelle. Sous ce rapport, il ne manque ni d’originalité ni
de puissance spéculative.

a. Lamort de ’homme, une possibilité de purification prévue
par Dieu

Comme nous I'avons vu plus haut pour Panthropologie,
Dien, en conférant a ’homme la condition mortelle, a agi par
miséricorde en vue d’assurer le salut de 'homme déchu.
Certesla mortsignifie séparation de 'ame et du corps, le corps
lui-méme étant voué ala décomposition ; néanmoins, sila par-
tie sensible se dissout, elle n’est pas détruite ou anéantie. La
dissolution est le retour de cette partie sensible aux éléments
du monde dont elle est formée. Pour illustrer ces propos, Gré-
goire donne I'exemple du vase rempli par malveillance de
plomb fondu; celui-ci, s’étant solidifié, ne peut plus étre
versé. Le propriétaire brise 'enveloppe du vase et aprés avoir
extrait le plomb, redonne au vase sa forme initiale : « Cest de
cette fagon que procéde I'artiste qui modéle le vase qui est ie
ndtre: commele mals’était mélangé ala partie sensible, je veux
dired la partie corporelle, le créateur, aprés avoir désagrégé la
matiére qui avait recu le mal, modélera de nouveau, au moyen
de la résurrection, le vase débarrassé de ’élément contraire,
et lui rendra sa beauté premiére, en le reconstituant 4 partir
des éléments primitifs» (ch. 8).

La mort par décomposition atteint seulement le corps.
Mais I’ame elle-m&me peut connattre la mort, dans la mesure
out elle se sépare de Dieu : « Pour 'dme nous désignons par le
nom de mort sa séparation d’avec la vraie vie» (ch. 8). Elle ne
connait pas la dissolution, puisqu’elle est non composée;
mais elle aussi a besoin d’&tre débarrassée des souillures
résultant de ses fautes. Dans la vie présente, elle peut se
purifier par la pratique des vertus; si cette purification
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n’intervient pas, 'dme sera purifiée aprés la mort au prix
d’une expiation douloureuse.

La mort par séparation de I'dme et du corps acquiert donc
aussi une valeur positive, en ce sens qu’elle est la condition
préalable de la purification de I’4me et du corps et en mémf?
temps, moyennant la résurrection, d’une nouvelle union qui
restaure ’état premier de '’homme : «Pour cette raison,
’homme retourne denouveau ala terre en se décomposant i la
maniére d'un vase d’argile, afin que, une fois que sera éliminée
I'impureté qu’il renferme en lui, il soit rétabli par la résur-
rection dans sa forme originelle» (ch. 8; cf. aussi ch. 35).

b. La mort-résurrection du Christ comme point de départ de
la restauration de 'état premier de Uhomme

Que signifie la résurrection pour le Christ lui-méme?

Le plan de salut prévoit la mort et la résurrection du ChI‘ist
comme condition nécessaire de l'ceuvre de restauration.
Pour ramener 'homme A la condition originelle, celui qui
avait créé ’homme devait intervenir : «A celui-ld seul qui
avait donné la vie & Iorigine il était possible et convenable de
ranimer la vie méme déja éteinte» {ch. 8). L’ceuvre de salut
comporte une dimension créatrice : celui quia c'réé I"homme
4 lorigine doit intervenir en vue d’une re-création. .

Cependant Dieu n’agit pas au nom de sa toute-puissance
en procédant par décrets de sa volonté : il ’agit non pas de
créer ex nihilo, mais de partir de ce qui existe, méme dans un
¢tat de déchéance, en vue de restaurer ’homme dans son état
premier. A cette fin, Dieu avait prévu que le Logols s’ir’l‘carn(.i-
rait et passerait par lamort: « Comme la vie humaine s inscrit
entre deux limites, si, aprés avoir franchi I'une, il n’avait pas
atteint I"autre, son dessein n’aurait &té réalisé qu’a moitié,
puisqu’il n’aurait pas expérimenté F'un d.es dezl‘x é?tats pro-
pres a notre nature» {ch. 32}, Grégoire va jusqu’a dire que la
naissance du Christ n’est pas cause de la mort, en ce sens que
la mort atteint inexorablement tout homme qui nait et que le
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Christ s’est soumis 4 la loi commune : « C’est au contraire a
cause de la mort que le Logos a accepté la naissance dans un
corps# (ch. 32). Pour sauver I’homme avec sa nature com-
pléte, avec son corps et son dme, le Logos incarné s’est soumis
lui-méme ala mort : « Comme il fallait ramener de lamort & la
vie notre nature tout entiére, Dieu, s’étant penché sur notre
cadavre en tendant pour ainsi dire la main 4 I8tre qui gisait,
s’est approché de la mort au point de prendre contact avee
Pétat de cadavre et de fournir a la nature, au moyen de son
propre corps, le principe de la résurrection, en ressuscitant
avec lul en mé8me temps I’homme tout entier en puissance »
(ch. 32). De textes de ce genre se dégage I'affirmation que Le
Logos en s’incarnant s’unit a 'humanité revétue des « tuni-
ques de peau», et done soumise i la loi de la mort. Pour le
Christ aussi la mort représente séparation de I'ame et du
corps ; mais il convient de distinguer trés nettement entre la
séparation entre le corps et ’'ame, conforme 4 la loi commune
de la mort, et la séparation entre le Logos et le composé
humain au moment de lamort : pour Grégoire, la premiére se
produit réellement, alors que la deuxiéme n’intervient pas.
C’est ce que on peut déduire de textes comme le suivant :
«Celui qui a de nouveau uni 4 son propre corps ’ame quiil
avait revétue, grice & sa puissance mélée  'un et 3 Pautre dés
Punion initiale...» {ch. 16). En termes encore un peu voilés,
I"auteur formule I'idée que I'Incarnation signifie que le Logos
est lié indissociablement & 'ime et au corps et qu’il reste
present auprés de 'un et de 'autre méme au moment de la
mort. Le langage sera plus clair dans d’autres ceuvres comme
le Contre Eunome W1 ou I’ Antirrheticus adversus Apollina-
rem ou aussi le De tridui spatio’. Faut-il en conclure que les
choses se sont précisées dans esprit de Grégoire et que donc

1. A titre d’exemple : « La nature divine, unie intimement i la fois a I’3me
et au corps et falsant un avec 'un et avec I’autre, puisque les dons de Dieu
sont sans repentance, ne se retire ni de 'un ou de I'autre, mais reste auprés
d’eux sans discontinuité » {Antirrhet., GNO Iil, 1, 22; la citation donnée
provient de Rm 11, 29)
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le Discours catéchétique est antérieur aux ceuvres susmen-
tionnées ?

Quoi qu’il en soit, le Christ réalise en lui ce qui sert de
point de départ pour la résurrection des hommes : « En effet,
comme notre nature avait été entralnée, en vertu de la cons-
titution qui lui est propre, méme dans le cas {(du Christ), vers
la séparation de ’dme et du corps, il a de nouveau réuni ce qui
était séparé comme avec une colle, je veux dire avec 1a puis-
sance divine, en réajustant pour les joindre dans une union
indestructible les parties qui avaient été séparées. Et c’est
cela la résurrection, le retour aprés la séparation des éléments
qui avaient été étroitement liés, & une union indissoluble, les
deux formant un tout étroitement uni» (ch. 16) ..

Ici il faut marquer un temps d’arrét et soulever une ques-
tion. Si la mort est destinée & purifier le composé humain en
vue de le ramener a la grice originelle, la mort du Christ
entraine-t-elle aussi des conséquences pour son corps &t son
dme? La réponse obvie est qu’il n’y a nul besoin de purifica-
tion pour I’dme qui est sans péché et pour le corps qui n’est
pas marqué par les séquelles du péché : c’est pourquoi le
corps a échappé 4 la décomposition. Mais un autre aspect est
fondamental : la condition initiale de Phomme ne comportait
pas la mortalité. Il faut admettre que '’humanité du Christ
est libérée aussi de la condition mortelle. Cet aspect n’est pas
franchement abordé dans le traité, mais I'un ou I'autre pas-
sage fournit des indications allant dans ce sens. Si la résur-
rection du Christ «raméne a la condition premiére», elle
permet de retrouver les priviléges accordés par Dieu : parmi
cux figure Vimmortalité. Par ailleurs, Grégoire ne parle guére
de corps glorifié, mais il mentionne le théme de I’exaltation,
dont il a été déja question plus haut : «... L’homme en qui
Dieu s’était incarné et qui fut élevé, en vertu de la résurrec-
tion ensemble avec la divinité» (ch. 32). On trouve aussi une

1. La comparaison avec le roseau qui figure dans I’Antirrh. est plus
partante (GNOTIL, 1, 226) ; of. R. Winnine, ¢ La résurrection du Christ dans
I’ Antirrheticuse s, REAug 35, 1989, p. 30-31. Cf. p. 226, n. 2.
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mention du théme de la divinisation : «... pour qu’au moyen
de la chair assumée par lui et déifiée avec lui, se trouvit sauvé
ce qui est apparenté 4 la chair» (ch. 35).

c. Portée salvifique de la résurrection du Christ

Dans plusicurs textes déja cités s’exprime 'idée que la
résurrection du Christ est le «point de départ » de la résurrec-
tion des hommes. La résurrection représente une victoire sur
la mort, remportée par le Christ ; le bénéfice de cette victoire
sur la mort s’étend & toute ’humanité : «De méme que la
mort prit son départ dans un seul homme et s’est transmise
en méme temps & toute la nature humaine, de la méme
maniére la résurrection, trouvant son origine en un seul,
s’étend, grice 4 un seul, & toute humanité» (ch. 16). C'est
partir de la résurrection du Christ que «I'union de ce qui
avait été séparé s’étend, en puissance, A toute la nature
humaine également» {ch.16). Il en résulte que le Christ en
personne est la ligne de partage entre deux domaines, la ligne
de séparation entre deux ordres entre lesquels il y a discon-
tinuité : « it tel est le mystére de Iéconomie de Dieu & propos
de la mort et de la résurrection d’entre les morts : Dieu n’a
pas empéché que la mort sépare I"Ame du corps selon I"ordre
inéluctable de la nature, mais par la résurrection il a de
nouveau rétabli 'union entre les deux, de fagon a ce qu’il soit
lui-méme la ligne de démarcation entre les deux domaines,
celui de la mort et celui de la vie, en provoquant en lui-méme
'arrét de la dissolution de la nature par Ia mort et en deve-
nant lui-mémele point de départ du retour 4 'union des deux
apres leur séparation» (ch.16).

Cet arrét signifie inversion d’un mouvement : si jusque la
le péché connaissait une extension grandissante, la mort et la
résurrection du Christ signifient que ce mouvement d’exten-
sion, parvenu a son comble, a atteint son amplitude maxi-
male et qu'il se produit dorénavant un mouvement en sens
inverse ; celui-ci prend son essor 4 partir de la résurrection du
Christ et refoule progressivement la puissance de la mort au
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profit de celle de la vie. Non seulement I'extension du
domaine de la mort est contenue et arrétée, mais un mouve-
ment contraire s’est déclenché, entrainant la régression de la
puissance mortifére du péché et le rétrécissement progressif
de son domaine. Refoulement de la mort au profit de la vie, la
résurrection du Christ est principe de vivification, car elle
rend "homme & la vie, 4 une vie qui ne prendra plus jamais
fin: '’homme retrouve ainsi I"immortalité pour laquelle il
a été créé et lui aussi est dépouillé des «tuniques de peau»

(ch. 16).

C. Autres aspects du salut en Jésus-Christ

Grégoire de Nysse ne se contente pas de la théorie du
rachat présentée sous forme de petit drame. Profondément
marqué par la langage de I’Ecriture, polyphonique dans sa
diversité, il sait 4 Poccasion varier les registres et évoquer
d’autres aspects du salut.

Un langage varié

11 lui arrive de faire appel & d’autres thémes, d’origine
bibligue, suggérant telle ou telle composante d’un salut qui,
en définitive, est multiidimensionnel. Voici un texte déja cité
qu’il est bon de relire en fonction des indications fournies sur
les divers aspects du salut : ¢« En effet, notre nature minée par
la maladie avait besoin du médecin ; ’homme tombé avait
besoin de celui qui le reléve ; celui qui avait perdu la vie avait
besoin de celui qui donne la vie; celul qui était déchu de la
participation au bien avait besoin de celui qui le raméne au
bien ; ’homme enfermé dans les ténébres désirait la présence
de la lumiére; le captif cherchait celui qui le rachéte; le
prisonnier, le défenseur ; celui qui portait le joug de la servi-
tude, le libérateurs (ch. 15). Cette période comporte toute
une gamme thématique. L’auteur se fait I’écho de la tradition
patristique reflétant les efforts déployés pour dire le salut
apporté par Jésus-Christ, en conformité avec le langage plu-
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riel de 1’Ecriture. Certes il privilégie I'un ou l'autre théme,
mais on ne constate pas chez lui la volonté de systématisation
qui procéde par élimination de thémes au profit d’une théo-
rie, censée fournir I’explication décisive, comme ce sera le cas
au Moyen 4ge avec la théorie de la satisfaction de saint
Anselme L.

Le texte cité mérite d’étre mis en relation avec des passages
dans lesquels s’exprime la conviction que le Logos incarné
doit passer par les différentes étapes de la vie humaine pour
pouvoir accomplir pleinement ’ceuvre de salut. Ainsi, Gré-
goire fait état de Pobjection suivante : « Pourquoi effectuer de
longs détours qui consistent & revétir la nature corporelle, a
entrer dans la vie par la voie de la naissance, & parcourir
successivemnent tous les 4ges de la vie, & gotter la mort, pour
atteindre ainsi le but fixé, moyennant la résurrection de son
propre corps ?» {ch.15). Il répond que le salut est & ce prix :
«Comme la vie humaine avait été souillée par le péché dans
son commencement et dans sa fin et dans tout Pintervalle
entre les deux, la puissance purificatrice devait opérer par-
tout pour éviter de purifier 'une des parties et de négliger la
purification de I'autre. C’est pourquoi, comme notre vie se
situe entre deux limites, je veux dire entre le commencement
etla fin, on trouve & chacune des deux extrémités la puissance
qui redresse notre nature et qui a été en contact avec le
commencement, s’est étendue de la jusqu’a la fin et a
embrassé tout ce qui se situe dans intervalle.» (ch. 27) Cest

L. Cf. Anserme pE Cantonretiry, Cur Deus Homo, SC 91. Les indications
thématiques trés bréves font naitre I'impression que Gricornr: rappelle eux
destinataires du manuel tout un répertoire qui est censé &tre connu. Sur la
fagon de dire le salut en Jésus-Christ, of. LRivikre, Le dogme de la rédemp-
tior. Essai d’étude historigque, Paris 1905 ; . Le dogme de la rédemption.
Etude théologique, Paris 1934 ; ., art. « Rédemptiony, DTC 13/2, col.
1912-2004.; TE E. W Turner, Jésus le Sauveur. Fssai sur la doctrine
patristique de la rédemption (tr. de 'anglais), Le Cerf, Paris 1965; B.
SesnoUE, Jésus-Christ Uunique médiateur, coll. Jésus et Jésus-Christ 33,
Desclée, Paris 1988.
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dire que tous les événernents de la vie du Christ ont, chacun
4 sa fagon, une dimension sotériologique.

Quelques autres thémes majeurs

a. Purification

Le théme de la purification apparait tout au long des
développements sur I’économie du salut, le plus souvent en
rapport avec celul de la mort-résurrection du Christ. Cette
relative insistance vient de ce que, dans I’esprit de "auteur, il
y aun lien étroit entre le péché et la mort, d’une part, et la vie,
la résurrection et I’apatheia, d’autre part. Plusieurs méta-
phores et comparaisons sont destinées & mieux faire saisir la
maniere dont s’effectue cette purification et le sens qu’elle
revét. Pour s’en faire une idée, il faudrait redonner la plupart
des citations concernant le théme de la mort-résurrection du
Christ : pour éviter les redites, on se contentera d’indiquer
les données les plus caractéristiques :

— La mort fait partie du plan de Dieu pour permettre la
purification de "homme déchu,

— La mort-résurrection du Christ inaugure le processus de
purification.

— Le Baptéme rend actif le principe de purification.

Des comparaisons, parfols largement développées, cher-
chent & llustrer des affirmations plus abstraites:

— Le vase brisé, ch. 8.

- Le tissu & nettoyer, ch. 27.

— L’or purifié des scories par le feu, ch. 26 et 35.
— La purification par le feu, ch. 40.

Grégoire peut recourir ensuite 4 des formulations plus
denses et moins concrétes, parce que le lecteur dispose de
données plus concrétes a travers les explications et les com-
paraisons : par exemple comme préambule 4 un développe-
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ment sur le Baptéme il rappelle : «Il a été dit plus haut que la
mort a été introduite dans la nature humaine par la Provi-
dence divine selon son plan de salut, pour que le mal s’écou-
14t a 'occasion de la séparation de I'dme et du corps et que
I’homme reconstitué, sous 'effet de la résurrection, se
retrouvit sain et sauf, libre de toute forme de pathos, intact
et exempt de tout mélange avec le mal» (ch. 35). On aura
compris que la purification concerne ce que nous nommons
la rémission des péchés. A tenir compte de 'ensemble des
textes, on en arrive a la conclusion que Grégoire distingue
deux sortes de purifications. Il parle, 4 I'occasion, du remeéde
de Ia vertu qui permet 4 'dme de se déharrasser des souillu-
res contractées par ¢lle 4 la suite de ses fautes (ch. 8). Mais le
plus souvent il envisage la purification due aux effets de la
mort et de la résurrection du Christ : dans ce cas il s"agit de
Pélimination du mal entré dans notre nature a la suite de la
faute des premiers parents ; ¢’est un mal radical qui pése sur
tout homme. On ne peut s’empécher de penser a ce qu’on
nommera plus tard péché originel.

b. Guérison : le Christ médecin

Le Discours catéchétique contient de nombreuses allu-
sions au théme du Christ-médecin au point que I'on pourrait
faire une présentation du plan de Dieu sur "homme grice aun
vocabulaire relatil a ce théme. Par un libre mouvement de sa
volonté, Phomme a fait «entrer le mal dans sa nature a la
maniére d’un poison agrémenté de miel» (ch. 8). « Le médecin
qui soigne notre disposition au mal» confére aux hommes la
condition mortelle qui permet finalement de libérer '’homme
des pathé et de le purifier des séquelles du péché. La nature
affaiblie par le mal «a été visitée par la puissance divine» (ch.
28). Certes Dieu avait différé le traitement, pour que le mal
atteigne son akmé (ch. 29). C’est 4 ce moment que Dieu se
mit & soigner la maladie (ch. 29). La guérison est liée & la mort
et & la résurrection du Christ, qui nous procure ¢1’écoule-
ment du poison du mal» (ch. 35) et nous obtient la guérison.
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Les multiples comparaisons, tirées du domaine de la
médecine, se justifient donc dans un exposé qui accorde une
si large place, d’une part, & ’homme qui, 4 la suite du péché,
souffre de maladies qui conduisent 4 la mort et, d’autre part,
au Christ qui s’est incarné pour guérir et ramener 4 la vie.
L’un des textes les plus prégnants est peut-8tre celui qui
évoque le Christ-médecin dans une situation-limite, ou il doit
faire appe! 4 sa puissance divine et mettre en csuvre une force
de guérison qui est une force de résurrection : «... Dieu,
s’étant penché sur notre cadavre en tendant pour ainsi direla
main 4 I’étre qui gisait, s’est approché de la mort au point de
prendre contact avec I'état de cadavre et de fournir & la
nature, au moyen de son propre corps, le principe de la
résurrection» (ch. 32).

¢. Le Christ guide

C’est a partir de P'exemple du labyrinthe que s’explique le
mieux la visée de Grégoire lorsqu’il parle du Christ qui nous
sert de guide. A la suite du péché, I'homme qui s’est égaré
(ch. 8), vit au milieu des téneébres, dans la prison de la mort.
Livré a lui-méme, Phomme est incapable d’échapper & cette
situation et de trouver une issue pour accéder 4 la liberté, Il
lui faut quelqu’un qui puisse le conduire hors de ce lieu
de captivité (ch. 8) : « Ceux qui, égarés dans Penchevétrement
d’un labyrinthe, ne savent en trouver I'issue et qui rencon-
trent quelgu’un qui en a I'expérience, arrivent, en marchant
3 sa suite, & parcourir jusqu’a la sortie les méandres compli-
qués et trompeurs des bitiments; ils n'en seraient
pas sortis, s'ils navaient pas suivi le guide pas & pas. Pense
de méme que le labyrinthe de ceite vie serait inextricable
pour la nature humaine, si I’on ne prenait pas la méme route
que celle par laquelle celui qui y était entré a réussi a fran-
chir enceinte qui la clsture. Par labyrinthe jentends dési-
gner, de fagon métaphorique, la prison sans issue de la mort,
dans laquelle avait été enfermé l'infortuné genre humain»

(ch. 35).
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Le Christ-guide ne se contente pas de faire office de bon
[:flsteur qui accompagne les siens en indiquant le chemin a
I lrftérieur d’un domaine qui lui est connu. En vertu de sa
puissance divine, il ouvre un passage I3 ot homme est
inexorablement renvoyé i son impuissance. En triomphant
de Ja mort, il ouvre I'acces a la vie,

Enfin le Christ-guide se dresse contre les forces hostiles et
provoque I'arrét du mouvement qui entraine vers la mort et
provoque I'extension du domaine du mal; bien plus, il fait
que le mouvement s’inverse et il nous insére dans cet autre
mouvement qui, tendu vers Dieu, nous fait participer tou-
jours plus pleinement aux biens divins

d. Divinisation

Méme sile théme de la divinisation n’occupe pas une place
de premier plan dans le traité, il en est fait mention 4 la fois
pour I'humanité du Christ et pour les hommes auxquels
s étend le principe de la résurrection. Ce qui se produit pour
l-humanité du Christ, élevée et divinisée lors de la résurrec-
tion {ch. 32 et 35) est paradigmatique, toutes proportions
gardées, de ce qui se passera pour les hommes. Ainsi, parlant
de' ces (’lerniers, Pauteur précise : «Jadis, il (le Logos) sest
mclslange a notre &tre pour que notre &tre fit divinisé par ce
m’e¥ange avec le divin, aprés avoir été arraché i la mort et
délivré de la tyrannie de 'ennemi ; car son retour de la mort

a‘la }fie devient pour la race mortelle le principe du retour i la
vie immorteller (ch. 25).

3. Appropnc_mon du salut : sacrements, foi, vie, théme de
la nowvelle naissance

Les derniers chapitres du traité apportent des préecisions
sur l.e§ conditions que Phomme doit remplir pour pouvoir
participer au salut. Ces conditions concernent les sacre-
ments, la foi, la vie chrétienne.
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SACREMENTS

a. Le Baptéme, sacrement de la régénération

Partant de la question : « Comment les rites sacramentels
du Baptéme peuvent-ils devenir source de vie et procurer la
nouvelle naissance ?», Grégoire déploie une argumentation
qui repose sur la notion de présence active de Dieu aupres de
ceux qui 'invoquent et prient en son nom (ch. 34). C’est Dieu
qui, en définitive, améne a son achévement ’acte gui est en
train de s’accomplir. Si la formation de I’homme a partir
d’une semence insignifiante est expliquée communément
comme se produisant sous I'effet de la puissance divine, il est
logique d’admettre aussi une intervention de la puissance
divine pour effectuer la régénération par le Baptéme (ch. 34).
Celui-ci réalise assimilation a Ja mort et 4 la résurrection du
Christ ; mais la différence tient au fait que le Baptéme n’est
qu’une imitation incompléte de la mort-résurrection et que
la purification n’est pas compléte : «Ce n’est pas une dispa-
rition compléte, mais une solution de continuité du mal» (ch.
35). D’ailleurs afin que ce résultat, pour incomplet qu’il soit,
puisse étre obtenu, il faut du ¢6té de ’homme le repentir qui
consiste 4 se détourner du péché (ch.35). Comme pour mieux
souligner le fait que le salut ne joue pas automatigquement,
sans contribution de la part de "homme, Grégoire introduit
une distinction 4 propos de la résurrection des morts : « Il est
impossible, dis-je, de ressusciter sans la régénération du
Baptéme, et je n’envisage pas la recréation et la restauration
du composé humain, car notre nature doit nécessairement
s’acheminer vers cet état dans tous les cas, sous effet de ses
propres lois conformément aux dispositions de celui qui Pa
organisée, qu’elle recoive la grice liée au Baptéme ou qu’elle
demeure exclue de cette initiation : je parle ici de la restau-
ration qui raméne & la vie bienheureuse, divine, exempte de
toute affliction. Tous ceux qui obtiennent la faveur de revenir
a Iexistence gréce 4 la résurrection ne retournent pas a la
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méme vie, mais il y a une grande différence entre ceux qui
sont purifiés et ceux qui ont besoin d’étre purifiés» (ch. 35).
Ceux qui sont purifiés et qui ménent un genre de vie
conforme au Baptéme s’acheminent vers I'apatheia et la
bhéatitude; les autres dont les pathé se sont endurcis et qui
sont restés sans Baptéme et sans repentir, connaftront «le
creuset du fondeur», et seront rendus i Dieu aprés une
purification qui s’étend sur une longue durée.

b. L’Eucharistie

L’Eucharistie a son efficacité propre qui concerne en pre-
mier lieu I’¢lément corporel. Par ce sacrement, nos corps
regoivent en eux la puissance vivifiante du corps glorifié du
Christ et cette union avec «I’étre immortel» les fait participer
a I'immortalité : « Pour ces raisons, il s'implante comme une
semence dans tous les croyants, suivant I’économie de la
gréce, au moyen de cette chair, dont la consistance est assurée
par le pain et le vin, et il se méle au corps des croyants, afin
que I"union avec ce qui est immortel permette 4 ’homme de
participer & 'incorruptibilité» (ch. 37).

c Foi

Les sacrements eux-mémes n’agissent pas 4 la maniére de
rites magiques. La puissance de Dieu se trouve liée 4 un choix
et & des dispositions de réceptivité de la part de 'homme.
Demander le Baptéme suppose une décision personnelle :
«La naissance spirituelle dépend de la volonté de celui qui
nait... Je prétends done qu’il est bon que celui qui éprouve le
désir de sa propre régénération connaisse d’avance par le
raisonnement quel peére il a intérét A avoir et de qui il a
avantage a tenir sa nature» (ch. 39). Le choix se fait entre la
vie immuable et Pexistence marquée par Pinstabilité : croire
que les trois personnes de la Trinité représentent la nature
incréée, c’est opter pour la vie immuable. Professer avec les
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anoméens que le Fils et I"Esprit sont des .cré.aturfes, u.:’est opter
pour la naissance d’en bas (ch. 39). Amsrl Grégoire pe:ut-ll
dire: «L’efficacité de ce qui s’accomplit depen’(’i dela d|15p0-
sition du cocur de celui qui s’approche de 1eco¥mmlu:, df‘
sacrement : 8’il reconnait que la sainte Triade.est incréée, il
entre dans la vie stable et immuable ; mais s’}l voit daffls la
Triade la nature créée, a la suite d’une concepszl erronée, e‘t
&'l recoit le Baptéme dans cette idée, il nait & nouveau &
Pexistence soumise au changement et a la variation» (ch. 39).

Vie chrétienne

Grégoire est assez réaliste pour san)ir que la régéné{ratmn
par les sacrements n’est pas nécessairement suivie d.effet§
qui manifestent une transformation : «Celui qui continue a
vivre dans les mémes conditions, je ne vois pas comment on
peut penser qu’il est devenu un autre, du moment que rien de
ce qui est caractéristique en lu} n’a connu de changemen(; »
(ch. 40). Ce changement devrait s effectuer’ dar’1$ le sens du
mieux, dans le sens de la renonciation au péché; mal,s si le§
vices continuent a se manifester dans la vie de quelquﬂun qui
s’est soumis au bain de purification, c¢’est que le Baptéme est
rendu stérile par la faute de celui qui ne s’amende' pas : la
grice du Baptéme ne se traduit pas en formes spemﬁques
d’agir. Si déja on a acquis la dignité d’enfant de Dieu, il faut
imiter Dieu en se montrant généreux, en pardonnant, en
étant juste (ch. 40}). . .

On aura remarqué que dans les chapitres relatifs 4 Pappro-
priation du salut Grégoire a souvent recours au them.e d'e la
régénération ou de la nouvelle n-a_is:qan.ce : il apporte ainsi gn
complément an vocabulaire utilisé ailleurs pour parler du
salut.
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COMMENT LE SALUT PEUT-IL AVOIR UNE PORTEE UNIVERSELLE ¢

N Comme nous 1’avons vu, le Christ représente la ligne de
émarcati i é
yextensif,fg entrle Ia v1f: et .la mort, provogque Parrét de
X u mal et est le point de départ d’un mouvement
I?/Im' joue dans le sens inverse de celui qui tend vers la mort.
y ais comxim?gt rendre compte de la portée universelle de
cr:ux}rlre salvifique du 'CI"IIIS.T.? Comment expliquer que cha-
que homme puisse bénéficier, du moins en puissance, des
effets salutaires des actes sauveurs ?

L. Principes explicatifs

A — A propos de la prolifération du mal, Grégoire a
cnoncé un principe qui, toutes proportions gardées, vaut
aussi pour la dynamique du bien : «Il est communément
adx."ms que le point de départ de tout ce qui arrive est la cause
qui détermine ce qui en découle par voie de conséquence...
P'our la maladie les conséquences sont la faiblesse, 'inacti-
vité, le dégolt de la vie. De la méme maniére, t;utes les
al'ltres choses ont un lien de cause & effet avec le point de
départ respectif» (ch. 6). L’application de ce principe au cas
dgs ravages du mal consécutifs 4 la chute des protoplastes est
faite un peu plusloin : « Une fois que I’homme se fut détourné
du bien, toutes les formes du mal s’introduisirent par voie de
conséquence & la place du bien ; ainsi le fait de s’éloigner de la
vie efl‘ltrai‘na en contrepartie la mort; le fait de se priver de la
lumiére eut comme conséquence I"obscurité; le défaut de
vertu amena en_échange le mal, et toutes tes formes du bien se
virent progressiverent remplacées par la série des maux qui
sy opposent» (ch. 8). Le principe énoncé repose donc sur la
notion d’enchainement causal des phénomeénes : une fois
pf)sé 'dans la réalité, tel fait ou tel événement suscite des
réactions en chalne. Si donc il est dit de la mort-résurrection
qu’elle est un point de départ, il convient de penser qu’elle a
des retentissements qui agissent dans le sens contraire des
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forces de la mort : « La divinité... se cacha sous 'enveloppe de
notre nature, de fagon que... de cette maniére la vie étant
allée s’établir dans la mort et la lumiére étant venue briller
dans les ténébres, ce qui est congu comme opposé & la lumiére
et 2 la vie disparaisse. Car, selon leur nature, ni les ténébres
ne peuvent subsister en présence de la lumiére, ni la mort
exister, quand la vie est en activité... Le propre de la lumiére,
c'est de faire disparaitre les ténébres ; le propre de la vie, ¢’est
de détruire la mort» (ch. 24; cf.. aussi ch. 26).

b — A la lumiére d’un exemple Grégoire énonce un autre
principe qui se référe & la vie organique : « De méme que pour
notre corps, ’activité d’un seul des organes des sens provo-
que une sensation commune & I’ensemble de I"organisme qui
est uni a cet organe, de méme pour la nature tout entiére qui
forme en quelque sorte un seul étre, la résurrection d’un seul
membre s’étend 4 I’ensemble et, de la partie, se communique
au tout, en raison de la cohésion et de I'unité de la nature»
(ch. 32). 11 s"agit d’un principe de solidarité organique, for-
mulé & propos des répercussions du bien. La différence avec
le principe de 'enchalnement causal vient de ce que ce
dernier a quelque chose de plus linéaire et de plus détermi-
niste. Le second semble mieux adapté au domaine ot jouent
la liberté et la conscience et vise moins I"enchainement causal
que extension par propagation & tout un organisme.

¢. — Dans le cadre de la théologie sacramentaire, Grégoire
fait appel au théme du levain dans la péite pour présenter
I'idée de développement organique et faire comprendre com-
ment des effets peuvent se communiquer progressivement a
un enserble dans le sens de 1a transformation en profondeur.
Il part de I'exemple de celui qui, ayant absorbé un poison,
prend un reméde servant d’antidote : celui-ci doit pénéirer,
comme le poison, dans les organes vitaux et se répandre a
partir de 13, pour que I'effet du remeéde se fasse sentir dans le
corps tout entier. Or le mal a exercé son influence funeste sur
’homme : le reméde est e corps du Christ que nous recevons
dans I'Eucharistie : «{Le reméde) n’est rien d’autre que ce
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corps qui s’est montré plus fort que la mort et qui est devenu
pour nous source de la vie. Tout comme un peu de levain,
comme le dit 'apétre, rend semblable 4 lui toute la pate, de
méme le corps rendu immortel par Dieu, une fois introduit
dans le nétre, change et transforme celui-ci tout entier a sa
ressemblance» (ch. 32). Retenons que la métaphore du levain
implique I'idée d’une pénétration progressive et celle d’une
action transformante concernant toute la masse 1.

d. — Dot vient la force agissante de ces principes ? Gré-
goire apporte la réponse, en insistant sur la nécessité de
Pintervention de Dieu en vue d’assurer l'efficacité du proces-
sus de développement. Cest ainsi qu’il prend I’exemple de la
formation de ’homme & partir d’une semence apparemment
insignihante. Quel rapport vy a-t-il entre cette semence et
’homme formé, doué de raison et de libert¢? Il répond :
«Chaque personne interrogée s’empresse de dire que c’est
par un effet de la puissance divine que cette semence devient
un homme et que, sans elle, cette semence reste inerte et
inefficace» {ch. 32). Pour le cas du Baptéme, 'explication est
la méme : les rites sont efficaces et procurent insertion du
baptisé¢ dans le mystére de la mort et de la résurrection du
Christ, parce que Dieu est présent et agissant dans ces rites
(ch. 34). De fagon plus générale, on peut dire que le salut
opére de fagon efficace, parce que c’est Dieu qui, d’une
maniére ou d’une autre, lui confére I'efficience, mais en
respectant les lois de la croissance organique.

2. Unsalut aux dimensions du monde

La résurrection rendra aussi ’homme capable de remplir
une fonction 4 ’égard du monde sensible. En effet, comme
nous Pavons vu, Dieu avait créé "homme comme composé de
sensible et d’intelligible, pour que tout puisse participer

1. Cet aspect a été étudié ¢’ une maniére approfondie par R. I ltsner, Die
Einheit des Leibes Christi bei Gregor von Nyssa.
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également au bien et que rien de ce qui existe ne.soit exclu de
la nature supérieure (ch. 6). Le récit de la création confirme
que ce mélange est voulu par Dieu, «pour que I'élément
terrestre s'élevit par son union avec la divinité et que cette
seule et méme grice piit s’étendre également & travers toute
Ja création» (ch. 6). Ces propos, qui ne sont pas d’une totale
transparence, gagnent en clarté si on les rapproche de cer-
tains passages relatifs & "homme microcosme. ‘

La logique du systéme devait amener Grégoire a affirmer la
disparition totale du mal, méme chez P'auteur du mal.
Celui-ci avait trompé ’homme en vue de corrompre la nature
humaine ; Dieu en retour a trompé le trompeur pour sauver
’homme, mais en méme temps il procure un avantage déeisif
a I'auteur de notre perte : «Lorsque la vie se trouve rappro-
chée de la mort, la lumiére des ténébres, I'incorruptibilité de
la corruption, alors disparait et va au non-étre ce qui est
mauvais, pour le bien de celui qui est purifié de ces maux »
{ch. 26). De facon encore plus claire il est d?t que Dle'u
«guérit 'auteur méme du mal» (ch. 26). Grégoire entrevoit
un avenir ol tout sera réconcilié : «Une fois que, au prix de
longs détours, la nature aura été débarrassée du mal qui
maintenant y est mélé et attaché el que seront rétablis dans
leur condition originelle ceux qui sont maintenant plongés
dans le mal, alors & I"unisson s’élévera ’action de gréces de
toute la création, et de la bouche de ceux qui auront été
chitiés au cours de cette purification et de la bouche de ceux
qui n’auront pas du tout eu besoin de purification» (ch.;‘f‘,G}.

Pour désigner la restauration de tous les étres @ans 1 état
originel, Grégoire emploie le mot apocastase, qui provient
du vocabulaire de Pastronomie.

3. Un salut non automatique : respect de la liberté

Grégoire de Nysse n’esquive pas les questions qui se

posent au fur et & mesure qu’il avance dans la démonstration.
. ’ . . 3z L

Ainsi, aprés avoir parlé du traitement qui s’étend a toute
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Pinfirmité humaine, il rapporte trois objections. Tout
d’abord, on fait valoir que méme aprés I'application du trai-
tement la vie humaine ne cesse d’8tre troublée par les fautes,
Grégoire répond par un exemple : le serpent qui aregu suria
téte le coup mortel n’est pas immobilisé sur le champ, car la
gueue reste animée d’un principe vital et continue de bouger,
C’est dire aussi qu’il n’y a pas de transformation instantanée
{ch. 30). Un autre argument manié par les adversaires est que
la grice de ’Evangile ne s’étend pas & tous les hommes. Dien
aurait-il refusé de faire bénéficier tous les hommes des biens
du salut ? Qu’en est-il alors de sa bonté ? Ou bien Dieu n’a-t-il
pas le pouvoir d’assurer le salut de tous les hommmes ? Qu’en
est-il alors de sa toute-puissance ? La réponse se fait en plu-
sieurs temps. D’abord, ["auteur écarte une explication selon
laquelle Dieu adresse Pinvitation a la foi au gré du hasard, si
bien que les uns seraient appelés, d’autres en revanche exclus
de I'appel. Il rappelle que lors des débuts de la prédication
apostolique se produisit le miracle des langues: grice a
Pintervention de I'Espzit, le message proclamé put étre com-
pris par tous ceux qui étaient présents, de quelgue langue
qu’ils fussent. Cela signifie que Dieu destine le message &
tous les peuples {ch. 30). Cependant, cette volonté d’univer-
salité peut se heurter 4 la lihre volonté de ’homme : « Celui
qui exerce sa libre domination sur toutes choses a permis, en
raison du prix extréme qu’il attache A 'homme, que nous
disposions aussi d’un domaine, dont chacun serait le seul
maitre. Il s’agit de la volonté libre, faculté exempte de servi-
tude et douée d’autonomie, trouvant son fondement dans
I'indépendance de la raison » (ch. 30). Chacun peut done faire
son choix entre I’adhésion 4 'annonce de la bonne nouvelle
ou le refus de I’appel. Enfin, certains font valoir que Dieu
pourrait amener de force les récalcitrants a adopter la foi
chrétienne. Mais alors, réplique Grégoire, ol serait le mérite
d"une conduite droite observée en fonction d’un choix libre ?
Il serait impossible de porter un jugement de valeur sur
les différentes maniéres de vivre. Le refus ou ’acceptation
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de la foi dépendent donc des dispositions personnelles de
chacun.

Une conclusion se dégage de ces réflexions : ce n'est pas
T'union entre le Logos et 1la nature humaine qui entraine par
elle-méme le salut de la nature humaine; ce n’est pas le
contact physique entre les deux qui procure automatique-
ment les avantages de l’ceuvre salvifique. Le salut dépend
aussi de la libre adhésion a la bonne nouvelle, de la foi
personnelle et de la sincérité d’une vie chrétienne tendue
vers I'accomplissement de la volonté aimante de Dieu,

4, La croiz comme symbole de 'universalité du salut

11 est vrai que dans le Discours catéchétique auteur ne
traite pas explicitemnent de la valeur expiatoire de la mort du
Christ sur la croix : eceux qui étudient la sotériologie de
Grégoire 4 partir des catégories traditionnelles seront décus
sous ce rapport. Cependant une lecture attentive invite a
dépasser I’étonnement peut-8tre amusé que provoque sa
théorie du trompeur trompé et de la rangon versée au démon
et & surmonter I'éventuel accés de déception. En effet,
comme nous ’avons vu, Grégoire aborde la question de fond
a laquelle d’autres se soustraient : il se demande ce que
signifie la mort du Christ et il cherche & dive a sa fagon en quoi
réside sa portée salvifique. Pour lui, la mort du Christ trouve
sa raison dans le fait qu’elle est la condition, voulue par Dieu,
pour que "’homme puisse &tre purifié du péché et retrouver
Paccés a la vie immortelle.

Grégoire ne s’étend pas sur les conditions matérielles de la
mort du Christ sur la eroix; il se contente d’une rapide
allusion au caractére ignominieux de cette mort (ch. 32).
Quand il parle de la croix, il insiste sur le symbolisme attaché
a celle-ci. A ce propos, il déclare qu’il se référe a une tradi-
tion. De fait, I’enseignement légué par les théologiens anté-
rieurs est riche et varié, J. Daniélou, entre autres, fait valoir
que la croix, outre qu’elle est le gibet du supplice infamant
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du Christ, est censée avoir une signification théologique. En
tant que croix glorieuse elle est associée au triomphe du
Christ ; elle accompagne celui-ci lors de la sortie de 'Hadés;
elle s’éléve avec lui au moment de 1’Ascension ; elle se mani-
feste avec lui lors de la Parousie. Par 13 s’exprime le contenu
salutaire de ’événement pascal. Dans 'effort d’explicitation
de ce contenu, les Péres cherchent A interpréter la valeur
symbolique de la matiére (bois, arbre de vie, charrue) et celui
de la forme (Tau, mit avec vergues, bras étendus pour la
priére, geste de rassemblement) 1.

Grégoire retient ce qui est expression de 'universalité de
Paction salvifique. Il part de ]’affirmation que Dieu se répand
a travers tout et s’étend 4 tout ce qui existe : Dieu est partout
présent. Cette présence est nécessaire pour assurer la perma-
nence du monde, car rien ne peut subsister sans &tre dans le
sein de celui qui donne I’étre. La croix quadriforme avec ses
quatre prolongements 4 partir du centre désigne tout 1'uni-
vers dans sa hauteur et dans sa profondeur, dans sa largeur et
dans sa longueur (Ep 3,18; Ph 2,11). Celui qui s’est élendu
sur la croix est celui qui unit étroitement I'univers et ajuste
celui-ci & lui-méme : il devient le point de jonction de 'uni-
vers, tout comme le centre de la eroix est le point de jonction
des différentes branches; ainsi il maintient dans Pexistence
tout ce qui existe et en assure la permanence. «Toute la
création se raméne & lui comme 4 son centre, tourne autour
de lui et tient de lui sa cohésion» (ch. 32).

1. Pour le symbolisme de la croix, cf. notamment } DanifLou, ¢Le
symbeolisme cosmique de la Croix», LMD 75, 1963, p. 24-36 ; Théologie du
Judéo-christianisme, p. 290-318 ; H. Drovner, Die drei Tage zwischen Tod
und Auferstehung, p. 147-158.
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5. Pertinence de la « théorie physique de la rédemption»
que Ritschl et Harnack prétent & Grégoire de Nysse'

A. Ritsehl est & Porigine d’une interprétation qui, relayée
par A. Harnack, a connu un succés assez étonnant. A. Ritschl
&tablit une distinction entre deux conceptions de la rédemp-
tion: d’une part, les Péres auraient congu la rédemption
comme résultat de l'enseignement du Christ-Lumiére
s'adressant aux hommes pris individuellement; d’autre
part, elle s’opérerait par entrée en contact du Logos avec
humanité, prise dans son ensemble,  la faveur de I'Incar-
nation. Le Discours catéchétigue, entre autres, attesterait
que Grégoire a donné une forme systématique a cette théorie,
qu’on peut nommer «rédemption physiques. Harnack
reprend ces théses en les simplifiant. Dans sa Dogmenge-
schichte il précise que Grégoire enseigne que le Logos a
assumé, non pas une nature humaine individuelle, mais toute
la nature humaine : en Jésus-Christ la nature humaine glo-
bale s’est unie & la divinité. 1l concéde cependant que le
Nysséen parle parfois de contribution personnelle & apporter
par le croyant Dans le Précis de dogmatique, Harnack sché-
matise encore plus : il en arrive 3 dire que Grégoire a enseigné
expressément que le Christ n’a pas assumé un étre humain
individuel. Comme deuxiéme Adam, il a assumé la nature
humaine tout entiére ; done il ne convient pas de parler d’une
Incarnation individuelle, mais d’une sorte d’Incarnation col-

1. A. Rrrscnr, Die christliche Lehre von der Rechifersigung und Versoh-
nung, 1, Bonn 1882 2 p- 4-15; A. von Hansack, Lehrbuch der Dogmenge-
schichte, I1, Darmstadt 1887 2, p. 166-168, tr. fr. Histoire des dogmes, 1993 (4
la suite des observations critiques de K. Horr, Amphilokus von Ikonien in
seinem Verhiltnis zu den grossen Kappadoziern, arnack formula le juge-
ment en termes plus nuaneés, tout en le maintenant pour I’essentiel ; .,
Grundriss der Dogmengeschichte, Freiburg 1889, p. 133-134 ; IRvika, Le
dogme de la rédemption. Essai d’étude historique, Paris 1905, p. 142-159;
In., Le dogme de la rédemption. Etude théologique, Paris 1914, p. 176-185
et p. 373-466 ; R. Hiipner, Die Einkeit des Leibes Christi, p. 2-25.
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lective ; la rédemption serait congue corume «un processus
physico-pharmacologique ».

J. Riviére, qui rend compte de cette théorie, fait observer
que point n’est besoin d’en chercher Iorigine dans la philo-
sophie platonicienne : la notion de salut s’appliquant 4 toute
I'humanité peut fort bien s’expliquer & partir du théme
biblique de ]a solidarité existant dans le corps mystique entre
le Christ-Téte et les membres de ce corps. Le méme auteur
estime cependant que ce qui nous sauve, ¢’est 'Incarnation
et la résurrection et qu’il n’y a pas autre chose dans le
Discours catéchétique, mais il reconnait que dans d’autres
ceuvres de Grégoire on trouve des allusions 4 la portée salvi-
fique de la mort du Christ, notamment en ce qui concerne
Iidée de substitution, de sacrifice, d’expiation, d’obéissance.

A propos des jugements portés par ces auteurs qui raison-
nent en fonction de la rédemption dite «objectives, il faut
rappeler que ce qui figure au premier plan de leurs considé-
rations, ¢’est la satisfaction apportée par le Christ par sa mort
sur la croix et la justification obtenue par cette mort ; pour
eus, c’est la mort du Christ qui se situe au ceeur du mystére
de la rédemption. La sotériologie contemporaine a tendance
& élargir la problématique et & prendre en considération les
différents mysteéres de la vie du Christ, plus spécialement
IIncarnation, la mort et la résurrection et cherche & dépasser
une présentation centrée de fagon trop exclusive sur la mort
sur la croix.

Quoi qu’il en soit, les précisions apportées plus haut sur la
portée du langage sur la purification, sur d’autres aspects et
d’autres thématiques du salut en Jésus-Christ, sur la maniére
dont le salut apporté par Jésus-Christ peut s’étendre a tous
les hommes, devraient amener & renoncer a des présentations
trop schématisées et 4 des jugements trop peu nuancés rela-
tifs 4 la sotériologie exposée dans le Discours catéchétique.
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6. Christocentrisme de la présentation

Au terme du parcours effectué, une constatation
s’impose : la présentation de Grégoire de Nysse est nettement
christocentrique. Tout est dominé par la haute ﬁgure.du
Logos, qui aprés avoir créé 'homme & 'image de D’lel..l,
s’incarne pour sauver celui qui avait connu la chute et était
tombé au pouvoir de la mort. L’image qui traduit le mieux
cette vision est celle du Christ qui se penche sur I"homme
gisant sans vie et le prend par la main pour le relever (ch. 32).
L’Esprit Saint n’est mentionné qu’occasionnellement : on ne
saurait s’appuyer sur le traité pour prouver que la théologie
orientale n’est pas oublieuse de 1'Esprit comme Pest la théo-
logie occidentale.

V. Raison — roi. PHILOSOPHIE ET THEOLOGIE

Dans ’ensemble les jugements portés sur le Discours caté-
chétique soulignent l'effort de cohérence dép@oyé _par
’auteur. Déja Lenain de Tillemont se montre sens,lble.a cet
aspect : «La Grande Catéchése n’est pas un discours f:aut aux
catéchumeénes, mais une introduction pour les catéchistes, 4
qui elle apprend i prouver, par le raisonnement, les mystéres‘s
de notre foi 4 ceux qui ne sont pas capables de déférer &
Pautorité de nos Kcrituresl.» Ce souci de rigueur logique
sexprime a travers la répétition insistante de katiakolou—
thian et de akolouthon : d’aprés le contexte il s’agit bien d’un
effort conséquent de présentation rationnelle. Bieq stir, on
évitera de revenir A ce qui a été dit plus haut a ce sujet, mais
il convient d’aborder une question de fond : 4 partir de quel
donné Grégoire raisonne-t-il? dans quelle mesure 1.85 Argue-
ments proviennent-ils uniquement de la philosophie, de la
cosmologie et de 'anthropologie grecques?

o g,
1. Sépagren Lenaw pr Tiuesonr, Mémoires pour servir & Uhistoire
ecclésiastique des six premiers siécles, t. 1X, Paris 1703, p. 610.
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A. LE DONNE SUR LEQUEL PORTE SA REFLEXION

Des déclarations d’intention et la démonstration telle
qu’elle est menée permettent de définir de fagon précise le
donné 4 partir duquel Grégoire organise sa démonstration :
méme si argumentation emprunte des éléments a la philo-
sophie de I'époque, ce que 'auteur cherche 4 justifier, c’est la
recevabilité, par une raison éclairée, des vérités de la religion
chrétienne.

Le Discours catéchétique n’est pas un traité de philosophie
exposant des questions d’anthropologie et de psychologie ala
lumiére de Ja seule raison humaine. Grégoire renonce a la
polémique et 4 la controverse, telle qu’elle est pratiquée dans
le Contre Eunome ou I’ Antirrheticus adversus Apollinarem.
De méme, il s’abstient de livrer un enseignement concernant
la vie spirituelle, comme c’est le cas dans I'In Canticum
Canticorum.

Le but avoué est d’apporter une contribution a 1’effort
nécessaire pour «proposer a I’écoute des infidéles la parole
digne de foi de la doctrine» (Prol. 1). A e6té de didaché on
trouve d’autres expressions pour désigner ce qui constitue
Pobjet de la réflexion : «mystére de la piété» (Prol. 1) —
«enseignement de la piété» (ch. 1) — «enseignement du
mystére» (ch. 30). La matiére sur laquelle porte Ieffort
réflexif est done ce que nous nommerions le donné de la foi.

Ce donné est fondamental, car si ’on s’écarte de cet ensei-
gnement, on tombe dans I’hérésie : c’est le cas par exemple de
ceux qui suivent les manichéens 4 propos de 1’origine du mal
(ch. 7), oules anoméens pour ce qui est des relations d’égalité
des Personnes au sein de la Trinité {ch. 39).

Il est loisible de se demander si le Discours catéchétique
est sous-tendu par une confession de foi clairement repéra-
ble. A I’évidence la structure de ce traité n’est pas comman-
dée par celle d’une confession de foi normative du type du
symbole de Nicée ou du symbole dit de Constantinople,
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comportant trois articles nettement distincts et pourtant
articulés entre eux. Le D.C. est plus proche de certaines
régles de foi, dont la premiére partie est une confession de foi
trinitaire et dont la deuxiéme partie est consacrée & 'ceuvre
de salut accomplie en faveur de ’homme!. De fagon plus
globale, on peut dire que la progression, dans ses grandes
lignes, est jalonnée par les moments importants de ['histoire
du salut,

Tradition doctrinale et théologique

1 convient de distinguer ces deux aspects, car (régoire se
référe tantdt 2 la doctrine de 'Eglise, tantdt 4 des théses
provenant de certains courants théologiques.

1. Tradition doctrinale

Certaines allusions prouvent & leur fagon que Grégoire
prend en compte une doctrine commune qui, tout en déri-
vant de I’Ecriture, s’est constituée progressivement. L’effort
d’explicitation théologique que cela suppose était suscité
aussi bien par le besoin d’approfondissement de la foi par les
croyants que par les exigences de la controverse avec les
hérétiques et les non-chrétiens. Une formule comme
«I’enseignement de la piété sait discerner une différence
d’hypostases» (ch. 1} renvoie & un passé récent auquel Gré-
goire est mélé directement. Dans bien des chapitres, il s’atta-
che & justifier le bien-fondé de la doctrine qui exprime la foi
de L’Eglise.

2. Tradition théologique : Influences-sources

Grégoire a assumé un héritage théologique, en ce sens qu’il
a repris des «théologoumeénes» provenant de certains de ses

1. A propos des confessions de foi et de la régle de la foi, of. D. Van pix
lynnr, Les normes de Uenseignement chrétien dans la littérature patristi-
que des trois premiers si¢cles, Paris 1933; IND. Kerry, Early Christian
Creeds, London 1950.




114 GREGOIRE DE NYSSE

devanciers. Les études consacrées a son ceuvre ont cherché i
repérer les théologiens dont il s’est inspiré : pour ’ensemble
de 'cenvre, on cite Origéne, Méthode d’Olympe et Athanase
comme sources privilégiées. En réalité la culture théologique
de Grégoire est assez étendue : il connatt d’autres traditions
théologiques qui, selon certains spécialistes, remontent en
partie a la théologie judéo-chrétienne ; Irénée, Basile et Gré-
goire de Nazianze I’ont marqué a coup sfir. Pour ce qui est du
Discours catéchérique, voici ce qu’on peut dire globalement
de I'influence d’Origéne, de Méthode d’Olympe et d’Atha-

nase L.
a. Origéne

On sait quelle a été l'influence de 1'origénisme sur les
théologiens du 1v° siécle. Cela est en partie vrai d’Arius, mais
I"est plus encore des adversaires des ariens. Les Cappadociens
notamment ont été marqués par la tradition origénienne,
surtout a travers Grégoire le Thaumaturge, disciple d’Ori-
géne. La Philocalie, faite d’extraits d’Origéne, est un hom-
mage rendu & ce théologien par Basile de Césarée et Grégoire
de Nazianze. Quant & Grégoire de Nysse, il avait d’Origéne
une connaissance assez étendue, selon des chercheurs
comme F. Diekamp.

D’Origéne Grégoire reprend un type de démarche pour
aborder les problémes religieux. Comme I’ Alexandrin, il fait
appel a la philosophie grecque ; il est convaincu que les idées
communes établies par la raison humaine et les conceptions
liées a ]a réflexion philosophique peuvent confirmer la doc-
trine chrétienne et servir a rendre compte des vérités de foi.
Comme Origéne, il utilise les « dépouilles des Egyptiens», en

1. Au sujet de Pinfluence exercée par les théclogiens mentionnés sur
Pauteur du Discours cartéchétique, ef. F. Diwxamre, Die Gotteslehre,
p. 2747 ; LH. Suawirky, Introduction, The Catechetical Oration, p XIX-
XXX; L. Mtrieg, Introduction, Discours catéchétique, p. XVIII-XLVI;
R. Hiinnes, Die Finheit des Leibes Christi, p. 54 5. ; £ MonLensere, Die
Unendlichieit Gottes, p. 765, 170 s,
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I'occurrence celles de la pensée paienne. II doit & Origéne
bien des idées provenant de Philon.

A propos d’aspects doctrinaux plus particuliers,
I’influence d’Origéne, directe ou indirecte, est repérable
pour des théories comame celles du mal ou aussi de ’apoca-
tastase. Néanmoins Grégoire n’est pas un disciple servile. La
ou Origéne est porté au subordinatianisme, Grégoire insiste
sur ’égalité des Personnes au sein de la Trinité {ch. 39). Si
Origéne enseigne que Dieu a donné un corps a4 'homme
seulement aprés la chute, Grégoire explique que dés origine
Dieu a réalisé 'union de la nature intelligible et de la nature
sensible {ch. 6), les tuniques de peau figurant la condition
mortelle accordée & 'homme pour un temps (ch. 8). Origéne
adopte plutdt la division tripartite : nodis, ime, corps; Gré-
goire s’en tient normalement & la division bipartite : corps,
ime raisonnable.

b. Méthode d’Olympe

La meilleure preuve que Grégoire savait se montrer indé-
pendant par rapport 4 des maftres comme Origéne est gue
sur quelques points il a suivi Méthode d’Olympe, qui est
connu pour avoir rejeté assez catégoriquement certaines the-
ses origéniennes. Comme Méthode, Grégoire est hostile a
I’idée de la préexistence des dmes, défendue par Origéne;
comme Méthode, il refuse de suivre Origéne 4 propos de la
thése selon laquelle Ie corps n'a été donné a ’homme
qu'aprés la chute ou a propos de la théorie origénienne
concernant la résurrection d’un corps qui ne garderait du
corps matériel que «I'eidos» de ce corps. Il défend la méme
thése que Méthode au sujet du réle du premier et du
deuxiéme Adam : le péché d’Adam a implanté un principe du
mal dans la nature humaine, la résurrection du Christ est
devenue pour ’humanité un principe de vie. La définition de
la mort comme séparation de I'ime et du corps de Grégoire
rejoint celle de Méthode dans le De Res. |, 38. Le développe-

ment sur Pange de la terre et Penvie de celui-ci & 'égard de
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I'homme rappelle le De Res. I, 37. L’interprétation des tuni-
ques de peau est la méme chez les deux auteurs.

¢. Athanase

La parenté est assez grande entre le De Incarnatione
d’Athanase et une partie non négligeable du Discours caté-
chétique. Plusieurs thémes de ce traité se trouvent formulés
en termes proches de ceux de 'oeuvre d’Athanase. Ainsi ce
dernier montre "homme parvenu aux derniers confins du
mal : Grégoire, de son cdté, explique que Dieu attend que le
mal soit parvenu & son comble, avant d’intervenir(ch. 6).
L objection que Dieu aurait pu assurer le salut de I'homme
par un acte de sa volonté sans recourir a I'kncarnation, se
retrouve dans le Discours catéchétique (ch. 15et 17), m8me si
la réfutation se fait différemment. Athanase développe le
méme argument que Grégoire a propos du Logos qui n’est
pas enfermé dans un corps pas plus que nel’est ’dme (ch.10).
Ee symbolisme de la croix est interprété par les deux théolo-
giens en fonction des mémes textes de Paul, méme s’il y a
déplacement d’accent. Les deux invoquent les miracles
comme preuve du caractére divin de I’ceuvre du Christ. Pour
les deux auteurs, les progrés de I’ Eghse coincident avec le
recul de I'idolatrie et la disparition du culte du Temple. On
trouvera dans les notes des différents chapitres de nombreu-
ses citations tirées du Conira gentes et du De Incarnaiione

d’Athanase.

B. CULTURE PROFANE ET CULTURE PHILOSOPHIQUL

1. Culture profane

L’attitude de Grégoire de Nysse 4 P'égard de la culture de
Pépoque est faite de prudence. Il partage les idées de Basile
qui, dans son traité Aux jeunes gens. Sur la maniére de tirer
profit des lettres hellénigues!, recommandait la fréquenta-

1. Le texte a été &tabli et traduit par F. Bourincer, CUF, Paris 1965.
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tion des auteurs profanes, tout en mettant en garde contre les
dangers que présente la littérature grecque. De la culture
profane font aussi partie la formation a la rhétorique ainsi
qu’une initiation 4 la philosophie et aux sciences. Ainsi se
comprend le passage qui figure dans le De vita Moysis :
«Notons toutefois que ceux qui, conduits par lui (Moise},
s’avancent dans la voie de la vertu ne doivent pas étre dépour-
vus des richesses de I'Egypte ni dédaigneux des ressources
des étrangers... [l convient de voir 1a... un ordre de I Eecriture
a ceux 4 qui la vertu a rendu la liberté, de se munir également
des richesses de la culture profane dont les paiens tirent
avantage, comme la philosophie morale et la philosophie de
la nature, la géométrie et 'astronomie, la dialectique et
toutes les autres sciences des paiens; notre guide nous
ordonne de les soustraire 4 lusage des Egypttens qui les
possédent, pour nous en servir 4 Poccasion, quand il faut
parer le Temple de la Révélation avec les trésors de la sagesse
humaine... Nous voyons cela se produire encore de nos jours:
beaucoup apportent en don a I’ Eghse de Dieu leur culture
profane, comme I'illustre Basile qui, aprés avoir accumulé au
temps de sa jeunesse les plus beaux trésors de I’ Lgypte, les
consacra & Dieu, pour qu’ils servent & 'ornement du vrai
tabernacle, qui est I'Eglise . »

Grégoire n’a pas suivi la méme filiére que Basile pour
assimiler la culture profane de I’époque ; néanmoins il a fait
des études assez solides pour pouvoir embrasser la profession
de rhéteur. On sait qu’il fallut les pressions amicales de
Grégoire de Nazianze et de Basile pour le faire renoncer a ce
genre d’activité. En tout cas, les ceuvres de Grégoire prou-
vent qu'il était rompu & l'art de la rhétorique? et de la
dialectique et qu’il avait de solides connaissances dans le

1. De vita Moysis, SC 1 bis, p. 64. Ce théme vient ’ORIGERE.

2. L'ouvrage de |.. Mennier, Linfluence de la seconde sophistique sur
Uoeuwre de Grégoire de Nysse, Paris 1906, garde toute sa valeur sous ce
rapport, méme si le Discours catéchétique est cité moins souvent que
d’autres ceuvres.

J
1
1
|
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domaine des sciences naturelies, de Pastronomie et de la
médecine. Un traité comme le De anima et resurrectione
révéle incidemment qu’il était au courant des théories de
Ptolémée sur le mouvement circulaire des astres et qu’il ena
tiré des conclusions pour les représentations de I’Hadés 1,

2. Culture philosophique

Les commentateurs de Grégoire de Nysse se sont tous
montrés attentifs aux emprunts faits par Grégoire & la philo-
sophie grecque2. La question qui peut se poser pour ses
ceuvres en général vaut tout spécialement pour le Discours
catéchétique. En effet, il s’agit d’un effort conséquent de
présentation rationnelle s’adressant & des interlocuteurs
imprégnés des catégories de la philosophie de ’époque avec
tout le syncrétisme qui la caractérise. De plus, Pauteur
s’efforce de réfuter des objections formulées par des adver-
saires puisant leurs arguments dans les différents systémes
de pensée contemporains.

Certes, pour des points précis, il est parfois difficile de se
prononcer sur 'origine exacte de telle acception : par exem-
ple & propos de la notion d’ousie et d’hypostase, les uns
penchent pour une influence prépondérante du stoicisme, les
autres pour une origine plutdt aristotélicienne. Ces interpré-
tations divergentes tiennent au fait qu’au 1v° siécle, il existe
une sorte de koiné philosophique, qui s’est constituée &
partir d’éléments empruntés 4 des systémes différents; ¢’est
dire que les frontiéres entre systémes concurrents ne sont pas
nettement respectées, si bien qu’il y a interférence entre les
divers courants,

Les influences que I’on peut déceler dans le traité étudié
sont diverses. Au premier plan figure le platonisme, mais on
trouve aussi des traces de stoicisme et de néo-platonisme.

1. Dean. et res., cf. p. 86. )
2. Des approches plus globales sont pratiquées dans Ecriture et culture
philosophique (1971) et dans Gregor von Nyssa und die Philosophie (1976},
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a. Platon

Le Discours catéchétique haigne dans une sorte d’am-
biance platonicienne, ce qui a pu amener des érudits comme
Harnack a parler de Grégoire le platonicien!. Cela peut
s’expliquer par I'influence d’Origéne et de Philon et dans ce
cas il faudrait parler d’influence indirecte de Platon sur
Grégoire. Cependant bien des passages font naitre 'impres-
sion que Grégoire connait 'ceuvre de Platon de premiére
main. Quoi qu’il en soit, il doit au platonisme ses théories de
I"immutabilité de la nature divine, de Paffinité entre Dieu et
I’homme, du mal qui est privation du bien, du péché qui
résulte du fait que le mal a pris Vapparence du bien, de
I'intelligible & distinguer du sensible.

b. Le stoicisme

L’influence du stoicisme se manifeste surtout dans les
considérations sur la grandeur de ’homme : Punivers est fait
pour les étres raisonnables, le monde a été préparé pour
I"’homme. La nature royale de ’homme, la sympathie univer-
selle, la providence, 'ordonnance du monde conforme aux
lois du Logos, tous ces thémes sont chers aux stoiciens.
Largement utilisés dans le De hominis opificio, ils sont sim-
plement suggérés dans le Discours catéchétique. De méme
Grégoire se montre sensible & un aspect de la théorie de la
connaissance des stoiciens : selon eux, la connaissance est
limitée par 1a nature du sujet connaissant, ’homme étant
enfermé dans sa sphére d’étre. E. von Ivanka est d’avis que la
source directe pour ces aspects du stoicisme est Posidonius,
de I'enseignement duquel Cicéron a rapporté des fragments
dans son De natura deorum?,

1. Voir, entre autres : FHLE Currniss, The Platonism of Gregory of
Nyssa, 1930 ; . vox Ivanka, Plato christianus ; | Daxifrou, Platonisme et
théologie mystique.

2. K. Growau, Posidonius und die fiidisch-christliche. Genesisexegese,
Leipzig 1914 (pour Grégoire de Nysse, cf. 112-281); 15, vox Ivanka, « Die
Quelle von Ciceros De natura deorum 11, 45-60. Posidonius bei Gregor von
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Cependant Grégoire sait garder son originalité dans 1'uti-
Lisation des théses stoiciennes. La doctrine de la création lui
permet de redresser le monisme et 'immanentisme du sys-
téme stoicien. De méme il se montre réservé a ’égard du
théme de ’homme microcosme, car d’aucuns pourraient en
conclure que "homme est en quelque sorte image du macro-
cosme. Pour Grégoire, 'homme est image de Dieu et, & ce
titre, il a un statut fort différent du monde matériel. Les
stoiciens enseignaient aussi que 1"dme est localisée dans le
coeur ; Grégoire rejette la limitation résultant de la localisa-
tion et affirme que 1’8me n’est pas circonscrite par des limites
corporelles : elle est présente partout (ch. 10).

¢. Le néo-platonisme.

Au1v® sigcle, il existe un courant de pensée qui représente
un réel danger pour le christianisme : ¢’est le néo-platonisme.
Le platonisme s’était enrichi au cours des siécles d’apports
divers provenant d’autres mouvements philosophiques
comme 'aristotélisme et le stoicisme et avait donné naissance
au moyen platonisme, puis au néo-platonisme. Depuis I’épo-
que de Celse, ce courant s’était amplifié et & partir d’Ammo-
nius Sakkas il avait pris une coloration religieuse, au point
que le pouveir politique cherchait parfois 4 s’appuyer sur lui,
quand il voulait mener la lutte contre le christianisme. Au 1v°
siécle, empereur Julien voit en lui un allié pour la rénova-
tion de la religion paienne dans le sens d’un certain mysti-
cisme,

Les Péres cappadociens ne pouvaient ignorer le néo-
platonisme : leurs études profanes leur avaient fait découvrir
cette forme de philosophie; leur responsabilité de pasteurs
les confrontaient 4 la contestation du christianisme de la part
des milieux néo-platoniciens. Pour le cas de Grégoire, diver-
ses approches ont été pratiquées en vue de relever des traces
d’influences néo-platoniciennes. J. Daniélou a plutdt étudié

Nyssas, Archivum philologicum 51, 1935, p. 10-21; ], Tarrack, Introdue-
tion & La création de "homme, SC 6, p. 19-22,
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les influences littérales de Plotin sur I'ceuvre du Nysséen 1,
P. Courcelle a affiné la recherche en examinant quel état du
texte de Plotin était connu de Grégoire et il arrive i la
conclusion que cet auteur a connu Plotin 4 travers I'édition
commentée de Porphyre? E. von Ivanka a privilégié la
recherche thématique : il pense que le principe du «rayonne-
ment» a influencé Grégoire : chaque &tre, dans sa sphére
propre, a tendance & produire une image de lui-méme par
rayonnement & partir de lui-mé&me. Certes P'image a moins de
plénitude que le modéle. Mais ce qui est supérieur pénétre ce
qui est inférieur, I'image participant & la perfection du
modéle. Certes Grégoire rejette le schéme scalaire de ’éma-
nation, mais il exploite le théme du rayonnement en le reliant
4 celui du soleil qui progressivement réduit le domaine des
ténébres 3.

Il nous semble qu’il existe une autre voie d’approche pour
I'examen de I'importance des influences néo-platoniciennes.
Dans le Discours catéchétique figurent de nombreuses objec-
tions qui sont censées &tre formulées par les interlocuteurs
non chrétiens. Or on sait que les auteurs des ceuvres antichré-
tiennes les plus marquantes appartiennent au moyen-
platonisme et au néo-platonisme ; on peut reconstituer une
filiére qui partant de Celse et passant par Porphyre méne a
Pempereur Julien. Si Celse a été réfuté par Origéne, Por-
phyre I’a été par Méthode d’Olympe, que Grégoire a lu, par
Eusébe de Césarée, et plus tard par Augustin, De méme le
traité de Julien « Contra Galilaeos» avait encore assez de
notoriété 4 la fin du 1v° siécle pour que Cyrille d’Alexandrie
se décidat A rédiger le Contra Julionum*, Dans un contexte
chaque fois différent reparaissent des arguments qui restent
les mémes. Vulgarisés dans les milieux paiens, ils ont été

L. ] Danitrouv, L'8tre et le temps, passim.

2. P Councerre, « Grégoire de Nysse lecteur de Porphyre», REG 80,
1967, p. 402-406.

3. Ii. von Ivanka, Plato christinnus.

4, CyriLLe " ALExanone, Contra Julianum, PG, 76, 489-1006, SC 322.
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repris constamiment, avec des aceentuations différentes, dans
les controverses et les discussions. Celse se demande si Dieu
ne pouvait pas agir par un acte de puissance pour sauver
I'homme, pourquoi "avénement du sauveur se produit si
tard, d’ol vient le mal; il estime gu’en descendant sur terre,
Dieu subit un changement : or Dieu doit &tre immuable.
Porphyre formule des objections relatives & D'utilité de
I'Incarnation, au caractére ignominieux de la mort sur la
Croix, a la possibilité qu’a un &tre impassible de souffrir, au
retard de la rédemption, a Vefficacité de Peau baptismale
pour la purification liée au Baptéme. Julien Pempereur a
repris une bonne partie de ces objections, d’aprés ce que
nous en savons a travers le Contre Julianum.

Puisque ces objections avaient cours dans les milieux cul-
tivés, Grégoire ne pouvait éviter de les prendre en considéra-
tion dans son traité. Il devait donc étre assez familiarisé avec
la pensée néo-platonicienne pour pouvoir, dans un premier
temps, saisir I'ossature logique d’une argumentation desti-
née a formuler une objection, pour en évaluer la pertinence,
pour montrer les failles du raisonnement ; dans un deuxiéme
temps, il devait s’employer 4 proposer une solution de dépas-
sement se situant dans le prolongement de la question soule-
vée et pouvant étre comprise, sinon admise, par Uinterlocu-
teur néo-platonicien. Le propos de Grégoire lui interdit
d’ailleurs Ie ton de la polémigue et de Uinvective, car les
interlocuteurs visés ne sont pas considérés comme étant tous
de mauvaise foi, vu qu’ils songent éventuellement & se
convertir & la religion chrétienne.

En conclusion, on peut dire que Grégoire connait les heux
communs de la pensée de I'époque; mais il ne suit pas
celle-ci jusqu’au bout. 1l pratique le redressement, I'épanor-
thésis. il fait appel & la philosophie de son temps ou s’il en
accepte Iinterpellation, il en connait aussi les limites : il ne la
suit qu’aussi longtemps qu e]le ne ruine pas la vérité chré-
tienne.
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C. SITUATION FAITE A L'ECRITURE

La tradition doctrinale et théologique A laquelle se référe
Grégoire de Nysse repose sur ’Ecriture. On connait le souci
des Péres de rester fidéles au donné révélé qui figure dans
PAncien et le Nouveau Testament; histoire des dogmes
atteste que ce sont des données bibligues qui sont 2 I'origine
de la réflexion théologique sur la Trinité, la création du
monde et de ’homme, la chute, 'Incarnation, la rédemption,
la mort et le résurrection du Christ et leur portée salvifique,
les effets des sacrements, la vie chrétienne, 1e§ fins derniéres.
Grégoire partage ce souci de la fidélité a PEcriture 1. Mais
comme dans son traité il essaie de justifier rationnellerment la
doctrine chrétienne face 4 des interlocuteurs qui se situent
encore en dehors de la religion chrétienne, il fait preuve de
beaucoup de réserve dans le recours a I'Ecriture.

3%l renvoie & certains passages bibliques, c’est tout
d’abord pour illustrer ses affirmations & I'aide d’exemples
tirés, entre autres, de I’Ecriture. Ainsi pour faire comprendre
la notion de mal, il cite le fratricide de Cain, les péchés des
contemporains de Noé, ceux des habitants de Sodome, de
I'Egypte, de I’Assyrie, le massacre des enfants ordonné par
Hérode (ch. 29). Ou bien il énumére des faits concernant la
vie du Christ : naissance, croissance, fatigue, douleurs, juge-
ment, crucifixion, mise au tombeau (ch. 9). Ailleurs il fait
état des miracles accomplis par le Christ au grand étonne-
ment du prince de la mort (ch. 23). De méme il fail appel &
Ecriture pour monirer que celle-ci, s expumant dans un
langage concret, de type narratif, dit la méme chose que ce
qui vient d’étre formulé en termes abstraits, par exemple:
«C’est ce que montre le récit de la création» (ch. 5), ou « C'est
une doctrine toute semblable que Moise nous expose a la
maniére d’un historien» {ch. 8).

1. Pour une étude d’ensemble, ef M. Cantver, Grégoire de Nysse et
Uherméneutique biblique. Pour 'ensemble des références bibliques, cf.
Biblia Patristica V.
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Ce qui pourrait créer la surprise est gue 'auteur ne com-

mente pas longuement ces passages auxquels il renvoie; il
doit supposer que ces passages sont connus, non pas néces-
sairement de la part des interlocuteurs, mais de la part des
catéchistes a qui est destiné le traité. Les catéchistes ont toute
liberté pour fournir le détail des différents faits et événe-
mernts. :
Mais il arrive 3 Grégoire de partir de I’Ecriture pour établir
des faits ou donner une interprétation : a ce sujet il définit
une régle d’interprétation : « Puisque tout ce qui a été dit et
tout ce qui s’est passé dans 1’Evangi1e a un sens plus élevé et
plus divin et qu’il ne s’y rencontre rien qui ne se révéle en
déhinitive comme un mélange du divin et de I’humain, si bien
que la parole et les faits se produisent de fagon humaine et
que le sens caché livre une révélation de ce qui est divin, il
conviendrait, en bonne logique,... de voir dans la mort le c6té
humain et de rechercher avec soin, dans la maniére de mou-
rir, I"¢lément divin» (ch. 32). C’est 4 lalumiére de ee principe
qu’il cherche 4 dégager «l’enseignement plus profond que
contient la croix» {ch. 32}. Mais rares sont les textes o1 il se
livre 4 I'interprétation ainsi définie : il tient sans aucun doute
a respecter la loi du genre littéraire qu’il pratique dans le
traiteé. .

Parfois I’Ecriture est invoquée 2 titre de preuve & I'appui
d’une thése. Ainsi pour prouver que les trois Personnes de la
Trinité interviennent pour la nouvelle génération, Grégoire
cite successivement Jn 3,6; I Co 4,15; Ep 4.6 {ch. 39). De
méme, aprés avoir expliqué que la naissance du Christ n’est
pas de Pordre d’une simple naissance humaine, il cite en
substance I'évangéliste qui dit que la mére du Christ était
vierge {ch. 13).

Cette apparente réserve peut étre trompeuse, car il faut se
rendre & I’évidence que le langage de Grégoire de Nysse est
profondément imprégné de celui de 'Ecriture, méme si
certains passages ont une allure plutdt philosophique. Clest
de fagon assez spontanée qu’il émaille son discours de termes
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variés et d’expressions métaphoriques appartenant au réper-
toire biblique. Les citations explicites tirées de I’ Ancien et du
Nouveau Testament sont plutdt rares, mais nombreuses sont
les citations implicites et les renvois au matériau biblique : les
références qui figurent au bas des pages du texte grec sont
assez éloquentes, elles sont loin d’étre complétes si I'on
prend en considération tout ce qui a une saveur biblique.

Ce qui risque d’intriguer le lecteur curieux, c’est que, dans
les premiers chapitres du traité, Grégoire ne fait appel 4 la
preuve scripturaire que pour établir la vérité de la doctrine
trinitaire face aux objections des juifs. Et encore, il se
contente d’une seule citation de ’Ancien Testament. Mais
dans la suite de 'exposé il s’appuie sur ’Ecriture avee une
fréquence croissante : il y puise des exemples concrets desti-
nés & illustrer les propos abstraits qu’il tient, fait état de
miracles et de faits considérés comme preuves de la nature
divine du Christ, invoque I’Ecriture pour rendre compte du
symbolisme de la croix et de la portée du Baptéme. Il s’agit
d’une utilisation progressive correspondant pour ainsi dire
au cheminement de ceux qui, acceptant la démonstration,
pénétrent de fagon progressive dans le secret de la doctrine
chrétienne.

VI. DATATION DU DISCOURS CATECHETIQUE

Les spécialistes qui, au xx° siécle, se sont engagés dans la
délicate opération de datation des cuvres de Grégoire de
Nysse ne sont pas parvenus 4 un accord sur la date du
Discours catéehétiquel. Bien plus, certains d’entre eux ont
été amenés a rectifier leur avis : ainsi J. Daniélou, ayant

77. ] Damifrou, « La chronologie des sermons de Grégoire de Nysses,
ReuSR 29,1955, p. 346-372 ; In., ¢« La chronologie des ceuvres de Grégoire de
Nysse», StPatr 7, TU92, Berlin 1966 ; G. May, « Die Chr’onologie des Lebens
und der Werke des Gregor von Nyssa», dans FEeriture et culture,
p. 51-66; | BakneL, Die grosse katechetische Rede, p. 218-225.
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retenu d’abord la date de 385, a proposé ensuite 381, aprés
article de Lebourlier sur une découverte que signale Gré-
goire dans le De tridui spatio. Certains autres croient devoir
aller jusqu’en 386-387. Compte tenu des différentes évalua-
tions, on arrive & une fourchetie qui va de 381 4 387. Faute
d’accord, il n’est pas interdit d’examiner & frais nouveaux les
données fournies par la critique interne et la critique externe.

1. UNE DONNEE INCONTOURNABLE FOURNIE PAR LE DISCOURS
CATECHETIQUE

En toute hypothése, il faut prendre en compte le passage
suivant : « Pour ceux qui cherchent un exposé plus complet, il
existe d’autres ouvrages dans lesquels nous avons naguére
abordé cette question, en I’examinant 4 fond avec tout le soin
dont nous sommes capable, et dans lesquels, tout en soute-
nant des controverses contre les adversaires, nous avons aussi
étudié pour elles-mémes les objections qui nous ont été
opposées» (ch 38). Comment a-t-on interprété ces données ?

a. En faveur d’une date plus récente

a) Certains commentateurs estiment que Grégoire entend
désigner les traités Contre Eunome. Ceux qui sengent A
I'ensemble de ces traités retiennent 384-385; ceux qui

incluent dans ces travaux les écrits contre Apollinaire en
arrivent & 386-387.

b) On fait valoir la maturité théologique 3 laquelle est
parvenu Pauteur du Discours catéchétique. Celle-ci s’expli-
querait mieux, pensent certains, si le traité a été rédigé aprés
les écrits contre Eunome ou méme les écrits contre Apolli-
naire.

¢) Le passage sur le sort de Jérusalem prouve éventuelle-
ment que "auteur a rédigé son traité aprés le voyage au cours
duquel il a visité cette ville.
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b. En faveur d’une date plus ancienne

Lebourlier ! attire 'attention sur un passage du sermon De
tridui spatio, dans lequel Grégoire annonce comme une
découverte récente le théme de la présence du Logos auprés
du corps et de I'dme du Christ, séparés au moment de la
mort. Cette donnée améne J. Daniélou 4 proposer 381, et non
plus 385, pour le Discours catéchétique, qui aurait donc été
publié 4 I’époque duContre Eunome et 11.

c. En faveur d’un réexamen

Une lecture attentive appelle, au titre de la critique interne
et de la critique externe, un certain nombre d’observations,
que nous présentons de la fagon suivante :

a) Le traité ne mentionne pas explicitement le théme du
Pratotokos-Premier-né, largement commenté dans la Réfu-
tation de la confession d’Eunome, qui pourrait dater de
384-386, ni celui de I’ Agennétos qui occupe une place relati-
vement importante dans Pargumentation du Contre Eunome
L. Or, théoriquement le Discours catéchélique se prétait aussi
a I'utilisation de ce théme dans le cadre des développements
sur la Trinité. Pourquot le silence autour de ce théme, si le
traité a été rédigé aprés le Contre Funome I et IT ou méme 4
I’époque de la rédaction de la Réfutation ?

b) Pour la théologie trinitaire, le Discours catéchétique se
silue comme en retrait par rapport au Contre Eunome en ce
qui concerne la terminologie : le mot ousia est employé de
fagon plutdt diseréte, alors que phusis est a ’honneur. De
méme, il n’est guére question de I’ceuvre de sanctification du
Saint-Esprit, ni de [’homotimie, ce qui est surprenant i
Iépoque du concile de Constantinople de 381.

1. Cf. ] LenounLier, « A propos de I'état du Christ dans la morts, RSPT
47,1963, p. 161-180.




128 GREGOIRE DE NYSSE

¢) Des réticences se manifestent & propos de "emploi du
titre de Christ ou de celui de Fils de Dieu. Aprés le Contre
Eunome, Grégoire n’aurait pas dii éprouver des réticences de
ce genre, vu qu’il avait commencé a tirer les chases au clair
dans ces traités.

d) Le Discours catéchétique ne comporte pas de passage
clairement dirigé contre Apollinaire : la problématique du
notls du Christ remplacé par le Logos est absente de ce traité.

e) Dans le Discours catéchétique, Grégoire parle claire-
ment de la possibilité de connaitre Dieu & travers les éner-
geial et l'auteur n’insiste pas sur 'incompréhensibilité de
Dieu; dans le Contre Eunome, en revanche, I'impossibilité
de connaitre I'essence de Dieu devient un théme majeur.

) Le Discours catéchétique contient des passages marqués
par une sorte d’ardeur juvénile  expliquer et 3 démontrer, et
par la conviction intime que les arguments avancés ne peu-
vent pas ne pas rencontrer I'assentiment : nombreux sont les
passages dans lesquels figurent des expressions comme :
apécessairement», «de toute nécessité», destinées i faire
comprendre que argumentation s’impose avec une force
contraignante. En face d’Eunome, Grégoire semble avoir
adopté une autre attitude; alors qu'Eunome est présenté
comme un virtuose de la dialectique, Grégoire adopte un
profil bas et ne cesse de rappeler les limites de la raison
humaine.

g) Pour [’un ou I'autre passage, comme celui qui concerne
le trompeur trompé, il semble déplacé de parler de pleine
maturité théologique.

h) Les chapitres sur la foi, la vie chrétienne, les fins der-
niéres représentent le prolongement normal des chapitres
précédents an point de vue des idées. Néanmoins, le style
nous semble d’une autre venue. On ne peut se défaire de
I'impression d’un ajout 4 une ceuvre déja rédigée. De méme
le chapitre 35 souléve tout & coup une problématique 2
laquelle on ne s’attendait pas : 'auteur fait une distinction
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entre la résurrection pour la vie nouvelle et la résurrection a
la fin des temps, alors que jusque-14 il n’avait pas fait allusion
a la deuxiéme forme de résurrection. N'y a-t-il pas 1a aussi
une précision introduite aprés coup, éventuellement & la suite
d’une relecture critique, faite par Grégoire lui-méme ou par
quelqu’un d’autre? Cette méme question est suggérée par
I'absence d’une vraie péroraison, ce qui est surprenant de la
part d’un écrivain habile & manier les régles de la rhétorique.

i) Le réalisme invite 4 se poser la question suivante :
comment cet auteur a-t-il pu trouver le temps et la force
nécessaires pour rédiger entre 381 et 385 toutes les ceuvres
qu'on lui attribue pour cette période et notamment des
ceuvres de longue haleine comme les traités contre Eunome,
effectuer tous ces déplacements qui le ménent successive-
ment 4 Antioche, auprés de sa sceur Macrine, au concile de
Constantinople en 381, aux synodes qui se tiennent dans
cette méme ville en 382 et en 383, en Arabie et 4 Jérusalem ?
Tout cela suppose une puissance de travail hors du commun.

2. PROPOSITION SOUS FORME D'HYPOTHESE

a) Certes Grégoire renvoie a des travaux déjd connus, a des
ceuvres de controverse. Ne pourrait-on pas penser a certains
traités sur la Trinité, d’autant plus qu’il mentionne ces tra-
vaux dans un chapitre consacré en réalité 4 la foi en la Trinité.
Par ailleurs, comme on I'a vu plus haut, au point de vue de la
terminologie ousia-phusts, le Discours catéchétique semble
plus proche de tel petit traité sur la Trinité que du Contre
Funome,

b) La datation de la mort de Basile proposée par P. Maraval
permettrait d’étaler les ceuvres sur une période un peu plus
longue 1.

1. Cf.P. ManavaL, «La date de Ja mort de Basile de Césarée», REAug 34,
1988, p. 25-38.
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¢) Du point de vue de I’atmosphére générale, le Discours
catéchétique est assez proche du De anima et resurrectione et
du De hominis opificio. Il est loisible d’admettre qu’il a été
rédigé & peu prés A la méme époque. Or il existe un large
accord pour la thése de I’antériorité de ces traités par rapport
aux traités contre Eunome.

d) A Pépoque ot il est en exil, Grégoire a pu former le
projet de fournir 4 ceux qui s’occupaient de catéchése dans
son diocése un instrument de travail qui soit en fait une
synthése de théologie et un manuel d’apologétique, permet-
tant de répondre & différentes objections provenant de non-
chrétiens, Ce sont eux qui sont les vrais destinataires, aux-
quels il s’adresse par l'entremise de responsables de
catéchése, C'est 4 leur intention qu’il a pu commencer la
rédaction de ce traité.

e) Si on retient une date antérieure & 381, on en arrive a
suggérer I'idée que la rédaction du Discours catéchétique
pourrait se situer avant celle du Contre Eunome, du moins
pour Pessentiel, les deux derniers chapitres ayant pu étre
ajoutés ultérieurement. Cette éventualité est-elle & rejeter au
nom de l'invraisemblance ? On peut estimer que Grégoire a
pu rédiger assez rapidement des traités aussi difficultueux
que le Contre Eunome et y aborder des questions tellement
complexes parce que justement Possature de son systéme
élait acquise et que, pour certains aspects, il a pu préciser
'expression et affiner I'argumentation dans la suite. En envi-
sageant cette solution, on ne diminue en rien la stature d’un
théologien qui a de quoi étonner & ’heure actuelle et par 1 on
rend peut-étre mieux compte de son évolution. En tout cas, la
solution suggérée ne revendique nullement le statut de la
chose prouvée : elle est a considérer comme une simple
hypothése de travail; des recherches comparatives plus affi-

nées permettront de la confirmer, de I'affiner ou bien de
Pinfirmer.
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VIL L’EDITION UTILISEE

Le texte grec que nous suivons est celui donné par E.
Miihlenberg, Gregorii Nysseni Oratio Catechetica, Opera
dogmatica minora, Vol. 111, Pars IV, dans la collection Qre-
gorii Nysseni Opera, Leiden, Brill 1996. Pour plus de détails,
on est prié de se reporter a I'Introduction qui comporte une
présentation descriptive des manuscrits, le stemma de ces
manuscrits et une longue partie explicative. L’auteur justifie
la répartition des manuscrits en deux groupes et fournit le
relevé des indices qui permettent Iétablissement de familles
et de filiéres. Il signale les passages repris par Théodoret de
Cyr dans [ *Eranistés, par Léonce de Byzance dans son flori-
lége Contra Nestorium et Eutychén, par 'auteur de la Doc-
trina Patrum de Incarnatione et par le florilége Ad Anasta-
sii Sinaitae Quaestiones et responsiones, par Euthymins
dans sa Panoplia dogmatica. Ensuite 'auteur s’explique sur
la subdivision en chapitres et leur numérotation, pour
laquelle il n’existe pas de répartition uniforme ; lui-méme a
renoncé a une répartition en chapitres. Par rapport 4 Srawley,
E. Miihlenberg utilise d’autres sigles pour désigner les
manuscrits par souci d’harmonisation avec les dénomina-
tions retenues pour les ceuvres de Grégoire de Nysse déja
publiées dans la collection GNO. Il se montre d’accord avec
Srawley pour la répartition des manuscrits en deux groupes,
méme aprés la consultation de manuserits dont ’érudit
anglais ne disposait pas. Néanmoins, 4 la différence de
Srawley, il croit devoir accorder la préférence aux le(,:ons. d.u
premier groupe. Il rend hommage & Srawley pour son acribie
el sa perspicacité. Si pour le texte critique on ne constate que
quelques rares divergences concernant surtout des formes
nominales et verbales, apparat critique en revanche atteste
des différences de présentation résultant de ’emploi de sigles
spécifiques.
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Nous signalerons dans les notes, les variantes les plus
significatives entre le texte collationné par E. Miihlenberg et
celui établi par J.H. Srawley

TRADUCTION, INTRODUCTION ET COMMENTAIRE

La traduction de L. Méridier (1908) a été réalisée d’aprés
Iédition critique du Discours catéchétique établie par
Srawley et publiée en 1903. Srawley lui-méme élabora une
traduction en anglais qui parut en 1917. Une nouvelle tradue-
tion en frangais, réalisée par les soins d’ Annette Maignan, fut
publiée en 1978 dans la collection Les Péres de I’Eglise sous
le titre de La catéchése de la foil. La présente traduction
s’appuie sur le texte critique établi par E. Miihlenberg pour
la collection GNO. Le souci du traducteur a été de serrer le
texte de prés, d’en respecter le mouvement et surtout d’éclai-
rer la portée du traité grice 4 une introduction et i un
commentaire assez détaillés. De cette maniére, le lecteur
trouvera les indications nécessaires sur le contexte dans
lequel s’inserit cette ceuvre, sur la cohérence de I'exposé, sur
Pintérét théologique des sujets abordés, sur les précisions
rendues possibles par les rapprochements avec d’autres
ceuvres de Grégoire de Nysse ou avec des traités d’autres
théologiens. De méme, il pourra se faire une idée plus précise
de l'argumentation mise en ceuvre pour permettre une
meilleure intelligence de la foi. Ainsi il lui sera plus facile de
saisir 'originalité d’une synthése due & un théologien qui a
cherché 4 mettre la philosophie de I'époque au service de la
théologie et qui ne manque pas d’envergure.

N.B. : Pour faciliter le travail de comparaison entre le texte
de la Patrologie grecque, ceux de Srawley et de Méridier,
d’une part, et celui de GNQ, d’autre part, il parait utile de

1. M. Aurensurcer — I Manwn, Bibliographie zu Gregor von Nyssa,
indique les différentes traductions réalisées jusqu’en 1988.
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conserver la subdivision en chapitres commune au pre-
mier groupe, méme si cette division n’est pas toujours
convaincante. Pour la mé&me raison, il nous a semblé avan-
tageux d’indiquer en marge du texte grec les changements
de colonnes pour la PG 45 et de pages pour le GNO 111, 1v.

Pour le commentaire il convenait de s’appuyer sur les
précieuses observations de J.H. Srawley, sur les pertinen-
tes remarques de J. Barbel, sur les études trés variées
consacrées & Grégoire de Nysse depuis quelques décen-
nies.
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a. CL1Tm3,16 b Cf Ac2,47 ¢ CLTt1,9

1. Katéchein est utilisé dans le N, T pour un enseignement de type oral :
ef. Le 14; Ac 18,25; Rm 2,18; 1 Co 14.19. Dés le 11° siecle, katéchésis
désigne Penseignement qui est 1ié au Baptéme (2 Clément, 17,1). Cf. HW
Beven, art. « Katéched», TWNT.

2. Pour proestékosicf. Rm 12,8; 1 Th5,2; 1 Tm 5, 17; Hermas, Vis. 2,
4,3, Jusrin, Apal. 1, 67,

3. C£.1 Tm 3, 16; le sens rejoint celui de « mystére» dans EpL9;3,3;
Col 1, 26, de dessein éternel de Dieu, jadis caché et maintenant révélé.
Eusébeia désigne une attitude d’adhésion fidéle & une doeirine sire, Ici
I’expression a le sens courant de foi chrétienne avec sa dimension de vérité
révélée, en partie impénétrable 4 notre esprit. Mais ailleurs Grégoire emplote
Pexpression pour les sacrements. Cf. I, [Bafrz — F. MEnpoza, « Naturaleza
de la eusebeia en Gregorio de Nisa», dans Gregor von Nyssa und die
Philosophie, éd. H. Dérrie, Leiden 1972, p. 261-277.

DISCOURS CATECHETIQUE
PROLOGUE
CONSIDﬁRATIONS PREALABLES : METHODES D?ARGUMENTATION

L’enseignement catéchétique’ doit nécessairement 8tre
pratiqué par ceux qui sont préposés” au mystére de la pié-
16, afin que ’Eglise puisse connaitre I'accroissement par
Paugmentation du nombre des sauvés®, en proposant a
Pécoute™® des infidéles la parole digne de foi conforme 4 la
doctrine*®, Cependant, la méme méthode d’enseignement
n’est pas également appropriée & U'ensemble de ceux qui
s’approchent pour écouter la parole ; il convient d’adapter la
catéchése a la diversité des croyances religieuses et, tout en
visant par I’enseignement le méme objectif, d’avoir recours a
des arguments® variant selon les différents cas. En effet,
autres sont les présupposés’ d'ou part 'adepte du
judaisme®, autres ceux d’ou part celui qui vit en milieu

4. Akoé est & mettre en relation avec katéehésis et le théme de la pistis ex
akoés (Rm 10, 17; Ga 3, 2).

5. Cf. Tt1,9. Didaché désigne I'enscignement des apdtres transimis par la
vole de la prédication et qui fournit une base siire a celle-ci. Voir K.H.
Rencsrorr, art. Didaskd, THNT 2, p. 138-168 et LP. Aubzr, La Didaché.
Instructions des apétres, Paris 1958, p. 249-252.

6. Le terme gree suggére I'idée d’«argument qui emporte la conviction ».

7. Hupolépsis : cf. BasiLk, Contre Eunomel, 10,19.27;1, 14, 36; 11, 16,
30; SC 299 et 305.

3. Cf. Introcuction : ‘contexte religieux’, p. 19 5.
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d. CfJnl, 18

1. Cf. Introduction : ‘culture profane et culture philesophique’, p. 116 s.

2. Selon les anoméens, le Fils, non seulement n’est pas égal au Pére, il ne
lui est méme pas serblable. GREGOIRE 2 combattu ’anoméisme notamment
dans ses traités CE {(CNO 1 et I1), 4 la suite de son frére BasiLe {Contre
Funome, SC 209 et 305).

3. Le manichéisme, qui propose une doctrine dualiste, est assez répandu
au1v® sicele. Grecore réfute & plusieurs reprises des théses manichéennes :
ch. 5-8; 26; 28. Voir H. Cu. Pueen, Le manichéisme, son fondatenr, sa
doctrine, Paris 1949 ; A, Bouuic, art. «Manichiismus», TRE 22, p. 25-45
avec une importante bibliographie.

4. Marcion se différencie d’autres gnostiques en renongant aux spécula-
tions sur les éons et en radicalisant "opposition entre le Dieu bon et le Dieu
mauvais, Cf. IrEnke, Adversus Huereses 1 et 1Y, SC 263-264 et 293-294.;
Trerroreien, Adversus Marcionem, SC 365, 368, 399. Pour une bibliogra-
phie récente, cf. B. ALawb, art. « Marcion-Marcioniten », TRE 22, p. 89-101.

5. VALENTIX, qui a véeu & Rome de 135 4 160, a enseigné un gnosticisme
caractérisé par I'exubérance des spéculations sur les éons. L'Evangile de
véritd, trouvé & une date assez récente, a été sinon rédigé par lui, du moins
écrit sous son inspiration. Les disciples de VALENTIN peuvent &tre répartis en
deux groupes. A la branche occidentale appartiennent notamment Provg-
MEE et HEracLEON ; 4la branche orientale THEODOTE et Marc. Encore durant
la deuxiéme moitié du TV® sigcle il existe des cercles valentiniens, Pour les
déebuts, of. Infinfr, AH Y, SC 264 ; Terroinien, Contre les Palentiniens,

DISCOURS CATECHETIQUE, Pr. 139

grecl; ’anoméen 2, le manichéen?, les sectateurs de Mar-
cion®, de Valentin®, de Basilide ® et toute la série de ceux qui
se sont égarés dans I’hérésie et dont chacun est imbu de
préjugés particuliers rendent indispensable la lutte contre les
croyances respectives; en effet, la forme du traitement
demande 4 étre adaptée 4 la nature de la maladie. Cen’est pas
par les mémes remédes que P'on traitera le polythéisme du
grec et le refus du juif de croire au Dieu Monogéne 47 Quant
4 ceux qui se sont fourvoyés dans I’hérésie, ce n’est pas avec
les mémes procédés qu’on les convaincra de la fausseté des
fictions mensongéres qu’ils ont inventées au sujet des doctri-
nes religieuses ; en effet, les raisonnements grice auxquels on
aura pu remettre le sabellien® dans le droit chemin ne sont
pas les mémes que ceux qui seront profitables pour I'ano-
méen, et le combat mené contre le manichéen sera sans profit
pour le juif; mais, comme on vient de le dire, il faut prendre

SC 280, 281 ; M. Sacnann, La gnose valentinienne et le témoigrage de
saint Irénde, Paris 1947 ; pour les siécles suivants, of notamment les textes
de Nag-Hammadi publiés dans la collection Bibliothéque copte de Nag-
Hammadi, Sections « Textes » et ¢ Etudes », &dit. L. Ménarn, 2 Porrier,
M. RoRerce.

6. BasiLipe, qui a séjourné i Alexandrie entre 120 et 145, a rédigé un
évangile et un commentaire de celui-ei, des odes et des hymnes. Les basili-
diens attachaient beaucoup d’importance au baptéme du Christ : la grande
Eglise a repris cette féte qui se répand au IV® siécle. Grégoire est I'un des
premiers témoins de cette innovation. Cf. LH. Waszink, arl. « Basilides»,
RAC L, 1218-1225 ; Wineich A. Loug, Basilides und seine Schule, Mohr,
Tiibingen 1995.

7. La lecture monogénés théos n’est pas attestée par tous les manuscrits
du N.T., dont certains portent monogénés huios. Cf. The Greek New Testa-
ment, &d. ALAND 3, 1983, p. 322, n.5, qui offre une liste significative d’auteurs
de P’ére patristique, regroupés en fonction de la legon qu’ils ont retenue. Cf.
aussi Biblia patristica.

8. Sabellius est I'un des représentants les plus connus du monarchia-
nisme modaliste ; voir Tewriniaes, Adversus Praxean, CCL 11, p. 1159-
1205, S*appuyant sur la théorie des catégories stoiciennes selon laguelle un
stre peut avoir plusieurs modes d’apparaitre, les sabelliens enseignent
qu'entre le Pére, le Fils et Esprit il n’existe aucune différence réelle : la
Trinité n’est que la trinité des modes de manifestation d*un Dieu qui en soi
est unigque et toujours le méme.
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1. Le passage qui va de onkodn jusque vers la fin du ch. 3 figure dans
Eutnysivs, Pan, dogm. 1, 3, 1, PG 130, p. 33.

2. To theion avec son halo d’indétermination convient mieux que théos &
ce qu’il s’agit de faire admettre dans un premier temps de I'argumentation,
4 savoir 'existence d’une divinité. To theion est aussi utilisé pour désigner le
Dieu unique chrétien ; Pexpression figure dans le N.T. dans des passages &
coloration hellénistique : ex. Ac 17, 27, 29; 2 P 1, 3. Cf. art. « Theios»,
TWNT3, p.65-123. D autre part, dogma a, dans ce contexte, le sens non pas
de «dogme », mais de «doctrine» (philosophique ou religieuse) ou &« opi-
nion ».

3. Praron demande des chitiments sévéres pour I’athéisme de ceux qui
ne croient pas en I'existence des dieux » ou qui prétendent que « tout est vide
de dieux» (Lois X, 908 b, CUF, 1.12, 1, p. 180-181). Par ailleurs on traitait
d’athées ceux qui n’admettaient pas les dieux de la cité, par ex. Socrate; le
méme reproche est fait aux chrétiens 4 ce titre-la.

4. Cetargument peut s’appuyer sur 'Ecriture (3g 13, 16t 3; 5117, 5; Rm
1, 19-20) et sur la philosophie platonicienne et néo-platonicienne (Cf, Pra-
ron, Banguet 211 ¢ ; PLoTiv, Ern. 1,6, 1), et se retrouve chez bien des Péres.
CE. Aruamase, Contre gentes, qui s’appuie sur la connaissance de Dieu &
partir de la contemplation du monde, pour prouver 'unicité du créateur :
¢ La création, par son ordre et son harmenie, comme par une éeriture, fait
connaftre et proclame son maitre et son créateur... Puisque le monde qu’ila
créé est unique, il est nécessaire de croire que son créateur est unique. »
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en considération les préjugés des différents individus et
adapter I'enseignement en fonction de Perreur ancrée en
chacun d’eux, en avancant, dans chaque discussion, des prin-
cipes et des propositions plausibles, aﬁn. que, sur lAa basei de.s
points admis par les deux parties, la verité puisse &tre dévoi-
1¢e grice 4 la cohérence logique de 'argumentation.

PreMIERE PARTIE

LE DIEU UN ET TRINE — THEOLOGIE

1. La ror N uN SEUL DiIEU

Donc!, toutes les fois que la discussion s’engage avec
quelqu’un qui appartient au milieu grec, il serait bqn'dfa s¢
demander tout d’abord : admet-il I'existence de la divinité
ou bien se range-t-il 2 opinion des athées®? Pour le cas o it
prétend qu’il 0’y a pas de divinité, onl’aménera, & partir de }a
savante et sage ordonnance du monde, & reconnaitre qu’il
existe une puissance qui 8’y manifeste et qui est supérieure a
I"univers*; pour le cas ot il ne met pas en doute I'existence
d’une divinité, mais se montre porté & croire 4 une pluralité
de dieux, faisons appel 4 son endroit 4 une argumentation ®
du genre suivant. Estime-t-il que la divinité est parfaite ou
imparfaite? Si, comme cela est probable, il se prononce en

(Contra gentes, SC 18 bis, 39, p. 186-185). Grecoire aborde le méme théme
dans les ch. 12 et 15 du Disc. cat. et dans le fn Cantic. 11. Voir ausst In Eccles.
hom. 1, 1, SC 416, p. 107-111; In Hexaem., PG 44, 73 B; Vit. Moys.,
5C1 bis, p. 77-80. Cf ¥ Diskamr, Dic Gotteslehre des heiligen Gregor von
Nyssa, p. 63-66.

5. Pour akolouthia : cf. Introduction, p. 32 s.
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Suopdvov Tiic Stavoiag sic mATfog Beddv mpdg i Bebryroe
mepLoryayely duoloyiay * el yép t6 éhesiov &v movtl Soly mepl
To breoxelpevoy dporoyelolut, morhd 32 clver T Téhewx Si&
T@Y wdTdy yapoxrnplbpeva Ayol, Gvdyxn mEcx &mi THV
pndepid mopah ey Stocptvopévery &N &v Tolc abrols Bew-
povpévey 4 Emideifon to iSwov #, el undey ISialévrwe xero-
Aagrbivor ) Evvora € v T Sranepivov odx Eott, W) Hovoeiv
hy Budxprow el ydp phre mopd T6 Théov xal EhatTov THY
Bagopay Eeuptanol — Biéti Tiv EAdTrwoly b THG TeAetbTyTOC
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1. Dansle CETI, GrEGOIRE se livre & des considérations plus circonstan-
ciées sur ce terme d'dpinoia, utilisé par EunoMe dans sa controverse avee
Basie. G.WIL. Laviee, dans A Patristic Greek Lexikon, p- 528, souligne la
différence entre lLunome, qui denne & ce terme Ie sens plutdt péjoratif de
«fiction, imaginations, et Basire, qui définit Pépinoia comme « activité
réflexive de I"esprit d partir des données de la perception ». Le m&me mot sert
aussi & désigner le résultat de cette activité et pourrait alors se rendre par
«concepty. Gricome se déclare d’accord avec BasiLk, mais se montre
original en soulignant la valeur heuristique de I’¢pinoia : «Selon moi,
U'dpinoia est une voie d’approche dans la recherche portant sur les choses
inconnues ; partant d’une premiére connaissance concernant Uobjet étudis,
elle s’appuic sur ce qui s’en rapproche et s’y rattache et arrive 4 découvrir ce
qui en découle» (CE I1, 182, GNO I, p.277). Cf. A. Orne, «La Epinoa.
Algunos preliminares historicos de la distineion kat’épinoian », dans Ana.
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faveur de la perfection de la nature divine, demandons-lui de
reconnaitre 3 la divinité la perfection sous le rapport de tous
les attributs envisagés, pour éviter que la divinité ne soit
considérée comme un mélange des contraires que sont
I'imparfait et le parfait. Que ce soit & propos de la puissance
ou de la faculté de concevoir® le bien, de la sagesse, de
’incorruptibilité, de I'éternité ou de toute autre c9nception
digne de la divinité qui se présente a la réflexion, l’mteﬂ'ocu-
teur accordera, en raison de la cohérence logique du raison-
nement, que la perfection”® est & envisager partout dans la
nature divine. $i ce point est accordé, il ne saurait plus étre
difficile d’amener sa pensée, dispersée sur une multitude de
dieux, 4 reconnaitre une divinité unique. Si, en effet, U'inter-
locuteur concédait qu’il faut accorder en tout une perfection
absolue a ce qui est 'objet de la discussion, tout en préten-
dant qu’il existe de nombreux &tres parfaits présentant les
mémes caractéres, il faudrait de toute nécessité, pour ces
étres qui ne se distinguent par aucune différence et qui,.au
contraire, sont envisagés avec les mémes attributs, ou bien
montrer ce qui est propre & chacun ou bien, si la per_‘nsée ne
peut percevoir ancune propriété spécifique la ot n’existe pas
de différence, renoncer 4 supposer des distinctions. Car, si
1’on ne découvre pas de différence de 'ordre du plus ou du
moins — du fait que la notion de perfection exclut I'idée
d’amoindrissement —, ni de Pordre du moins bon et du
meilleur — car la divinité ne saurait plus se coneevoir l ot
subsisterait I'appellation de moins bon —, ni de l'ordre de
P'ancienneté ou de la nouveauté — car la non-éternité est

lecta Gregoriona 64, Rome 1955; B. Porrse, Dicu ef le Christ selon
Grégoire de Nysse, p. 143-176. o

3. Téleios s'applique & tous les étres pourvus des éléments constitutifs de
leur nature. Ainsi la nature humaine du Christ est parfaite, quand e]l.e
posséde le notis. Voir F. Dhzxase qui analyse les différents atEributs dans Die
Gotteslekre des heiligen Gregor von Nyssa, p. 203-260 et I3, MUHLENBERG,
Die Unendlichkeit Gottes. Il convient de préciser que la « perfection » affecte
tous les autres attributs du coeflicient de absolu.
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1. A plusieurs reprises, Grégoire utilise des expressions comme
Kat’anankén, Ananké pasa, Anankaids pour souligner la force contrai-
gnante de 'argumentation. L’argument formulé a é&té repris par Ps.-
CyrieLg, De Trinitate 4 et par Jean Damascing, De fide orthodoxa 1, 5.

2. Pour kupostasis, ousia, phusis, prosépon: voir Introduction, p. 47 s.

3. Pour les notions de Logos divin et de logos humain, Grégoire est
I’héritier d"une longue tradition chrétienne qui s’appuie elle-mé&me sur un
triple héritage : celui de la philosophie grecque (Héraclite, Platon, Aristote,
stoicisme), celui de la pensée juive et chrétienne (importance du dabar,
tendance 4 la personnification du Logos chez Philon, prelogue de I'Evangile
de Jean), celui du gnosticisme (Logos révélatenr, sauveur). Le Logos peut
&tre envisagé sous différents aspects : 1. Aspect cosmologique : le Logos en
tant que créateur et en tant que maintenant le monde dans Pexistence, —
2. Aspect noétique : le Logos en tant que fondement de la vérité. — 3. Aspect
moral : Je Logos en tant que fondement de Ia Ioi morale. — 4. Aspect

4
i
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exclue dela notion de divinité —, si doncla notion de divinité
reste une et la méme et que le raisonnement logique ne
découvre nulle part aucun trait particulier, il en découle que
la fiction erronée d’une multitude de dieux doit nécessaire-
ment céder la place a I'aven de 1'unicité de la divinité. En
effet, sila bonté et la justice, la sagesse et la puissance lui sont
attribuées au méme degré, si 'incorruptibilité, 1’éternité et
tout autre attribut conforme & la piété lui sont reconnus au
méme titre, et si donc toute différence disparait, quel que soit
le raisonnement suivi, par voie de conséquence disparait
nécessairement ' avec elle la croyance  la pluralité des dieux,
puisque I'identité en tout point conduit a croire 4 1'unité.

2. LE Logos prvin

a. Le Logos de Diew

I. Mais puisque la doctrine de la piété sait aussi discerner
une différence d’hypostases® dans 'unité de nature, il
convient d’éviter que, dans la lutte contre les grecs, notre
exposé ne nous porte vers le judaisme, et de corriger 4 son
tour, & I'aide d'une distinction pertinente, Perreur relative &
ce point. Effectivernent, méme ceux qui sont étrangers & nos
croyances ne concoivent pas la divinité sans logos® et leur
accord avee nous sous ce rapport nous permettra d’expliquer,
de fagon adéquate, notre conception du Logos. En effet, celui
qui accorde que Dieu n’est pas dénué de logos concédera
inévitablement que celui qui n’est pas dépourvu de logos
posséde un logos. A la vérité, ¢’est par la méme dénomination

psychologique : le Logos en tant que forme originelle de la pensée. — 5.
Aspect révélateur : le Logos en tant que Parole révélatrice. — 6. Aspect
sotériologique : le Logos en tant gu’auteur du salut, Les Péres du 1t° et du
mr® siécle n’échappent pas toujours a la tendance au subordinatianisme. On
verra plus loin comment Grégoire cherche i éviter les conclusions abusives
qui pourraient étre tirées de son exposé. Cf. ] LEsrETON, Histoire du dogme
de la Trinité, t. 1-2, Paris 1927 et 1928 ; A. Crnmrieg, Le Christ dans e
tradition chrétienne ; G.L. Presvice, Diew dans la pensée patristique.
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1. Apagés ale sens de instable, inconstant, variable. Cf. ATitanask : ¢ Ce
Verbe done, comme je I'ai dit, n’est pas comme celui de 'homme... Les
hommes, ont un verbe composé et inconsistant » (Contra gentes, SC 18 bis,
p. 187-189). Grégoire insiste sur la notion de subsistence du Logos : il a
conscience des limites de Panalyse de type psychologique qui, 4 elle seule, ne
suggére pas clairement 'idée d’une hypostase distincte pour le Logos.

2. Grégoire formaule de fagon claive le principe de 'analogie : selon lui,
une certaine connaissance de Dieu est possible ; mais ce que nous affirmons
de Dieu doit toujours &tre entendu dans un sens éminent. Denys 1" Aréopa-
gite parlera plus tard de la voie d*éminence qui couronne la voie d’affirma-
tion et la voie de négation. L’argumnentation de Grégoire a &té en pariie
reprise par Tatononsr pi Cyr, De theologia Sanctae Trinitatis 5 et Juan
Damasciing, De fide orthedoxa 1, 6.
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que 'on désigne le logos humain. Or done, si Pinterlocuteur
déclare qu’il congoit le logos divin a la ressemblance de notre
logos, il pourra &tre amené ainsi 4 une conception plus élevée.
En effet, de toute nécessité, il faut croire que, comme toutes
les autres facultés, le logos est proportionné a la nature {(de
I’&tre). On constate bien chez 'homme une certaine puis-
sance, une vie, une sagesse ; cependant, personne ne se base-
rait sur la similitude des termes pour supposer en Dieu une
vie, une puissance et une sagesse du méme genre que les
nétres ; mais le sens de ces mots s’affaiblit en proportion des
limites de notre nature; et comme notre nature est périssable
et chétive, il en résulte que notre vie est de courte durée,
notre puissance inconsistante, notre logos instable '. Pour la
nature suréminente, par contre, tous les termes employés
pour en parler ont un sens qui gagne en plénitude en propor-
tion de la grandeur du sujet considéré. Par conséquent,
méme si on parle d’un logos de Dieu, il ne faudrait pas
s'imaginer qu’il tire sa subsistence de ’acte de celui qui parle
et que, & la ressemblance de notre propre logos, il passe
ensuite de nouveau i I'inexistence ; mais tout comme notre
nature périssable a un logos périssable, de méme la nature
incogruptible ¢t éternelle posséde un Logos éternel et subsis-
tant ",

b. Le Logos est Vie

Ainsi, une fois que la suite logique du raisonnement aura
fait admettre que le Logos de Dieu subsiste éternellement,
I'interlocuteur sera forcé de concéder que la subsistence du
Logos implique la vie®. Ce serait, en effet, contraire 4 la piété
de penser que le Logos est doué d’une subsistence de I'ordre
de I'inanimé, & la maniére des pierres. S'il subsiste comme
étre pensant et incorporel, il posséde slirement la vie ; si, par
contre, il est dépourvu de vie, il n’a absolument plus aucune
forme de subsistence. Or justernent on vient de démontrer

3. Cf. plus loin ch. X et XV.
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1. Cf Intreduction : section ‘Participation’, p. 35 s. Le passage semble
viser, entre autres, les ariens {¢f. CE 1, 273-274, GNO 1, p. 106-107). Pour le
raisonnement, voir Pro1iN, Erndades 111, 8, 8.

2. Asignaler les effets de style reposant sur la reprise des mots-clés et des
mouvements rythmiques, qui font naftre 'impression d’une avancée irrésis-
tible vers I’affirmation qui représente le couronnement de la phrase.
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qu’il est impie de prétendre que le Logos de Dieu n’a pas de
subsistence. En bonne logique, on a donc établi, en méme
temps, que le Logos dont il est question ne peut étre consi-
déré que comme possédant la vie. Or, comme la vraisem-
blance fait admettre que la nature du Logos est simple, et
comme celle-ci ne se révéle en elle-méme ni double ni com-
posée, on ne saurait plus concevoir que le Logos est vivant
uniquement par participation 2 la vie'; une telle supposi-
tion, selon laquelle une chose serait contenue dans une autre,
ne dépasserait pas la notion de composé ; mais, si 'on recon-
nait la simplicité du Logos, il faut nécessairement admettre
I'idée que le Logos est Vie en lui-méme et éviter I'idée qu’il ne
fait que participer a la vie,

¢. Volonté et puissance du Logos

Si done le Logos vit, parce qu’il est lui-méme la vie, il
dispose aussi, &4 part entiére, de la faculté de vouloir, car
aucun étre vivant n’est dépourvu de volonté. Mais logique-
ment il est conforme 4 la piété de considérer cette volonté
comme dotée de puissance. Car refuser de lui reconnaitre la
puissance reviendrait a la supposer radicalement impuis-
sante. Mais justement I'impuissance est étrangére 4 la notion
de divin. En effet, on ne saurait envisager dans la nature
divine aucun élément discordant; et il s’avére nécessaire de
convenir que la puissance du Logos est du méme ordre de
grandeur que sa volonté, pour éviter d’envisager, dans ce qui
est simple, un mélange et une rencontre des contraires ; sinon,
on constaterait 'impuissance et la puissance dans la méme
volonté, si vraiment celle-ci, tout en étant puissante dans cer-
tains cas, était impuissante dans d’autres. Ltant toute-
puissante, la volonté du Logos doit nécessairement n’étre
encline a rien de mauvais, car la tendance au mal est étran-
gére 4 la nature divine ; par contre, tout ce gui est bon, elle
doit le vouloir, et, le voulant, elle doit absolument pouvoir le
faire, et, pouvant le faire, elle ne saurait manquer d’efficacité,
mais doit transformer en actes tous ses projets de bien”
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a. Cf.Gnl, 31

1. Hupakeimenon est souvent employé dans un sens proche de «sujet»:
cf CE1, 228 qui met en garde contre I'erreur de Sabellius : celui-ci admet
trois dénominations pour un seul sujet » (Aupokeimenoci). Mais un peu plus
loin, GréGome ajoute : « Mais si quelgqu’un affirme que les hypostases ne
doivent pas étre effacées et qu’il ne faut pas attribuer 4 une seule personne
(prosdpdi) trois dénominations différentes, alors son langage sera tenu pour
fidéle selon la parole de I"apdire et pour digne d’8tre pleinement regu.» Le
rapprochement entre ces deux passages améne i la conclusion que hupokei-
menonr el prosépon sont pratiguement synonymes dans cette séquence
précise. Ailleurs hupokeimenon renvoie plutdt & ousia : c’est dire que
Grégoire n’opte pas toujours pour Punivecité des termes qu'il utilise. Cf.
Introduction : ‘terminologie trinitaire’, p. 45 s.
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d. Le Logos créateur

Or le monde® est une ceuvre bonne, ainsi que tout ce qui
en lui se présente 4 nos yeux comme fait avec art et sagesse.
Donc tout est ceuvre du Logos, du Logos vivant et subsistant,
puisqu’il est le Logos de Dieu; du Loges doué de volonté,
puisqu’il vit; capable de réaliser tout ce qu’il choisit de faire ;
choisissant ce qui est absolument bon et sage et tout ce qui
porte le signe de 'excellence. Il est donc reconnu que le
monde est une ccuvre bonne et il a été démontré plus haut
qu’il est I'ezuvre du Logos qui choisit le bien et qui a la
puissance de le réaliser; mais ce Logos est différent de Celui
dont il est le Logos.

e. Relations (d’origine) entre le Pére et le Fils

D’une certaine maniére, cette notion de Logos fait partie
de celles qui sont dites relatives, puisqu’il faut, & coup sfir,
avec le Logos, entendre aussi le Pére du Logos; le Logos, en
effet, n’existerait pas, s’il n’était pas le Logos de quelqu’un.
Si donc I'esprit des auditeurs distingue, par un terme qui
exprime une relation, le Logos lui-méme de Celui dont il tire
son origine, nous ne risquerions plus que ce mystére, qui
s’oppose aux conceptions des grecs, vienne s’accorder aux
croyances de ceux qui sont attachés au judaisme; bien au
contraire, il &vitera également I'inconséquence des uns et des
autres, en reconnaissant que le Logos de Dieu est i la fois
vivant, actif et créateur — ce que le juif n’admet pas — et
qu’il n’y a pas de différence de nature entre le Logos lui-
méme et Celui dont il procéde. Ainsi, en effet, nous disons, &
propos de nous-mémes, que notre logos provient de notre
nots, sans pour autant s’identifier totalement 4 lui ni en &tre
totalement différent — car du fait qu’il provient de lui, il est
quelque chose de différent et n’est pas identique a lui, mais
d’autre part, du fait que le logos manifeste le nois, il ne
saurait &re considéré comme entidrement différent ; mais si
selon sa nature il fait un avec lui, en tant que sujet " il en est

1
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1. Euthymius reproduit le texte en substance, en ayant recours & une
autre construction. .

2. Anogbgikés désigne le procédé par lequel le lecteur de I'Ecriture
«remonte s du sens littéral au sens spirituel ; ici Vadverbe désigne la démar-
che qui consiste & partir de 'expérience humaine pour ¢ remonter» vers le
mystére de Dieu : il sagit bien d'une forme d’analogie, ce qui explique que
dans certains manuscrits figure la variante analogikds. La méthode de Ja
«remontée » est possible, parce que nous portons en nous « une embre et une
image de la puissance ineffable»; on attendrait la mention de ’homme
«image de Dieu s : il en sera question plus loin. Cf. ATuaNase : « Aussi quand
I'&me se débarrasse de toute la souillure du péché répandue sur elle et ne
garde dans sa pureté que la ressemblance de Pimage, & juste titre, quand
cette image est illuminée, elle y contemple, comme dans un miroir, le Verbe,
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différent ; il en est de méme pour le Logos de Dieu : en tant
qu’il subsiste par lui-méme, il se distingue de Celui dont il
tient la subsistence; mais, en tant qu’il manifeste en lui-
méme les caractéres que I'on observe en Dieu, il a la méme
nature que Celui chez qui on découvre les mémes marques,
Qi.ie ce soient la bonté, la puissance, la sagesse, I’éternité, le
fait d’8tre exempt du mal, de la mort, dela corruption, que ce
soient la perfection en toute chose ou tout autre attribut de ce
genre dont on ferait un signe distinctif de I"idée de Pére, c’est
par ces mémes signes que ’on reconnaitra le Logos qui tient
de celui-ci sa subsistence *.

3. L Prruma

I1. De méme que nous avons appris a connaitre le Logosen
nous élevant de Ja condition qui est la nétre jusqu’a la nature
supréme, de la méme maniére nous serons amenés & nous
faire une idée de 'Esprit en considérant dans la nature qui
nous est propre comme une ombre et une image de la puis-
sance ineffable®. Mais en nous, le souffle® consiste dans
Iaspiration de I'air, élément étranger, qui, nécessaire pour la
conservation de notre corps, est aspiré, puis exhalé, et qui
devient son, au moment ol la parole s’exprine, en manifes-
tant ainsi la puissance du logos en elle. La piété nous fait
admettre qu’il existe un Pneuma de Dieu dans la nature
divine, tout comme elle a admis qu’il y a un Logos de Dieu.

image du Dieu Pére, et en lui contemple e Pére dont le Sauvenr est I'image»
{Contra gentes, SC 18, p. 178). Grégoire différe d’Athanase en co sens qu’il
parle de la connaissance du Pneurma & partir des «ombres» et des « images »
que nous pOl'tOl]S €11 11ous.

3. Le passage relatif a la comparaison entre le pneuma humain et le
pneuma divin a été repris sons forme de paraphrase par Tnfoporer v Cyg
De Trinit. 6 et par Jean Dasascine, De fide orthod. 1, 7. ’
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1. Cf ch. X VI, p. 222, n. 1. Grégoire utilise pathos assez souvent : comme
il n’existe pas d’accord au sujet d’un terme francais qui rende compte des
différentes acceptions — & part le mot «patir» peu courant (cf Bapif,
Encyclopédie philosophique Universelle, PUF, 1990) — il semble préfé-
rable de garder le mot grec au singulier ou au pluriel. D*autres traducteurs
ont opté pour cette solution.

2. En idiazousei hupostasei : of Introduction, ‘Hupostasis’, p. 49.

3. A signaler 'insistance sur 'hypostase de I'Esprit grice i deux expres-
sions offrant le méme sens fort.

ST
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Car il ne faut pas que le Logos de Dieu soit inférieur 4 notre
logos, ce qui serait le cas si justement chez ce dernier on
pouvait observer un pneuma, alors qu’on croirait que le
Logos de Dieu est sans Pneuma. Cependant, il serait indigne
de Dieu de penser qu'un élément étranger, comine cela se
produit pour notre souffle a nous, afflue de 'extérieur pour
se répandre en Dieu et devenir Pneuma en Lui ; mais, lorsque
plus haut nous avons entendu parler d’un Logos de Dieu,
nous n’avons pas pensé qu’il fiit un objet dépourvu de sub-
sistence, ni qu’il flit un acquis de la connaissance, ni qu’il se
manifestdt par la voix, pour s’évanouir une fois qu’il est
exprimé, ni qu’il fit soumis 4 aucun des pathe' que nous
observons dans notre loges, mais nous avons estimé qu’il
subsiste substantiellement et qu’il est doué de volonté,
d’activité, de toute-puissance. De la méme fagon, ayant
appris qu’il existe aussi un Pneuma de Dieu, qui accompagne
le Logos et manifeste son activité, nous ne le concevons pas
comune le souffle de la respiration — car ce serait rabaisser &
notre petitesse la grandeur de la puissance divine que de
concevolr le Pneumna de Dieu 4 la ressemblance du nétre —
nous le considérons au contraire comme une force substan-
tielle qui est perue en elle-méme comme hypostase propre %,
ne pouvant étre séparée de Dieu, en qui elle est, ni du Logos
de Dieu qu’elle accompagne, qui ne se répand pas au-dehors
pour s’anéantir ensuite, mais qui subsiste comme hypostase ®
4 la ressemblance du Loges de Dieu, qui posséde la volonté,
qui se meut d’elle-méme, est active, choisissant toujours le
hien et ayant pour toute décision un pouvoir 4 lamesure de sa
volonté.

4, Unitt eT TRINITE

HI. Il en résulte que celui qui scrute attentivement les
profondeurs du mystére, parvient dans son esprit 4 une

1
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1. En parlant de connaissance limitée, Grégoire annonce la phrase desti-
née 4 souligner qu’en définitive le mystére de la Trinité est incompréhensi-
ble.

2. «Peut étre dénombré, tout en échappant au dénombrement » : préci-
sion courammment apportée depuis Justin : Le Fils, dit-il, est arithmoi
hétéron. Cf. Dialogue avec Tryphon 128,

3. Dans le passage « L'unité de la nature n’admet pas de division...»s,
GrEcore cherche 4 réfuter Paccusation éventuelle de trithéisme. Ailleurs il
insiste aussi sur I'unité en Dieu : Dieu est 1'Un (ko heis ), le Seul (Ao monos),
il est le seul Bien {Ref 2, GNOIL, p. 321; CEII, GNOTI, p. 45; In Cant.
hom. 8, GNO VI, p. 258). La nature en Dieu est une monade unique, indivise
(la méme idée est exprimée aussi par monarchia : Disc. eat. 3; CE1, GNO]T,
p. 179) qui ne peut &tre augmentée par addition, ni &tre diminuée par
soustraction (voir Ad Abl., GNO1IL, 1, p. 39-40). Voir ATHANASE : ¢ ...s1 bien
qu’il y a deux, le Pére et le Fils, mais qu’il 0’y a qu’une seule monade de la
Divinité indivisible et indissociable. On ne saurait done parler que d’un seul
principe dela Divinité et non de deux ; par conséquent, & proprement parler,
il s’agit d'une monarchie» (Contra arianos 4, 1, PG 26). GREGOIRE DE
Nazianze. : « Nous honorons la monarchie... non une monarchie délimitée
par une seule personne... raais une monarchie constituée par Pégale dignité
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certaine intelligence, limitée' il est vrai en raison de son
caractére ineffable, de la doctrine concernant la connaissance
de Dieu, sans pouvoir toutefois exprimer clairement par la
parole la profondeur indicible de ce mystére ni expliquer
comment la méme réalité peut a la fois étre objet de dénom-
brement et échapper au dénombrement®, étre percue
comme comportant des distinctions et étre congue comme
unité, &tre divisée selon hypostase et n’étre pas divisée selon
la substance. En effet, selon I'hypostase, autre chose est
I’Esprit et autre chose le Logos et encore autre chose est celui
dont ils sont le Logos et ’Esprit ; mais quand on a compris ce
qui les distingue, on constate, en sens inverse, que 'unité de
nature n’admet pas de partage®, si bien que le pouvoir de la
monarchie ne se divise pas par partage entre des divinités
différentes et que, d’autre part, notre doctrine ne rejoint pas
les crovances juives ; mais la vérité tient le milieu entre les
deux conceptions et, tout en triomphant de chacune des deux
écoles”, elle leur emprunte ce que chacune d’entre elles
renferme de bon. La croyance du juif se trouve réfutée par
’assentiment au Logos et par la foi & PEsprit; Perreur des
grecs qui croient au polythéisme, est ruinée du fait que
I'unité de nature annulle I'idée fausse ® d’une pluralité®. En
revanche, de la conception juive on retiendra 'unité de

de nature, 'accord de volonté, I'identité de mouvement et le retour 4 I'unité
de ceux qui viennent d’elle — ce qui est impossible quand il s’agit de la
nature procréée —-; de la sorte, méme s'il y a différence du point de vue du
nombre, il n’y a, du moins, pas de coupure au point de vue de la substance »
(Orat, 29,2, 5C 250, p. 179). Voir aussi BasiLe, Lettre 210, 4-5, Lettres, t. 2,
CUF, p. 193-196.

4. Hairesis est employé dans son sens premier de «école de pensée —
secte philosophique ».

5. Phantasia désigne, entre autres, ’action de se figurer par I'imagina-
tion, I'image qui se présente & I'esprit. Selon Aristote, elle est vraie ou fausse
représentation. Selon les stoiciens, le terme désigne une représentation
erronée sans objectivité, une idée qui ne correspond pas i laréalité. Icile mot
signifie « représentation fausse».

6. Reproduit dans Jeanw Damascing, De fide orthodoxa 1, 7.
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a. Psd3, 6

1. «Unité — trinité » : voir Introduction : ‘hypostase — ousie’, p. 47-50.

2. Pour les autres « témoignages », on peut penser i des passages comme
Sg1,7; Ps 104, 29-30; 139, 7; Jb 23, 4. Pour ce qui est de Ps 33, 6, Grégoire
retient Pinterprétation couramment adoptée de son temps. En réalité, dans
ce passage, le logos et le pneuma ne sont pas hypostasiés. A signaler que
Grégoire renonce A faire valoir des citations tirées du N. 7., étant donné qu’il
a en vue les juifs.
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nature, et de la conception grecque, la seule distinction selon
I’hypostase, en appliquant ainsi un reméde approprié & la
forme d’impiété respective. En effet, le dénombrement au
sein de la Triade est comme un reméde pour ceux qui s’éga-
rent au sujet de I'unité et la doctrine de 'unité, un reméde
pour ceux qui se sont dispersés dans la multiplicité ™.

5. La Trineris pans 1 ECRITURE

IV. 8’1l arrivait que le juif nous contredise sur ce point, la
discussion avec lui ne sera plus aussi difficile : en effet, c’est &
partir des enseignements dont il s’est nourri que sera rendue
manifeste la vérité. Qu'il existe un Logos de Dieu et un
Pneuma de Dieu, forces substantielles ayant leur subsis-
tence, créatrices de tout ce qui a été fait et embrassant tout ce
qui existe, cela ressort clairement des Ecritures inspirées de
Dieu. Il suffit de rappeler un seul de ces témoignages, en
laissant aux esprits plus zélés le soin de découvrir la plupart
des autres. « C’est par le logos du Seigneur, est-il dit, que les
cieux ont été faits, et par le pneuma de sa bouche, toute leur
armée *%.» Par quel logos et quel pneuma? Car ici loges ne
signifie pas «parole (humaine)» et pneumna ne signifie pas
¢souffle». En réalité, on préterait a la divinité un caractére
humain, a la ressemblance de notre nature, si ’on soutenait
que le créateur de I'univers a eu recours 3 un logos et & un
pneuma de ce genre. Mais quelle force provenant du langage
et du souffle serait assez grande pour assurer la constitution
des cieux et des armées qu’ils renferment? En effet, si le
Logos de Dieu est semblable & notre parole et si le Pneuma de
Dieu est semblable & notre souffle, la puissance émanant de
ces éléments semblables est absolument semblable ; et dans
cette hypothése, le Logos de Dieu a une puissance qui n’est
pas plus grande que la ndtre. Mais, justement, les paroles que
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a. Ps 33,6
a. Cf.8g9,1;Ps 104,24, Pr8,22.26;Jn1,3

1. Icihupostasis est synonyme de ousie comme dans les anathématismes
de Nicée. Srawry note : « Teaching us to speak of a Word in actual being
and a Spirit in subsistence » {p. 19, note 14).

2. L’expression koinai ennotai se rencontre fréquemment chez Origéne
dans le sens de notions morales ou religicuses communes 4 tous les hommes.
Certes, Grégoire de Nysse rejette parfois abruptement certains aspects de fa
pensée grecque, comme inconciliables avec la foi; mais il lui arrive aussi
d’exprimer son estime pour la phitesophie, parce qu’elle permet de rendre
plausibles certaines vérités de la fol.

3. Cf. Introduction : section ‘Sotériologie-Economie’, p. 79 s.

4. GréGore aborde la question en détail dans les ch. IX a XXIX.
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nous proférons sont inefficaces et inconsistantes tout comme
le souffle qui s’exhale ensemble avec elles & mesure qu’elles
sont prononcées. Ceux qui ravalent la divinité a la ressem-
blance de notre logos présentent donc aussi le Logos et le
Preuma de Dieu comme abselument inefficaces et inconsis-
tants. Mais si vraiment, comme le dit David, les cieux ont été
faits par le logos du Seigneur et si leurs armées se maintien-
nent par le pneuma de Dieu, alors est solidement établi le
mystére de la vérité qui nous enseigne a parler d’un Logos
substantiel ' et d’un Pneuma ayant la subsistence.

DEUXIEME PARTIE

A. CREATION DE L'HOMME — ORIGINE DU MAL

1. CREATION DE L'HOMME

a. L'incréé et le créé

V. Qu’il existe un Logos de Dieu et un Pneuma de Dieu, le
grec & partir des notions communes” et le juif a partir des
Ecritures ne le contesteront peut-étre gius; mais chacun des
deux rejettera également 'économie”® de 'Incarnation du
Logos de Dieu sous prétexte qu’elle est invraisemblable et
que ¢’est une maniére de parler indigne de Dieu *, Par consé-
quent, nous partirons d’un principe différent pour amener
nos adversaires a4 accepter aussi cet aspect de notre foi.
Croient-ils que tout a été créé par le Logos et la Sagesse de
celui qui a organisé l'univers® ou bien donnent-ils difficile-
ment leur adhésion 4 cette conception ? S’ils n’accordent pas
qu’un logos et une sagesse ont dirigé I'organisation de ce qui
existe, ils poseront l'incohérence et la maladresse comme
principe d’origine de 'univers. Mais du moment que c’est 13
une conception absurde et impie, ils reconnaitront, il faut
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wewdvou dijue § Svope, &v doti T0 Sk THY puwviiv orpat-
vbpevoy * 7 atdiog Tol B=ol Sdvaps, ) rownrtun) Tiv bvtaw, %
ehpemind) TEY @) Bvtwy, M ouvertny) TOY yeyovbTwy, 1)
mpoopaTiky) ThvV peAddvtev. Obtog Telvuy & Bebg Adyog, )
Sogpta, § Abvapic, dredety b wotk T8 dxdroubov| tiig &vBpe-
mivng phoews TotTG, odx Gvdyry Twi Tpds v Tol avlpd-
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1. Héais ale sens de possession : voir Praron, Théétete 192 a, pour qui
héxis épistémes est possession du savoir au sens de libre disposition de ce
savoir. La phrase est caractérisée par des effets de rhétorique : anaphore,
parisosis, homeoteleuton, solennité du ton.

2. Les manuscrits hésitent entre oréktikén et prodktikén Srawley signale
que Hésychius et Suidas (La Suda) proposent de lire proétiken.

3. Cf. GrEcowx pr Nazeawze, Orat, 28, 6, SC 250, p. 111-113. Cf.
Praton, Timée 29 e.

4. Cf. ArHanase, De Incarn. 18,19, SC 199, p. 311-319 et Contre gentes
2, SC18, p. 111-114.

5. La liberté de la eréation est affirmée 4 I'encontre notamment des
gnostiques ou des philosophes d’aprés lesquels le monde et "homme sont le
résultat d’une évolution, en quelque sorte nécessaire, 4 partir de 1"Etre divin.

i
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bien en convenir, qu'un logos et une sagesse gouvernent
’univers. Or, dans ce qui précéde, il a été démontré que le
Logos de Dieu n’est pas du tout la méme chose que la parole
ou la possession ' d’une science ou d’une sagesse (acquises),
mais qu’il est une puissance qui subsiste substantiellement,
qui choisit le bien en tout, et qui a le pouvoir de tout faire
selon sa volonté, et que, comme le monde est bon, il a pour
cause la puissance qui dispose > du bien et le crée. Si donc la
subsistence de I'univers dépend de la puissance du Logos,
comme ’enchatnement logique du raisonnement I’a montré,
il est absolument nécessaire d’admettre que, pour \’organisa-
tion des différentes parties de ’univers, il n’y a pas d’autre
cause que le Logos lui-méme, de qui toutes choses tiennent
Paceés a existence,

b, Création de I’homme par le Logos

Qu’on veuille appeler Logos ou Sagesse ou Puissance ou
Dieu ou lui donner un autre nom sublime et vénérable, nous
n’engagerons pas de discussion sur ce point. Quel que soit en
effet le mot ou le nom que 'on trouve pour dénommer le
sujet, une seule réalité est désignée par ces paroles, 4 savoir la
puissance éternelle de Dieu, qui crée ce qui existe, congoit ce
qui n’est pas encore, maintient ensemble les choses créges,
prévoit celles qui le seront. Or, ainsi que la suite logique du
raisonnement ’a montré, ce Dieu Logos3, Sagesse, Puis-
sance, est le créateur de la nature humaine, lui qu’aucune
nécessité* n’a poussé a former ’homme, mais qui, dans la
surabondance de son amour ®, a suscité par un acte créateur
la genése d’un tel étre. En effet, sa lumiére ne devait pas
rester invisible, ni sa gloire sans témoins, ni sa bonté sans

La vraie raison de fa création est, pour Grégoire, la «surabondance de
'amour de Dieur. A noter que agapé est un terme bibligue que Grégoire
semble préférer ici 4 un terme plus philosophique comme agathotés. Mais
souvent il emploie philanthrépic an sens de ¢amour de Dieu pour
I’homme ».
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a. Cf.Sg2,23

1. Passage paralléle : « Pour la participation & Dieu il faut absolument,
dans la nature du partlclpant quelque chose d’apparenté 4 ce & quoi il
participe. Cest paurquoi I'flcriture dit que I"homme a été créé a I'i image de
Dieu, afin qu’il puisse voir le semblable par le semblable. Et la vision de Dieu
est la vie de I'ame» (De infant., GNOI1I, 2, p. 79.)

2. ¢...L'wil participe de la lumiére... » : Srawley signale que cette concep-
tion trouve son paralléle dans Praton, Tim. 45 b-d et ArisToTE, De sensu 2.
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bénéficiaires, ni toutes les autres qualités que nous voyons
attachées & la nature divine demeurer inefficaces, du fait qu’il
n’y aurait eu personne pour y participer et en jouir.

¢. Homo capax Dei

Ainsi donc si 'homme accéde 4 V’existence en vue de
prendre part aux biens divins, il est forcément doté d’une
constitution telle qu’il soit apte & avoir part a ces biens '. Tout
comme, en effet, 'ceil, grice au rayonnement lumineux dont
la nature I’a pourvy, partlclpe de la lumiére 2, attivant 2 lui,
grace a cette faculté innée, ce qui est de méme nature, de
méme il était nécessaire que it mélé a la nature humaine
quelque chose qui fitt en affinité avec le divin, de fagon que,
en raison de cette correspondance, elle fiit portée par son
élan vers ce qui lui est apparenté. Ainsi méme pour ce qui est
de la nature des &tres privés de raison et vivant dans ’eau ou
dans les airs, chacun d’entre eux a été créé avec une constitu-
tion correspondant a son genre de vie, de fagon que, moyen-
nant une configuration particuliére de leur corps, air fiit
pour I'un, I'eau pour Pautre Iélément apparente et appro-
prié. Il en va de méme pour ’homme : créé pour jouir des
biens divins, il devait avoir quelque affinité de nature avec ce
4 quoi il est appelé 4 participer. C’est pourquoi il a été doué de
vie, de raison, de sagesse et de tous les biens dignes de la
divinité, afin que chacun de ces priviléges lui fit éprouver le
désir de ce qui lui est apparenté. Puisque I’éternité est aussi
1’un des biens attachés a la divinité ®, notre nature ne devait a
aucun prix en étre privée dans sa constitution, mais elle
devait posséder en elle-méme la disposition & 'immortalité,
pour que, grice & cette capacité innée, elle plit connaitre ce
qui lui est supérieur et éprouver le désir de ’éternité divine.
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b. 6n1,27 ¢ CfGnl1,26 d. Cf.Gn2,810

1. Cf. Introduction, p. 68, n. 2, pour les indications bibliographiques.

2. Moise propose des doctrines sous forme de récits : ¢’est la raison pour
laquelle Grégoire, 4 la suite d’autres Péres, pratique l'interprétation « ana-
gogigue » ou ¢ spirituetle », Cf. Oricine, De Princ. 4, 1-3, SC 268, p. 257-321.

3. Le premier homme n’avait pas besoin de nourriture corporelle, car
Punion & Dieu le maintenait en vie : Parbre de vie est interprété allégorique-
ment ; ses fruits représentent une nourriture spirituelle. Cf. De hom. opif :
s Tous deux {David et Salomon)} pensent que le bienfait unique de la jouis-
sance qui nous est accordée, c’est le vrai Bien lui-méme, qui est précisément
tout bien. David dit : « Jouissez du Seigneur » ¢t Salomon nomme ¢ arbre de
vie» cette Sagesse méme qui «est le Seigneurs (SC 6, p. 174).
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d. L’homme créé & image et & la ressemblance de Dieu

Tout cela, le récit de la création du monde 'indique d’une
expression qui englobe tout, lorsqu’il dit que 'homme a été
fait 4 ’image de Dieu®' ; car la ressemblance qui est celle de
I’image comporte "ensemble de ce qui caractérise la divinité,
et tout ce que Moise raconte sur ce point, plutét & la maniére
d’un historien, en nous présentant les doctrines sous la forme
du récit %, entretient des liens avec le méme enseignement ®.
En effet, le paradis dont il parle et les propriétés de ses fruits,
¢ui procurent & ceux qui en mangent ¢ non pas 'apaisement
des besoins de Uestomac?®, miais la connaissance et la vie
éternelle, tout cela s’accorde avec les considérations precé-
dentes sur ’homme, selon lesquelles, a Torigine, notre
nature était bonne et vivait entourée de biens.

e. Condition de ’homme plongé dans le malheur

Mais il peut arriver que cette affirmation soit contestée par
celui qui, prenant en compte la situation présente, estime
pouvoir réfuter ce discours comme contraire & la vérité, sous
prétexte qu’actuellement ’homme, loin de vivre au milieu de
ces biens, se voit dans une situation presque entiérement
opposée. O est en effet la ressemblance de I’dme avec Dieu?
O est 'apatheia® pour ce qui est du corps ? Ot est I'éternite
de vie? Vie bréve, sujétion aux pathé, caducité, disposition a
subir toutes les variétés de souffrances physiques et morales,
voila les arguments, avee d’autres du méme genre, qu’il
avancera pour charger notre nature, et il pensera réfuter ainsi
I’enseignement que nous avons proposé au sujet de ’homme.
Mais pour éviter que notre exposé ne s écarte en rien du droit
fil de 1’enchainement logique, nous donnerons aussi quel-

4. Apatheia signifie &tre libre des souffrances corporelles et en méme
remps &tre libre des passions de '4me, des tendances désordonnées (De virg.,
SC 119, p. 392) C'est la conséquence de la souveraineté de Pesprit qui régit
la vie inférieure et oriente toutes les tendances vers le bien.




85

20

95

M 20

100

105

110

168 GREGOIRE DE NYSSE

Corfv ody, txavés Eatiy Edeyyog T0b wndémote Tov &vllpwmoy dv
dyoboic yeyevijohau - drned yop Beod Epyov b &vBpwros, tob
8¢ dyafbryra v Loy Tolto mapayaybvrog ele yéveaty, oox
&v 1 edhdywe, ob N altia tH¢ guordoewe dyabdtne doti,
toltov év xaxolc yeyeviiohour mapk Tol memotnxbrog xabu-
nomredosiey, dAR Etepdy domiv aitiov ol Taltd T viv wepl
Hedie elvo xodt TdY TpoTioTépaav Epnuwbivar.  Apy) 8¢ mdiw
el Tpdg TobTov Tty tév Abyov odx Ew Tijg Tév dvriheybytwy
£atl ouyxartabéoewe 6 yap &ml petovaly Tév Blwy dyabiv
mouong Tov avbpwmoy xat ThvTwv aldré TEY xaAdv The &pop-
ig Eyxatacxevdons T eloet, (g &v 8t ExdoTou xaTeh-
Mg mpde 6 ooy % Bpekie péporto, obx &v Tol xahileTou
T2 1ol T TdTL 18 dyaldv dneotéonae, Myw §) Tie xatd
o adéororoy xal adteloboloy yapito * el Yap Tig dvdyny Thg
avlBpwrivig ércotdtel Lwijg, Siededolyn v 4 ehedw kot dxeivo
T pépog, anhotpwbelon T4 dvopoly mpdg T6 dpyérumoy |
Tii¢ vap Pacihevotong plceme N dvdyrang Tioty Hrelsuypévy
e %l Soviedousa i v elxdv dvopdlotro ; Odxoly 18 Sk
mavTev Tpdg 16 Oglov Guotwpévoy Eer mavtwg Fyewv év T
pioeL To adtoxpatés xul ddéomorov, dote oy dpetiic elvar
Y T6V dryeddv perovslay.

[T60ev odv, &peic, 6 Sud mavTwv Tolc xakhlotows TeTiunuévog
T& yetpw TV &yeBév dvryiidEero ; Zagig i & nepl TodTou
Aoyog * obdepion xaxol yéveaig éx Tob Oelou BovdAuarog thv
Goyny Eoyey — %) vhe &v EEw pépbeons Av ) woxle Bedv Exutiig
EMLypopOlEVY; TouyTHY %ok TuTépa — AN EugleTal g T
xoxdv Evdolev 1) mpoaipéont ThTe guviataievoy, GTay Tic dTtd
7ol xohol yévnran THg Quyiis dvaydpnos. Kabdrep yap 4

1. Le passage qui va de To nun én atopois jusqu’d la fin du chapitre figure
dans Evrnysius, Pan. dogm. 1, 6.

2. La liberté et l'indépendance sont des propriétés fondamentales de
I’homrae, image de Dieu. Cf. explication du péché et de Pappropriation du
salut.
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ques courtes explications sur ce point. Le fait ! qu’actuelle-
ment la vie humaine se déroule dans des conditions insolites
n’est pas un argument suffisant pour prouver que jamais
auparavant ’homme n’a vécu en possession de ces biens. En
effet, puisque '’homme est 'ccuvre de Dieu, qui dans sa
bonté a fait accéder cet étre 4 ’existence, personne ne saurait
raisonnablement nourrir le soupgon que celui doat la consti-
tution a sa source dans cette bonté, a été confiné dans une
situation de malheur par son créateur. Il y a une autre raison
qui explique notre condition actuelle et la perte d’une situa-
tion d’un plus grand prix. Une fois de plus, le point de départ
de notre argumentation n’est pas sans pouvoir obienir
I'assentiment des adversaires. En effet, celui qui a créé
I’homme en vue de lui donner part 4 ses propres biens et qui
a déposé dans sa nature les germes de tout ce qui est beau
pour gue chacun d’entre eux fit tendre le désir vers Vattribut
correspondant, celui-1a ne Paurait pas privé du plus beau et
du plus précieux de ces biens, je parle du don gracieux de
Iindépendance et de la liberté® Si quelque nécessité, en
effet, déterminait la vie humaine, I'«image» sur ce point
précis, serait mensongére, car elle serait altérée par une
dissemblance avec I'archétype. Comment pourrait-on quali-
fier d’image de la nature souveraine ce qui est soumis et
assujetti 4 certaines nécessités? Ainsi donc ce qui a été
conformé en tout point & la divinité devait, 4 coup sir,
posséder dans sa nature la liberté et 'indépendance, de fagon
que la participation aux biens fiit le prix du combat mené par
la vertu.

2. ORIGINE DU MAL

a. Nature du mal

Mais, diras-tu, d’ot vient que celui gui a été paré, sous
tous les rapports, des plus beaux priviléges ait recu en
échange de ces biens ce qui est de 'ordre du mal? Sur ce
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1. Grégoire envisage ici le mal moral et propose I'explication des philo-
sophes grecs : le mal est privation du bien. Il y revient dans la suite.

2. Les « Péres» dont il est question sont-ils ceux qui ont transmis cette
tradition de génération en génération depuis les origines {cf Genése }? Gu
bien s’agit-il de prédécesseurs comme Justin, [rénée, Origéne, Athanase ?

3. Pour Gricoire, la thééria est, avant tout, une activité de esprit qui
cherche i connaltre la réalité intelligible au-dela des apparences sensibles ;
mais Grégoire connait la polyvalence du terme, qui sert 4 désigner le fait de
voir, la connaissance scientifique qui procdde par analyse et synthése, ou
bien la juste perception des sens de I’Ecriture, ou encore la contemplation
mystique. Voir . Dantfrou, Platonisme et théologie mystique, p. 162 s.;
W. Vovker, Gregor von Nyssa als Mystiker, avec une liste de références,
p- 146 s ; 1 Danifrou, art, « Contemplation » dans DSp 2, col. 1872-1885.

4. Grégoire souligne la sagesse du Créateur qui, malgré Popposition entre
certains éléments, réussit néanmoins & établir Pharmonie dans la création.
Tout en reprenant les schémes platoniciens de Vintelligible et du sensible, il
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point encore I'explication est claire. Aucune émergence du
mal ne tire son origine de la volonté divine; en effet, le mal
serait a 'abri du blime, s’il était en droit de désigner Dien
comme auteur et pére du mal. Mais en réalité le mal nait en
quelque sorte a I'intérieur de nous-mémes, en surgissant sous
Veffet de notre volonté libre, chaque fois que I'dme s’éloigne
du bien. Tout comme, en effet, la vue est une activité natu-
relle et la cécité la privation de cette activité naturelle, de
méme il ¥ a opposition entre la vertu et le mal. Car il est
impossible de concevoir origine du mal autrement que
comme absence de la vertu . De méme que I’obscurité s’ins-
talle 4 mesure que la lumiére s’éteint, alors qu'elle ne régne
pas quand la lumiére brille, de méme, aussi longtemps que le
bien est présent dans notre nature, le mal n’a pas d’existence
par lui-méme ; mais une fois que le bien s’éloigne, le mal prend
naissance. Comme donc la spécificité de la volonté libre est de
pouvoir choisir librement I"objet désiré, ce n’est pas Dieu qui
est la cause de tes maux actuels, puisqu’il a créé tanature indé-
pendante et libre ; mais la cause de ces maux, c¢’est ton irré-
flexion qui a chotsi le moins bon au lieu du meilleur.

b. Possibilité du mal : intelligible et le sensible.

VI. Tu chercheras peut-&tre aussi & connafire 1a raison de
cette transgression volontaire ; en effet, c’est la suite logique
du raisonnement qui t'ameéne 4 te poser cette question. Ici
encore s’offrira un point de départ, conforme a la raison, qui
permettra d’élucider 4 son tour ce probléme. Voici, & ce sujet,
I’enseignement qui nous a été transmis de la part des Péres ?;
cet enseignement n’est pas un récit de type mythique, mais il
tire de notre nature méme ses motifs de crédibilité. De
I’ensemble des &tres nous avons une double perception et la
raison qui voit juste ® distingue ce qui est intelligible de ce qui
est sensible*. En dehors de ces deux domaines, on ne saurait

innove, en introduisant les catégories de I'incréé et du créé : Cf. Introduc-
tion : ‘Hiérarchie des &tres’, p. 35.
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1. Pourlanotion d’harmonic du monde, cf. Intr., p. 39. Ici Grégoire attire
P’attention sur le fait que Dieu a opéré dans Phomme le mélange de intel-
ligible et du sensible, « pour que I'élément terrestre s’éleviit par son union
avec la divinité et que cette seule et méme grice piit s°étendre également &
toute la création » (ch. VI). Il prépare ainsi les développements sur la portée
de I'ceuvre de restauration du Christ, dont les effets s’¢tendent, & travers
I'homme, & toute la création. La compénétration réciprogue sera pleinement
réalisée lors de 'apocatastase & la fin des temps : Dieu a voulu mettre toute la
création dans un rappert d’affinité, de fagon que la partie inférieure ne soit
pas privée entiérement des hauteurs célestes et que le ciel ne le soit pas
entidrement des choses terrestres. Par l'intermédiaire de la créature
humaine, il fut donné a chaque élément, par participation, quelque chose de
ce qui est propre i Vautre s (De orat. domin., GNO VIIL, 2). Cf. aussi De hom.
opif 16, SC 6, p. 151-152.
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concevoir rien, dans la nature, qui puisse échapper a cette
distinction. Un grand intervalle les sépare I'un de V"autre, si
bien que ni le monde sensible ne porte les marques de
I’intelligible, ni le monde intelligible celles du sensible, mais
que chacun d’eux est caractérisé par des qualités nettement
opposées entre elles. En effet, la nature intelligible est quel-
que chose d’incorporel, d’impalpable, elle est sans forme; la
nature sensible, conformément & son nom, tombe sous la
perception des sens. Mais tout comme dans le monde sensible
Jui-méme, en dépit des profondes oppositions qui existent
entre les différents éléments, une certaine harmonie, assu-
rant Paccord entre les Eléments opposés, a été ménagée par la
sagesse qui gouverne |'univers, et que de cette maniére se
trouve réalisée la consonance interne de toute la création ',
sans que jamais aucune dissonance naturelle ne rompe la
continuité de cet ordre harmeonieux, de la méme maniére se
réalisent, sous I'effet de la sagesse divine, un mélange et une
combinaison du sensible et de 'intelligible, pour que tout
puisse également participer au bien el que rien de ce qui
existe ne soit exclu de la participation a la nature supérieure.
C’est pourquoi, bien que la sphére appropriée & la nature
intelligible soit la substance subtile et se mouvant facilement
qui, en vertu de la place® qu’elle s’est vue assigner dans la
partie supérieure de 'univers, posséde une grande affinité®
avec l'intelligible en raison du caractére particulier de sa
nature, cependant une sagesse supérieure a fait que se pro-

2. Lexis de lanchané signifie, d’aprés les commentateurs, destin ou lieu,
Les deux traductions se justifient. Voir De oras. dom. 4, PG 44, 1165,

3. A propos de cet emploi de sungeneia J. BarseL signale un texte de
JamBLIQUE qui exprime la méme idée : Le corps céleste a une trés grande
affinité avec I'essence incorporelle des dieux » (De mysteriis Aegypt. 1,17):
il est question de I’éther que Grégoire désigne ici comme léger et mobile.
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a. CE1Tm4,4 b. Gn2,7

1. GrEcoIre rejette 'idée d’une localisation de Pame ou du nods dans le
ceeur ou dans le cervean, comme enseignaient les stoiciens et les platoni-
ciens (cf. Cictron, Tuscul. 1,19 ; Praron, Tim. 70 cf. aussi Provn, Enn. 4,
3,20}. Dans le De anima et resur il précise : « Tant que demeure constitué le
composé fait d’¢léments, il y a animation de chacun d’eux en particulier,
puisque de maniére égale et semblable '#me pénétre dans toutes les parties
dont est formé un cerps complet. » Et il va jusqu’a admettre que I'dme reste
présente a chaque élément méme aprés la dissolution que représente la mort
(O.c., PG 44, 69 b, tr. Terrieux, p. 97).

2. E'néphuteusén i of. PraTon, Tim. 42 a; la lecture énéphusésén est due
au désir d’harmoniser avec Gr 2, 7, version des LXX.
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duise un mélange * de U'intelligible avec la création sensible,
de fagon i ce que rien dans la création ne soit rejeté *, comme
le dit I’apétre, ni privé de la communion avec la divinité. Pour
cette raison '’homme apparait comme un mélange de I'intel-
ligible et du sensible opéré par la nature divine, comme
I’enseigne le réeit de la création du monde : ¢ Dieu, ayant pris
une motte de terre, en forma 'homme et, de son propre
souffle, il implanta® ia vie dans son ouvrage®», afin que ce
qui est terrestre fiit élevé par son union avec ce qui est divin
et que par le mélange de la nature d’en bas avec celle qui est
au-dessus du monde, une seule et méme grice piit s’étendre
également a travers toute la création.

c. Jalousie de Uange de la terre.

Role assigné a Uange de la terre

La création intelligible existait antérieurement a lautre et
chacune des puissances angéliques se vit assigner, par Pauto-
rité qui dirige toutes choses, une part d’activité en vue de
Porganisation de 'univers . L’une de ces puissances avait été
chargée de maintenir et de gouverner la sphére terrestre et
s’était vu attribuer, par la puissance qui ordonne 'univers, les
pouvoirs requis pour cette fonction. Ensuite fut modelée &
partir de la terre la créature qui est I'image de la puissance
supréme; et cet étre était ’homme. 1l portait en lui la beauté,
de caractére divin, de la nature intelligible, mélée a une force
ineffable. Mais celui & qui échut le gouvernement de la terre
tint pour étrange et intolérable que, provenant de la nature

3. Les puissances angéliques sont chargées, entre autres, de 'organisa-
tion et de la surveillance de Punivers. Voir | Micuw, art. « Engels, RACS,
53-110 ; I'idée se trouve aussi dans Qricing, Contra Cels. 5, 30, SC 147, dans
la Dém. apost. 11 et 16 d’Inénée, SC 406, dans Mérnons n'Orymree (Res. 1,
37, C5G 278). Voir d’autres auteurs comme Jeanx Damascing, De fide orth. 2,
3, PG 94, 872, J. Daniélou a établi que les sources de ces spéculations sont
A chercher dans Vapocalyptique juive, qui parle, entre autres, de la jalou-
sie d’anges mauvais par rapport & Adam {cf. Théologie du judéo-
christianisme).
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1. Grégoire évoque les conséquences funestes du phshonos dans La vie de
Mofse : «La jalousie nous a chassés du Paradis, s'étant faite serpent pour
séduire Fve... est Paiguillon mortel, le glaive caché, la maladie de notre
nature ;... elle considére comme un malheur non son propre mal, mais le
bien d’autruiv (De vit. Moys., SC 1 bis, p. 114). Cf. Sg 2, 24 : « C’est par
Penvie du diable que le péché est entré dans le monder; la Lettre de
Crtmenr bk RoMe décrit les suites funestes de la jalousie par laquelle la mort
est entrée dans le monde (ch. III — VI, SC 167, p. 103-109) ; Intinee insiste
sux la jalousie de 'ange dans des termes assez proches de ceux de GREGOIRE :
«L’ange, voyant les nombreuses faveurs que Phomme avait recues de Dieu,
lui porta envie et en fut jaloux. Il se perdit lui-méme et fit tomber 'homme
dans le péché, en le persuadant de violer leé commandement de Dieus
(Démonstration 16, SC 62, p. 55).

i
;
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soumise 4 sa domination, un &tre fait 4 la ressemblance de la
dignité suréminente fit son apparition.

Comment l'ange de la terre est-il tombé sous emprise du
pathos de l'envie ? Le mal comme non-étre et le change-
ment.

Pour ce qui est de savoir comment est tombé sous
I'emprise du pathos de envie ! celui qui n’avait &té créé en
vue d’aucune forme de mal par celui qui a organisé 'univers
selon le bien, il n’appartient pas au présent écrit de I’étudier
en détail; mais il serait possible d’en proposer une explica-
tion, méme bréve, & ceux qui ont Iesprit assez réceptif. En
effet, 'opposition entre la vertu et le vice ne se concoit pas
comme celle de deux choses qui se manifesteraient comme
ayant chacune sa subsistence ; mais de méme que le non-étre
est distingué de I’8tre, sans qu’il soit possible de dire que ce
qui n’est pas s’oppose, selon la subsistence, a ce qui est— car
nous disons bien que la non-existence s’oppose a Pexistence
— dela m&me maniére aussi le vice s’oppose a 'idée de vertu,
non que le vice existe en lui-méme, mais parce qu’il est congu
comme absence du bien. Et comme nous disons que la cécité
s’oppose & la vue, non que la cécité existe naturellement par
elle-méme, mais parce que la possession précéde la privation,
de méme nous disons que le vice est & concevoir comme
privation du bien, a la maniére d’une ombre qui progresse a
mesure que recule la lumiére. Or, alors que la nature incréée
n’admet pas le mouvement dans le sens d’un changement,
d’une transformation, d’une altération, par contre, tout ce
qui existe sous I’effet d’un acte de création a une tendance
innée au changement, puisque ’existence méme de la créa-
tion s’origine dans un changement, du fait que la puissance
divine a fait passer du non-&tre a1’8tre * ; quant 4 la puissance
mentionnée plus haut, elle aussi avait été créée, et par un

2. Pour la notion de changement, of. Introduction. Pour le changement lé
& 'Incarnation, les Péres emploient aussi le mot alloidsis : dans la Vie de
Moise, Gricoire déclare que Dien a accepté I'alloiésis par condescendance

(SC 1 bis, p. 39-40).
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c. Cf. Sg 2, 24

1. L’apatheia signifie, pour Dieu, exemption de toute faiblesse ou de
toute atteinte des patheé (cf. ¢h. XV}; le Christ jouit de ce privilége pour sa
nature divine (ch. XII). Les anges, par don gracieux de Dieu, participent de
Yapatheia divine, en ce sens qu'ils jouissent de 'impassibilité (absence des
passions), de la pleine maitrise par rapport au péché; of. J. Damiirou,
Platonisme et théologie mystique. Pour les rapports avec le stoicisme, cf. M.
Seanseur, Le stofcisme des Péres de UEglise.

2. La comparaison avec la pierre dévalant la montagne illustre I'idée que
le mal se répand selon une dynamique qui joue dans ke sens inverse de celui
de la lumiére et de la vie.
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mouvement de sa libre volonté elle avait choisi ce qu’elle
jugeait étre bon ; aprés qu’il eut fermé les yeux devant ce qui
est bon et exempt d’envie, tout comme un homme qui en
plein soleil abaisse les paupiéres et ne pergoit plus que de
Pobscurité, ainsi cet 8tre, au lieu d’envisager le bien, se mit a
concevoir le contraire du bien : et ¢’est 1a envie ®

d. L’ange déchu cherche & tromper ’homme

11 est communément admis que le point de départ de tout
ce qui arrive est la cause qui détermine ce qui en découle par
voie de conséquence. Ainsi la santé a pour conséquences la
bonne condition physique, activité, la joie de vivre, alors
que pour la maladie les conséquences sont la faiblesse, 'inac-
tivité, le dégoiit de la vie. De la m&me maniére, toutes les
autres choses ont un lien de cause a effet avec leur point de
départ respectif. Donc, tout comme apatheia’ est le point
de départ et la condition d’une vie conforme i la vertu, de
méme le penchant au vice provenant de I’envie fraie la voie a
tous les maux qui font leur apparition 4 sa suite. En effet, une
fois que celui qui avait fait naitre I’envie en lui-méme en se
détournant du bien fut sous ’emprise du penchant au mal —
a la maniére d’une pierre qui, arrachée du sommet d’une
montagne, est ernportée vers le bas sous ’effet de son propre
poids® — lui aussi, aprés avoir rompu les liens d’affinité
naturelle avec le bien, et s’étre incliné vers le mal, se vit
emporté par son propre mouvement, pour ainsi dire sous
I'effet de son propre poids, vers le dernier degré de la
méchanceté ; et la faculté de penser qu’il tenait de son créa-
teur en vue de I’aider & faire participer d’autres au bien, il la
mit & son propre service en vue de I’élaboration de projets
visant le mal et, grice & ses ruses, il réussit & circonvenir
habilement I’homme, en le persuadant de se donner la mort
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d. Cf.Gn1,2830 e CfSg2,24

1. A propos de parrhésia, ] DaniELou donme, une citation da De orat.
dom. 5, : « Tu vois jusqu’s quelle hauteur le Seigneur éléve, 4 travers les mots
de la priére, ceux qui écoutent. I! change la nature humaine en une essence
plus divine et ordonne que ceux quis’approchent de Dieu deviennent dieux.
Pourquoi, dit-il, te présentes-tu devant Dieu comme un esclave, opprimé par
la peur et tourmenté par ta conscience ? Pourquoi te fermes-tu toi-méme ala
confiance, qui repose sur la liberté de I'ime et qui, 4 l'origine, &tait lide &
'essence de ta nature ? » ; cf. Platonisme et théologie mystique, p. 122. Voir
aussi art. « Parrhésia », TWNT 5, 860-884. — Le tableau brossé par Gré-
goire est une présentation idéalisée de ’état premier de Phomme. Cf.
Introduction : ‘Anthropelogic ; les deux créations’, p. 74.

i
H
i
¢
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de sa propre main. Doté de puissance a la suite d’un bienfait
divin, ’homme avait été placé 4 un rang élevé, car il avait été
chargé de régner sur la terre et sur tout ce qu’elle porte?;
’homme avait un bel aspect, puisqu’il avait été fait 4 'image
méme de ’archétype de la beauté °; il était exempt de pathe,
puisqu’il était 4 image de Celui qui est impassible ; il avait
une pleine liberté de langage ', puisqu’il se délectait de voir
Dieu qui se manifestait a lui face 4 face; et tout cela contri-
buait & attiser chez 'adversaire la passion de 1'envie.

e. Chute de Uhomme : Phomme se laisse séduire

Mais il n’était pas en mesure d’exécuter son dessein en
ayant recours i la force et a la violence dans ’exercice de son
pouvoir, car la puissance de la bénédiction de Dieu 'empor-
tait sur la violence de celui-ci ; ¢’est pourquoi il usa d’artifices
en vue de détacher 'homme de la puissance qui lui donnait la
force, afin d’en faire une proie facile & prendre dans les rets de
ses machinations®. Il en va comme pour une lampe dont la
méche est entiérement prise par le feu : si, en étant dans
Pincapacité d’éteindre la flamme en soufflant dessus, on
mélange de l'eau a huile, on parvient 4 faire s’évanouir la
flamme par cet expédient ; de méme ’adversaire, ayant mélé
par fraude le mal a la volonté libre deI’homme, a provoqué en
quelque sorte 'extinction et la disparition du bienfait divin,
dont 'absence d’influence ouvre nécessairement la voie 4 ce
qui lui est opposé. Or a la vie s’oppose la mort ; 4 1a puissance,
la faiblesse ; 4 la bénédiction, la malédiction; 4 la liberté de
parler en toute franchise, la honte; 4 tout ce qui est bien, ce
qu’on considére comme étant le contraire. Pour toutes ces
raisons, le genre humain se trouve plongé dans les maux

2. GREGOIRE insiste sur les ruses et les machinations du Tentateur : c'est
une fagon habile de préparer le développement sur le Trompeur trompé
{ch. XIX-XXVI). Dans le ch. XXI, il explique mieux comment le Tentateur
dissimule ’hamegon du péché sous des apparences attrayantes. Voir aussi De

an. et res., PG 46, 148 C, tr. Terrieux, p. 198; De virg. 12, 4, SC 119, p. 421.
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1. Pour réfuter le dualisme de Marcion, Grégoire reprend la théorie
platonicienne du mal considéré comme privation du bien, n'ayant pas
d’existence propre et n’étant pas une réalité substantielle en lui-méme. A ce
titre, Dieu ne saurait 8tre rendu responsable du mal, luj qui est Pauteur de ce
qui existe et non de ce qui n'existe pas, lui qui a voulu le bien de Phomme.

2. L’image de la teinture indélébile pourrait provenir, d’aprés Srawley, de
Praron, Rép. 429 e-430 a. On pourrait aussi citer ArisToTr, Ethique ¢
Nicomague 2, 2.
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présents, la séduction initiale représentant le point de départ
de évolution qui a abouti & un tel résultat.

3. QuI EST RESPONSABLE DU MAL 7

Les malheurs de homme sont-ils dus ¢ un dieuw enclin au
mal?

VII. Et que personne ne demande si ¢’est en prévoyant le
malheur qui allait s’abattre sur humanité comme consé-
quence de son imprudence que Dieu a procédé néanmoins &
la création de I'homme, alors qu’il efit été peut-étre plus
avantageux pour celui-ci de ne pas éire que d’étre entouré de
maux. C’est 13 en effet 'argument qu’avancent, en vue de
fonder leur erreur, ceux qui se sont laissés entrainer par
séduction vers les doctrines manichéennes, quand ils cher-
chent & démontrer grice a cela que le créateur de la nature
humaine est maunvais . En effet, si vraiment Dieu n’ignore
rien de ce qui est et si par ailleurs ’homme vit dans le
malheur, il ne serail plus possible de maintenir la doctrine de
la bonté de Dieu, puisqu’il aurait fait accéder & 'existence
I’homme tout en le destinant a vivre au milieu des maux. Car
si "activité conforme au bien est nécessairement le propre
d’une nature bonne, cetie vie affligeante et périssable ne
saurait plus, disent-ils, &tre imputée a activité créatrice de
celui qui est bon ; mais pour une telle vie il faut supposer un
autre auteur, naturellement enclin au mal.

En guot consiste le mal?

Tous ces arguments et d’autres du méme genre ont appa-
remment, 4 cause de leur caractére captieux, une certaine
force auprés de ceux qui sont imprégnés en profondeur des
tromperies hérétiques comme d’une teinture indélébile”;
mais ceux qui sont doués d’une plus grande perspicacité
pour la vérité veient clairement que ces arguments sont de
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mauvais aloi et gu’ils fournissent les moyens de prouver leur
caractére fallacieux. Et il est bon, 4 ce qu’il me semble, de
produire apdtre comme défenseur 4 'appui des accusations
gque nous portons contre eux sur ce point. En effet, dans son
discours aux Corinthiens, il distingue les dispositions char-
nelles et les dispositions spirituelles des mes ™, montrant, 4
mon avis, par ces paroles, qu’il ne convient pas de juger le
bien ou le mal d’aprés les données de la sensation, mais gu’il
faut dégager son esprit des apparences corporelles, en vue de
discerner, dans sa spécificité, la nature du bien et celle du
mal: «L’homme spirituel, dit-il en effet, Juge de tout®».
Selon moi, c’est pour les raisons suivantes que ces doctrines
qui relévent de la fiction ont pu naitre dans Pesprit de ceux
qui exposent des idées de ce genre : ils déhnissent le bien en
fonction du plaisir procuré par les jouissances corporelles ; et
comme la nature du corps, qui est composée et entrainée vers
la dissolution, est nécessairement exposée aux pathé et aux
infirmités et qu'une sensation douloureuse accompagne,
d’une maniére ou d’une autre, des états de ce genre, ils
estiment que la création de I’homme est I'ceuvre d’un dieu
méchant. Mais si leur intelligence avait su s’élever plus haut
et si, affranchissant leur esprit de la disposition au plaisi, ils
avaient considéré sans passion la nature de la réalité, ils
n’auraient pas pensé qu’il y a un mal autre que le mal
(moral). Tout mal se caractérise par la privation du bien, car
le mal n’existe pas en lui-méme et ne peut étre congu comme
réalité subsistante; en effet, aucun mal n’existe pour lui-
méme en dehors de la volonté, mais il tire son nom du fait
qu’il n’est pas le bien. Or ce qui n’est pas n’a pas de subsis-
tence ; et I'auteur de ce qui n’a pas de subsistence n’est pas
celul qui a créé la réalité subsistante.
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1. Le sens de dialusis, entouré d’un certain flou au début de ce chapitre,
sera précisé ultérieurement : dissolution ne signifie pas anéantissement.

2. Lamort est un bienfait (euergésia), aprés la chute de 'homme, car elle
met fin aux souffrances grandissantes dues 4 la décrépitude du vieillisse-
ment, mais surtout elle permet de ramener «la nature (humaine)  la grice
primitives.
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Dieu ne saurait éire responsable du mal

Ainsi donc Dieu n’est pas la cause du mal, lui qui est
Pauteur de ce qui est, non de ce quin’est pas; quiacréélavue
et non la céeité ; qui a fait nafire la vertu et non la privation de
la vertu; qui a proposé comme récompense de leur libre
choix & ceux gui vivent selon la vertu le privilége de jouir des
biens (suprémes), et cela sans avoir soumis la nature humaine
4 son bon plaisir par voie de nécessité et de contrainte, en le
tirant vers le bien contre son gré, 4 la maniére d’un objet
inanimé. Si quelqu’un, en abaissant les paupiéres, empéche
de plein gré la vue de s’exercer, alors que la lumiére brille de
tout son éclat dans un ciel pur, le soleil ne saurait étre rendu
responsable du fait qu’il ne voit pas.

4, VIE, MORT, RESURRECTION.

a. La mort, suyjet d'indignation et de scandale

VIII. Mais celui qui tourne son attention vers la dissolu-
tion' du corps, éprouve la plus vive indignation : il admet
difficilement que notre existence trouve sa fin dans la mort ;
le pire des maux, prétend-il, ¢’est que notre vie s’éteigne dans
I'état de mort. Qu’'il sache donc discerner, dans ce sombre
destin, la surabondance de la bienveillance divine?! Ainsi
sera-t-il peut-étre plutdt conduit a admirer la gracieuse solli-
citude de Dieu aI'égard de 'homme. Vivre dans la jouissance
de ce qui est agréable, tel est le souhait de ceux qui partici-
pent ala vie, si bien que lorsque quelqu’un passe sa vie dans
Iaffliction, il juge qu’il est de loin préférable, dans ces condi-
tions, de ne pas &tre que de mener une vie faite de souffran-
ces. Examinons done si celui qui pourvoit 4 'organisation de
cette vie a eu une autre visée que celle de nous faire vivre dans
les meilleures conditions.
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2. 2C04,7 b CfGn3, 19 «c CfLGn3, 21

1. L’tmage du vase de terre pourrait s’expliquer & partir de Jr 18, 4-6 ; Rm
9, 20. On la trouve dans la IT° Lettre de GLEmenT pe Rome (homélie du
IT® siécle) : « Nous sommes de I'argile dans les mains du mattre ; car comme
le potier, Jovsqu’il fagonne un vase et que celui-ci est déformé ou endommagé
par ses mains, le faconne de nouveau, mais lorsqu’il I'a placé dans le four, ne
peut plus Paider.. » (Patres apostolici 8, 2, éd. F.X. Funk, p. 193). Tufo-
PHILE D’ANTIOCHE, de son cité, dit : « De méme qu’un vase, dont la fagon
présente quelque défaut, est refondu ou remodelé pour devenir nouveau et
parfait, ainsi en est-il de I'homme qui passe par la mort : il est brisé, pour
ainsi dire, afin qu’a la résurrection il soit trouvé intact — je veux dire sans
tache, juste, immortel» (Ad Autolycum 2, 26, SC 20, p. 165). METHoDE
p'OLymprr donne une version un peu modifiée : « Comme un artiste refond
une statue défigurée dans ses éléments premiers pour la refaire sans défaut,
de méme Dieu agit avec ’homme, afin de faire disparaitre par la mort et la
résurrection toutes les taches et déformations, afin de le fagonner, dans sa
toute-puissance, aussi beau qu’a origine» (De resur. 1, 6 et 44, CSG 278). La
proposition entre doubles crochets manque dans certains manuserits.
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b. La mort doit étre comprise a la lumiére de la résurrection

Puisque par un libre mouvement de notre volonté nous
sommes en communion avee le mal, du fait que, sous Peffet
d’un sentiment de plaisir, nous avons mélangé le mal  notre
nature en I’y introduisant comme une sorte de poison funeste
agrémenté de miel, et que, déchus, 4 1a suite de cette faute, de
la félicité que notre esprit associe 4 I'apatheia, nous avons
subi une transformation qui nous porte au mal, pour cette
raison ’homme retourne de nouveau i la terre en se décom-
posant, & la maniére d’un vase d’argile™", afin que, une fois
que sera éliminée I'impureté qu’il renferme en lui, il soit
rétabli par la résurrection dans sa forme originelle” [[dans la
mesure ou, dans Ja vie présente, il aura su garder en lui
Pimage de Dieu]]. C’est une doctrine semblable que nous
présente Moise, mais plutét & la maniére d’un historien et par
voie d’allégories . Du reste, ces allégories elles-mémes com-
portent un enseignement trés clair. En effet, dit Moise, aprés
que les premiers hommes se furent adonnés & ce qui était
défendu et qu’ils eurent été dépouillés de la félicité qui était
la leur jusque 13, le Seigneur revétit les premiers hommes
créés de tuniques de peau“a; a mon avis, le sens du récit ne
renvoie pas 4 des peaux de ce genre; car quels sont les
animaux qui, une fois égorgés et écorchés, sont censés leur

2. «Par voie d'allégories»: of. Nb 12, 8 (LXX) ot 1 Co 13,12). Ces
passages sont un autre fondement de Pinterprétation allégorique. Voir plus
haut, p. 152, n. 2 sur aragdgikss.

3. Cette interprétation allégorique des tuniques de peau se rencontre
chez Méthooe 0°Ocvmes, De Resur 1, 37 qui semble Pavoir reprise de
Crésent o’Avexanorie, Strom. 3,1. IRGNEE rapporte que selon la gnose
ptoléméenne la tunique de pean est I'élément charnel perceptible par les
sens® (AH ], 5, 5, SC 264, p. 89). Pour Grégoire ces peaux signifient la
condition mortelle : & ce sujet, voir Introduction : ‘la condition mortelke”,
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1. L’homme était destiné originellement 4 Pimmortalité et & Pincorrup-
tibilité : « La nature humaine, créée pour dominer le monds,... a été faite
comme une image vivante qui participe de I’archétype par la dignité et le
nom ; ... au lieu de pourpre, elle est revétue de la vertu, le plus royal de tous
les vétements ; au lieu d'un sceptre, elle s’appuie sur la bienheureuse immor-
talité» (De opif kom. 4, SC 6, p. 95).

2. Grégoire établit une distinction trés nette entre la dissolution et la
destruction comprise comme anéantissement. Peut-8tre y a-t-il A 'arriére-
plan la conception stoicienne du retour aux éléments du monde. Voir G.
DELLING, art. « Stoichetony, TWNT 1, 672-682. L'auteur signale que Philon
infléchit cette doctrine en spécifiant que c’est le corps humain qui est
composé & partir des quatre éléments et que 1'me est d’une nature diffé-
rente.
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avoir fourni ces vétements ? Mais, vu que toute peau séparée
de F'animal est chose morte, je suis pleinement convaincu que
celui qui cherchait & soigner notre disposition au mal, a, &
partir de 14, dans sa sage prévoyance, conféré aux hommes la
faculté de mourir, empruntée a la nature privée de raison,
sans toutefois la destiner 4 subsister pour toujours *. En effet,
le vétement fait partie de ces choses qui nous couvrent en
provenant de 'extérieur, qui nous rendent service pour un
temps, mais qui ne sont pas inhérentes a notre nature.

La mort, sage disposition pour rendre I’homme a Uimmorta-

luté

Ainsi, selon une sage disposition, la condition mortelle,
provenant de la nature des étres privés de raison, servit &
revétir la nature qui, elle, a été créée en vue de I'immortalité ;
elle en recouvre 'extérieur, non l'intérieur ; elle s’applique &
la partie sensible de ’homme, mais ne touche pas 4 I'image
divine elle-méme. Or, Ia partie sensible se dissout, mais n’est
pas anéantie”; car 'anéantissement consiste 4 passer au
non-étre, alors que la dissolution consiste dans la désagréga-
tion suivie du retour aux éléments du monde dont elle était
constituée. Ce qui est retourné & ces éléments n’a pas péri,
méme si cela échappe 4 notre perception sensible. La cause de
cette dissolution s’explique clairement & partir de 'exemple
que nous avons donné plus haut. En effet, vu que la percep-
tion a des liens d’étroite affinité avec ce qui est matiére
consistante et terrestre et que la nature douée d’intelligence
est supérieure aux mouvements de la sensation et plus élevée
qu’enx, vu aussi que le discernement du bien a été faussé par
le jugement arbitral des sens et que cette erreur d’évaluation
au sujet du bien a entrainé la naissance de ’état contraire,
pour toutes ces raisons la partie de nous-mémes, devenue
inutile pour avoir accueilli ce qui lui est contraire, connait la
dissolution. Voici ce que signifie I'exemple. Supposons un
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1. Aprochuton est un hapax.

2. L’artisan qui s’y connait dans I'art de la poterie brise I'enveloppe : le
vase n’est pas encore cuit au four et donc la pite d’argile reste malléable.

3. Pour le théme du Créateur qui ¢ remodéle I'humanité », ¢f, ch. 35 et 40.
Les mots anamorphdsts, métamorphdsis, métathésis, métabolé, métapoié-
s$is, anastoicheifsis, métastoicheidsis sont utilisés par Grégoire pour expri-
mer ’idée de « restauration » de la nature humaine par le Christ.

4. Sundésis signifie proprement le fait d’étre li¢ ensemble, le fait d’étre
étroitement uni. GREcom: a souligné ailleurs le caractére ineffable de
’union du corps et de I'ame : ¢ L'union de I'esprit et de 'ensemble corporel
représente au contraire une liaison indicible et impensable ; elle ne se réalise
pas dans le corps — comment 1'incorporel serait-il au pouvoir du corps ? —
elle ne se réalise pas non plus & Pextérieur —— comment [incorporel
contiendrait-it en kui quoi que ce soit ?— mais P'esprit, selon un mode hors
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vase fait d’argile ; celui-ci 4 la suite d’un acte de malveillance
a été rempli de plomb fondu ; une fois versé, le plomb est
Jdevenu solide et dés lors on ne peut plus le faire couler hors
du vase \. Le propriétaire redemande son vase et, maitrisant
Part du potier, il enléve en la brisant I'enveloppe d’argile® qui
enserre le plomb; ensuite il redonne au vase sa forme pre-
midre en vue de le rendre a son usage propre, aprés l'avoir
vidé ainsi de la matiére qui 8’y était mélangée. Cest de la
méme fagon que procéde 'artiste qui modéle le vase qui est le
nbtre : comme le mal s’6tait mélangé a la partie sensible, je
veux dire a la partie corporelle, (le Créateur), apres avoir
désagrégé la matiére qui avait regu le mal, modélera de
nouveal, au moyen de la résurrection, le vase débarrassé de
P’élément contraire, et lui rendra sa beauté 'prerniére en le
reconstituant 4 partir des éléments primitifs ®.

¢. Le cas du corps et le cas de ’ame. Mort de Udéme — mort
du corps

Puisqu’entre Pime et le corps il existe une cerlaine
union™ et une certaine communauté dans la participation
aux maux liés au péché et qu’il y a une certaine analogie entre
la mort du corps et celle de 'ame — de méme que, en effet,
pour la chair nous appelons mort le fait qu’elle soit séparée de
la vie sensible, de méme pour Padme nous désignons par le
terme de mort sa séparation d’avec la vraie vie — puisque
done, comme on I'a dit plus haut, une commune participa-
tion au mal s’observe pour 'dme et le corps, du fait que
chacun des deux contribue & conférer au mal son efficacité, il
en découle que la mort sous forme de dissolution, qui résulte
du revBtement avec les peaux mortes, n’atteint pas 'ime.
Comment en effet pourrait se décomposer ce qui n'est pas
composé? Mais comme I’ame a besoin, elle aussi, d’étre

de toute imagination et de toute pensée, s’'approchant de notre nature de
telle sorte quil se joint 4 elle, est 4 a fois en elle et autour d’elle sans pourtant
y avoir son siége ni Uenfermer en luiy (De hom. opif., SC 6, p. 150).
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1. Ce passage semble marqué par I'enseignement de Praton sur la
katharsts ; 1a purification purement morale serait obtenue grice 4 la prati-
que de la vertu. Mais il faut aussi tenir compte des effets de Peuvre
salvifique du Christ.

2. GriicoIRE ne pense pas 4 un purgatoire entre la mort et le jugement
dernier, mais 4 une purification qui intervient aprés le jugement dernier,
Pour lui, ke jugement est moins destiné 4 la punition des pécheurs qu’a leur
purification : voir De inf praem., GNOIIL, 2, p. 73 ; In Cant. hom. 7, GNO
VI, p 206; In Ecel. hom. 7, 4, SC 416, p. 394, Le feu détrait ce qui est
mauvais et le traitement par le feu qui ne s'effectue pas sans douleurs est
modulé en fonction de la gravité des fautes. Ainsi Grécoie peut-il faire dire
4 Macrine : « Par conséquent, disje, le jugement divin, & ce qu’il semble,
n’entraine pas en premier lieu & punir les pécheurs, mais il opére, comme
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débarrassée par quelque traitement des §ouillures contlracj
tées par elle & la suite de ses fautes, le reméde Sle la vertu %ul
a été accordé dans la vie présente en vue de soigner le,ts plaies
de ce genre. Mais si la guérison n’interwegt pas, le traitement
est réservé pour la vie dans l'au-dela”. Ceptlsndan!;, tout
comme il existe des différences pour les maladies qui affec-
tent le corps, dont les unes sont plus faciles, les autres 'plus
difficiles A traiter et pour lesquelles on recourt aux incisions,
aux cautérisations, aux potions améres en vue de faire dxspa-
raitre les patheé qui ont frappé le corps, de méme des traite-
ments analogues nous sont annoncés pour ‘]e ]ugerr::ant a
venir en vue d’opérer la guérison des infirmités de Péme :
c’est 13, au gré des hommes frivoles, une menace el _une
méthode de correction sévéres, afin que la crainte d’une
expiation douloureuse nous fasse devemr' sages et nous
améne & fuir le mal ; mais les esprits plus avisés croient que
¢’est 1a un moyen de guérison et un traitement mi§ en ceuvre
par Dieu pour ramener la créature modelée par 1u1 ala gréce
premiére. En effet ceux qui enlévent, par incision ou par
cautérisation, les excroissances et les verrues® qui se sont
formées sur le corps contre nature, ne procurent pas une
guérison sans douleurs au bénéficiaire du iraitement ; mais
du moins ils ne pratiquent pas Pincision pour causer un
dommage & celui qui s’y soumet ; de méme toutes les excrois-
sances matérielles qui se sont formées sur nos dmes devgr}ues
charnelles sous Peffet de leur participation aux disposn:lons
mauvaises du corps, sont, au moment du jugement, exasées.,
et retranchées par I'ineffable sagesse et la puissance de celui

notre exposé I’a montré, en provoquant la séparatifm entre lg bien et le mal
et en suscitant I’attirance  la participation 4 la béatitude ; mais la rupture de
Padhésion an mal devient source de douleur pour celui qui en ressent
attirance » {De an. et res., PG 46, tr. Terrieux, p. 100). .

3. La comparaison tirée du traitement des « verrues» ser{t a ilkustrer la
purification nécessairement douloureuse et en méme temps beneﬁqu{f : dax?s
le De an. et resur. on trouve d’autres comparaisons, celles des corps éerasés
retirés des décombres, du feu du fondeur, de la corde enduite d’argile qui
demande & étre raclée (De an. et res., PG 46,97-100, tr. Terrieux, p. 146-148).
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d. Leb,3letparall. e Cf. Ps39,12 f Cf1C02,9

1. Il &’agit d'une paraphrase de Ps 38, 12 (LXX).
2. Le passage hoti gar......chéran ouk échei figure, avec quelques modifi-
cations, dans Eurhymius, Pan. dogm. 1, 6.
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qui, comme le dit I’Evangile, est le médecin des pécheurs :
«Ce ne sont pas, dit-il, les bien-portants, mais ceux qui s¢
portent mal qui ont besoin du médecin?». Parce qu’une
grande affinité s’est établic entre 'ime et le mal, il se passe la
chose suivante : tout comme DI'ablation par incision de la
verrue provoque une vive douleur ala surface du corps — car
ce qui s’est implanté dans la nature contre la nature elle-
méme tient a son support par une sorte de sympathie et il se
produit un mélange imprévu entre ce qui est ndtre et ce qui_
est étranger, si bien qu’a 'occasion de I'ablation de ce qui
n’appartient pas & notre nature, on éprouve une sensation de
douleur mordante — de méme aussi lorsque, comme le dit
quelque part le prophéte !, 'ime s’exténue et se consume
dans les reproches au sujet de sa faute ®, nécessairement, en
raison de son union profonde avec le mal, il s’ensuit qu’elle
est en proie & des douleurs indicibles et inexprimables, dont
la description dépasse les possibilités du langage autant que
celle des biens que nous espérons”. Ni les uns ni les autres ne
se laissent exprimer grice aux ressources du langage ni grice
aux conjectures de la pensée.

d. Dieu n’est pas responsable du mal : il a en vue le rétablis-
sement de ’homme dans la grdce originelle

Si donc ’on porte ses regards plus loin, en envisageant la
fin que se propose dans sa sagesse Celui qui gouverne Puni-
vers, on ne saurait plus, en bonne logique, désigner dans un
mouvement de mesquinerie le créateur de I'humanité
comme responsable des maux de celle-ci, sous prétexte qu’il
jgnorait I’avenir, ou bien gu’ayant créé 'homme tout en
connaissant ’avenir, il n’est pas étranger 4 la tendance au
mal. En réalité, Dieu savait ce qui allait arriver et il n’a pas
enrayé le mouvement vers ce qui s’est produit. Que ?le genre
humain se détournerait du bien, c’est ce que n’ignorait pas
Celui qui domine tout par sa faculté de connaftre et dont le
regard embrasse a la fois ce qui va arriver et ce qui s’est passé.
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Mais de méme qu’il a vu d’avance ’égarement du genre
humain, de méme il a prévu de le rappeler au bien. Mais
qu’est-ce qui valait mieux : ne pas faire accéder du tout notre
nature a ’existence, du fait qu’il prévoyait que celui qui allait
naftre s’écarterait du bien, ou bien, aprés ’avoir fait naitre, le
rappeler, une fois qu’il serait malade, 4 la grace originelle par
la voie du repentir ? Prendre prétexte des souffrances corpo-
relles, qui affectent nécessairement la partie inconstante de
notre nature, pour nommer Dieu "auteur des maux ou refu-
ser absolument de le considérer comme créateur de
I’homine, afin de ne pas faire retomber sur lui la responsabi-
lité de ce qui nous fait souffrir, ¢’est 'expression de la der-
niére mesquinerie d’esprit chez ceux qui distinguent le bien
et le mal d’aprés les impressions sensibles et qui ne savent pas
que seul est naturellement bon ce qui n’a pas de contact avec
la sensation et que seul est mauvais le fait de s’éloigner du
véritable bien. Juger ce qui est bien et ce qui ne I'est pas
d’aprés le critére de la peine et du plaisir est le propre de la
nature dépourvue de raison, de ces étres en qui ne saurait
trouver place la conception de ce qui est vraiment bien, du
fait qu’ils n’ont pas part au nods ni 4 la réflexion. Mais que
I’homme soit1’ceuvre de Dieu, qu’il ait ét€ créé bon et destiné
aux plus grands biens, ¢’est ce que montrent clairement non
seulement ce qui vient d’&tre dit, mais aussi beaucoup
d’autres raisons que nous passerons sous silence, 4 cause de
leur grand nombre, pour éviter des excés. Or, lorsque nous
nemmons Dieu créateur de ’homme, nous n’avons pas
oublié ce que nous avons soigneusement établi dans le préam-
bule a I'adresse des grecs, ou il est montré que le Logos de
Dieu, étant substantiel et doué de subsistence, est lui-méme
a la fois Dieu et Logos, qu’il embrasse toute puissance créa-
trice, bien mieux, qu’il est la puissance en elle-méme, qu’il
est porté vers tout ce qui est bien, qu’il accomplit tout ce
qu’il a décidé, du fait que sa volonté regoit le concours de
son pouvoir, que la vie de ce qui existe est sa volonté et son
@uvre, que c’est par lui que 'homme a ét& amené 4 la vie et
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1. Le passage dia tinos....digkrinetai (ch. XVI) a &té repris par Evnv-
Mmius, Pan. dogm. 1,7,
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doté, & la ressemblance de Dieu, de tous les plus beaux
priviléges.

Conséquences du péché

Or cela seul, par nature, n’est pas sournis au changement
qui ne tient pas son origine d’une création, alors que tout ce
que la nature incréée a amené a I'existence & partir du non-
&tre, une fois que le début dans Pexistence est posé a partir de
cette transformation méme, ne cesse de poursuivre sa vie
dans un changement continuel; si la créature agit selon sa
nature, ce changement se produit toujours dans le sens du
mieux, et si, par contre, elle se détourne du droit chemin,
alors se produit un mouvement qui I'entraine incessamment
dans le sens contraire. Comme I’homme appartient aussi a
cette catégorie d’étres, lui que le caractére changeant de sa
nature avait fait tomber dans Iétat opposé, une fois qu’il se
fut détourné du bien, toutes les formes du mal s’introduisi-
rent, par voie de conséquence, 4 la place du bien : ainsi le fait
de s’¢loigner de la vie entraina en contrepartie la mort ; le fait
de se priver de la lumiére eut comme conséquence 'obscu-
rité ; le défaut de vertu amena en échange le mal et toutes les
formes du bien se virent progressivement remplacées par la
série des maux qui s’y opposent. Celul qui était tombé dans
ces maux et dans d’autres du méme genre, sous ’effet de son
jirréflexion — car il n’était pas possible & celui qui s’était
détourné de la raison de rester dans la raison et & celul qui
s’était éloigné de la sagesse de prendre une décision sage —
celui-la', par qui devait-il tre rappelé & la grace origi-
nelle?

De qui dépend le relévement de la nature déchue ?

A qui convenait-il de relever celui qui était tombé, de
rappeler celui qui s’était perdu, de guider celul qui s‘était
égaré? A qui d’antre si ce n’est précisément au maitre de la
nature? A celui-la seul qui avait donné Ja vie aPorigine il était
possible et convenable de ranimer la vie, méme déja éteinte.
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a e 2,6 b Le2, 40etb2 o Mc2,16(Lc24,43) d. Jnd, 6
e. Mt8,24etLc8,23 f Mt26,38 g Jnll,35 h. Mt26,59 i Mt
27,27 3. Mt 27,38 ctparall. k. Mt 27,50 et parall. 1. Mt 27, 57-60
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C’est ce que nous apprenons du mystére de la vérité, qui nous
enseigne que Dieu a créé ’homme 4 Porigine et I'a sauvé,
aprés qu'il eut connu la chute.

B. INCARNATION ET (EUVRE DE SALUT.

1. 1’ INCARNATION

a. Une difficulté : La condition humaine du Christ.

IX. Jusqu’ici, celui qui considére 'enchainement logique
des idées donnera peut-8tre son assentiment 4 ce que
j’expose, parce que rien de ce qui a été dit ne lui semblera
incompatible avec une conception digne de Dieu. Mais, pour
la suite, son attitude ne sera plus la méme devant les faits sur
lesquels se fonde principalement le mystére de la vérité : la
naissance humaine® (du Christ), 5 croissance depuis la
petite enfance j jusqu 4 la maturité®, le fait de manger et de
boire %, la fatlgue le sommeil ®, la douleur etleslarmes®§, la
fausse accusatlon Petletr 1bunalJ la croix*, la mort et la mise
au tombeau'; ces faits, qui sont une partie intégrante du
mystére de la foi, émoussent en quelque sorte la foi des
esprits mesquins, si bien que ce qui a été exposé précédem-
ment leur fait refuser ce qui y fait suite. En effet, ils récusent
ce qu’il y a de vraiment digne de Dieu dans la résurrection
d’entre les morts, en prétextant le caractére indigne de Dien
que revét la mort.
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1. Pour moira, cf. Praton, Philébe 54 ¢ : le mot peut étre synonyme de
chara.

2. Ce chapitre se trouve reproduit dans le Contra Nestorium et Euthy-
chén de Lionce pE Byzance.

3. Les manuscrits portent souvent perigrapton, ici euperigrapion, au
sens de ¢ facile & circonscrire ». Cf Amianask : « Quand Idme est venue dans
le corps et lui a été enchainée, elle nest pas resserrée et mesurée par la
petitesse du corps, mais bien souvent, alors que celui-ci est couché dans son
lit, immabile, et comme endormi dans la mort, I’dme selon sa propre vertu,
est éveillée et s°éléve au-dessus de la nature du corps; comme si elle s’en
allait loin de lui, bien que restant dans le corps, elle se représente et
conternple des &tres supra-terrestres » (Contra gentes 33, 5C 18 bis, p. 161),
et Cricome bk Nazianze : ¢ Commence par bien comprendre... quel est le
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5

b. Une précision : qu’est-ce qui est vraiment indigne de
Diew?

Pour mon compte, j’estime qu’il faut d’abord dégager un
peu sa raison de la grossiéreté charnelle, se faire une concep-
tion du bien en lui-méme ainsi que de ce qui en différe en
cherchant A savoir quels caractéres distinctifs Pintelligence
reconnait 4 P'un et a 'autre. Aucun homme ayant mirement
réfléchi ne contestera, & mon avis, qu’entre toutes les choses
une seule est honteuse par nature, & savoir le pathos s’atta-
chant au mal, alors que ce qui est étranger au mal est exempt
de toute honte; ce & quoi ne se méle rien de honteux est
considéré comme faisant sans aucun doute partie ' du bien;
et ce qui est vraiment bon est pur de tout mélange avec ce qui
s’y oppose. Or, tout ce qui est pergu comme faisant partie du
domaine du bien est digne de Dieu. Que ’on montre donc
que la naissance, I'éducation, la croissance, la progression
vers la maturité naturelle, I'épreuve de la mort et le retour &
]a vie relévent du mal ! Ou bien, si 'on concéde que les états
susdits se situent en dehors du mal, on sera forcé de recon-
naitre que ce qui est étranger au mal n’a rien de honteux.
Mais si la démonstration a été faite que ce qui est exempt de
toute honte et de tout mal est pleinement bon, comment ne
pas plaindre de leur déraison ceux qui soutiennent une doc-
trine selon laquelle le bien ne convient pas & Dieu?

c. Union des deux natures : Ulnfini peut-il étre contenu dans
les limites du fini ?

X. Mais?, dira-t-on, la nature humaine est quelque chose
d’exigu et est facile a circonscrire”, alors que la divinité est
infinie ; comment 'infini peut-il &tre contenu dans I'atome?

mystére de ta nature ; comment tu es mesuré par un liew et comment ton
esprit n’est pas enfermé dans les limites, mais cornment, restant au mBme
endroit, il parcourt toutes choses » (Orat. 32, 27, SC 318, p. 143).
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L. Le passage qui va de Tis touto jusqu’a la fin du chapitre figure dans
Tutonorer, Diclogue I, Eranistés ou Polymorphos, PG 80, 194, L’auteur
cite Grégoire pour prouver la réalité des deux natures dansle Christ, ni¢e par
Futychés. Grégoire vise en réalité d corriger une conception erronée de
I'union des deux natures.

2. La comparaison avec la flamme et la méche a été critiquée comme une
touche inconsciente d’eutychianisme. Mais Grégoire veut faire comprendre,
A {ravers une image, que la nature divine est inséparablement liée 4 fa nature
humaine, sans &tre enfermée par celle-ci. La comparaison n’est pas pleine-
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Mais qui’ prétend que l'infini de la divinité a éte enfermé
dans les limites de la chair comme dans un récipient ? Car
méme dans notre propre vie, la nature pensante n’est pas
confinée dans les limites de la chair. Certes le volume du
corps est délimité par ses propres parties, mais I'ame, grice
aux mouvernents de la pensée, s’étend & son gré a toute la
création, elle qui séléve jusqu'aux cieux, s’avance sur les
abimes, parcourt la terre dans toute son étendue, pénétre,
dans son ardeur de la recherche, jusque dans les régions
souterraines ; souvent méme elle parvient 4 'intelligence des
merveilles des cieux, sans étre alourdie par le poids du corps
qu’elle traine aprés elle. Mais si I"ame humaine, tout en étant
mélée au corps en vertu d’une nécessité de nature, peut étre
partout & son gré, quelle obligation y a-t-il 4 dire que la divi-
nitéest enfermée de toutes partsal'intérieur dela nature char-
nelle, au lieu de nous faire de ’économie divine une représen-
tation digne de Dieu, en nous servant d’exemples
compréhensibles? Ainsi, dans le cas du flambeau, on voit la
flamme s'attaquer tout i Pentour & la matiére qui lui sert de
support : laraison distingue la flamme entourant la matiére et
la matiére qui nourrit la flamme ; en fait, il n’est pas possible
de les séparer I'une de I'autre, pour montrer la flamme en soi
dissociée de lamatiére ; une et ’autre se fondent enun tout 2,
il en est de méme pour le sujet quiest lendtre. kit que personne
n’ajoute 4 notre exemple des considérations sur le caractére
périssable du feu, mais qu’on retienne seulernent ce que cette
comparaison offre d’éclairant, et qu’on rejette ce qu’elle a
d’inadéquat ! De la méme maniére donc, lorsque nous voyons
la flamme adhérer étroitement & ce qui la nourrit sans pour-
tant &tre enfermée parla matiére, qu’est-ce quinousempéche,
quand nous concevons une union et un rapprochement entre
une nature qui est divine et ’humanité, de sauvegarder une
idée digne de Dieu méme dans ce rapprochement, en étant

ment zatisfaisante et Grégoire lui-méme met en garde contre une exploita-
tion injustifiée de ceite comparaison.
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1. Une distinction est &tablie entre le mode d’union, qui en définitive
échappe 4 laraison humaine, et le fait de I'Incarnation, que ’on peut prouver
grice aux miracles.

2. Pour la notion de « mélange » voir I'Introduction, p. 58 s.

3. Plus encore que ke mode d’union entre P'dme et le corps, le mode
d’union entre la divinité et ’humanité du Christ échappe & notre capacité de
ecompréhension. A signaler que ¢’est 'époque oli commencent les grands
débats christologiques relatifs 2 Punion des natures en Jésus-Christ. Déja se
sont répandus les &crits d*Apellinaire ; un peu plus tard, Nestorius, puis
Eutychés proposeront leurs théories, condamnées respectiverment au concile
d’Ephése (431) et au concile de Chalcédoine (451). Cf. A, GriLLMBIER,
Jésus-Christ dans la tradition chrétienne, p. 257273, 425-475, 521-567.
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persuadés que la divinité ne peut €tre enfermée dans des
limites, méme si elle est dans "homme ?

d. L’Incarnation : mystére insondable du mode d’union
entre la divinité et I"humanité’

XI. Si tu cherches & savoir comment la divinité se
mélange® & 'humanité, il est opportun de te demander
d’abord ce qu’est 'union intime de I’dme et de la chair. Et si
déja I'on ignore la maniére dont Pdme s’unit au corps, ne
pense, en aucune fagon, que l'autre question doive étre du
ressort de ton intelligence. Mais tout comme, dans le premier
cas, nous avons acquis la conviction gue Uame est quelque
chose de différent du corps, du fait que, une fois isolée de
Vame, la chair est morte et inerte, sans que nous connaissions
le mode de cette union, de méme, dans le second cas, nous
accordons que la nature divine différe de la nature mortelle et
périssable, en ce sens qu’elle est d’une majesté plus haute,
sans que nous soyons capables de saisir le mode de mélange
du divin avec I’humain. Cependant, en raison des miracles
rapportés, nous n’éprouvons aucun doute i propos du fait
que Dien a pris naissance dans la nature humaine ; mais la
recherche sur le comment?, nous y renongons, vu que c’est
un questionnement qui dépasse les capacités du raisonne-
ment. it alors que nous croyons que toute la création corpo-
relle et intelligible tient son existence de la nature incorpo-
relle et ineréée, sur ce point non plus nous ne lions notre foi
a la recherche sur le d’ou et le comment. Mais tout en
admettant qu'il y a eu création, nous renoncons a toute
curiosité indiscréte au sujet de la manidre dont a été organisé
Funivers, considérant que ¢’est quelque chose de tout 4 fait
mystérieux et de tout a fait inexplicable.
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a. Cf. 1Tm 3, 16

1. Autre maniére de formuler le principe de la connaissance par voie
d’analogie. Cf. Prolegue.

2. Au cours des débats christologiques, les miracles sont utilisés comme
arguments pour prouver la divinité du Christ, lls sont done considérés, non
pas simplement comme des prodiges, mais comme des «signes» qui amé-
nent a voir agissante dans le Christ la puissance divine. Cf. Arnanask : « De
méme, devenu homime et soustrait aux regards dans un corps, on saurait par
ses euvres que ce n'était pas un homme, mais la Puissance et le Verbe de
Dieu qui les accomplissait.....Or, i le voir guérir les maladies auxquelles est
sujet le genre humain, comment le tenir encore pour un homme et non pour

Dieu ?» (De Inec., SC 199, p. 331).
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e. Preuves de U'Incarnation : les miracles

XIIL. Que celui qui cherche des preuves que Dieu s’est
manifesté & nous dans la chair® en considére ses activités!
Car on ne saurait avoir de P'existence de Dieu, prise globale-
ment, d’autre preuve que le témoignage de ses ceuvres'.
Ainsi, en contemplant I'univers et en examinant les disposi-
tions relatives au monde ainsi que les bienfaits d’origine
divine dont nous bénéficions dans notre vie, nous compre-
nons qu’il existe une puissance supérieure au monde qui crée
ce qui nait et protége ce qui existe ; de la méme fagon, pour ce
qui est du Dieu qui s’est manifesté & nous dans la chair, nous
tenons aussi pour preuve suffisante de la manifestation de la
divinité les effets merveilleux de son activité 2, en observant
dans les actions relatées tout ce gui caractérise la nature
divine. Il appartient 4 Dieu® de donner la vie aux hommes ; &
Dieu de conserver par sa providence ce qui existe; a Dieu
d’accorder libéralement nourriture et boisson aux &tres qui
ont regu en partage la vie charnelle ; 4 Dieu d’étre bienfaisant
a I'égard de celui qui est dans le besoin; 4 Dieu de rétablir
dans son état premier, en lui rendant la santé, la nature que la
maladie avait altérée; & Dieu de régner de fagon égale sur
toute la création, sur la terre, sur la mer, sur Uair et sur les
régions plus élevées que Fair; 4 Dien d’avoir une puissance
qui suffise 4 tout et, avant tout, d’étre supérieur a la mort et &
Ia corruption. Si donc le récit qui le concerne passait sous
silence I'une quelconque de ces prérogatives et d’autres du

3. Passage marqué par la recherche d'effets de style : anaphore, qui, en
mettant en évidence le mot Dieu, souligne que le Logos incarné, auteur de
miracles, porte en lui la puissance divine ; énumération destinée 3 souligner
l'activité créatrice ou re-créatrice de Celui qui veut assurer le salut de
Ihomune ; période avec des effets d’amplification oratoire progressive ; pro-
cédé de I'inclusion grice au théme de Dieu qui est maitre de la vie : Dieu
donne la vie, Dieu redonne la vie. De cette maniére, Grégoire fait compren-
dre que la puissance vivifiante est une prérogative exclusivermnent divine, et
que le Logos incarné qui met en ceuvre cette puissance, est vraiment Dieu.




PG 45

10

15

212 GREGOIRE DE NYSSE

foropla, elxbdTwe 1o puoThplov Hdy of EEw Tijg Tthoren g mope-
vodpovto * &l 82 8 &v voeiton Oebe, mévra &v| tolg mepl adTob
Suyhpact xafopdron, Tt 7o dumodilov o) nloter |

11, P AME, pnol, véwwnolc te xad Bhvatog [Brov Tiig ocapnt-
xfic Eott ploews, Onpl xdyod. "AMN: T med Tig Yewhoewg
xal T petd tov Odvarov v Tic gloews NuGv Exgedyel
xowdmyra. Blg vép éndrepn i dvlpwmivhg Lwijs & méputa
Baérovree, lapev wal 80ev dpybuedx xat elg i xatoAfyoey -
¢x mabovg yip &pbdpevog Tob elve & dvblpwmog malel ouv-
amaprilerar,  Exel 82 olite ) yéwnowg dmd mdlboug Hplato
obte & Bdvartog elg mdBog xatéinbev * olive yap Tig Yevwnoemg
#30vi) xalbnyhoato ofite tov Odvatov @lopd ™ diedéfuto.
*Amiorels 6 Bedpatt ; Xalpo cov 7§ dmotig * dpoloeyelg
vép mhvtewg 8 &v bmép wlotw TyH T0 Aeydpevov Lmép TV
gbow elvar & Budpara. Adtd obv Tolito Tig Bedtyrog fotm
6oL Tob QovévTtog drddetfic T P Sk Tév xaTd QUaLy TpolEva
= whpuype © el yip Evtdg Fv tHY T phoews Spwv Ta mept ol
Xotorol Supyfuara, mob To Osiov ; Bl 3¢ hnepbalver thv pboty
& Méyoe, 8v| olg dmiorels, 2v todroig Eativ %) dmddeifeg Tob Dedy
elva Tov xnpuosbpevo. “AvBpwnos péy yip éx cuvduvacuol
tiwteron ual petd Odvarov év Stupbopd yiveran - el Talta
mepielye T whpuype, odx dv Bedv elval whvrwe oMing Tov &v

a. Cf. Ac2,31(Ps16,10)

1. Dans ce chapitre figurent les substantifs génésis et gennésis et les
formes verbales gégéndsthai et gégénnésthai, qui sont pratiquement inter-
changeables au point de vue du sens, malgré une origine étymologique
diffsrente. On sait qu’Arius ne faisait pas non plus de différence entre
génétos et gennétos.

2. Dans cette phrase, le terme pathos est employé deux fois, mais n’a pas
le méme sens : pour la naissance, le pathos est celui des parents qui
éprouvent Phédoné des relations charnelles ; pour la mort, le pathos est
1’état d’affaiblissement de organisme qui entraine le décés et la dissolution.
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méme ordre, ceux qui sont étrangers & notre foi pourraient, 3
juste titre, récuser le mystére de notre foi; si, par contre, dans
les récits qui parlent de lui, on peut relever tout ce qui permet
de concevoir Dieu, qu’est-ce qui fait obstacle 4 notre foi?

Caractéres spécifiques de la naissance et de la mort du
Christ

XII1. Mais dit-on, lanaissance * et la mort sont le propre de
la nature charnelle. Je le dis aussi; mais ce qui précéde la
naissance (du Christ} et ce qui suit sa mort n’a rien de
commun avec notre nature. En effet, quand nous portons
notre attention sur les deux extrémités de la vie humaine,
nous savons et par ot nOUS avons commenceé et  quoi nous
aboutissons. C’est sous V’effet d’un pathos que ’homme
commence & exister, ¢’est également dans un état de pathos 2
qu’il achéve sa vie. Dans le cas du Christ, par contre, la
naissance n’a pas dii son origine & un pathos et lamort n’a pas
abouti 4 un état de pathos. En effet, la volupté n’a pas
provoqué sa naissance et la corruption n’a pas succédé a sa
mort ®. Tu n’ajoutes pas foi & ce miracle ? Je me réjouis de ton
tncrédulité ; car, en tout cas, tu reconnais que ces miracles
dépassent la nature justement pour les raisons qui te font
estimer que ce qui a été dit dépasse la croyance. Certes le
message que nous proclamons comporte des faits qui ne se
déroulent pas suivant I'ordre naturel : que pour toi ce soit
justement la preuve de la divinité de celut qui 8’est manifesté,
En effet, si ce qui est raconté au sujet du Christ s’était déroulé
dans les limites de la nature, ot serait le divin ? Mais st le récit
dépasse la nature, ce sont les faits mémes qui suscitent ton
inerédulité qui fournissent la preuve que celui que nous
annongons est Dieu®. L’homme est engendré 4 la suite de

3. Lasouplesse dialectique sallie & "habileté rhétorique.
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b. Cf Mt1,1825 e Cf Mt28 1.7

1. Pour le théme de la naissance virginale, Grégoire se situe dans le
prolongement d’une tradition théologique qui s’origine dans le N.T. et qui
est atiestée dans les écrits des Péres depuis le début du 11® sigele : of, par ex,
loiacs »’Anrioons : « Le prince de ce monde a ignoré la virginité de Marie»
(Lettre aux Ephésiens 19, SC 10, p. 75) : cf. aussi Lettre aux Smyrniotes 1,
SC 10, p- 133). Infnee, de son coté, atteste que la naissance virginake est déja
un élément constitutif des «régles de foi» du1i® siecle (AH [, 10, 1, SC 264,
p. 155-157). Grégoire accorde une relative importance au théme de la
naissance virginale. Il est aussi un témoin important pour le titre de « Théo-
tokos » : « Un de nous a-1-il osé appeler ‘mére d’un homme’ la sainte Vierge
‘mére de Dieu’ ?» (Lettre 3, SC 363, p. 143). Arinanase aussi voit dans la
naissance virginale une preuve de la divinité du Christ : « A voir ce corps issu

e s e et i S st st
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I’union entre deux partenaires et aprés la mort il connait la
dissolution. Si ces données faisaient partie de notre message,
tu tu ne tiendrais aucunement pour Dieu celui dont nous
attestons qu’il est soumis aux conditions de netre nature. Or,
tu entends dire au contraire que s’il est né, il a échappé alaloi
commune & notre nature et par son mode de naissance et par
le non-assujettissement au changement qui tend vers la cor-
ruption; il conviendrait donc en bonne logique d’orienter
ton incrédulité dans le sens opposé, en refusant de penser
qu’il n'a été qu'un homme ordinaire parmi ceux que la
nature nous présente normalement. Car si 'on ne croit pas
qu’il (le Christ) a été un homme de ce genre, de toute
nécessité on en arrive a croire qu’il est Dieu. En effet, celui
qui relate qu’il est né relate aussi qu’il est né d’une vierge®'.
Si done, sur la foi de ce récit, nous croyons & sa naissance,
pour la méme raison il est tout a fait 1égitime de croire qu’il
est né dans les conditions décrites. Celui qui parle de sa
naissance ajoute qu’il est né d’une vierge. Et celui qui fait
mention de la mort atteste la résurrection en plus de la mort.
Si done, en raison de ce que tu entends, tu accordes qu’il est
mort et qu’il est né, en vertu des mémes raisons, tu accorde-
ras nécessairement que sa naissance et sa mort sont exemptes
de toute forme de pathos — et assurément elles dépassent la
nature. Donc, il n’est pas confiné non plus dans Uordre de la
nature celul dont il est démontré qu’il est né dans des condi-
tions qui dépassent la nature.

2. QUEL EST LE MOTIF DE L'INCARNATION ?

X1IV. Quelle est donc la raison, dit-on, pour laquelle la
divinité s’est abaissée jusqu’d cette condition si basse au

d'une vierge seule, sans le concours ¢’un homme, qui n’en conclut pas que
celui qui paraft dans ce corps est aussi auteur et le seigneur des autres

corps ?» (De Inc., SC 199, p. 333 ; ibid., p. 397).
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1. Le terme [uthron, au sens de souillure, désigne une bourbe faite de
poussiére et de sang. L’opposition entre la sublimité de Dieu et ke caractére
répugnant de cette fange confére 4 l'antithése une force indéniable.

2. Laraison ultime de ’Incarnation est la « philanthropie », 4 comprendre
au sens premier d’« amour de Dieu pour Phomme ». Ailleurs, GREGoiRE parle
de ¢surabondance de Pamours» et it emploie le terme biblique dcagapé»
(Disc. cat. V).

3. Autre période caractérisée par la recherche d’effets stylistiques : ana-
phere pour édeito avec quatre membres de phrases (kéla) construits selonle
méme schéma, remplacement de édeito par échrézé, suivi d’un membre de
méme construction que les kéla précédents, s’étalant avec plus d’ampleur et
marquant le sommet de la période, puis emploi de épézétei permettant de
changer de rythme pour la retombée. Cette période, loin de sonner creux au

o

———a
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point que la foi hésite sur ie fait de savoir si Dieu, Pétre infini,
incompréhensible, ineffable, qui surpasse toute représenta-
tion et toute grandeur, se méle i la souillure' de la nature
humaine, si bien que ses activités sublimes sont déprécides
par ce mélange avec la bassesse?

a. Réponse : La philanthropie de Dieu

XV. Nous ne sommes pas non plus dans 'embarras pour
apporter a cette question une réponse digne de Dieu. Tu
cherches la raison pour laquelle Dieu a pris naissance parmi
les hommes? Si tu retranches de la vie les bienfaits qui
viennent de Dieu, tu ne saurais plus dire & quels signes
distinctifs tu reconnais la divinité. Car c’est a partir de ce
dont nous bénéficions que nous connaissons le bienfaiteur;
en effet, ¢’est en prenant en compte ce qui arrive que nous
conjecturons par analogie la nature du bienfaiteur. Si donc il
est vrai que la philanthropie ® est une propriété caractéristi-
que de la nature divine, tu tiens la raison que tu cherchais, tu
tiens la cause de la présence de Dieu parmi les hommes. En
effet, notre nature minée® par la maladie avait besoin du
médecin ; ’homme tombé avait besoin de celui qui le reléve ;
celui qui avait perdu la vie avait besoin de celui qui donne la
vie; celui qui était déchu de la participation au bien avait
besoin de celui quile raméne au bien ; 'homme enfermé dans
les ténébres désirait la présence de la lumiére; le captif
cherchait le rédempteur; le prisonnier, le défenseur; celui
qui portait le joug de la servitude, le libérateur. Est-ce que
tout cela était tellement insignifiant et tellement indigne

point de vue du sens, est d’une rare densité théologique. Elle résume en
formules bien frappées les principaux aspects de ’ceuvre salvifique. Une fois
de plus, on a un fragment d’allure hymnique, avec une sorte de patine
liturgique. Pour les procédés stylistiques, of. L. MEribiee, Linfluence de la
seconde sophistique, I Noroew, Die antike Kunstprosa, Darmstadt 1958 et
I Lauseere, Handbuch der literarischen Rhetorik, Miinchen 1972,
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a. Cf. He2,9

1. Périodos a des acceptions diverses : ici le terme entre en composition
avec périerchétai sous forme d’accusatif d’objet interne et voit son sens
précisé par [a. Yoir aussi Disc. cat. XVII; XXVI; XXXV.
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qu’il elit dii déplaire & Dieu de descendre vers la nature
humaine pour la visiter, alors que I’humanité se trouvait dans
une situation si pitoyable et si malheureuse?

b. Pourquoi les longs détours et non pas un décret de la
volonié divine?

Mais, objecte-t-on, Dien pouvait faire du bien & 'homme,
tout en restant dans [apatheia. En effet, celui qui a organisé
I'univers par sa volonté et qui a fait passer du non-étre 4 '8tre
par la seule impulsion de sa volonté, pourquoi n’a-t-il pas
aussi arraché 'homme 4 Ja puissance ennemie, en ayant
recours 4 son pouvoir absolu et divin, et pourquoi ne a-t-il
pas ramené 4 sa condition originelle, si vraiment tel était son
bon plaisir? Pourquoi effectuer de longs détours', qui
consistent a revétir la nature corporelle, 4 entrer dans la vie
par la voie de la naissance, a parcourir successivement tous
les dges de la vie, 4 gofliter la mort ®, pour atteindre ainsi le but
fixé, moyennant la résurrection de son propre corps, comme
sl ne lui était pas possible, en demeurant dans les hauteurs
de la gloire divine, de sauver ’homme par un décret de sa
volonté et de renoncer a ces fongs détours ? Il nous faut donc
aussi établir la vérité en face d’objections de ce genre, afin
que rien n’entrave la foi de ceux quirecherchent, au prix d’un
examen attentif, i rendre compte de ce mystére. Examinons
dong, en premier lieu, ce qui est exactement le contraire dela
vertu, question qui a déja été abordée dans une certaine
mesure précédemment. Tout comme I'obscurité s’oppose 4
la lumiére et la mort & la vie, de méme le vice s’oppose
manifestement a la vertu, et rien d’autre que le vice. De
méme, en effet, que parmi les nombreuses choses que nous
observons dans la création, aucune n’entretient vraiment un
rapport d’opposition avec la Jumiére et la vie — ni pierre, ni
bois, ni eau, ni homme, ni rien d’autre de ce qui existe — a
Pexception de ce qui est pergu comme proprernent contraire,
a savoir I’obscurité et la mort, de méme personne ne saurait
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1. Grégoire prend ses distances par rapport aux théories néo-plato-
niciennes et manichéennes, en affirmant gque la nature créée n’est pas
mauvaise en elle-méme ; rien en elle n’est inconvenant ou honteux au point
que Dieu ne puisse I'assumer lors de I'Incarnation.

2. Le mot trope sert a désigner un changement physique, mais aussi un
changement moral. Ceux qui formulent 'objection semblent privilégier ce
sens.
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affirmer, & propos de la vertu, qu’aucune chose créée ne peut
atre concue comme étant le contraire de celle-ci, sice n’est la
notion de vice.

c. Par Ulncarnation la nature divine n’a pas été abaissée

Si notre enseignement prétendait que la divinité s’est
engagée dans le vice, notre adversaire aurait I’occasion d’atta-
quer notre foi, en faisant valoir que nous soutenons une
doctrine incohérente et invraisemblable sur la nature divine ;
car il serait sacrilége de dire que la sagesse en soi, la bonté,
I'incorruptibilité et toutes les autres notions et appellations
sublimes ont connu I'abaissement au point d’étre changées
en leurs contraires. Donc si Dieu est la véritable vertu, sirien
ne s’oppose par nature & la vertu, en dehors du vice, si par
ailleurs Dieu assume non pas le vice, mais la nature humaine,
et si seul est indigne de Dieu et avilissant le pathos lié au mal,
état dans lequel Dieu n’est pas né ni ne pouvait naitre en
vertu de sa nature, pourquoi alors avoir honte de reconnattre
que Dieu est entré en relation étroite avec la nature
humaine ', puisque I'on n’observe dans la condition de
I’homme rien qui s’ oppose dla notion de vertu ? En effet, ni la
faculté de raisonmer, mi celle de comprendre, ni celle de
connaitre, nj aucune autre du méme genre, constitutives dela
nature humaine ne s’opposent & la notion de vertu.

d. La naissance et la mort du Christ ne sont pas affectées par
un pathos

Une objection : on ne saurait admetire que Dieu prenne nais-
sance dans un corps affecté par le pathos du changement.

XVI. Mais, dit-on, le changement * méme qui affecte notre
corps est une forme de pathos. Celui qui a pris naissance dans
ce corps se trouve affecté par ce pathos; or la divinité est
exempte de pathos. On a donc de Dieu une conception
inadéquate, si ’on soutient que celui qui est naturellement
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1. L’ambivalence de pathos, déji mise en lumiére par AristoTe (Métaph.
4, 21), ameéne Grégoire a faire une distinction. Au sens propre, explique-t-il,
pathos désigne le mal moral, le fait de se tourner vers le mal en toute liberté.
Entendu de cette facon, le pathos est absent de 1'Incarnation, puisque le
Christ est exempt de tout péché et qu’il est né, non dans le péché, mais dans
la nature humaine. Au sens impropre, pathos désigne, entre autres, ce qui
affecte I’étre humain sous forme de changement, de faiblesse, de maladie.
Compris de cette maniére, le terme peut s’appliquer au Christ dans la
mesure ol son corps a été affecté par le changement, la souffrance, étant
entendu que ces formes de pathos n’ont en elles-mémes rien de moralement
répréhensible. En raison de la virginité de Marie, la naissance du Christ a été
libre des éléments du pathos de I'hédoné qui affecte normalement toute
naissance humaine. De méme, Ia vie du Christ a é1é exempte des élans du
vice, tels qu'on les trouve chez les hommes.

2. En opposant ergon i pathos, Grégoire veut faire comprendre qu’il
convient de distinguer le sens actif du processus de la vie organique et le
sens passif du pathos que Pon subit. La méme distinction figure dans CE
II, GNO 1L, p. 144
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exempt de pathos est entré en communion avec cette forme
de pathos.

Précision sur le sens propre de pathos

Mais pour répondre & ces objections, nous avancerons
encore une fois le méme argument, 4 savoir que le mot pathos
est employé tantdt au sens propre, tantdt en un sens abusif !,
Ainsi ce qui est en rapport avec la volonté et fait passer de la
vertu au vice, est vraiment un pathos; par contre, tout ce
qu’on voit, dans la nature, se dérouler progressivement, selon
un enchainement qui lui est propre, devrait &tre appelé plus
justement mode d’agir® que mode de pétir : ainsi la nais-
sance, la croissance, la conservation du sujet 3 travers le
processus d’ingestion et d’évacuation de la nourriture, I’agré-
gation des éléments pour former le corps, et, 4 l'inverse, la
dissolution du composé et le retour des éléments au milien
apparenté 3,

Application au cas de la naissance et de la mort du Christ

Avec quoi donc la divinité est-elle entrée en contact
d’aprés les enseignements du mystére de notre foi ? Est-ce
avec le pathos entendu au sens propre, c’est-d-dire avec le
vice, ou bien est-ce avec le mode de changement conforme a
notre nature ? Si en effet notre enseignement soutenait que la
divinité s’est engagée dans ce qui est défendu, il faudrait fuir
I'absurdité d’une telle doctrine, vu qu’elle n’offre aucune
idée saine sur la nature divine; si, par contre, elle soutient
que Dieu est entré en contact avec notre nature, qui avait
trouvé en lui le principe de son origine et de sa subsistence,
en quoi le message que nous proclamons s’écarte-t-il d’une
conception digne de Dieu, puisque, dans nos idées sur Dieu,

3. Pour la dissolution du corps et le retour des éléments au milien
apparenté, cf. ch. VIII et XXXVIL. A comparer avec De hom. opif 27, SC6,
p- 210211, et avec De an. et res., tr. Terrieux, p. 97,
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1. Comparaison qui n’est pas construite selon le schéme des deux termes
reliés par « de méme que... de méme» ; ici elle est censée fournir directement
la preuve pour ce qui vient d’étre affirmé a propos de Dieu. Le théme du
médecin qui ne contracte pas la maladie du patient qu'il soigne fgure dans

CEIN, GNO I, p. 146.
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aucune forme de pathos ne se rencontre dans les représenta-
tions de notre foi? Car nous ne disons pas non plus que le
médecin connait un état de pathos, quand il soigne
quelqu’un qui est dans un tel état ' ; mais méme s’il entre en
contact avec la maladie, il reste exempt de cette forme de
pathos. Si déja la naissance en elle-mé&me n’est pas de Pordre
du pathos, personne ne saurait non plus nommer la vie un
pathos; par contre, le pathos attaché & la volonté qui est a
Porigine de la naissance de 'homme et le penchant au mal
des &tres vivants est une maladie de notre nature. Or, ainsi
que le dit le mystére de notre foi, Dieu est exempt del'un et
de Pautre. Si donc la naissance du Christ a été étrangére a la
volupté et sa vie étrangére au vice, que reste-t-il comme
forme de pathos i avoir été partagée par Dieu suivant I'ensei-
gnement du mystére de la piété™? Si quelqu’un appelle
pathos la séparation de I'dme et du corps, il serait bien plus
juste de donner ce nom 3 la réunion des deux. Car si la
séparation de ces deux éléments unis entre eux est de Vordre
du pathos, I'union entre ces deux éléments d’abord séparés
est également un pathos; en effet, il y a en quelque sorte
changement aussi bien dans 'union par mélange de ce qui
était séparé que dans la dissociation des éléments qui étaient
liés ensemble ou plutdt qui formaient une unité entre eux.
(Vest pourquoi la dénomination qui sert & désigner le chan-
gement final est celle qu'il convient d’utiliser aussi pour
désigner le changement initial. Mais si le premier change-
ment que nous appelons naissance n’est pas de Pordre du
pathos, le deuxiéme changement, que nous noMMons mMort
et sous effet duquel se défait I'union de I"Ame et du corps, ne
saurait non plus, en bonne logique, &tre qualifié de pathos.
Pour ce qui est de Dieu, nous affirmons qu'il a passé par les
deusx formes de changement de notre nature, dont I'une fait
que ’dme s’unit au corps, et Pautre, que le corps soit séparé
de ’ame ; nous affirmons aussi qu’il s’est mélé & chacun des
deux éléments, c’est-3-dire 4 la partie sensible et 4 la partie
intelligible du composé humain, et gue, moyennant ce
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b. Cf. Rm5, 17; 1 Co 15, 20-22

1. Pour le théme de la mort congue comme séparation de I'ime et du
corps voir Introduction, p. 73 s.

2. Dans U Antirrh., Gricoine a recours 4 'image du roseau fendu dont les
segments se rapprochent de nouveau sous 'effet de la puissance divine : « S
un roseau est fendu en deux et si on réunit 4 nouveau, i 'un des bouts, les
extrémités des deux segments, I'un des segments s’ ajustera nécessaivement
& P'autre sur toute la longueur, étant donné que le rapprochement et I'ajus-
ternent des extrémités 4 'un des bouts entraine I'ajustement 3 'autre bout :
de la mé&me fagon, I'union de I'dme avec le corps réalisée dans le Christ par la
résurrection conduit, par lespérance de la résurrection, & union étroite de
la nature humaine tout entiére que la mort avait séparée en deux, 4 savoir le
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mélange ineffable et inexprimable, il a réalisé le plan, selon
Jequel P'union, une fois effectuée, entre les deux éléments,
c’est-a-dire son dme et son corps, est destinée 4 durer pour
toujours.

Que représente la résurrection ?

En effet, comme notre nature avait été entrainée, en vertu
de la constitution qui lui est propre, méme dans le cas du
Christ, vers la separatlon de I'ime et du corps’, Dieu a de
nouvean réuni ce qui était séparé comme avec une colle?, je
veux dire avec la pulssance divine, en réajustant pour les
]omdre dans une union indestructible les parties qui avaient
été séparées. Et c’est cela la résurrection, le retour, aprés la
séparation, des éléments qui avaient été étroitement liés, a
une union indissoluble, les deux formant un tout étroitement
uni, pour que la grice premiére du genre humain fit restau-
rée et que nous pussions revenir 4 la vie éternelle, une fois
que se serait éconlé, grice & la dissolution, le mal uni a notre
nature, comme cela se passe pour un liquide qui se répand et
disparait, quand on a brisé le vase qui le renfermait et que
rien n’est plus 13 pour le contenir.

La résurrection du Christ, principe de résurrection pour les
hommes

Or, de méme que la mort prit son départ dans un seul
homme et s’est transmise en méme temps a toute la nature
humaine, de la méme maniére la résurrection, trouvant son
origine en un seul, s’étend, grice 4 un seul, 4 toute 'huma-
nité". Celui qui a de nouveau uni & son propre corps I'ime

corps et ame... En effet, d’aprés 'exemple du roseau, 4 partir de cette
extrémité qui tire son origine d’Adam, notre nature fut fendue en deux par
le péché, I'dme étant séparée du corps par la mort ; mais par Pextrémité qui
concerne le Christ, la nature humaine retrouve son état premier, par le fait
que dans la résurrection de ’homme selon le Christ les parties séparées se
rejoignent de nouveau parfaitement » (Antirrk., GNO IIL1, p. 226). Cf. R.
WinLine, «La vésurrection du Christ dans 1'Antirrheticus», REAug 35,
1989, p. 31-32.
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1. Selon certains commentateurs, Grégoive exprimerait dans ce passage
Iidée que le Logos est indissociablement uni 4 I'ame et au corps, méme au
moment oti la mort provoque la séparation entre les deux. Il s’est exprimé de
fagon plus claire dans P Antirrh.

2. Le passage kai touto.....dia tés anastaséds a été repris par Tutonorer,
Dial 1.

3 Méthorion a ici le sens de frontiére entre deux domaines, limite qu'onne
franchit pas. Cf. ]. Danifrov, « Frontitre s, dans L'étre et le temps, p. 116-

132. Cf. Introduction, ‘Portée salvifique de la résurrection du Christ’,
p102s,
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gu’il avait assumée, en ayant recours a sa puissance mélée &
'un et 3 'autre dés 'union initiale ', 2 mélé de fagon plus
générale la substance intelligible avec la substance sensible, si
bien que le principe posé au début opére, selon une progres-
sion ordonnée, jusqu’a la fin. En éffet, comme dans ’homme
qu’il a réassumé, 'dme est de nouveaun retournée au corps
aprés la séparation de "ime d’avec le corps, ¢’est en quelque
sorte a partir de ce point de départ que 'union de ce qui avait
6té séparé s’étend, en puissance, a toute la nature hurr.aamt‘a
également. Et tel” est le mystére de I’économie de Dieu &
propos de la mort et de la résurrection d’entre les morts :
Dieu n’a pas empéché que la mort sépare Pame du corps
selon 1’ordre inéluctable de la nature, mais, par la résurrec-
tion, il a de nouveau rétabli 'union entre les deux, de fagon a
ce qu’il soit lui-méme la ligne de partage ® entre deux domai-
nes, celui de la mort et celui de la vie, en provoquant en
lui-méme I'arrét de la dissolution de la nature par la mort et
en devenant lui-méme le point de départ du retour 4 'union
des deux aprés leur séparation.

f. Retour & Uobjection : Caractére voilé de la conduite de
Dieu

XVII. Mais on prétendra que "objection qui nous a été
faite n’est pas encore réfutée et que I"argumentation que les
incrédules nous opposent se trouve plutdt renforcée par ce
qui vient d’étre dit. En effet, si Dieu possede en lui une
puissance aussi grande que notre discours I'a montrée, au
point qu’'il est en son pouvoir de détruire la mort et de
procurer l'aceés a la vie, pourquoi n’exécute-t-il pas par sa
seule volonté le projet congu, au lieu de réaliser notre salut
par des chemins détournés, en naissant, en grandissant, en
passant par I’épreuve de la mort pour sauver I’homme, alors
qu’il pouvait assurer notre salut sans pour autant passer par
ces étapes? En guise de réponse a des propos de ce genre, il
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a. Ps 31,20

1. Le mot chréstotés, qui provient des LX X, Ps 30 (31), est utilisé comme
synonyme de agapé, de philanthropia, de agathotés.

2. Pour désigner le séjour du Logos incarné sur terre, GREGOIRE a recours
4 un registre assez varié : ainsi parousia (ch. XVIII), épidémia (ch. XVIII},
théophaneia (ch. XVIII), sunkatabasis (ch. XXIV), épiskepsis (ch. XV).
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suffirait de faire remarquer aux esprits avisés que les malades
ne prescrivent pas non plus aux médecins la forme du traite-
ment : ils ne discutent pas avec leurs bienfaiteurs sur la
nature des soins, en demandant pourquoi celui qui les soigne
touche la partie malade et imagine tel reméde pour les déli-
vrer du mal, alors qu’il en faudrait tel autre ; mais considé-
rant le résultat recherché, ils accueillent avec reconnaissance
le service rendu. Mais puisque, comme le dit la prophétie,
I’abondance de la bonté * de Dieu nous procure des bienfaits
qui nous échappent ® et ne se pergoit pas clairement dans la
vie présente — car toutes les contestations de la part des
incrédules s’évanouiraient si ce que nous espérons était per-
ceptible par le regard — il convient, dans les conditions
présentes, d’attendre les siécles a venir, pour que se dévoile ce
que la foi seule nous fait voir aujourd’hui; il faudrait donc
recourir autant que possible au raisonnement en vue de
trouver, pour les questions soulevées, une solution qui soit en
accord avec ce qui précéde.

3. FFAITS QUI PROUVENT QUE LE IMEU QUI S’EST INCARNE EST
MYSTERIEUSEMENT A L'EUVRE

XVIHI. A la vérité si Pon croit que Dieu est venu pour
partager notre mode de vie, il est peut-&tre inutile de discré-
diter sa présence sur terre %, sous prétexte qu’elle ne s’est pas
effectuée selon une certaine sagesse et selon une raison supé-
rieure. Pour ceux qui ne se dressent pas trop farouchement
contre la vérité, il existe une preuve non négligeable de cet
avénement divin, celle qui s’est manifestée, méme avant Ja vie
future, dans la vie présente, je veux dire le témoignage fourni
par les faits eux-mémes.

a. Disparition de I'idoldrie

Qui ne sait en effet comment la tromperie des démons avait
atteint son comble dans toutes les parties de la terre et s°étail
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a. Tt2,11

1. L'influence des démons et le culte des idoles sont des lieux communs
de Papologétique chrétienne dans les controverses avec les paiens : voir
«Démony», DTC 4, col. 322-409, notamment « Démon d’aprés les Péresy,
col. 339-384; art. « Diimonen », TRE 8, p. 270-300, avec d’utiles indications
bibliographiques. Parmi les auteurs chronologiquement plus proches de
Grégoire voir notamment AtHanast, Contra gentes, SC 18, p. 177-178;
199-204; De Inc. 13, SC 199, p. 311 5.

2. ATHANASE avanee le méme argument, mais en le développant ; « Quand
les hommes ont-ils commencé de délaisser le culte des idoles, sinon depuis
que le Verbe véritable de Dieu est venu parmi les hommes? Quand la
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rendue maitresse de la vie humaine par I'insanité du culte des
idoles, et qui ne sait comment, chez tous les peuples de
I'univers, ¢’était une régle d’honorer les démons, sous la
forme d’idoles, par des sacrifices d’animaux et les abomina-
tions perpétrées sur les autels? Mais depuis que ¢se fut
manifestée, selon la parole de I'apétre, la grace de Dieu,
source de salut pour tous les hommes ®», qui est venue nous
visiter en revétant la nature humaine, tout cela s’est évanoui
a la maniére d’une fumée, si bien que les folies des oracles et
de la divination ® cessérent, que les processions solennelles et
les souillures sanglantes des hécatombes furent supprimées,
et que chez la plupart des peuples disparurent entiérement
Jes autels, propylées, enceintes sacrées, slalues consacrées et
tout ce qu’entretenaient les ministres des démons pour se
tromper eux-mémes et pour tromper ceux avec lesquels ils
étaient en relation, de sorte que, en beaucoup d’endroits, on
ne se rappelle méme pas si jamais ces choses ont existé, et
qu’a leur place on vit apparaltre, sur toute la surface de la
terre, au nom du Christ, des temples et des lieux d’offrande,
le sacerdoce auguste et pur de sang et la sagesse sublime®
qu’on cultive de maniére juste plutdt par les actes que par les
paroles, le mépris de la vie corporelle et le dédain de la mort,
qu’ont manifestés clairement ceux que les tyrans voulaient
obliger 4 changer de foi; car ils acceptérent avec indifférence
les mauvais traitements infligés & leur corps et leur condam-

divination a-t-elle cessé et s’est-elle trouvée vide de sens, sinon quand le
Sauveur s’est révélé jusque sur cette terre 73 (De Inc., SC 199, p. 435-437).

3. L’expression « philosophie sublime » est employée par les Péres pour
désigner la religion chrétienne avec sa doctrine, sa morale, son idéal ascéti-
gue et mystique. Grégoire se rattache 4 une longue tradition et souligne la
supériorité de la ¢ philosophie chrétiennes sur la philosophie paienne, en
raison de la connaissance des choses divines qu’elle procure et de la motiva-
tion qu’elle apporte 4 traduire sa foi en actes.
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L. Arianase parle en termes enflanmeés du courage des chrétiens qui
meurent pour le Christ. I1y voit un effet de la foi en la résurrection : « Depuis
que le Sauveur a ressuscité son corps, la mort n’est plus effrayante. » (De Inc.
27, 5€ 199, p. 363 s. ; voir aussi Ibid. 29 et 48). Grégoire parle de I'attitude
des martyrs pour illustrer le théme de la transformation opérée par le
christianisme. '
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nation 4 mort, ce qu’ils nauraient manifestement pas

enduré, s’ils n’avaient pas eu la preuve siire et indubitable du
e : 1

séjour de Dieu sur terre °.

b. Destruction du Temple de Jérusalem

Le fait suivant lui-méme peut étre opposé aux juifs comme
preuve suffisante de la présence sur terre de celui auquel ils
refusent de croire. En effet, jusqu’a la manifestation divine
du Christ, ils avaient & Jérusalem leurs brillants palais, le
Temple renommé au loin, les sacrifices célébrés d’année en
année conformément aux prescriptions légales; tout ce qui
avait été déterminé par la Loi, en langage voilé, pour les
esprits sachant comprendre le sens mystique, se pratiquait
jusque la sans empéchement, suivant les rites de leur religion
qui avaient été prescrits dés 'origine. Mais aprés qu’ils
eurent vu celui qui était attendu, celui 4 propos duquel ils
avaient regu auparavant I'enseignement des prophétes et de
Ia Loi et que finalement ils eurent préféré 4 la fol en celui qui
s'était montré ce qui désormais était une superstition mal
comprise, entachée d’erreurs, qu’ils interprétaient mal, au
point qu’ils conservaient la lettre de la Loi, en restant servi-
lement attachés & la coutume plutét qu’a Uesprit, alors ils
n’accuetllirent pas la grice gui s’était manifestée ; et le carac-
tére auguste des cérémonies religieuses ne subsiste plus que
dans de simples récits; le Temple n’est méme plus connu
d’aprés ses traces; de cette ville brillante il ne reste que des
ruines et les juifs n’ont rien gardé des antiques prescriptions
de la Loi; I'accés au lieu saint & Jérusalem méme leur est
interdit par décret des souverains .

2. Atnanase aborde aussi cette question dans le De Inc. Partant du fait
cque les juifs attendent toujours la venue du Messie, il déclare : « Une fois que
le Saint des saints est k4, la vision et la prophétie ont été scellées  juste titre,
et le royaume de Jérusalem a cessé... La ville et le Temple sont détruits... »

(De Inc. 40, $C 199, p. 407-409).
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1. Apréslenvolée oratoire qui précéde, Grégoire se montre plus réaliste :
il y a encore des grees et des juifs restés fidéles 4 leurs croyances. 1l s’agit
donc de trouver d’autres arguments pour repondle i ’objection relative aux
longs détours. Grégoire va s’attacher 4 montrer, & partir de PEcriture et des
données de la foi, comment Dieu a voulu sauver ’homme, non par voie de
décret, mais par une intervention qui s’inscrit dans Ihistoire.

2. A plusieurs titres, la section qui va du ch. XIX au ch. XXVI, a une
coloration particuliére. Elle se caractérise par un souci constamment affirmé
de rigueur logique. De plus, elle a une allure plus juridique que d’autres
passages ; elle représente en quelque sorte une plaidoirie destinée 4 justifier
Dieu dans le procés qui lui est intenté,

3. Dans ces quelques chapitres, I'adjectif substantivé est employé avec
une fréquence significative 4 la place du substantif abstrait qui lui corres-
pond : ainsi to agathon pour agathotés ; to sophon pour sephia ; to dikaion
powr dikaiosuné ; to dunaton pour duramis. On pourrait y ajouter 'emploi
fréquent de I'infinitif substantivé et de la proposition infinitive introduite
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4. Pourguor DiEu E$T-IL INTERVENU LUI-MEME POUR SAUVER
L’HOMME, SANS SE CONTENTER D'AGIR PAR DECRETS DE SA
VOLONTE 7

XIX. Cependant, puisque ni les grecs ni les responsables
des doctrines juives ne Jugent bon de con51de1e1 ces faits
comme des preuves de la présence divine sur terre *, il serait
bon que notre exposé examindt en détail, & propos des objec-
tions qui nous ont été faites, pour quelle raison la nature
divine s’est unie 4 la ndtre, pour sauver par elleméme le
genre humain, au lieu de réaliser son plan par décret. Quel
pourrait donc étre le point de départ qui nous permettra de
conduire notre raisonnement, selon un ordre logique, au but
que nous nous proposons? En existe-t-il un autre que de
présenter briévement les idées que la piété se fait sur Dieu®?

L.es ATTRIBUTS DE DIEU ET LE RACHAT DE L BUMANITE

a. Tenir compte de 'interaction des attributs

XX. Tout le monde convient qu'’il faut croire que la divi-
nité est non seulement puissante, mais aussi juste, bonne,
sage et tout ce qui porte la pensée vers ce qui est supérieur.
Par conséquent, pour I’économie du salut dont nous parlons,
ce n’est pas tel attribut convenant & Dieu, & Uexclusion de tel
autre, qui tend 4 se manifester dans les événements qui se
sont produits. En effet, de maniére générale, aucun de ces
noms sublimes ne correspond en lui-méme et a lul seul,
indépendamment des autres, 4 la perfection : la bonté ® n’est
pas vraiment bonne si elle ne va pas de pair avec la justice, la
sagesse et la puissance; en effet, le manque de justice, de
sagesse et de puissance n’est pas de ’ordre du bien, et la

par Particle 0. L. MERIBIER ¥ voit des preuves de 'influence de la seconde
sophistique. Cf. L'influence de la seconde sophistique, p. 80.
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a. Cf Ps 106 (?) et Ps 119, 11

1. Grégoire énonce un principe herméneutique : quand on raisonne &
propos des attributs divins, on peut faire des distinctions de raison ; mais il
faut toujours voir ces attributs dans leur indissociable interaction. Cest
seulement lorsqu’on les prend ensemble en considération que 'on rend
compte de la perfection de Dieu. On pourrait parler, d’une certaine maniére,

a

de «périchoréses des atiributs. Grégoire applique le principe énoncé a
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puissance séparée de la justice et de la sagesse n’est pas
considérée comme étant de I'ordre de la perfection, car la
puissance, sous cette forme, est brutale et tyrannique. Il en
est de méme pour les autres attributs : si la sagesse n’était pas
associée 4 la justice, ou bien si la justice n’était pas congue
comme accompagnant la puissance et la bonté, il serait plus
approprié de les appeler vice. Car comment pourrait-on
compter au nombre des biens ce & quoi fait défaut I’élément
du mieux ' ?

b. Est-ce que les événements de Uéconomie du salut mani-
Sfestent ces attributs ?

Si déja il convient de ne pas dissocier, dans nos représen-
tations de Dieu, I'ensemble de ces attributs, examinons done
si dans I’économie de I'Incarnation il manque 'une des
notions qui conviennent i Dieu. Nous cherchons indubita-
blement, & propos de Dieu, les différents signes de sa bonté.
Quel témoignage de bonté pourrait étre plus éclatant que le
fait de réclamer & titre de propriélé personnelle celui qui était
passé de lui-méme 4 'ennemi, sans que la nature, ferme dans
le bien et immuable, fQt affectée par la versatilité de la nature
humaine ? Car il ne serait pas venu pour nous sauver, comme
le dit David, si la bonté n’avait fait naitre un tel dessein”
Mais la bonté de ce dessein n’aurait servi de rien, si la sagesse
n’avait poussé 'amour de '’humanité 4 agir. C’est ainsi que
dans le cas des malades, nombreux sont peut-&tre ceux qui
voudraient voir la personne alitée délivrée de ses maux, mais
seuls peuvent faire aboutir a cet heureux résultat leur bonne
volonté a I’égard des malades ceux que la compétence dans

Pezuvre sabvifique. Il cherche a montrer que les différentes modalités de
celle-ci manifestent que la bonté, la justice, la puissance, la sagesse divines
sont 4 I'ceuvre en roéme temps.
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a. CI.Gn1,27

1. Par rapport au ch. VI, le présent passage apporte un complément
intéressant. D’une part, selon Grégoeire, 'homme conserve la ressemblance
aprés la chute ; 'image n’est pas perdue, méme si elle est estompée ; d’autre
part, étre & l'image ne signifie pas identité totale, mais implique une
différence ontologique entre Dieu et ’homme.
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Iart de la médecine rend capables d’opérer la guérison du
patient. It faut donc que la sagesse soit unie de la fagon la plus
4troite 4 la bonté Mais comment percevoir, dans les faits
examinés, que la sagesse est unie a la bonté? Il n'est pas
possible de percevoir dans sa réalité toute nue la bonté du
dessein. Comment donc le dessein se manifesterait-il, s'il
n’était pas révélé par les faits ¥ Mais justement les faits qui se
sont produits selon un certain enchainement et un ordre
régulier manifestent la sagesse et I'habile agencement de
I’économie divine. Puisque la sagesse, cornme on Va dit plus
haut, est une perfection 4 condition qu’elle soit associée 4 la
justice, et que, si elle en était séparée, elle ne serait plus, prise
isolérnent, un bien en elle-méme, il serait avantageux d’unir
en pensée, pour la doctrine du plan de Dieu relatif 4’homme,
ces deux attribuls, je veux dire la sagesse et la justice.

¢. La justice de Dieu et la question de la rangon

XX1. Qu’est-ce donc que la justice? Nous nous souve-
nons en tout cas de ce qui, au début de notre exposé, a
été établi d’aprés I'enchainement normal des idées, 4 savoir
que I’homme a été créé a I'image de la nature divine ; qu’il
conserve la ressemblance avec la divinité par les avantages
qui lui restent et par sa volonté libre, mais qu’il a nécessai-
rement une nature changeante. En effet, il était impossible
que celui qui tenait d’un changement le principe de son
existence ne fit aucunement enclin au changement. Car le
passage du non-8tre & Pexistence est une forme de chan-
gement, en ce sens que du non-étre on passe 4 1’étre en vertu
de la puissance divine : et par ailleurs le changement
s’observe nécessairement chez Phomme, vu que 'homme
était une copie de la nature divine et qu’une imitation,
pour laquelle on ne trouverait aucune différence, serait
en tout point identique au modéle qu’elle reproduit’.
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xpLipLov 8¢ TolTwv EoTly O vobe Evdolzy Hiiv ewdpupevoe, &v

a. Cf.Gnl, 27

1. La longue période qui va de én toutdi toinun jusqu’d sémasias estin
{1. 48) est construite de fagon asymétrique et progresse selon un rythme
cahoteux en raison de parenthéses explicatives. Si la premiére partie de la
période comporte trois mouvernents, la deuxiéme partie n’occupe que quel-
ques lignes. Au fond I'évocation de la situation de détresse de I’humanité
débouche sur la question : « Comment Dieu agit-il en faisant intervenir
ensemble les différents attributs ?»

2. D’aprés ce texte, la différence entre 'archétype et 'image réside dans
le fait que Dien est immuable et que ’homme cst soumis au changement.
Selon le De hom. opif la différence vient de ce que la divinité est incréée,
alors que 'homme est créé (De hom opif. 16, SC 6, p. 157). Malgré une
apparente différence, les deux conceptions se rejoignent : car toute créature
est soumise au changement, puisque la création signifie participation aux
perfections divines, el non pas possession pleine et entiére comme c’est le cas
pour Dieu. Cf. le début de ce ch. et le ch. V1.

3. Cf Introduction : ‘changement.-mouvement’, p. 37 s.
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Or, la différence entre I’archétype et celui qui a été créé i
I'image® consiste dans le fait que l'un est immuable par
nature, alors que lautre ne 'est pas, vu qu’il tient son
existence d’un changement, comme nous 'avons expliqué
plus haut; or, soumis au changement il ne peut pas du tout
demeurer immuablement dans I’étre ®, Le changement est un
mouvement qui consiste 4 passer sans cesse de ’état présent
3 un é&tat différent ; il existe deux formes d’un mouvement de
ce genre : 'une qui tend continuellement vers le bien et dans
ce cas Ja progressmn ne connait pas d’arrét®, puisqu’on ne
peut concevoir de limite pour le domaine dans lequel on
g’avance ; 'autre tend vers I’état opposé dont le caractére
constitutif est la non-existence; en effet, la distinction entre
le bien et son contraire, comme nous ’avons vu plus haut, est
établie & peu prés dans le sens de la distinction selon laquelle
nous disons que ce qui est s’oppose & ce qui n’est pas, et que
I’existence s’oppose 4 la non-existence. Or, en raison de la
variabilité et de la mutabilité des tendances et des mouve-
ments, la nature ne peut pas rester immuable en elle-méme,
mais notre volonté ne cesse de tendre tout entidre vers un
but, car le désir du bien la pousse tout naturellement a se
metire en mouvement. Cependant, pour ce qui est du bien,
telle chose est réellement bonne selon sa nature, telle autre ne
I’est pas au méme titre, n’étant parée que d’une apparence de
bien*; I'instance qui décide entre les deux, c’est I'intelli-
gence® qui a établi demeure en nous. Avec elle, ou bien nous
pouvons avoir la chance d’atteindre le véritable bien ou bien

4. D’aprés ce passage, le péché apparait comme résultant d’une illusion :
Paccent est mis sur les apparences trompeuses. Le méme théme est exploité
dans le De hom. opif: « En tout cas, 4 nous le mal se présente toujours sous
forme de mélange : dans ses profondeurs, il tient la mort comme un piége
caché ; mais par une apparence trompeuse il fait paraftre une image du bien »
(De hom. opif 20, SC 6, p. 176). Cf. aussi la ¥ie de Moise, SC 1 bis,
p. 126).

5. Il revient au nofs de soumettre les illusions et les biens imaginaires &
un examen critique : ¢’est par ce biais que Grégoire peut introduire la notion
de responsabilité de "’homme.
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1. i s’agit de la fable d’Es0px: : « Le chien et sa pitance s, reprise par La
Fontawe dans « Le chien qui liche sa proie pour 'ombre».

2. Grégoire insiste sur la responsabilité de ’homme et plus loin il note
que ’homme a aliéné sa liberté de son plein gré.

3. Les ch. XIX-XXVT attestent un effort conséquent de composition
nettement structurée ; ainsi le présent chapitre commence par un rappel de

DISCOURS CATECHETIQUE, XXII 245

nous risquons d’étre détournés du bien par quelque appa-
rence trompeuse et de nous laisser entrainer vers I’état
contraire, genre de malheur qui arriva, d’aprés la fable grec-
que:l 3 la chienne qui, ayant vu dans ’eau le reflet de ce
qu’elle portait dans sa gueule, lacha la véritable pitance et
qui, ayant ouvert la gueule pour avaler I'image de son repas,
se retrouva en proie & la faim. Lorsque denc I'intelligence,
trompée dans son désir du véritable bien, se fut portée vers ce
qui n’est pas, elle se laissa persuader, 4 la suite de la ruse du
conseiller et de I'inventeur du vice, que e contraire du bien
est le véritable bien — car la tromperie n’aurait pas produit
ses effets, si 'apparence du bien n’avait pas enrobé, & la
maniére d’un appét, ’hamecon du vice — et ’homme tomba
volontairement® dans ce malheur, quand le plaisir I'eut
amené 3 se courber sous le joug de l'ennemi de la vie.
Cherchez dés lors avec moi tous les attributs qui ensemble
correspondent aux idées que I'on se fait de Dieu, la bonté, la
justice, la puissance, I'incorruptibilité et tout ce qui sert &
désigner ce qui est parfait. Etant bon, Dieu prend en pitié
I’homme tombé; étant sage, il n’ignore pas la facon de le
relever ; le discernement de ce qui est juste fait aussi partie de
la sagesse >, car on ne saurait allier la véritable justice & la
déraison.

Le principe de la rancon est en conformité avec la justice de

Dieu

XXII. Dans ces conditions, en quoi consiste la justice?
Dans le fait que contre celui qui nous détenait, il n’a pas eu
recours & un pouvoir absolu et tyrannique et que, tout en
nous arrachant a ce maftre par la supériorité de sa puissance,
il n’a fourni aucun prétexte de contestation juridique a celui
qui avait asservi "homme par le moyen du plaisir. Prenons

developpements antérieurs et se termine par une conclusion partielle qui
annonce 'examen du théme suivant. On retrouve les mémes procédés dans
les autres chapitres de cette section.
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1. A propos de rachat et de justice de Dieu, cf Introduction, ‘droits du
démon et théorie de la rangon’, . 82. Constatons que la notion de rachat est
parlante 4 I’époque ot vit Grégoire, en raison du contexte social qui admet
P'esclavage, tout comme la notion d’honneur Uest dans la société i laquelle
appartient Anselme de Cantorbéry. Ces formes de langage ne sont plus
transparentes dans d’autres types de société.
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P’exemple de ceux qui ont vende leur liberté pour de I'argent
et qui sont les esclaves de leurs acquéreurs, du fait qu'ils se
sont constitués vendeurs d’eux-mémes; il n’est permis ni &
eux, ni a personne d’autre, intervenant en leur faveur, de
réclamer a grands cris leur liberté, méme si ceux qui se sont
engagés d’enx-mémes dans une situation si malheureuse sont
de naissance noble. Si, par sollicitude pour la personne ven-
due, on usait de violence contre ’acheteur, on passerait pour
injuste, en arrachant par un procédé tyrannique celui qui a
&té acquis en conformité avec la loi; par contre, si on voulait
racheter ' quelqu’un qui est dans cette situation, aucune loi
n'y ferait obstacle. De méme, comme nous nous étions ven-
dus volontairement, il fallait que celui qui par bonté voulait
nous ramener a la liberté, congiit un mode d’action, non pas
tyrannique, mais conforme a la justice pour réaliser ce
rachat. Un procédé de ce genre consiste a accorder au posses-
seur ce qu’il réclame comme rangon pour le rachat de celui
qu’il détient.

Quelle est la rancon & payer?
Le droit du possesseur & fixer la rangon

XXIII. Quelle est la rangon que, selon toute vraisem-
blance, le possesseur a dii préférer recevoir ? I} est possible,
en menant un raisonnement logique, de conjecturer son
désir, si vraiment les faits &tablis comme évidents peuvent
servir d’indices pour la présente recherche. Celui qui,
d’aprés la doctrine présentée au début de notre exposé, avait
fermé les yeux au bien par envie de 'homme vivant dans le
bonheur, qui avait fait naitre en lut les ténébres du vice, qui
était tombé malade par amour du pouvoir, principe et fonde-
ment de ’inclination au mal et en quelque sorte mére des
autres vices, contre quel prix efit-il échangé celui qu’il déte-
nait, si ce n’est manifestement contre un objet d’échange qui
dépassait celui-14 en élévation et en grandeur, afin de fournir
des satisfactions encore plus grandes a son pathos follement
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a. CEMt1,18et25 b CfLc1l,2?7 e Cf Le2,14;3, 22 parall.
d. Mt9,1-8parall. et 8,513 e CLM19,18s etparall ;Le7,11-17; Jn
11,1144 f Cf. Mt8, 29 et parall. g Cf Mt 8, 23-27 et parall.

h. Cf Mt 14, 22-33 parall. i. Cf Ex 14, 19-29

1. D’aprés le contexle, si le prince de la mort constate des événements et
des faits qui sortent de Pordinaire, il n'en saisit pas la cause réelle. Le théme
de I'ignorance de certains mystéres par le démon est déja exploité par Ionace
n’AnriocHE qui dit : « Le prince de ce monde a ignoré la virginité de Maxie,
et son enfantement, de méme que la mort du Seigneur, trois mystéres
retentissants qui furent accomplis dans le silence de Dieu» (Lettre aux
L’phés;ens 19, SC 10, p. 75). Pour d’autres attestations du théme, voir [
Rivikre, Le dogme de [’économie rédemptrice d’aprés saint Ignace d’Antio-
che, dans RevSR 2, 1922, p. 13-25; Le dogme de la Rédemption, p. 61-73.

2. Le syntagme «une naissance exempte de corruption» atteste que
Grégoire compte parmi les Péres pour lesquels Marie demeure vierge «in
party ». Dans son De Incarnatione X1V, 6, Petavius cite, parmi les auteurs
qui professent cette doctrine, Grégoire de Nysse, Cyrille d’Alexandrie, Jean
Damascéne, pour les Grees, et Ambroise, Jérdme, Augustin, Léon le Grand,
pour les Latins. GRECOIRE a exposé ses idées en la matiére dans différentes
ceuvres. C'est ainsi que, dans le De vita Moysis, il voit la virginité de Marie
préfigurée : 1. par le buisson ardent : « Le feu de la divinité qui, en naissant,
a illuminé le monde, a laissé intact le buisson dont il émanait et I'enfante-
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orguellleux griice & cet échange qui lui permettrait de donner
moins et de recevoir plus?

Les raisons du choix fait par le possesseur

Or, chez aucun de ceux dont parle lhistoire depuis les
origines, il n’a 3amals constaté rien de semblable & ce qu’il
yoyait chez celui qui se manifestait alors’ : une conception
sans union sexuelle, une naissance exempte de corruption »*,
un allaitement de Ia part d’une vierge®, des voix pmvenant
du monde invisible attestant d’en haut le caractére mer-
veilleux de sa dignité ®, la guérison sans efforts et sans reme-
des des infirmités naturelles, opérée par lui par sa seule
parole ? et par un mouvement de sa volonte, la libération des
morts en vue de leur retour a la vie<®, la peur inspirée aux
démons’, le pouvoir de commander aux phénoménes de
1’air®, la marche sur la mer™; mais la mer ne se fendit pas en
deux pour dégager le fond en faveur de ceux qui passaient,
comme lors du miracle de Moise ' ; la surface de eau devenait

ment 1°a pas flétri la fleur de la virginité de Marie» (De vit. Moys., SC 1 bis,
p. 37) ;2. par la manne : « Cest le mystére de la nativité virginale qui nous est
enscigné A I'avance par ce miracle » (thid., p. 72-73) ; 3. par les tables de la Loi
écrites par le doigt de Dieu : ¢ Le vrai Jégislateur, dont Moise est le type, se
tailla & nouveau les tables de notre nature en en prenant la matiére i notre
terre : sa chair divine, en effet, n’a pas été produite par mariage, mais
lui-méme est ouvrier de sa propre chair, gravée par le Doigt de Dieu : c’est
PEsprit Saint qui vint sur la Vierge...» (ibid., p. 101-102). Voir aussi De trid.
spat., GNO X, 2, p. 275. Dans le Sermon sur la Nativité, il s'exprime de
fagon encore plus claire : ¢ Chose étonnante ! La vierge devieni mére et reste
vierge... La m&me est 4 la fois mére et vierge. La virginité n’a pas empéché
'enfantement et 'enfantement n’a pas fait perdre la virginité» (In diem
nat., GNO X, 2, p. 246). Dans la Refutat. c. Eunom. figure Paffirmation
«L’enfant est né et il n'a pas détruit Iintégrité [virginale] de la mére » (GO
1L, p. 335). Cf. aussi CE1L, GNO'L, p. 60 cf. I'importante note de J. Barnsx,
dans son Commentaire, p. 135-137.

3. Certains manuscrits portent, aprés analusin, le complément kai tén
tén katadikén anarrhusin. Srawley, qui a retenu cette legon, reconnait que
le sens est difficile a établir et signale trois possibilités d’interprétation : 1.
rémission des péchés; 2. délivrance de ceux qui sont atteints de maladies
mortelles ; 3. délivrance des possédés.
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j- Cf. Mt 4, 24 parall. k. Cf. Mt 14, 15-2] parall. et 15, 32-39 parall.
l. Cf.Ex16,13s. et Nb 11,49 m. Cf.Jn6,1-13

1. Grégoire se contente de bréves indications, laissant les utilisateurs
libres de développer ces données & leur gré. Ce qui est original dans la
présentation, ¢’est que le prince de la mort, ’adversaire de Dieu, est présenté
comme témoin de ces faits extraordinaires.

2. «Banquet avec poissons» : symbole du festin plantureux. Voir
«Poisson-ichtys » dans Il Dovcer, Tehiys, 2 et 5, Miinster 1943, Voici un
passage éclairant de PrurarQue cité par I. Bansgr, : « Conme parmi tous les
poétes il y en a un seul que nous nommons le poéte A cause de son excellence,
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ferme sous les pieds, et, comme douée de résistance, permet-
tait de prendre appui sur elle pour la marche (C’était aussile
fait qu’il pouvalt se passer de nourriture’ aussi Iongtemps
qu’il le voulait, c’étaient les festins copieux dans le désert®
dont se rassasiérent plusieurs m1111ers de convives, sur les-
quels le ciel ne répandait pas lamanne ' et auxquels la terre ne
fournissait pas, pour apaiser leur faim, les fruits qu’elle
produit naturellement, mais pour lesquels les dons de la
puissance divine se répandirent généreusement & partir de
ses mystérieuses salles de trésor, a savoir du pain tout prét,
produit dans les mains de ceux qui le distribuaient et se
multipliant selon les besoins des convives, Ie mets délicat des
poissons ™, provenant pour leurs besoins non pas de la mer,
mais de celui qui avait aussi répandu dans la mer I'espéce des
poissons. Kt comment passer en revue, un 4 un, les miracles
des évangiles? En tout cas, & la vue de cette puissance,
P’ennemi comprit que, dans cet échange, ce qui lui était pro-
posé dans le Christ avait une valeur plus grande que ce qu’il
détenait. Pour cette raison, il choisit le Christ comme rancon
de ceux qui étaient enfermés dans les prisons de la mort.

La divinité du Christ reste votlée

Mais, en fait, il lui était impossible de supporter en face la
manifestation directe de Dieu se présentant sans voile, s’il ne
voyait en lui une part de la chair dont il s’était déja rendu
maftre par le péché. C’est pourquoi la divinité s’est cachée en
revétant une enveloppe charnelle®, de facon 4 ce que

de méme le poisson, parmi les autres mets varids, a recu le nom de opson 3
titre particulier, vu qu'il dépasse tous les autres en excellence. Car nous
nommons opsophagos ou philopses non pas ceux qui aiment la viande de
beeuf comme Héraclés on un amateur de figues comme Platon ou un
amateur de raisins comine Arcésilas, mais ceux qui hantent toujours le
marché et attendent avec impatience le premier son de la cloche » {Quaest.
conwv. 4, 4, 2).
3. Cf. plus haut, p. 82, n. 1.
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’ennemi, a la vue de ce qui lui était habituel et familier, ne fit
pas saisi d’effroi en voyant s’approcher la puissance supé-
rieure et que, remarquant cette puissance qui brillait d™an
éclat toujours plus grand a travers les miracles, il estimét ce
qui se manifestait plus digne d’étre un objet de désir que de
crainte. Vous voyez cornment la bonté a été unie étroitement
4 la justice et comment la sagesse n’a pas é1é séparée de
celles-ci. Le fait que la puissance divine ait imaginé de deve-
nir aceessible en s’enveloppant d’un corps, de fagon a ce que
’économie de notre salut ne fiit pas entravée par la peur
devant la manifestation divine, fournit la preuve éclatante
que la bonté, la sagesse, la justice se trouvaient réunies toutes
ensemble. Le dessein de nous sauver atteste la bonté ; le mode
d’échange adopté pour le rachat de 'homme asservi montre
sa justice; le fait qu’il ait intentionnellement rendu accessi-
ble & Pennemi ce qui est inaccessible est une preuve de sa
sagesse supréme.

d. Puissance manifestée par Ulncarnation

XXIV. Mais il est naturel que celui qui se montre attentif
a Penchainement logique de ce qui a été dit cherche a savoir
ol, dans les faits rapportés, se fait voir la puissance de la
divinité, ol se manifeste I'incorruptibilité de la puissance
divine. Pour que ces aspects aussi se présentent en pleine
clarté, examinons avec soin les événements du mystére qui
suivent et dans lesquels se révéle le mieux la puissance mélée
4 I'amour de humanité. Tout d’abord le fait que la nature
toute puissante ait été capable de s’abaisser jusqu’a Uhumi-
lité de la condition humaine constitue une preuve plus
grande de sa puissance que Uimportance et le caractére sur-
naturel des miracles. En effet, que la puissance divine accom-
plisse guelque action d’une grandeur sublime, ¢’est, en quel-
que sorte, conforme et approprié & la nature divine. Et on ne
proclamerait rien d’extraordinaire en disant que toute créa-
ture dans 'univers visible et tout ce que 'esprit saisit en
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1. Ce raisonnement est présenté sous forme de paradoxe ; 'argument de
Grégoire a des racines bibliques : ¢f, 1 Co 1, 18-25;2 Co 12, 9; 13, 4.

2. La formulation sonne bien, d’autant plus que la phrase se termine par
un «isokdlon » ; mais, du point de vue théologique, il est aventureux de dire
que la Divinité « devient ceci», 4 savoir la nature humaine.

3. Le méme théme se trouve chez Oricing, In Matth. 16,8 ; In Exed. 6,
9; GrEcoire DE Nazianze, Orat. 39, SC 358 ; Cricome LE Granp, Moralia
33, 7; I Damascing, De fide orthed. 3, 27. Cf. | Rivikre, Le dogme de la
rédemption. Essai d'étude historique, p. 415-445.
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dehors du monde visible, tire sa constitution de la puissance
de Dieu, la volonté de Dieu donnant I'existence 4 son gré. Par
contre, que Dieu soit descendu jusqu’a notre bassesse est, en
quelque sorte, 'expression de la surabondance d™une puis-
sance qlui n’est entravée en rien par ce qui est 3 'opposé de sa
nature . Car tout comme il est propre 4 la nature du feu de
tendre vers le haut et que personne ne saurait estimer extra-
ordinaire ce qui se produit conformément 3 la nature pour la
flamme, tout comme par contre, en voyant la flamme tendre
vers le bas A la fagon des corps pesanls, on trouverait un tel
phénomene surprenant et on se demanderait comment le
feu, tout en restant feu, déroge 4 sa nature par le mode de ce
mouvement qui le fait tendre vers le bas, de la méme maniére
nil’étendue des cieux, ni’éclat des astres, ni I’ordonnance de
I"univers, ni ’économie continue des choses créées ne réve-
lent la puissance divine suréminente autant que le fait sa
condescendance qui 'améne a s’abaisser jusqu’a la faiblesse
de notre nature ; ainsi nous voyons comment ce qui est élevé,
se trouvant au niveau de la bassesse, se laisse aussi percevoir
dans la bassesse, sans déchoir de son élévation, comment la
divinité, s’étant étroitement unie 3 la nature humaine,
devient ceci tout en restant cela®. Or, comme on I’a dit plus
haut, la puissance adverse n’était pas, par nature, en mesure
d’entrer en contact avec Dieu, si celui-ci se présentait dans
une pureté sans mélange, ni de supporter son apparition, si
elle s’effectuait sans voile; c’est pourquoi, la divinité, afin
d’offrir une prise facile a celui gqui cherchait son avantage
dans la rangon qu’il réclamait en échange de nous, se cacha
sous I’enveloppe de notre nature, de fagon que, comme cela
se produit pour les poissons gourmands, F’hamecon de la
divinité fiit englouti ensemble avec la chair servant d’appit ?,
et que de cette maniére la vie étant allée s’&tablir dans la mort
et la lumiére étant venue briller dans les ténéhres, ce qui est
congu comme opposé a la lumiére et 4 la vie disparaisse. Car,
selon leur nature, ni les ténébres ne peuvent subsister en
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a. Cf.1cl1910 b CLPh2,78 ¢ CR2Co7,1
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présence de la lumiére, ni la mort exister, quand la vie est en
activité. En reprenant I’examen des points essentiels du mys-
tére dans leur suite logique, essayons de parfaire la justifica-
tion de I’économie divine en répondant aux adversaires qui
critiquent I’économie divine, parce que c’est la divinité quia
réalisé par elle-méme le salut de 'humanité; car la divinité
doit &tre congue sous tous les rapports avec les attributs qui
lui conviennent : il ne faut pas avoir sur elle des pensées
¢levées sur tel point, alors que, sur tel autre point, on refuse
de reconnaitre ce qui convient a la dignité de Dieu. Toute
conception élevée et conforme 4 la piété au sujet de Dieu doit
gtre admise sans exception par la foi et ces conceptions
doivent s’enchainer entre elles avec cohérence. Or on a mon-
tré que la bonté, la sagesse, la justice, la puissance, 'incor-
ruptibilité, se manifestent dans la doctrine concernant I'éco-
nomie en notre faveur. La bonté se reconnait dans la volonié
de sauver celul qui était perdu®, la sagesse et la justice se sont
manifestées dans la maniére de nous sauver ; la puissance se
révéle dans le fait qu’il (le Christ) est devenu semblable A
Phomme et a pris la forme qui correspond & 'humilité de la
nature humaine®, en faisant espérer qu’il pourrait, a la
maniére des hommes, tomber au pouvoir de la mort, mais en
faisant, une fois qu’il était devenu homme, ce qui lui est
propre et ce qui est conforme 4 sa nature. Or, le propre de la
lumiére, c’est de faire disparaitre les ténébres et le propre de
la vie, ¢’est de détruire la mort. Puisque, pour nous étre
laissés entratner hors du droit chemin, nous avons été, a
I'origine, détournés de la vie et précipités dans la mort, qu’y
a-t-il d’invraisemblable dans le mystére (de notre foi)
lorsqu’il nous enseigne que la pureté s’attache & ceux qui
étaient souillés par le péché, la vie & ceux qui étaient morts,
que les égarés trouvent un guide, afin que la souillure dispa-
raisse, que I’égarement soit guéri et que ce qui &tait mort
revienne & la vie?
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L. Arnianasr utilise ke méme raisonnement dans le De Inc. : ¢ Les philo.
sophes grees disent que le monde est un grand corps, et ils sont dans le vrai
en parlant ainsi... 5i donc le Verbe de Dieu est dans le monde qui est un
corps, et s'il est venu en toutes et en chacune de ses parties, qu'y a-t-it
d’étonmant et d'insensé si nous disons qu'il est aussi venu dans un homme ?»

(De Inc. 41, SC 199, p. 413-415).
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Deux formes de présence de Dieu

XXV. Que la divinité soit née en revétant notre nature ne
saurait représenter rien d’étrange, au regard de la rais‘on,
pour ceux qui considérent les choses sans trop de mesquine-
rie. Qui en effet est assez pusillanime pour ne pas croire, a la
vue de 'univers, que la divinité est en tout, qu’elle se revét de
I'univers, qu’elle 'embrasse, qu’elle y réside'? Car ce qui
existe dépend de celui qui est, et rien ne peut exister qui
n’existe en Celui qui est. Si donc tout est en lui et §°il est en
tout, pourquoi avoir honte de I'économie du mystére, qui
nous enseigne que Dieu a pris naissance dans ’homme, lui
dont nous croyons que méme aujourd’hui il n’est pas exté-
rieur 4 ’homme ? Mé&me si, en effet, la forme de la présence
actuelle de Dieu en nous n’est pas la méme que celle de jadis,
on ne s’accorde pas moins A reconnaitre que maintenant
comme jadis il est également en nous. Maintenant il est mélé
anous en tant qu’il maintient la nature dans P'existence ; jadis
il s’est mélangé a notre étre pour que notre étre fiit divinisé
par ce mélange avec le divin, aprés avoir été arraché & la mort
et délivré de la tyrannie de Pennemi; car son retour de la
mort a la vie devient pour la race mortelle le principe du
retour & la vie immortelle .

Le trompeur trompé et la justice de Dieu
Concession : il s’agit réellement d’une tromperie

XXVI. Mais peut-étre, dans cet examen de la justice et de
la sagesse qui s’observent dans I’économie du salut, est-on
amené a considérer comme une sorte de tromperie une telle
maniére de procéder congue par Dieu en notre faveur :
effectivement, le fait que Dieu, sans dévoiler pleinement sa
divinité, mais en la cachant sous I'enveloppe de la nature
humaine 4 I'insu de I'ennemi, se soit livré & celui qui est

2. Si la présence dans le cosmos assure le maintien dans I'existence, la
présence liée 4 1'Incarnation vise le retour de ’hornme « la vie immortelie »
grice 4 la résurrection du Christ.
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1. Le procédé décrit dans le ch. XXV est réellement une tromperie.
N’est-il pas indigne de Dien ? Grégoire s’efforce de montrer qu'il se justifie
par les résultats, en partie inattendus, qui en découlent.

2. Grégoire pense-t-il au principe de la justice immanente en donnant un
exemple qui concerne un phénoméne naturel ? Lz comparaison pourrait
s’expliquer 4 partir de textes bibliques comme Ga 6, 7 : « Ce que ’homme
séme, il le récoltera. »
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maftre de "’homme, est, d’une certaine fagon, une trompe-
rie! et une duperie, du moment que c’est le propre des
trompeurs de faire porter sur un autre objet ’espoir de ceux
contre lesquels ils ourdissent leur projet et de réaliser autre
chose que ce qui était attendu.

Mais cette tromperie reléve de la justice et de la bonté de
Dieu

Mais celui qui prend en considération la vérité reconnaftra
que cela aussi reléve au plus haut point de la justice et de la
sagesse. [ appartient, en effet, & celui qui est juste de donner
4 chacun sa part selon son mérite ; il appartient 4 celui qui est
sage de ne pas faire dévier la justice et de ne pas dissocier le
dessein bienveillant, que lui inspire amour de I’humanité,
des décisions de la justice, mais de les concilier habilement
entre eux, en rétribuant, au nom de la justice, en fonction du
mérite et en restant attaché, au titre de la bonté, au dessein
formé par amour de ’humanité. Examinons done si ces deux
aspects ne s observent pas dans les événements qui se sont
produits. La rétribution selon les mérites, en fonction de
laquelle le trompeur est trompé & son tour manifeste la
justice, et 'objectif visé & travers ce qui s’est passé atteste la
bonté de celui qui est 4 ’cenvre. Le propre de la justice est, en
effet, d’attribuer & chacun ce qui est la conséquence des
principes et des fondements posés, tout comme la terre
produil des fruits qui correspondent aux semences qui y ont
été répandues * ; d’autre part, le propre de la sagesse est de ne
pas perdre de vue, dans la maniére de rendre la pareille, le
bien qu’on poursuit. C’est ainsi que celui qui forme un projet
d’empoisonnement et celui qui soigne la victime de Pempoi-
sonnement mélangent, les deux, une drogue a la nourriture,
'un un poison funeste, 'autre un contrepoison; et le mode
de traitement n’altére en rien la qualité de 'intention de
rendre service ; méme si les deux mélent une drogue 4 de la
nourriture, nous louons cependant I'un et nous bldmons
I’autre, en prenant en considération leur dessein. Il en est de

4
:
1
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6 3¢ dinmiog due wal dyebdc wol copds imi cotnplx Tob
warapBupévrog TH Emvole Tiig dmdtag &y phoato, ob whvov ToV
drohorbte Stk Todrov edepyetdv, dAAG xal adTdv TOV THY
ardreray xal’ Auév dvepyhoavta. "Ex yip Tol mpoaeyyico
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Tépav BAny — odx &movog pévtol yivetat 9 Sudnptate, xpbve
oD mupds Th dvehwtiny] Suvdper & volov EExpavilovrtog,

a. Cf.Gn3,6

1. L’axiome « La fin justifie les moyens » demande 4 &tre manié avec une
plus grande circonspection. En fait, on pourrait distinguer la fin qui vise le
moyen terme et celle qui vise le terme final.

2. Tout le passage qui suit concerne le salut de celui qui avait causé notre
perte. Il ne s’agit pas d’une allusion furtive i ce théme, mais d’un essai
d’explication sur les modalités de 'opération. ORIGENE passe pour étre le
pére de cette théorie. Se fondant sur quelques passages de 'Ecriture comme
Ac3,19-21;1Co15,24-28, il affirme : « [l faut comprendre cette destruction
du dernier ennemi non en ce sens que sa substance faite par Dieu périra,
mais en celui que son propos et sa volonté d’inimitié, qui proviennent non de
Diew, mais de lui-méme, disparaitronts (De Princ. 111, 6, SC 268, p. 245 et
SC 269, p.138). Dans I'importante note, I1. Crouzer et M. Sivongrrn
recommandent la prudence et invitent & voir dans la conversion du diable
une hypothése plus qu’une croyance ferme d’Oricine. Quant & Grégoire, il
enseigne le salut définitif de tous les &ires, y compris celui du démon. Le
Disc. cat. ne laisse aucun doute sur ce point ; les mémes idées sont exprimées
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méme ici : le trompeur se voit rendre, d’aprés la régle de la
justice, ce dont il a jeté les semences selon sa volonté propre;
car lui qui, auparavant, avait trompé I’homme par appat du
plaisir b est, 4 son tour, trompé par ’enveloppe humaine de
celui qui se présente & lui. Mais I'intention qui dicte le
procédé fait que 'opération tourne au bien L

e. Diew veut méme le bien de celui qui avait causé notre perte

En effet, I’un avait mis en ceuvre sa tromperie en vue de la
corruption de la nature, I'autre, & la fois juste, bon et sage, eut
recours & la tromperie en vue du salut de celui qui avait été
corrompu et utilisa pour le bien non seulement de celui qui
s’¢tait perdu, mais aussi de celui qui avait causé notre perte >,
Car lorsque la vie se trouve rapprochée de la mort, la lumiére
des ténébres®, Pincorruptibilité de la corruption, alors dis-
parait et va au non-étre ce qui est mauvais, pour le bien de
celui qui est purifié de ces maux. Ainsi, lorsqu’une matiére
moins précieuse s’est mélée a l'or, les ouvriers fondeurs,
utilisant le feu®, éliminent de ’objet en or I’élément étranger
et sans valeur et redonnent par ce procédé 4 la matiére
précieuse son éclat naturel; toutefois cette séparation ne
s’effectue pas sans peine, car le feu, avec sa puissance destruc-
trice, ne fait disparaitre I'élément impur que peu & peu,

dans d’autres ceuvres : De an. et res., PG 46, 104 C, tr. Terrieux, p. 121;
Quando sibi subj. GNO HI, 2, p. 15; 1316 C. Voir le commentaire de R.
Ilinner, Die Finheit des Leibes Christi, p. 58-66,

3. Le théme de la force rayonnante de la lumiére se rattache & celui de ka
puissance conquérante de la vie : ils renvoient au Christ, vraie Vie et vraie
Lumiére : ¢’est lui ¢ui mettra fin 4 la situation suscitée par I"auteur du mal.

4. L’image du feu qui purifie et celle de la cautérisation évocquent les
peines endurées par ceux qui ont besoin d’8tre purifiés ; mais ces peines ont
un caractére moins pénal que médicinal et elles ne sont pas éternelles. Pour
le théme de la cautérisation, voir Oricing, €. Cels. 6, 56.
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1. « Apocatastase », terme technique de U'astronomie, désigne le retour &
la position initiale d’un astre ou d’une planéte ou bien le retour de la lumiére
aprés une éclipse. Pour les chrétiens, le terme a le sens de restauration
universelle de 1'état originel. Cf. | DamitLou, « Apocatastase v, dans L 8tre et
le temps, p. 205-225.

2, Concert de louange : of Introduction : ‘théme de la conspiration’,
p. 39 s
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’objet en or étant soumis & une sorte de traitement, du fait
que I’on fait fondre 'élément qui y est contenu et qui altére sa
beauté. De 1la m&me maniére, étant donné que la mort, la
corruption, les ténébres et tout ce qui est engendré par le mal
proliférent autour de Pauteur du mal, "approche de la puis-
sance divine provoque, & & la facon du feu, la destruction de
P’élément coniraire 4 la nature et, grace i cette purlﬁcatlon se
montre salutaire pour la nature, si pénible que soit la sépara-
tion. Ainsi donc, méme ’adversaire ne serait plus en droit de
mettre en doute le caractére juste et salutaire du procédé, si
toutefois il arrivait & en comprendre le bienfait. En effet, il en
est comme de ceux qui, subissant un traitement par voie de
coupures et de cautérisations, se plaignent des médecins sous
le coup de la douleur provoquée par la coupure, mais qui, une
fois qu’ils auront recouvré la santé gréce a ces soins et que la
souffrance résultant de la brillure aura disparu, sauront gré a
ceux qui leur ont appliqué le traitement; de la méme
maniére, une fois que, au prix de longs détours, la nature aura
été débarrassée du mal qui maintenant y est mélé et attaché
et que seront rétablis dans leur condition originelle * ceux qui
maintenant sont plongés dans le mal, alors, & 'unisson,
s'élévera de toute la création I'action de grices ?, de la bouche
de ceux qui auront été chétiés au cours de cette purification et
de la bouche de ceux qui n’auront pas du tout eu besoin de
purification. Ces enseignements et d’autres du méme genre
nous sont livrés par le grand mystére de I’Incarnation divine.
En se mélant 4 ’humanité et en assurnant tous les caractéres
propres a notre nature, la naissance, I’éducation, la crois-
sance, et en parcourant toutes les étapes de la vie jusqu’a
I'épreuve de la mort, Dieu a accompli tout ce dont nous avons
parlé plus haut : il a délivré 'homme du mal et il a guéri
Pauteur méme du mal. En effet, guérir une infirmité, c’est
faire disparaitre la maladie, flit-ce au prix de la souffrance.
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1. Grégoire formule 4 sa fagon le principe : « Quod non assumptum, non
est sanatum ». Mais alors que d’autres Péres entendent par 12 '’homme dans
sa constitution entiére, Grégoire pense en plus 4 toutes les &tapes de la vie
humaine. IRENEE va dans le m&me sens : «Il a sanctifié tous les dges par la
ressemblance que nous avons avec lui. C’est, en effet, tous les hommes qu’il
est venu sauver par lui-mére, tous les hommes, dis-je, qui par lui renaissent
en Dieu : nouveau-nés; enfants, adolescents, jeunes hommes, hommes d’4ge.
C’est pourquoi il est passé par tous les iges de la vie» (AH 11, 22, 2, SC 294,
p. 221).

2. Le passage qui va de mias dé¢ pasin a la fin du ch, XXVIII a été repris
par Euriymivs, Pan. dogm. 1, 7.

3. Grégoire revient A la question de la naissance du Christ par un autre
biais. Il se demande si le salut aurait pu &tre assuré selon une autre modalité
que celle du Logos qui 8’est fait homme,

4. Il n'existe pas d’humanité ailleurs (contre les gnostiques), au ciel par
exemple. 31 vraiment un &tre céleste s’¢tait présenté, il n’aurait pas pu
assurer le salut de I'homme, vu qu’il n’aurait eu rien de commun avec
I’homme. Faut-il voir dans ce passage sur un « homme venu d’ailleurs » une
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5. NfcEsSITE DE L INCARNATION POUR ASSURER LE SALUT DE
L'HOMME

Nécessaire purification de toute la vie humaine

KXVIL Il était tout 4 fait logique que celui qui se mélait &
notre nalure acceptit d’en assumer toutes les propriétés en
s’unissant & nous, C’est comme pour ceux qui lavent des
vétements sales pour les nettoyer : ils ne laissent pas subsister
une partie des souillures en enlevant le reste des taches, mais
ils purifient de ses salissures tout le tissu d’un beut 4 I'autre,
de facon que le vétement tout entier ait la méme propreté et
brille du méme éclat  la suite du lavage ; de la méme maniére,
comme la vie humaine avait été souillée par le péché dans son
comumencement et dans sa fin et dans tout U'intervalle entre
les deux, la puissance purificatrice devait opérer partout
pour éviter de purifier I'une des parties ' et de négliger la
purification de 'autre. C’est pourguoi, comme notre vie se
situe entre deux limites, je veux dire entre le commencement
et la fin, on trouve 4 chacune de ces deux extrémités la
puissance qui redresse notre nature et qui a été en contact
avec le commencement, s’est étendue de 13 jusqu'dlafineta
embrassé tout ce qui se situe dans 'intervalle.

N’importe qui ne peut pas réaliser cette purification

Or?, comme il n’y a pour tout homme qu’une seule fagon
d’entrer dans Pexistence, d’ot devait done arriver celui qui
venait vers nous pour prendre demeure dans notre vie*? Du
ciel, dit peut-&tre celui qui rejette comme honteuse et vile la
forme de la naissance humaine. Mais I’humanité n’était pas
au ciel* et dans la vie supraterrestre ne régnait aucune des

allusion & Apollinaire & qui on préte des développements sur «homme
céleste » ? Effectivement GreEcoire s’attache 4 réfuter cette théorie dans son
Antirrk. Mais des recherches récentes conduisent 4 attribuer 'emploi de
I’expression non pas & Apollinaire, mais i ses disciples. Cf. H. pe Rirpmat-
1EN, La christologie d’Apollinaire de Laodicée, TU 64, Berlin 1957 ; H.1.
Scuwps, Vom himmlischen Fleisch Christi, Tiibingen 1951.
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1. Les 8tres supraterrestres (anges) ne sont pas plus dignes que ’homme
d’entrer dans une étroite union avec Dieu, du genre de celle de 'Incarnation.
Le clivage se situe non entre ’homme et les anges, mais entre I'incréé et le
créé (cf. Introduction ; ‘créé-incréé’, p. 35).
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formes de maladie du mal. Or, celui qui se mélait 2 I’homme
contracta cette union étroite avec I'intention de procurer des
bienfaits. L ot le mal ne régnait pas et oll on ne menait pas
une vie humaine, comment peut-on y chercher 'homme qui
en serait descendu pour entrer en union étroite avec Dieu, ou
plutét non pas un homme, mais une image de 'nomme, un
simnulacre d’homme? Quel redressement de notre nature
serait intervenu, si, i la place de la créature terrestre malade,
un étre appartenant au monde céleste avait contracté 'union
avec Dieu ? Car il n’est pas possible que le malade soit guéri,
si précisément la partie souffrante ne bénéficie pas de la
guérison. Si donc ce qui était malade avait été sur terre et sila
puissance divine, en considération de sa propre dignité, ne
g’était pas attachée A cette partie malade, la sollicitude de la
divine puissance & ’égard d’8tres n’ayant rien de commun
avec nous n'elit procuré aucun avantage a ’homme. Car
I’indignité et été la méme pour la divinité, si toutefois il est
permis d’estimer qu’absolument rien d’autre que le mal n’est
indigne d’elle. Cependant, pour un esprit mesquin qui
estime que la majesté divine ne saurait admetire d’avoir en
comimun avec nous les propriétés de notre nature, le déshon-
neur n’est nullement atténué, que la divinité ait revétu la
forme d’un corps céleste ou celle d’un corps terrestre’. En
effet, toute la création est dans une égale situation d’infério-
rité par rapport au Trés-Haut, lui qui est inaccessible en
raison de Pélévation de sa nature, et tout I'univers se situe au
méme rang en dessous de lui. Car ce qui est absolument
inaccessible n’est pas accessible & I'un et inabordable &
Pautre, mais transcende au méme titre tout ce qui existe. Par
conséquent, la terre n’est pas plus éloignée de la majesté
divine et le ciel n’en est pas plus rapproché et les étres qui
habitent chacun de ces deux mondes planétaires ne différent
enrien les uns des autres sous ce rapport, au point que les uns
seraient en contact avec la nature inaccessible, alors que les
autres en seraient séparés; sinon nous serions amenés a
supposer que la puissance qui commande 'univers ne
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1. Si déji on veut raisonner en termes de dignité et d’indignité, il
convient d’introduire un critére moral et de se demander ¢'il est digne ou
indigne de Dieu de secourir la créature qui est dans le besoin.

2. Grégoire examine une autre objection relative 4 la naissance du Christ :
elle concerne la prétendue indignité des organes de la génération.
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s’étend pas de fagon égale & toutes choses, mais qu’elle est
surabondante ici et insuffisante ailleurs; dans ce cas, en
raison de la différence entre ce qui est plus ou moins abon-
dant et plus ou moins grand, la divinité apparaitrait, en
bonne logique, comme composée, ne s'accordant pas avec
elle-méme, si justement on pouvait la supposer éloignée de
nous par la loi de sa nature, mais plus proche de quelque
autre créature, devenant ainsi facile & saisir par suite de cette
proximité. Mais quand il s’agit de la majesté supréme, la
véritable docirine ne considére pas le haut et le bas pour les
comparer ; en effet, toutes choses se situent 4 égale distance
au-dessous de la puissance qui dirige "univers, de sorte que si
la créature terrestre, par sa nature, est censée étre indigne de
’union étroite avec la divinité, on ne saurait pas non plus en
trouver une autre qui en fit digne. Si tout est également
éloigné de cette dignité, il existe une seule chose qui
convienne & Dieu : ¢’est d’accorder ses bienfaits & celui qui en
a besoin !. En reconnaissant que la puissance qui guérit s’est
rendue 1 ot régnait la maladie, en quoi notre croyance ne
correspond-elle pas 4 la juste conception que 'on doit avoir
de Dieu?

6. CommeNT [MEU PEUT-IL ACCEPTER DE SE SOUMETTRE A UNE
NAISSANCE HUMAINE ?

KX VIII. Mais on tourne en dérision notre nature et on ne
cesse de s’en prendre au mode de naissance; on pense ridi-
culiser par la le mystére de notre foi, comme ¢’il était indigne
de Dieu de partager la vie humaine en empruntant une telle
voie 2. Mais sur ce point il a déja été dit plus haut que seul est
avilissant de par sa nature le mal et toul ce gui est apparenté
au mal. L’ordre de la nature, établi par la volonté et la loi
divines, échappe & 'accusation d’&tre mauvais; sans quoi
I’accusation portée contre la nature retomberait sur le créa-
teur, si vraiment I'une quelconque des choses qui en relévent
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pouvait se voir reprocher d’étre avilissante et indigne. Si
done la divinité est uniquement étrangére au mal et si notre
nature n’est pas mauvaise, si d’autre part le mystére de notre
foi nous dit gue Dieu a pris naissance dans I'homme et non
dans le mal, si, par ailleurs, il n’existe pour ’homme qu’une
seule facon d’accéder a la vie, celle par laquelle les étres sont
introduits dans Pexistence par voie d’engendrement, quelle
autre maniére d’entrer dans la vie décrétent-ils pour Dieu,
ceux qui jugent raisonnable que la nature affaiblie par le mal
ait &té visitée par la puissance divine, mais qui trouvent
déplaisante la forme de cette visite ? Ils ignorent que toutes
les parties de la structure du corps ont en elles-mémes la
méme valeur, et que rien: de ce qui contribue & ’organisation
de la vie n’encourt le reproche d’étre vil ou mauvais.

Meéme les organes de la procréation ont leur dignité lide &
leur fonction

La structure du corps avec ses différents organes est tout
entidre établie en vue d’un unique but, et ce but est de
maintenir en vie I’étre humain. Alors que les autres organes
contribuent au maintien de la vie présente des hommes, en se
partageant entre eux les différentes activités par lesquelles
sont assurés la faculté de percevoir et le pouvoir d’agir, les
organes de la génération, pour leur part, ont a veiller 4
Pavenir, eux par I'intermédiaire desquels la reléve par succes-
sion des générations est assurée 4 la nature. Si l'en adopte le
point de vue de I'utilité, quel est, parmi les organes jugés
importants, celui par rapport auguel les organes de la géné-
ration devraient se contenter de la deuxiéme place? Quel est
celui par rapport auquel on ne jugerait pas ces organes a bon
droit supérieurs en valeur ? En effet, ni I’ceil ni l'oreille ni la
langue ni aucun autre organe des sens n’assurent la continuité
ininterrompue de notre espéce, car, comme nous ’avons dit,
ils regardent I'utilité actuelle. Par contre, c’est grice a ces
autres organes que I'immortalité (survie} est conservée pour
I'humanité, si bien que la mort qui agit sans cesse contre
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1. Dans le De hom. op. Grécome explique que si les hommes n’avaient
pas connu le péché, ils se seraient multipliés selon le mode des anges en
dehors des rapports sexuels. Mais Dieu, prévoyant la chute, a doté Phomme
de tuniques de peau et d’organes de procréation {De hom. op. 17, SC 6,
p- 162-166). Quant au jugement de valeur porié sur ces organes le De virg. est
moins positif que le Disc. cat. Ainsi"auteur est-ilamené & dire : « Le mariage
fournit 4 la mort sa matiére et lui prépare des gens destinés 4 mourir, tels des
condamnés» (De virg. 14, SC 119, p. 437-439). Le Disc.cat. introduit une
correction significative & propos de la reléve des générations.

2. Le passage qui va de &2 dé ouk én archais 4 diochlousan ton bion
(ch. XXX) est cité par Evraymius, Pan. dogm. I, VIL

3. L’abjection figure déja dans les écrits du II° siécle. [RENER estime que
tout s’est accompli au moment opportun voulu par Dieu (AH 111, 16, 7, SC
211, p. 315) ; ailleurs, [RENEE parle d’une sage pédagogie mise en ceuvre par
Dieu : «C’est pourquoi notre Seigneur, dans les derniers temps,... vint 4
nous, non tel qu’ille pouvait, mais tel que nous étions capables dele voir... Le
Pére décide et commande, le Fils exécute et modéle, I'Esprit nourrit et
accroft et Phomme progresse peu A peu et s'éléve vers la perfection, c’est-4-

dire s’approche de I'Incréé» (AH IV, 38, 23, 5C 100, p. 955-957). A propos
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nous est d’une certaine maniére impuissante et inefficace,
puisque la nature comble chaque fois les vides par l'arrivée
de ceux qui naissent au fur et & mesure '. Que contient donc
le mystére de notre foi qui soit indigne, si Dieu s’est mélangg
3 la vie humaine en empruntant les mémes voies que celles
utilisées par la nature pour lutter contre la mort?

7. Pourguol LE SAUVEUR N'A-IL PAS MIS FIN PLUS TOT AUX
RAVAGES DU MAL?

XXTX. Mais, tout en laissant cette question de ¢6té, les
adversaires tentent de déprécier notre doctrine encore par
d’autres reproches. Si vraiment, disent-ils, ce qui s’est pro-
duit est bon et digne de Dieu, pourquoi a-t-il différé son
action bienfaisante en notre faveur ? Pourquoi done 2, lorsque
le mal en était encore a ses débuts, Dieu n’a-t-il pas radicale-
ment mis fin 4 sa prolifération ultérieure ®? A cette objection
nous répondrons bri¢vement que c’est par sagesse et par
prévoyance de ce qui est avantageux pour notre nature que le
bienfait a été différé. En effet, dans le cas des maladies
physiques, quand une humeur corrompue s’insinue sous les
pores de la peau, ceux qui soignent les maladies selon les
régles de leur art ne traitent pas le corps avec des astringents,
tant que Pélément contraire & la nature qui agit 4 'intérieur
ne s’est pas manifesté entiérement a la surface du corps; ils
attendent que ce qui est caché 3 'intérieur se manifeste au
dehors, et alors, quand le mal est & découvert, ils appliquent
le traitement *. Ainsi donc, une fois que la nature humaine
fut en proie a 'infection du mal, le médecin de I'univers

d’une objection relative au retard de I’Incarnation, Oricing fait remarquer
gue Dieu s’est toujours occupé de 'homme et quil a suscité des justes
remplis de 'Esprit dans I'4.T. (C. Cels. 4,7, SC 136).

4. OnicExE fait appel au méme exemple et présente Dieu comme un
médecin avisé : De Princ. I1L, 1, 13, SC 268, p. 77-79.
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1. Une rapide comparaison avec d’autres ceuvres de GREGOIRE permet de
préciser encore mieux le sens de I'expression « comble du mal » dans le Disc.
cat. Dans le De tridui spatio, est évoquée 'accumulation des péchés de
chaque génération qui finit par écraser I'humanité sous son poids (De trid.
spat., GNOTX, p. 284). Dans le Disc. cat. I'accent est mis sur la manifesta-
tion des différentes formes du mal (ch. 29). Dans le Sermon sur Noél, c’estle
symholisme du selstice qui semble suggérer 'idée d une limite que le mal ne
saurait franchir et de I'inversion du mouvement qui désormais contribue 4
assurer le triomphe du bien (fn Diem nat., GNO X, 2, p. 239). Parmi les

A
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attendit que ne restét cachée dans notre nature aucune forme
de méchanceté. Cest pourquoi, ce n’est pas aussitst aprés la
jalousie de Cain® et son acte fratricide qu’il applique son
traitement & Phomme. En effet, la perversité de ceux qui
périrent du temps de Noé® ne s°¢tait pas encore manifestée
au grand jour, la funeste maladie des péchés de Sodome © ne
g’était pas encore dévoilée, ni la lutte des Egyptiens contre
Dieu®, ni Uorgueil des Assyriens®, ni le crime sanglant com-
mis par les juifs contre les saints de Dieu’, ni la mise 4 mort
criminelle des enfants sur 'ordre d’Hérode8, ni non plus les
autres méfaits dont on garde la mémoire ni tous ceux qui
furent perpétrés dans les générations successives sans que
I’histoire en garde le souvenir, une fois que la racine du mal
eut produit des rejetons trés variés en fonction des diverses
inclinations de la volonté humaine. Lorsque le mal fut arrivé
4 son comble ' et qu’il n’y eut plus aucune forme de perver-
sité qui n’elit été osée par les hommes, alors Dieu se mit a
soigner la maladie, non pas 4 ses débuts, mais dans son plein
épanouissement, afin que le traitement s’étende 3 toute
I'infirmité ®.

Persistance du péché

XXX. 5i quelqu’un pense réfuter notre doctrine en avan-
cant le fait que, méme aprés 'application du traitement, la
vie humaine continue a étre marquée par la faute, qu’il se

sources possibles, I Dantérou cite I’Epftre @ Diognéte : «Lorsque notre
injustice fut parvenue 4 son comble {péplérdtai)... alors arriva le temps que
Dieu avait marqué pour manifester désormais sa bonté et sa puissance » (Ep
a Diog., X, 2, SC 33 bis). Ajoutons les ch. 8-11 du Contra gentes (SC 18 bis,
p- 71-87) et le ch 4-5 du De Inc. (SC 199, p. 277-283) &’ ATIANASE,

2. La vision est assez unilatéralement pessimiste. JusTin se mentrait plus
optimiste en parlant des préparations évangéliques et des hommes qui ont
vécu sefon le Logos avant 1a venue du Christ et qui, & ce titre, méritent le nom
de chrétiens (I Apol. 46). Grégoire, il est vrai, se montre plus généreux,
lorsqu’il parle de 'apocatastase.




10

15

M 7520

278 CREGOIRE DE NYSSE

SpapTopdrov 6 avlipdmvos Blog, Hreodelypatt Tive TGY Yy~
olpesv 68ymBhTe mpde Tiv Sy, ‘Qomep yop éwl vol
Bpewe el xath xe@oddic Ty xouploy AdbBot, odu ebBbs ouv-
vexpoUTo T} ke@uAf] %ol & xaTbmLy Bhxhg, GAN 7 ey Téﬂvnn::,
b 8¢ obpadov Etu ddywTas 1§ Bl Bupd waxl The Lwtudg
wvoewe odx doTépnial, olitwg Eomt ot TV xoxlay 18etv T6)
ndv xoupley TAnyeloay, év 8¢ Toig rewldvorg dowtic €t Sto-
yhobooy Tov Blov

P AN dpdvres xod TO epl ToUTWY TOV Ao Tl RuGTYploy
péppsobar, 0w Bk Thvrov Srjxey TGV dvBpimav Ty o=
v &v bl mowebvrar. Kod Tt Sfmote, guoty, obx gl mavTag
FinBey ) ydple, ARG TIvOY npoobepévay T6 My 0d UEXEOV
tom t5 breoheumbpevov uépoc, §i pi PouinBévrog Tob Beol
mhow debéveg Thv edepyestav veluar 7 wh JuvnBévrog
rhvroc | Qv odBétegoy xabapedel thg péudews - obte Yoo
&Bobhnrov elval O Gyaddv TpooreL T Bed olite &Bbvatoy.
Ei ofv dyabbv T %) wiawig, Sk i, pacly, obx émi mdvrog %
| xborg ; Ei pev odv tabra ot o’ Moy &y i AoYQ xoves
oxevdleto, T Tapd Tob Betou Povdparog gmoxinpobolat Toig
avbpdmol THY TiGTLY, TGV pEV *eAoLUEVEY, TOV 3E Aoty
GprotpodvTay THg KANGEMS, XALpdY elye 70 Towobrov Eyxhnua
woerd Tob pusTptou wpogépeation * el 88 bpdmiog g7l TEVTRG

)14 i A |
PG 7725 4 xhfioug, obte &Elag, obTe Hhlag, obte T&e naTd | =& £0wy

~ A Ay !
Suxpopig Staxpivouso — Sii ToLTO vy mopd TV TPWTNY
~ ~ 3 (4
koyhv ol xnplyuatos opéYAWEGOL TAGL TOWG Ebvestv ol
’
Suxxovolvreg Tov Abyoy dx Delag Emmvolug dpbwg Eyévovro,

a. Gn3,15

1. Nouvel exemple d'une comparaison 3 valeur directement argumenta-
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laisse montrer le chemin vers la vérité grice & un exemple
connu. Prenons le cas du serpent* : §’il a regu sur la téte le
coup mortel, les replis qui viennent 4 sa suite ne sont pas tout
de suite frappés de mort en méme temps que la téte; mais
celle-ci est déja morte, alors que la queue reste animée de son
propre principe vital et n’est pas privée du mouvement de la
vie : il en est de méme pour le mal; on peut le voir frappé du
coup mortel, mais continuant i troubler de ses résidus la vie
humaine®,

8. POURQUOI LA FOI NE §'ETEND PAS A TOUS LES HOMMES ¢

Mais s’ils renoncent ausst & critiquer sur ce point ensei-
gnement du mystére de notre foi, les adversaires avancent
comme autre grief le fait que la foi ne s’étend pas & tous les
hommes. Pourquot 4 la vérité, disent-ils, la grice ne s’est-elle
pas répandue sur tous les hommes? Pourquoi, alors que
quelques-uns ont adhéré i la doctrine, n’est-ce pas le cas pour
la partie restante de ’humanité qui est assez considérable ?
Est-ce parce que Dieu n’a pas voulu distribuer avec une égale
générosité ses bienfaits 4 tous ou bien parce qu’il n’en a
absolument pas le pouvoir? Ni 'une ni 'autre de ces raisons
n’échappe au reproche. Car il ne convient pas a Dieu de ne
pas vouloir le bien ni d’étre incapable de le faire. Si donc la foi
est un bien, pourquoi, disent-ils, la grice ne s’est-elle pas
répandue sur tous? Si nous aussi, nous prétendions dans
notre exposé que la volonté divine assigne, par la voie du sort,
la foi aux hommes, si bien que les uns se trouveraient appelés
et les autres exclus de cet appel, il y aurait lieu de porter
pareille accusation contre le mystére de notre foi. Mais si
’appel s’adresse également a tous, sans distinction de rang,
d’4ge ou de race —car, dés le tout début de la prédication, les
ministres de la Parole purent, sous I’effet d’une inspiration
divine, parler tous ensemble la langue de tous les peuples,
pour que personne ne fiit exclu de la participation aux bien-
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1. Ilaété question delaliberté dont est doté I’homme créé a 'image dans
les notes des ch. V-VI; XXI; ef. Introduction. Voir aussi G. Garrn, La
conception de la liberté chez Grégoire de Nysse.

2. Eristikos signifie normalement «qui aime la discussion ou la contro-
verse» : ici, 'adjectif a une connotation péjorative. Srawley renvoie au
Sophiste de PLaTON, o1 figure un essai de définition de I'éristikon ot de
Vantilogikon (Le sophiste 225 b-c, CUE, p. 316 5.).
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faits de cet enseignement”— comment donc pourrait-on
encore raisonnablement reprocher a Dieu que sa Parole ne se
soit pas imposée & tout le monde ? En effet, celui qui exerce sa
libre domination sur toutes choses a permis, en raison du
prix extréme qu’il attache 4 'homme, que nous disposions
aussi d’'un domaine, dont chacun serait le seul mattre, 11
s’agit de la volonté libre, faculté exempte de servitude et
douée d’autonomie’, trouvant son fondement dans Iindé-
pendance de la raison. 11 serait donc plus juste de faire
retomber une telle accusation sur ceux qui ne se sont pas
laissés amener a la foi, et non pas sur celul qui a appelé les
hommes a y adhérer. M&me quand au début Pierre proclama
la Parole devant une assemblée considérable de juifs et que
trois mille d’entre eux recurent la foi en méme temps®, les
incrédules, tout en étant plus nombreux que ceux qui
g’étaient mis & croire, ne reprochérent pas a Pierre de ne pas
les avoir convaincus. Si déja la grice était proposée 4 tous, il
n’était pas convenable que celui qui s’en était détourné volon-
tairement, accusét de son infortune un autre que lui-méme.

9, DIEU NE POUVAIT-IL PAS FORCER LES RECALCITRANTS 7

Objection

XXXI. Mais méme devant de tels arguments les adversai-
res ne manquent pas de répliquer par des objections captieu-
ses”. Ainsi, disent-ils, Dieu pouvait, si vraiment il le voulait,
amener de force les récalcitrants eux-mémes & accepter le
message proclamé.

Réponse : on seraient la liberté et la vertu ?

Mais, dans ce cas, ot serait la libre volonté? Ou serait la
vertu ? Ou serait la gloire de ceux qui ménent une vie droite ?
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1. A plusieurs reprises, Grégoire aborde le théme de la liberté. 11 s’agit
notamment de réagir contre les croyances relatives & I'influence des astres ou
au déterminisme.

2. La notion de rétribution n’aurait plus beaucoup de sens.
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C’est le propre des seuls étres inanimés ou privés de raison de
se laisser mener d’aprés le bon plaisir d’une volonté étran-
gére. La nature raisonnable et pensante, par contre, si elle
renonce a Pexercice de la liberté, perd du méme coup I’avan-
tage attaché ala pensée. En effet, pourquoi aura-t-elle recours
4 la raison, si la faculté de choisir & son gré dépend d'un
autre ! 7 Or, si la volonté libre reste inactive, la vertu disparait
nécessairement, vu qu’elle est empéchée de s’exercer i cause
de Uinertie de la volonté, et en I’absence de vertu, la vie est
dépréciée, I'éloge de ceux qui ménent une vie droite se trouve
supprimé, le péché n’entraine pas de danger, la différence
entre les maniéres de vivre ne peut plus étre établie.

Ox serait la responsabilité ?

En effet, qui pourrait encore raisonnablement accuser
I’homme internpérant ou louer '’homme tempérant ? Chacun
aurait cette réponse toute préte : il ne dépend aucunement de
nous d’agir selon notre raison; c’est une puissance supé-
rieure qui conduit les volontés humaines 4 agir au gré du
maitre % Si donc la foi n’a pas pris racine dans le ceeur de tous
les hommes, ce n’est pas la bonté divine qu’il faut en accuser,
mais il faut s’en prendre aux dispositions de ceux qui ont
entendu le message {de salut).

10. L& cas pE La morT pu CHRIST

Objection

XXXII. Quelles sont les autres objections mises en avant
par les adversaires ? Avant tout, le fait que la nature surémi-
nente ne devait absolument pas endurer ’épreuve de la mort,
mais qu’elle aurait pu, sans passer par 14, réaliser facilement
son dessein grice & la surabondance de son pouvoir. Méme
dans le cas o1, pour une raison mystérieuse, cette mort devait
nécessairement se produire, Dieu devait du moins éviter de
s’exposer aux outrages i cause du caractére ignominieux de
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1. Naissance et mort sont indissociablement liées, sclon GrEcoire. 1E
pratique deux approches pour le prouver : d’un ¢bté, il invoque la loi
naturelle en vertu de laquelle « la naissance rend la mort inévitable » ; d’un
autre cdté, il part des données de I’Eeriture et avance Pargument que Ja mort
était nécessaire vu que Dieu voulait ramener "homme de la mort 4 la vie &
travers la mort et la résurrection du Christ : dans ceite hypothése, c'est la
mort qui a rendu la naissance nécessaire. ATHANASE, pour sa part, déclare :
«IE devait de toute fagon mourir ; comme je I'ai dit, ¢’était Ja raison princi-
pale de sa venuev (De Inc., SC 199, p. 337) ; mais il ajoute que le Christ a
accepté de ¢ subir» la mort sur la croix, car celle-ci se passe devant témeins ;
de cette maniére, I'annonce de la résurrection devient plus crédible {/bid.,
p. 341s}.

2. A remarquer que la mort n'est pas I'objectif ultime : elle-m&me est
tendue vers la résurrection. ATHANASE manie le médme argument en le
formulant autrement : ¢ Le Seigneur songeait surtout & la résurrection du
corps qu’il devait réaliser. Car c’était un trophée contre la mort, que de
manifester cette résurrection aux yeux de tous» (De Inc., SC 199, p. 347).
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la mort subie. Car quelle mort, disent-ils, pourrait &tre plus
infamante que celle de la croix ?

a. Réponse : Lot de la nature et exigence du plan de salut

Que répondre & ces objections ? Que la naissance rend la
mort inévitable *. En effet, une fois qu’il eut décidé de parla-
ger la condition humaine, il devait assumer tout ce qui est
propre i notre nature. Or, comme la vie humaine s’inscrit
entre deux limites, si, aprés avoir franchi I'une, il n’avait pas
atteint 'autre, son dessein n’aurait été réalisé qu’d moitié,
puisqu’il n’aurait pas expérimenté I'un des deux états pro-
pres a notre nature. Quelqu’un qui a examiné avec exactitude
le mystére de notre foi dirait peut-8tre avec plus de perti-
nence que la mort n’est pas intervenue a cause de la nais-
sance, mais qu’au contraire la naissance a été assumée par
Dieu & cause de la mort; en effet, ce n’est pas parce qu’il
aurait eu besoin d’entrer dans la vie que celui qui est éternel
accepte de naitre dans un corps, mais ¢’est pour nous rappe-
ler de la mort 4 la vie %, Comme il fallait ramener de la mort &
la vie notre nature tout entiére, Dieu, s’étant penché sur
notre cadavre en tendant pour ainsi dire la main 4 I"8tre qui
gisait, s’est approché de la mort au point de prendre contact
avec |’état de cadavre et de fournir 3 la nature ®, au moyen de
son propre corps, le principe de la résurrection, en ressusci-
tant avec lui en méme temps Phomme tout entier par sa
puissance. En effet?, comme 'homme en qui Dieu ¢'était

3. Grégoire cherche 4 rendre compte de la portée universelle de Pecuvre
salvifique du Christ. En Jésus-Christ, le processus est inauguré et, & partir de
lui, il s’étend avee une force grandissante : & la longue, le mal lui-méme ne
saurait résister 4 la puissance rayonnante et transformante du bien.

4. Le passage épeidé gar......ton keiménon figure dans Tufopozrer,
Dial. 3.
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a. Cf. Bm1l,16etGas5,9

1. 1’expression ho théodochos anthrépos est équivoque : la traduction
littérale donne : « Phomme qui a accueilli Dieu (en lui}». On pourrait en
donner une interprétation adoptianiste ou bien une interprétation proche
du nestorianisme. Le Disc. cat. offre heureusement toute une gamme
d’expressions qui l&vent I'équiveque.

2. Le participe passif sundpartheis, avec son double préfixe, représente
une heureuse formulation, lourde de sens théologique; (cf. Introduction :
“PIncarnation dans son déploiement’, p. 62). Il convient de distinguer des
étapes dans le « mélange » entre la divinité et humanité du Christ. L'exal-
tation liée 4 la résurrection représente pour I'humanité du Christ une
participation plus pléniére & la gloire du Christ. Certes, le «mélanges est
réalisé dés le début, mais il ne produit ses effets que progressivement.

3. Phurama avec le sens de masse délayée ou pétrie, notamment de motte
d’argile ou de pite de farine pétries, est A mettre en relation avec Gn2,7.Rm
9,21 (théme du potier qui pétrit un vase ou un homme), 1 Co 5, 7 (théme de
la pite de farine), et aussi avec Rm 11, 16 (théme de la masse du peuple). Phus
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incarné’ et qui, par la résurrection, s’était élevé ensemble
avec la divinité, n’était pas venu d’ailleurs que de la pite ® qui
est la nétre ®, de méme que pour notre corps Iactivité d’un
seul des organes des sens provoque une sensation commune &
I’ensemble de "organisme * qui est uni i cet organe, de méme
pour la nature tout entiére qui forme en quelque sorte un seul
&tre®, la résurrection d’un seul membre s’étend A I’ensemble
et de la partie se communique au tout, en raison de la
cohésion et de Punité de la nature. Qu’est-ce qui manque de
vraisemblance dans le mystére de notre foi, quand nous
apprenons que celui qui est debout se penche sur celui qui est
tombé pour le relever de sa chute?

b. Le mystére de la croix

D’autre part, la croix renferme-t-elle encore quelque
enseignement plus profond ? C’est ce que pourraient savoir
ceux qui sont experts dans le dévoilement du sens caché.
Voici ce qui, 4 ce sujet, nous vient de la tradition ©.

Principe herméneutique

_Puisque tout ce qui a été dit et tout ce qui s’est passé dans
I’Evangile a un sens plus élevé et plus divin et qu’il ne sy
rencontre rien qui ne se révéle en définitive comme un

loin, Grégoire utilise le mot en liaison avec Zumé (levain) : théme du Christ
ressuscité qui, comme le levain, transforme nos corps humains. L’auteur a
souvent recours a cette thématique. Cf. Introduction : ‘la dimension unives-
selle de 'eeuvre de salut’, p. 102.

4. La comparaison des sens et de Porganisme sert 4 illustrer 'idée de la
communication de certaines qualités de la partie au tout et celle de la force
rayonnante de la résurrection du Christ.

5. Cf. Introdmction ; ‘Conspiration’, p. 39.

6. Grégoire se référe 4 'argument de tradition. De fait, il existe une
tradition relative 4 I'interprétation de Plcriture en général et une tradition
concernant plus spécialement le symbolisme de la croix,
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1. C’est dans I'introduction au Commentaire du Cantigue des Cantigues
que GREGOIRE expose le plus clairement ses idées sur Iinterprétation de
I’Ecriture ; ici il exprime sa conviction que toutes les paroles et tous les
événements de I"Evangile recélent un sens élevé et qu’ainsi ily a wn mélange
entre 'hwmnain et le divin : nous parlerions & 'heure actuelle du «caractére
sacramentel » de I'Eeriture. Sur Pexégése patristique en général, of. [. b
Lurac, HLs'r,ozre et Esprit, Paris 1950 ; In., Kxégése médicvale. Les quatre
sens de L'Feriture, 4 vol, Paris 1959 — 1962 . PEpix, Mythe et allégorie,
Paris 1958 ; sur I’exégése pratiquée par Grégoive : M. Caniver, Grégoire de
Nysse et I'herméncuitque biblique, Paris 1983 ; ]. Danifou, Introduction,
Vie de Moise, SC 1, p. 18-44; W VoLKER Gregor von Nyssa als Mystiker.

2. Cf. Introduction : ‘la croix comme symbole de Puniversalité du salut’,
p 107.

3. Le théme de la présence est abordé & plusieurs reprises dans le Disc.
cat. 1 ch, X3 XXXII; XXXVIII. Selon Grégoire, Dieu n’est pas dans un lieu
qui le limite: il est infini, donc omniprésent. L'omniprésence de Dieu
signifie mouvement dynamique, pénétration intime, qui assure i I’univers le
maintien dans Uétre, la durée. Mails au-deli de la présence d’immensité de
Dieu, il y a la présence de griice, qui se réalise selon différents degrés.
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mélange du divin et de I'humain, si bien que la parole et les
faits se produisent de facon humame etquelesens cachélivre
une révélation de ce qui est divin *, il conviendrait, en bonne
loglque de ne pas prendre en con51derat10n, dans ce cas
pre(:1s, un seul des deux éléments, en négligeant autre, rnals
de voir dans la mozrt le c6té humain et de rechercher avec
soin, dans la maniére de mourir, I'élément divin.

Le symbolisme cosmique de la croix?

En effet, c’est le propre de la divinité de pénétrer toutes
choses et de se répandre dans toutes les parties de la nature
des &tres vivants; car rien ne saurait subsister dans 1’étre,
sans rester en celui qui est; et la nature divine est ce quiestau
sens propre et premler, elle que la permanence des &tres créés
nous oblige & croire présente dans tous les étres . Parla cro1x,
dont la forme en elle-méme est quadripartite®, si bien qu’a
partir du centre ot se trouve le point de convergence de
’ensemble, on peut compter quatre prolongements, nous
apprenons que celui qui y fut étendu au moment ol se
réalisait I’économie selon la mort, est celui-la méme qui relie

4. Pour le symbolisme de la forme de la croix, ¢f Intr., p. 107. De la
tradition GREGOME retient ici le symbolisme cosmique de la croix et il se
référe 4 Ep 3, 18 et Ph 2, 10; ¢f. le De trid. spat, : « Car ¢e n’est pas en vain
que le divin il de apdtre a mentionné la forme de la eroix. . En effet, il sait
que cette forme de la croix se divise & partir d’un point de jonction d’on
naissent quatre branches et il montre par 1 la force et la prévoyance, qui
pénétrent tout, de celui qui est apparu sur la croix ; ¢’est pourquoi il désigne
les différents prolongements d’an nom particulier. Ainsi il nomme le pro-
longement du centre vers le bas profondeur, celui vers le haut hauteur, celui
vers la droite et la gauche largeur et longueur... Par 1 il semble clairement
dire qu’il n’y a aucune chose qui ne soit pénétrée et portée par la nature
divine s {De trid. spat., PG 46, 621-624). Inéntr avait div : « 1] a été crucifié,
lwi, ke Fils de Dieu, en ces quatre dimensions, lai dont I'univers portait déja
Pempreinte cruciforme» {(Dém.apost. 34, SC 406, p. 87). Voir aussi AH V,
17,4, SC 153, p. 235,
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b. Ep3,18

1. N'est-ce pas une maniére de dire que le Christ régne du haut de Ia
croix ? ATHANASE propose une interprétation un peu différente s« Car c’est
seulement sur la croix que Pon meurt fes mains étendues. Aussi convenait-il
que le Seigneur subijt cette mort et étendit les mains : de Vune i1 attiverait
Pancien peuple, de 'autre les Gentils et il réunirait les deux en lui. Et cela,
hui-méme 1a dit en indiquant par quelle mort il rachéterait tous les hom-
mes: ‘Quand je serai élevé, je les attirerai tous & moi’» (De Inc., SC 199,
p. 357}. Arianase indique encore un autre aspect du symbolisme de la
croix : aprés avoir expliqué que le diable, tombé du ciel, erre dans les régions
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et ajuste a lui-méme "univers ! en ramenant par lui-méme &
Punité la diversité des natures du monde pour en faire un
ensemble harmonieusement accordé. En effet, dans ce qui
existe, notre pensée considére soit ce qui est en haut soit ce
qui est en bas ou bien elle parcourt ’espace qui se situe, dans
le sens de l'horizontale, entre les extrémités de part et
d’autre. Chaque fois donc gu’elle envisage ’organisation des
régions célestes et celle des enfers, ou bien aussi celle des
régions qui, situées de part et d’autre, s’étendent jusqu’aux
confins du monde, partout ¢’est d’abord la divinité qui se
présente 4 la pensée, car elle seule s’observe en toutes les
parties du monde et maintient tous les &tres dans l'existence.
Cetle nature doit-elle étre appelée divinilé ou raison, puis-
sance, sagesse, ou bien faut-il lui donner quelque autre nom
sublime, capable de désigner plus exactement 1’étre surémi-
nent ¥ Notre discours ne consiste nullement dans une dispute
sut un mot, un nom, une figure de style. Puisque loute la
création est orientée vers cet &tre, tourne autour de lul et
trouve en lui sa cohésion —vu que, gréice A lui, les choses
d’en haut sont étroitement unies avec celles d’en bas et de
méme les cotés Pun avec 'autre — il nous fallait non seule-
ment 8tre amenés par 'ouie A la connaissance de la divinité,
mais encore &tre instruits des conceptions supérieures grice
a la vue. C’est en partant de 13 que le grand Paul initie le
peuple ’Ephése, en luj donnant par son enseignement, la
possibilité de connaitre ce que sont la profondeur, la hauteur,
la largeur et la longueur®. 11 désigne, en effet, par un mot
spécial chaque prolongement de la croix ; il nomme hauateur
la partie supérieure, profondeur la partie inférieure, largeur
et longueur les bras qui s’étendent de chaque cdté. Et il

inférieures de air et empéche de monter vers les régions célestes, il ajoute :
«Le Seigneur est donc venu pour abattre le diable, purifier I'air et nous
ouvrir Je chemin qui fait monter au ciel... Ainsi, élevé de terre, il a purifié
Pair... et recréé le chemin, qui monte vers les cieux» (ibid., p. 359).
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e. Ph2,10 d. Cf.Jnl9,34 e CfLc24,36(h) f CfIn20,19et
26 g CfJn20,22 h. CLMi28,20 i Cf Acl,9

1. Le terme kéraia qui provient du vocabulaire technigque de la marine,
suggére une autre donnée symbolique : le mit avec la vergue qui lui est
perpendiculaire dessine aussi la forme de la croix. FI. R, Drosnen esquisse
un rapprochement avee le De trid. spat., GNOTX, p. 300 et signale que les
anciens y voyalent un heureux présage (Die drei Tage zwischen Tod und
Auferstehung, p. 157).
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s’exprime de facon encore plus claire dans un autre passage
quand il s’adresse, a ce qu’il me semble, aux Philippiens :
«Au nom de Jésus-Christ tout genou fléchira dans les cieux,
sur la terre et sous la terre . » Dans ce passage il englobe en
une seule appellation toute la partie transversale* en dési-
gnant par 'expression «sur la terrey tout lintervalle qui
sépare ceux qui sont dans les cieux et ceux qui sont sous la
terre.z\foilé ce (ue nous avons appris au sujet du mystére dela
croix *.

c. Les événements intervenus aprés la mort sur la croix

Quant aux événements qui, selon notre doctrine, se sont
produits aprés la mort, ils sont tels dans leur enchainement
que méme les incrédules accordent que rien n’y est étranger
4 une représentation digne de Dieu. En effet, le fait que le
Christ n’est pas demeuré dans la mort, que les blessures
causées au corps par le fer® ne Pont pas empéché d’étre
vivant, qu’aprés la résurrection il s’est montré librement a
ses disciples ®, que chaque fois qu’il le voulait, il était a leurs
chtés, en restant invisible®, et se tenait au milieu d’eux sans
avoir besoin d’entrer par les portes, qu’il a fortifié ses disci-
ples en leur insufflant 'Esprit 8, qu’il a annoncé - qu il serait
avec eux et qu’aucun mur ne les séparerait de lui ™, que selon
la perception sensible il s’est élevé au ciel’, alors que selon la
pensée il est partout présent, tous ces faits et d’autres qui
nous sont rapportés par Phistoire n’ont besoin en rien de
P’appel au raisonnement pour étre reconnus comme divins et
comme effets de la puissance sublime et suréminente. Point
n’est besoin, me semble-t-il, de les passer en revue 'un aprés
Pautre, car le récit, par lui-méme, met en lumiére leur carac-

2. Le symbolisme cosmique de la croix tel qu'il est présenté dans ce
passage comporte des harmoniques qui rappellent les développements anté-
rieurs.




M 82
PG 84
105

10

204 GREGOIRE DE NYSSE

14 4 3 3 ~ I A 3 3 A 7
Exaotov Siebiévar, adtoéley Tob Abyou T Omep Tiv plow
5 I 2 LA ) A\ 7 ~ ~ I
¢upatvovtog| AR dmeidh puépoc Tt THY pusTindy Sideypd-
Teov xoed ) kot 16 Aautedv oty odxovouia, & elte fdrtiopa,
site pdriopa, elre makyyevestoy Podhortd Tig dvopdlew ?,
00838v mpde v dvopasiay Supspduela, xaldde &v Eyot xel
Tepl Todrou Bpayée SisleAbeiv.

ALY "Enaday yap mog’ Huév 16 torobtov drodowowy 6Tt
160 Ovntod mpdg Thv Lwtv petabaivovrog dxdrovfov fiv 1ig
npWTNg yevéoewg eml tov Bunrdv mapayodone Plov érépav
véveoty gheupebijvan, pvte dnd ¢lopds dpyopdvny whre elg
glopdy xatahfyouoay, &AN elg dBdvortov Loy Oy yeyevwr-
uévoy mapdyousay, v, domep &x Ovntiig vevéceme Bunrdy &
avdyrmg Tt yeyewnpévov bméoty, obrwe éx Thg Wi mape-
Seyopdvrg @bopay T4 yYevvaitevay xpelTToy YeviTal g Ex Tod
Bovdrou gplopdic * Ereddy obv Todriov wad Tév TotodTwy drold-
cwot wot mpodidoy 0&or tov Tedrov, BTt edyy) Tpde Bedy, ol
ydprrog obpaving Enixdno, wal 03we, xal wloT éotl 8 &y
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1. Le passage, allant de all’dpeidé ch. XXXII {fin) 2 ouk amphiballontos
{ch. XXXIII) a été repris par Lurtrymius, Pan. dogm. 25.

2. GrEcome rappelle que la terminologie pour désigner le Baptéme est
variée : il indique les désignations loutron, baptisma, photisma, palingéné-
sia. En fait, 3] privilégie ke théme de la régénération comme le prouvent les
ch. XXXII-XXXVI ot T'on trouve anagenneésis (régénération), hétéra
génésis (deuxidme naissance) opposée 4 la prétd génésis, la «naissance
exempte de corruption », la « forme spirituelle de la génération ». De plus, le
théme de la nouvelle naissance est mis en relation avec le « retour ¢ la vie » ou
la ¢ résurrection. » Tout cela révéle que le développement sur le Baptéme est
étroitement lié & ce qui concerne 'ccuvre salvifique du Christ réalisée a
travers sa mort et sa résurrection.
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tére surnaturel. Mais ', comme les dispositions au sujet de la
purification par I'eau font partie, elles aussi, de ’enseigne-
ment mystique — qu’on nomme ce rite Baptéme, illumina-
tion ou régénérationi®, nous ne discutons pas A propos de
I’appellation — il serait bon de dire aussi quelques mots a ce
sujet.

TroISIEME PARTIE

APPROPRIATION DES BIENS DU SALUT
GRACE AUX SACREMENTS

1. 1.k BAPTEME, SACREMENT DE LA REGENERATION ®

a. La régénération, effet de la puissance divine

XXXIIH. En effet, les adversaires nous entendent déclarer
que dans le cas du passage d’un &tre mortel 4 la vie il était
logique, puisque la premiére naissance acheminait vers une
vie mortelle, que fiit trouvée une autre naissance, ne com-
menc¢ant pas par la corruption et n’aboutissant pas a la
corruption, mais amenant celul qui est né i une existence
immortelle, de fagon a ce que, tout comme '8tre quiest né a
la suite d’une naissance mortelle se trouvait forcément mor-
tel, de méme I’&tre né 4 la suite d’une naissance n’entrainant
pas la corruption puisse triompher de la corruption résultant
de la mort : lorsque donc ils nous entendent faire ces décla-
rations et d’autres du méme genre et qu’ils sont instruits en
plus sur la forme du Baptéme, & savoir que les priéres adres-
sées 4 Dieu, la supplication pour obtenir la grice céleste,

3. Lesermon In diem luminum (GNO1X, p. 221-242) constitue un texte
paralléle aux ch. XXXIII-XXX VI relatifs au Baptéme et permet d’établir
d’éclairantes comparaisons.
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1. GricomE énumére comme ¢moyens», par lesquels s’accomplit la
régénération, la pridre, Pinvocation de la grice céleste, I'eau, la foi dont il
précise la portée dans la suite. On pourrait ajouter le rite de la triple
immersion (ch. XXXVI). Dans le De tridui spatio, il évoque aussi le
contexie eeclésial : « Pour elle (Ja régénération), la nourrice, c'est 'Eglise ; le
sein qui allaite, ¢’est la doctrine; la nourriture, c’est le pain du ciel;
I'aboutissement, c’est non pas la mort, mais la vie éternelle dans la
béatitude» (De trid. spat.,, GNO IX, p. 278; avec commentaire dans
H.R.Drowner, Die drei Tage, p. 68-71. 1. BaraiL consacre aussi un impor-
tant développement 4 1'étude de cet aspect : cf. son commentaire, p. 178-
184).

2. Grégoire s’attache & expliquer comment le Baptdme peut produire cet
effet : la puissance divine qui est & I’czuvre pour la premiére naissance opére
aussi pour la nouvelle naissance et la rend effective. Voir ausssi ke fn diem
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Jeau et la foi sont les moyens ' par lesquels s’accomplit le
mystére de la régénération, ils restent incrédules en s’en
tenant uniquement aux apparences et en prétextant que ce
qui s'opére sous une forme matérielle est d’un autre ordre
que ce qui est promis. Comment, en effet, disent-ils, une
priére, une invocation de la puissance divine faites sur I'eau
deviennent-elles source de vie pour les initiés? Il suffit de
donmner a ces adversaires une réponse simple pour les amener
a accepter la doctrine, si toutefois ils ne se montrent pas
obstinés dans leur résistance. Posons-leur en retour la ques-
tion suivante : alors que le mode de la naissance charnelle est
trés clair pour tout le monde, comment la semence qui est &
I’origine de la formation d’un étre vivant devient-elle un
homme 2? Assurément, il n’y a sur ce point aucune explica-
tion qui, par voie de raisonnement, propose une démonstra-
tion convaincante. Qu’'ont de commun, en effet, si on les
compare, la définition de ’homme et la qualité que I'on
observe dans cette semence? L"homme est un éire doué de
raison et d’intelligence, capable de penser et de connaitre ; la
semence, €lle, est percue comme ayant la qualité de I"humi-
dité, et la réflexion 1’y découvre rien de plus que ce qui est
percu par voie de sensation. Il est vraisemblable que la
réponse, qui nous sera donnée par ceux 4 qui nous avons
demandé comment il est croyable qu’un homme se soit formé
i partir de cette semence, nous la donnions 4 notre tour si
nous somnumes interrogés au sujet de la régénération effectuée
par ’eau. Dans le premier cas, chacune des personnes inter-
rogées s’empresse de dire que c’est par un effet de la puis-
sance divine que cette semence devient un homme et que,
sans elle, cette semence reste inerte et inefficace. Or, si dans

luminwm. Cf. TutorniLe o’ AntiocnE « « Dieu t’a appelé du néant 3 Pexis-
tence... et il t'a formé 4 partir d’un peu de liquide, d’une toute petite
goutte,... celui qui t’a donc amené dans cette vie, ¢’est Dicu» {Ad Autoly-

cum, SC 20, p. 7).
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a. CEMt7,7;Inl15,410 b Cf. M118,20

1. Hupokeimenon sert ici A désigner la matiére au sens aristotélicien du
terme, alors que dans le ch. V, le mé&me participe substantivé sert & désigner
ce qu’Aristote entend par « sujet »,

2. De fagon claire, Grégoire établit une relation entre le caractére «sacra-
mentel» du mystére de 'Incarnation et le sacrement du Baptéme et fait état
dela présence agissanie de Celui qui 2 promis d’étre toujours présent auprés
des siens, -
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ce cas, ce n'est pas le substrat matériel’ qui produit
I’homme, mals si ¢’est la puissance divine qui transforme en
nature humaine ce qui tombe sous les sens, ce serait manquer
de jugement au supréme degré que de reconnaitre a Dieu une
aussi grande puissance dans un cas, et de penser, dans le
second cas, que la divinité est impuissante & réaliser son
dessein. Qu’y a-t-il de commun, disent-ils, entre 'eau et la
vie? Nous leur demandons & notre tour : Qu’y a-t-il de
commun enire cet élément humide et I'image de Dieu?
—Mais dans le premier cas il n’y a rien de surprenant que
Pélément humide se transforme par la volonté de Dieu pour
devenir I’étre le plus élevé en dignité. — Nous disons de
méme, pour le cas présent, qu’il n’y a rien d’extraordinaire si
la présence de la puissance divine fait passer & incorrupti-
bilité I'8tre qui est né dans la nature corruptible.

b. La régénération, lide & la présence divine

XXXIV. Mais ils cherchent une preuve que la divinité est
présente, quand elle est invoquée pour la sanctification de
Paction qui s’accomplit. Que celui qui cherche une preuve
relise ce qui a été examiné plus haut. En effet, 'argumenta-
tion, prouvant que la puissance qui s’est manifestée a nous
dans la chair est vraiment divine, fournit aussi des arguments
en faveur du présent raisonnement® Car en démontrant
qu’il est Dieu celui qui s’est manifesté dans la chair et qui a
révélé sa nature par le caractére merveilleux de ce qui s'est
passé durant sa vie, on a démontré en méme temps qu’il est
présent aux événements chaque fois qu’il est invoqué. Toute
chose existante a un caractére propre qui fait connaitre sa
nature : le propre de la nature divine, c’est la vérité. Or le
Christ a annoncé qu’il serait présent & ceux qui l'invoque-
raient ®, qu’il serait présent au milieu des croyants” et qu’il
demeurerait en tous et qu’il serait avec chacun. Nous
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L. Grégoire cherche & prouver la réalité de cette présence & partir des
promesses contenues dans ’Eeriture. Par sa présence, Dieu fait que Pacte
posé produise ses effets et procure la régénération avec tous les avantages qui
y sont attachés, Ce passage fait penser au texte théologiguement si dense de
Sacrosanctum Concilivm 7, de Vatican II, relatif & la présence agissante du
Christ dans les sacrements.
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n’aurions donc plus guére besoin d’une autre preuve établis-
sant que la divinité est présente aux événements qui se
produisent, du moment qu’en raison méme des miracles
nous croyons qu’il est Dieu, et que nous savons que le propre
de la divinité est d’étre exempte de tout mensonge et qu’en
vertu de la véracité de la promesse, nous ne mettons pas en
doute la présence ' de ce qui a été promis. Mais le fait que
I'invocation adressée dans la priére précéde la dispensation
de la grice divine constitue une preuve surabondante que
I'action en voie d’exécution est menée par Dieu 4 son plein
achévement. En effet, dans ’autre mode de la génération de
I’homme, Pimpulsion des parents, méme s’ils n’invoquent
pas la divinité dans leurs priéres, aboutit, sous 'effet de la
puissance divine, comme on I'a dit plus haut, 4 la formation
de I&tre engendré, alors que sans elle, leur effort est ineffi-
cace et sans résultat ; s’il en est ainsi, combien plus complet
sera, dans la forme spirituelle de la génération, I'effet recher-
ché, du moment que Dieu a promis d’étre présent & ce qui sé
passe, qu’il a déposé dans cette action la puissance qui vient
de lui, ainsi que nous le croyons, et que notre volonté est
tendue vers "objet recherché, combien plus complet, dis-je,
si le secours de la priére s’y ajoute de la fagon qui convient ?
Ceux qui prient Dieu de faire lever sur eux le soleil n’affai-
blissent en rien un phénomeéne qui se produit de toute facon,
et & la vérité, on ne saurait méme pas qualifier d’inutile leur
empressement a prier, quand ils demandent & Dieu ce qui se
produirait de toute fagon. De méme, ceux qui sont persua-
dés, selon la promesse véridique de celui qui Pa faite, que la
grice sera présente dans ceux qui sont régénérés par cette
dispensation mystique, ou bien ajoutent & la grice ou bien
n’évacuent pas celle qui existe. Qu’elle soil présente de toute
fagon, nous le croyons, parce que Dieu I'a promis, et le
témoignage de la divinité 1éside dans les miracles. Par consé-
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a. He2, 10

1. Il convient de relever 'absence de mention de la formule baptismale
dans ce contexte, alors que dans le ch. XX XIX, qui traite de la foi, Gricomre
s’attache & montrer la portée de Pinvocation des trois Personnes de a Trinité.
Cf. aussi le sermon Ine diem luminum, GNO IX, p. 229.

2. Grégoire accorde la priorité, non pas i la doctrine, mais aux actes
salvifiques. Le Dise. cat. dans son ensemble va dans le méme sens. Nous
dirions actuellerment que les événements ont en eux-mémes une valeur de
révélation. Mais ils ont aussi et surtout une portée salvifique. Grégoire
s’attache 4 montrer comment ces événements peuvent devenir efficaces pour
nous, dans la mesure o0 nous « marchons 4 la suite » du Christ qui nous guide
vers le salut,

3. Le verbe composé avec deux préfixes sunapothédtheisés exprime 'idée
que Phumaniié du Christ est déifiée lors de la résurrection en vertu de son
étroite union avec le Loges et d’une participation plus pléniére 4 ses privi-
léges.
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quent, la presence de la divinité ne saurait absolument pas
étre mise en doute .

c. Le symbolisme de la triple immersion baptismale

KXXV. La descente de 'homme dans 1'eau et la triple
immersion dans 'eau renferment un autre mystére. Comme,
en effet, le procédé destiné & assurer notre salut tire son
efficacité non pas teIlement des préceptes d’un enseignement
que des actes mémes 2 de celui qui a véeu en communion de
vie avec |’ homme, lui qui a fait, de fagon effective, ceuvre de
vie, alin qu’au moyen de la chair assumée par lui et déifiée
avec lui®, fiit sauvé en méme temps tout ce qui est apparenté
4 la chair et est de méme nature qu’elle, pour cette raison il
&tait nécessaire de concevoir un procédé qui permette que les
actes accomplis par celui qui suit eussent une certaine affi-
nité et une certaine ressemblance avec les actes de celui qui
est le guide. Il faut donc voir par quels actes s’est manifesté le
guide de la vie, afin que, selon la parole de I'apdtre, Pimita-
tion de ceux qui suivent se régle heureusement sur le chef qui
devait les guider vers le salut®. En effet, de méme que ceux
qui sont versés dans I’art de la tactique entrainent les recrues
au maniement des armes en les formant a travers ce qu’ils
voient aux mouvements bien rythmés des soldats en armes,
et que celui qu1 n’exécute pas ce qul lui est montrén acqu1e1t
jamais ce savoir-faire, de la m&me maniére tous ceux qui
sont animés d’un égal zéle pour le bien doivent suivre, en
'imitant soigneusement, le guide qui nous conduit au salut

4. La comparaison tirée de 'entrainement militaire peut surprendre;
mais le V. T comperte bien des passages qui parlent du combat de la foi ou de
I’4quipement du chrétien pour mener  bien ce combat : Ep 6, 10 et 13-17;
1P58;1Th5,8;1In2, 14
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b. He2,10 ¢ CLMt12,40;16,21;1C015,4 d. C£Rm6,5

1. Sur la portée des mots phroura et lubyrinthon, cf. Introduction,
p. 83 s. : ‘Grégoire de Nysse aborde-t-it le théme de la descente aux enfers ¥

2. Le Christ est «guide», parce qu’il indique le chemin a suivre pour
sortir du labyrinthe, qu’il est celui qui a brisé les portes de la prisen et qu’il
conduit les siens hors de la prison.

3. A Parriére-plan de ce développement se situent le texte de Rm 6, 4-11
et les textes paralléles. A travers des verbes composés comportant le préfixe
sun (sundtaphémén, sunéstaurdthe, suzésomén), PauL insiste sur I'étroite
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et traduire en actes I'exemple qu’il a donné. En effet, il est
impossible d’atteindre un but semblable, si I'on ne suit pas
un chemin semblable. Ceux qui, égarés dans enchevétre-
ment d’un labyrinthe, ne savent en trouver V'issue et qui
rencontrent quelqu’un qui en a l'expérience, arrivent, en
marchant 4 sa suite, 4 parcourir jusqu’a la sortie les méandres
compliqués et trompeurs des bitiments ; ils n’en seraient pas
sortis, 8’ils n’avaient suivi le guide pas & pas. Pense de méme
que le labyrinthe de cette vie serait inextricable pour la
nature humaine, si ’on ne prenait la méme route que celle
par laquelle celui qui y était entré a réussi 4 franchir
’enceinte qui la clbture. Par labyrinthe j’entends désigner de
fagon métaphorique la prison sans issue ' de la mort, ot avait
été enfermé 'infortuné genre humain. Qu’avons-nous donc
vu arriver au chef qui doit nous guider vers notre salutb*?
Durant trois jours, il est resté dans la mort, ensuite il est
revenu 4 la vie . Pour nous-mémes, il faut imaginer quelque
chose de semblable *. Quel est dés lors le moyen congu pour
nous permettre de reproduire pleinement ce qui s’est passé
pour lui 2? Tout &tre, une fois qu’il est mort, a un séjour
approprié, conforme 4 sa nature, 4 savoir la terre dans
laquelle il est dépesé et enseveli. Or, Feau entretient une
étroite affinité avec la terre®, car ce sont les deux seuls
éléments qui sont pesants et qui tendent vers le bas, subsis-
tant 'un dans I’autre et se maintenant 'un ’autre. Comme le
guide de notre vie, en raison de sa mort, est descendu sous
terre selon la loi de nature commune, "imitation de sa mort

association du baptisé au mystére de la mort et de la résurrection du Christ,
Grégoire a plutdt recours au vocabulaire de imitation et montre comment
le Baptéme en tant que rite est une sorte de reproduction de la mort et de la
résurrection du Christ. Mais il accorde la mé&me importance que Paul au
retour & la vie, 4 la résurrection, et donc & lefficacité du Baptéme.

4. Danslesermon In diem luminum GrEGOIRE fait valoir la méms idée au
sujet de 'eau qui est I’élément le plus proche de celui de la terre (GNO IX,
p. 228).
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e. Cl.In3,31

1. «L’homine venu d’en haut» est i comprendre a partir deJn 3, 31 ct de
1Co 15,47

2. GrEGoIRE évoque le symbelisme de la triple immersion dans le fn diem
Iuminum (GNO X, 1). Basier présente le sens de la triple immersion de la

|
1
|
|
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z

de notre part s’effectue de fagon symbolique dans I’élément
quis’apparente i la terre, Et de méme que lui, "'Homme venu
d’en haut ', aprés avoir assumé I’état de cadavre et avoir été
déposé dans la terre, est revenu a la vie le troisiéme jour, de
méme quiconque est uni 4 lui selon la nature de son corps, s"il
envisage le méme résultat heureux, je veux dire s'il vise &
obtenirla vie, reproduit la grice de la résurrection intervenue
le troisiéme jour, lorsqu’a la place dela terre on répand sur lui
de 1’eau et qu’a trois reprises il est immergé dans cet élé-
ment®. [ a été dit plus haut gue la mort a é1é introduite dans
la nature humaine par la providence divine selon son plan de
salut, pour que le mal s’écoulit & Poccasion de la séparation
de I"ame et du corps et que ’homme reconstitué, sous Peffet
de la résurrection, se retrouvit sain et sauf, libre de toute
forme de pathos, intact et exempt de tout mélange avec le
mal®. En ce qui concerne 'auteur de notre salut, son plan de
nous sauver par sa mort s’est pleinement réalisé, car il s’est
accompli entiérement suivant le but qu’il s’était fixé. En
effet, ce qui était uni a été séparé par la mort, puis ce qui avait
été séparé a de nouveau été réuni, de fagon que, la nature
ayant été purifiée par la séparation de ce qui était étroitement
uni, je veux dire I'dme et le corps, ceux-ci, lors du retour a
'union, fussent exempts de tout mélange avec ce qui leur est
étranger. Quant & ceux qui snivent ce guide, la nature n’est
pas capable d’une imitation rigoureusement exacte en tous
points; mais, dans le temps présent, elle pratique cette imi-
tation a la mesure des forces qu’elle a regues et elle réserve le
reste pour le temps A venir. En quoi consiste donc cette
imitation ? Dans le fait que par la reproduction symbolique

méme maniére dans son traité Sur le Saint-Esprit, SC 17 bis, p. 367. CyriLLE

n: JErusarem le dit 4 sa fagon : « Chacun a prononcé la confession salutaire et

s'est plongé trois fois dans ’eau et en a émerpé et signifié par Ja ensevelis-

.‘ﬁrg)ent du Christ qui a duré trois jours» (Cat. myst. 2, 4,5, SC 126, p. 113-
3. Cf. ch. VIIL
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f. Rm6,10 g Cf Rm6,4

1. Le Baptéme est un rite qui vise la purification : Grégoire précise
cependant que la purification n’est pas compléte, car le Baptéme n’est
qu'une ¢ imitation n.
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de I’ensevelissement effectuée dans 1’eau, le mal mélangé a
notre nature disparaft ; & la vérité, ce n’est pas une disparition
compléte, mais en quelque sorte une rupture dans la eonti-
nuité du mal, deux causes concourant i la destruction du

1 : le repentir du pécheur et imitation de la mort; par
elles ’homme est délivré d'une certaine facon de son union
étroite avec le mal, le repentir le poussant a hair le mal et &
Pécarter, et la mort opérant la disparition du mal. 8’1l était
possible & celui qui imite de subir une mort compléte et
effective, ce qui se passerait ne serait plus une imitation, mais
une identité réelle, et le mal serait éliminé complétement de
notre nature, de sorte que, comme le dit Papétre, « Nous
serions morts une fois pour toutes au péché . » Mais comme,
d’aprés ce qui a été dit, nous imitons la puissance surémi-
nente dans la mesure ol la pauvreté de notre nature nous en
rend capables, nous laissons couler sur nous ’eau A trois
reprises et nous nous élevons hors de I’eau, reproduisant de
cette facon ’ensevelissement salutaire 8 et la résurrection au
bout de trois jours; et nous nous disons en nous-mérmes que
tout comme nous pouvons disposer de I’eau, nous y plonger
et en ressortir, de méme le souverain de Punivers avait le
pouvoir, aprés s’élre plongé dans la mort, comme nous dans
'eau, de revenir 4 la félicité qui lui est propre. Si donc on
prend en considération la vraisemblance, si l'on juge les faits
en proportion du degré de puissance qui s’y manifeste, on ne
trouvera aucune différence dans ce qui se produit, puisque
chacun des deux exécute ce qui est en son pouvoir suivant la
mesure de sa nature. En effet, Phomme peut sans danger
entrer en contact avec ’eau, s’il le veut; la puissance divine
peut, avec une facilité infiniment plus grande, entrer en
contact avec la mort, 'assumer et ne pas subir de changement
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1. Dans ce contexte on pourrait s’attendre 3 une mention de I'Esprit.
Cricoire se montre plus explicite dans le In diem luminum : aprés avoir
donné la citation « Nul s’il ne renalt de P'eau et de I'Esprit...» {In 3,5),
Pauteur livre un commentaire : « Pourquoi les deux ? Pourquot I'Esprit seul
n’est-il pas considéré comme suffisant pour la pleine efficacité du Baptéme ?
L’homme est composé et non pas simple, comme nous le savens bien ; ¢’est
pourguoi, des remédes en affinité et en parenté avec les deux composants
unis entre eux ont été prévus en vue du traitement : pour le corps qui est
visible, l’eau qui est perque par les sens ; pour "dme qui échappe A la vue,
I'Esprit qui n’est pas visible, qui est invoqué dans la foi, qui est présent d’une
maniére indicible » {(In diem lum., GNOTX, p. 225). BasiLe met I’accent sur
le réle de 'Esprit : « Aussi bien, 5'il y a dans eau une grice, ne vient-elle pas
de la nature de I’ean, mais de la présence de I'Esprit... C’est par 'Esprit-
Saint que se fait le rétablissement dans le paradis, la montée dans le royaume
des cieux, le retour dans Padeption filiale; c’est de lui que vient assurance
de nommer Dieu : Notre Pére ; c’est lui qui donne de participer 4 la grice du

omar i
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allant dans le sens d’un quelconque pathos . Cest pourquoi
nous devions préluder, 4 travers ’eau, a la grice de la résur-
rection, en vue d’apprendre qu’il nous est tout aussi facile
d’étre immergé dans 'eau que de resurgir de la mort. Mais
dans les événements de la vie, certaines choses sont détermi-
nantes par rapport i d’autres et sans elles telle action ne
connaitrait pas d’issue heureuse ; cependant si ’on établit un
rapport entre le commencement et la fin, le début comparé &
I'état final semblera avoir peu d’importance. Quelle com-
mune mesure, en effet, y a-t-il entre I’homme et la semence
émise pour la formation de 1’étre vivant ? Et pourtant sans
I'une, 'autre n’existerait méme pas. De la méme maniére, le
grand privilége de la résurrection, malgré sa supériorité de
nature, trouve ici son origine et sa cause; car il est impossible
que ce résultat se produise, s’il n'a pas été préparé préalable-
ment %, Il est impossible 4 "hormme, dis-je, de ressusciter sans
la régénération du Baptéme, et je n’envisage pas la recréation
et la restauration du composé humain — car notre nature
doit nécessairement s’acheminer vers cet état dans tous les
cas, sous I'effet de ses propres lois conformément aux dispo-
sitions de celui qui ’a organisée, qu’elle regoive la grice lice
au Baptéme ou qu’elle demeure exclue de cette initiation —
je parle de la restauration qui raméne i la vie bienheureuse,
divine, exempte de toute affliction®. Tous ceux qui obtien-

Christ, de se nommer enfant de lumiére, d’avoir part 4 la gloire éternelle, en
un mot d’&tre comblé de toute bénédiction s (De Spiritu Sancto, Se 17 bis,
p- 371).

2. Le Baptéme ne confére pas tout de suite la plénitude des biens escha-
tologiques. Il représente le début d’un processus qui s’étend i toute la vie et
qui ohéit 4 Ja loi du devenir,

3. Une distinction est établie entre la « résurrection & la vie bienhen-
reuse », acquise grice au Baptéme dés cette vie sur terre et la résurrection a
la fin des temps. La premiére dépend de la volonté des intéressés: Ia
deuxiéme se produit selon laloi de la nature valable pour tout le monde. Mais
autre chose est le sort de cenx qui ne sont pas purifiés par le Baptéme, autre
chose le sort de ceux qui Pont été.
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1. Grégoire ne peut &tre présenté comme tenant de la doctrine du purga-
toire selon le sens que 1'on donne & ¢e mot actuellement. Comme on I'avu
plus haut, il pense au feu purificateur aprés le jugement intervenant lors de
la résurrection générale  la fin des temps. Ce feu est de nature & purifier tous
les pacheurs et méme le démon et 4 les ramener 4 Dieu; c’est 14 la vraie

victoire de Pamour {(cf. ch. XXVI).
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nent la faveur de revenir a 'existence grice a la résurrection
ne retournent pas a la méme vie, mais il y a une grande
différence entre ceux qui sont purifiés et ceux qui ont besoin
d’étre purifiés. Ceux chezlesquels la purification du Baptéme
a déterminé le genre de vie sur terre s’achemineront vers ce
qui y est appropri¢; 'apatheia est éiroitement liée a la
pureté et, sans aucun doute, ¢’est dans Vapatheia que réside
la béatitude. Quant a ceux dont les pathé se sont endurcis et
qui n’ont utilisé aucun moyen pour se purifier de la souillure,
ni Peau mystique, ni Pinvocation de la puissance divine, ni
I’amendement résultant du repentir, ceux-1& doivent aussi, de
toute nécessité, recevoir la place qui correspond a leur
conduite. L’endroit approprié pour l’or altéré est le creuset
du fondeur; une fois que le mal qui g’était mélangé a ces
pécheurs sera fondu, leur nature, purifiée aprés de longs
siécles, sera rendue a Dieu saine et sauve. Puisque le feu et
I’eau possédent la vertu de purification, ceux qui ont effacé
par ablution la souillure du mal dans 'eau du sacrement
n’ont pas besoin de 'autre forme de purification ; ceux, au
conlraire, qui n’ont pas été initiés 4 cette purification doivent
nécessairement étre purifiés par le feu .

La loi de la punification

XXXVI. Le sens commun et ’enseignement des Ecritures
montrent en effet que ’on ne peut pas faire partie du cheeur
divin, si I'on n’a pas été entiérement purifié des souillures
provenant du mal. Tout en étant bien petite en elle-méme,
cette condition devient pourtant la source et le fondement de
grands biens. Je la nomme petite, en raison de la facilité avec
laquelle on peut obtenir Pheureux résultat. Quelle difficulté
vy a-t-il en effet dans cette affaire 3 croire que Dieu est partout
Présent, qu’étant en tout, il est présent aussi A ceux qui
invoquent sa puissance viviflante et qu’étant présent, il fait ce
qui lui est propre? Or, le propre de I'activité divine est de
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1. Un rapide bilan établi pour la section sur le Baptéme améne & retenir
les points suivants : 1. Grégoire a développé le théme de la présence de Dieu
an cours de Pacte baptismal, celui de la puissance agissante de Dieu qui
assure Pefficacité du rite, celui du symbolisme de la triple immersion, celui
du Christ-guide qui nous ouvre 'accés & la vie bienheureuse, celui de la
régénération, celui de la purification liée au Baptéme. 2. Tous ces thémes
entretisnnent des liens logiques avec la thése fondamentale selon laguelle
Iceuvre salvifique accomplie par le Christ 3 travers sa mort et sa résurrection
est une ceuvre de purification et de vivification. 3. L’option retenue
par Grégoire I'a conduit & ne pas aborder Pexamen d’autres aspects
comme Taction de IEsprit, Iillumination, I'adoption filiale; c’est dans le
ch. XXXIX qu’il aborde ce dernier théme.

9. Autres textes dans lesquels GREGOIRE traite de I'Eucharistie : In diem
tum., PG 46, 581 C; De trid. spat., PG 46, 612 (le pain eucharistique n’est
pas du pain ordinaire ; il a 61é sanctifié par intervention divine. D autre part,
lors de la Céne, le corps du Christ était déja i Iétat de victime) ; De wita
Moys., SC 1 bis, p.73 (la manne symbolise le Loges qui se donne en
nourriture) ; In Eeel. 8, SC 415, p. 403.

3. Cf. ch. VI, VILL XI, XVL
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procurer le salut 4 ceux qui en ont besoin. Ce salut devient
efficace par la purification qui s’effectue dans ’eau. Celui qui
a été purifié aura part a I'état de pureté, et la vraie pureté,
c’est la divinité. Vous voyez combien ¢’est quelque chose de
petit dans son principe et de facile & réaliser, 4 savoir la foi et
I’eau, dont I'une est du ressort de notre volonté et dont
J’autre est intimement liée 4 la vie humaine. Mais le bien qui
en nait est si grand et si précieux qu’il est en affinité avec la
divinité elle-méme ',

2. L'FucEArisTIE 2

XXXVIL. Mais puisque 1’8tre humain est double, étant
formé par le mélange d’une dme et d’un corps?, il est néces-
saire que ceux qui sont destinés 4 &tre sauvés solent en
contact, par I’un et 'autre, avec le guide * qui les conduit 2 la
vie. Ainsil’dme, mélée 4 lui par la foi, trouve dans cette union
le principe de son salut ; en effet, le fait d’&tre uni avec la vie
a comme conséquence la communion & la vie®; mais ¢’est
d’une autre maniére que le corps entre en union avec le
Sauveur et se méle 4 hui.

a. L’FEucharistie comme antidote

6 : . ,
.En effet®, il en est comme de ceux qui, ayant absorbé un
poison par tromperie, en atténuent la puissance funeste par
une autre drogue; mais il faut que P'antidote pénétre, i la
maniére du poison, dans les organes vilaux de Phomme, de

4. ACette expression marque, i sa fagon, le len entre les chapitres sur le
Baptéme et ceux relatifs a PEucharistie.

5. A plusieurs reprises Grégoire insiste sur 'union étroite qui doit exister
entre le croyant et le Christ; cette union fait participer 4 la vie. D’aprés le

A . : .

c?nte),cte, I'4me est unie au Christ par la foi et le Baptéme ; pour le corps,
c’est I'Eucharistie qui fait participer a la vie.

6.' Le passage qui va de héspér gar jusqu’a tén phusin (fin du ch.) a &8
repris par lLutiymivs, Par. dogm. 25.
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a. 1C05,6

1. Pour le théme du poison, cf. ch. KXVL

2, lenace D’ ANTIOGHE : « [Vous vous réunissez]..., rompant un méme pain
qui est reméde d’immortalité, antidote pour ne pas MouriI, mais pour vivre
i Jésus-Chuist pour tovjours.» (Eph. 20, 2, 5C 10, p. 77). Trénge : « Nos
corps, qui recoivent PEucharistie, ne sont plus corruptibles, puisqu'ils

Il

possédent D'espérance de la yésurrection pour les siécles» (AH TV, SC 100,
p- 613).

3. Théme du « levain » associé & celui du «phurama » : langage imagé pour
parler dela puissance transformante de Paction du Christ : cf. Intreduction,
“Portée universelle de Paction salvifique’, p. 102.
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fagon que, en passant par eux, la vertu du reméde se commu-
nique au corps tout entier ; de la méme maniére, aprés avoir
gofité & ce qui dissout notre nature, nous avions nécessaire-
ment besein de ce qui unit de nouveau I'dme et le corps
séparés, afin que ce reméde salutaire, agissant en nous, écar-
tat, par ses effets opposés, les domimages subis résultant du
poison introduit auparavant dans notre corps ! Quel est donc
ce reméde salutaire? Ce n’est rien d’autre que ce corps qui
s’est montré plus tard plus fort que la mort et qui est devenu
pour nous source de la vie %, Tout comme «Un peu de levain
col{nme le dit I'apétre, rend semblable & lui toute la pate ad d(—;
méme le corps rendu immortel par Dieu, une fois introciuit
dans le nétre, change” et transforme celui-ci tout entier 4 sa
refst'amblance. De méme, en effet, qu'une drogue funeste
mele_e a ce qui est sain corrompt tout le mélange, de méme
aussi le corps immortel, une fois qu’il est présent dans celui
qui le regoit, transforme celui-ci tout entier pour le faire
ressembler & sa propre nature. Mais rien ne peut s’introduire
dans le corps autrement qu’en se mélant aux organes intéri-
eurs par la voie de la nourriture et de la boisson. Donc le
corps doit nécessairement recevoir la puissance qui le vivifie
selon le procédé dont est capable la nature. Or, seul Ie corp;
en qui Dieu s’est incarné a regu cette grice ; comme ailleurs
on a mont‘ré’ que notre corps n’est en état d’étre admis a
% 1mmortal1_te que si, par une union étroite avec celui qui est
Irflmort.el, il participe A Pimmortalité®, il convient dés lors
d’examiner comment ce seul corps, partagé sans cesse sur
toute la surface de la terre entre tant de milliers de fidéles,

.4-. Le verbe métapoiéd est employé avec différentes acceptions dans le
Dtsf. eal. ch: XXXIIL, la semence est transformée par la puissance divine
en &tre humain ; ¢ch. XXXVII, le corps du Christ transforme le corps du
croyant en sa propre substance ; ch. XXXVII, au cours de la célébration
euc}_lansthue le pain et ]&¢ vin sont transformés en corps et en sang du
Cf‘mst ; ¢h. XL, le Baptéme opére un changement moral. Chague fois, 1gi est
fait mention de Pintervention de Dieu. ,

X)E()-.X\P}(;rii:‘)l{aﬁ)uissunce transformante du corps du Christ, cf. ch. XXXIII,
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1. Grégoire se demande comment le corps unique du Christ peut &re
partagé entre de nombreux participants tout en restant indivis. [l ne recourt
pas encore & I"argument, élaboré plus tard, selon lequel ke Christ total est
présent dans chague parcelle parun effet de « multiprésence » sacramentelle.
Mais du moins il pose la question de fagon pertinente.

2. Grégoire emploie le terme phusiologian pour introduire le développe-
ment sur Passimilation de la nourriture. Srawley renvole aux théories
L’ AmetorE sur fa nutrition : De anima 2,4 ; De generatione et corr. 1,5; De
partibus animalium 2,3. Mithlenberg cite Platon. On peut aussi penser & des
ouvrages de médecine de I’époque.
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peut se (‘ionner tout entier 4 chacun dans la parcelle recue et
rester néanmoins lui-méme tout entier ..

h. Les lois de lassimilation et de la nourriture

Potlr‘ que notre foi, considérant I’enchainement rigoureusx
des V(?I‘ltéS enseignées, n’éprouve aucun doute au sujet du
p,robleme qui se pose, il convient que notre raisonnement
s'arréle un moment 4 la constitution de notre corps *. Qui ne
sait, en effet, que la nature de notre corps n’a pas par elle-
méme la vie dans une subsistence propre, mais qu’elle se
maintient et demeure dans I’étre grice & 1a force qui afflue en
elle, attirant 4 elle par un mouvement incessant ce qui lui
manque et rejetant ce qui est superflu®? Il en est comme
d, une outre de peau, pleine d’un liquide : si son contenu
s’écoulait par le fond, elle ne conserverait pas les courbures
de sa forme, 4 moins qu’un autre liquide versé par le haut ne
comble le vide créé, si bien que celui qui regarde les contours
arrondis du récipient, comprend qu’ils n’appartiennent pas
en propre a Pobjet qu’on voit, mais que c’est le liquide
cgeversé a l’int.érieur du contenant qui donne sa forme a
'enveloppe qui entoure le liquide : de méme, la structure de
notre corps ne posséde en elle-méme, pour son maintien, rien
qui no’uslsmt connu comme lui étant propre ; il se maintient
dans l'existence uniquement par la force qui y est introduite
C:atte force est la nourriture et ¢’est le nom qu’elle porte, EIIé
r} est pas la méme pour tous les corps qui se nourrissent, mais
'organisateur de la nature a assigné 4 chacun la nourriture
apgropriée. Parmi les &tres vivants, les uns se nourrissent de
racines déterrées, d’autres vivent d’herbes, certains de chair:

3. Cf. De h(_nn. opif. : « Elle {notre nature) prend la nourriture au dehors
pour entretenir la masse corporelle. C’est pourquoi elle satisfait 4 nos
heslou?s par lanourriture et la boisson, mettant en nous le moyen d’attirer ce
qui lui manque et de rejeter ce qui est de trop » {De horm. opif., SC6, p. 237).
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L. Dans le De hom. opif., CréGome sexplique sur sa conception de
Veidos sématos  selon 1ud, la scéne qui se déroule dans ke royaume des morts
entre Lazare et le riche prouve qu’il y a, pour chaque honune, quelque chose
de stable et de permanent qui échappe au changement et représente un
caractére distinctif de Uindividu, méme dans ’au-dela : Notre corps devient
autre, quand il grandit et diminue, st il revét, comme des vétements, des iges
successifs. Mais 3 travers ce mouvement demeute inchangée la forme (eidos)
propre de notre étre » (De hom. opif, SC6, p. 212).

2. Des précisions de ce genre prouvent que pour Grégoire |'Eucharistie
n’est pas un processus gui obéit aux seules lois naturelles,
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l’homme', quant & lui, se nourrit principalement de pain. Et
pour maintenir et conserver en nous I’élément liquide, nous
prenons comme boisson non seulement de 1’eau pure, mais
souvent de 'eau agrémentée de vin, afin de contribuer au
maintien de la chaleur interne. Celui qui considére ces élé-
ments voit done ce qui est, en puissance, le volume de notre
corps; en effet, une fois qu’ils sont en moi, ils deviennent
sang et corps, du fait que, par la faculté d’assimilation, ce qui
a été absorbé prend la forme du corps . ,

c. Comment le corps du Christ se partage sans s'amoindrir

Aprés avoir ainsi examiné en détail ces différents points,
nous devons ramener notre pensée au probléme qui se pose.
Nous nous sommes en effet demandé comment I"unique
corps du Christ peut vivifier la nature tout entiére des hom-
mes, pour autant du moins qu'ils ont la foi %, en étant partagé
entre Lous sans étre amoindri lui-méme. Peut-étre sommes-
nous maintenant plus proches d’une explication vraisembla-
ble. En effet, supposons acquises les données suivantes : la
subsistence du corps tout entier dépend de la nourriture; et
cette nourriture consiste en aliments solides et en boissons, le
pain servant d’aliment solide et I'eau agrémentée de vin
servant de boisson ; par ailleurs le Logos de Dieu, étant 4 la
fois Dieu et L_ogos, comme il a été dit plus haut, s’est mélé dla
‘natul:e humaine, et, une fois entré dans notre corps, n’a pas
1rnag1mf: pour la nature une nouvelle forme d’existence, mais
a fourni a ce corps la faculté de subsister en lui-méme I;ar les
moyens habituels et appropriés, en le maintenant dans I'exis-
tence 4 ’aide de nourriture solide et de boisson, et cet
aliment solide, ¢’était le pain. Cela étant, de m&me q,ue pour
nous, comme on Pa déja dit bien souvent, celui qui voit le
pain, voit en un certain sens le corps humain, puisque le pain
absorbé par l.e corps devient le corps lui-méme, de méme
dans ce cas-ci le corps qui a porté Dieu en lui, était en un
certain sens identique au pain, du moment qu’il absorbait le
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¢, M1 26, 26 parall.

L. Grégoire souligne la différence avec le processus de Ualimentation : le
pain et le vin deviennent corps du Christ, non par assimilation, mais par la
parole de conséeration. Il cherche donc A sauvegarder la dimension mysté-
rique. Cependant il ne pense pas i ce que plus tard on nommera transsubs-
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pain en nourriture et que, comme on I’a dit, la nourriture se
transforme pour se fondre dans la nature du corps; car la
propriété commune 4 tous les hommes, on s’accorde a I’attri-
buer aussi 4 cette chair, en ce sens que ce corps lui aussi se
maintenait grice au pain ; mais ce corps, en raison de 'inha-
bitation du Logos de Dieu, a été transformé et élevé 3 la
dignité divine. A juste titre nous croyons donc que mainte-
nant aussi le pain sanctifié par le Logos de Dieu se transforme
en corps du Logos de Dieu. Car ce corps-1a était du pain en
puissance et il a été sanctifié par I'habitation en lui du Logos
de Dieu qui a dressé sa tente dans la chair . Par conséquent,
la voie par laquelle le pain transformé dans ce corps a été
élevé 4 la puissance divine est aussi celle par laquelle
s’obtient un résultat équivalent. Dans le premier cas, la grice
du Logos a sanctifié le corps qui tirait du pain sa consistance
et qui, d’une certaine maniére, était lui-méme du pain; de
méme dans le cas présent, le pain, selon la parole de I’apétre,
«est sanctifié par le Logos de Dieu et par la priére®», non qu’il
arrive en tant que nourriture & étre le corps du Logos, mais
parce qu’il est transformé aussitSt par le Logos en son corps,
selon qu’il a été dit par le Logos : «Ceci est mon corpse .»
Mais toute chair puise aussi sa nourriture dans 1’¢lément
humide ; car, sans le mélange avec cet élément, ce qu’ilyaen
nous de terrestre ne pourrait rester en vie ; de méme que nous
maintenons la partie solide de notre corps par une nourriture
solide et consistante, de méme nous procurons a 1’élément
humide un complément provenant de ce qui a la méme
nature ; une fois en nous, il se change en sang sous I’action de
notre faculté d’assimilation, surtout si, sous effet du
mélange avec du vin, il acquiert le pouvoir de se transformer
en chaleur. Comme cette chair en qui Dieu a habité a aussi
absorbé cet élément en vue de sa subsistance et que le Dieu,

tantiation, ¢’est-a-dire 4 unc transformation de la substance avec perma-
nence des accidents, Gxégoire ne pense pas selon les catégories aristotélicien-
nes ; il raisonne en partie en fonetion de métaphores d’origine biblique.
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1. L’Eucharistie est considérée comme située dans le prolongement du
processus de I’Incarnation, dont le but est la divinisation de Phomme. On
retrouve ici le thiéme du levain qui agit sur la masse dela pite, mais le tout est
formulé en termes de semence d’immortalité : cf Introduction, ‘Universalité
du salut’, p. 102 s.

2. L’expression fait penser au ch. XXXIV dans lequel I'auteur cherche 4
expliquer ce que représentent I'invocation de Dieu et les effets qui y sont
attachés, Elle prouve 4 sa maniére que Grégoire ne parle pas d’un processus
purement « physique » pour rendre compte de U'ceuvre de salut.

3. Passage-clé pour la question de la datation. Pour cette question, cf
Introduction, ‘Datation du Disc, cat.’, p. 125 s. Notons que la mention
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qui s’est révélé, s’est mélangéala nature périssable en vue de
déifier ensemble avec lui humanité?!, en I'admettant & la
communion avec la divinité, pour ces raisons, il s’implante
lui-méme comme une semence dans tous les croyants, sui-
vant "économie de la grice, au moyen de cette chair, dont la
consistance est assurée par le pain et le vin, et il se méle au
corps des croyants, afin que I'union avec ce qui est immortel
permette 3 ’'homme de participer & I'incorruptibilité. Mais
ces dons, il nous les accorde, en transformant, par la puis-
sance de sa bénédiction?, la nature des apparences en son
corps.

3. For e mysTiRE DE 1A TRINITE

XXXVHI. Pestime que notre exposé n’a omis de traiter
aucune question relative au mystére de notre religion, si ce
n’est celle de la foi; nous y consacrerons un bref développe-
ment dans le présent traité; pour ceux qui cherchent un
exposé plus détaillé, il existe d’autres ouvrages, dans lesquels
nous avons naguére abordé cette question, en 'examinant a
fond avec tout le soin dont nous sommes capable, et dans
lesquels, tout en soutenant des controverses contre les adver-
saires, nious avons aussi étudié pour elles-mémes les objec-
tions qui nous ont été opposées >, Dans le présent traité, nous
avons jugé bon de dire au sujet de la foi tout juste ce que la
parole de I’Evangile nous en dit, & savoir que celui qui est
engendré selon la régénération spirituelle sait qui I’a engen-
dré? et quel 8tre (nouveau) il est; car seule cette forme de
génération rend capable de devenir ce qu’on a choisi d’étre.

d’ouvrages est un peu surprenante, car pour d’autres séquences, Grégoire
aurait aussi pu renvoyer i des ouvrages déja rédigés.

4. Grégoire revient au Baptéme et explique ce que signifie des formules
comme ¢« naitre de Dieur ou « &tre enfants de Dieus : il semble utiliser le
langage de Jean plutdt que celui de Paul qui parle de préférence de « filiation
adoptive ».
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a. CEMt28,19 b In3,6 ¢ Cf1Ce4,15

1. Grégoire reprend le théme de la liberté et du choix A faire ; mais ici il
n’envisage pas le choix entre le mouvement vers le mal ou le mouvement vers
le bien. Dans le cas du Baptéme il faut se prononcer pour la participation 4
la nature immuable ou bien pour la participation & la nature créée et
changeante,

2. Alors que la séquence sur le Baptéme {ch. XXXIII-XXXVI) ne com-
porte pas de mention explicite de la Trinité, le ch. XXXIX accorde une
relative importance & la dimension trinitaire. En cherchant a prouver que
nous sommes engendrés par toute la Trinité, Grégoire entend préparer
'avgument qu’il faut donc croire que le Fils et PEsprit-Saint ont la pleine
divinité comme le Pére. Pour Pemploi de prosépon au sens de personne, cf.
Introduction, ‘Vocabulaire trinitaire’, p. 49-50. Dans I'In diem luminum le
contexte est un peu différent, car Gricoire met en garde contre les Pneu-

|
|
i
g
(
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XXXIX. Les autres &tres qui naissent doivent leur exis-
tence a impulsion de leurs parents, alors que la naissance
spirituelle dépend de la volonté de celui qui naft. Mais, dans
ce dernier cas, puisque chacun dispose de la liberté de choix,
il existe le danger qu’on se trompe sur ce qui est vraiment
avantageux : je prétends donc qu’il est bon que celui qui
éprouve le désir de sa propre régénération connaisse d’avance
par le raisonnement quel pére il a intérét 4 avoir et de quiila
avantage a tenir sa nature; on a dit en effet que pour cette
sorte de naissance on peut choisir librement ses parents’
Mais comme les 8tres sont divisés en deux catégories, celle
des &tres créés et celle des étres ineréés et que la nature
incréée posséde en elle-méme la stabilité et I'immutabilité,
alors que la création est sujette au changement et 4 la muta-
tion, celui qui choisit avec circonspection le parti avantageux,
de qui préférera-t-il étre le fils, de la création que 'on voit
soumise au changement ou de la nature immuable, ferme et
toujours semblable a elle-méme dans le hien? I aples la
tradition contenue dans I’ Evangile, il y a trois personnes® et
trois noms? par lesquels s'opére la naissance chez les
croyants : celui qui est engendré dans la Triade est également
engendré par le Pére, le Fils et le Saint-Esprit : car I’ Evanglle
dit de I'Esprit : « Ce qui est né de IEsprit est esprit®» et :
«Paul engendre dans le Christ®» et : «Le Pére est Pére de

matomaques, mais il affirme clairement la dimension trinitaire du Baptéme:
aprés avoir rappelé la triple immersion et Pinvocation des trois Personnes, il
livre le commentaire : « Pourquoi au nom du Pére ? C’est qu’il est le principe
de toutes choses. Pourquoi au nom du Fils? C'est qu®il est I"auteur de la
création. Pourquoi au nom du Saint-Esprit ? C’est qu’il donne son achéve-
ment & tout» (GNO X, p. 221). CF. aussila Lettre 5 : ¢ Ainsi la puissance qui
vivifie ceux qui sont engendrés  nouvean de la mort A Ia vie éternelle advient
grice & la Sainte Trinité & ceux qui, ayant la foi, sont jugés dignes de la
grice... C’est pourquoi toute notre espérance, toute I’assurance du salut de
hos Ames, nous les avons dans les trois hypostases, elles nous sont connues
par ces trois noms... Unique est la vie qui vient en nous par la foi en la Sainte
Trinité, elle qui prend sa source dans le Dieu de tous, progresse par le Fils et
accomplit son ceuvre par le Saint-Esprit» (Lettre 5, 5-6, SC 363, p. 159-161).
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d. Cf.Ep4,6

1. Encore un texte qui prouve que pour Grégoire le salut n’opére pas de
fagon automatique.
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tous.» Qu’ici done la raison de I'auditeur fasse preuve de
prudence pour éviter de se faire fille de la nature toujours
changeante, alors qu’elle peut faire de la nature stable et
immuable la source de sa propre vie. L'efficacité de ce qui
s’accomplit dépend de la disposition du cceur de celui qui
s’approche de ’économie du sacrement® : 8’1l reconnait que
la sainte TFriade est incréée, il entre dans la vie stable et
immuable ; mais si, 4 la suite d’une conception erronée, il voit
dans la Triade la nature créée, et s’il regoit le Baptéme dans
cette idée, il naft 4 nouvean a I'existence soumise au change-
ment et & la variation; car 1’étre engendré partage nécessai-
rement la nature des parents. Qu’y aurait-il done de plus
avantageux ? D’entrer dans la vie immuable ou d’8tre de
nouveau ballotté sur les flots d’une vie instable et chan-
geante ? Pour quiconque a tant soit peu de discernement, il
est clair que ce qui est stable a beaucoup plus de prix que ce
qui est instable, ce qui est parfait que ce qui est imparfait, ce
qui est sans besoin que ce qui a des besoins, et il est clair aussi
que I'étre qui n’a pas de progrés & faire et qui reste immua-
blement dans la perfection de la bonté a beaucoup plus de
prix que celui qui s’éléve par avancées progressives. Un esprit
avisé devrait donc nécessairement, en tout état de cause, faire
le choix entre les deux partis suivants : ou bien croirve que la
sainte Triade est de 'ordre de la nature incréée et la prendre
ainsi, dans la naissance spirituelle, pour source de sa propre
vie, ou bien, s’il estime que le Fils et PEsprit Saint sont
étrangers & la nature du Dieu® qui est premier, véritable et
bon, c’est-a-dire de la nature du Pére, ne pas inclure cette
croyance dans la foi qu’il adopte au moment de la régénéra-
tion, pour éviter d’entrer lui-méme 4 son insu dans la nature
imparfaite qui a besoin de quelqu’un qui amende, et de
revenir ainsi en quelque sorte 4 e qui lui est connaturel, du
fait que sa foi s’est détournée de la nature suréminente. En
effet, celui qui s’assujettit & un étre créé, place, sans en avoir

2. Ces passages sont de ceux qui font penser que le ch. XXXIX vise plus
spécialement les anoméens.
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e. Cf.In1,18 f CfJn3,4 g CfIn3,37

1. Cf Introduction, ‘La Trinité’, p. 45.
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conscience, son espoir de salut dans cet étre et non dans la
divinité. Car la création tout entiére est dans un rapport
d’étroite parenté, du fait que tout passe, selon le méme
processus, au méme titre, du non-étre & I'étre. Et tout comme
pour la structure des corps tous les membres sont liés entre
eux par une union organigue, que les uns se trouvent a la
partie inférieure et d’autres & la partie supérieure du corps,
de méme la nature créée forme un tout selon le plan de la
création, et la différence entre ce qui est supérieur et ce qui
est inférieur en nous ne provoque en rien une déchirure dans
la cohésion organique; car les choses a propos desquelles on
peut d’abord penser qu’elles étaient également dépourvues
d’existence peuvent différer sur d’autres points, mais sur
celui-la elles ne révélent aucune différence de nature. Du
moment que "homme est créé, dans le cas ot il tiendrait
I’Esprit et Dieu le Fils unique pour des créatures ®, il serait
vain pour lul d’espérer un changement qui "aménerait 4 un
état supérieur, alors qu’il revient & lui-méme. En effet, ce qui
lui arrive est 4 rapprocher des idées que se faisait Nicodéme".
Celui-ci, ayant appris du Seigneur qu’il fallait naitre d’en
haut et ne comprenant pas le sens caché de ce mystére, se
voyalt amené par ses ralsonnements & envisager le sein mater-
nel. Par conséquent, si 'homme se porte de lui-méme, non
vers la nature incréée, mais vers la création qui lui est appa-
rentée et qui partage sa servitude, il participe a la naissance
qui vient d’en bas et non a celle qui vient d’en haut. Or
I Evangﬂe dit que la naissance de ceux qui sont sauvés vient
d’en haut

4. NECESSITE DE VIVRE SELON L'ENGAGEMENT DU BapTiME

XL. Mais si 'enseignement catéchétique se limite a ce qui
a &té dit, il ne me sernble pas encore tout 3 fait complet. A
mon avis, il faut aussi considérer ce qui vient aprés le Bap-
téme, ce que négligent beaucoup de ceux qui viennent rece-
voir la grice du Baptéme; ils se fourvoient et s’abusent
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a Isl, 16

1. Pour la relation entre le Baptéme et la transformation du mode de vie,
voir aussi I'fn diem lum. : « Vous tous qui vous glorifiez du don de la
régénération et qui vous vous prévalez de votre renouvellement salutaire,
montrez-moi la transformation de votre conduite aprés la grice mystique. »
Il invite les anditeurs 4 se montrer dignes de I’'adoption filiale, en imitant le
Pére céleste et en tendant vers la justice, la bonté, la générosité envers tous

(In diem lum., GNOIX, p. 239}
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eux-mémes, car ¢’est seulement en apparence, non en réalité
gqu'ils sont régénérés.

La vie nouvelle doit se manifester par un changement des
dispositions morales

En effet, la transformation de notre vie opérée par la
régénération ne serait pas réellement une transformation, si
nous persévérions a vivre dans I’état ol nous nous trouvons *.
Celui gui continue 3 vivre dans les mémes conditions, je ne
vois pas comment on peut penser gu’il est devenu un autre,
du moment que rien de ce qui est caractéristique en luin’a
connn de changement. Il est clair pour tout le monde que la
naissance salutaire dont nous bénéficions vise le renouvelle-
ment et la transformation de notre nature. Mais la nature
humaine, en elle-méme, ne connait aucun changement a la
suite du Baptéme : ni la raison, ni lintelligence, ni la faculté
de savoir ni aucune propriété caractéristique de la nature
humaine ne subit de changement. C’est dans le sens du pire
que se ferait en effet la transformation, au cas ot Pune de ces
propriétés naturelles connaitrait un changement. Si donc la
naissance d’en haut constitue une sorte de recréation® de
I’homme et si ces propriétés n’admettent pas de changement,
il faut examiner par quelle transformation la grice de la
régénération trouve son accomplissement. 11 est clair que la
transformation s’effectue dans le sens du mieux, dans la
mesure ot disparaissent les tendances mauvaises de notre
nature. 5i done, selon la parole du prophéte, une fois que le
bain mystique nous a lavés, notre volonté est purifiée et les
vices de I'Ame effacés®, nous devenons meilleurs et nous
sommes transformés dans le sens du mienx. Si, par contre, le
Baptéme s’applique au seul corps sans que I'4me soit lavée
des souillures provoquées par les pathé et si la vie qui suit
I'initiation reste identique 4 celle qui I’a précédée, quelque
hardis que soient mes propos, j’affirmerai sans ambages :

2. Le terme anastoicheidsis pointe vers la notion de nouvelle création.
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puisque je vois devant moi le méme homme qu’auparavant.
Dans ce cas, celui qui a été traité injustement, celui qui a été
accusé faussement, celui qui a été dépouillé de ses biens, ne
constatent, en ce qui les concerne, aucun changement de la
part de celui qui a été baptisé. IIs n’ont pas entendu de sa part
la déclaration de Zachée : «Si j’ai fait du tort & quelqu’un, je
lui rends le quadruple®™». Tous les reproches qu’ils lui fai-
satent avant le Baptéme, ils les formulent encore maintenant
sur son compte et ils 'appellent des mémes noms : homme
cupide, plein de convoitise pour le bien d’autrui, vivant dans
le luxe aux dépens des malheureux. Celui qui reste dans les
mémes dispositions et qui se vante ensuite de la transforma-
tion opérée en lul par le Baptéme quil’a rendu meilleur, qu’il
écoute la parole de Paul : «Si quelqu’un s'imagine étre quel-
que chose, alors qu’il n’est rien, il se fait illusion sur lui-
méme °.» Car ce que tu n’es pas devenu, tu ne P'es pas. «A
tous ceux qui I'ont regu, il a donné le pouvoir de devenir
enfants de Dieu?»s, dit 'Evangile 2 propos des hommes
régénérés. Celui qui est devenu enfant de quelqu’un est en
étroite parenté avec son pére. Si donc tu as recu Dieu et si tu
es devenu enfant de Dieu, montre par le choix de ta volonté le
: Dieu qui est en to1, montre que celui qui t’a engendré est en
b. Lc19,8 ¢ Ga6,3 d Jnl 12 toi. C’est par les marques qui nous font connaitre Dieu qu’il

; convient de faire connaitre la parenté avec Dieu de celui qui
1. Tableau du méme genre dans Pln diem Lum., GNO1X, p. 240. : est devenu fils de Dieu. Celui-ci «ouvre sa main et rassasie
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e. Ps 145, 16 et Michée 7, 18 et Josi 2,13 f Ps145,9et Ps7,12
g Pe92,16 h. CL.Ps4, 34 i 1Ce2,9

1. On est un peu surpris de trouver ici un développement sur les ﬁn’s
dernidres, alors que déja dans le ch. XXXV ce théme avait ete?aborde.
_ . . .
N’est-ce pas éventuellement I'indice d’un ajout ou d’une I"f:tOl:lChB v
2. Le feu« quine s'éteint pas» fait penser au feu éternel ; mais la prudence
s'impose.
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tous les étres vivants & plaisir, il pardonne Iiniquité, il
regrette le chatiment *» ; « Le Seigneur est bon envers tous, il
n’exerce pas sa colére chaque jour“»; «Dieu est un maitre
_juste et en lui il n’y a pas d’injustice ®» et toutes les qualités
du méme genre dont nous sommes instruits ¢a et 1a dans
I'Ecriture. Si tu es dans ces dispositions, tu es vraiment
devenu enfant de Dieu; si, au contraire, tu restes attaché & ce
qui caractérise le mal, tu te vanteras en vain de la naissance
d’en haut. Dans ce cas, la voix du prophéte te dira : « Tues un
fils d’homme, non fils du Trés-Haut, tu aimes la vanité, tu
recherches le mensonge. Ne sais-tu pas comment I’homme
est magnifié, qu’il ne peut I’étre 8’il n’est pas saint®?»

5. FiNs DERNIERES

Il faudrait ajouter 4 tout cela un enseignement sur un
dernier point : les biens que les promesses divines laissent
entrevoir 4 ceux qui ont mené une vie droite sont tels que nul
langage ne saurait les décrire. Comment décrire en effet « Ce
que Peeil n’a pas vu, ce que I'oreille n’a pas entendu, ce qui
n’est pas monté au cceur de homme’ »? De son c6té, la vie
douloureuse qui sera celle des pécheurs ne peut pas non plus
étre comparée a rien de ce qui fait souffrir les sens ici-bas !
Méme sil'on désigne certains chitiments de 'au-dela par des
noms connus ici-bas, la différence est considérable. En enten-
dant parler de feu, tu concois, ainsi que tu 1’as appris, tout
autre chose que le feu d’ici-bas, parce que le feu de 13-bas a
des propriétés que n’a pas le feu terrestre : I'un en effet ne
s’éteint pas, alors que, grice & Pexpérience, on a découvert
bien des moyens d’éteindre I’autre, et la différence est grande
entre le feu qui s’éteint et le feu qui ne peut ’étre®. Clest
done tout autre chose que le feu d’ici-bas. Qu’en entendant
parler de «ver», la pensée ne se porte pas non plus, & cause de
la similitude du nom, sur cette béte qui vit sur la terre ; le fait
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j. Cf. s 66, 24 (Mt 3, 125 Mc 9, 43.48 ; Le 3,17)
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d’ajouter que ce ver est éternel ' suggére Iidée qu’il a une
nature différente de celle que nous connaissons?. Puisque ce
sont 1 des traitements qui nous attendent dans Iautre
monde et qu’ils sont, selon le juste jugement de Dieu, le
résultat de la vie menée par chacun selon sa libre volonté, il
appartient aux esprits sages d’avoir en vue, non pas le pré-
sent, mais Pavenir, de jeter dans cette vie bréve et passagére
les bases de I'ineffable félicité, de se soustraire & expérience
du mal, en se décidant pour le bien, maintenant, dans cette
vie, et plus tard, lors de la rémunération éternelle.

L. L'adjectif atéleutétos qui signifie littéralement ¢ qui n’a pas de fins
fait aussi penser 4 la notion d’éternité. Or, dans d’autres chapitres, Grégoire
a exposé trés clairement sa thése de I'apocatastase et de la réconciliation
générale. Convient-il dés lors de donner & ces deux expressions le sens fort de
«éternel» ? Ou bien faut-il relever une contradiction de la part de Pauteur ?
Ou bien encore s’agit-il d’un effort d’atténnation a propos d’une thése
passant pour trop andacieuse ?
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11I. INDEX DES PRINCIPAUX MOTS-CLES

Les chiffres romains indiquent les chapitres ;
les chiffres arabes indiquent les lignes

(to) agathon

agathotés

aisthétos
akolouthia

akolouthon

aktistos
alloifsis

anagennésis

ananké
anakrasis (sun-)

apatheia
apokatastasis
autexousios

autozbé

aphtharsia

démiourgos

dialusis

to dikaion = dikaiosuné
dogma

to dunaton = dunamis

XX,8.1522; XXI,20.23.47; XXIIL6;
XXIV,48 ; XX VL 14

1,91 ; V,36.85.86 ; VI,54.89; VII,9; XV,51;
XX,21.26.33 ; XXI1,15; XXIIL55 ;
XXVI22 ; XXXI1,21

V1,8.11.12.14.22.29 ; VIIT,41 ; XVL,50.73
Pr,3746; V,20.81; V1.2; XVI182;
XX1V,1.40.48

Pr,27; 1,29.36.46; V,31; VI,81.85; IX,2;
XII1,24.; XV1,45.74 ; XIX.,8 (-6s) ; XX,4.37;
XXL2: XXIL2; XXIV,11; XXVILL;
XXXI,44.87 ; XXXVIL3S

V1,69 ; VIIL,155 ; X1,16 ; XXXIX,10
V1,70.71.72 ; VIII,157.158 ; XIIL,23 ;
XXI,8.16.18

XXXII,12.30 ; XXXV,107; XXXVIIL11;
XL,6.2¢

Pr.,51.63.68 ; 1,13.30.42.50. ; V.21 ; XIIL,26
VIL23: XL11; XVI52; XXVII3.23;
XXXVIL7

V,76 ; V1,85 ; XV,21

XXVI69 ; XXXV,114

V,96.118(-185) ; VI,74; VIILI13; XXL4;
KKX,34 : XXX,

1,43

XXVI,44 ; XXXII1,43

VI1,44.45 ; VIIIL118 ; XX VIIL9
XVI,14.60.63.76 ; XXX V,52.59

XX,2.9s ; XX1,1.47 ; XXIV,49

Pr.,31.69; 1,6; 1,14.17; V,66; VI[,529;
VIIL22 : X V1,20 ; XIX,2

XX 85 ; XX1,47 ; XXVIL49

etkdn
heirmos
énanthropésis
énergela
ennoia
épinoia

cuergésia
zdopoiein
théodochos
kakia

koindnia

loutron
lutron
méthorion
métapoiein
métousia
monarchia
mustérion

noetos
oikonomia

homoidsis
ousia
parrhésia
parthénia
pathos

prohairésis

prosépon.
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V,62.97.100 ; VIIL2)1.40 ; XXI1,14

XVI,10; XX,37

XXVL73

1,60 ; VIL12 ; VI, 74 ; X114 ; XIV,5

Pr.54; V.2 . IX,3 ; XXXIL6E ; XXXIIL,27
Pr.43; VE114; XXIIL58; XXVI4l;
XXXV,34

VIIL5 ; XIL6 ; XV.3 ; XXIX,3.7; XXX,16
Xi1,12; XV.11

HXXKII,27 ; XX XVIL85.111

V107 s. ; V1,625 ; VIIL17.62.166 : IX,19 s, ;
XV,39.46.54 ; XVI8.17.63; XX,15;
XXI,40 ; XXVi45; XXVIL21 ;
KXVIILT1S s XXIX4.27; XXX.8;
XXXV,51s ; XXXVI3

VI,31; VIILL13 ; XXXV,5;
XXXVIL6.33.113

XXXV,106.111.118, : XL,26

XXI1,18 ; XXII,40

XVI184

XXKVII22.26.90 s, ; XL,10.26.38

1,40.43 ; V1,96 ; XXXVI,11 ; XXXVIL7.33
IL12

Pr,2; L,76; IILL5; 1v.27; VIIL177;
1X,49: XI22; XV35; XVL16.33.35;
KXIV,4.40.61 ; XXVIIL3.12.39; XXX,11;
XXXIL16 ; XXXV.2; XXXVIILZ;
XXXIX,67

V1,7.11.13.22 5, ; XVI,50{noéronr)

V,3; X,18; XI,5; XX4 s; XXIIL5Z;
KKIV,25 s ; XXV,8,; XXVI,2; XXXIL57;
XAXV,50 : XXX VILILS ; XXXIX,27

V.63 ; XXI1,5

V,16 ; V1,26.51 ; XV.61 ; XXI,9

V1,104

XII1,32 ; XXIIL16

11,20 ; VI,53; VIL32; 1X,19; XIIL6.7 s.;
XV,56; XVI,2 s ; XXII11; XXIX.13;
XXXV.83

1,46.55; V,17; VI 49 ; XX,31s. ; XX1,4.28;
XXVI,35; XXIX,26; XXX,34; XXXI,12;
NXXIV,28 ; XXXV 14 ; X1L,24

XAXKIX, 17
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skopos

sungénés
sustasis

sdtéria

téleios

trepios

trias
hupokeiménon
hupostasis
philanthrépia

phthonos
phusis
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Pr.8; XV30; XIX8; XXVLIS s
HXVIL22 ; XXVIIL22 ; XXXV,57

V44.52 ; XVL15 ; XX1L46 ; XXXV,7
IV,16.26 ; V,10 ; X1,19: XVI,72 ; XXXIL63 ;
XXXIILL20 ; XXXV,101 ; XXX VIL53.79
XXIV,43; XXXV,3.12.18.32.55 ;
XXXVLI0 ; XKXVILS ; XXXIX,51

Pr., 40.42.49.50; 1,93 ; IX,25; XXXV,56;
XXXIX,37

XX15.7.26 ; XXXIX,31

11,25 ; XXXIX,19.28.42

Pr.50; IIL,8; V,26; VIILIO5; XVL13;
XXXIIL,79 ; XXXIIL,33

1,2.24.31.34. ; I1,27.31; 1IL,7.8.22,; IV,.28;
V,19; VL60.72 ; VIL41; VIIL51; XVI,22;
XX1,22 ; XXXVIL42.73

XV.8,XX.28; XXIV,6; XXVI,14.18
V1,53.79.87.90.106 ; XXIIL6 ; XXIX,17
Pr.,46;1,2.21.27.38.57.90 ; 11,29 ; I11,11.19;
V.37, VI,25.33.38.50,; VIIL157; X,28;
X116 ; XIL12 ; XVE20; XIX,5; XXL,3.11;
XXIV,7; XXXIL3.51.65; XXXIV,7.10,
XXXVIL2S ; XXXIX,11.44 5.

IV, INDEX DE THEMES

Les chiffres renvoient aux pages ; en italique, ils indiquent les notes

Affinité 27,165, 173, 331

Analogie 146,2 ;152,2: 211 ; 217

Apatheia 167 ;176,1 ; 189, 217, 313

Baptéme — Accés 4 la vie immortelle : 31, 43, 99, 106,

125, 295 ; — Adoption filiale : 325-327 ; —
IHumination : 295 ; — Régénération : 31, 43,
46, 99, 295299, 327-329, 331-333; —
Re-création : 333 ; — Présence de Dieu : 31,
32,99, 299303, 335 ; — Association 4 la mort
et i larésurrection du Christ : 31, 307.311 ; —
Symbolisme de la triple immersion : 109-
116 ; 303-313 ; — Foi nécessaire : 299.303 ;
325-327 ; — Voir aussi : salut
Changement-mouvement ~ — Caractére changeant des créatures: 27, 63,
73, 125 ; Changement et liberté : 37, 71, 72
(voir liberté) ; —Mouvement versle bien: 72,
82, 08, 177-179, 201, 235 ; - Mouvement
vers le mal : 72, 82, 98, 241, 243, 327
Création — Monde : 27,35, 66, 161-163, 209; —
Homme : 27, 35, 163-165, 165-167, 175, 209 ;
— Créé par amour : 163 ; — (Euvre bonne :
27, 29, 66, 163, 167, 169, 199; — Créé-
incréé : 35, 161, 269, 271, 327; 331; —
Intelligible-sensible : 33,69, 171-175 ;- Hié-
rarchie des &tres : 35, 36, 37, 175
Dieu — Attributs : 30, 36, 53, 211-213, 221, 237-
2309, 245 ; — Synergie entre les attributs : 53,
237.239 ; — Incompréhensibilité : 52, 53,
128, 217 ; — Unicité : 45, 46, 141-145, 155,
406 ; — Subsistence de toutes choses en Dien
40, 114, 289-293 ; voir Trinité
28, 38, 70, 167-169

E .
clan vers, épectase
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Eucharistie

Foi
Harmonie
Homme-anthropologie

Jésus-Christ et Incarnation

Mal

Participation

— Union au corps du Christ : 31, 100, 315-
319 ; — Semence d'immortalité : 31, 43, 100,
316-319, 325 ; — Source de vie : 43, 316-318 ;
— Effets transformants ; 31, 100, 118, 317-
319 ; — Christ présent dans chaque parcelle :
321-325

32, 100, 279-281, 325-331

— Au sein du monde : 39, 40, 66, 173, 291
— Condition mortelle ; 73-75, 187-193 ; —
Homme plongé dans le malheur :167 ; —
Dignité : 27, 67, 161-165, 175, 181; —
Liberté : 70-73, 169, 187, 241, 243, 245, 281-
283, 327, 339 ; — Image-ressemblance : 27,
67, 68, 120, 153, 167-169, 177, 181, 241, 335 ;
— Relation dme-corps : 62,63, 115, 207,209 ;
— Place de ’homme : 79-80 ; — Mort de
I’homme : 41-43, 44, 165, 186-189, 191, 307 ;
—- Mort du corps, mort de l'dme : 4547,
193-197 ; — Résurrection des morts : 64-66,
307

— Terminologie : 56-60, 145 ; — Union des
deux natures : 29; 56-64, 203, 205-207, 221,
295, 227-229 ; — Modalités de I'Incarnation :
207-211, 219-221, 223-227, 229-231, 253-255,
271, 275, 279-283 ; — Preuves de I'Incarna-
tion : 211-213, 231-235, 299 ; — Motif de
I’Incarnation : 65, 66, 163, 215-219, 239, 257,
261 ; — Incarnation dans son déploiement :
60-56 ; — Naissance virginale : 29, 60, 63,
213.215, 221,257, 261 ; — Miracles : 60-64,
211 ; — Evénements de sa vie : 28, 29, 60,
203, 219, 239, 249-251, 267, 287-293; —
Mort : 19, 42, 61, 81, 213-215, 283-289 ; —
Résurrection : 20, 42, 64, 89-92, 203, 215,
219, 227-229, 285, 307 ; —~- Portée salvifique
de la Rés. : 227, 229, 285.287, 307-311; —
Miracles consécutifs 4 la Rés. : 295

— Ange de la terre : 175-181 ; ~— nature du
mal : 28, 75-77, 119, 169.175, 177, 183, 205 ;
— origine du mal : 27, 78-79, 175.181, 182-
185, 187, 197-201 ; — extension du mal : 78,
102, 171, 201, 243, 235, 275-277

— L’homme participe aux biens divins : 27,

30, 35-37, 42, 54, 149, 165, 169, 173

Purification

Salut

Trinité

Trompeur trompé

Tuniques de pean
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— Deux sortes : 96, 103-197 ; — Purification
par la mort : 28, 31, 32, 88, 95, 193-197,
303-311

— Auteur du salut : 201-203 ; — Aspects du
salut : 201-203, 257, 268, 303-305 ; — Plan de
salut de Dieu : 28-30, 42, 80.82, 199, 237,
285.287 ; — Descente dans 'Hadés : 83-87 ;
— Divinisation : 259 ; — Filiation adoptive ;
335 ; — La mort possibilité de purification :
88, 89 ; — Portée salvifique de la Résurrec-
tion : 8§9-92, 227, 307 ; — Guérison : 29, 79,
96, 193-197, 217, 269, 275, 287 ; — Rappel 4
la vie : 20, 43, 84, 99, 217, 259 ; — Chuist
* guide ¥ : 44, 84, 97-100, 110, 111, 303-305,
315 ; —— Par purification : 89, 92, 95, 188,
191-193, 267-271, 307, 313-315, 333, —
Force vivifiante de la Résurrection : 30, 88,
01, 62, 102, 285 ; — Appropriation du salut :
31, 98, 99, 100, 295, 325 ; — Portée univer-
selle du salut : 102-105, 263-267, 317 —
Croix symbole de 'universalité du salut : 107,
108, 287-293 ; — Pax Vefficience des sacre-
ments : voir Baptéme — Eucharistie

— Terminologie : 47-52, 159-161 ; — Le Dieu
Un: 27,45, 46-51, 155-159 ; — Nature divine
: 46, 47, 49, 51, 54 ; — Hypostase : veir plus
haut ;-— Egalité des personnes : 45, 46, 127,
155-157 ; — Relations d’origine : 46, 151-153,
157 ; — Logos subsistant : 45, 145-147, 157,
159, 161, 163 ; — Attributs du Logos : 45, 50,
147-151, 153, 155 ; — Logos créateur : 45, 66,
149-151, 161-165, 199 ; — Pneuma subsis-
tant : 45,46, 153-155, 157-161 ; — Attributs
du Pneuma : 45, 155, 159

— Letrompeur : 71-72, 181-183, 231,233 ; —
Le trompeur trompé : 82,83, 237-263

28, 43, 73,90, 115, 189-191
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1. la¢ liste numérique », qui présente les volumes et leurs auteurs actuels d’aprés les
dates de publication ; elle indique les réimpressions et les ouvrages momentané-
ment épuisés ou dont la réédition est préparée.

2. la cliste thématique », qui présente les volumes d’aprés les centres d'intérét et les
genres littéraires : exégese, dogme, histoire, correspondance, apologétique, etc.

LISTE ALPHABETIQUE ( I-447)

Acris pE La ConrERENCE DE CARTHAGE :

194, 195, 224 ot 373

Abaxt pE PErszicNs:
Lettres, | : 66

ArLrED Di RIEVauex
Quand Jésus eut douze ans : 60
La Vie de recluse : 76

Aseroise pr MiLax
Apologic de David : 239
Des sacrements : 25his
Des mystéres : 25bis
Explication du Symbole : 25 bis
La Pénitence : 179
Sur saint Luc : 4561 52

AMEDEE DE LAusann:
Huit homélies mariales : 72

ANSELME DE CANTORBERY
Pourquoi Dieu s’est fait homme ; 91

AnSELME DE HaveLsere
Dialogues, I: 118

Arinaate LE Sace Pensan:
Exposés : 349 et 359
Arocavyrse pi Barvon : 144 et 145
APOPHTEGMES DES Pires, 1: 387
Arponius
Commentaire sur le Cantique des
cantiques, I-ITL : 420
- TV-VIIL : 421
— IX.XII : 430
ARIstéx
Lettre 4 Philocrate : 89
ATHANASE D' ALEXANDRIE
Deux apologies : 56 bis
Discours contee les paiens : 18 bis
voir Histoire « acéphale » : 317
Lettres & Sérapion : 15
Sur l'incarnation du Verbe : 109
Vie d’Antoine : 400
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