(EUVRES COMPLETES
X1V

La foi de nos contemporains a besoin d'étre nourrie
non seulement par la connaissance de {Eeriture mais
aussi par celle des Peres de ['Bglise et de ses grands
propagateurs & L'époque médiévale.

La Fondation Lefort-Beaumont, engagée dans les
projets de restauration de [Abbaye de Clairvanx,
est honorée d'avoir pu aider & la publication de cet
ouvrage qui va contribuer & rendre plus accessible
[wnvre de Saint Bernard,

Guy de LAPORTE
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AVANT-PROPOS

Dans cette édition du cinquiéme tome des Sermons
sur le Cantigue de Bernard de Clairvaux, I'introduction
et l'annotation reviennent au P Paul VERDEYEN, s.j.,
et la traduction au P Raffacle Fasserta, o.cs.o., de
'abbaye Notre-Dame de Tamié. Lapparat scripturaire est
issu de la collaboration entre Sr Marie-Imelda HurLLE,
0.¢.s.0., moniale de Fabbaye Notre-Dame d’lgny, M. Jean
FicueT et Raffacle FasseTTa ; 'annotation biblique (notes
signalées par un astérisque) a été assurée par Jean FiGuerT,
avec la collaboration du P. Dominique GoNNeET, s.j., et de
Mm™e¢ Laurence MELLERIN. Les index des noms propres et
des realia ainsi que lindex thématique sont 'ceuvre des
cisterciennes de I'abbaye Sainte-Marie de Boulaur, o. cist.
Le P Bernard de VREGILLE, s.., a revu la traduction.
Paul VERDEYEN a assuré la relecture de I'ensemble.

La révision et la mise au point définitive de ce volume
ont été réalisées & I'lnstituc des Sources Chrétiennes par
Dominique GONNET et Laurence MELLERIN.

Sources Chrétiennes




NOTE SUR LEDITION
DES (EUVRES COMPLETES
DE BERNARD DE CLAIRVAUX

Mise en ceuvre 3 la demande du Centre des Textes
Cisterciens, qui dépend de la conférence des Péres abbés
et Méres abbesses francophones de 'Ordre Cistercien de
fa Stricte Observance, la présente édition des (Buvres
de Bernard de Clairvaux, avec traduction frangaise, est
réalisée sur les bases suivantes.

Le texte original est repris de I'édition critique des Suncti
Bernardi Opera, procurée par dom Jean Leclercq, assisté
de MM. Henri Rochais et Charles H. Talbot, et pubhee
en huit tomes par le Saint Ordre de Citeaux, de 1957 a
1977, & Rome, aux Editions Cisterciennes. A partir du
volume n° 393 de la Collection Sources Chrétiennes, le latin
est imprimé sur la base de la saisic informatique réalisée
par fe Centre de Traitement Electronique des Documents
(CETEDOC) de Louvain-fa-Neuve, désormais prise en
charge par le Centre « Traditio Litterarum Occidentalium »
(CTLO) de Turnhout sous la direction du Professeur Paul
Tombeur.

Depuis sa parution, ce texte a bénéficié de corrections.
Une premiére série d’errata, colligés par Jean Leclercq
lui-méme, est a la disposition du public dans le tome 4
du Recueil détudes sur saint Bernard et ses écrits (Rome
1987, p. 409-418). Une seconde série, moins longue, a
été éuablie par le CETEDOC en vue de la préparation
du Thesaurus sancti Bernardi Claraevallensis, paru chez
Brepols, & Turnhout (series A - Formae, 1987 ; series
B - Lemmara, 2001). Pour certaines ceuvres, en parti-
culier les traitds, un dernier apport provient des notes
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critiques dues & dom Denis Farkasfalvy et parues pour la
plupart dans le tome 1 de I'édition en langue allemande
des Simtliche Werke de Bernard de Clairvaux (Innsbruck

1990), en appendice 4 chaque ceuvre traduite. Lédition
des Sources Chrétiennes profite de ces amendements. La
pagination de I'édition critique est indiquée dans la marge
du texte latin ; la linéation est nouvelle.

Lapparat critique n'est pas reproduit, les principes
d’édition étant rappelés dans lintroduction & chacune
des ccuvres ; les variantes qui ont paru davantage liées
au sens du texte ont été signalées dans I'annotation.
D'autre part, I'apparat des citations scripturaires a été
repris, accru et modifié dans sa présentation ; dans la
mesure du possible, on a précisé les sources de ces
citations : Vulgate, Péres de I'Eglise, Liturgie, Reégle de
saint Benoit. Certaines notes, marquées d’un astérisque,
explicitent des références scripturaires.

A la fin de chacune des ceuvres sont donnés les index
habituels : index des citations scripturaires et, §il y a lieu,
index des noms de personnes et de lieux, index des mots ;
celui-ci, étant donné le caractére exhaustif des relevés du
Thesaurus sancti Bernardi Claraevallensis, se limite 4 un
choix de thémes avec lemmes (en frangais dans lindex
des noms propres).

- Sur la page ci-contre figure le plan d’édition des (Euvres
complétes de Bernard de Clairvaux aux Sources Chrétiennes.
Quelques modifications ne peuvent manquer de survenis,
concernant les années prévues pour les parutions. Dans
la colonne « Paru» est indiqué en coefficient, aprés la
date, le numéro du tome paru cette année-li.

On trouvera sur le site internet des Sources Chrétiennes
(www.sources-chretiennes.mom.fr} des index reprenant et
complétant ceux de I'édition papier, les errata des volumes
parus ainsi qu'une version mise a jour du tableau de la
série bernardine.

LA SERIE BERNARDINE DANS LA COLLECTION «SOURCES CHRETIENNES»
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SIGLES ET ABREVIATIONS

(Euvres de Bernard de Claitvaux!

Abb
AdvA
AdvV
Al

AndN
AndV
Ann
Ant
Apo
Asc
AssO

Assp
Ben

BenV

Sermon aux abbés (S. pour année) ......... SBOV
Sermons pour I'Avent (S. pour 'année) SC480-SBOTV
Sermon pour PAvent (S. Varids) ........... SBOVI-1
Sermons pour I'élévation et I'abaissement du

ceeur (S. pour P'année) ...l SBOV
Sermons pour la féte de saint André

(8. pour l'année) ........ ... il SBOV
Sermon pour la Vigile de saint André

(S. pour Pannée}) ..........oiiiiiiiien SBOV
Sermons pour I'Annonciation (S. pour l'année} .. SBOV
Prologue 4 I'Antiphonaire ................... SBO I
Apologie 4 Pabbé Guillaume ................ SBO 111

Sermons pour P'Ascension (S. pour Pannée) ... SBOV

Sermon pour le dimanche aprés 'Assomption

(S. pour l'année) ........ .. .o, SBOV
Sermons pour I'Assomption (S. pour lannée) ... SBOV
Sermon pour la féte de saint Benoft

(S. pour lannée) ...l SBOV
Second Sermon pour la féte de saint Benoir
(S.Variés) ..........o.os CollCist 60 (1998}, p. 72-85

1. En ce qui concerne les ceuvies de Betnard de Chairvaux, la
présente liste regrf:nd celle du Thesaurus SBC, p. xxui, avec quelques

minimes simpli

cations : suppression d’une abréviation spéciale pour

les trois leteres 42, 77 et 190, suppression des astérisques marquant
les différences avec la liste de LEcircq, Recweil, 1.3, p. 9-10; en
outre Con+ et Pars ont été normalisés en Conv™ et Par*.

Cire
Clem
Conv
Conv*
Csi
Ded
Dil
Div
Doni
Lp
Lpid
EpiO
EpiP
EpiV
Gra
HM4
HM5

Hum
Humb

Inno

/B
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Sermons pour la Circoncision

(S. pour Tannée) ................ ... SC481-SBOTV
Sermon pour la féte de saint Clément

(S. pour Lannée) ... SBOV
Aux clercs sur la conversion ......... SC457 -SBO IV
Aux clercs sur la conversion (version courte) ... SBOIV
La Considération ........c.cviiiiniianint, SBOII
Sermons pour la dédicace de I'église

(S. pour Pannée) ..., SBOV
LAmour de Dien .................L. SC393 - SBOIIL
Sermons divers ... .oiieiiieiin $C 496... - SBOVI-1
Sermon sur les sept dons du Saine-Esprit

(S, Variés) ooiviiiiiii i SBOVI-1
Fettres ... .covvieeiina SC 425, 458... - SBOVII-VII

Sermons pour 'Epiphanie (S. pour Fannée) SC481-SBOIV
Sermon pour loctave de I'Epiphanie

(S. pour l'année) ...l SC481-SBOIV
Sermons pour le I dinfanche aptés Poctave de
Epiphanie (S. pour 'année) ......... SC481 - SBO1IV
Sermon pour PEpiphanie (S. Variés) ....... SBOVI-1
La Grice et le Libre Arbitre ......... SC393 - SBOII
Sermon pour le mercredi de la Semaine sainte

(S. pour Pannée) .........oiiiiiiii, SBOY
Sermon pour la Céne du Seigneur

(S. pour l'année) ...l SBOV
Les Degrés de Uhumilité et de Forgueil ...... SBO I
Sermon pour fa mort d’'Humbert

(S. pour lannée) ......ooiiiiiiiiiiiiiin SBOV

Sermon pour les fétes de saine Etienne,
de saint Jean et des saints Innocents

(S. pour lannée} ........ooiiiinnnL. SC481-SBOIV
Sermon pour la Nativité de saint Jean-Baptiste
(S. pour Pannée) ... SBOV
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Lab

MalE
MalH
MalS

MalT

MalV
Mart

- Mich
Mise
Miss

Nat
NarV

SIGLES ET ABREVIATIONS

Sermons lors du travail de la moisson

(S. pour Pannée) ... SBOV
Epitaphe de saint Malachie .......... SC367 - SBOTII
Hymne de saint Malachie ........... SC367 - SBOHI

Sermon sur saint Malachie (S. Variés) SC367-SBOVI-1

Sermon lors de la mort de Malachie
(S. pour Pannde) .......... . ...l SC367 - SBOV

Vie de saint Malachie ............... SC367 - SBOIII
Sermon pour la féte de saint Martin

(S. pour Pannée) ....... .. ... SBOV
Sermons pour la commémoration de

saint Michel (S. pour l'année) ............... SBOV
Sermon sur les miséricordes du Seigneur

(S, Varids) ...t e SBOVI-1

A la louange de la Vierge Mére
(S. sur Missus est) ....ii.iieiiiann SC390-SROIV

Sermons pour Noél (8. pour l'année) . SC481 - SBOIV

Sermons pour la Vigile de Noél
(S. pour l'année) ............... ..., SC480 - SBOIV

NBMYV Sermon pour la Nativité de la Bienheureuse

Novl

oS
Palm

Par
Par*

Pasc

PasO

Pent

Vierge Marie (5. pour lannée) ............... SBOV

Sermons pour le dimanche qui précéde

le 1" novembre (S. pour l'année) ............ SBOV
Sermons pour la Toussaint (S. pour lannée) .... SBOV
Sermons pour le dimanche des Rameaux

(S. pour lannée) ... SBOV
Paraboles .. ..o SBOVI1-2
Paraboles {(ASOC et Citeaux)

Sermons pour la résurrection du Seigneur

(8. pour Fannée) ......... ... SBOV
Sermons pour Foctave de Piques

(S. pour 'année} .......... ..o i, SBOV
Sermons pour la Pentecdte (S. pour l'année) .... SBOV

PIA
PV
PP
PPV
pP4
prs

Pre
Pur

QH

Quad
Rog
SCr

Sent
Sept
Tl
VieO
Vie§

Vol
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Sermon pour la conversion de saint Paul

(S. pour Yannée) ................... SC481-SBOIV

Sermon pour la conversion de saint Paul
(5. Variés)
Sermons pour la féte des saints Pierre et Paul

(S. pour lannée) ... SBOV
Sermon pour la Vigile des saints Pierre et Paul
(S. pour Pannée) ......... ...l SBOV
Sermon pour le 4° dimanche aprés la Pentecdie
(S. pour Pannée) ..ot SBOV
Sermons pour le 6° dimanche aprés la Pentecéte
(S. pour Fannée) ....... ...l SBOV

Le Précepte et fa Dispense .......... SC457 - SBOTII

Sermons pour la féte de la Purification de la
Bienheureuse Vierge Marie

(S. pour 'année) ..............lil. SC481-SBOIV

Sermons sur le Psaume « Qui habite »
(S. pour Pannée) ......... .o SBO1V

Sermons pour le Caréme (S. pour Pannée) .... SBOIV
Sermon pour les Rogations (S. pour l'année) ... SBOV
Sermons sur le Cantique ......... ...

.................... SC414, 431, 452, 472, s11-SBOLI

SERLENCES «.itii i SB0OVI-2
Sermons pour la Sepruagésime

(S. pour Tannée) ...l SBOIV
Eloge de la nouvelle chevalerie ....... SC367 - SBOTI
Office de saint Victor .............cooii. SBOIII

Sermons pour la féte de saint Victor
(S, Variés) ..ot i e SBOVI-1

Sermon sur la Volonté divine (S. Variés) ... SBOVI-1
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Ouvrages, revues, séries

AR
ACist

AnMon
Antiphonaire sanctoral

Antiphonaire temporal

ASOC

ASS
AUBBRGER, Unanimité

BA
BdC

Bernard de Clairvamx

57

Bouron-Van Damme

BREDERO, Etudes

Analecta Bollandiana, Bruxelles
Analecta Cisterciensia, Rome,
continuation d'ASOC
Analecta Montserratensia, Montserrar
Un Antiphonaire cistercien pour le
sanctoral : XIFF siécle (fac-simile du ms
BNE N.A Laz. 1412), introd., table,
index par Claire Maitre, Poitiers
1999
Un Antiphonaire cistercien pour le
temporal : XIF siécle (fac-simile du ms
BNE N.A.Lat 1411), introd., table,
index par Claire Maitre, Poitiers
1998
Analecta Sacri Ordinis Cisterciensis,
Rome
Acta Sanctorum, Bruxelles
1.-B. AuBgrGEr, L'Unanimiré
cistercienne primitive, mythe ou
réalité ?, Achel 1986
Bibliothéque Augustinienne, Paris
CorLoqQue DE Lyon-CiTeAux-
Duon, Bernard de Clairvaux :
histoire, mentalités, spiritualité
(SC 380), Paris 1992
Commission d’Histoire de 'Qrdre
de Clreaux, Bernard de Clairvax,
Paris 1953
Bible de Jérusalem, Paxis
J. pE 1A Crotx Bourton et LB, Van
DaMME, Les plus anciens textes de
Citeanx, Achel 1974
AH. BrepErO, Etudes sur la Vita
prima de saint Bernard, Rome 1960
(nous suivons la pagination de ce
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CANIVEZ, Statuta

CCL
CCM
CistC
Citeaux
CLCLT

COCR

CollCist
CSEL

DanikLou, Péres grecs

volume et non celle des articles parus
dans les ASOC)

J.-M. Cantvez, Statuta capitulorum
generalium ordinis cisterciensis ab
anno 1116 ad annum 1786, 8 t.,
Louvain 1933-1941

Corpus Christianorum Series Latina,
Turnhout

Corpus Christianorum Continuatio
Medievalis, Turnhout
Cistercienser-Chronik, Mehrerau
Clteanx in de Nederlanden, Achel,
continué par Citeaux, Commentarii
cistercienses, Citeaux

Cetedoc Library of Christian Latin Texts,
Turnhout

Collectanea Ovdinis Cisterciensium
Reformatorum, Scourmont,
continués sous le titre suivant
Collectanea Cisterciensia, Mont-des-
Cats

Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latingrum, Vienne

J. Dantérou, « Saint Bernard et

les Peres grecs », in Saint Bernard
thévlogien.

Dk Lusac, Exégése médiévale

D&p
DIC

Ecclesiastica Officia

H. pE Lusac, Exégése médiévale. Les
guatre sens de UEcriture (Théologie),

4 vol., Paris 1959-1964

Dictionnaire de Spiritualité, Paris
Dictionnaire de Théologie Catholique,
Paris

D. CuorssereT — 2 VERNET, Les
Ecclesiastica Officia cisterciens du XiFf
siécle (La Documentation cistercienne

22), Abbaye d’Qelenberg 1989




18 SIGLES ET ABREVIATIONS

FARKASFALVY, [nspiration D). FARKASFALVY, Linspiration

GiLsoN, Mystique

Histoire de Clatrvaux

JACQUELINE, Episcopat

JErOME, Ep.
Jirdme, Nowms. hebr.

LecLERCQ, Recueil

Liturgie
Mélanges A. Dimier

Opere di san Bernardo

PL
PLD

de U'Ecriture Sainte dans la

théologie de Saint Bernard (Studia
Anselmiana 53), Rome 1964

E. Guuson, La Théologie mystique de
saint Bernard, Paris 1934, 19867
Histoire de Clatrvaux. Actes du
Collogue de Bar-sur-Aube / Clairvaux,
22 et 23 juin 1990, Bar-sur-Aube
1991

B. JACQUELINE, Episcopat et papauté
chez saint Bernard de Clairvanx
(Acelier de reproduction des théses),
Lille 1975

JEROME, Epistolae, éd. ]. Labourt,

8 t., CUF 1949-1963

JEROME, Liber Interpretationis
Hebraicorum Nominum, éd. P de
Lagarde, CCL 72, 1959, p. 57-161
J. LecLERCQ, Recueil détudes sur
saint Bernard et ses écrits, 5 ., Rome
1962-1992

Liturgie, Rennes

Mélanges & la mémoire du Peére
Anselme Dimier, 3 t. de 2 vol., sous
la direction de B. Chauvin, Pupillin
1982-1988

San BERNARDO, Opere, sous la
direction de E Gastaldelli
(Seriptorium Claravallense), Milan
t. 1, Trattati, 1984 ;t, 2, Sentenze e
aleri testi, 1990 5 t. 4, Sermoni diversi
e vari, 2000 ; t. 5/1, Sermoni sul
Cantico, 2006 ; t. 6/1 et 6/2, Lentere,
1986-1987

Patrologie Latine, Migne

Patrologia Latina Database, Londres
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RB
RBén
REAug
REL
RHE

RM
Ruussroec, Mireir

Saint Bernard théologien

SBO

SC
Thesaurus SBC

VACANDARD, Vie
Vg
VeC

%)
VL, Die Reste

VLD

Régle de saint Benoit (SC 181-182}
Revue Bénédicrine, Maredsous
Revue des Etudes Augustiniennes, Paris
Revie des Etudes Latines, Paris

Revue d’Histoive Ecclésiastique,
Louvain

Reviee Mabillon. Archives

de la France monastique,

Ligugé — Paris — Turnhout
RuUSBROEC, Le Miroir de la béatitude
éternelle, trad. A. Louf, Bellefontaine
1997

Saint Bernard théologien (Actes du
Congrés de Dijon, 15-19 septembre
1953), ASOC 9/3-4 (1953)

Sancti Bernardi Opera, 8 t. {éd. par
J. Leclercq, H.-M. Rochais et C.H.
Talbot, Editiones Cistercienses),
Rome 1957-1977

Sources Chrétiennes

Thesaurus Sancti Bernardi
Claraevallensis (Série A, Formae,
CETEDOC ; Série B, Lemmata,
CTLO, sous la direction de

B Tombeur), Turnhout 1987 et 2001
E. VacaNDARD, Vie de saint Bernard,
a2bbé de Clairvaux, 2 t., Paris 1895
Viulgate, éd. R. Weber — B. Fischer,
Stutrgart 1969

Vilgate clémentine

Vieilles Latines

Vetus Latina : Die Reste der
Altlateinischen Bibel, éd. Erzabtei
Beuron, Freiburg in B., 1949-...
Vetus Latina Database, Turnhout
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Apparat biblique 1

Identité quasi absolue avec I'édition
Weber-Fischer de la Vulgate ?

[Aucune mention}

- Divergence entre Bernard et I'édition
Weber-Fischer de la Vulgate

Ct. Simple allusion au texte biblique

Patr. Origine patristique des citations

bibliques. Cette mention indique
qu'il sagit d’'une réminiscence des
Vieilles latines attestée par une
identité, ou une similitude, de
terme(s) entre Bernard et un ou
plusieurs Péres

Lit. Origine liturgique des citations
bibliques
Lit. cist. Origine liturgique cistercienne,

du vivant de Bernard, attestée par
une piéce licurgique du Bréviaire
de S. Etienne, ms. 402 de Berlin,
Staatsbibliothek

RB Identité ou similitude entre le texte
biblique de la Regle de saint Benoft
et celui de Bernard

L. Pour plus de précisions, cf. SC 380, p. 255, n. 16. On trouvera
sur le site interner de Sources Chrétiennes (www.sources-chreriennes.
mom.fr) Pindex scripturaire et les notes bibliques de tous les volumes
de Bernard parus A ce jour. Lexhaustivité des recherches destinées
4 la préparation des notes bibliques n'est garantie que sur le corpus
du CLCLT 6, méme si les investigations ont le plus souvent éié
menées également dans la PLD et la VLD,

2. Dans les rares cas ol la numérotation des versets mest pas
identique dans la Vulgate et dans les bibles courantes, cest celle de
la Vu?gate qui figure dans I'apparat scripturaire. Elle est indiquée
en marge de certaines éditions, dont [a B/, lorsqu’il y a divergence.
Sur le site internet de Sources Chrétiennes se trouve une table de
concordance, dans la rubrique « Qutils de recherche ».

A

PREFACE

par. M. Michel ZINK, Membre de Ulnstitut
et Professeur au Collége de France

Avec ce cinquiéme tome s'achéve la publication dans
Ja collection Sources Chrétiennes des Sermons sur le
Cantique de saint Bernard de Clairvaux. Cet achévement
mérite d’étre salué avec joie, avec admiration, avec recon-
naissance, mais non pas peut-étre pour les raisons qui
viennent le plus spontanément 4 Pesprit.

S’éronner de voir mené 2 son terme un ouvrage savant
d’une telle ampleur serait faire injure 2 la collection
Sources Chrétiennes, qui depuis plus de soixante ans
multiplie ce genre de miracle au point de le faire entrer
4 nos yeux dans Pordre de la nature. Exagérer 'exploit,
certes considérable, que représente cette publication serait
minimiser sa dette 3 I'égard de la grande édition des
ceuvres de saint Bernard dirigée par Dom Jean Leclercq,
dont les deux premiers volumes ont éeabli un texte sir des
Sermones super Cantica. Est-il besoin d’ajouter, toutefos,
que la reconnaissance de cette dette nempéche nullement,
bien au contraire, de mesurer tout ce que cette édition
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apporte de précieux et de neuf ? Une superbe traduction,
digne de ce texte admirable, une riche annotation, 2
Porée du premier volume une introduction dense, claire,
pénétrante, et 4 la fin de celui-ci, le dernier, un index
thématique relatif au vocabulaire de 'ensemble de 'ceuvre
{Connaissance, Volonté-Affectivité, Vie spirituelle, Vie
commune, Realia, Noms propres), dont on ne saurait
assez dire combien il sera utile aux chercheurs.

Et pourtant, le plus remarquable est ailleurs et tient 2
Pceuvre elle-méme. Elle a été écrite douze siécles aprés
la venue du Christ. Elle nen appartient pas moins aux
« sources chrétiennes » : la collection qui I'accueille lui en
décerne, si 'on peut dire, le label, et 2 juste titre. Au
Moyen Age, « nouveau » ne désigne pas nécessairement
ce qui vient d’apparaitre, de naitre ou d’étre produit, ce
qui n'existait pas A [instant précédent, mais, quel que
soit son 4ge, ce qui a la fraicheur et Pintensité de la vie,
ce qui n'est pas en conserve. Rien n'est plus nouveau
que Dieu. Cette nouveauté-la, la théologic mystique de
saint Bernard la fait sienne. Elle en nourrit sa méditation
fiévreuse. A-t-on assez reproché i Bernard de Clairvaux
d’éure rétrograde et répressif, effarouché et exaspéré par
Paudace intellectuelle ! Si I'application d’une froide et
arrogante logique i la parole de Dicu lui est insuppor-
table, c’est qu'il craint plus que tout le desséchement de
cette parole toujours nouvelle et qu'il aspire plus que
tout 2 la fraicheur de la source chrétienne.

Quoi d’étonnant si, entre les deux interprétations du
Cantique des cantigues traditionnellement proposées a
'exégese depuis Origéne, I'union du Christ et de 'Eglise
ou l'union du Christ et de 'dme, il privilégie la seconde,
propice 2 la ferveur et & l'effusion ?

Je me garderai bien de parler ici des Sermons sur le
Cantigue et de salir ce beau volume en éualant mon
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ignorance sur la premiére page, comme le paté d’encre
tombé de la plume du cancre. Je me protége de cette
tentation en allant tout droit au dernier sermon, le
sermon 86. Bernard y célebre la beauté de la verecundia
adulescentis. Je me reporte 4 excellente introduction qui
ouvre le premier tome de la présente édition. Le Pére
Paul Verdeyen y observe que, dans sa lettre 4 Bernard le
Chartreux, Bernard de Clairvaux exprime sa réticence &
se lancer dans le commentaire du Cantique des cantiques
par l'emploi répété des mots vereor et verecundia. Au seuil
de I'ceuvre quiil hésite encore 3 entreprendre, il dit la
crainte ct la pudeur de la pauvre intelligence humaine,
redoutant d’apparaitre dans la nudité de sa faiblesse
si elle confronte ses forces dérisoires 4 la puissance de
PEcriture sainte. Cette pudeur surmontée, et parvenu au
terme de ses quatre-vingt-six sermons, il médite sur une
autre pudeur, celle qui embellit la jeune épouse dans son
attente de 'aimé, C’est la méme pudeur, selon I'allégorie,
qui est spécifiquement le sens auquel invite la lecture du
Cantique des cantiques, puisque aussi bien, dans les pre-
miers mots du premier sermon, Bernard a opposé la visée
morale des deux autres ceuvres de Salomon, I Ecclésiaste et
les Proverbes, au difficile « langage sacré et contemplatif »
du Cantique. La verecundia adulescentis est celle de 'dme
qui désire et qui tremble de unir a son Dieu dans la
méditation et la priére. Et les derniéres lignes du dernier
des Sermons sur le Cantigue sont comme un hymne au
recucillement de la priére, dans le secret et Iintimité du
lit et de la nuit.

Lite les Sermons sur le Cantique de Bernard de
Clairvaux, cest lire une des ocuvres littéraires les plus
saisissantes de la latinité et de la France médiévale. Le
style étonnant de saint Bernard a fait Pobjet d'un céiébre
article de Christine Mohrmann, réimprimé au début du
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tome 1l des Sancii Bernardi Opera et complété, dans
I'introduction au tome 1 de la présente édition, par de
judicieuses remarques du Pére Verdeyen. Est-il permis
d’ajouter que les effets d’assonance et de paronomase,
qui le rendent si remarquable, seront peu aprés carac-
téristiques de la poésic vernaculaire, au point qu'il vau-
drait la peine d’étudier & partir de saint Bernard, et en
franchissant la barritre des langues, les fondements de
la poétique médiévale ?

Qui, la publication de cette ceuvre prodigicuse méritait
les efforts conjugués des éditeurs et traducteurs du texte,
des responsables des Sources Chrétiennes, des Editions
du Cerf, du CNRS, du CNL, et enfin de la Fondation
Lefort-Beaumont, dont la généreuse contribution m'a
poussé a accepter I'honneur immérité de signer cette
courte préface. :

INTRODUCTION

1. DATE DES SERMONS 69 A 86

Dans lintroduction du tome IV (SC472), nous
avons constaté que les sermons 67 et 68 ont été écrits
vers 1145. Le sermon 80 fait allusion au synode de
Reims ouvert le 21 mars 1148. On peut en conclure
que les sermons 67 4 80 se sont suivis de prés entre les
années 1145 et 1148. Le rythme oratoire de I'abbé de
Clairvaux s'est ralenti aprés cetie date. Cela ne saurait
nous étonner parce quen 1148, Bernard a commencé
de précher la deuxiéme croisade. Et bientdt apres, il se
mettra a écrire les cing livies De consideratione, adressés
A Eugéne III, le premier pape cistercien. Il n'est donc
pas étonnant que pendant les années 1148 4 1153 il
n'ait écrit que six sermons sur le Cantique. Achevant
en 1153 le sermon 86, il ne savait pas que la plume
allait lui tomber des mains. Or il se trouve que dans ce
court sermon il a présenté comme un résumé de toute
sa doctrine concernant 'amour spirituel.




26 SERMONS SUR LE CANTIQUE
2. LE SERMON 71

Bernard insiste dans les premiers paragraphes sur la
réciprocité de [a rencontre amoureuse. La relation réci-
proque entre 'ime humaine et son Créateur est nécessaire
pour que leur liaison soit assurée et que [étreinte soit
totale. Mais tout d’un coup ['abbé de Clairvaux réalise que
cette affirmation évoque un grand probleme théologique :
comment la créature humaine saurait-elle vivre une
relation mutuelle avec son Créateur ?

Guillaume de Saint-Thierry venait de se poser la
méme question dans son Commentaive sur le Cantigue
(SC82), texte achevé avant 1140. Il avaic repris cette
question dans la Lestre aux Fréres du Mont-Dien (SC223)
écrite en 1144. Nous pensons que Bernard a connu les
considérations de Guillaume et qu'il commence dans
le sermon 71 une controverse déguisée avec son ami
Guillaume, décédé récemment comme cistercien dans
I'abbaye de Signy. Nous avons longuement analysé cette
controverse cistercienne dans notre thése de doctorat :
La théologie mystique de Guillaume de Saint-"Thierry (Paris
1990), p. 71-81.

Remarquons d'abord que le texte bernardin ne se
retrouve pas de la méme maniére dans les quatre traditions
anciennes signalées par les éditeurs des SBO. Les recensions
de Morimond et de Clairvaux donnent un texte plus long
et plus développé que la recension médiane et anglaise.
Faut-il en conclure que Bernard a repris lui-méme la
rédaction primitive ? Nous préférons suggérer une autre
explication. Il nous semble plus probable que la recension
médiane et I'anglaise ont abrégé le texte original. Cette
omission concerne la doctrine trinitaire de Bernard, qui a
di susciter beaucoup de questions et d’incompréhension.
On peut méme se demander 4 ce propos si le choix des

INTRODUCTION 27

éditeurs pour la recension anglaise se justifie. N'aurait-il
pas été plus judicieux de suivre généralement la lecrure
de Morimond-Clairvaux dont la traduction a été donnée
en note infra p. 92-93°

Mais revenons-en i la controverse proprement dite.
Bernard conteste lidentification des relations humano-
divines avec les relations trinitaires. Celles-ci expriment
dans le langage ecclésial le mystére méme de Dieu.
Bernard donne plusieurs arguments qui justifient la
différence entre deux facons de rencontre amourcuse.
1l constate d’abord que I'Ecriture elle-méme fait une
différence en disant #num (< un seul étre », Jr 10, 30) ;
tandis que le Créateur et ime humaine ne font qu'un
seul esprit : wnus spiritus (I Cor. 6, 17). Bernard explique :
«Tu vois que I'unité entre Dieu et 'homme nest méme
pas une unité si on la compare 3 cette autre unité unique
et supréme. Comment y aurait-il unité 1a ott il y a plu-
ralité de natures et diversité de substances ? » (SC£71, 7).
Comme d’autres théologiens du douziéme siécle, Bernard
considére ici les notions de nature et de substance comme
des monades closes qui excluent toute forme de relation
ou de communication. Ces notions abstraites de la raison
humaine prennent ainsi un caractére absolu et dogma-
tique. Il en conclut que l'unité humano-divine mérite
4 peine le nom dunité et nest quun faible reflec de
I'unité trinitaire.

Dans le paragraphe 9 du méme sermon, Bernard refuse
de parler d’unité essentielle et raméne la rencontre amou-
reuse entre la créature humaine et son Dieu a une certaine
conformité de sentiments (consentanca quaedam affectionum
pietas, «une certaine conformité des sentiments »). Il ne
congoit donc aucune rencontre entre la lumiére divine et
Iintelligence humaine ; aucune rencontre qui unisse le
coeur humain au cceur divin.
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Que toutes ces considérations restent loin de I'audace
de Guillaume de Saint-Thicrry ! Déja, dans le Commen-
taire du Cantique, on lit que la rencontre amourcuse
n'est rien moins qu'une participation 4 unité trinitaire :
« Cette union n'est autre que Punité du Pére et du Fils,
que leur baiser, leur étreinte, leur bonté et tout ce qui
leur est commun 2 tous deux... » (§ 95, SC 82, p. 221).
Quelques années plus tard, Guillaume a repris la méme
vue dans la LZettre dor (attribuée avant 1200 4 I'abbé
de Clairvaux) :

On l'appelle «unité d'esprit», non seulement parce que
IEsprit saint la réalise..., mais parce quelle est effectivement
I"Esprit saint lui-méme, YAmour-Dieu. Elle se produit, en effer,
lorsque Celui qui est PAmour du Pére et du Fils, leur unitd, leur
suavité, leur lien, leur baiser et leur étreinte ... devient — A sa
maniére —, pour homme 4 Pégard de Dieu, ce qulen vertu de
l'union consubstantielle Il se trouve éere pour le Fils 3 Pégard
du Pére et pour le Pére a I'égard du Fils; elle se produit lorsque
la conscience bienheureuse se trouve prise dans I’étreinte et le
baiser du Pére et du Fils...!

Remarquons d'abord que Guillaume reste conscient
de quelques différences : homme devient ce que Dicu
est de toute éternité, et 'homme devient A sa maniére.
Dailleurs, le paragraphe se termine par la conclusion
que 'homme ne devient jamais Dicu, mais cependant
ce que Dieu est: « Chomme devenant par grice ce que
Dieu est en vertu de sa nature » (ibid., p. 355).

Comment expliquer cette controverse entre des amis
qui se connaissent de longue date et qui sont restés amis
jusquia la fin de leur vie ? Ils ont chacun des conceptions
différentes de la raison humaine qui s'approche du mystére
divin, et de la nature divine. Bernard veut sauver la
transcendance divine dont il juge qu'elle est minimalisée

L. Lettre aux Fréres du Mont-Dien, §263, SC223, p. 354-355;
cf. BdC p. 575.
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par son ami Guillaume. Mais elle devient tellement
inapprochable qu'elle rend précaire et presque impossible
fa rencontre amoureuse qui n'est alors qu'un faible reflet
de PAmour divin lui-méme. En revanche, Guillaume ne
concoit pas que Amour divin puisse se communiquer
de deux maniéres différentes. Les Personnes divines se
communiquent 2 "homme comme elles se communiquent
mutuellement dans leurs relations trinitaires. Aux yeux de
Guillaume, la rencontre amoureuse doit suivre la voie des
relations trinitaires. Sinon la rencontre humano-divine,
dans 'unité d’esprit, ne serait qu'un phénoméne accidentel
qui ne rapprocherait pas réellement la vie humaine et la
vie divine. Guillaume comprend mieux de quelle fagon
la transcendance et I'immanence divines se tiennent en
balance et se corroborent mutuellement.

3. LE SERMON 74

Ce sermon est célébre, surtout par les confidences de
Bernard A ses moines et A ses lecteurs: « J'avoue que le
Verbe m'a visit¢ moi aussi —je patle en fou— et cela
plusicurs fois. » Ce témoignage personnel caractérise la
nouvelle spiritualité du xn* siécle. Nous trouvons ici un
exemple frappant de l'importance que I'on donne a l'ex-
périence directe de la présence divine. Mais méme dans
cette nouvelle approche du mystere, le divin Bernard se
montre tributaire de la tradition augustinienne. Dans un
texte connu des Confessions, Augustin avait déja dit que
le Verbe divin ne sadresse pas & I'ime humaine par les
fenéures des sens corporels, mais par les sens spitituels. I
en a été question dans mon introduction au tome IV des
Sermons sur le Cantigue (SC 472, p. 29-33). On pourrait
citer un autre texte-clef des Confessions :
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Bien tard je t'ai aimée,

& Beauté si ancienne et si nouvelle,

bien tard je t'ai aimée!

Voici que tu éeais au-dedans, et moi au-dehors,

et c'est |2 que je te cherchais,

et sur la grice de ces choses que tu as faites,

pauvre disgracié, je me ruais!

Tu érais avec moi, et je n'érais pas avec tol.

Tu as appelé, tu as crié et tu as brisé ma surdité.
Tu as briilé, tu as resplendi et tu as dissipé ma cécité,
Tu as embaumé, jai respiré et haletant j'aspire A toi;
jai gofté, et yai faim et Jai soif.

Tu mas touché et jai désiré ardemment ta paix.
{(Confessions X, 27, 38)

‘Tout lecteur peut comparer facilement ce texte avec le
paragraphe 5 du sermon 74. Il y trouvera des correspon-
dances et des différences. Mais il est important de lire
les deux textes comme une évocation des sens spirituels
de I'dime aimante. '

« Vous demandez sans doute comment j’ai pu connaitre
qu'll était présent, puisque ses voies sont si incompréhen-
sibles ? » (traduction du Pére Antoine de Saint-Gabriel).
Comment distinguer la présence de I'Epoux de toute
autre présence ? Question importante que saint Ignace de
Loyola s'est posée dans ses Régles pour le discernement des
différents esprits. La réponse de Bernard n’est pas encore
aussi riche et spécifique que celle de saint Ignace. Au
fond, sa réponse est simplement évangélique : « Tout bon
arbre produit de bons fruits, mais 'arbre malade produit
de mauvais fruits. Ainsi donc, cest & leurs fruits que vous
les reconnaitrez » (Marth. 7, 17-20). Bernard explique
finement les fruits de la visite divine qu’il discerne en

son for intérieur?,

1. Voir C. Monamann, « Observations sur la langue et le style de
saint Bernard », SBO II, p. XxxxU-XXXIIL
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4 LE SERMON 83

Au débur du sermon 80, Bernard a mentionné des réac-
tions négatives de son auditoire, Les moines s'étonnent
que leur abbé prenne tant de plaisir aux mystéres de I'éco-
nomie divine et oublie les sentiers de Pexégese morale.
A partir du verset du Cantique 3, 1, il a voulu dissiper
I'obscurité des allégories et il Sest intéressé surtout aux
délices secrétes du Christ et de I'Eglise. Lorateur promet
de rectifier le tir et de parler dorénavant surtout des
rapports de lame individuelle avec son Créateur. Il
reviendra ainsi au programme initial quil sest fixé dés
le premier sermon : « Lépouse, c'est I'Eglise et toute 4me
zélée » (SCr 1, 8, SC414, p. 72, note 1).

Le sermon 83 commence par laffirmation que toute
4me humaine est appelée & la haute grice des noces
spirituelles avec le Christ, le divin Epoux. Bien st le
sermon s'adresse en premier lieu aux moines de Clairvaux.
Mais Bernard a pensé aussi aux lecteurs anonymes qui
allaient lire son sermon dans des conditions bien diverses.
Pourtant, il n’hésite pas & proclamer la vocation de toutes
les créatures humaines 3 une relation intime et unique
avec leur Créateur. Bernard oublie ici la question embar-
rassante de la prédestination individuelle et affirme contre
vents et marées la volonté salvatrice d’un Pére divin qui
veut le bonheur de tous ses enfants. Reprenons la longue
proclamation initiale :

Toute 4me, méme chargée de péchés, enveloppée de vices, cap-
tivée par les plaisirs, prisonniére en son exil, incarcérée dans son
corps, enlisée dans la boue, plongée dans la vasc..., toute ame,
dis-je, méme ainsi damnée et désespérée, peut cependant trouver
en elle-méme non seulement de quoi respirer dans lespérance du
pardon et de la miséricorde, mais aussi l'audace d’aspirer aux

noces du Verbe (SCt 83, 1, p. 341-343).
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Bernard rejette ici le pessimisme  augustinien (massa
damnata) et aussi toute considération i propos de la
prédestination au bonheur du ciel ou au malheur de
Penfer. Il nous semble que le bienheureux Ruusbroec et
saint Ignace de Loyola ont bien compris cette vocation
universelle au salut, Cest-a-dire aux noces du Verbe, Nous

lisons dans la Pierre brillante du mystique brabangon:

« Il nous faut d’abord considérer Dieu en ce que, dans
sa libre bonté, 1l appelle et invite tous les hommes
sans distinction 3 Punion avec lui, les bons comme les
mauvais, et mexceptant personne» (RUUSBROEC, Eerits,
trad. par A. Louf, Bellefontaine 1990, p. 66).

La seconde semaine des Exercices Spirituels commence
par la vocation universelle que proclame le Christ, Roi
de l'univers: « Ma volonté est de conquérir le monde
entier et tous les ennemis, et d’entrer ainsi dans la gloire
de mon Pere » (Exercices Spirituels, éd. E Courel, Christus
5, Paris 1960, p. 67).

Le Jangage militaire de saint Ignace nous fait apprécier
davantage lapproche amoureuse de saint Bernard.
Admirons surtout sa description des différents aspects
de la relation amourcuse. « De tous les mouvements
de P'ame, I'amour est le seul qui permette & la créature
de répondre au Créateur, sinon d’égal 4 égal, du moins
dans une réciprocité de ressemblance (mutuam rependere
vicem) » (SCr 83, 4).

« Comment PAmour ne serait-il pas aimé ? A juste titre
épouse s'adonne toute au seul amour. Car elle se doit
de répondre 4 'amour méme par un amour réciproque.
Et quand méme elle se répandrait toute en amour, que
serait-ce & c6té du jaillissement pérenne de cette source ? »
(SCr 83, 5-6, p. 351).

Le lecteur attentif se retrouve comme écolier sur les
bancs de la scola caritatis. Une école monastique qui se
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grouve trés proche de la « Cour d’amour » dont parlent
les auteurs de 'amour courtois’.

Conclusion

Le sermon 86 termine le commentaire de saint Bernard
sur le Cantique. Le dernier verset commenté est : « Dans
mon petit lit j’ai cherché celui quaime mon idme»
(Cant. 3, 1). Le commentaire est loin d’étre complet. Un
abbé anglais, Gilbert de Hoyland (f 1172) a continué
fe commentaire (Cant. 3, 1 3 5, 10) par 46 sermons.
La derniére partie du Cantique a été commentée par
Jean de Ford (f1215) qui en 1186 fut élu abbé de
Bindon et en 1192 appelé pour étre abbé i Ford ; ses
120 sermons ont été édités dans les volumes du CCM
17 et 18 (Turnhout 1970).

1. CE. E. Ginson, La Thévlogie mystique de saint Bernard, Appendice
IV: «S. Bernard et Pamour courtois », p, 193-215.
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5. CORRECTIONS DU TEXTE LATIN DES SBO . ;
., I. SBO lieu d SCt lecon proposée
POUR LES SCT 69-86 p 1. S au Hew de »$  legon prop
) . , 230, 21 fautioni 72, 8 factioni
Le texte latin est repris de I'édition critique des SE?O I, 232, 16 mensuram 72,10 ad mensuram
p- 201-320. En 1987, dom Jean Leclercq a publié une lenitudini 5 10 plenicudini
liste de corrections (Recueil, t. 4, p. 410-411), signalées 232, 16 plenitudinis 72, pienitudinis,
ici par un astérisque. Nous avons nous-méme ajouté’ 232, 19 ?‘dd“}t 72, 10 .add%t ad
quelques autres corrections. Les sous-titres des sermons inspirantem Inspirantem
suivent la legcon du ms. 21-68 du séminaire de Bruges. 233, 12 Revertere, 73, tit.  Revertere, similis
Voici 'ensemble des corrections faites sur le texte des ate
SBO pour les Sermons sur le Cantique 69 1 86 : 240, 25  verbi moru 74,2 Verbi motu
248,16 in spiritu 75, 2 in Spiritu
p- 1. SBO au lieu de 5Ct, § legon proposée 249, 23 noster, ante 75, 4 noster ante
207, 8 custodit 69, 8 custodit ? saccula saecula,
210,27*  candissimo 70, 5 candidissimo 251,19 queso 75, 8 quaeso
214, 5 et qua 71, tit. et elus qua 257, 3-4  Discipulis 76, 4 discipulis
214, 7 in bono 71, tit.  in illo bono 258,26 jusufficientiam 76, 7 insufficientiam
217, 10 5. 71, 5 IIL. 5. 262,13* peccanti- 771 peccan-
221, 15 diligendo 71, 10 diligendo ? 276, 13 domiino 79,6 Domino
225, 2 Donec 72, tit.  Donec adspiret 277, 2 animam et 80, tit. Vgrbum et
adspiret dies Verbum animam ex
imagine et simi-
225, 53-6  Quomodo die 72, tit.  Quod suspirans fitudine.
rant .
plus abundent, pox ct adspirans 77,5 differre. 80, tit. differre. Bt de
et suspirantes sunt impiorum §1mphc1tate
in nocte et iustorum, ubij increatae naturae,
magis defi- sicut demitur 286, 9 Regum 81, 4 regum
et ;T::;SS_ l\t;::laﬁﬁi&u.r 288, 24*  Praemebatur 81, 7 Premebatur
Habenti dabitur 288, 30  esse?»¢ Verum 81, 8 esse ¥ Verum
et abundabit etc.
Et quae ratio 288, 31 nolens. Bene 81, 8 nolens. » «Bene
vocabuli. 289, 18 spiritus 81,9  Spiritus
227, 27*  reciprocratus 72, 4 reciprocatus
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p. L. SBO
292, 3

292,6*

292, 6-7

292, 24
298, 9
304, 27
306, 8
307, 5
312, 11
317, 4
317, 17

319, L
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au lien de

Donec istud,
ete.

inde unius
homini et
iumento

pro remanente
tamen

quidem
diligit.

4,
spiritus
sit

est in
accipitur.

imminens,
fubricae aetatis

3.

8Ct, §

82, tit.

82, tit.

82, tit.

82, 1

83, tit.

84, 4
84, 6

85, tir.

8,7

86, tit.

86, 1

86: 3

lecon proposée

Donec istud
tenebis, aliud
non accipies.

inde homini et
iumento unus

et quod pro
retentae

quidem ?
diligat.

II. 4.
Spiritus

est

est: In
accipi deber.

imminens
lubricae aetatis,

IL. 3.

Le mot Sponsus désignant le Christ (ou le Verbe), qui
dans Iédition Leclercq est tantdt écrit avec la majuscule,
tantdt avec la minuscule, a toujours écé écrit avec la
majuscule, comme dans la traduction frangaise.

TEXTE ET TRADUCTION
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202

v

SERMO LXIX

1. Cui animae competit dicere : Difectus meus mibi, etc., et qua ratione,
— . Quid sic adventus Filii vel Patris ad animam, et qualiter omnem
altitudinem in ira vel furore deicit Pater. — 1. De zelo caritatis in qua
Pater et Filius adveniunt, et de ipsorum mansione, vel per quae hace
sentit anima,

L Cui animae competit dicere: Dilectus mens mibi, etc., et
qua ratione,

1. Dilectus meus mihi, et ego illi*. Hanc vocem
universali Ecclesiae sermo superior assignavit, propter
factas sibi a Deo promissiones vitde e€ius, quae nunc
est, pariter et futuraeb. De anima proposita quaestio
est, quia non potest sibi arrogare una quod universitas
audeat, nec aliquo modo ad se trahere illam. Si non
licet, referamus oportet ita ad Ecclesiam, ut nullatenus
ad personam, nec modo hanc, sed et reliquas voces
similes huic, loguentes grandia®, verbi gratia : Exspectavi
Dominum et intendit mibhid, et si quas alias sermo
superior perstrinxit. Quod si quis licere putat, ct ego
non abnuo; sed interest cui: non enim cuicumgque.
Prorsus habet Ecclesia Dei spirituales suos, qui non
modo fideliter, sed et fiducialiter agant in eo®, cum Deo

1. a. Cant. 2, 16 b, ITim. 4, 8 »
39, 2 e Ps. 11, 6 =

c. Dan. 7, 20 = d. Ps,

L. Ege non abnue, sed..., « Je n'en disconviens pas, mais... ». Origéne
dit avec plus d'assurance que Bernard: épouse (sponsa) est 2 la fois
PEglise et Pame créée 3 Fimage de Dieu (sive anima, sive ecclesia).

CE. Comm. sur le Cantigue, Prol. 1, 1 (SC375, p. 80).

SERMON 69

3

I. Quelle 4me a le droit de dire: « Mon bien-aimé 4 moi, etc.», et
pour quelle raison. — IL Ce quest la venue du Fils et du Pére dans une
dme. Comment le Pére renverse toute hauteur dans sa colére ou dans sa
fureur. — III. Le zéle de la charité dans laquelle viennent le Pére et le
Fils, et leur demeure dans Pime. A quels signes I'ame sen aperoir.

I. Quelle 4me a le droit de dire: « Mon bien-aimé i moi,
etc. », et pour quelle raison.

1. « Mon bien-aimé & moi, et moi & lui®. » Le sermon
précédent a attribué cette parole a I'Eglise universelle, car
Dieu lui a fait « les promesses de la vie, de la vie présente
comme de la vie future® ». Pour ce qui est de 'ame, la
question se pose, car une seule 4me ne saurait sarroger
ce quose sattribuer I'Eglise universelle, ni s'appliquer
3 elle-méme cette parole de quelque fagon. Si ce nest
pas permis, il nous faut rapporter cette parole & I'Eglise
de maniére si exclusive que nous ne l'attribuions a per-
sonne d'autre. Et ceci est vrai non seulement de cette
parole, mais aussi de toutes les autres semblables « qui
expriment de grands mystéres©». Par exemple celleci:
« Jai attendu le Seigneur et il m'a prété attention? », et
les autres que le sermon précédent peut avoir citées. Si
quelqu'un pense qu'il est permis dattribuer cette parole
1 I'dime, moi non plus je n'en disconviens pas!; mais
il v a liew de préciser a quelle dme: car ce n'est pas
3 n'importe quelle dme. Certes I'Eglise de Dieu a ses
spirituels, qui « vivent en Dieu» non seulement avec
foi, mais aussi « avec conflance®», lui parlant comme 2
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quasi cum amico loquentes’, testimonium illis perhibente

conscientia® gloriae huius. Quinam illi sint, id quidem
penes Deum ; tu vero audi, qualem te esse oporteat, si
talis esse vis. Quod tamen dixerim, non quasi expertus, sed
quasi experiti cupiens. Da mihi animam nihil amantem
praeter Deum et quod propter Deum amandum est, cwi

vivere Christus non tantum sit, sed et diu iam fuerit,

cui studii et otii sit providere Dominum in CONSPEctt Suo
semper', cui sollicite ambulare eum Domino Deo suo), non
dico magna, sed una voluntas sit, et facultas non desit, da,
inquam, talem animam, et ego non nego dignam Sponsi
cura, maiestatis respectu, dominantis favore, sollicitudine
gubernantis ; et si voluerit gloviari, non erit insipiens® :
tantum ut gui gloriatur, in Domino glorieturl. Ita in quo
multi audent, audet et unus™, sed alia ratione.

2. Nempe sanctam multitudinem causae supradictae
fidentem faciunt, sanctam animam duplex quaedam
ratio. Primo quidem quod habeat in natura simplicissima
Sponsi divinitas quasi unum respicere multos, et quasi
multos unum. Nec ad multitudinem mulcus eric, nec
ad paucitatem rarus; nec ad diversitatem divisus, nec
restrictus ad unum; nec anxius ad curas, nec pertur-
batus seu turbulentus ad sollicitudines. Sic sane uni
intentus, ut non detentus ; sic pluribus, ut non distentus.
Deinde quod ut probare suavissimum, ita rarissimum

f. Cf Ex, 33, 11 g Rom. 9,1 #  h. Phil. 1, 21 = i. Ps.
15, 8 = j- Mich. 6, 8 = k. I Cor. 12, 6 = [. 1Cor. 1, 31
m. CEII Cor 11, 21

1. La double raison pour avoir confiance : en premier liew, la nature
divine de I'Epoux ; en second lieu, la volonté du Pere et du Verbe de
se rendre présents & 'dme aimante.

2. Bernard ne décrit pas seulement fa nature divine, Il donne également
une loi de la vie spirituelle : aux yeux de Dieu, 'dme individuelle est
aussi importante que toute la communauté de PEglise. On erouve ici
Pexplicitation d’unc idée origénienne (cf. supra p. 38, n. 1).
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un amif: « leur conscience leur rend témoignage8 » de
cette gloire. Qui sont-ils 2 Clest ke secret de Dieu. Pour
toi, écoute quel tu dois éue, si tu veux éue tel. Joserai
toutefois en parler, non pas comme quelquun qui en
a fait Pexpérience, mais comme quelquun qui désire la
faire. Donne-moi une ime qui maime que Dieu et ce
que Pon doit aimer pour Dieu; une 4me «pour qui
vivre cest le Christ? », et depuis longtemps ; dont tout
Peffort et tout le loisir consistent & «garder toujours
le Seigneur devant les yeux'»; qui ait un désir, je ne
dis pas grand, mais unique, de « sappliquer a marcher
avec le Seigneur son Diewl », et qui en ait la capacité ;
donne-moi, dis-je, une telle 4me, et je ne nierai pas
guelle soit digne des attentions de I'Epoux, des regards
de sa majesté, des faveurs du souverain, de la sollicitude
du maitre. «Si elle veut se glorifier, elle ne sera pas
insenséek » pourvu que « celui qui se glorifie, se glorifie
dans le Sﬁ:igneurl ». Ainsi, ce dont la multitude ose se
prévaloir, une seule dme ose s'en prévaloir aussi™, mais
pour une autre raison.

2. Les causes que nous avons mentionnées ci-dessus
fondent la confiance de la multitude sainte; quant a
Pame sainte, sa confiance s'appuic sur une double raisont.
D’abord, la divinité de I'Epoux, dans sa nature abso-
lument simple, regarde la multitude comme une seule
personne, et une seule personne comme la multitude.
Il ne se fera pas multiple en face de la multicude, ni
rare en face du petit nombre; ni divis¢ en face de la
diversité, ni concentré en face de I'unité ; ni anxicux en
face des soucis, ni troublé ou agité en face des tracas.
Il peut trés bien étre attentif 3 une seule personne sans
se laisser accaparer ; A plusieuts sans sc laisser disperser 2.
Ensuite — et ceci, il est aussi doux de I'éprouver que rare
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probasse est, tanta est dignatio Verbi, tanta benevolentia
Patris Verbi erga bene affectam et bene compositam
animam — quod quidem ipsum Patris munus et Verbi
Opus est —, ut quam sua tali benedictione pracvenerint et

15 pragparaverint® sibi, sua quoque dignentur praesentia, et

ita ut non modo bczd eam veniant, sed etiam mansionem
apud eam facian. Non enim suflicit exhiberi, nisi et
copiam sui praebeant.

II. Quid sit adventus Filii vel Patris ad animam, et qualiter
omnem aliitadinem in ira vel furore deicit Pater.

Quid est venire ad animam Verbum? Erudire in
sapientia®. Quid est Patrem venire ? Afficere ad amorem
sapientiae, ut dicere possit, quia amatrix facta sum formae
illiusd . Patris diligere est; et ideo Patris adventus ex

s infusa dilectione probatur. Quid faceret absque dilectione

eruditio ? Inflarct®. Quid absque eruditione dilectio ?
Erraret. Denique errabant, de quibus dicebatur: Zésti-
monium illis perhibeo, quod zelum Dei habent, sed non
secundum  scientiam® . Non decet sponsam  Verbi esse

10 stultam ; porro elatam Pater non sustinet. Pater enim

2.0 1Cor 9,52 b Inl4,23= ¢ D589 12« d Sag &
2% o CEICor 8 15c Rom. 1,31 F Rom. 10, 2 (bas)

1> Ps. 89, 12, erudire in sapientia. Bernard a toujours (4 fois) eruditos
('{tsnatéeppsvoug) au lieu de compeditos (memmodnpévous) : il sagit
d’unc vatiante, de Vg qui correspond au texte du DPsautier romain
{éd. Weber). Certe expression est proche d'Actes 7, 22 (eruditus est Moyses
sapientia Aegyptiorum). Cassiodore (CCL 98, Ps. 89, [, 244) a la méme
formule que Bernard.

2. Amarrix facta sum formae ilfius, « Je me suis éprise de sa beauté. »
Bernard adapte la citacion scripturaire au contexte du sermon : la Vg a
en effet amator factus.
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de Pavoir éprouvé — si grande est la bonté du Verbe,
si grande la bienveillance du Pére du Verbe pour I'dme
bien disposée et bien ordonnée — ce qui est déja en soi
un don du Pére et Poeuvre du Verbe — quiils daignent
aussi favoriser de leur présence cette dme qu'« ils ont ainsi
prévenue et préparée pour eux par leur bénédiction?® ».
Non seulement « ils viennent 4 elle, mais encore ils font
chez elle leur demeure® ». Car il ne leur suffic pas de se
montrer ; ils veulent se donner largement.

JI. Ce qwest la venue du Fils et du Pére dans une ime.
Comment le Pére renverse toute hauteur dans sa colére
ou dans sa fureur.

Qulest-ce que la venue du Verbe dans une dme ? « Clest
Pinitiation 3 la sagesse®’.» Qulest-ce que la venue du
Pere ? Clest I'éveil de Pamour de la sagesse, si bien que
Pame peut dire : « Je me suis éprise de sa beautéd 2. » Le
propre du Pére, c'est d’aimer ; cest pourquoi la venue du
Pere se reconnait  Vinfusion de I'amour. Quiest-ce que
ferait la science sans I'amour ? Elle enflerait®. Et I'amour
sans la science ? Il s'égarerait. Aussi s'égaraient-ils, ceux
dont il étaic dit: «Je leur rends témoignage qu’ils ont
du z¢le pour Dieu, mais non selon la sciencef® . » 1l ne
convient pas que I'épouse du Verbe soit insensée ; mais
le Pere ne supporte pas quelle soit orgueilleuse. « Car

3% Rom. 10, 2 (Pate) zelum... non secundum scientiam. Cf. SC 458,
p. 478, n. 2 sur £p 88, 2. Augustin cite 35 fois ce texte, Jérbme 11 fois
avec aemulationem Dei, Bernard reprend ensuite les deux termes — zelus. ..
scientid — en mettant en rappott praescientiam Dei et zelo Dei (il remplace
le non secundum pax adversum ; SCt 69, 5, 1. 17, p. 50). Puis Bernard
cite { Cor. 8, 1+ inflatus de scientia, que Bernard aime mettre en oppo-
sition avec Rom. 10, 2. Bernard joue ensuite sur la distinction entre ce
zele mal éclairé et le zelum misericordiae (SCt 69, ).
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diligit  Filium®, et omnem altitudinem exvollentem o
adversus scientiam Verbi semper in promptu habet deicere
atque destruereh, sive immittendo zelum, sive inten-
dendo, quorum alterum misericordiae, alterum judicii
ts est. Utinam omnem in me extollentiam comprimat,
immo deiciat et ad nibitum redigat, non accensus furor,
sed infusus amor ! Utinam discam non superbire, sed
unctione) potius quam ultione magistra ! Domine, ne
in furore tuo arguas me, sicut Angelum extollentem se in
20 caelo, neque in ira tua corripias meX, sicut hominem in
paradiso. Ambo iniquitatem meditati sunt', altitudinem
affectantes : ille potentiae, iste scientiae. Denique credidit
insipiens mulier pollicenti, sed seducenti™: Eritis sicur
dii, scientes bonum et malum®. lam sese ante seduxerat,
25 cul persuaserat similem fore Altissimo®. Nam qui se putat
aliquid esse, cum nibil sit, ipse se seducit? .

3. Verum utraque altitudo deiecta est, sed in homine
mitius, iudicante ita illo, qui ommnia facit in pondere et
mensura®. Nam angelo in furore punito, immo damnato,
homo iram tantum sensit, et non furorem. Nempe cum

s iratus fuit, misericordiae recordatus est® . Propter hoc
semen ejus filii irae, et non furoris, usque in hodiernum
diem9. Si non nascerer jrae filius, non opus esset renasci ;
si furoris nascerer, a2ut non contigisset, aut non profuisset

g Jn s, 20 h. Il Cor. 10, 4-6 = i. Ps. 72, 20 = joCfIIn
2, 27 k. Ps. 6, 2; Ps. 37, 2 . Ps. 35, 5 = m. Cf II Cor.
11, 3; of ITim. 2, 14 n. Gen. 3, 5 o Is 14, 14 = p- Gal.
6, 3=

3.0 Sag. 11, 21 = b.Hab. 3,2+ ¢ Ephés. 2,3 d. II Cor.
3, 14-15

L. * Gal 6, 3. Bernard, influencé par les Peres ou par son propre
vocabulaire, emploie putar. Cf. SC452, p- %4, n. 2 sur SCt33, 6.

2. Dans ce paragraphe, Bernard oppose les notions d'sme (« colére »)
et de firor («fureur »). Les anges rebelles ont provogué la fureur de

SERMON 69, 2-3 45

le Pere aime le Fils®; toute-puissance hautaifle qui sAe
dresse contre la science du Verbe, il est toujours prét
3 la renverser et 4 la détruire® », soit en lui inspirant
du zéle, soit en dirigeant son zéle jaloux contre elle. Le
premier est un effer de la miséricorde, le sec.onf:l, de.la
justice. Puisse toute hauteur en moi étre réprimée, voire
renversée et « anéantic’ », non par le feu de sa fureur, fnals
par Iinfusion de son amour! Puissé-je apprenflre 4 ne
pas m'enorgueillir, mais que je 1’a9prennc par.I onction/
de PEsprit plutdt que par le chitiment! « Sei,gneur, ne
me reprends pas dans ta fureur », comme « ange qui
senorgueillissait » au ciel ; «ne me chitie pas da,ns ta
coléreé », comme ['homme dans le paradis. Lun et l'autre
« ont médité liniquité!», cherchant 2 atteindre les hau-
teurs : Yun la hauteur de la puissance, I'autre celle de la}
science. Car la femme insensée crut au séductel.irm qui
promettait : « Vous serez comme des dieux, connaissant le
bien et le mal® » Déja il s'éraic séduit lui—mf%me, eno se
persuadant « quiil deviendrait semblable au Tres—l-&mt) .
« Car celui qui pense.étre quelque chose, alors qu'il nest
rien, se séduit lui-mémeP ! » » ’
3. A la vérité, Pune et Pautre hauteur ont été renversées,
mais dans 'homme avec plus d’indulgence ; ainsi en a
jugé celui qui « fait tout avec Hoids et r’nesurea » ';anchs
que lange a été puni, ou plutdt damné, dan§ la fureur,
lhomme a seulement éprouvé la colére de Dieu, et non
sa fureur2, Oui, « dans sa colére, il s'est souvenu de sa
miséricorde®. » Clest ainsi que la postérité de 'homme
est appelée «enfants de Colérejc’»,.et nonlde ffurexilr,
« jusqu'a aujourd’hui‘;». Si je métais pas né (3‘1;1’aI}t ¢
colére, je naurais pas besoin df: renaftre 5 si j'érais né
enfant de fureur, ou bien je n'aurais pas pu renaitre,

Dieu ; les premiers hommes pécheurs éprouvent sa colére. La ﬁ.lu*eur est
A By
définitive, tandis que la colére peut étre apaisée par la conversion.
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renasci®'. Vis videre furoris filium ? Si vidisti Satanam
10 tamquam fulgur cadentem de caelo’, quod est in impetu
furoris praecipitatum, et cognovisti de furore Dei.
Denique non est recordatus misericordiae suaeb, quia cum
iratus fuerit, misericordiae recordabitur®, non cum iam
usque ad furorem exarseritl. Vae filiis diffidentiae), his

15 quoque qui ex Adam sunt, qui nati irze filii*, ipsi sibi -

iram in furorem, virgam in baculum, immo in malleum
diabolica obstinatione convertunt! Denique thesaurizant
sibi iram in die irael. Ira autem accumulata, quid, nisi
furor ? Peccaverunt peccarum™ diaboli, et diaboli sententia

20 percelluntur. Vae etiam, quamvis mitius, quibusdam filiis

irae, qui nati in ira, non exspectaverunt renasci in gratia !

Nempe mortui in quo et nati, irac filii permanebunt.

Irae dixerim, non furoris, quia, ut piissime creditur et

humanissime gemitur, mitissimae sunt poenae totum quo
2s addicti sunt aliunde trahentium.

4, Ergo in furore diabolus iudicatus est, quia inventa

est iniquitas eius ad odium®; hominis autem ad iram,

et ideo in i carripimrb. Ita omnis alcitudo contrita

est, et quae inflat®, et quae praecipitat, Patre nimirum
s zelante pro Filio. Uwuobique siquidem iniuria Fili est,

e. CtIn 3, 7 f. Lc 10, 18 = g Ds. 97,3 =; Ps. 108, 16 =
h. Hab. 3, 2 = i. Cf Judith 5, 2 j. Ephés. 5, 6 » k. Ephés.
2,3 = [. Rom. 2, 5 = m. Rom. 7, 13 =«

4, a. Ps. 35, 3 = b. Ps. 6, 2 =; Ps. 37, 2 = c. Cf II Cor
10, 5; c¢f. I Cor. 8, 1 :

1.* Cf fn 3, 7. Si non nascerer... opus... profuisser... renasci : allusion
a I'impropére Hoc opus chanté le Vendredi saint lors de I'adoration de la
Croix ainsi qua ce texte de la bénédiction du cierge pascal le Samedi sainc
Nibil enim nobis nasci profuit, nisi redimi profuisser (missel romnain).

2. Ut piissime creditur et Bumanissime gemin, « Selon la pieuse
croyance et un douloureux sentiment d’humanité. » Bernard ne peut
sempécher de plaindre le sort immérité des enfants innocents mores
sans avolr recu le baptéme. La théologie actuelle applique 4 ces enfants
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ou bien cela ne miaurait servi de rien®. Veux-tu voir
Penfant de la fureur ? Si « tu as vu Satan tomber c.iu ciel
comme Déclairf », Cest-a-dire précipité par une v;ole.nte
furcur, tu as pu te rendre compte de la‘ﬁ,lr.eur de Dieu.
Bref, « il ne Sest pas souvenu de sa mlserlf:'ordeg», car
<il se souviendra de la miséricorde lorsqu’il se mettra
en coléreh », non lorsquiil se sera enflammé jusqua l;\a.
fureur’. Malheur «aux enfants d’infidélicé », C?U)i—la
aussi qui sont nés d’Adam! Neés « enfants de colerhe »,
par leur opiniatreté diabolique ils changent eux-memes
contre eux-mémes la colere en fureur, la baguette en
baton, ou plutdt en marteau. Aussi «\s’almassenmis? un
trésor de colére pour le jour de la colére! ». Or, quiest-
ce que la colére accumulée, sinon la fureur? «’Ils ont
commis le péché™» du diable, et ils sont frappés (’ie la
méme sentence que le diable. Malheur aussi, blefl quavec
plus d’indulgence, a certains « enfants de colére» c;ul,
nés dans la colére, nont pas eu le temps de\ renaitre
dans la grace ! Oui, morts dans le mé’me érat ol ils sont
nés, ils resteront enfants de colére. Jose dire de colére,
et non de fureur, car, selon la pieuse croyance et un
douloureux sentiment d’humar’iiFé 2, trés dou’ces sont les
peines de ceux qui tiennent dailleurs que deux-mémes
rout le motif de leur condamnation.

4. Le diable a été jugé «dans la fureur », parce que
«son iniquité a provoqué la haine®» Liniquite de
homme en revanche a Erovoqué la colére; aussi «est-
il chatié dans la colére® ». Ainsi toute hautcur a &te
beisée, et celle qui enfleS, et celle qui précipite ; car le
Pere est rempli d'un zéle jaloux pour le Fsl§. Car d;ans
les deux cas il est fait injure au Fils: soit lorsqu’on

N
Ssus : i ir 3 moi, ne les empéchez
cette parole de Jésus : « Laissez les enfants venir 2 moi, P

pas » {(Mc 10, 14).
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et de usurpata potentia adversus virtutem Dei, quae ipse
est, et de pracsumpta scientia aliunde quam a sapientia
Deid, quae nihilominus ipse est. Domine, quis similis
1ibi® ? Quis, nisi imago’ tva ? Quis, nisi splendor et figura

10 substantiae tuae®? Solus in Jforma tua, solus non rapinam

arbitratus est esse se aequalem® tibi altissimus Alsissimi
Filjus'. Quomodo non aequalis ? Etiam unum estis, ipse et
1), Sedes illi a dextris tuis, non sub pedibus®. Quo pacto
audet quis pervadere locum Unigeniti tui ? Praecipitetur.

15 Ponit sibi sedem in excelso ? Subvertatur cathedra pesti-

lentiae'. Teem, quis docet hominem scientiam™ ? Nonne tu,
o clavis David, aperiens cui vis et cui vis claudens®? Ex
quomodo sine clave ad thesauros sapientiae et scientiae®
introitus, immo irruptio tentabatur ? Qui non intrar per

20 ostinm, fur est et latro? | Petrus ergo intrabit, qui claves

accepit ; non tamen solus, nam et me, si voluerit, intro-
ducet, aliumque excludet quem forte voluerit9, in scientia
et potestate sibi data desuper”.

5. Et hae claves quae ? Potestas aperiendi et claudendi,
atque inter excludendos et admittendos discretio®. Et non
in serpente thesauri, sed in Christo. Et ideo non potuit
dare scientiam serpens, quam non habuit ; sed qui habuit,

d. ICor 1, 24 » e. Ps. 34, 10 = f Col. 1, 15 g. Hébr.
I, 3 = h. Phil. 2, 6 = i Lel, 32 « j- oo 17, 22.23
% k. Ps. 109, t =, <f. I Cor. 15, 25 L.Ps. 1,1 m. Ps, 93,
10 = n. Apoc. 3, 7 (Lit. cist.) 0.Col. 2,3 p.Jnl0, 1=
q. Cf. Match. 16, 19 L jn 19, 11 =

5. a. Cf Apoc. 11, 6 cf. Marth. 16, 19

1.* Ce verset est employé 11 fois dans les SBO; 3 fois, on lit
splendor gloviae avec Vi (et avec tous ses mss); 8 fols, gloriae est omis
par Bernard. Dans la PL, jusqud Bernard, parmi de trés nombreuses
occurrences de ce verset {environ 150), seules 7 omettent gloriae; citons
un texte attribué A Béde (PL 93, 918 D) et un aurre d’Atton de Verceil
(x°s.; PL 134, 725 D). Aprés Bernard, cette omission s'est largement
répandue. 6 des 8 omissions de gloriae par Bernard se situent dans
SCr (70, 5, L 3, p. 66 et 85, 11, |, 25, p. 394). Une série de versers
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usurpe la puissance contre «la force de Dieu», qui est
le Fils lui-méme, soit lorsquon tire la science d’ailleurs
que de «la sagesse de Dieu¢ », qui est également le
Fils. « Seigneur, qui est semblable & toi®?» Qui, sinon
ton « imagef» ? Qui, sinon « 'effigie resplendissante de
ta substance®!» ? Lui seul « partage ta condition », lui
seul « n’a pas considéré comme une usurpation d’étre ton
égadh », Jui le Tres-Haut « Fils du Trés-Haut! ». Comment
ne scrait-il pas ton égal ? Bien plus, « vous n'étes qu'un,
lui-méme et toil ». Son «siége est & ta droite, non sous
tes pieds® ». Comment quelqu'un ose-t-il ravir la place
de ton Fils unique ? Qu'il soit précipité. Met-il son sitge
dans les hauteurs ? Que «cette chaire de corruption’ »
soit renversée! De méme, «qui enseigne & I'homme
la science™»? N’est-ce pas toi, « 6 clef de David, qui
ouvres et fermes i qui tu veux"? » 7 Ft comment, sans
la clef, sefforcait-il dentrer ou plutdt de pénétrer par
force 14 oft sont « les trésors de la sagesse et de la scien-
ce®» ? « Celui qui n'entre pas par la porte est un voleur
et un banditP. » Pierre y entrera donc, lui qui a regu les
clefs. Mais il n'entrera pas seul: il me fera entrer moi
aussi, s'il le veut, et peut-étre refusera-t-il 'entrée 2 un
autre, 4 son gréd, selon la science et «la puissance qui
lui a été donnée d’en haut'».

5. Quelles sont ces clefs? Le pouvoir d'ouvrir et de
fermer, et le discernement entre ceux qu'il faut exclure et
ceux qu'il faut admettre®. Et les trésors ne sont pas dans
le serpent, mais dans le Christ. Cest pourquoi le serpent
n'a pas pu donner la science qu'il n'avait pas; mais celui

bibliques accompagne souvent ce verset & Hébreux : Phil. 2, 6-75 Col. 1,
15; Sag. 7, 26; Ps. 44 (plusieurs versets).

2.* Apoc. 3, 7 Liteist. On rencontre 10 emplois de ce verser dans
BernardJ,D aucun littéral. Seul celui-ci est 4 fa seconde personne et s'éloigne
par 13 du rexte de Apocalypse en reprenant méme le O de la grande
antienne ¢ du 20 décembre.
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dedit?. Nec enim ipse potuit habere potentiam, quam
non accepit; sed qui accepit, habuit. Dedit Christus,
accepit Petrus, nec inflatus de scientiad, nec praecipi-
tandus de potentia. Quare? Quia in neutra extollit se
adversus scientiam Dei®, qui nihil horum praeter Dei
scientiam affectavit, sicut ille qui dolose egzt in conspectn
cius, ut inveniatur iniquitas eius ad odium® Quomodo
denique praeter scientiam Dei, qui se scribit apostolum
Tesu Christi secundum  praescientiam Dei Patris®? Eu
haec dicta sint pro eo quod incidit de zelo Dei, quem
intendit iz praevaricantes angelurn hominemque — nam
in ambobus reperzt pravitatem” —, qualiter videlicet in ira
et in furore suo' destruxerit omnem altitudinem extollentem
se adversum scientiam Dei.

IH. De zelo caritatis in qua Pater et Filius adveniunt, et de
ipsorum mansione, vel per quae haec sentit anima.

6. Nunc iam recurrendum ad zelum misericordiae, id
est non qui intenditus, sed qui immittitur, quoniam qui
intenditur, ut iam diximus, iudicii est, et satis nos terruit
ex memoratis exemplis tam graviter punitorum. Propterea
ibo mihi ego ad locum refugii® a facie furoris Domini®, ad
illum utique pietatis zelum suaviter ardentem, efficaciter
expiantem. Numquid nen expiat caritas? Et potenter.
Legi quod operiat multitudinem peccatorum®. Sed dico :

b. Cf. Col. 2, 3; ¢f. Gen. 3, 5 c..Cf. Match. 16, 19 d. I Cor.
8, 1= e. I Cor. 10,5 = f. Ps. 35, 3 g IPerre 1, 1-2 #
h. Job 4, 18 = i. Deut, 29, 23 = j. I Cor 10, 4-5 =
6.a. Cf Ps. 30, 3 (Lit) b. Jér 25, 37-38 « c. I Pierre 4, 8 =

1. Pierre a requ le pouvoir des clefs, parce que toute sa science de
Drieu lui venait du Christ. Son péché n'a pas suscieé la fureur de Dieu,
mais seulement la colére. Cf. p. 44, n. 2.

2. Jér. 25, 37-38. CL SCr 69, 2, 1. 13-14.

3.*Cf P 30, 3 Lit. Bernard, qui ne cite ce verser qu'ici, paraic
s'inspirer du texte de Plntroit de la Quinquagésime.
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qui Pavait I'a donnée®. Il n’a pas pu avoir non plus la
puissance qu'il n'a pas reque ; mais c'est celui qui I'a regue
qui 'a possédée. Le Christ I'a donnée, Plerre I'a recue®,
et il ne sest pas «enfié pour sa scienced », ni ne sera
précipité de sa puissance !. Pourquoi ? Parce que ni dans
'une ni dans l'autre « il ne se dresse contre la science de
Diecu®», lui qui n'aspira A aucun de ces dons en dchors
de la science de Dieu, 3 la différence du serpent qui
« usa de ruse sous les yeux du Seigneur et dont 'iniquité
provoqua la hainef». Comment Pierre aurait-il aspiré a
ces dons en dehors de la science de Dieu, lui qui se
définit « apbtre de Jésus-Christ selon la prescience de
Dicu le Pére®»? Voila pour ce point qui sest présenté
3 nous: le ztle jaloux de Dieu, qu’il a dirigé « contre
1ange » et lhomme coupables, car chez les deux «il a
trouvé la perversité® ». Clest ainsi que « dans sa colére
et dans sa fureur' il a déeruit toute puissance hautaine
qui s'est dressée contre la science de Dieul ».

HL Le ztle de la charité dans laquelle viennent le Pére et
le Fils, et leur demeure dans I'dme. A quels signes 'dme
sen apergoit.

6. 1l nous faut maintenant recourir au zele de la
miséricorde, c’est-A-dire non celui qui est dirigé contre
Pdme, mais celui qui lui est infusé. Le zéle jaloux qui
est dirigé contre I'ime, nous I'avons déja dit, est celui de
la justice ; il nous a assez cffrayés par les exemples cités
de ceux qui ont été si sévérement punis. Clest pourquoi,
moi, « loin de a fureur du Selgneurb 2 », je chercherai un
lieu de refuge®?, cest-a-dire ce zéle de tendresse qui briile
avec douceur et qui expie avec efficacité. « La charité »
n'expie-t-elle pas? Oui, et puissamment. J'ai lu qu'elle
« couvre une multitude de péchés® ». « Mais je demande :
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numquid non' idonea est seu sufficiens ad deiciendam
humiliandamque omnem extollentiam oculorum® et
cordis ? Et maxime : nam non extollitur, non inﬁaturf. Si
ergo Dominus lesus dignetur venire ad me8, vel potius
in me, non in zelo furoris, et ne in ira quidem, sed in
caritate et spiritu mansuetudinis®, aemulans me Dei aemu-
lar_z’anei — quid enim ita Del, ut caritas ? nempe et Deus
est) -, si, inquam, in ista venerit, et in hoc cognoscam.
quod non sit solus, sed venerit edam Pater suus cum
eo®. Nam quid aeque paternum ! Propter hoc nempe,
non Pater Verbi tantum, sed et Pater misericordiarum’
est appellatus, quod innatum habeat misereri semper
et parcere. Si sensero aperiri mibi sensum, ut intelligam
Seripturas™, aut sermonem sapientiae” quasi ebullire ex
intimis, aut infuso lumine desuper revelari mysteria, aut
certe expandi mihi quasi quoddam largissimum caeli
gremium, et uberiores desursum influere animo medi-
tationum imbres, non ambigo Sponsum adesse. Verbi
siquidem hae copiae sunt, et de plenitudine eius ista
accipimus®. Quod si se pariter infuderit humilis quaedam,
sed pinguis, intimae aspersionis devotio, ut amor agnitae
veritatis necessarium quoddam odium vanitatis in me
generet et contemptum, ne forte aut scientia inflet?, aut
frequentia visitationum extollat me9, tunc prorsus paterne
sentio agi mecum et Patrem adesse non dubito. Si autem
perseveravero huic dignationi dignis semper, quod in me

d. Rom. 10, 18- 19 e. Sir. 23, 5 f. 1Cor. 13, 4; cf. 1Cor.

4,18 g. CE1Cor 4, 19 h. ¥ Cor. 4, 21 i. ICor 11, 2=
foJn4 162 Kk CLInl16,32 LIICor 1,3 m Lc24, 45=;
cf. Act. 8, 30-31 n. Cf. I Cor. 12, 8 o.Jn 1, 16= p. I Cor

8 1= qCEIICor 12,7

L. Bernard énumére plusieurs éléments qui attestent la présence de
3 A - - N .
{Epoux dans I'ime: Iintelligence des Ecritures, une parole de sagesse,
le ciel qui souvre et les pluies de la méditation.
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rest-elle pasd » capable, A elle seule, de renverser et
d’humilier toute «arrogance du regard®» et du coeur?
Qui, au plus haut point: car elle ne séléve pas, «ne
senfle pasf». Si le Seigneur Jésus daigne venir 3 mois,
ou plutét en moi, non dans un zéle de fureur, ni méme
en colére, mais « dans la charité et dans un esprit de
mansuétude?, jaloux pour moi de la jalousie de Dieu’»
- car quy a-t-il d'aussi divin que «la charité? elle est
Dieu mémel » —, si, dis-je, il vient dans la charité, par
Ia aussi je saurai qu'il n'est pas seul, mais que son Pére
vient avec lui’ Quoi d’aussi paternel que la charieé?
C’est pourquoi le Pére n'est pas appelé seulement Pére
du Verbe, mais aussi « Pére des miséricordes! », parce
que C'est sa nature propre d’avoir toujours pitié et de
pardonner. Si je sens que «mon intelligence souvre
pour comprendre les Ecritures™!», ou qu'une parole
de sagesse" jaillit avec abondance de mon ceeur, ou
que les mystéres me sont révélés par une lumiére venue
d’en haut; si je sens que, comme une sorte de giron,
le ciel souvre tout grand pour moi et que les pluies de
la méditation se déversent i torrents cn mon ime, je ne
doute pas de la présence de 'Epoux. C'est bien du Verbe
que viennent ces largesses, « et c’est de sa plénitude que
nous les recevons®». Et si en méme temps se répand
en moi le ruissellement intérieur d'une ferveur humble
mais intense, si bien que 'amour de la vérité reconnue
engendre nécessairement en moi la haine et le mépris
de la vanité, de peur que «la science ne m'enfle? » ou
que la fréquence des visites du Seigneur ne m’inspire de
Porgueil®, alors je comprends que je suis traité de facon
paternelle, et je ne doute pas de la présence du Pére. Et
si je persévére, dans la mesure de mes forces, 4 répondre
toujours & cette bonté par des sentiments et des actes
qui en soient dignes, de sorte que «la grice de Dieu en
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35 est, affectibus et actibus respondere, et gratia Dei apud
me vacud non fuerit’, etiam mansionem apud me facier
tam Pater® enutriens quam Verbum erudiens.

7. Quanta putas ex hac mansione inter animam et
Verbum familiaritatis gratia oriatur, quanta de familia-
ritate sequatur fiducia ? Non est, ut opinot, quod iam
talis anima dicere vereatur : Dilecrus meus mibi*, quae

5 ex eo quod se diligere, et vehementer diligere, sentit,
etiam diligi vehementer non ambigit, ac de sua singulari
intentione, sollicitudine, cura, opera, diligentia studiogque
quo incessanter et ardenter invigilat, guemadmodum
placeat Deo®, aeque haec omnia in ipso indubitanter

10 agnoscit, recordans promissionis eius: fn qua mensura
mensi fueritis, remetietur vobis®, nisi quod redhibitionem
gratiac prudens sponsa ad suam magis cauta est trahere
partem, sciens se praeventam potius a dilecto. Inde est

15 quod illius operam praefert: Difectus, inquiens, meus
mihi, et ego illi. Ergo ex propriis quae sunt penes Deum
agnoscit, nec dubitat se amari, quae amat. Ita est: amor
Dei amorem animae parit, et illius praccurrens intentio
intentam animam facit, sollicitudoque sollicitam. Nescio

20 enim qua vicinitate naturae, cum semel revelata facie
gloriam Dei speculari anima poterit, mox illi se conformari
necesse est, atque in eamdem imaginem transformaric.
Igitur qualem te paraveris Deo, talis oporter appareat
tibi Deus : Cum sancto sanctus erit, et cum viro innocente

25 innocens erit’. Quidni aeque et cum amante amans, et

r. ICor. 15, 10 = s, Jn 14, 23 =
Zoa.Cant. 2,16 b.1Cor. 7,32+ ¢ Matth. 7,2+ d. Cant.
2, 16 e. I Cor. 3, 18 =; Rom. 8, 29 =» f Ps. 17, 26 =

1. Ce paragraphe décrit admirablement la réciprocité des relations
amourcuses. Mais cest toujours Dicu qui commence 2 aimer.
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moi ne soit pas stérile’ », alors et « le Pére » qui nousrit
Pame et le Verbe qui linstruit « feront méme chez moi
leur demeure® ».

7. A ton avis, quelle grande grice d'intimité entre I'ime
et le Verbe va-t-elle résulter de cette demeure ? Et quelle
grande confiance va-t-elle naitre de cetre intimité ? Non,
3 mon sens, il n'y a plus de raison pour qu'une telle 4me
craigne de dire : « Mon bien-aimé 4 moi®. » Comme elle
sent quelle aime, et qu'elle aime avec violence, elle ne
doute pas d’étre aimée avec la méme violence . En raison
de l'attention particuliére, du souci, du soin, de la peine,
de Papplication et de I'effort avec lesquels elle cherche
sans cesse et ardemment « comment plaire 3 Dieu®»,
elle n’hésite pas 2 reconnaitre tout cela aussi en lui, se
souvenant de sa promesse : « La mesure avec laquelle vous
aurez mesuré servira de mesure pour vous©. » Cependant,
en épouse avisée, elle s'est bien gardée de s'attribuer cette
réciprocité de la grice. Car elle le sait: c'est plutdt son
bien-aimé qui Fa prévenue. De 1a vient quelle parle
d’abord de son ceuvre 4 lui, en disant : « Mon bien-aimé
4 moi, et moi 4 luid, » Ainsi, 2 ses propres sentiments
elle reconnait ceux de Dieu, et elle ne doute pas d’ére
aimée, puisqu’elle aime. C’est bien ainsi : 'amour de Dieu
engendre amour de I'dme ; c'est lattention prévenante
de Dieu qui rend I'ime attentive, et c'est le souci qu’il a
d’elle qui la rend soucieuse de Dieu. Par je ne sais quelle
proximité de nature, lorsque 'Ame pourra une seule fois
« contempler & visage découvert la gloire de Dieu », il est
inévitable que sans tarder «elle soit conformée 2 lui et
transformée en cette méme image® ». Ainsi, tel que tu te
seras préparé pour Dieu, tel Dieu Capparaitra forcément :
« Avec le saing, il sera saint, et avec 'homme innocent,
il sera innocent’. » Pourquoi ne serait-il pas également
aimant avec celui qui I'aime, en repos avec celui qui se
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cum vacante vacans, et cum intento intentus, et sollicitus
cum sollicito ?

8. Denique ait: FEgo diligentes me diligo, et qui mane
vigilarint ad me invenient me*. Vides quomodo non
solum de amore suo certum te reddat, si quidem tu
ames illum, sed etiam de sua sollicitudine, quam pro te
gerit, si te senserit sollicitum sui. Vigilas tu? Vigilat et
ipse. Consurge in nocte, in principio vigiliarum tuarum?,
accelera quantumvis etiam ipsas anticipare vigilias©
invenies eum, non praevenies. Temere in tali negotio vel
prius aliquid wibuis tibi, vel plus : et magis amat, et ante.
Si haec anima scit, immo, quia scit, miraris quod illam
maiestatem, quasi cetera non curantem, soli sibi intendere
glorietur, cui soli ipsa, postpositis curis omnibus, tota se
devotione custodit ? Sermo finem desiderat ; sed unum
dico spiritualibus qui in vobis sunt, mirum quidem,
sed verum : animam Deum videntem haud secus videre,
quam si sola videcatur a Deo. Ea ergo fiducia dicit
illum intendere sibi, seque illi, nihil praeter se et ipsum
videns. Bonus es, Domine, animae quacerenti tet / Qccurris,
amplecteris, Sponsum exhibes, qui Dominus es, immo
qui es super omnia Deus benedictus in saecula. Amen®.

8. a Prov. 8, 17 = b. Lam. 2, 19 =
3,25 » e, Rom. 9, 5 =

c. Ps. 76, 5 = d. Lam.

L. Cum vacante vacans, « Dieu sera en repos avec celui qui se repose. »
Ruusbroec a-t-il été inspiré par cette idée bernardine du repos divin ?
En effet, sa doctrine trinitaire décrit aussi bien I'activité des Personnes
divines que l'écernel repos quielles recrouvent dans Punité de leur nature.
«'Tu peux ainsi comprendre en quoi la nature divine est érernellement 2
Peeuvre, selon le mode des Personnes, et en quoi elle se tient éternellement
désceuvrée selon la simplicité de son essence » (Livve des éclaircissemnents,
trad. A. Louf, Bellefontaine 1990, p. 258.)

2.* Prov. 8, 17. lci, comme en SCr 57, 4, 1. 25-26, SC 472, p. 160,
Bernard écric non wigilant (Vz), mais vigilarint et vigilaverine; chaque fois
avec des variantes, lesquelles conservent le subjonctif parfait que Pon ne
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repose en luil, attentif & celui qui lui préte attention,
soucieux de celui qui se soucie de lui?

8. Aussi dit-if: « J'aime ceux qui m'aiment, et ceux
qui veilleront dés le matin en quéte de moi me trou-
veront®2, » Tu vois comment non seulement il tassure
de son amour, pourvu que tu l'zimes, mais encore du
souci qu’il a de toi, §il te reconnalt soucieux de lui.
Veilles-tu ? 1] veille lui aussi. « Léve-toi dans la nuit, au
commencement de tes veilles® », hite-toi tant que tu
voudras pour « devancer méme 'heure des vigiles©»: tu
le trouveras, tu ne le préviendras jamais. Tu serais bien
téméraire de rattribuer en ce domaine la moindre priorité
ou le moindre avantage ; il aime plus, et le premier. Si
"ame sait cela — ou plutdt, parce qulelle le sait — vas-tu
Céronner qulelle se glorifie d’étre 'objet d’une attention
exclusive de la part de la majesté divine — comme si
celle-ci n'avait rien d’autre A faire — elle qui, négligeant
tout autre souci, se garde avec une entiére ferveur pour
Dieu seul ? 11 faut conclure le sermon. J'ajouterai juste un
mot pour les spirituels qui sont parmi vous. Voici qui est
bien étonnant, et pourtant vrai : 'dme qui voit Dieu ne
le voit pas autrement que si elle érait seule vue de Dieu.
Dans cette assurance elle dit qu'il lui préte attention, et
elle A lui, sans rien voir dautre quelle et lui. «Tu es
bon, Seigneur, pour I'dme qui te cherched?!» Tu viens
au-devant d’elle, tu 'embrasses, tu la traites en Epoux,
toi qui es le Seigneur, ou plutdt « qui es au-dessus de
tout, Diecu béni dans les siécles. Amen®. »

retrouve que dans DHuopa, Manuel pour mon fils 11, 2, 1. 37, SC 225
bis, p. 124. ~ Cirtation 4 rapprocher de Phymne jesu dulcis memoaria :
Quam bonus te quacrentibus!

3.* Lam. 3, 25 =. Bernard emploie 16 fois ce texte : 8 fois (dont ici)
4 la 2° personne, alors que Vg {qu'il reproduit 4 fois) est 1 la 3° per-
sonne; 4 autres fois, 'allusion, lointaine, ne peut e classée. Bernard
suivrait-il une recension liturgique des Lamentations ?
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SERMO LXX

I. Quod inde Sponsus dilectus factus est, quod inter liia pastus est.
— I Quae sunt spiritualia inter quae Sponsus pascitur lilia. — IIL. Quam
competenter veritas comparetur lilio, et qua ratione mansuetudo vel
iustitia sinc lilia. —= IV. Quod omnia quae ge Sponse sunt, lilia sunt, et
quae lilia sodales Sponsi habent, er quod ad minus duo liia necessaria
sunt ad salutem.

I. Quod inde Spensus dilectus factus est, quod inter lilia
pastus cst.

Y. Dilectus meus mihi, et ego illi, qui pascitur inter lilia* .
Quis huic jam imputet praesumptioni vel insolentiae,
si se dicat iniisse societatem cum illo, gui pascitur inter
lilia ? Etiamsi inter sidera pasceretur, eo solo quod pasce-
retur, nescio quid magnum videri possit cum eiusmodi
amicitias seu familiaritatem habere. Aliquid prorsus
ignobile et humile sonat, pasci. Nunc vero cum et pasci
inter lilia perhibetur, deiectionis adiectio longius amovet
et propulsat temeritatis notam. Quid enim sunc lilia ?
Iuxta verbum Domini, fenum quod hodie est et cras in
clibanum mittitur®. Quantus est iste qui feno pascitur,
quasi unus agnorum et vitulorum®¢? Et agnus pfane,
et vitnlus saginarus®, Sed twu forte vigilantius advertisti,
non pabulum hoc loco designari, sed locum ; nec enim
dictum «liliis » eum pasci, sed imzer lilia. Esto. Non

1. a. Cant. 2, 16
1, 29

b. Matth, 6, 30 =
e. Lc 15,23 =

¢ Chis 1, 11 d.In

SERMON 70

I. LEpoux est devenu le bien-aimé dés lars quil a commencé a se
nourrir parmi les lis. — H. Quels sont les lis spirituels parmi lesquels
IEpoux se nourrit. — IH. Avec quel d-propos la vésité est comparée au
lis. Pour quelle raison la mansuérude er la justice sont des lis. - IV. Tout
ce qui est de UEpoux est lis. Les lis que possédent les compagnons de
IEpoux. Deux lis au moins sont nécessaires pour le salut.

1. L’Epoux est devenu le bien-aimé dés lors qu'il a commencé
4 se nourrir parmi les lis.

1. « Mon bien-aimé & moi, et moi 4 lui, qui se nourrit
parmi les lis®. » Qui osera désormais accuser I'épouse de
présomption ou d’insolence, si elle se dic liée avec celui
« qui se nourrit parmi les fis » 2 Méme il se nourrissait
parmi les astres, du seul fait qu'il se nourrisse, je ne sais
pas quelle grandeur on pourrait voir dans I'amitié ou
la familiarité quon entretient avec un tel personnage.
Ce mot, «se nourrir » évoque d’emblée quelque chose
d’ordinaire et d’humble. De plus, puisqu’il est dit qu’il
« se nourrit parmi les lis », cette surenchére d’abaissement
écarte et bannit jusqu'd fa moindre nuance de témérité.
Car que sont les lis ? Selon la parole du Seigneur, « de
I'herbe qui est aujourd’hui et demain sera jetée au four®. »
Quelle est la grandeur de ce bien-aimé qui se nourrit
d’herbe, comme un agneau ou un veau®? Qui, il est «un
agneaud », et il est « le veau gras®». Mais tu es attentif,
et tu as peut-étre remarqué que ce west pas la péture,
mais le piturage qui est désigné ici. Car il n'est pas dit
qu'il se nourrit de lis, mais « parmi les lis ». Soit. « Il ne
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Jenum comedit ur bos'; inter fenum tamen . versari, et
super fenum discumbere, instar unius de turba8, quid
eminentiac habere potest ? Quid vero gloriae huic, habere
dilectum illum qui hoc egerit? Et secundum litteram
quidem, sponsae verecundia et cautela prudentiae eius
in loquendo satis apparet, utique disponentis sermones
suos in iudicio®, et rerum gloriam verborum modestia
temperantis.

2. Alias autem non ignorat unum esse, et qui pascitur
et qui pascit, inter lilia commorantem et regnantem
super sidera. At libentius dilectt humilia memorat,

- propter humilitatem quidem, uc dixi, magis autem quod

w

exinde coepit esse dilectus, ex quo et pasci. Nec modo
exinde, sed inde. Nam qui in afltissimis* est Dominus,
in imis est dilectus: super sidera regnans, et inter
lilia amans. Amabat et super sidera, quia nusquam et
numquam potuit non amare, qui amor est; sed donec
ad lilia descendit, et pasci inter lilia compertus est, nec
amatus est, nec factus dilectus®. Quid ¢ Non est amatus
a Patriarchis et Prophetis ? Est; sed non prius quam
visus cst et ab ipsis inter lilia pasci®. Neque enim non
viderunt quem praeviderunt, nisi ita quis absque spiritu
sit, ut videntem in spiritu putet videre nihil. Unde ergo
Videntes —~ nam sic Prophetae appellati sunt? —, si nihil
viderunt ? Inde est quod wvoluerunt videre, quem non
viderunt®. Nec enim poterant velle videre in corpore,
quem in spiritu non vidissent. Sed dico : Numguid omnes

f. Job 40, 10 = g CEIn 6, 10
2.a Lc2 14 b. Sag. 4, 10
2,9 e. Lc 10, 24 =

E‘l. PS. 111, 5 #
c. Cant. 2, 16 = d. Cf. 1 Sam.

1. Super sidera regnans et inter lilix amans, « H régne sur les astres, il
aime parmi les lis. » Bernard aime souligner la double nature de 'Epoux :
régnant dans les cleux et s'abaissant pour mieux aimer les hommes.
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mange pas de I'herbe, comme un beeuff » ; néanmoins,
vivre parmi les herbages et sétendre sur herbe, comme
un homme du peuples, quelle supériorité y a-t-il en
cela ? Quelle gloire pour I'épouse, d’avoir pour bien-aimé
celui qui se conduit de la sorte ? Méme selon la lettre,
la réserve de lépouse et la prudente retenue de son
langage se manifestent suffisamment. Car «elle surveille
judicieusement ses discours® » et elle tempére la gloire
de la réalité par la modestie des paroles.

2. Elle n'ignore pas, dailleurs, que c'est le méme qui
se nourrit et qui nourrit, qui séjourne parmi les lis et qui
régne sur les astres. Mais elle évoque plus volontiers les
aspects les plus humbles de son bien-aimé, par humilité
certes, comme je Pai déja dit, et surtout parce quil a
commencé d’étre son bien-aimé 2 partir du moment ol
il a commencé aussi 3 se nourrit. Et non seulement &
partir de ce moment, mais pour cette raison. Car celui
qui est le Seigneur «au plus haut des cieux® », est ici-bas
le bien-aimé ; il régne sur les astres, il aime parmi les lis'.
1l aimait aussi lorsqu’il régnait sur les astres, car nulle part
et jamais il n’a pu s'empécher d’aimer, lui qui est l'amour.
Mais jusquwau moment ol il est descendu vers les lis et
a été vu se nourrir parmi les lis, il n'a pas été aimé et
nest pas « devenu le bien-aimé® ». Quoi ? N'a-t-il pas été
aimé des Patriarches et des Prophétes ? Si; mais pas avant
queux aussi, ils Iaient vu «se nourrir parmi les lis®».
Is ont certes vu celui qu'ils ont prévu, & moins quon
ne soit assez étranger aux choses de Pesprit pour penser
que celui qui voit en esprit ne voit rien. Dol vient ce
nom de Voyants — car cest ainsi que les Prophétes furent
appelés? —, §ils mont rien vu? Clest pour cela qu«ils ont
voulu voir celui qu'ils nont pas vu®». Ils ne pouvaient
désirer voir des yeux du corps celui quils nauraient pas
vu d’abord des yeux de Uesprit. « Je demande pourtant :
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Prap/aetczef, quasi omnes videre voluerint® aut fuerit omnium
fides™ ? Sed enim qui viderunt, aut Prophetae fuerunt, aut
Prophetis acquiescentes. Et credidisse enim, vidisse est.
Non modo namque qui per prophetiae spiritum’, sed et
qui per fidem videt, si quis ipsum quoque dicat videre
in spiritu, mihi non videtur errare.

3. Ira ergo, quod ad lilia descendere et inter lilia pasci®
dignatus est is qui omnes pascit, dilectum fecit® illum,
quia non potuit ante diligi quam agnosci. Ac per hoc cum
de dilecto facta mentio est, pulchre et illud memoratum
est, quod dilectionis et agnitionis exstitit causa.

H. Quae sunt spiritualia inter quae Sponsus pascitur lilia.

Quaerenda in spiritu refectio haec inter lilia; nam
corpoream cogitare ridiculum est. Quin ipsa lilia spiri-
tualia, si quidem potuerimus, demonstranda a nobis
erunt. Puto hoc quoque dicere nos oportebit, unde
inter lilia pascatur dilectus, liliis ne ipsis, an aliis inter
lilia reconditis herbis vel floribus ? Et in his illud mihi
difficilius apparet, quod pasci, non pascere perhibetur.
Nam quia pascat dubium non est, nec enim indignum
ei ; at pasci indigentiam sonat, et ne spiritualiter quidem,
sine iniuria maiestatis, facile illi posse assignari videtur.

f. Rom. 10, 18-19; I Cor. 12, 29 g. 1c 10, 24 = h. I Thess.
3, 2= i Apoe. 19, 10 =
3. a. Cant. 2, 16 = b. Sag. 4, 10 =

1. Credidisse enim wuidisse est, « Avoir cru, c’est avoir vu. » Formule
ramassée qui évoque la lumitre de la foi. Bernard a souvent cieé
l'affirmation évangélique de fu 20, 29, ici sous-entendue. En Natl 6
{en particulier § 5, SC 480, p. 312, |. 20 jusqu'a la p. 314, L 35}, il
déaille les diverses conséquences d'un regard de foi.

2, Quod pasci, non pascere perhibetur, « Ce qui me paralt le plus difficile
en tout cela, c’est quwon nous dit qu'il s¢ nourrit, et non guil nourrit. »
Car le fait de se nourrir est une marque d’indigence. Ruusbroec dit
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furent-ils tous Prophétest? » Clest-a-dire: « Ont-ils tous
voulu le voir&» ? « Ont-ils tous eu la foil » ? Mais ceux
qui l'ont vu furent ou bien des Prophétes, ou bien des
gens qui firent conflance aux Prophétes. Or, avoir cru
Cest avoir vul. En effet, non seulement voit celui qui
voit par «l'esprit de prophéiie’», mais aussi celui qui
voit par la foi; et si quelqu’un dit que celui-ci aussi voit
par lesprit, il ne me semble pas se tromper.

3. Clest donc en descendant vers les lis et en dai-
gnant «se nourrir parmi les lis? » que celui qui nourrit
toute créature «est devenu le bien-aimé® ». Car il n'a
pu étre aimé avant d’étre connu. Ainsi c'est avec finesse
que I'épouse, en faisant mention du bien-aimé, rappelle
aussi ce qui a été la cause 2 la fois de I'amour et de la
connaissance.

II. Quels sont les lis spirituels parmi lesquels I'Epoux se
nougrit,

Il faut chercher le sens spirituel de ce repas pris parmi
les lis ; car il serait ridicule de songer 2 un repas corporel.
Et méme, si nous le pouvons, nous aurons i montrer
quels sont ces lis spiritucls. Je pense qu'il nous faudra
aussi expliquer de quoi le bien-aimé se nourrit parmi
les lis : des lis eux-mémes ou d’autres herbes et d’autres
fleurs cachées parmi les lis? Ce qui me parait le plus
difficile en tout cela, c’est qu'on nous dit qu’il se nourrit,
et non quil nourrit 2, Qu'il méne paitre son troupeau,
cela ne fait aucun doute et n'est pas indigne de lui. Mais
le fait de se nourrir est une marque d’indigence, et ne
semble pas pouvoir lui étre aisément aturibué, méme au
sens spirituel, sans faire injure 2 sa majeste. Pour moi,

i sa maniére que le Christ désire nous manger d'un désir plus grand
que celui qui peut nous conduire vers l'eucharistie. Cf. Ruussrorc,
Mirotr, p. 194.
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Nec ego sane recordor usque modo advertisse me in
Cantico hoc pastum uspiam perhiberi, cum pascentem
puto recordemini et vos mecum. Denique postulavit sibi
aliquando demonstrari, ubi in meridie pasceret et cubaret®.

2 Et nunc quidem, quod necdum dixerat, perhibet pasci,

sed non similiter postulat locum indicari sibi; sed ipsa
indicat, assignans inter lilia. Novit hoc, illud non novit,
quia aeque praesto esse non potest quod sublime et in
sublimi est, et quod humile et super terram. Sublime

25 opus, sublimis et locus, nec accessus ad eum, usque

adhuc, vel ipsi sponsae.

4. Bt ideo semetipsum exinanivit® usque ad hoc, ut
pasceretur ipse omnium pastor; et inventus est inter
liliab, et visus ab Ecclesia, adamatus est ab inope pauper,
Jactus dilectus® propter similitudinem. Non solum autem,

s sed et propter veritatem, et mansuetudinem, et iustitiam?® :

quod per eum scilicet promissiones adimpletae sunt, quod
iniquitates remissae sunt®, quod superbi dacmones una
cum principe suo iudicati sunt. Talis ergo apparuit qui
merito amaretur, verax pto se, mitis hominibus, iustus

10 pro hominibus. O vere amandum et totis medullis cordis

amplectendum Sponsum ! Quid iam cunctetur Ecclesia
totam se tota devotione committere tam fido redditori,
tam pio indultori, tam iusto propugnatori ? Porro prae-
miserat Propheta, dicens : Specie tua et pulchritudine rua

15 intende prospere’. Unde species haec et pulchritudo ? Puto

c. Cant. 1, 6 =
4.2 DPhil. 2,7  b. Cant. 2, 16 c Sag 4, 10 d. Ps. 44,
5 e. Ps. 31, 1 » f.Ps. 44,5 »

1. Cf. 5Cr 33, 2-7 (SC 452, p. 36-53).
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je ne me rappelle pas avoir remarqué jusqua présent
dans ce Cantique un passage ol Fon dise que I'Epoux
se nourrisse. En revanche, vous vous en souvenez comme
moi, je pense, nous I'avons vu paissant son troupeau .
Lépouse en effer a demandé quelque part quon lui
montre « olt 'Epoux meéne paitre son troupeau et ot il
se repose & midi® ». Maintenant elle déclare que I'Epoux
se nourrit, chose quelle ravait pas encore dite. Mais
elle ne demande pas cette fois qu'on lui montre le lieu ;
Cest elle-méme qui le montre, en précisant : « parmi les
lis ». Elle connatt ce lieu, alors qu'elle ne connaissait pas
Pautre. Car ce qui est sublime et se trouve dans un lieu
sublime ne peut pas éwre A la portée de 'épouse comme
ce qui est humble et se trouve ici sur la terre. Sublime
était alors I'occupation de I'Epoux, sublime aussi son lieu,
et inaccessible jusqua présent, méme pour ['épouse.

4. Clest pourquoi I'Epoux «s'est anéanti®» jusqu
avoir besoin de se nourrir, lui qui est le pasteur de toute
créature. Il a été trouvé « parmi les lis®» et a été vu
par I'Bglise ; s'étant fait pauvre, il a été aimé de cette
pauvresse. « Il est devenu son bien-aimé®» grice 4 cette
ressemblance. Et non seulement pour cela, mais aussi
« grice 4 la vérité, 4 la mansuérude et a la justice qui sont
en lui¥» Car par lui les promesses ont été accomplies,
« les péchés ont été pardonnés® », les démons orgueilleux
ont été jugés avec leur prince. Il Sest montré tel qu'il
méritait d’ére aimé : véridique en hui-méme, doux aux
hommes, juste en leur faveur. O Epoux vraiment digne
d’étre aimé et embrassé de tout I'élan du cceur ! Pourquoi
IEglise hésiterait-elle 4 se donner tout entitre et avec
toute sa ferveur 4 celui qui donne si fidélement en retour,
3 celui qui pardonne si tendrement, & un protecteur si
juste ? Le Propheéte I'avait prédit en disant: « Dans ton
éclat et dans ta beauté avance avec bonheurf, » D’oit lui
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ex liliis. Quid lilio speciosius ? Sic nihil formosius Sponso.
Quae sunt ergo illa lilia, e quibus species decoris eius®?
Procede, inquit, et regna propter veritatem, et mansueti-
dinem, et iustitiam®. Lilia sunt; lilia, inquam, orta de
20 ferra', nitentia super terram, eminentia in foribus terrae,
fragrantia super odorem aromatum). Ergo inter haec lilia
Sponsus, et omnino ex his speciosus et pulcher. Alias
enim, quod quidem ad carnis infirma spectat, non erat
¢i species neque decor.
5. Bonum autem lilium veritas, candore conspicuum,
odore praecipuum ; denique candor est lucis aeternae®,
 splendor et figura substantiac® Dei. Lilium plane, quod ad
novam benedictionem terra nostra produxit®, et paravit
s ante faciem ommium populorum, lumen ad revelationem
gentium. Donec sub maledicto fuit terra, spinas et tribulos
germinavit®. At nunc veritas de terra orta est!, Domino
benedicente, speciosus omnino quidam flos campi et
lilium convallium8. Agnosce lilium ex candore, qui mox
19 in ipso exortu floris pastoribus de nocte emicuit, dicente
Evangelio, quia Angelus Domini stetit iuxta illos, et clavitas
Dei circumfulsit illosh. Bene Dei, quia non Angeli, sed [ilii
candor : ille aderat, sed illud micabat ab usque Bethleem.
Agnosce lilium et ex odore quo et longe positis innotuit
15 Magis. Et quidem stella apparuit’ ; sed eam minime viri
graves secuti fuissent, nisi intima quadam suaveolentia

g DPs. 49, 2 h. Ps, 44, 5 i. Ps. 84, 12 = j- Cant. 1, 2 =;
4, 10 =« k. Is. 53, 2 =

5. a. Sag. 7, 26 (Paw) b. Hébr. 1, 3 = c. CFPs. 84, 13
d. lc 2, 31-32 = e. Gen, 3, 17-18 = f. Ps. 84, 12 g- Cant,
2,1 h.1c 2,9 i. Macth, 2, 7 =

1. Les paragraphes 4 4 6 donnent une explication allégorique des lis.
Bernard leur donne trois noms : vérité, mansuétude et justice.
2. % Sag. 7, 26, of. SC 431, p. 76, n. 1 sur SCr 17, 3. Lucis, A la
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viennent cet éclat et cette beauté ? Des lis, je pense. Quoi
de plus éclatant qu'un lis ? Aussi, rien de plus beau que
I'Epoux. Quels sont donc ces lis ol provient « éclat de
sa beautéd » ? « Avance, dit le Prophéte, et régne grice 4
la vérieé, a la mansuétude et 3 la justicei‘. » Ce sont A
des lis; des lis, dis-je, « nés de la terre », éclatants sur
la terre, supérieurs aux fleurs de la terre, « plus odorants
que le parfum des aromatesi». Clest parmi ces lis que
se nourrit ['Epoux, et cest bien d’eux qu'il tient son
éclat et sa beauté. Ailleurs en effer, selon l'infirmité de
la chair, «il n'avait ni éclat ni beauté® »,

5. Cest un lis précieux que la vérité !, d’une blancheur
éblouissante, d’'une odeur exquise; «cest la blancheur
éclatante de la lumiére éternelle??, I'image resplendissante
de la substance® » de Dieu. Qui, la vérité est un lis, que
notre terre a produit pour une nouvelle bénédiction® et
« préparé face & tous les peuples, fumiére pour éclairer les
nations ». Tant que « la terre fut sous la malédiction, elle
ne fit pousser quépines et ronces®». Mais maintenant,
grice 4 la bénédiction de Dieu, «Ja vérité a germé de la
cerre’ », « leur merveilleuse du champ et lis des vallées8 ».
Reconnais le lis 4 sa blancheur éclatante qui, a peine
sa fleur éclose, resplendit de nuit aux yeux des bergers,
selon cette parole de I'Evangile : « Lange du Seigneur se
tint & leurs cotés, et la clareé de Dieu les enveloppa®. »
Il est bien de dire : de Dien; car ce n'éeait pas la blan-
cheur éclatante de I'ange, mais celle du lis. Lange éraic
12, mais le lis resplendissait depuis Bethléem. Reconnais
le lis aussi & son parfum, qui parvint aux Mages dans
leurs terres lointaines. Clest vrai qu'« une éroile leur
apparut’ » ; mais ces hommes si graves ne 'eussent jamais
suivie, §'ils navaient pas été attirés intérieurement par le

place de witwe, provient d'une citation biblique approximative faite par
Grégoire et reproduite par Bernard.
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orti lilii traherentur. Et vere lilium veritas, cuius odor
animat fidem, splendor intellectum illuminat.

III. Quam competenter vetitas comparetur lilio, et qua ratione
mansuetudo vel iustitia sint lilia.

Leva etiam oculos nunc in ipsam personam Domini,
qui in Evangelio loquitur: Ego sum Veritas, et vide
quam competenter veritas lilio comparetur. Si non
advertisti, adverte de medio Horis huius quasi aureas
virgulas prodeuntes, cinctas candidissimo flore, pulchre

ac decenter disposito in coronam, et agnosce auream

A

in Christo divinitatem, humanae coronatam puritate
naturae, id est Christum in diademate quo coronavit eum
mater sua®. Nam in quo coronavit eum Pater suus, fucem
habitat inaccessibilem!, nec posses in eo illum interim
adhuc videre, Sed de hoc alias.

6. Nunc vero lilium veritas est ; est et mansuetudo. Et
bene lilium mansuetudo, habens innocentiae candorem
et odotem spei, quoniam sunt veliquiae, inquit, homini
pacifico®. Bonae spei® vir mansuetus, nec minus etiam in
praesenti lucidum quoddam vitae est socialis exemplar.
Annon lilium, quae lucet officio, redoler spe? Adde
quod, sicut veritas de terra orta est®, ita et mansuetudo.
Nisi quis dubitet ortum de terra Agnum dominatorem
terract, illum agnum qui ad occisionem ductus est et non
aperuit os suum®. Nec tantum mansuerudo seu veritas de
terra orta est, sed et ifustitia®, Propheta dicente : Rorate

j-Jn 14,6 = k. Cant 3, 11 . ITim. 6, 16 =
6. a. Ps. 36, 37 b. Sag. 12, 19 c. Ps. 84, 12 d. Is. 16, 1
e. Is. 53, 7 = f. Ps. 84, 12
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doux parfum du lis qui venait d’éclore. Oui, vraiment,
la véritd est un lis, dont odeur ranime la foi et dont
la splendeur illumine l'intelligence.

IIl. Avec quel a-propos la vérité est comparée au lis. Poar
quelie raison la mansuétude <t la justice sont des lis.

Léve les yeux maintenant jusqua la personne méme
du Seigneur qui dit dans PEvangile : « Je suis la vérité) »,
et vois avec quel a-propos la vérité est comparée au lis.
Si tu ne l'as jamais remarqué, remarque comment du
coeur de cette fleur sortent comme des baguettes d'or,
entourées de pétales tout blancs, disposés en couronne
avec art et avec grice. Et reconnais la Por de la divinité
qui est dans le Christ, serti dans la pureté de la nature
humaine, c’est-a-dire le Christ « ceint du diadéme dont
sa mére 'a couronné®». Car avec le diadéme dont I'a
couronné son Pére, « il habite la lumiére inaccessible! »,
et tu ne saurais encore le voir avec ce diadéme ici-bas.
Mais nous y reviendrons une autre fois.

6. Ainsi la vérité est un lis ; Pest aussi la mansuétude.
Oui, la mansuétude est un lis, qui a la blancheur de
Pinnocence et le parfum de Pespérance. « Car des biens
sont réservés & 'homme pacifique® », est-il dit. Lhomme
doux « posséde espérance de la félicité® », mais encore,
dés ici-bas, il est un modéle lumineux de vie fraternelle.
Nest-clle pas un lis, cette mansuétude qui brille par
les bons offices et qui exhale le parfum de I'espérance ?
De plus, comme «la vérité a germé de la terre®», la
mansuétude aussi. Sinon, il faudrait douter que soit
né de la terre «'Agneau souverain de la terred », cet
«agneau qui a été conduit & ['abattoir et n'a pas ouvert
la bouche®». Et non seulement la mansuétude et «la
vérité ont germé de la terre », mais «aussi la justicef ».
Car le Prophéte dit: « Cicux, répandez votre rosée, et
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caeli desuper, et nubes pluant ifustum ; aperiatur terra,
et germinet salvatorem, et iustitia oriatur simuf®. Quod
autem iustitia lilium sit, recordare de Scriptura, quia
iustus germinabit sicut lilium, et flovebit in aeternum ante
Dominum". Nequaquam lilium hoc hodie est et cras in
clibanum mittitur', quod in acternum florebit. Et florebit
ante Dominum, cuius in memoria aeterna erit iustus, et ab
anditione mala non timebit) : illa scilicet auditione, qua in
clibanum ignis® peccatores ire iubentur. Porro huius lilii
candor cui non splendet, nisi cui non placer ? Denique
sol est, sed non ille gui oritur super bonos et malos.

Neque enim qui dicturi sunt: Sof dustitiae non ortus est

25

30

nobis™, lucem illius quandoque viderunt. Viderunt autem
quotquot audierunt : Vobis qui timetis Deum, orietur sol
tustitine”. Ergo candor huius lilii apud iustos ; fragrantia
etiam usque ad iniquos diffundicur, etsi non in bonum
ipsis. Denique audimus iustos dicentes, quia Christi bonus
odor sumus in omni loco, sed aliis quidem odor vitae in
vitam, aliis odor mortis in mortem®. Quis, vel sceleratis-
simus, iusti non probet opinionem, quamvis non amet
opus ? Et beatus, si se non iudicat in eo quod probat®.

g Is. 45, 8 h. Os. 14, 6 (Lit. cist.) i. Matth. 6, 30 jo Ps.
111, 7 = k. Ps. 20, 10 [. Match. 5, 45 = m. Sag. 5, 6 =
o. Il Cor 2, 14-16 = p. Rom. 14, 22 »

n Mal. 4, 2 =

1.* Os. 14, G. Verset de lalléluia du temps pascal {R.-]. HEssEerr,
Corpus Antiphonalium Officii, t. 3, Rome 1968, n° 3549) qui se
retrouve i &q aurres occasions dans la liturgie : docreurs (Tn medio...),
confesseurs non pontifes (Tustus ut palma ﬁ?‘ﬁ’biﬁ...}‘, abbés (Os fusti...),
etc. CE SC452, p. 305, n. 3 sur SCe47, 7.

2.* Sag. 5, 6 et Mal 4, 2. Ces deux textes sont étroitement liés ici
par Bernard. Cest le seul lieu des SBO ol apparait ce verset de Sag.,
alors que Bernard répéte 2 satiété (33 fois) ce verset de Mal. De plus,
la tradition manuscrite dans Vg a subi plusieurs modifications dont la
principale est U'ajout i sof de intelligentine, auquel est venu se substituer
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que les nuées fassent pleuvoir le juste; que la terre
souvre et que d'elle germe le Sauveur, et que la justice
en sorte en méme tempsé. » Que la justice soit un lis,
I'Ecriture nous le rappelle : « Le juste germera comme le
lis et fleurira éternellement devant le Seigneur™!.» Ce
lis-1a « nlexiste nullement aujourd’hui pour étre demain
jeté dans la fournaise!» : « il fleurira éternellement. Et
il fleurira devant le Seigneur, puisque le juste sera pour
toujours dans la mémoire de Dieu et ne craindra pas
d’entendre des paroles de malheur) », C'est--dire certe
parole qui enjoint aux pécheurs d’aller dans «la four-
naise de feu*». En outre, pour qui la blancheur de ce
lis wéclate-t-elle pas, sinon pour celui qui ne 'aime pas ?
Car ce lis est « un soleil », mais ﬁvas celui « qui se léve
sur les bons et sur les méchants'». Ceux qui diront:
« Le soleil de justice ne s'est pas levé pour nous™ » n'ont
jamais vu sa lumiére. Mais ceux-ld I'ont vue qui ont
entendu cette parole : « Pour vous qui craignez Dieu, le
soleil de justice se [évera™?. » La blancheur de ce lis est
donc pour les justes; son parfum se répand jusqu’aux
méchants, méme si ce n'est pas pour leur bien. Aussi
entendons-nous les justes dire : « Nous sommes la bonne
odeur du Christ en tous lieux, mais pour les uns une
odeur de vie conduisant 3 la vie, pour les autres une
odeur de mort conduisant 4 la mort® » Quel homme,
tat-il le plus scélérat, mapprouve-t-il pas les sentiments
du juste, méme §7il n’en aime pas les actes ? « Heureux »
encore, s«il ne se juge pas par cette approbation? ».

(du fait de Bernard ?} justitiae. Le rapprochement des deux textes avaic
été fait pas AuGusTIN, De sermone Domini I, 79 (CCL 35, p. 88, 1. 1925-
1945), Proche de Bernard se trouve aussi Guerric D'laNY, 3 sermon
pour la Résurrection 3 (SC 202, p. 252, 1, 86-90). Faur-il penser aux

libertés occasionnelles de Bernard 4 Pégard d’un texte ? ou encore 4 une
échappée oratoire ?
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Tudicat autem probans bonum, et non amans, ideoque
non beatus plane, sed miser proprio condemnatus iudiciod.

35 Quid eo miserius, cui odor vitae', non vitae, sed mortis

nuntius® est? Immo nec nuntius quidem, sed baiulus.

IV. Quod omnia quae de Sponso sunt, lilia sunt, et quae lilia
sodales Sponsi habent, et quod ad minus duo lilia necessaria
sunt ad salutem.

7. Sunt multa apud Sponsum et alia lilia praeter hacc,
quae ex Propheta inciderunt nobis: veritatem loquor,
et mansuetudinem, et iustitiam®; nec erit difficile iam
cuilibet vestrum similia reperire per semetipsum in horto

s tam deliciosi Sponsi. Abundat et superabundac® talibus :

quis illa enumeret ? Nempe quot virtutes, tot lilia. Quis
finis virtutum apud Dominum virtutum®? Quod si
plenitudo virtutum in Christo, et liliorum. Et fortassis
propterea ipse se lilium appellavitd, quod totus versetur

10 in liliis, et omnia quae ipsius sunt, lilia sint : conceptio,

ortus, conversatio, eloquia, miracula, sacramenta, passio,
mors, resurrectio, ascensio. Quid horum non candidum
et non suavissime redolens? Tanta denique in concep-
tione refulsit superni luminis claritas de supervenientis

15 abundantia Spiritus, ut ne ipsa quidem Virgo sancta susti-

nuisset, si non sibi obumbratum foret a virtute Altissimi®.
Porro ortum candidavit incorrupta virginitas Matris,
conversationem innocentia vitae, eloquia veritas, miracula
puritas cordis, sacramenta piemtisf arcanum, passionem

q Tite 3, 11 = r IICor 2, 16 s Cf Prov. 16, 14
7. a Ps. 44, 5 = b. Cf.Rom. 5, 20 c. Ps. 23, 10 =
d.Cf. Cant. 2,1 e Lc 1, 35 = f ITim. 3, 16 =
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Or il se juge, en approuvant le bien sans I'aimer. Non
pas heureux donc, mais misérable, « condamné par son
propre jugementi». Quy a-t-il de plus misérable que
celui pour qui «lodeur de vie"» est une messagére
non de vie, mais de mort®*? Ou plutdt, non seulement
messagére, mais porteuse de mort.

IV. Tout ce qui est de PEpoux est lis. Les lis que possédent les
compagnons de PEpoux, Deux lis au moins sont nécessaires
pour le salut.

7. Il y a encore, chez I’Epoux, bien d'autres lis que
ceux qui nous ont éié indiqués par le Prophéte: «la
vérité », dis-je, « la mansuétude et la justice® ». Chacun
de vous pouira aisément par lui-méme en repérer de
semblables dans le jardin de PEpoux si charmant. If
en a en abondance, en trés grande abondance®; qui
pourrait les énumérer 2 Oui: autant de vertus, autant
de lis. Quelle limite aux vertus chez «le Seigneur des
vertus®» ? Si la plénitude des vertus est dans le Christ,
celle des lis y est aussi. S'il s'est donné 4 lui-méme le
nom de lisd, c’est peut-étre parce qu'il vit au milieu des
lis et que tout en lui est lis: sa conception, sa naissance,
sa conduite, ses paroles, ses miracles, ses sacrements, sa
passion, sa mort, sa résurrection, son ascension. Lequel
de ces mystéres n'éclate pas de blancheur et n'exhale
pas un parfum exquis ? Dans sa conception a resplendi
unc si grande clarté de lumiére céleste, « lorsque I'Esprit
survint » en abondance, que la sainte Vierge elle-méme
waurait pu la soutenir, si «elle n'avait pas été couverte
d’'ombre par la puissance du Trés-Haut®». Sa naissance
fut illuminée par la virginité intacte de sa Meére; sa
conduite, par U'innocence de sa vie; ses paroles, par la
vérité ; ses miracles, par la pureté du ceeur; «ses sacre-
ments », par le mystére « de la piéeéf»; sa passion, par
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20 patiendi voluntas, mortem libertas non moriendi, resur-

rectionem Martyrum fortitudo, ascensionem exhibitio
promissorum. Quam bonus fidei odor in his singulis,
nostra quidem, qui candorem non vidimus, tempora et
viscera replens | Et beati qui non viderunt, et crediderunt®.

25 Pars mea in his, odor vitaeh qui procedit ex ipsis. Is

infusus naribus meis apto quodam fidei instrumento
et quidem copiosius pro multitudine liliorum sane et
exsilium levat, et patriac desiderium assidue innovar in
visceribus meis'.

8. Habent lilia et aliqui sodalium Sponsi, sed non
copiam. Omnes enim ad mensuram Spiritum acceperunt, ad
mensuram virtutes et dona® ; solus ille non habet modum,
qui habet totum. Aliud est lilia habere, aliud nonnisi

5 lilia habere. Quem dabis mihi de filiis captivitatis® adeo
innocentem et sanctum, qui totam terram suam floribus
occupare potuerit et istiusmodi floribus ? Nec infans certe
unius diei sine sorde est super terram®. Magnus est qui tria
vel quatuor lilia aedificare potuerit in terra sua, in tanta

w densitate  spinarum et tribulorum, quae sunt germina®
inveterata maledictionis antiquae. Mecum vero, qui pauper
sum, bene agitur, si umquam ab hac pessima segete,
iniquitatum videlicet atque vitiorum, tantillum terrac meae
vindicare exstirpando et excolendo sufficiam, unde unum

15 saltem producere litum possim, si forte et penes me pasci
interdum dignetur is gui pascitur inter llia®.

g Jn 20, 29 h. CE H Cor. 2, 15-16 i. Ps. 50, 12 =
8.a Jn 3, 34 = b. Dan. 5, 13 c Job 14, 4 {Pat) d. Gen.
3, 18 = e. Cant, 2, 16

1. Tempora nostra: les traducteurs précédents ont compris « nos
temps », ce qui cadre mal avec le contexte. Le lien avec les autres
images corporelles : nares, wiscera, invite 4 comprendre « nos tempes »,

malgré ce que cette fhysioiogie a d'approximatif. Cf P 131, 4-5: §i
is

dedero somnium oculis meis et palpebris meis dormitationem et requiem
temporibus meis,...

2.* Job 14, 4. Betnard emploie souvent ce verser, d’ordinaire avec
¥
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la volonté de souffrir ; sa mort, par la liberté de ne pas
mourir ; sa résurrection, par la force des martyrs; son
ascension, par Paccomplissement des promesses, Quil
est bon, le parfum de la foien chacun de ces mysteres !
Nous navons pas vu leur éclatante blancheur ; pourtant,
ce parfum remplit nos tempes! et nos cceurs, « Heureux
ceux qui n'ont pas vu et qui ont cru®. » Ma part dans ces
mysteres, c'est I'odeur de vieh qui en émane. Pénétrant
dans mes narines par le moyen, pour ainsi dire, de la
foi, et surabondant grice 3 la multitude des lis, cette
odeur allége mon exil et «renouvelle sans cesse dans
mes entrailles’ » le désir de la patrie.

8. Certains compagnons de I'fpoux ont aussi des lis,
mais pas en abondance. Car tous ont recu « avec mesure
I'Esprit », avec mesure ses vertus et « ses dons®». Seul
les a sans mesure celui qui les a en totalité. Autre chose
est d’avoir des lis et autre chose de n'avoir que des lis.
Qui me donnera un homme « parmi les enfants de la
captivité® » qui soit assez innocent et assez saint pour
pouvoir remplir toute sa terre de fleurs, et de ces feurs-
la ? Méme « I'enfant d’un jour n'est pas sans souillure sur
la terre®? ». Grand est 'homme qui 2 pu faire croitre sur
sa terre trois ou quatre lis dans un tel fourré « d’épines
et de ronces, rejetons? » tenaces de l'antique malédiction.
Pour moi, qui suis un pauvre, c'est beaucoup si jamais,
a force d’arracher et de cultiver, je parviens 3 gagner
sur cette détestable moisson de vices et d’iniquités tant
soit peu de ma terre capable de produire au moins un
lis. Peut-étre, alors, celui « qui se nourrit parmi les lis¢ »
daignera-t-il parfois se nourrir aussi chez moi.

un texte VW comme celui-ci, & vrai dire assez fluctuant, 3 la suite de
nombreux Péres. Cf. 8C 480, p. 270, n. 1; J. ZikcLEr, Job 14,4-54 als
wichtigster Schriftbeweis fiir dic These «Neminem sine sorde et sine peccato
essen (Cyprian, test 3,54) bei den lateinischen christlichen Schr.y‘gre[lem
Bayerische Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Klasse, 1985, 3.
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9. At parum dixi, unum : de penuria cordis 0os meum
locutum est®. Unum prorsus non sufficit ; duo ad minus
necessaria sunt”. Dico autem continentiam et inno-
centiam, quarum una sine altera nec salvabit. Frustra
denique ad unam quamlibet harum invitabo Sponsum,
qui non ad lilium pasci, sed inzer /ilia® perhibetur. Dabo
proinde operam habere lilia, ne de singularitate causetur
lilii, qui non vuit nisi inter lilia pasci, et sic declinet in
ira a servo suod. Pono itaque primam omnium _inno-
centiam ; et si huic i iungere continentiam quivero, divitem

me putabo in possessione liliorum® Rex sum autem,

- st tertiam his adiungere potero patientiam. Et quidem

20

25

possunt sufficete illae ; sed quia et deficere in tentatio-
nibus possunt — siquidem tentatio est vita hominis super
terram’ —, opus profecto patientia est, quac utriusque sit
quasi nutrix quaedam et custos. Puto si vemerit amator
ille liliorum, et ita invenerits, quod non dedignabitur
jam pasci apud nos, et apud nos facere pdsc/ml‘ ubi illi et
multa suavitas in duabus, et magna erit securitas propter
tertiam. Verum quo pacto dicatur pasci qui pascit omnia,
postea videbitur. Nunc vero apparet Sponsum non modo
apparere inter lilia, sed minime omnino extra lilia posse
aliquando inveniri, cum omne quod de ¢o est, et ipse, sit
lilium, Sponsus Ecclesiae, Iesus Christus Dominus NOSter,
qui est super omnia Deus benedictus in saecula. Amen',

9, a, Cf. Lc 6, 45 b. Cf Lc 10, 42 c. Cant. 2, 16 d. Ps.
26, 9 = e. Cf. Gen. 13, 2 £ Job 7, 1 (Patr) g Lc 12, 38 =
i. Rom. 9, 5

h. Matth. 26, 18 =

1. * Job 7, 1 Parr. Au lieu du terme militia, « combat », de Vg Bernard
emploie ici zentatio aprés de nombreux Péres, en particulier Augustin.

Cf. 8C 458, p. 48, n. 1 sur Bp 42, 1.
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9. Mais c’est trop peu dire, un lis : cest de 'indigence
du coeur que ma bouche a parlé® Un seul ne sufht
vraiment pas; deux au moins sont nécessaires®. Je veux
dire [a continence et Finnocence, dont I'une ne sauve pas
sans l'autre. Oui, c'est en vain que j'inviterais IEpoux
si je mavais que I'une ou lautre de ces deux vertus.
Car il est dit qu'il se nourrit, non auprés d’un lis, mais
« parmi les lis©». Je prendrai donc soin d’avoir des lis,
pour que celui qui ne veut se nourrir que parmi les lis
ne se plaigne pas de n'en trouver qu'un seul et « ne se
détourne pas avec colére de son serviteurd ». Je mettrai
donc avant tout linnocence; et si j'y puis joindre la
continence, je mestimerai déji riche possesseur de lis®.
Mais je serai un roi si je puis leur ajouter un troisitme
lis : la patience. Certes, les deux premiers peuvent suffire.
Mais ils peuvent sétioler dans les tentations, car « c’est
une tentation que la vie de Phomme sur la terref! ». Il
faut donc la patience qui est comme la nourrice et la
gardlenne des deux autres. « Si » I'Epoux qu; aime les lis
« survient et nous trouve ainsi fournisé», je pense qu'il
ne dédaignera pas alors de se nourrir chez nous et « de
faire chez nous la Paque® ». Car il jouira d’une intense
douceur dans les deux premiers lis, ot d’une grande
sécurité grice au troisitme. Quant a savoir comment on
peut dire que se nourrit celui qui nourrit route créature,
nous le verrons ensuite. Pour linstant il est manifeste
que I'Epoux non seulement apparait parmi les lis, mais
quil ne peut jamais étre trouvé ailleurs. Car tout ce
qui est de lui est lis, et lui-méme est un lis, 'Epoux de
I'Eglise, Jésus-Christ notre Seigneur, « qui est au-dessus
de tout, Dieu béni dans les siecles. Ameni. »
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SERMO LXXI

L In quo lilii, id est vireutis, candor vel odor consistat, — II. In quibus
candor animae sit, et quomodeo Sponsus inter lilia pascitur simul et pascit.
~ IIE Quomodo Deus ab homine vel homo a Deo manducatur, et de
disparitate unitagis qua Pater et Filius sunt unum et eius qua Deus et
homo unus sunt spiritus. — IV, De substantiali unitate Patris et Fifii,

ﬁominis et Dei, et quod homo ab aeterno in Deo,
sed non e converso. — V. De tertic incelleceu pastionis Sponsi, qui est
Verbum Dei, et quod in itlo bono opere, quod inter virtutes id est inter
lifia non sit, minime pascitur.

L In quo lilii, id est virtatis, candor vel odor consistat.

1. Finis praecedentis sermonis, principium huius. Est
ergo lilium Sponsus, sed non Llium inter spinas®, quoniam
spinam non habet qui peccatum non fecit®. Denique
sponsam protestatus est filfum inter spinas, quoniam sf
dixerit vel ipsa quia spinam non habeat, seipsam sediicit
et veritas in ea non est‘. Se vero florem quidem et lilium
professus est, non tamen inter spinas; magis autem :
Fgo, inquit, flos campi, et lilium convallium’. Et non
est spinarum mentio, quod solus sit hominum qui opus
non habeat dicere: Conversus sum in aerwmna mea,
dum configitur spina®. Ergo absque liliis numquam est,
qui absqrue vitiis semper est, quia totus et semper est
candidus', speciosus forma prae filiis hominums8. Tu ergo,

1. a. Cant. 2, 2
2,1 e. Ps. 31, 4 =

b. I Pierre 2, 22
f. Cant. 5, 10

c.I]n 1, 8= d. Cant.
g DPs. 44, 3
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. En quoi consistent la blancheur et le parfum du lis, cest-a-dire
de la vertu. — 1I. En quelles personnes se crouve la blancheur de I'sme.
Comment 'Epoux 4 la fois se nourrit et nourrit fes autres parmij fes lis.
- III. Comment Dieu est mangé par 'homme et lhomme par Dieu.
Lunité par laquelle le Pere et le Fils sont un et Punité par laquelle
Dieu et 'homme sont un seul esprit : différence entre ces deux unités.
— IV. Lunité substantielle du Pére et du Fils et Punité de sentimencs
entre I'homme et Dieu. Chomme est en Dieu de route érernité, mais
non inversement, — V. Troisitme interprétation du repas de I'Epoux, qui
est le Verbe de Dieu. Il ne se nourrit point d’'une bonne ceuvre qui ne
serait pas parmi les vertus, Cest-d-dire parmi les lis.

I. En quoi consistent la blancheur et le parfum du lis, cCest-
" a-dire de la vertu.

1. La fin du sermon précédent nous sert de commen-
cement pour celui-ci. UEpoux est donc un lis, mais non
«un lis entre [es épines® », car « celui qui n'a pas commis de
péché® » ' point d’épines. Aussi a-t-il affirmé que 'épouse
est « un lis entre les épines » ; car «si elle dit qu'elle non plus
n'a pas d’épine, elle se trompe elle-méme et la vérité n'est
pas en elle®». Quant 3 lui, I’Epoux sest bien donné pour
une fleur et un lis, non pas toutefois « entre les épines ».
Bien plutdt, il dit: « Je suis la fleur du champ et le lis des
vallées?. » Aucune mention d’épines, parce que seul entre
les hommes il n'a pas besoin de dire : « Je me suis converti
dans mon malheus, tandis que Iépine me blessait®. » Aussi
est-il jamais sans lis, lui qui est toujours sans vices, parce
qu'il est tout entier et toujours « éclatant de blancheur!, le
plus beau parmi les enfants des hommes® ». Toi, qui
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qui haec audis vel legis, cura habere lilia penes te, si
vis habere hunc habitatorem liliorum habitantem in te.
Opus tuum, studium tuum, desiderium tuum lilia esse
protestetur moralis quidam rerum ipsarum candor atque
odor. Habent et mores colores suos, habent et odores.
Neque enim in spiritibus idipsum est color et odor, non
magis quam in corporibus. Ergo de colore conscientia
consuletur, de odore fama. Foetere fecisti odorem nostrum
coram Pharaone et servis eius®, aiunt illi, dicentes de
opinione. Porro colorem operi two dat cordis intento
et iudicium conscientiae. Nigra sunt vitia, virtus candida
est. Inter hanc atque illa, conscientia consulta discernit.
Stat sententia Domini de oculo nequam et lucido!, quia
inter candidum et nigrum certos fixit limites, ez divisit
lucem a tenebris). Quod crgo de corde puro et conscientia
egreditur bona*, candidum est, et est virtus; si autem
et bona fama secuta fuerit, et lilium est, quippe cui nec
candor lilii desit, nec odor.

2. Porro virtus, etsi non propterea maior, pulchrior
tamen illustriorque efficitur. Quod si in conscientia
naevus fuerit, nec quod ex ea prodierit, carebit naevo.
Nam si radix in vitio, et ramus®. Ac per hoc, quidquid
illud sit quod radix vitiata non absque traduce vitii ex
se producat, verbi gratia, sermo, actio, oratio, etiamsi
fama applaudere videatur, non est quod debeat lilium
dici, quia etsi odor connivere videtur, sed non color.
Quo pacto enim lilium cum impuritatis naevo ? Nec sane
fama valebit vindicare virtuti, quod esse vitium convi-
cerit conscientia. Erit quidem virtus contenta candore

h. Ex. 5, 21 = i. Cf Macth. 6, 22-23 j- Gen. |, 4 =
k. ITim. 1, 5 =
2. a. Rom. 11, 16 =
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entends ou qui lis cela, prends soin d’avoir des lis chez
toi, si tu veux que cet hote des lis habite en toi. Que tes
actes, tes efforts et tes désirs prouvent qu'ils sont des lis
par leur blancheur et leur odeur, entendues sefon le sens
moral. Les moeurs aussi ont leur couleur ; elles ont aussi
feur odeur. En effet, la couleur et 'odeur ne sont pas
identiques chez les esprits, pas plus que chez les corps.
Au sujet de la couleus, on consultera la conscience ; au
sujet de l'odeur, fa réputation. « Tu as rendu notre odeur
mauvaise devant Pharaon et ses serviteursh », disent les
Hébreux, en parlant de leur renommée, Lmtcntlon du
coeur et le jugement de la conscience donnent la couleur
3 ton ceuvre. Les vices sont noirs, la vertu est blanche.
Entre celle-ci et ceux-ld la conscience, consultée, dis-
cerne. La sentence du Seigneur sur I'ceil méchant et Pecil
lumineux demeuref, car il a établi des frontiéres nettes
entre le blanc et le noir, «et il a séparé la lumiére des
ténébresi ». Donc ce qui sort « d'un coeur pur et d'une
bonne conscience® » est blanc, et cest la vertu. Si le
bon renom aussi I'accompagne, Cest un lis; car il oy
manque ni la blancheur du lis, ni son parfum.

2. Or la vertu, méme si elle n'est pas rendue plus
grande par fe bon renom, en est toutefois embellie et
illuminée. Mais s'il y a une tache dans la conscience, ce
qui en sortira ne sera pas non plus exempt de tache. Car
le vice « de [a racine gagne les branches® ». Clest pourquoi
tout ce que produit unc racine viciée, par exemple des
paroles, des actions, des prleres, n'est jamais sans la wrace
du vice. Méme si la renommée semble y applaudis, on
ne doit pas 'appeler un lis. Lodeur peut bien y corres-
pondre, mais non la couleur, Comment serait-il un lis,
avec une tache impure ? La renommée ne pourra certes
pas revendiquer comme vertu ce dont la conscience est
convaincue qu'il s'agit d’un vice. La vertu se contentera
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conscientiae, ubi sequi non poterit odor famae ; ceterum
odor famae nec excusare sufficiet vitium conscientiae
decoloris. Providebir tamen semper, quod in se est, homo

15 virtutis bona, non tanmtum covam Deo, sed etiam corvam
hominibus®, ut vere sit lilium.

H. In quibus candor animae sit, et quomodo Sponsus inter
lifia pascitur simal et pascit.

3. Sed est etiam candor animae indulgentia Dei,
ipso dicente per Prophetam: Si fuerint peccata vestra
ut coccinum, quasi nix dealbabuntur ; et si fuerint rubra
quasi vermiculus, velut lana alba erunt®. Et est candor,

5 quem sibi induit is gui miseretur in hilaritate®. Etenim
si intuearis illum, quem Propheta depingit ucundum
hominem, qui miseretur et commodar®, nonne is tibi
videbitur de ipsa animi iucunditate indidisse candorem
quemdam pietatis vultul pariter et operi suo? Sicut ¢

10 regione, si ex tristitia et veluti ex necessitated quis tribuat,

non candidum plane, sed tetrum praefert manu et fronte
colorem. Et ideo hilarem datorem diligit Deus®. Numquid

et tristem ? Profecto qui respexit ad Abel ob alacritatis -

candorem, avertit faciem a Cain, quia conciderat facies’

15 eius utique tristitia et livore. Adverte qualis color tristitiae

seu invidiae sit, qui Dei a se avertit aspectus. Pulchre
ct cleganter in colorando beneficio candor iucunditatis
laudatus est voce illa Poetae :

b. Rom. 12, 17 =
3.a ls. 1, 18 2 b. Rom. 12, 8 c. Ps. 111, 9 = d. I Cor.
*

9, e. I Cor 9,7 f. Cf Gen. 4, 4-5

1. * Rem. 12, 17, cf. SC 481, p. 184, n. 2 sur Cire2, 5. Bernard
omet constamment omnibus. Cette absence se retrouve encre autres chez
Jéedme et Augustin.

2% 1, 18 = Cf 85C 457, p. 392, n. 2 sur Conw 29.
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de la blancheur de la conscience, lorsque le parfum de la
réputation ne pourra pas Paccompagner ; mais le parfum
de la réputation ne suffira pas 4 excuser le vice d'une
conscience ternie. Néanmoins 'homme vertueux, dans la
mesure de ses forces, « aura toujours a coeur ce qui est
bien non seulement devant Dieu, mais aussi devant les
hommes®! », pour étre un vrai lis.

IL. En quelles personnes sc trouve la blancheur de Fame.
Comment IEpoux 4 la fois se nourtit et nourrit les autres
parmi les lis.

3. Mais il y a aussi une blancheur de I'dme qui vient
du pardon de Dieu. Lui-méme dic par le Prophete :
« Quand vos péchés seraient comme écarlate, ils blan-
chiront comme neige ; quand ils seraient rouges comme le
vermillon, ils deviendront blancs comme laine*?. » Exily a
aussi la blancheur dont se revét celui « qui exerce la misé-
ricorde avec le sourire® ». Regarde « 'homme aimable »,
dépeint par le Prophéte, «qui a piti¢ et qui préte son
bien® » : ne te semble-t-il pas que cette amabilité intérieure
répand, pour ainsi dire, la blancheur de la pitié sur son
visage comme sur son action ? Au contraire, si quelquun
donne « avec tristesse » et comme « sous contrainte? », sa
main et son front ne montrent certes pas une couleur
blanche, mais sombre. Clest pourquoi « Dieu aime celui
qui donne avec le sourire® ». Aimerait-il aussi par hasard
celui qui donne avec tristesse ? Aucun doute:: celui qui
tourna son regard vers Abel 4 cause de la candeur de sa
joie, détourna son visage de Cain, dont le visage érait
abattu® de tristesse et d’envie. Imagine quelle doit étre la
couleur de la wistesse et de Penvie, pour détourner delle
le regard de Dieu. Quant 2 la blancheur de l'amabilité
qui embellic un bienfait, elle a ét¢ louée avec beauté et
élégance par ce vers du Pocte:
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Super omnia vultus accessere boni.

2 Nec modo hilaris dator, sed et qui tribuit in simplici-
tated, diligitur a Deo. Et simplicitas candor est. Probamus
a contrario : nam naevus duplicitas ; parum dixi : macula
est. Quid duplicitas, nisi dolus? Sed qui dolose egit in
conspectu Dei, inventa est iniguitas eius ad odium™. Eu

25 ideo beatus cui non imputabit Dominus peccarum, nec est
in spiritu eius dolus'. Pulchre Dominus paucis utramque
notavit maculam, dolum wistitiamque : Nolite, inquiens,
freri, sicut hypocritae, tristes). Sponsus itaque et cum sit
virtus¥, in virtutibus complacet sibi; et cum sit lilium,

30 libenter inter lilia commoratur; et cum sit candor!,
delectatur candidis.

4. Er fortassis hoc est quod dicitur pasci inter lilia®,
candore et odore virtutum delectari. Et quidem pasce-
batur olim corporaliter apud Mariam et Martham®, et
recumbens® etiam corpore inter lilia — illas loquor, nam

5 lilia erant —, nihilominus spiritum refocillabat? devotione
et virtutibus mulierum. Quod si illa hora intrasset
propheta, aut angelus, seu alius quivis spiritualis, tantum
non ignorans quae maiestas recumberet, nonne stupens
dignationem et familiaritatem, quam illi esse conspiceret

10 cum puris animis pudicisque corporibus, tamen terrenis
et sexus infirmioris, merito testaretur, quia vidi illum
non modo commorantem, sed et pascentem inter lilia®?
[ta ergo secundum utrumque, carnem dico et spiritum,
pasci inter lilia Sponsus inventus est. Puto autem quod

15 et ipse vicissim pasceret, sed in spiritu. Hoc ipso quod

g. Rom. 12, 8 h. Ps. 35, 3 = i. Ps. 31, 2« j. Marcth. 6,
16 k. Cf.1Cor 1, 24 1. CF Sag. 7, 26

4, a. Cant. 2, 16 » b. Cf. Lc 10, 3839 c. CEJn 13, 23
d. Jug. 15, 19 = e. Cant. 2, 16 =

1. Oving, Métamorphoses 8, 677-678 (CUF 1. 2, p. 83).
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« Par-dessus tout ils offrirent la bonté de leur visage!.»

Non seulement celui qui donne avec le sourire, mais
aussi «celui qui donne avec simplicité®» est aimé de
Dieu. Et la simplicité est une blancheur. Prouvons-le par
son contraire : car la duplicité est une tache; jai wop
peu dit: cest une souillure. Qulest-ce que la duplicité,
sinon la ruse ? Mais celui qui «a employé la ruse sous
les yeux de Dieu, son iniquité sest attiré la réprobation
divine®, » Clest pourquoi « bienheureux, celui 4 qui le
Seigneur n'imputera pas son péché, et dont esprit est
sans rusel. » Le Scigneur a éégamment blamé en peu de
mots 'une et autre souillure, la ruse et la tristesse, en
disant : « Ne prenez pas un air triste comme les hypocri-
tesl. » Ainsi I'Epoux, parce qu'il est vertu®, se plait aux
vertus ; parce quil est lis, il demeure avec plaisir parmi
les lis ; parce quil est candeur!, il met sa joie dans les
hommes candides.

4. Tel est peut-tre le sens de cette parole, « se nousrir
parmi les lis* » : mettre sa joie dans la candeur et dans le
parfum des vertus. Jadis le Seigneur se nourrissait corpo-
rellement chez Marie et Marthe®. Tandis que son corps
aussi était actablé parmi les lis — je veux dire ces deux
femmes, car elles étaient des lis — « son esprit n'était pas
moins réconfortéd » de leur ferveur et de leurs vertus. Si
% ce moment-1a un prophéte érait entré, ou un ange, ou
quelque autre personne spirituelle r'ignorant pas quelle
majesté était 1a attablée, raurait-il pas été éronné de le
voir sentretenir en toute bienveillance et familiarité avec
ces femmes 4 'Ame pure et au corps chaste, malgré leur
nature terrestre et la faiblesse de leur sexe ? Ce témoin
aurait pu dire avec raison: «Je l'ai vu non seulement
demeurer, mais aussi ‘se nourrir parmi les lis®, » Clest
ainsi que I'Epoux a été vu « se nourrir parmi les lis » dans
les deux sens, j'entends selon la chair et sclon lesprit. Je
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pascebatur, quomodo pascebat! Quomodo, inquam,
confortabat timiditatem feminarum, iucundabat humi-
licatem, impinguabat devotionem ! Sed si vidisti, quod
pasci illi pascere sit, vide etiam nunc ne forte et, e
20 converso, pascere sit ei pasci. Domine, qui pascis me a
inventute mea’, ait sanctus patriarcha Iacob. Bonus pater-
familias, qui suorum domesticorum curam® gerit, maxime
in diebus malis, ut alat eos in ﬁzmeh, cibans illos pane
vitae et intellectus’, et sic nutriens ad vitam aeternam. At
a5 pascens, ita puto, nihilominus pascitur ipse, et quidem
escis quibus libenter vesciturd, profectibus nostris. Etenim
gaudium Domini, fortitudo nosera.

III. Quomodo Deus ab homine vel homo a Deo manducatus,
et de disparitate unitatis qua Pater et Filius sunt unum et
cius qua Deus et homo anus sunt spiritas.

5. Ita ergo et cum pascitur pascit, et pascitur cum
pascit, simul nos suo gaudio spirituali rehciens, et de
nostro aeque spirituali provectu gaudens. Cibus eius
paenitentia mea, cibus ecius salus mea, cibus cius ego
s ipse. Annon cinerem tamqguam panem manducat®? Ego
autem guia peccator sum®, cinis sum®, ut manducer ab
eo. Mandor cum arguor, glutior cum instituor, decoquor
cum immutor, digeror cum transformor, unior cum

f. Gen. 48, 15 =; Ps. 70, 5 = g [ Tim. 5, 8 = h. Ps. 32, 19
i Sie. 15, 3 = j. Gen. 27, 9 = k. Neh. &, 10 (Lit.)
5.a Ps. 101, 102 b Lc5 8= c. Gen 18, 27 =

1. Gen. 48, 15 =, La Vg donne adulescentia. On trouve inventute dans
le Responsoriale Romanwm pour le deuxiéme dimanche de Caréme (R.-
}. Husgerr, Corpus Antiphonalium Officii, t. 4, Rome 1970, n° 7156)
et aussi dans AMBROISE, Expositio ps. 118, 2, 3, CSEL 62, p. 21, 1. 2.
2.* Neb. 8, 10 Lit. Bernard, dans les 7 occurrences de ce verset, suir la
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pense par ailleurs que lui aussi les nourtissait a son tout,
mais selon Pesprit. Par le fait méme quil en érait nourr,
combien les nourrissait-it ! Combien, dis-je, rassurait-il
la timidit¢ de ces femmes, réjouissait-il leur humilité,
alimentait-il feur ferveur ! Mais si tu as vu que pour lui
se pourrir, Cest nourrir les autres, vois maintenant si,
réciproquement, pour lui nourrir les autres, Cest en Féltrf:
nourti. « Seigneur qui me nourris depuis ma jeunesse ”
dit le saint patriarche Jacob. Bon pere de famille,‘ qui
prend « soin des gens de sa maison », surtout aux jours
mauvais, pour « les faire vivre au temps de la famine _
« Il Jeur donne 3 manger le pain de vie et d'intelligence’ »,
les nourrissant ainsi pour la vie éternelle. Mais en les
noutrrissant, je pense quil se nourrit aussi lui-méme, et
« d’aliments qu'il aime beaucoupl » : nos progrés. « Car
la joie du Seigneur, Cest notre fermerék 2. »

»!

TIi. Comment Dicu est mangé par 'homme et 'homme par
Dieu. Lunité par laquelle le Pére et le Fils sont un et
Punité par laquelie Dieu et 'homme sont un seul esprit :
différence entre ces deux unités.

5. Cest donc ainsi quil nous nourrit lorsqu’il se
nourrit, et quil se nourrit lorsquil nous nourrit; il
nous fortifie de sa joie spirituelle, et en méme temps il
s¢ réjouit de notre progres spirituel. Sa nourriture, cest
ma pénitence ; sa nourriture, Cest mon salut;sa nour-
riture, Cest moi-méme. « Ne mange-t-il pas la cendre
comme du pain®»? Et moi «qui suis pécheurb, je suis
cendre€ », pour étre mangé par lui. Je suis méaché quand
je suis réprimand¢; je suis avalé quand je suis instruit ;
je suis réduit par la cuisson quand je suis chqnge’; je suis
digéré quand je suis transformé; je suis assimilé quand

communion du mercredi des quatre temps de seprembre, qui lui procure
une formule bien frappée : omission de est, place de etenim.
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conformor. Nolite mirari hocd: et manducat nos, et

10 manducatur a nobis, quo arctius illi adstringamur. Non
sane alias perfecte unimur illi. Nam si manduco et non
manducor, videbitur in me ille esse, sed nondum in illy
ego®. Quod si manducor quidem nec manduco, me in se
habere ille, sed non etiam in me esse videbitur ; nec erit

15 perfecta unitio in uno quovis horum. Sed enim manducet
me, ut habeat me in se ; et a me vicissim manducetur, ut
sit in me, eritque perinde firma connexio et complexio
integra, cum ego in eo, et in me nihilominus ille erit.

6. Vis tibi per simile ostendam quod dicitur ? Attolle
oculos nunc in quamdam sublimiorem quidem conve-
nientiam, similem tamen huic. Si ipse Sponsus in Patre
ita esset, ut non tamen in ipso Pater, aut ita Pater in

s ipso esset, ut non esset ipse in Patre, audeo dicere: et
ipsorum citra perfectum unitas remaneret, si tamen fam
unitas esset. Nunc vero cum et ipse in Patre et Pater in
ipse sit*, non est quo claudicet unitas, sed vere perfecteque
unum sunt ipse et Pater®. Sic igitur anima cui adbaerere

10 Deo bonum est®, non ante se existimet ipsi perfecte
unitam, nisi cum et illum 2 se et se in ille manentem®
persenserit. Non quia vel tunc unum dicatur cum Deo,
sicut unum sunt Pater et Filius, quamvis qui adbaeret

d.Jn5,28 e Jn6, 57 =
6. a. Jn 10, 38 = b. Jn 10, 30 = c. Ps. 72, 28 d. Jn
15, 5 =

1. It est éronnant que Bernard ne mentionne pas explicitement Peucha-
ristie. Ruusbroec a repris et développé la pensée bernardine. « Le Christ
commence par préparer sa nourriture en briifant dans Pamour tous nos
péchés et nos défaillances. Lorsque nous avons été sacrifiés et #btis dans
Pamour, il ouvre largement la bouche, tel un vautour qui veut rout
engloutie. Car il veut changer et consumer notre vie de péché dans sa
propre vie » (Ruussrorc, Mireir, p. 194-195).

2. Jusquia la fin du sermon 71, Bernard développe le vocabulaire
de P« unv». Il commence ici par la manducation spirituelle. Dans la
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je suis conformé i Iui'. «Ne vous en étonnez pasd » 1
il nous mange, et il est mangé par nous, pour que nous
lui soyons plus étroitement unis 2. Sinon, notre union
3 lui ne serait pas parfaite. Car si je mange sans ctre
mangé, on verra bien quiil est «en moi», mais « mol,
je ne serai pas encore en lui®». Et si je suis mange sans
manger, on verra bien que je suis en lui, mais il ne sera
pas également en moi. Dans 'un comme dans l'autre
cas, Punion ne sera pas parfaite. Mais qu”i.I me mange,
pour que je sois en lui ; et inversement quil soit mange
par moi, pour quil soit en moi. Alors la liaison sera
assurée et Péureinte sera totale, lorsque je serai en lui et
Jui également en moi. .

6. Veux-tu que je texplique par une comparaison ce
que je dis 1 ? Léve maintenant les yeux vers une rencontre
certes plus sublime, et néanmoins semblable 2 celle—fzx. Si
IEpoux était dans le Pére, sans que le Pére fil en lui; ou
si le Pere érait dans 'Epoux, sans que celui-ci far dans
le Pere: jose le dire, leur unité resterait en deq‘a’ de. l’a
perfection, si tant est qu'on puisse encore parler\d unité.
Mais puisque «le Fils est réellement dans le Pere et le
Pére dans le Fils?», il n'y a rien qui cloche dans leur
unité ; lui « et le Pere sont» vraiment et parfaitement ?
«un® ». Ainsi 'ime dont «le bonheur est de s'attacher a
Dieu® » ne pensera pas lui étre parfaitement unic avant
de sentir « quil demeure en elle et elle en Iuid». Non
pas quon puisse dire alors qu'elle est un avec Dieu
comme le Pére et le Fils sont un, méme si «celui qui

conclusion du sermon, il montre comment Punité spirituelle est infi-
niment plus haute que I'unité macérielle.

3. * vere perfecteque. Dans apparat critique, pour perfecteque, les
2 groupes de mss M et C ont : ¢f rotunde. Or le sermon 71 et ce passage
précis traitent de la nature du Dieu wrinitaire.
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Deo, unus spiritus est®. Legi hoc, sed illud non legi. Non
15 dico de me, qui nibil sum' ; sed nemo plane, nisi demens,
sive de terra, sive de caelo, usurpabit sibi illam Unigeniti
vocem : Ego et Pater unum sumus®. Et tamen ego, licet
pulvis et cinish, fretus quidem Scripturae auctoritate,

minime illud dicere vercor, quia unus cum Deo spiritus

70 sum, Si umqguam tamen certis fuero persuasus experi-

mentis, Deo me adhaerere ad instar unius illorum, gui in
caritate manent, ac per hoc in Deo manent er Deus in ez’si,
manducantes quodammodo Deum et manducati a Deo.
Nam de tali adhaesione puto dictum = Qui adhaeres Deo,

25 unus spiritus est. Quid ergo ? Dicit Filius: Ego in Patre

et Pater in me est), et unum suwmus® ; dicit homo : Ego in
Deo, et Deus in me est', et unus spiritus sumus™.

7. Sed numquid Pater et Filius, ut sint in invicem et
quasi perinde unum, invicem se manducant, sicut Deus et
homo mutua se quadam in sese manducatione traiciunt,
per hoc utique, etsi non unum, unus certe spiritus exsis-

s tentes ? Absit. Nec enim uno modo insunt sibi hi atque
illi, sed neque una unitas utrorumque. Sunt in sese Pater
et Filius, non solum ineffabili, sed etiam incomprehen-
sibili modo, sui ipsorum capabiles pariter et capaces, sed

e. 1Cor. 6, 17 (Paw) £ ICor 13, 2 g jn 10, 30 h.
Gen. 18, 27 i {Jn 4, 16 = joJn 10, 38 = k. Jn 10, 30
L¥In 4, 16 = m. 1Cor. 6, 17 =

1.*1 Cor 6, 17. On trouve ce texte une cinquantaine de fois chez
Bernard ; bien plus fréquent dans SCr que dans toute 'ceuvre, il l'est
encore bien davantage dans ce Sermon 71.

2.CE 5C 481, p. 42, n. 1 sur Nar 2, 6.

3. Il semble que Bernard commence ici une controverse avec Guillaume
de Saint-Thierry. Celui-ci avait achevé avant 1140 son Comm. sur le
Cantigue (CCM 87, p.3-420). Il y accentue le caractére trinitaire de
toure rencontre avec Diew. « Cette union n’est autre que Punité du Pere
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dattache 3 Dieu est avec lui un seul esprit®! ». Pai lu
ceci ; mais je n'ai pas lu cela. Je ne parle pas c.le moi-
méme, qui «ne suis rienf» ; mais personne, Soit de la
terre, soit du ciel, 4 moins d’étre fou, ne sarrogera cette
parole du Fils unique : « Moi et le Pere, nous sc?{nmes
uné. » Et pourtant moi « qui ne suis que poussiere €t
cendre! », m'appuyant sur I'autorité de I'Ecriture, je ne
crains nullement de dire que je suis un seul esprit avec
Dicu, pourvu que des expériences sfires m'alent persuadej
que je suis attaché 3 Dieu comme Fun de ceux « qui
demeurent dans la charité ». De ce fait méme, « ceux-ci
demeurent en Dieu et Dieu en eux'»; ils me}ngent,en
quelque sorte Dieu et ils sont mangés par Dieu. Clest
d’un tel attachement, & mon sens, qu'il est dit: « Celui
ui sattache 3 Dieu est avec lui un seul esprit. » Quoi
donc? Le Fils dit: «Je suis dans le Pere et le Pere est
en moil, et nous sommes un®. » Chomme dit : « Je suis
en Dieu et Dieu est en moil, et nous sommes un seul
eSpritmz. » .

7. Mais est-ce que par hasard le Pére et le Fils, afin
d’étre Pun dans lautre et donc de n'étre quun, se
mangent réciproquement, comme Dieu et homme se
communiquent Pun 4 l'autre par une sorte de mandu-
cation mutuelle, devenant ainsi, sinon un seul étre, du
moins un seul esprit? Loin de la. Car ils ne sont pas
Pun en lautre de la méme maniére, et leur unité n'est pas
la méme?. Le Pére et le Fils sont 'un en l'autre d’une
maniére non seulement ineffable, mais incompréhensii?le,
également capables de se contenir et se contenant lun
Fautre. Mais leur capacité nlimplique pas quils soient

et du Fils, que Jeur baiser, leur éereinte, leur bonu‘é et tout ce qui, dans’
cette infiniment simple unité, leur est commun A tous deux » (Exposé
sur le Cantique 95, SC82, p.221). - Les deux paragraphes (7 bis et
8) ne se trouvent quc dans les mss de la fliation de Morimond et de
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sane ita capabiles ut non partibiles, ita capaces ut non
10 participes. Nam ut in hymno Ecclesia canit,

In Patre totus Filius,

Et totus in Verbo Pater.

8. Est Pater in Filio, /n quo semper sibi bene compla-
cuit® 5 et est Filius in Patre, a quo ut numquam non natus,
ita numquam. est separatus. Porro per caritatem homo
in Deo et Deus in homine est, dicente loanne quia gui

s manet in caritate in Deo manet, et Deus in eo®. Consensio
quaedam haec, ut sint duo in uno spiritu¢, immo wnus
spiritus sintd. Videsne diversitatem ? Non est idem
profecto consubstantiale et consentibile. Quamquam, si

8. a Marh, 17, 5 = b. IIn 4, 16 c. Cf Gen. 2, 24
d.1Cor. 6, 17 = .

Clairvaux. Bernard semble avoir hésité quand il s'agissaic de préciser sa
position. On en donne ici en nete fa traduction francaise :

{7]. Ainsi la différence d'unité t'est indiquée par les termes « un seul »
et aun seul étre ». Car « un seul » ne peut pas convenir au Pére et au
Fils, ni «un seul éwe» & Thomme er 3 Dieu. Si tu as déji quelque
intellipence de ce mystere, tu saisiras U'occasion d’en avoir davantage en
remarquant sagement que d'un cbté « up seul éuer désigne Punié de
substance ou de nature, tandis que de l'autre c&té « un seul » désigne
également une unité, mais trés différente. Entre les substances et les
natures qui sont propres & Dieu et 4 lhomme, chacun a sa nature
et sa substance particulitres, alors que la nature, aussi bien que la
substance, du Pere et du Fils est évidemment une seule et la méme.
Tu vois que Punité entre Dieu et lhomme n'est méme pas une unité,
si on la compare & cette autre unité unique et supréme. Comment y
aurait-il unicé 2 ot il y a pluralité de natures et diversité de substances ?
[voir Neze additionnelle p. 93] Pourtant, I'ime « qui s'attache 4 Dieu»
est appelée er «est réellement un seul esprit avec Dieu ». La pluralicé
de fait Wempéche pas cette unité qui résulte non de la confusion des
natures, mais de l'accord des volontés. Grice 4 cette unité d est dit
aussi que plusiears coeurs n'en font qu'un et plusieurs ames une seule,
ainsi qu'il est éerit : « La multitude des croyants n'avait qu'un coeur et

wune dme. » Cette unité aussi est donce bien réelle.
[8]. Mais quese-elle par rapport & cette autre unité qui n'est pas Leffer
d’'une réunion, mais qui se déploie dans [union 2 Cette unité ne résulte
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divisibles, et ils se contiennent sans participation. Comme
I'Eglise le chante dans une hymne:

Le Fils tout entier dans le Pere,

Et le Pere tout entier dans le Verbel.

8. Le Pere est dans le Fils, « en qui il a mis tout son
bon plaisir®». Le Fils est dans le Pere, dont il'ne’ccss’e
jamais d’étre engendré, comme il nen est jamais séparc.
Certes, par la charité, '’homme est en Dieu et Dicu est en
homme, selon cette parole de Jean : « Celui qui demeure
dans la charité¢ demeure en Dicu, et Dieu en lui® » I
sagit 13 d'une certaine conformité de sentiments qui’ fafit
quils sont deux en un seul esprit, ou mieux qu« ils
sont un seul espritd ». Vois-tu Ja différence ? Ce nlest
certes pas la méme chose d’avoir la méme substance et
d’avoir les mémes sentiments. Mais, si tu y as pris garde,

pas, comme la_premiére, d’une manducation mutuelle ; car cette unité
ne se fait pas. Elle est. Ce nest pas non plus la conjonction d_es' natures
ou des essences, ni I'accord des volontés qui constitue cette unité ; car la
conjonction ou l'accord ne reléve pas de Fun. Or, la natre, Fessence, la
volonté du Pére et du Fils n'est pas seulement une; clle ne fait qu'un.
Car leur &tre est identique 3 leur nature, leur vouloir est ,1dent1quc
% leur étre et & leur nature. On ne saurait donc dire que l'unité par
laquelle « le Pére et le Fils sont un » se fasse 4 partir de leurs natures,
de leurs essences ou de leurs volontés, qui ne sont pas d}st]nctcs. On
ne saurait méme pas dire que cette unité sc fasse, puisquelle est. Ele
west pas faite, elle est native. . .

Note additionnelle: « Comment y aurait-il unieé 13 ot il y a pluralité
de natures et diversité de substances?» Comme d'autres thé.olf)gic.ns.
du xn¢ sitcle (Abélard et Gitbert de la Porrée), Bernard considére ici
les notions de aature et de substance comme des monades closes qui
excluent toute forme de relation et de communication. Ces notions
abstraites de la raison humaine prennent ainsi un caractére absolu.
CFf. Introduction p. 27. ) )

1. Hymne Splendor paternae gloriae (éd. ex wad, J. Fontaine ef altf,
AMBROISE DE MILAN, Hymnes, Paris 1992, p. 177 s.) & Laudes, le lundi
et 4 certains jours de Pannée au bréviaire romain ; dan§ le bréviau:c cis-
tercien, elle est employée le dimanche et toute la semaine, «en hivet ».
Laltusion se poursuit § 9, 1. 13-38. Bibliographic sur cette hym_ne:
A. Lenting, e decet hymnus. Linnario della « Liturgia horarum », Vatican
1984, p. 18.
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advertisti, satis tibi per «unum» et «unus» ipsarum

10 quoque innuitur differentia unitatum, quoniam quidem

nec Patri et Filio « unus », nec homini et Deo « upum »
poterit convenire. Non possunt dici unus Pater et Filius,
quia ille Pater et ille Filius est; unum tamen dicuntur
et sunt, quod una omnino illis, et non cuique sua,

15 substantia est. Quo contra homo et Deus, quia unius

non sunt substantiae vel naturae, unum quidem dici non
possunt; unus tamen spiritus certa et absoluta veritate
dicuntur, si sibi glutino amoris inhaereant. Quam quidem
unitatem non tam essentiarum cohaerentia facit, quam

20 conniventia voluntatum.

9, Patet, ni fallor, satis non modo diversitas, sed
et disparitas unitatum, una in una, altera in diversis
exsistente essentiis. Quid tam distans a se, quam unitas
plurium et unius ? Ita inter unitates, ut dixi, disterminant

s «unus» et «unum», quod per « unum» quidem in
Patre et Filio essentiae unitas, per «unus» vero inter
Deum et hominem non haec, sed consentanea quaedam
affectionum pietas designatur. Cum adiectione tamen
etiam Pater et Filius sanissime dicuntur unus, verbi causa

10 unus Deus, unus Dominus®, et quidquid aliud est, quod

ad se quisque et non ad alterucrum dicitur. Si quidem
non est illis diversa divinitas sive maicstas, non magis

9, a 1Cor 8, 6 =

L. * Glurine amoris. Lexpression est d’AvcustiN, De Trinitate 10, 8
{BA 16, p. 142), que Bernard 2 aimé reprendre et qui est chez lui, en
arri¢re-plan de tous les mots de la famille gluzinum, gluten. On la trouve
associée 7 fois & un mot d'fs. 41, 7 voir ici en SCr 79, 4, . 12, supra
p- 267 : «Le ciment est bon. »

2. « Un certain amour qui se traduit par la conformité des sentiments ».
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la différence entre ces deux unités t'est suffisamment
indiquée par les termes «un seul étre» et «un seul».
Car «un seul » ne peut certes pas convenir au Pére et
au Fils, ni « un seul étre » 2 'homme et 2 Dieu. On ne
peut pas dire que le Pére et le Fils sont un seul, parce
que P'un est Pere et Pautre Fils. Mais on dit qu'ils sont
un seul &tre, et ils le sont, parce guils ont une seule
et méme substance, et non chacun sa substance propre.
Il en est tout autrement de ’homme et de Dieu. On
ne peut certes pas dire quils sont un seul étre, car ils
nont pas la méme substance ou nature. Mais on dit, en
toute certitude et vérité, qu'ils sont un seul esprit Sils
sattachent 'un i Tautre par le ciment de lamour!. Or
cette unité ne résulte pas tant de la fusion des essences
que de l'accord des volontés.

9. Voila bien mise en lumiére, si je ne me trompe, non
seulement la diversité, mais la disparité des unités, dont la
premitre subsiste dans la méme essence, la seconde dans
des essences diverses. Quoi de plus dissemblable que I'unité
de plusieurs choses et I'unité d’une seule ? Ainsi, je lai
dit, ce qui marque la discrimination entre ces deux unités,
Cest Pemploi des termes « un seul » et « un seul éwre ». Car
«un seul étre» désigne 'unité d'essence dans le Pere et
dans le Fils ; « un seul » en revanche désigne entre Dieu et
Phomme non pas cette unité-13, mais un certain amour qui
se traduit par la conformité des sentiments 2. Néanmoins
on peut aussi dire trés justement que le Pere et le Fils
sont un, en y ajoutant un substantif. Par exemple, «un
seul Dieu, un seul Seigneur® », et toute autre qualification
qui sc rapporte A chacun des deux et non pas a Fun des
deux. Car il 0’y a pas entre eux de différence de divinité
ou de majesté pas plus que de substance ou d’essence ou

Expression minimaliste de la rencontre humane-divine, On se trouve
loin de la pensée de Guillaume de Saint-Thierry.
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quam substantia vel essentia vel narura. Nempe haec
ipsa omnia, si pie consideres, non diversa seu divisa in
illis, sed unum sunt.

IV. De substantiali unitate Patris et Filii, et de consentanea
hominis et Dei, et quod homo ab acterno in Deco, sed
non € Converso,

Minus dixi : unum sunt et cum illis. Quid illa unitas,
qua multa corda unum et multae animae unum legun-
tur® ? Nec censenda, ut reor, nomine unitatis, comparata
huic, quae non multa unit, sed unum singulariter signat.
Ergo .singularis ac summa illa est unitas, quae non
unitione constat, sed exstat aeternitate. Nec sane hanc
spiritualis illa praefata manducatio facit, quia nec fit : est
enim, Multo minus eam facere putanda est essentiarum
qualiscumque coniunctio seu consensio voluntatum, quia
non sunt. Una enim illis, ut dictum est, et essentia, et
voluntas ; vero uni non est consensus, non compositio,
non copulatio aut tale aliquid. Duas esse oportet ad
minus voluntates, ut sit consensus ; duas aeque essentias,
ut sit coniunctio sive unitio per consensum. Horum
nihil in Patre et Filio, quippe nec essentias duas, nec
duas habentibus voluntates. Una est utraque res illis;
vel potius, ut praefatum me memini, unum duo ista
in illis, unum et cum illis sunt, ac per hoc ipsi sicut
incomprehensibiliter, ita incomparabiliter invicem in
se manentes®, vere et singulariter wrwm suntd. Si quis
tamen inter Patrem et Filium dicat esse consensum,
non contendo, dummodo non voluntatum unionem, sed
unitatem intelligat voluntatis.

b. Cf Act. 4, 32 c. Cf.]n 14, 10 d. Jn 10, 30 =
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de nature. Oui, tout cela, si t y réféchis pieusement,
nest pas en eux divers ou séparé; clest tour un.

IV. Lunité substantielle du Pére et du Fils et Punité de
sentiments entre '’homme et Dieu. Chomme est en Dieu
de toute éternité, mais non inversement.

Jai trop peu dit: elles ne font qu'un avec eux-mémes.
Que dire de cette unité, dont nous lisons qulelle ras-
semblait en un plusieurs cceurs et plusieurs dmes®? A
mon avis, elle ne mérite pas le nom d’unité, comparée
a celle qui ne réunit pas plusieurs choses ensemble mais
qui désigne de maniére singuliére un étre qui est unique.
Oui, singuli¢re et supréme est cette unité qui n'est pas
Peffet d'une réunion, mais qui existe de toute éternité.
Cette unité ne résulte pas de la manducation spirituelle
dont nous parlions, car cette unité ne se fait pas; elle
est. On croira encore moins quelle résulte de n'importe
quelle conjonction des essences ou d’un quelconque accord
des volontés ; car les essences et les volontés ne sont pas
distinctes. Unique est leur essence, unique leur volonté,
comme il a été dit. Or, ce qui est un ne comporte ni
accord, ni composition, ni accouplement ou autre chose
semblable. Il faut qu'il y ait au moins deux volontés, pour
quil y ait accord ; et également deux essences, pour que
l'accord produise leur conjonction ou leur union. Rien de
tel dans le Pére et dans le Fils, puisquils n'ont ni deux
essences, ni deux volontés. Ils n'ont qu'une essence et
qu'une volonté ; ol plutdt, je me souviens de 'avoir déja
dit, essence et volonté ne font qu'un en eux, un avec eux.
Clest pourquoi eux-mémes, demeurant 'un dans l'autre®
d'upe fagon aussi incompréhensible quincomparable,
«sont» vraiment et singuli¢rement « un® ». Si néanmoins
quelqu'un dit qu'il y a consentement entre le Pére et le
Fils, je ne le conteste pas; pourvu que par-l3 il entende
non I'union des volontés, mais Funité de volonté.
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10. Atqui Deum et hominem, quia propriis exstant
ac distant et voluntatibus et substantiis, longe aliter in
se alterutrum manere sentimus, id est non substantiis
confusos, sed voluntatibus consentancos. Et haec unio
5 ipsis communio voluntatum et consensus _in caritate. Fel?x
unio, si experiaris ; nulla, si comparaveris. Vox experti :
Mihi autem adbaerere Deo bonum est®. Bonum plane, si
ex omni parte adhaeseris. Quis est gui perfecte ad/mergt
Deo®, nisi qui, in Deo manens¢, tamquam dilectus a Deo®,
10 Deum nihilominus in se traxit vicissim diligendo ? Ergo
cum undique inhaerent sibi homo et Deus — inhaerent
autem undique intima mutuaque dilectione inviscerati
alterutrum sibi —, per hoc Deum in homine et hominem
in Deo® esse haud dubic dixerim. Sed homo quidem ab
is aeterno in Deo, tamquam ab acterno dilectus, si tamen
ex illis sit qui dicunt quia. dilexit et gratificavit nos in
dilecto Filio suo ante mundi constitutionem' ; Deus vero
in homine, ex quo dilectus ab homine est. Et si ita est,
homo quidem in Deo est, et quando in homine I_)egs
»0 non est ; Deus autem in homine non est, qui non sit in
Deo. Manere enim in dilectione® non potest, etsi forsitan
ad tempus diligat non dilecrus. Potest autem nondl{m
diligere et iam dilectus; alioquin quomodo stabit ;
Quoniam ipse prior dilexit nos® ? Porro cum iam etiam
25 diligit qui ante diligebatur, et homo in Deo, et Deus in
homine est. Qui autem numquam diligit, constat quod

10. a. Ps. 72, 28 b. 1 Cor 6, 17 (Par) e In 4’, 16 =
d.IThess. 1, 4 = e. Cf.1]n 4, 16 £ Jn 17, 24 = ; Ephés. 1, 4.
6= g Jn 159 = h. 1Jn 4, 10 =

1.* T Cor. 6, 17 (Pate) <f. SCr 71, 6, L 14, supra p. 9L
2.%1 Jn 4, 10 =. CL SC 472, p. 164, n. 1 sur SCr 57, G; SC 452,
p. 170, n. 1 sur SCr 39, 10.
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10. Quant a Dieu et a2 'homme, subsistant et séparés
Pun de lautre dans les volontés et les substances qui
leur sont propres, nous entendons tout différemment
leur maniére de demeurer 'un dans [autre: ce n'est
pas la confusion de deux substances, mais Paccord de
deux volontés. Telle est leur union : la communion des
volontés et 'accord dans la charité. Heureuse union, si
tu en fais ['expérience ; mais elle nest rien, si tu la com-
pares 4 lautre. Celui qui en a fait I'expérience s'écrie :
« Pour moi, m’attacher & Dicu est mon bonheur®. » Un
bonheur, certes, si tu tes attaché i lui totalement. Qui
est-ce «qui sattache parfaitement 2 Dieu®! », sinon
celui qui, « demeurant en Dieu®» parce que « aimé par
Dieu », a attiré Dieu en lui-méme en 'aimant en retour ?
Lorsque Phomme et Dieu sont attachés I'un 4 autre en
tout — ils sont attachés en tout quand ils sont incor-
porés profondément 'un 4 l'autre par un intime amour
mutuel — Dieu est en Phomme et homme en Dieu®,
je whésite pas a le dire. Mais 'homme est en Dieu de
toute éternité, étant aimé de toute éternité, si toutefois
il est de ceux qui disent: « Il nous a aimés et comblés
de sa grace en son Fils bien-aim¢ avant la fondation du
monde!. » Dieu, en revanche, est en 'homme depuis que
I'homme I'a aimé. $’il en est ainsi, 'homme est certes
en Dieu, méme quand Dieu n'est pas dans 'homme ;
tandis que Dieu n'est pas dans 'homme, qui ne serait pas
en Dicu, Car sjl n'est pas aimé, ’homme ne peut pas
« demeurer dans 'amour®», bien qu’il puisse peut-étre
aimer pour un temps. Mais il peut ne pas aimer encore
tout en étant déja aimé. Sinon, comment cette parole
serait-efle véridique : « Dieu nous a aimés le premier"? » ?
Mais lorsque celui qui éwic aimé d’abord commence
lui aussi 4 aimer, alors Thomme est en Dieu et Dieu
est en 'homme. Quant 4 celui qui n'aime jamalis, il est
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numquam dilectus est; ac per hoc nec ipse in Deo, nec
Deus in co est. Haec dicta sint ad dandam differentiam
inter illam connexionem, qua Pater et Filius unum sunt',
et illam qua adbaerens Deo anima, unus spiritus est), ne
forte quia legitur de homine manente in caritate, quia
in Deg manet et Deus in eo¥, et item de Filio quod
nihilominus in Patre sit et Pater in ipso!, par praerogativa
adoptati putarctur et unici.

V. De testio intellectu pastionis Sponsi, qui est Verbum Dei,
et quod in illo bono opere, quod inter virtutes id est inter
lilia non sit, minime pascitur.

11. His ergo absolutis, recurrendum nobis .’fl.d illum
qui pascitur inter lilia®, quia inde excursus .h;c. faqtgs
est usque huc: utrumnam non otiose, vos iudicabitis.
Et iam quidem loci ipsius.duos intellectus posueram :
sive quod virtutibus pascitur candidatorum qui virtus
et candor® est, sive quod peccatores recigit ad paeni-
tentiam® in corpore suo, quod est Ecclesia®, pro quibus
sibi inco;;porandis seipsum fecit peccatum®, qui peccatum
non fecit', ut destruererur corpus peccari®, cui aliquando
complantati® fucre peccantes, essentque Zustitia in ipso’
iustificati gratis),

12. Tertium addo qui occurrit, et satis fore reor non
modo pro loci explanatione, sed et pro fine sermonis.
Sermo Dei wveritas est®, et ipse Sponsus. Nostis hoc;

i Jn 10, 30 « k1jnd 162 LJn
14, 10 =

1l. a. Cant. 2, 16
d. Col, 1, 24 = e. I Cor. 5, 21 =
G, 6 = h. Rom. 6, 5 i. I Cor 5, 21 =

12, a. Jo 17, 17 =

j. [ Cor. 6, 17 (Patr.)

b.1Cor 1, 24 = ; Sag. 7. 26 c. Le s, 32 =
£ 1 Pierre 2, 22 g. Rom.
j. Rom. 3, 24

1. *Cf SCt 71, 6, L 14 N -
2. « Vous witez pas croire que le privilége du fils adoptif égale celui du
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manifeste qu’il n'a jamais été aimé ; aussi n'est-il pas en
Dieu, ni Dieu en lui. Que cela soit dit pour montrer la
différence entre le lien par lequel «le Pére et fe Fils ne
font quun’» et le lien par lequel Pame « qui §'attache
3 Dieu est avec lui un seul esprit/ ! ». Ainsi, lisant que
’homme « qui demeure dans la charité demeure en Dieu
et Dieu en luik », et d'autre part que le Fils « est dans le
Pére et le Pere dans le Fils'», vous 'irez pas croire que
le privilege du fils adoptif égale celui du Fils unique?.

V. Troisiéme interprétation du repas de I'Epoux, qui est le
Verbe de Dieu. II ne se nourrit point d’une bonne cewvre qui
ne serait pas parmi les vertus, Cest-d-dire parmi les lis.

11. Ces questions étant résolues, il nous faut revenir &
celui « qui se nourrit parmi les lis* », car Cest de 1 qu'est
partic cette digression ; vous jugerez si elle a éeé utile
ou non. J'avais déja proposé deux interprétations de ce
passage : ou bien I'Epoux, qui est « vertu et candeur® »,
se nourrit des vertus des hommes candides ; ou bien il
accueille « les pécheurs 4 la pénitence® » dans « son corps,
qui est I’Eg[ised ». Car, pour s'incorporer les pécheurs, « il
sest fait péché®» lui-méme, «lui qui n’a pas commis de
péchéf, afin que fiir déeruit le corps de péchés » sur lequel
furent jadis « greffésh » les pécheurs et qu'ils deviennent
« justice en lui-méme', justifiés gratuitement/ »,

12, Fajoute une troisiéme interprération qui me vient
a lesprit, et je pense que cela suffira non seulement pour
expliquer ce passage, mais aussi pour achever le sermon.
«La parole de Dieu est vérité? », et elle est I’Epoux lui-

Fils unique. » Selon Bernard, Dieu se communique d’une fagon absolue
4 son Fils unique et d’une fagon plus mesurée & ses autres fils, Pensée
plutdt humaine que divine. On voit une tout autre doctrine dans le

livee I’E. MerscH, La théologie du corps mystigue (Paris 1946),
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audite cetera. Is cum auditur et minime oboeditur
5 illi, vacuus interim et ieiunus quodamm.odo remanet,
omnino tristis et querulus, quod prolatus in vacuum sit.
Si autem oboeditum fuerit, nonne tibi verbum videbitur
in quamdam excrevisse corpulentiam, quia verbo opus
accessit, utpote refectum quibusdam fru.cnbus oboe-
1o dientiae, iustitiae ﬁugibmb ? Inde est quod. in Apocal)_fpsll
loquitur : Eecce sto ad ostium et pulso 5 si qm;‘audzem
vocem meam €t aperuerit ianuan, introibo ad illum, et
cenabo cum eo, et ipse mecum®. Videtur aEpProba.n h1c
s sensus et apud Prophetam sententia Domint, ubi dicit
" quod verbum suum non yevertetur .zzd. ew vacuut, sed
prosperabizur; et faciet ad quod misit illud E Non rever-
tetur, inquit, ad me vacuum®, sed, quasi prospere in
omnibus agenst, saturabitur bonis actibus eorum qui 77
2 dilectione acquiescent #li®. Denique usu I'oquendi sermo
impletus tunc dicitur, cum fuerit mancipatus effectui ;
quod videlicet tamdiu inanis et macer, ac quodammodo
famelicus sit, donec opere impleatur. o
13. Sed audi ipsum quo se dicat cibo afh : Meus, inquit,
cibus est, ut faciam voluntatem Latris met 4, Verbum Verbi
est aperte indicantis, esse suum cibum fac.tum b_onum,
s tamen invenerit illud inter lilia, hoc est inter virtutes.
5 Alioquin si extra reperit, etsi bonus, qgod 'in se. 'ele,
videtur cibus, non tanget illum is gui pascitur inter lilia”.
Verbi causa non recipit cleemosynam de manu raptoris
seu feneratoris, sed nec de hypocritae quidem, qui, cum
facit eleemosynam, facit tuba cani ante se, ur-gloriﬁcetur
10z hominibus. Sed nec illius orationem aliquo modo

b. II Cor. 9, 10 = c. Apoc. 3, 20 = d. Is. 55, 11 = e Is.

, 11 f. Gen. 39, 2 = g Sag. 3, 9
5513. a Jn 4, 34 = b. Cant. 2, 16 ¢ Matth. 6, 2 2
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méme. Vous savez cela; écoutez la suite. Lorsque cette
parole est entendue et qu'elle nest pas obéie, elle demeure
en quelque sorte vide et 3 jeun, toute triste et plaintive,
parce qu'elle a été proférée en vain. Si en revanche on
lui obéit, ne te semble-t-il pas que la parole se développe
et prend une sorte de corpulence, parce que I'action s'est
jointe 2 la parole qui est comme nourrie par les fruits
de l'obéissance, « par les moissons de la justice®» ? D’olt
cette parole de UApocalypse : « Voici que je me tiens 2 la
porte et que je frappe; si quelqu’un entend ma voix et
ouvre la porte, jentrerai chez lui et je dinerai avec lui,
et lui avec moi®. » Ce sens semble approuvé aussi par
une affirmation du Seigneur chez le Prophéte, lorsqu'il
dit que « sa parole ne reviendra pas a lui sans effet, mais
qu'elle sera efficace et réalisera I'objet de sa mission? ».
« Elle ne me reviendra pas sans effet®», dit-il, mais,
« agissant cficacement®» en tout, elle sera rassasiée des
bonnes actions de ceux qui « lui obéiront avec amour® ».
Aussi dans le langage courant dit-on qu'une parole est
« remplie » Jorsqu'elle a été suivie d’effet; ce qui veut
dire qu'elle est vide et maigre, et comme affamée, tant
quelle n'est pas « remplie » par Paction.

13. Mais écoute le Verbe lui-méme nous dire de quel
aliment il se nourrit, « Ma nourriture, dit-il, est de faire
la volonté de mon Pére®. » Clest une parole du Verbe qui
nous indique ouvertement que sa noutriture, c’est laction
bonne, pourva qu’il la trouve parmi les lis, cest-a-dire
parmi les vertus. Autrement, sil la rencontre ailleurs,
méme si cette nourriture, quant 2 elle, semble bonne, il
ne la touchera pas, lui « qui se nourrit parmi les lis® ».
Par exemple, il naccepte pas 'auméne de la main d’'un
voleur ou d’un usurier, ni non plus « d’'un hypocrite »
qui, « quand il fait Faumdne, fait sonner de la trompertte
devant lui pour étre applaudi des hommes®». Mais il
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exaudict, qui amat orare in angulis platearum, ut ab
hominibus videaturd. Nempe oratio peccatoris exsecrabilis
erit®, Frustra quoque offerat munus suum ad altare, qui
conscius est sibi guod frater suus habet aliquid adversum
sef. Denique non respexit ad Cain munera®, quod non
recte ambularet® cum fratre suo. Teste sancto Propheta,
etiam abominabatur sabbata, et neomenias, et sacrificia
Judacorum, ita ut manifeste protestaretur odisse ea
animam suam’, et dicebat 1 Cum veniretis ante conspectum
menm, quis quaesivit ed de manibus vestris) ? Credo non
redolebant lilia manus illae, et propterea respuebat munus

ex illis gui pasci inter lilia® consuevit, et non inter spinas' ;

25

wn

S

quidni spinosas habebant manus, quibus aiebat : Marmus
vestrae sanguine plenae sunt™? Et manus Esau pilosac
erant®, spinosis similes; ideo non sunt admissae, ut
ministrarent Sancto®. .

14. Vereor ne et inter nos aliqui sint, quorum non
acceptet munera Sponsus, €o quod non redoleant
lilia. Etenim si in die ieiunii mei inveniatur voluntas
mea, non tale ieiunium elegit® Sponsus, nec sapit illi
feiunium meum, quod non lilium oboedientiae, sed
vitium voluntatis propriae sapit. Ego autem non solum
de ieiunio, sed de silentio, de vigiliis, de oratione, de
lectione, de opere manuum, posttemo de omni obser-
vantia monachi, ubi invenitur voluntas sua in e2®, et non
oboedientia magistri sui, idipsum sentio. Minime prorsus
observantias illas, etsi bonas in se, tamen inter lilia, id

d Matth. 6, 5= e Prov. 28, 9= £ Marth. 5,23 = g Gen.
4,5 = h. Gal. 2, 14 = L Is 1, 13-14 = joIs 1,12 =
k. Cant. 2, 16 = [. Cant. 2, 2 m. Is. 1, 15 n. Cf. Gen. 27,

23 o. Cf. Hébr. 6, 10

14. a. Is. 58, 3. 5 = b. Is. 58, 3 =
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rexaucera pas davaniage la priere de celui « qui aime
prier au coin des places pour étre vu des hommes? s,
Car «la prigre » du pécheur lui « sera exécrable®». Clest
en vain aussi qu'« apporte son offrande a l'autel » celui
qui sait « que son frére a quelque chose contre luifs.
Ainsi Dieu «a dérourné son regard des offrandes de
Cain®», parce qu'«il se conduisait injustemnent! » avec
son fiére. Selon le témoignage du saint Prophéte, « il avait
aussi en horreur les sabbats, les nouvelles lunes et les
sacrifices » des Juifs. Aussi déclarait-il ouvertement « que
son 4me les haissait! », et il disait : « Quand vous venez
vous présenter devant moi, qui a demandé les offrandes
de vos mains! ? » Je crois que ces mains-I3 ne sentaient
pas le lis; cCest pourquoi il repoussait leur offrande, lui
«qui a coutume de se nourrir parmi les lisk», et non
«parmi les épines!», N’avaient-ils pas les mains tout
épineuses, puisqu’il leur disait: « Vos mains sont pleines
de sang™ » ? Les mains d’Esaii aussi éraient couvertes de
poils" semblables & des épines; c'est pourquoi elles ne
furent pas admises 4 servir le Saint®.

14. Je crains que parmi nous aussi il ny en ait
quelques-uns dont I'Epoux n’acceptera pas les offrandes
parce qu'elles ne sentent pas le lis. Car si Cest ma
«volonté propre qui a décidé du jour de mon jefine, ce
west pas 'Epoux qui a choisi un tel jefine® ». Mon jeGne
n'est pas agréable 4 son gofit, car il ma pas le gofit du
lis de lobéissance, mais du vice de la volonté propre.
Et j'ai ce méme sentiment non seulement 4 propos du
jetine, mais aussi du silence, des veilles, de la pri¢re, de
la lecture, du travail manuel, enfin de toute observance
monastique olt « 'on découvre la volonté® » propre du
moine, et non l'obéissance & son supérieur. A mon avis
ces observances, bien que bonnes en elles-mémes, ne sont
nullement 4 compter parmi les lis, Cest-3-dire parmi les
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est inter virtutes, censuerim deputandas; sed audiet a
Propheta qui eiusmodi est : Numguid sale est obsequium
guod elegi® ? dicit Dominus. Et addet : In die bonorum
tuorum inveniuntur voluntates tuaed. Grande malum
propria voluntas, qua fit ut bona tua, tibi bona non sint.
Oportet proinde lilia fiant quae huiusmodi sunt, quia
nihil omnino quod propria inquinatum sit voluntate,
gustabit is qui pascitur inter lilia®. Sapientia est ubique
attingens propter munditiam suam, et nil inquinatum in

eam incurrit', Ita ergo inter lilia pasci amat Sponsus, id-

est apud munda et nitida corda. Sed quousque ? Donec
adspirer dies et inclinentur umbraeb. Umbrosus locus
est et condensus®: non intremus silvam hanc profundi
sacramenti, nisi clara luce diei. Iam enim disputante me
longius, inclinata est dies', dum inviti abstrahimur ab his
liliis. Nec sum victus prolixitate, cui fastidium omne
detraheret odor florum. Modicum quid restare videtur de
praesenti capitulo. At istud modicum), reconditum nimis,
sicut et cetera universa carminis huius. Sed gui revelar
mysteria® aderit, ut confido, cum pulsare coeperimus),

. 15.58,5= d CESir 11, 27; cf k. 58, 3 e. Cane. 2, 16
f. Sag. 7, 24-25 = g Cant. 2, 17 h. Hab. 3, 3 (Lit. cist.) i Lc
24, 29 = je In 6, 16 k. Prov. 20, 19 l. Cf Lc 13, 25

1.*Sir 11, 27 et &5 58, 3. Bernard amalgame ces deux citations
bibliques : in die bomorum (ou malorum) avec voluntates tuae inve-
niuntur. Ici, Cest bien la volonté mauvaise : grande malum propria
voluntas... non sint, avec propria.. veluntate repris 115, fn die, qui est
une expression biblique, désigne une survenance, longtemps prépasée
et hasardeuse, bonne ou mauvaise; cest le point de départ de cer
amalgame, dont Bernard a bien pu étre Pinitiateur. I mertait volontiers
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vertus, Mais celui qui est en cet état s'entendra dire par
le Prophéte : « Est-ce & 'hommage que j'ai choisi®? »,
dit le Seigneur. Et il ajoutera: Au jour de tes bonnes
actions on trouve ta volonté propred!. Clest un grand
mal que la volonté propre?; il arrive par elle que tes
bonnes actions ne sont pas bonnes pour toi. Il faut
donc que de telles actions deviennent des lis. Car celui
« qui se nourrit parmi les [is®» ne golitera point ce qui
est souillé par la volonté propre. Il est «la Sagesse qui
atreint tout lieu %rﬁcc 4 sa pureté, et rien de souillé
ne pénetre en elle’. » Clest ainsi que 'Epoux aime 2 se
nourrir parmi les lis, C'est-3-dire chez les coeurs purs et
limpides. Mais jusqu'a quand ? « Jusqua ce que le jour
se mette & respirer et que déclinent les ombres8. » Ce
passage est « couvert d’'ombres épaisses"?». N'entrons
dans la forét de ce profond mystére qu'a la claire lumiére
du jour. Déja, tandis que je prolonge un peu trop mon
entretien, «le jour est parvenu 2 son déclin’ », et nous
sommes contraints de quitter ces lis. Ce n'est pas que
je sois excédé par I'abondance des paroles, car le parfum
des fleurs a chassé pour moi tout ennui. Il reste « peu de
chose » & expliquer du présent texte, semble-t-il. Mais ce
« peul » est fort mystérieux, comme dailleurs tout I'en-
semble de ce potme. Pourtant, jen ai P'assurance, « celui
qui révele les mystéres® » viendra i notre aide lorsque
nous commencerons i frapper!, et il ne fermera pas la

en scéne 'étonnement du pécheur acculé 2 voir que son bien est mal,
et son mal bien.

2. « Le grand mal de la volonté propre ». Il faut se souvenir du faic
que pour Bernard la rencontze entre "homme et Dieu se fait par Paccord
de di;ux voloneés (§ 10).

3.* Hab. 3, 3. Trait Domine audivi, aprds la premiére lecture du
Vendredi saine. Cf. SC 414, p. 142 sur SCr 6, 3 et SC 480, p. 308,
n. 1 sur MNatV 6, 3.
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et non claudet ora loquentium se™, cui familiare magis
3 est reserare clausa, Sponsus Ecclesiae, Iesus Christus
Dominus noster, qui est super omnia Deus benedictus in

saecula, Amen®.

m. CF. Esther 14, 9

n. Rem. 9, 5
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bouche 2 ceux qui parlent de lui™ Car il a coutume,
au contraire, d’ouvrir ce qui est fermé, lui, IEpoux de
I’Eglise, Jésus-Christ notre Seigneur, « qui est au-dessus
de tout, Dieu béni dans les siécles. Amen™. »




A

SERMO LXXII

[. Quomodo utrique partium capitsli adiungitur: Donec adspiret
dies, ete., et qualiter tunc Sponsus non pascitur, sed porarur, — I De
die vel umbris spiritualibus, et quomodo, spirante die, inclinantur vel
annullantur. — TI1. De die spirante vel inspirante, exspirante vel conspi-
rante, respirante, vel de nocte suspirante. — IV. Quod suspirans nox et
.adspirans dies novissima sunt impiorum et iustorum, ubi sicut demitur
vacuis, ita addicur plenis. Vel ilud : Habenti dabitur et abundabir es.
Et quae ratio vocabuli.

L Quomodo utrique partium capituli adiungitur: Denec
adspiret dies, etc., et qualiter tunc Sponsus non pascitur,
sed potatur.

1. Dilectus meus mibi, et ego illi, qui pascitur inter
lilia, donec adspiret dies et inclinentur umbrae*. Novissima
tantum capituli huius tractanda pars est; et dubito in
ipso ingressu, cuinam potissimum eam jungam duarum
praecedentium : nam possum indifferenter utrique.
Sive enim dicas : Dilectus meus mihi, et ego illi, donec
adspiret dies et inclinentur umbrae, interposito tantum qui
pascitur inter lilia ; sive pro litterae serie : Qui pascitur
inter lilia, donec adspiret dies et inclinentur umbrae, non

1. a. Cant. 2, 16-17

SERMON 72

I. Les mots : « Jusqu'a ce que le jour se mette % respirer etc. » peuvent
sajouter 3 une comme A lautre partie du texte. De quelle manitre
I’Epoux ne fait plus des vertus sa nourriture, mais sa boisson. — II. Le
jour et les ombres selon le sens spirituel. De quelle maniére les ombres
déclinent et s'évanouissent lorsque le jour se met A respirer. - III. Le
jour qui souffle et inspire, expire et conspire, respire. La nuit des soupirs.
— IV, La nuit des soupirs et le jour qui aspire sont les fins derniéres
des impies et des justes, Comme Pon éte A ceux qui sont dénués de
tout, ainsi I'on donne davantage 4 ceux qui sont comblés, ou si vous
voulez: « A celui qui a 'on donnera et il sera dans 'abondance etc. »
Quelle est la raison du mot « aspirer »,

Y

L. Les mots: «Jusqu'a ce que le jour se mette 3 respirer
etc. » peuvent sajouter & Pune comme 4 Pautre partie du
texte. De quelle maniére Epoux ne fait plus des vertus sa
pourriture, mais sa boisson.

1. « Mon bien-aimé a4 moi, et moi A lui, qui se nourrit
parmi les lis, jusqu’d ce que le jour se mette & respirer
et que déclinent les ombres® » I me faut expliquer
seulement la derniére partie de ce texte. Au seuil méme
de mon sermon, je me demande i laquelle des deux
parties précédentes je dois la rattacher; car je puis le
faire indifféremment a 'une et 4 l'autre. Tu peux dire en
effet : « Mon bien-aimé & moi, et moi a lui, jusqu'a ce que
le jour se mette 2 respirer et que déclinent les ombres »,
insérant comme une simple parenthése : « qui se nourrit
parmi les lis. » Ou bien tu peux dire, selon I'ordre littéral
des mots : « Qui se nourrit parmi les lis, jusqu’a ce que
le jour se mette & respirer et que déclinent les ombres ».
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inconvenienter utrovis assignas. Hoc sane refert, quod
donec si primo iunxeris, inclusivam oportet intelligas ;
si medio, exclusivum sentias necesse est. Esto namque
quod desinat Sponsus pasci iam inter lilia, ubi adspiraverit
dies, numquid similiter etiam cessabit sponsae intendere,
aut ipsa illi 7 Absit. In aeternum perseverabunt sibi, nisi
quod tunc felicius, cum vehementius ; tunc vehementius,
cum expeditius. Sit ergo tale hoc donec quale est illud
apud Matthaeum, ubi narratur non cognovisse Mariam
Toseph donec pepererit Filium suum primogenitum® : non
enim post cognovit; vel certe quale illud in Psalmo :
Oculi nostri ad Dominum Deum nostrum, donec misereatur
nost#i® : non enim avertentur, cum coeperit misereri ; vel
quale item illud Domini ad Apostolos : Ecce ego vobiscum
sum usque ad consummationem saeculid: non enim post
non erit cum illis. Verum hoc ita, si donec referas ad
dilectus meus mibi, et ego illi. Sin autem ad qui pascitur
inter lilia respicere malis, erit alio sensu accipiendum.
Porro operosius ostendetur, quomodo tunc dilectus pasci
desinat, cum adspiraverit dies. Etenim si dies resurrec-
tionis is est, quidni multo magis pasci ibi inter lilia iuvet,
ubi horum maior admodum copia erit? Et pro aptanda
quidem litterae consequentia haec dicta sint.

b. Martth. 1, 25 = c. Ps. 122, 2 d. Matth. 28, 20 =
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Tu peux adopter sans inconvénient celle des deux lec-
tures que tu voudras. Mais il importe de noter ceci: si
tu rattaches 4 la premiére partie du texte le « jusqua ce
que », tu dois l'entendre en un sens inclusif; si tw le
rattaches A la phrase du milieu, il te faut le comprendre
en un sens exclusif. Supposons que I'Epoux cesse de se
nourrir parmi les lis lorsque le jour se mettra a respiter ;
cessera-t-il pour autant de préter attention a I'épouse, et
elle 3 lui ? Certes pas. Ils persisteront éternellement dans
cette attention mutuelle, si ce nest qu'elle sera d’autant
plus heureuse qu'elle sera plus intense; d’autant plus
intense quelle sera plus libre. Ce « jusqu'a ce que » sera
donc pareil 3 celui que nous trouvons chez Matthieu, fa
olt il est dit que Joseph ne connut pas Marle « jusqu’a
ce quelle el enfanté son Fils premier-né®». Car il ne
la connut pas davantage ensuite. Ou blen ce « jusqu’a
ce que » sera pareil 4 celui du Psaume : « Nos yeux sont
levés vers le Seigneur notre Dieu jusqua ce qu'il nous
prenne en pitié®. » Car ils ne se dérourneront pas de
lui, lorsqu’il commencera de nous prendre en pitié. Ou
encore ce « jusqu’ ce que » sera comme dans les paroles
du Selgneur aux Apot1es « Voici que je suis avec vous
jusqua la fin du temps®. » Ce n'est pas quil ne sera plus
avec cux ensuite. Qui, C'est ainsi que tu dois Pentendre,
si tu rapportes le « jusqu'a ce que » 4 « mon bien-aimé a
moi, et moi 4 lui ». Si en revanche tu préféres le rattacher
2 «qui se nourrit parmi les lis», il faudra le prendre
dans un autre sens. Or, il sera plus laborieux de montrer
comment le bien-aimé cessera de se nourrir lorsque le
jour se mettra i respirer. Si ce jour, en effet, est celui de
la résurrection, pourquoi ne trouvera-t-il pas un plaisir
bien supérieur & se nourrir parmi les [is 12 ot ils seront
en bien plus grande abondance ? Voild pour montrer la
cohérence du sens littéral dans ce passage.
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2. Nunc iam adverte mecum toto licet liliis fulgentibus
regno®, Sponsoque medio exsistente et deliciante, non
tamen esse quod dicatur et pasci, fuxta id quidem quod
ante consueverat. Ubi namque lam peccatores, quos sibi
s incorporet Christus, mansos morsosque quasi quibusdam
dentibus disciplinae austerioris, afflictione scilicet carnis®
et cordis contritione ? Sed neque cibum sibi jam exiget
Verbum Sponsus ex aliquibus factis seu operibus oboe-
dientiae, ubi omne negotium otium, soloque in intuitu et
10 affectu res erit. Er quidem cibus eius, ut faciat voluntatem
Parris sui®: sed hic, non ibi. Quid enim faciat factam ?
Et perfectam tunc esse constat. Denique probare iam tunc
est omnibus Sanctls, quae sit voluntas Dei bona, et bene-
placens, et perfectad. Et certe post perfectum, faciendum
15 superest nihil : frui de cetero restat, non fieri ; experiri,
non operari ; ea vivere, non exerceri in ca. Nonne ipsa
est, quam instantissima prece, docti quidem a Domino®,
sicut in caelo, ita et in terra perfici® postulamus, quo eius
tam delectet fructus, actus non fatiget ? Non erit itaque
20 Sponso Verbo operis cibus, quia cesset necesse est omne
opus, ubi plenius ab universis percipitur sapientia ; nam
qui minorantur dctu, percipiunt eams.

3. Sed videamus nunc, si quod dicimus stare possit
et secundum illam sententiam, qua pasci inter lilia,
candidatu virtutum oblectari, quidam interpretantur ;
nam et nos ipsam inter cetera non praeterivimus.

2. a. Cf. Marth. 13, 43 b. Cf Eecl. 12, 12 c Jn 4, 34 »
d. Rom. 12, 2 = e. CEIs. 54, 13 f. Macth, 6, 10 = g. Sir.
38, 25 = :
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2. Observe maintenant avec moi que, quand les lis
resplendiront dans tout le royaume? et que lEpoux sera
au milieu d’eux et en fera ses délices, il n'y aura plus
lieu de dire qu'il se nourrit comme il avait coutume de
le faire auparavant. Ol seront alors les pécheurs que le
Christ pourrait sincorporer, aprés les avoir méchés et
masthues pour ainsi dire, sous les dents d’une discipline
trés austére : la mortification de la chair® et la contrition
du ceeur? Drailleurs, le Verbe Epoux nexigera plus,
pour s'en nourrir, des actes et des ccuvres d’obéissance,
lorsqu’il R’y aura plus d’autre occupation que le loisir et
toute activité consistera seulement dans la contemplation
et dans 'amour. « Sa nourriture », certes, «est de faire
la volonté de son Pére®»: mais ici-bas, non la-haut
Pourquoi ferait-il ce qui est déja fait? Or, il est évident
qu'elle scra alors patfaitement accomplie. Car tous les
saints « reconnaitront alors la volonté bonne, bienveillante
et patfaite de Dieud». Certes, une fois la perfection
atteinte, il ne reste plus rien & faire. Il 0y a plus qua
jouir, non i agir; 3 expérimenter, non i travailler; a
vivie de cette volonté, non 4 sefforcer de 'accomplir.
N’est-ce pas cette méme volonté dont nous, instruits
par le Seigneur®, demandons par une wrés instante priére
Iaccomphssement «sur la terre comme au ciel®» pour
que nous en goltions déja le fruit et que nous 'accom-
plissions sans peine ? Le Verbe Epoux ne se nourrira plus
des ceuvres, puisque toute ceuvre cesse nécessairement
lorsque « la sagesse » est pleinement acquise par tous. Car
« ceux qui ont moins d’affaires acquitrent la sagesse®. »

3. Voyons maintenant si ce que nous disons peut
saccorder aussi avec l'interprétation de ceux qui pensent
que « se nourrir parmi les lis » signifie prendre plaisir 4
la blancheur éclatante des vertus. Car nous-mémes, nous
nmavons pas passé sous silence cette interprétation parmi
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Dicemusne aut non fore, aut Sponso minime sapere
tunc virtutes ? Et quidem sentire alterutrum, dementiae
est. Sed vide ne forte alias illis delectetur — nam constat
delectari —, sed forsitan potu magis quam pastu. Sane
in tempore et corpore isto, nulla nostra virtus ita ad
purum defaecata® erit, nulla ita suavis et mera, ut
Sponso habilis sit ad potandum. Sed gui vult omnes
homines salvos ﬁerz'b, dissimufat multa, et quam non
potest potandi interim facilitate glutire, curat ex ea vel
quippiam eclicere sapidum, quasi arte quadam et quodam
labore mandendi. Erit cum erit virtus colabilis, nec
premetur dente, nec fatigabitur a mandente, vel potius
non fatigabit mandentem, quae bibentem absque opera
delectabit, tamquam utique potus, non esca®. Denique
habes spondentem in Evangelio: Non bibam de boc
genimine vitis, inquit, nisi bibero illud novum vobiscum in
regno Patris meid. Et de cibo nulla est mentio. Sed apud
Prophetam quoque legitur : Tamguam potens crapulatus a
vino®; de cibo autem nihil ibi penitus invenitur. Sponsa
ergo conscia mysterii hujus, cum dilectum pasci inter lilia
comperisset ac perhibuisset, constituit terminum quoad
id dignaretur ; immo constitutum agnovit et ?erhibuit
dicens : Donec adspiret dies et inclinentur umbrae*. Sciebat
enim virtutibus cum potandum potius quam pascendum.
Connivere videtur et consuetudo, qua post cibum potus
sumi de more solet. Ergo qui hic manducat, illic bibet,

3.a.Cf1.25,6 b ITim 2,42 ¢ CLICor3,2 d Matth.
26, 29 = e. Ps. 77, G5 f Cant. 2, 17
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les autres. Dirons-nous soit qualors il n’y aura plus de
vertus, soit que I'Epoux ne les gotitera point ? Penser
I'un ou lautre serait vraiment de la folie. Mais vois si,
par hasard, 'Epoux y prendra plaisir d’une autre fagon
— car il est certain quil y prendra plaisir. Peut-étre en
fera-t-il sa boisson plutét que sa nourriture. Oui, cn
cette vie et dans ce corps, aucune de nos vertus nest
si décantée?, si douce et si pure qu'elle puisse servir de
boisson 3 Epoux. Mais « celui qui veur que tous les
hommes soient sauvés®» ferme les yeux sur bien des
choses. La vertu qu’il ne peut pas pour le moment avaler
sous forme de boisson, il fait en sorte d’en tirer quand
méme un aliment savoureux par lart et le labeur de la
mastication, si 'on peut parler ainsi. Un jour viendra
ol la vertu sera Jiquide ; elle ne sera plus triturée par les
dents ni travaillée par la mastication. Ou micux, elle ne
demandera plus aucun travail de mastication : elle fera
les délices de celui qui la boira sans peine, comme une
boisson, non comme du solide. Clest ce que 'Epoux
promet dans Evangile: « Je ne boirai plus de ce fruit
de la vigne, dit-il, jusqu’au jour ot je le boirai, nouveau,
avec vous dans le royaume de mon Péred.» Aucune
mention d’aliments solides. On lit aussi chez le Prophete :
« Comme un homme puissant ragaillardi par le vin®» ;
12 non plus, on ne trouve aucune allusion aux aliments
solides. Aussi I'épouse, consciente de ce mystére, ayant
appris et proclamé que le bien-aimé se nourric parmi
les lis, a-t-elle fixé le terme jusqu'otr il daignera le faire.
Ou plutée, elle a reconnu et proclamé le terme fixé en
disant : « Jusqu'a ce que le jour se mette 4 respirer et que
déclinent les ombrest. » Elle savait en effer que I'Epoux
se désaltérerait des vertus au lieu de s'en nourrir. Cela
saccorde aussi 4 la coutume, qui veut quon boive aprés
avoir mangé. Ainsi, celui qui mange ici-bas boira la-haut
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€0 tunc suavius quo securius, glutiturus et ea ipsa quae
scrupulosius modo, et quodammodo laboriosius, quasi
mandendo, liquat.

II. De die vel umbris spiricualibus, et quomodo, spirante die,
inclinantar vef annullantar.

4. Nunc iam intendamus considerare de die illo et illis
umbris ; qui ille, quae istae: ille qua ratione adspirans,
hae in qua potestate habeant inclinari. Signanter omnino
dictum : Donec adspirer dies®, immo singulariter. Solo
quippe hoc loco, nisi fallor, diem adspirantem reperies.
Aurae nempe, non tempora spirare dicuncur. Spirat
homo, spirant animalia cetera, quibus indesinenter reci-
procatus acr vitam continuat. Et quid hoc, nisi ventus?
Spirat et Spiritus Sanctus, et inde «spiritus». Quo
pacto ergo dies spirans, qui nec ventus, nec spiritus,
nec animal est? Quamquam nec spirans quidem, sed,
quod signantius sonat, « adspirans » dictus sit. Nec minus
praeter solitum dictum : Et inclinentur umbrae®. Denique
ad exortum huius corporei visibilisque luminis, umbrae
non inclinantur, sed annullantur. Extra proinde corpora
quacrendae hae res. Et si quidem spirituales invenerimus
diem et umbras, tunc forsitan er inclinatio harum, et
illius adspiratio, facilius elucebit. Qui illum diem, de
quo Propheta dicit: Melior est dies una in atriis tuis
super millia®, corporeum opinatur, nescio quid fam non
corporeumn opinetur. Est et in mala significatione dies,

4, a. Cant. 2, 17 b. Cant. 2, 17 c. Ps. 83, 1}

1. Betnard commence ici un jeu philologique que les Allemands
appellent Silbenallegorese. 11 joue avec les multiples préfixes du mot
spiratio (adspiratio, conspiratio, inspiratio, perspiratio, exspiratia). Son but
n'est pas d'insister sur I'importance de chague mot scripturaire, mais
plutdr de trouver le sens spirituel de toutes ces expressions.
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avec d’autant plus de douceur que de sécurité. Il avalera
aussi ce qu'il doit maintenant filtrer avec beaucoup de
soin et de labeur et comme en le mastiquant.

IL Le jour et les ombres selon le sens spirituel. De quelle
maniére les ombres déclinent et s’évanouissent lorsque le
jour se met a respirer.

4. Maintenant appliquons-nous 4 considérer le jour
et les ombres dont il est question ici: quel est ce jour,
quelles sont ces ombres; pour quelle raison l'un se
met-il & respirer, 3 quelle puissance les autres doivent-
elles céder le pas quand elles déclinent. Il est dit avec
beaucoup de précision : « Jusqu'a ce que le jour se merte
a respirer® » ; cette expression est méme singuliére‘. Si
je ne me trompe, tu ne trouveras que dans ce passage
«le jour qui se met i respirer». On dit bien que les
brises respirent, non pas les périodes de temps. Lhomme
respire, les autres animaux respirent ; Pair Jeur entretient
la vie par son flux et reflux incessant. Et qu'est-ce que
cela, sinon le vent? LEsprit saint aussi tespire, d’olt
son nom d’«esprit ». Comment le jour respire-t-il, lui
qui n'est ni vent, ni esprit, ni animal ? Encore PEcriture
ne dit-clle pas quil respire, mais plus précisément qu'il
« aspite ». Et elle dit de fagon tout aussi insolite : « Et
que déclinent les ombres®. » Car enfin, au lever de fa
fumiére corporelle et visible, les ombres ne déclinent pas,
mais s'évanouissent. Il faut donc chercher le sens de tout
cela en dehors des corps. Qui, si nous allons trouver
un jour et des ombres spirituels, peut-étre ces mots de
respiration et de déclin deviendront-ils plus clairs. Le
Prophéte dit: « Un jour dans tes parvis en vaut plus
que mille®. » Celui qui penserait quiil s'agit d’un jour
corporel, je ne sais ce quil pourrait concevoir qui ne
fic corporel. Il y a aussi ce jour pris en mauvaise part,
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cui maledixere Prophetaed. Absit autem, ut ex visibilibus
his, quos fecit Dominus®. Itaque spiritualis est.

5. lam umbram quis ambigat spiritualem, qua Mariac
obumbratum est® concipienti, et item cam quae in
Propheta sic memoratur: Spiritus ante Jaciem nostram
Christus Dominus, sub umbra eius vivemus inter gentes®.
Ego tamen umbrarum nomine hoc loco magis arbitror
designatas contrarias potestates, quae non modo umbrae
vel tenebrae, sed er principes tenebrarum® ab Apostolo
perhibentur, simulque inhaerentes illis ex genere nostro,
filios utique noctis, et non lucis neque dieid. Hae siquidem
umbrae, non plane cum adspiraverit dies, in nihili
revertentur, sicut a facie huius corporeae lucis umbras
corporeas non disparere tantum, sed et penitus deperire
videmus. Itaque erunt minime quidem extremius nihilo,
miserius tamen. Erunt, sed inclinatae et subditae. Denique
inclinabit se, inquit, et cadet — haud dubium quin princeps
umbrarum —, cum dominatus fuerit pauperum®. Ergo non
natura delebitur, sed potentia subtrahetur; non peribit
substantia, sed transibit hora et potestas tenebrarum!.
Tolluntur, ne videant gloviam Dei® ; non annullantur, ut
semper wrantur. Quidni inclinabuntur umbrae, cum depo-

d. Cf Job 3,3; cf. Jér. 20, 14 e. Ps, 117, 24 =

5.2 CLLc 1,35 b Lam. 4, 20 (Patr) c. Ephés. 6, 12 =
d. FThess. 5, 5 = e Ps, 9, 31 £ Mc 14, 35 =; Lc 22, 53 =
g Is. 26, 10 (Par)

1.*Lam. 4, 20 (Pat). Cf SC 431, p. 128, 0. 2 sur SCr 20, 2.
Ck OriGiNg, Comm. sur le Cantigue 111, 11-18 (SC 376, p. 530-534).
CF; DaNtELOU, Péres grecs, p. 48-51. Ici méme, le texte a écé fonguement
préparé, par umbra de Cant. 2, 17, et il est prolongé par « ombres et
figures » de J Cor. 13, 12. Le lien avec Maric et Pobumbratum de Luc est
explicité dans la longue note de SC 390, p. 214, n. 1 sur Miss 4, 4.

2.% Is. 26, 10 (Patr.). Ce texte, employé 10 fois par Bernard, se retrouve
chez Grégoire le Grand plusicurs fois et chez Cassiodore tel quel (/z
Ps. 109, 3, CCM 98, p. 1009), mais Bernard emploie aussi la Vg de ce
texte : Misereamur impio, et non discer Justitiam ; in terna sanctorum inigua
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que les Prophétes ont maudit®. N'allons pas croire qu'il
soit un de ces jours visibles « que le Seigneur a faits® ».
1l s'agit donc d’un jour spirituel.

5. Quant 2 l'ombre, qui pourrait douter que soit
une ombre spirituelle, celle dont fut couverte Marie?
lors de la conception? De méme celle qui est ainsi
évoquée dans le Prophéte : « Le Christ Seigneur est Esprit
devant notre face ; & son ombre nous vivrons parmi les
nations® L. » Pour moi, cependant, je pense que dans ce
passage le terme d’ombres désigne plutdt « les puissances »
ennermies. UApétre les appelle non seulement ombres
ou ténébres, mais « princes des ténébres®». Et en méme
temps il s'agit des hommes qui s'attachent 4 elles, « fils de
fla nuit et non de la lumiére ni du jourd ». Ces ombres,
certes, lorsque le jour se mettra a respirer, ne seront
pas totalement réduites & néant, comme nous voyons
devant la lumiére sensible les ombres sensibles non seu-
lement disparaitre, mais s'évanouir complétement. Elles
continueront d’exister, non pas au-deld du néant, mais
dans un état encore plus misérable. Elles existeront, mais
déclinantes et assujetties. Car il est dit: « Il s'inclinera et
tombera — le prince des ombres, sans aucun doute - lors-
qu'il aura établi sa domination sur les pauvres®. » Ainsi
leur nature ne sera pas détruite, mais la puissance leur
sera Otée ; leur substance ne périra pas, mais « 'heure et
le pouvoir des ténébres passcront! ». « Elles sont balayées,
pour qu'elles ne voient pas la gloire de Dieu?» ; elles
ne sont pas anéanties, pour qu'elles briilent éternellement.
Comment « les ombres ne déclineront-elles pas », lorsque

gessit, et non videbit gloriam Domini, C'est une des nombreuses tentatives
de Bernard pour justifier, expliquer, sonder la raison divine d'éwe de
la damnation éternelle, avec son mode : L. 19-20 non annullantur, wut
semper urantur. En Gra 24, Bernard avait insisté sur la persistance de la
liberté chez le damné, concomitante avec la persistance dans Péue. En
SCt 76, 3, cest plutdt fa persistance dans P'indignité, Les 5 emplois Vg
de ce verset patlent de ce méme probléme.
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nentur potentes de sede™, ponenturque scabellum pedum’?
Quod utique oportet fieri cito). Novissima hora est : nox
praecessit, dies autem appropinguavit’. Adspirabit dies, et
exspirabit nox. Nox diabolus est, nox angelus Satanae, etsi

25 se transfiguret in angelum lucis™. Nox etiam Antichristus,

quem Dominus interficiet spivitu ovis sui, er destruet illus-
tratione adventus sui®. Numquid non Dominus dies est?
Dies plane illustrans et spirans: spiritu oris sui fugat
umbras, et destruit larvas ilfustratione adventus sui. Aut si

30 magis placet simpliciter verbum « inclinationis » accipere,

nihilque aliud inclinari quam annihilari esse putandum
- ne huic quoque desimus sensui —, dicimus umbras,
figuras et aenigmata Scripturarum®, necnon et sophis-
ticas locutiones, cavillationesque verborum, et implicita

35 argumentorum, quae omnia veritatis interim lumen

obumbrant, Ex parte enim cognoscimus, et ex parte prophe-
tamusP. Verum adspirante die, inclingbuntur umbraed,
quia occupante omnia luminis plenitudine, nulla pars
superesse poterit tenebrarum. Denique cum venerit quod

d0 perfectum est, tunc evacuabitur quod ex parte est'.

I, De die spirante vel inspirante, exspirante vel conspirante,
respirante, vel de nocte suspirante.

6. Hactenus de his sufficere poterat, si spirans dies illa,
et non « adspirans » dicta fuisset. Nunc vero, pro tantillo
licet additamento, adhuc aliquid addendum existimo,
nimiraum pro vestiganda hujus diversitatis ratione. Ego

5 enim, ut verum fatear, iam olim mihi persuasi, in sacri

h. Lc 1, 52 = i. Ps. 109, 1 = j. Apoc. 1, 1 k.1]Jn 2, 18
I, Rom. 13, 12 = m. 1 Cor. 12, 7; Il Cor. 11, 14 = n. II
Thess. 2, 8 = o. Cf. ICor. 13,12 p. 1Cor 13,9  q. Cant.
2,17 = r. [Cor 13, 10 =

1.* T Cor 12, 7; HCorn 11, 14 = Cf. SC 472, p. 306, n. 2 sur
SCr 64, 6.
2.Cf. SCr 72, 10 sur le préhxe ad- dans ad-spirare et ad-dere.
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. p A b ;
« les puissants seront renverses du tréne® et placés

comme un escabeau sous les pieds'» de Dieu? Oui,
cela « doit artiver bientot) ». « Clest fa derniére heurek ;
fa nuit est avancée, le jour est prochel. » Le jour va se
mettre A respirer, et la nuit  expirer. La nuit, cest le
diable ; la nuit, cest « I'ange de Satan», méme sl «se
transforme en ange de lumiére™!». La nuit, cest aussi
P Antichrist, « que le Seigneur fera mourir par le souffle
de sa bouche, et détruira par le resplendissement de sa
venue® ». Et le Seigneur nest-il pas le jour? Oui, un
jour qui resplendit et qui respire: « par le souffle de
sa bouche » il chasse les ombres, et détruit les mauvais
esprits « par le resplendissement de sa venue ». Ou bien,
si vous préférez comprendre le mot « décliner » en son
sens le plus simple, et penser que décliner ne signifie
rien d’autre qu'étre anéanti, n'écartons pas non plus ce
sens. Nous disons alors que les ombres sont les figures
et les énigmes des Ecritures®, ainsi que les sophismes, les
subtilités verbales, les arguments alambiqués; tout cela
voile ici-bas la lumiére de la vérité. « Car partielle est
notre connaissance ct particlle notre prophétie?. » Mais
«quand le jour se mettra a respiret, les o.mbres déc.li-
nerontd », puisque la plénitude de la lumiére envahira
toutes choses, sans laisser aucune place aux ténébres.
Car « quand viendra ce qui est parfait, alors sera aboli
ce qui est partiel” ».

HI. Le jour qui souffle et inspire, expire et conspire, respire.
La nuit des soupirs.

6. Cela pourrait suffire sur ce sujet, §il érait dit que ce
jour respire, et non qu’il aspire 2. Or, bien que la nuance
soit minime, jestime qu’il faut ajoutet encore quelque
chose pour rendre raison de cette différence. Car, pour
dire vrai, je suis persuadé depuis longtemps que dans le
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pretiosique eloquii textu ne modicam vacare particulam.
Solemus autem hac voce uti, cum vehementer aliquid
desideramus, ut, verbi gratia, cum dicimus: «Ille ad
illum honorem vel illam dignitatem adspirat ». Desi-
to gnatur itaque per hoc verbum mira affutura afBuentia,
vehementiaque spiritus die illo, cum non solum corda,
sed et corpora, suo quidemn in genere, spiritualia erunt? ;
et qui digni invenientur, inebriabuntur ab ubertate domus
Domini, et torrente voluptatis illius potabuntur®,

7. Vel aliter: iam sanctis angelis dies sanctificatus
illuxit, spirans illis jugi impetu perpetis meatus melliflua
sempiternae divinitatis arcana. Denique fuminis impetus
lutificat civitatem Des®, sed civitatem, cui dicitur : Sicuz

s laetantium omnium habitatio in teb. Cum autem et nobis,
qui terram inhabitamus, spirare adiecerit, erit non modo
spirans, sed et adspirans, quod dilatato sinu admittat et
nos. Vel — ut paulo altius repetamus et disseramus latius
—, plasmato homine de limo terrae®, Plasmator, sicut verax

10 narrat historia, inspiravit in faciem eins spiraculum vitae',
factus perinde illi dies inspirans ; et ecce invida nox callide
impegit in diem hanc, luce utique simulata. Nam dum
quasi splendidius lumen scientiae pollicerur, inopinatas
novae luci offudit pravi consilii tenebras, et primordiis
s originis nostrae tetram damnosae praevaricationis invexit

6. a. Cf.ICor 15, 44 b. Ps. 35, 9 =
5 '77 a. Ds. 45, 5 b. Ps. 86, 7 ¢. Gen. 2, 7 (Lit. cist.) d. Gen.

‘ (I‘S‘g(;lzl\i'1,<:tF1)on5 3%ue lon trouve défa chez Qrigéne. Cf. Hom. in Ex 1

2. dies sanctificatus illuxit, Verser des répons Hic est dies de PEpiphanie
(Antiphonaire temporal fol. 37 v.; R.-]. Hesszrr, Corpus Antiphonalium
Offici, t. 4. Rome 1970, n° 6821) er Beata viscera de Noél {cf. 5C 480,
P- 294, n. 1 sur NaeV'S, 4 ; autes références » SCb 33, 4, L, 15, SC 452,

5)\}62:! ;S,A;aft 5 5, L.26-27, SC 481, p- 80. Dies sanctificatus provient de

»
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texte précieux de la sainte Ecriture la moindre syllabe
n’est pas indifférente !. Nous avons coutume d’employer
ce mot «aspirer» lorsque nous désirons intensément
quelque chose. Par exemple, lorsque nous disons : « Cet
homme aspire 4 tel honneur ou 2 telle dignité. » Ainsi
par ce mot est désignée la merveilleuse profusion future
de lesprit et sa véhémence en ce jour ol non seulement
nos coeurs, mais aussi nos corps, certes selon leur nature,
seront spirituels®. Alors, ceux qui en seront jugés dignes
« s'enivreront de Pabondance de la maison du Seigneur
et s'abreuveront au torrent de ses délices® ».

7. Ou encore, voici un autre sens. Pour les saints anges,
ce jour sanctifié a déja lui 2 déversant sans cesse sur eux,
par le souffle impétueux de son perpétuel mouvement, les
trés doux secrets de I'éternelle divinité. Car « un fleuve
impétucux réjouit la cité de Dieu® ». Mais il sagit de
cette cité a laquelle il est dit: « En toi la demeure de
tous ceux qui se réjouissent’. » Quand ce jour se mettra
3 respirer aussi pour nous qui habitons la terre, il ne se
limitera pas 2 respirer, il va aussi nous aspirer, puisqu’il
ouvrira tout grand son sein pour nous accuelllin Ou
encore ~ pour teprendre le sujet de plus haut et pour
le développer davantage — « ayant modelé 'homme du
limon de la terre®?», le Modeleur, comme le rapporte
Phistoire véridique, «insuffla sur sa face lhaleine de
vied » ; ainsi se leva pour lui le jour inspirateur. Et voici
quune nuit envieuse s¢ jeta avec ruse sur ce jour, en
prenant 'apparence de la lumiére. Promettant la clarté
de la science comme plus éclatante, elle répandit sur la
lumiére nouvelle les ténébres inattendues d’'un mauvais
conseil. Elle enveloppa nos premitres origines dans la
noire obscurité d’une transgression ruineuse. Malheur,

3.* Gen. 2, 7 Litcist. Répons Fermavit de la Septuagésime {Antipho-
naire temporal fol. 56 v.; R.-J. Hessert, Corpus Antiphonalivm Officii,
t. 4. Rome 1970, n® 6739). CE SC 480, p. 30, n. 1 sur Nat 2, 1.
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caliginem. Vae, vae! Nescierunt neque intellexerunt, in
tenebris ambulant® nescientes, ponentes tenebras lucem et
lucem tenebras’, Denique comedit de ligno mulier quod
sibi dederat serpens, vetuerat Deus, deditque viro suo8, et

2 coepit illis quasi de novo diescere ; nam illico aperti sunt
oculi amborum®, et factus est dies conspirans, inspirantem
extundens, et substituens exspirantem. Conspiraverunt
siquidem et convenerunt in unum, adversus Dominum
et adversus Christum eius', serpentis astutia, mulieris

25 blanditiae, viri mollides, Unde et loquebantur mutuo,
Dominus scilicet et Christus eius : Ecce Adam qui factus
est quasi wnus ex nobis), quod ad utriusque iniuriam
lactantibus se peccatoribus acquievisset™.

8. In hac die nascimur universi. Portamus denique
omnes impressum nobis cauterium conspirationis
antiquae, Eva utique vivente in carne nostra, cuius per

5 hereditariam concupiscentiam serpens nostrum  suae
factioni sedula satagit sollicitudine vindicare consensum.
Propterca, ut dixi, huic diei maledixere sancti?, brevem
optantes et cito verti in tenebras®, quod sit contradic-
tionis et contentionis dies, dum non cesset in ea care

10 concupiscere adversus spiritum©, legique mentis membrorum
contraria? lex rebellione infatigabili assidue contradicat.
Iraque dies exspirans factus est. Ex tunc enim et deinceps,
quis est homo qui vivet et non videbit mortem® ? Dicat
pro ira quis ; ego non minus pro misericordia putem, ne

15 electos scilicet, propter quos omnia fiuntf, diu defatiger

e. Ds. 81, 5 f Is. 5, 20 g Gen. 3, 6 = h. Gen. 3, 7
i.Ps. 2,2 j. Gen. 3, 22 k. Prov. 1, 10 =

8. a. Cf.Job 3, 3; cf. Jér. 20, 14 b. Job 3, 4 = c. Gal 5,
17 = d. Rom. 7, 23 = e Ps. 88, 49

i
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malheur ! «Ils n'ont rien su, ils nont rien compris, ils
marchent dans les ténébres€ » sans savoir, « faisant des
ténebres la lumiére et de la lumitre les ténébres’. » Aussi
« la fernme mangea-t-elle du fruit de 'arbre » que lui avait
donné le serpent et que Dieu lui avait défendu ; «elle
en donna A son mari8» et ce fut comme un nouveau
jour qui commenga & poindre pour eux. Aussitdt « leurs
yeux 2 tous deux souvrirent! » et se leva le jour df: la
conspiration, qui chassa le jour inspirateur et lui subst.ltua
le jour expirant. Car la ruse du serpent, les séductions
de la femame et la faiblesse de 'homme conspirérent et
« saccordérent entre eux contre le Seigneur et contre
son Christ! ». Clest pourquoi le Seigneur et son Christ
se disaient Pun 3 lautre: « Voici quUAdam est devenu
comme Pun de nous/ », car au mépris de tous les deux
« il avait cédé aux séductions des péchem:sk ».

8. Clest en ce jour-la que nous naissons tous. Car
nous portons tous gravée sur nous la marque au fer
rouge de l'antique conspiration. Eve vit toujours en
notre chair, et le serpent, par la convoitise quelle nous
a léguée, sefforce avec un ztle empressé d’obtenir notre
consenterment 4 son complot. C'est pourquoj, comme je
I'ai dit, les saints ont maudit ce jour?, souhaitant quil
soit bref et bientdt « changé en ténébres®». Car cest
un jour de contradiction et de lutte, ol «}a chair » ne
cesse de « convoiter contre l'esprit®» « et ol la loi de la
raison » est sans tréve contrecarrée par !infatigable révolte
d'une loi « contraire inscrite dans nos membres ». Aussi
est-il devenu le jour expirant. Depuis lors et par la suite,
« quel homme vivia sans voir la mort®?» A cause d.e
la colére de Dieu, dira quelqu’un. Pour moi, je croirais
que Cest tout autant 3 cause de sa miséricorde. Car ainsi
fes élus, pour qui toutes choses arriventf, ne sont pas
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molesta contradictio, qua caprivi ducuntur ct ipsi in lege
peccati, quae est in membris ipsorum®. Horrent nimirum
acgerrimeque ferunt turpem captivitatem et tristem
contentionern.

9. Festinemus proinde respirare a conspiratione antiqua
et iniqua, quoniam breves dies hominis sunt®. Ante sane
excipiat nos dies respirans, quam nox suspirans absorbeat,
aeternae  caliginis tenebris exterioribus® involvendos.

5 Quaeris in quo respiratio ista ? In eo, si incipiat spiritus

vicissim concupiscere adversus carnem®, Huic si repugnas,
vespiras ; si spiritu facta carnis mortificas, respirasti; si
hanc cum vitiis et concupiscentiis suis crucifigis®, respirasti.
Castigo, inquit, corpus meum, et in servituten redigo, ne

10 forte cum aliis praedicaverim, ipse reprobus efficiar’. Vox

est respirantis, immo qui iam respirarat. Vade, et tu fac
similiter®, ut te respirasse probes, ut diem denuo inspi-
rantem tibi noveris illuxisse.

V. Quod suspirans nox et adspirans dies novissima sunt
impiorum et justorum, ubi sicut demitur vacuis, ita addicar
plenis, Vel illud : Habenti dabitur et abundabit ete. Et quae
ratio vocabuli.

Nec nox mortis praevalebit adversus redivivum hunc

diem ; magis autem in tenebris lucet, et temebrac eum

non compre/amdemnth. in tantum non reor nec vita

decedente cedere fumen witae', ut nemini congruentius

f. C£ II'Tim. 2, 10 g Rom. 7, 23 »

9. a. Job 14, 5 b. Matth. 8, 12 =; Jude 6 = c. Gal. 5,
17 = d. Rom. 8, 13 = e. Gal. 5, 24 = f. ICor. 9, 27
g. Lc 10,37
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fatigués trop longtemps par cette contradiction pénible
qui les emméne « prisonniers », eux aussi, «sous la loi
du péché inscrite dans leurs membres8». Oui, ils ont
horreur de cette honteuse captivité et de cette triste Jutte
et les subissent avec une profonde douleur.

9. Hatons-nous donc de respirer hors de cette conspi-
ration antique et inique, car « les jours de 'homme sont
comptés? », Puisse le jour qui respire nous accueillir avant
que la nuit des soupirs ne nous engloutisse pour nous
envelopper « dans les ténébres extérieures d’une éternelle
obscurité® », ‘Tu demandes en quoi consiste cette respi-
ration ? En ceci: que «lesprit» commence 2 son tour
A « convoiter contre la chair®». Si tu résistes 3 celle-ci,
tu rcipires ; «si par Pesprit tu mortifies les ceuvres de la
chair® », tu as respiré; si « tu la crucifies avec ses vices
et ses convoitises® », tu as respiré. « Je chétie mon corps,
dit Paul, et le réduis en servitude, de peur qu'aprés avoir
préché aux autres, je ne sois réprouvé moi-mémef. » Clest
la voix d’'un homme qui respire, ou plutdt qui avait déja
respiré. « Va, et toi aussi fais de méme8 », pour prouver
que tu as respiré. Ainsi tu sauras que le jour inspirateur
sest mis 3 luire de nouveau pour toi.

IV. La nuit des soupirs et fe jour qui aspire sont les fins
derniéres des impies et des justes, Comme Pon te 3 ceux
qui sont dénués de tout, ainsi on donne davantage & ceux
qui sont comblés, ou si vous voulez: « A celui qui a Pon
donnera et il sera dans Pabondance etc.» Quelle est la
raison du mot « aspirer ».

Méme la nuit de la mort ne prévaudra pas contre
ce jour renaissant. Bien plus, «il resplendit dans les
ténébres, et les ténébres mont pu le saisir™ » Fen suis
persuadé, méme quand la vie s'arréte, « la fumiére de la
vie! » ne s'éteint pas, si bien que celui qui meurt ainsi
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s quam sic mortuo assignandam censeam vocem illarp:
Et nox illuminatio mea in deliciis meis). Quidni clarius
videat, nube, vel potius faece corporis evolutus ? Erit
sine dubio vinculis solutus corporeis inter mortuos liber™,
et inter caecos videns. Nam quemadmodum olim,

10 omni oculo caligante per universam Aegyptum, solus

in mediis tencbris clare videbat populus videns Deum,
id est populus Israel, dicente Scriptura, quia ubicumaque
Israel erat, lux erat', sic inter filios tenebrarum™, in tetra
mortis caligine figebunt iusti®, et videbunt, eo utique

15 clarius quo exuti corporum umbris. Nam et ii qul ante

non respiraverunt — nec enim quaesierunt inspiranti§ diei
lumen, et Sol justitiae non ortus est eis — ii, inquam, ibunt
de tenebris in tencbras densiores, ut qui in tenebris sunt
tenebrescant adhuc, et qui vident videant magisP.

10. Ubi non inconvenienter forsitan adducetur
etiam sermo Domini quem dixit, quia habenti dabitur
ot abundabit, ¢i autem qui non habet, et quod videtur
habere aufererur ab eo®. lta est: et additur in morte

s videntibus, et non videntibus demitur. Quo enim ii
minus et minus, eo illi magis magisque vident, donec et
hos excipiat suspirans nox, et illos adspirans dies®, quae
sunt novissima utrorumque, extrema videlicet caecitas
et suprema claritas. Ex hoc jam non est quod dematur

h.Jn 1, 5 = i.Jn 8, 12 = j- Ps, 138, 11 = k. Ps. 87, 6
l. Ex. 10, 23 = m. [ Thess. 5, 5 = n Sag. 3,7 =; Matth. 13,
43 » o. Mal. 4, 2 #; Sag. 5,6 = p- Cf Apoc. 22, 11

10. a. Marth. 25, 29 b. Cant. 2, 17 =

1. * P 138, 11 = lci et en 2 autres lieux, Bernard ajoute med, sui_vzmt
soit des mss tardifs de la Vg, soit Je chant de la bénédiction du cierge
pascal, le Samedi saint; en MafV 73, SC 367, p. 372, 1. 19, il ajoute
méme haec (nox), motf 1épété dans le chant liturgique. '

2. * Populus videns Deum, populus Jrael. CE. JErOME, In Sophoniam 2,
1. 390-391 (CCL 76A, p. 687); Amsroise, Explanatio psalmorum xii
Ps. 40, § 36, 1 ( G4, p. 253, L. 28)
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peut s'approprier mieux que personne cette parole : « La
nuit est ma lumiére et ma joiel ' » Comment ne verrait-
il pas plus clair, une fois dégagé du nuage ou plutde
de la boue de ce corps ¢ Débarrassé des liens cor]i':orcls,
il sera sans aucun doute «libre parmi les morts®», et
voyant parmi les aveugles. Jadis, alors que tout ceil érait
aveugle 4 travers I'Egypte entiére, seul voyait clair en
pleines téne¢bres le peuple qui voyait Dieu, cest-3-dire
le peuple d'Israél2. Car I'Ecriture dit : « Partout ot était
Israél, érait la lumigre!3. » De méme, parmi « les fils des
ténébres™ », « les justes resplendiront® » dans [a noire obs-
curité de la mort, et ils verront d’autant plus clair qu’ils
seront dégagés des ombres du corps. Car méme ceux qui
n'auront pas respiré auparavant, parce quils nont pas
cherché la lumiére du jour inspirateur « et que le Soleil
de justice ne sest pas levé pour eux®4», ceux-l3, dis-je,
iront de ténébres en ténébres plus denses. Ainsi ceux qui
sont dans les ténebres seront encore plus enténébrés, et
ceux qui voient déja verront davantage?.

10. Peut-étre pouvons-nous alléguer ici sans inconvé-
nient cette parole que le Seigneur a dite: « A celui qui
a, Von donnera et il sera dans I'abondance ; mais 4 celui
qui n'a pas, on dtera méme ce quil semble avoir® » Il
en est bien ainsi. A la mort, on donne davantage A ceux
qui voient et on 6te A ceux qui ne voient pas. Ceux-
ci voient de moins en moins, ceux-la de plus en plus,
jusqua ce que la nuit des soupirs happe les uns et que
«le jour aspire® » les autres. Cette nuit et ce jour sont
les fins derniéres des uns et des autres: la totale cécité
et la clarté supréme. A partir de ce moment, il n'y aura

3.*%Ex, 10, 23 = 3 autres occurrences identiques dans les SBO.
Bernard semble suivre un texte ¥/ non identifié

4.% Sag. 5, 6 Cf. supra SCt 70, 6, . 23-24.
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10 omnino vacuis ; non est quod addatur plenis, nisi quod
ii nescio quid pleno amplius se accepturos praesumunt,
secundum promissionem ad se factam. Et promissionis
quidem verbum tale est : Mensuram plenam, et confertam,
et coagitatam, et supeveffluentem, dabunt in sinus vestros,

15 Annon plus pleno quodammodo tibi esse videtur quod
supereffluit ? Porro placide audies plenum et plenius,
si te legisse memineris: In aeternum et ultra®. Ergo is
cumulus adspirantis erit diei. Ipsa, inquam, adiciet ad
mensuram inspiratae plenitudinis, ad inspirantis diei

w0 copiam, supra modum in sublime pondus gloriae operans®,
ita ut redundet in corpora supereffluens clarificationis
adicctio. Hac de causa enim non spirans, sed adspirans
dicta est, quod addat ad inspirantem, hoc significante
Spiritu Sancto per adiectam «ad » praepositionem, quia

25 quos illa intus illuminat, hos ista adornat foris, et stola
gloriae indust eos'.

11. Arque id satis pro danda ratione vocabuli quod
est «adspirans ». Et si vultis scire, dies adspirans® ipse
est Salvator quem exspectamus, qui veformabit corpus
humiliratis nostrae, configuratum corpori claritatis sude.

s Nam et inspirans nihilominus idem ipse est, secundum
operationem gua® nos respirare prius facit in lumine quod
inspirat, ut simus et nos dies respirans in ipso, secundum
quod interior noster homo renovatur de die in diem®, et
renovatur in spiritu mentis suae® ad imaginem eius qui se

10 creavit®, factus perinde dies ex die et lumen ex lumine.

c. Lc 6, 38 = d. Bx. 15, 18 e. I Con 4, 17 = £ Sic

6, 32 =
11. a. Cant. 2, 17 = b. Phil. 3, 20-21 » c. Il Cor 4, 16 #;

Ephés. 3, 16 =
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plus rien 2 6ter A ceux qui sont dénués de tout; rien &
a’jouter A ceux qui sont comblés. Pourtant, ces derniers
sattendent & recevoir un je ne sais quoi au-deld de la
plénitude, selon la promesse qui leur a éé faite. Er
voici la teneur de cette promesse: « Clest une mesure
pleine, tassée, secouée, débordante quon versera dans
votre sein® » Ce qui déborde ne te semble-il pas éue
en quelque sorte au-deld de la plénitude ? En outre, tu
entendras sans te troubler ces mots de plein et de plus
plein si t te souviens d’avoir lu ceci: « Pour I'éternitd
et davantaged, » Tel sera le surplus du jour qui va nous
aspirer. Ce jour, dis-je, ajoutera 4 la mesure de la plé-
nitude inspirée, & 'abondance du jour inspirateur, « en
produisant au-def3 de toute mesure un poids de gloire
sublime® », si bien que cet accroissement débordant de
clarté rejaillira sur les corps. Clest pourquoi ce jour a
¢té nommé non pas respirant, mais aspirant, parce qu’il
ajoute encore au jour inspirateur. UEsprit saint a voulu
sig.niﬁer cela par Padjonction du préfixe « ad » : ceux que
le jour inspirateur illumine au-dedans, le jour aspirant les
pare au dehors et « les revét d’une robe de gloire'».
11. En woila assez pour rendre raison du mot
« aspirer » Et si vous voulez le savoir, « le jour qui nous
aspire” », C'est « le Sauveur » méme que « nous attendons,
lui qui transformera le corps de notre humilité pour
le conformer A son corps de gloire® ». Il est aussi lui-
meéme le jour qui inspire: il commence par nous faire
tespirer dans la lumiére de son inspiration, pour que
nous soyoens a notre tour un jour qui respire en [ui, dans
Fa mesure ou « notre homme intérieur se renouvelle de
jour en jour®». Et «il se renouvelle spiritucllement en
son intelligcnce“ » A « limage de celui qui ['a créée »,
devenant ainsi un jour né du jour et une lumiére née
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Cum igitur duo in nobis praecedant dies, unus quidem
inspirans pro corporis vita, alter vero respirans in sancti-
ficationis gratia, supersit adspirans in resurrectionis gloria,
claret profecto aliquando adimpletum iri in corpore quod
praecessit in capite, magnum utique pietatis sacramentum?,
et Prophetae testimonium qui ait : Vivificabit nos post duos
dies, in die tertia suscitabit nos, et vivemus in conspectu
eius; sciemus sequemurgque Ul COgROSCAMUS Dominums®.
Ipse est in guem angeli prospicere roncupz’scunth, Sponsus
Feclesiae, Tesus Christus Dominus noster, qui est super
omnia Deus benedictus in saeculn. Amen'.

e. Col. 3, 10 = £ ITim. 3, 16 = g Os.

d. Fphés. 4, 23 =
, 3 i Rom. 9, §

6 . [ Pierre 1, 12 {Paw.)

1. Pour Bernard l'intelligence spirituelle se réfere toujours au sens mys-
tique de I'Ecriture, 3 « fa transformation spirituelle de son intelligence »
(Eph. 4, 23, Traduction TOB).

2.* [ Tim. 3, 16 = Bernard a trés souvent faie atbusion 4 ces trois
mots de Paul, en particulier dans SC et dans les Sermons pour Lannde.
Il I'a .associé au répons 4 de No&l O magnum mysterium, parfois aussi
3 Pantienne des vépres et de laudes de [a Circoncision, O admirabile
commercium, deux pidces en usage & Cireaux de son temps. Ce mysterinm
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de la lumiére. Puisqu’il y a déja en nous deux jours qui
viennent d’abord, 'un qui nous inspire pour la vie du
corps, I'autre qui nous fait respirer dans la grice sanc-
tiflante, et que reste encore le jour qui nous aspirera
dans la gloire de la résurrection, il est donc évident
que saccomplira une fois dans le corps ce qui s'est déja
réalisé dans la téte: «le grand mystére de la piétéf?»
ainsi attesté par le Prophéte : « Il nous rendra la vie aprés
deux jours, le troisiéme jour il nous ressuscitera et nous
vivrons en sa présence ; nous saurons et nous suivrons,
afin de connaitre le Seigneurs. » Il est celui «en qui
1:353 anges désirent plonger leurs regardsh?», PEpoux de
PEglise, Jésus-Christ notre Seigneur, « qui est au-dessus
de tout, Dicu béni dans les siécles. Amen’, »

a &t assorti par Bernard d'une wés grande variété d'adjectifs. Dans ce
Yolume-m, on le trouve en SCr 70, 7, p. 73 (ereanum vient sajouter
4 sacramentum). Seul demeure greanum en SCr 73, 8, p. 151 ex 74, 1
p. 157. Sans qu'il paraisse que Bernard ait soupgonné, comme I'a faic une
exégése récente, un usage liturgique de ce verset par les communautés
c}u °° siécle, il a trouvé la, ainsi que dans ce(s) répons liturgiques{s)
Pexpression admirative de sa foi en 'Incarnation. ’

3. I Pierre 1, 12 Patr, Cf. SC 431, p. 176, n. 2 sur SCr 22, 3. Méme
aux anges, Dieu ne se rend visible que dans des théophanies selon Jean
S?OF Erigéne (cf. Art. « Ange », A. VAUCHEZ et alii, Dictionnaire encyclo-
pédique di Moyen Age, . 1, Paris 1997, p. 64-65).
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SERMO LXXIII

L. Qua consequentia dicitur: Revertere, similis esto, erc., et quid
Ecclesiae, quid Synagogae in hoc congruat. — 1. Quomodo primitivae
Ecclesiae haec vox conveniat, et qui§ in caprea hinnuloque cervi sit
intelligendum, — III. Qui sunt montes Bethel, super quos Sponsus pro
similitudine capreae et hinnuli apparere petitur.

I. Qua consequentia dicitur: Revertere, similis esto, etc., et
quid Ecclesiae, quid Synagogae in hoc congruat.

L. Revertere, similis esto, dilecte mi, capreae hinnu-
logue cervorum®. Quid ? Modo it, modo revocas ? Quid
subitum in tam brevi emersit ? Oblitane aliquid ? Etiam
oblita totum quod non est ille, se quoque ipsam.
Denique cum sit rationis non expers, nNoON tamen modo,
ut videtur, rationis est compos. Sed nec in sensu illi
ullatenus apparet verecundia esse, quam forte habet in
moribus. Amor intemperans facit hoc. Nempe is est qui
omnem in se triumphans captivansque pudoris sensum,
10 convenientiae modum, deliberationis consilium, totius

modestiac et opportunitatis neglectum quemdam et

quamdam incuriam parit. Nam vide nunc quomodo
illum, pene adhuc incipientem ire, jam tamen redire

A

efflagitat. Etiam accelerare rogat, et quidem currere instar

15 unius alicuius ferae silvarum velociter currentis, verbi

1. a. Cant. 2, 17 =

SERMON 73

I. Comment ces paroles: « Reviens! Sois semblable, etc. » se relient
4 ce qui précéde. La part de IEglise et la part de la Synagogue. — 1L
Comment cette parole s'applique 4 la primitive Eglise. Ce quil faut
entendre par «la gazelle er le faon du cerf». — HI. Quelles sont les
montagnes de Béthel, sur lesquelies PEpoux est prié d’apparaitre 3 la
ressemblance de la gazelle et du faon.

I. Comment ces paroles : « Reviens ! Sois semblable, etc.» se
relient 4 ce qui précéde. La part de I'Eglise et la part de
la Synagogue.

1. «Reviens! Sois semblable, mon bien-aimé, 4 la
gazelle et au faon des cerfs®. » Eh quoi! A peine est-il
parti que tu le rappelles ? Qulest-il arrivé d’imprévu en
si peu de temps? A-t-elle oublié quelque chose? Oui,
I'épouse a oublié tout ce qui nlest pas lui, et jusqu’a
elle-méme. Bien qu'elle ne soit pas dénuée de raison, elle
semble néanmoins, dans le cas présent, ne plus maitriser
sa raison. Et méme dans ses sentiments elle ne parait pas
avoir cette retenue quelle a peut-étre dans ses meeurs.
Un amour immodéré en est la cause. Qui, Clest lui qui
wiomphe et dompte tout sentiment de pudeur, toute
mesute des convenances et toute délibération réfléchie ;
cest lui qui engendre cette sorte d'insouciance et d’in-
différence a I'égard de toute modestie et de toute bien-
séance. Vois comme elle supplie déja I'Epoux de revenir,
alors qu'il commengait 2 peine de sen aller. Elle le prie
méme de se hiter, voire de courir comme une de ces
bétes des bois 4 la course rapide, telles que «la gazelle
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gratia capreae hinnulive cervorum. Hic litterae tenor, et
haec Tudaeorum pottio.

2. Ego vero, quemadmodum accepi a Domino?, in
profundo sacri eloquii gremio spiritum mihi scrutabor
et vitam: et pars mea haec, qui in Christum credo.
Quidni eruam dulce ac salutare epulum spiritus de sterili
et insipida littera®, tamquam granum de palea, de testa
nucleum, de osse medullam ? Nihil mihi et litterae huic,
quae gustata carnem sapitS, glutita mortem affertd! Sed
enim gquod in ea tectum est, de Spiritu Sancto est®. Spiritus
autem loguitur mysterz'af, teste Apostolo ; sed Israel pro
velato muysterio ipsum mysterii velamen tenet. Quare,
nisi quia adhuc velamen positum est super cor eiust? Ita
quod sonat littera, illius est; quod signat, meum: ac
per hoc illi ministratio mortis in littera®, mihi vita in
spiricn. Nam Spiritus est qui vivificat' : dat quippe intel-
lecturn. Annon vita intellectus ? Futellecrum da mibi, et
vivaml, ait Propheta Domino. Intellectus non remanet
extra, non hacret in superficie, non instar cacci palpat
forinseca, sed profunda rimatur, pretiosissimas solitus
exinde veritatis exuvias tota aviditate diripere ac tollere
sibi, et cum Propheta dicere Deo: Lacetabor ego super
eloguia tua, sicut qui invenit spolia multa®. Nempe ita
regnum veritatis vim patitur, et violenti rapiunt illud'.
Verum ille senior frater, qui de agro veniens™ formam

2.2.1Cor 11,23« b.CLIn6,64 < CLRom. 85 d Job
6, 6 = e. Matth. 1, 20 = f.1Cor 14, 2 = g. I Cor. 3, 15
» h. ICor 3, 7 = i Jn 6, 64 j. Ps. 118, 144 k. Ps,
118, 162 l. Match, 11, 12 = m. Lc 15, 25. 27 =

1. Bernard reproche awx Juifs de ne s'intéresser qu'au sens littéral. Pour

lui, la parole révélée est surtout « esprit et vie » {paragraphe 2.

2. « Comme on tire le grain de la balle, 'amande de la coque, la
moelle de l'os». Trois comparaisons qui éclairent le double sens de
UEcriture : Pécorce extérieure et la réalité intérieure. Image traditionnelle
chez beaucoup d'auteurs du xit® siécle. Cf. De Lusac, Exégése médicvale,
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ou le faon des cerfs ». Voila la teneur de la lettre ; voila
la part des Juifs .

2. « Quant & moi, comme je 'ai recu du Seigneur® »,
je chercherai au sein profond de la parole sacrée I'esprit
et la vie: telle est ma part, puisque je crois dans le
Christ. Pourquoi ne tirerai-je pas I'agréable et salutaire
festin de lesprit de la lettre stérile et insipide®, comme
on tire le grain de la balle, 'amande de la coque, la
moelle de I'os?? Je n'ai rien 4 voir avec cette lettre qui
a la saveur de la chair® pour qui la goiite et qui « donne
fa mortd» A qui lavale! Mais «ce qui est caché sous
son voile vient de I'Esprit saint® » « Or I'Esprit dit des
paroles mystérieusesf», au témoignage de I'Apdure ; mais
Israél, au lieu du mystere voilé, tient le voile couvrant le
mystére. Pourquoi, sinon parce qu'« un voile est encore
posé sur son coeur® » ? Ainsi le son de la lettre est pour
lui ; le sens caché de la lettre est pour moi. Clest [pourquoi
il trouve « un ministére de mort dans la lettre™ » ; moi,
je trouve la vie dans Pesprit. Car «cest I'Esprit qui
vivifie! » : il donne l'intelligence. Lintelligence n'est-elle
pas la vie ? « Donne-moi l'intelligence et je vivrail », dit
le Prophéte au Seigneur. Lintelligence ne demeure pas a
Pextéricur, ne sarréte pas 4 la surface, ne palpe pas les
dehors comme un aveugle. Elle fouille les profondeurs,
habituée 4 en arracher et 4 en emporter avidement pour
soi les dépouilles trés précieuses de la vérité. Elle dit
au Seigneur avec le Prophéte: « Je me réjouirai de tes
paroles, comme celui qui trouve un abondant butink. »
QOui, Cest ainsi que «le royaume de la vérité souffre
violence, et que les violents s'en emparcntl. » Mais ce
« frére ainé, venant des champs™», a I'aspect du peuple

1= Fartie, t. 2 (Théslogie 41), Paris 1959, p. 603. Tout le paragraphe 2

explique cette triple comparaison,
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tenet populi veteris et terreni, qui pro terrena hereditate
doctus diligere trituram®, attrita fromte® gemit anxius
sub gravi iugo legis, portatque pondus diei et aestus®, is,
inquam, quia intellectum non habuit, foris stat etiam
nunc, et non vult ne invitatus a patre intrare domum
convivii9, semetipsum fraudans usque adhuc participio
symphoniae, et chori, et vituli saginati®. Miser, qui renuit
experiti quam bonum siv et quam iucundum habitare
Jratres in unum® ! Et haec dicta sint pro distinctione partis
Ecclesiae partisque Synagogae, quo et caecitas huius ex!
illius prudentia manifestior fiat, et felicitas illius ex huius
miseranda fatuitate pracemineat.

II. Quomodo primitivae Ecclesiae haec vox conveniat, et quid
in caprea hinnuloque cervi sit intelligendum.

3. Nunc iam scrutemur verba sponsae, et sic conemur
castos exprimere sancti amoris affectus, ut nil in sacro
eloquio ratione carens, nil indecorum importunumve
resedisse omnino appareat. Et si in mentem wvenerit hora
illa, cumn Dominus Jesus — is enim Sponsus est — transiret
ex hoc munde ad Patrem?, sunulque quid tunc animi
gereret sua illa domestica Beclesia® , nova utique nupta,
cum se deseri cerneret quasi viduam desolatam® unica
spe sua — Apostolos loquor, qui, refictis omnibus, secuti
Sfuerant eum9, atque cum ipso permanserant in tentationibus
suis® —, si haec, inquam, cogitaverimus, non immerito
neque incongrue, puto, videbitur quantum de abscessu
tristis, tantum sollicita exstitisse de reditu, praesertim

n Os. 10, 11 = 0. Fz 3,7  p. Mauh 20,12= q Cflc
15, 28 ; cf. Ecal. 7, 3 t. Lc 15, 25. 27 = s. Ps. 132, 1 2 t. Cf.
Rom. 11, 25

3.2 Ini3 1= b. Rom. 16, 5 =
5, 11 = e, Lc 22, 28 =

c. ITim. 5, 5 = d. L¢
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ancien et terrestre et, « bien dressé, il prend plaisir a
fouler le blé™ » en vue d’un héritage terrestre : le voici qui,
« I'air abattu®», gémit tout chagrin sous le joug pesant
de la loi; « il porte le poids du jour et de la chaleurP »,
Celui-l3, dis-je, puisqu’il n'a pas eu l'intelligence, se tient
dehors, encore maintenant. Méme invité par le pére, il
ne veut pas entrer dans la maison du festind, se privant
lui-méme jusqu'a présent de participer « au concert, 2 la
danse et au repas du veau gras®». Malheureux, lui qui
refuse d’expérimenter « comme il est bon et agréable d’ha-
biter en fréres tous ensemble®!» Voild pour distinguer
la part de I'Eglise et la part de la Synagogue, afin quc
Paveuglement de celle-ci devienne plus manifeste par' la
prudence de celle-la, et que la félicité de I'une ressorte
davantage par la pitoyable sottise de Iautre.

II. Comment ceite parole sapplique 2 la primitive Eglise. Ce
qu'il faut entendre pac « la gazelle et le faon du cerf».

3. Examinons maintenant les paroles de Vépouse, et
tichons d’exprimer les chastes sentiments du saint amour
de maniére a faire voir qu’il o'y a absolument rien de
déraisonnable, d’inconvenant et de déplacé dans la parole
sacrée. « Remettons-nous en mémoire cette heure ol le
Seigneur Jésus — car 'Epoux, c'est lui — passait de ce
monde au Pére? » Imagmons en méme temps ce que
dut éprouver alors en son ime « UEglise, son intime
toute nouvelle mariée, lorsqu’elle se vit abandonnée de
son unique espérance, comme « une veuve désolée®» — je
patle des Apbtres qui, « ayant tout quitté, avaient suivi
le Seigneur® » et «étaient demeurés avec lui dans ses
épreuves® ». Si, dis-je, nous pensons 4 tout cela, 'épouse
nous paraitra, non sans raison ni hors de propos, je
crois, aussi inquiéte du retour de Epoux quielle a été
attristée de son départ ; d’autant plus quelle est si pro-
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sic affecta et sic relicta. Iraque diligentd et indigent
haec ipsa duplex ratio erat commonendi dilectum, ut
quandoquidemn persuaderi non poterat quin iret et @scen-
deret ubi erat prius’, saltem promissum denuo maturaret
adventum. Quod enim optat et postulat similem fore
feris, et eiusmodi feris, quae cursu agiliores esse videntur,
cupientis animi indicium est, cui nihil sats festinatur.
Nonne hoc quotidie postulat, cum dicit in oratione :
Adveniar regnum tuums8?

4. Ego tamen, praeter agilitatem, existimo non minus
signanter exprimi etiam infirmitatem, et quidem sexus

_in caprea, actatis in hinnulo. Vult itaque eum, ut mihi

videtur, etsi cum potestate venire®, non tamen in forma
Dei® in ijudicio apparere, sed sane in ea qua non modo
natus, sed et parvulus natus est nobis, idque solo de
infirmiori femineo sexu. Cur hoc ? Nempe ut ex utroque
admoneatur infirmo mitescere in die iraed, memineritque
in iudicio misericordiam superexaltare iudicio®. Etenim si
iniquitates observaverit, etiam electorum, quis sustinebit® ?
Astra non sunt munda in conspectu eius, et in angelis suis
reperit pmvimtemh. Audi denique sanctum et electum
quid dicat Deo: T, inquit, remisisti impietatem peccati
mei ; pro hac orabit ad te omnis sanctus in tempore appor-
tuno'. Opus itaque habent et sancti pro peccatis exorare), ut
de misericordia salvi fiant, propriae iustitiac non fidentes.
COrwmnes enim peccaverunt, et omnes egent misericordia®, Ut

f Jn 6, 63 = g Le 11, 2
4, a. Le 21, 27 = b. Phil. 2, 6 cls. 9,6 d. Ps. 109, 5
e. Jac. 2, 13 » f Ps. 129, 3 = g Job 15, 15 = h. Job 4,

18 i. Ps. 31, 5-6 j- Sir. 3, 4 = k. Rom. 3, 23 =

1. * Job 15, 15 «. Seule occurrence dans les SBO. La Vg porte caelli...
mundi & la place de astra... munda, expression qui se retrouve 6 fois
chez Jérdme, mais non chez Augustin. Les deux rexees de Job 15, 15
et 4, 18 se retrouvent 4 la suite, ou mélangés, ¢i et la dans la PL, en

particulier : Cassien, Collar. 23, 8 (SC 64, p. 151) et Rapan Maur,
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fondément affectée de se voir ainsi délaissée. Elle 'aime
et il lui manque: voild la double raison qu'elle avait
de rappeler le bien-aimé. Puisqu'elle n'a pu le dissuader
de sen aller et de « monter 13 ot il était auparzwantf »,
qu'au moins il hite son second avénement promis. Elle
souhaite et demande qu'il soit semblable aux bétes,
et aux bétes apparcmment les plus agiles A la course.
C'est unc marque du désir de son ime, pour qui rien
ne saurait étre assez prompt. N'est-ce pas la ce qu'elle
demande chaque jour en disant dans la priere: « Que
ton régne vienne® » ?

4. Cependant, outre I'agilité, je pense qu'ici est aussi
exprimée non moins clairement la faiblesse : celle du sexe
chez la gazelle, celle de’ I'age chez le faon. L'épouse, me
semble-t-il, veut que I'Epoux « vienne avec puissance® »,
mais qu'il n'apparaisse pas lors du jugement « en sa forme
de Dieu® » ; bien plutdt, dans la forme oty il est né, et
«né petit enfant pour nous», et seulement du sexe
féminin, le plus faible. Pourquoi cela? Pour que cette
double faiblesse I'engage 2 se montrer plus doux «au
jour de la colered », et A se souvenir, lors du jugement,
« d’exalter la miséricorde au-dessus du jugement®». Car,
«sil regarde les fautes », méme celles des élus, « qui sub-
sisteraf ? » Les astres « ne sont pas purs a ses yeuxgi, et
en ses anges méme il trouve du malk. » Enfin, écoute ce
qu'un saint et un élu dit 3 Dieu : « Tu as remis 'impiéeé
de mon péché; pour elle chacun des saints te priera au
temps opportun’. » Aussi les saints eux-mémes ont-ils
besoin « de prier pour leurs péchésl », afin d’étre sauvés
par miséricorde, sans se fier & leur propre justice. « Tous
en effet ont péché, et tous ont besoin » de miséricorde®.

Comm. in Ex. (PL 108, 235 A), ainsi que dans la Glossa ordinaria 24,
21 (PL 113, 1268 C).
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ergo, cum iratus fuerst, misericordiae recordetur’, rogatur
ab ista apparere in misericordiae habitu illo, de quo
Apostolus : Et habitu, inquit, inventus ut homo™.

5. Necessarie quidem. Si enim cum hoc quoque
temperamento tanta erit in iudicio aequitas, in Iudice
feritas, in maiestate sublimitas, novitas in facie ipsa
rerum, ut secundum Prophetam non possit cogitari dies
adventus eins®, quid putas foret, si ignis ille consumens®
— Deum loquor omnipotentem — in illa suac divinitatis
magnitudine, fortitudine, puritate, venisset contra folium,
quiod vento rapitur, ostensurus potentiam suam, et stipulam
siccam persecuturus® ? Et homo est, inquit, et guis videbit
eum? ? Et quis stabit ad videndum eum® ? Quanto magis
Deum nobis absque homine exhibentem nemo hominum
ferret, utpote claritate inaccessibilem, celsitudine inat-
tingibilem, incomprehensibilem maiestate. Nunc vero
cum exarserit in brevi ira eius', quam grata propter filios
gratiae apparebit blanda quaedam wvisio hominis®, sane
firmamentum fidei, spei robur, fiduciaec argumentum,
quod scilicet gratia et misericordia sit in sanctos eius, et
respectus in electos illins" | Denique ipse Pater Deus dedit
Filio iudicii potestatem, et non quia suus, sed guia Filius
hominis est’. O vere Patrem misericordiarum! Vult per
hominem homines iudicari, quo, in tanta trepidatione et
perturbatione malorum, electis fiduciam praestet naturae
similitudo. Praedixerat quondam hoc sanctus David,
orans pariter et prophetans: Deus, inquiens, iudicium

[. Hab. 3, 2 = m. Phil. 2, 7
5.2 Mal. 3, 2 = b. Deut. 4, 24 = c Job 13, 25 = d. Sir.
43,35+ e Mal 3,2 f£fPs.2,13 g Dan 10,18= h. Sag

4,15« 1]Jn5 2627« . LUCor 1,3 =
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Pour que, « dans sa colére, il se souvienne de sa miséri-
corde! », Pépouse le prie d’apparaftre dans cet aspect de
miséricorde dont I'Apétre dit: « Er, par son aspect, il
fut reconnu comme un homme™. »

5. Pour notre utilité, certes. Car, méme avec cet adou-
cissement miséricordieux, il y aura tant d’'équité dans le
jugement, de rigucur dans le Juge, de hauteur dans la
majesté, de nouveauté dans l'aspect méme de l'univers
que, selon le Prophéte, «le jour de 'avénement du Sei-
gneur ne peut pas étre imaginé® ». Qu'en serait-il alors,
4 ton avis, si ce « feu consumant® » — je parle du Dieu
tout-puissant — venait dans toute la grandeur, la force, la
pureté de sa divinité « pour déployer sa puissance contre
une feuille emportée par le vent et pour poursuivre
une paille séche®»? Clest un homme, dit le Prophéte,
ct pourtant « qui pourra le regarder?? Qui se tiendra
debout pour le regarder®?» A bien plus forte raison,
aucun homme ne pourrait soutenir la vue de Dieu sl
se présentait 2 nous sans son humanité, car sa clarté
est inaccessible, .sa hauteur au-deld de toute atteinte, sa
majesté incompréhensible. Or, «lorsque sa colére bientdt
genfammeraf », combien agréable aux fils de la grice sera
la douce «vision de 'homme8 » ! Celle-ci affermira leur
foi, fortifiera leur espérance, augmentera leur confiance.
Car «sa grice et sa miséricorde sont sur ses saints, et
son regard se pose sur ses élush ». Enfin, Dieu «le Pére »
lui-méme «a donné au Fils le pouvoir de juger», non
parce qu'il est son Fils, mais « parce qu'il est le Fils de
Phomme!». O vrai « Pére des miséricordesi » I Il veue
que les hommes soient jugés par un homme afin que,
dans le trouble et la frayeur si grands des méchants, la
ressemblance de nature redonne confiance aux élus. Jadis
le saint roi David avait prédit cela, dans cette priére qui
était aussi une prophétie: « Dieu, donne ton jugement




237

146 SERMONS SUR LE CANTIQUE

2 tuum regi da, et iustitiam tuam filio regis®. Sed neque hinc

dissonat promissio facta per angelos, qui, eo assumpto,
ita ad Apostolos loquebantur : Hic lesus, qui assumptus est
a vobis in caelum, sic veniet, quemadmadum vidistis eum
euntem in caelum!, hoc est in hac ipsa corporis forma

30 atque substantia.

6. Liquet ex his omnibus sponsam in se divinum habere
consilium, et mysterium supernac voluntatis minime
ignorare, quae, sub umbra imbellium imbecilliumque
animantium, naturam infirmiorem, vel potius inferiorem

5 — quia iam infirma non erit —, in judicio exhibendam, et
~ orantis affectu, et spiritu prophetantis enuntiat, quatenus
qui caelum terramque movebit® in virtute sud, Accincrus
potentz’ab contra insensatosS, suavis nihilominus ez mitist,
et quasi omnino inermis appareat propter electos®. Ubi

10 hoc quoque addi potest, quia ad discernendum alter-

utros a se, opus erit quodammodo illi, cum hinnuli
quidem saltibus, luminibus capreae, quatenus videre et
discernere in tanta multitudine et in tanta turbatione
possit, in quosnam salire et quos ¢ransiliref oporteat, nec

s forte contingat justum pro impio conculcaris, cum in

ira papulos confringer". Nam quantum ad impios, necesse
est impleatur prophetia David, immo sermo Domini
loquentis per os eius: quia comminuam eos ut pulverem
ante faciem venti, ut lutum platearum delebo eos'; et item

% alius sermo, quem per alium Prophetam praedixerat,

impletus pihilominus tunc cognoscetut, cum ad angelos
rediens dicet : Calecavi eos in furore meo, et conculcavi eos
in ira meal.

k. Ps. 71, 2 f. Act. 1, 11

6. a. Aggbe 2, 22 » b. Ps. 64, 7 = < Sag. 5, 21 d. Ps.85 5=
e Matth. 24,22 £ CfCant. 2,8 g CEln5, 14; cf. Rom. 5, 6-7;
of, Matth. 7, 6 h. Ps. 53, 8 = i, Ds. 17, 43 = j.1s. 63, 3
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au roi, et ra justice au fils du roiX » Aucune dissonance
entre cette prophétie et la promesse faite par les anges
qui, aprés IAscension du Seigneur, parlaient ainsi aux
Apbtres : « Ce Jésus qui, d’auprés de vous, a été enlevé
au ciel, viendra de la méme maniére que vous Favez vu
aller au ciell», Cest-a-dire dans cette méme forme et
cette méme substance corporelles.

6. Il ressort clairement de tout cela que 'épouse connait
les intentions divines et n’ignore point le mystére de
la volonté souveraine. Car, sous I'apparence d’animaux
inoffensifs et fragiles, elle annonce dans une fervente
pri¢re et en esprit de prophétie que, lors du jugement,
le Seigneur se présentera dans sa nature la plus faible,
ou plutdt dans sa nature inférieure, puisque alors elle
ne sera plus faible. Ainsi, celui qui « ébranlera le ciel
et la terre® par sa force, ceint de puissance® contre les
insensés », se montrera pourtant « aimable et douxd »,
et comme tout i fait désarmé, « 4 cause des élus» A
cela on peut encore ajouter que, pour séparer les uns
des autres, il aura certes besoin des bonds du faon,
mais aussi des yeux de la gazelle. Ainsi il pourra voir et
discerner, dans une si grande multitude et un si grand
bouleversement, sur qui il devra bondir et par-dessus
qui il devra sauterf, pour ne pas risquer de piétiner le
juste A la place de 'impie®, lorsqu’« il brisera les peuples
dans sa colére” ». Car pour les impies, il faut que sac-
complisse la prophétie de David, ou plutét la parole du
Seigneur disant par sa bouche : « Je les broierai comme
poussiére au vent, je les balaierai comme la boue des
places publiques'. » Et encore cette autre parole, qu'il
avait annoncée par un autre Prophéte, sera reconnue
comme accomplie lorsque, retournant auprés des anges,
il dira: «Je les ai foulés dans ma fureur, et je les ai
piétinés dans ma colérel. »
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[I. Qui sunt montes Bethel, super quos Sponsus pro
similitudine capreae et hinnuli apparere petitur.

7. Si cui autem magis ita intelligendum videtur, ut
malos potius transilire atque in bonos salire hinnulus
noster? debeat, non contendo: tantum cogitet saltus
dispositum iri in discriminationem malort‘im l?ono—
rumque. Nam et a nobis, si bene memini, ita dictum

5 est in sermone altero, ubi capitulum idem alibi supra
et ab auctore positum, et a me expositum nihilominus
reperitur. Verum ibi secundum dispensationem quider;q
gratiae, quae in praesenti vita aliis datur, aliis non datl.ll‘- ,
iusto quidem Dei iudicio®, sed occulto, salire et transilire

10 is hinnutusd dictus est, hic autem secundum ultimam ac
variam retributionem meritorum. Et forte sensui huic
videatur astipulari extremum capituli huius, quod quifiem
pene oblitus fueram. Dicens namque : Similis esto, dilecte
mi, capreae hinnulogue cervorum, addit: Super montes

15 Bethel¢. Nec enim in domo Dei, quod sonat Bethel,
mali montes sunt. Quamobrem saliens in eos hinnulus
non conculcat, sed laetificat, ut Seriptura impleatur quae
dicitt: Montes et colles cantabunt coram Deo laudess. Ex
quidem sunt montes, quos secundum Evangelium tollit

20 fides comparata sinapi®, sed non sunt montes Bethel:
etenim quicumque sunt Bethel, minime eos tollit fides,
sed colit.

b. Cf Ephés. 3, 2; of. Col. 1, 25
e. Cant. 2, 17 = £ Jn
h. Cf. Macch. 17, 19

7. a. Cf. Cant. 2, 89
c. 11 Thess. 1, 5 = d. Cant. 2, 89 =
19, 24 = g. Is. 55, 12 (Lit. cist.)

1. Cf SCt 54, 2-7 (SC 472, p. 102-115). o

2.% . 55, 12 Litcist. 3 Vi coram vobis laudem ; Bernard écrit tou-
jours (ici et en SCt 53, 4 et 6, SC 472, p. 86 et p. 90): Monte{ et
colles cantabunt covam Deo landes (laudem), bien démarqué de V’; Clest
Pantienne Mantes et colles des laudes et de vépres du 2° dim. de PAvent.
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III. Quelles sont les montagnes de Béthel, sur lesquelles
FEpoux est prié d’apparaitre a la ressemblance de fa gazelle
¢t du faon.

7. Or, si quelqu’un estime qu'il faut plutdt entendre ce
passage en ce sens que notre faon doit sauter par-dessus
les méchants et bondir sur les bons? je ne le conteste
pas ; pourvu qu’il pense que ces bonds serviront i faire
le tri des méchants et des bons. Si j’ai bonne mémoire,
moi aussi, nous avons déjé dit cela dans un autre sermon,
oll I'on trouvera ce méme passage expliqué par moi
selon la place que l'auteur lui a donnée plus haut dans
le Cantique!. Mais, en cet endroit-l3, ce « faon » est dit
« bondir et sauter » selon le partage de la grice, qui dans
la vie présente est donnée aux uns, refusée aux autres®
« par le juste », mais secret « jugement de Dieu® ». Ici, en
revanche, il est dit « bondir et sauterd » selon l'ultime et
diverse rétribution des mérites. Peut-étre ce sens semble-
t-il confirmé par la fin de ce passage, que javais presque
oubliée. Car, aprés avoir dit: « Sois semblable, mon
bien-aimé, A la-gazelle et au faon des cerfs », 'épouse
ajoute : « Sur les montagnes de Béthel®». Or, dans la
maison de Dieu, ce qui est le sens de « Béthel », il n'y a
pas de méchantes montagnes. Clest pourquoi le faon, en
bondissant sur elles, ne les piétine pas, mais les réjouit,
« pour ‘que saccomplisse cette parole de PEcrituref» :
« Les montagnes et les collines chanteront des louanges
devant Dieus? » Ce sont des montagnes, certes, celles
que, sclon I'Evangile, la foi comparée a4 un grain de
sénevé déplaceh, mais ce ne sont pas les montagnes de
Béthel. Car toutes celles qui sont de Béthel, la foi ne
les déplace point, mais les cultive.

Les mss licurgiques Saine-Gall, Srifishibliothel 390 er 391, donnent la
méme legon que Bernard (source : htrp://www.cursus.uea.ac.uk).
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8. Quod si Principatus et Potestares®, necnon et cetera
nihilominus beatorum Spirituum agmina, caelorumgue
Virtutes®, montes sunt Bethel, ut de his intelligamus
dictum : Fundamenta eius in montibus sanctis®, non sane is

> hinnulus vilis ac contemnendus, qui supra tam excellentes
montes visus est apparete, tanto angelis melior effectus,
gquanto differentius prae illis nomen bereditavitd. Quid
enim, si in Psalmo legimus minoratum ab angelis® ? Neque
enim ideo non melior, quia minor; nec contraria sunt

1 locuti A}f)ostolus et Propheta, quippe habentes eumdem

Spiriturn’. Nam si dignationis fuit quod minoratus est,
" non -necessitatis, nihil plane in hoc bonitati praescribitur,
sed ascribitur. Denique minoratum Propheta perhibuit,
non minorem, atollens gratiam et propellens iniuriam.

5> Nam et minoritatem natura recusat, et minorationem

excusat causa. Nempe minoratus est, quia ipse voluit®;
minoratus est sua voluniate, et nosira necessitate. Sic
minorari, misereri fuit. Quaenam perditio haech ? Profecto
accessit pietati quidquid maiestati visum est deperiisse.

% Quamquam nec Apostolus tacuit boc magnum magnae

pietatis arcanum', sed ait: Eum autem, qui modico quam
angeli minoratus est, videmus lesum propter passionem
mortis gloria et honore coronatumt.

9. Et haec dixerimus pro nomine et similitudine
hinnuli, quatenus Sponso eam, iuxta sermonem sponsae,
absque maiestatis iniuria aptaremus. Quid dico « absque
maiestatis iniuria », quando nec infirmitas inhonorata

b. Macth. 24, 29 = c. Ps. 86, 1
L 1Cor. 4,13 g 1s. 53,7
j. Hébr. 2, 9

8.2 Col. 1, 16 »
1, 4 = e.Ps. 8, 6=
26, 8 « i, ITim. 3, 16 =

d. Hébr.
h. Matth.
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8. Si «les Principautés et les Puissances® », ainsi que
les autres légions des Esprits bienheureux, « et les Vertus
célestesb » sont des montagnes de Béthel, et que nous
leur appliquions cette parole : « Ses fondations sont sur
les montagnes saintes® », ce faon qui est apparu sur des
montagnes si élevées nest certes pas vil et méprisable.
« Il est devenu d’autant supérieur aux anges quiil a hérité
d’un nom bien différent du leurd. » Que dire alors, si
nous lisons dans un Psaume qu'« il a été fait moindre que
les anges®» ? 1l ne leur est pas moins supérieur du fait
d’étre moindre. UApbtre et Je Prophéte ne se sont pas
contredits, puisqu'« ils possédent le méme Espritf». Car,
si son amoindrissement fut un effet de sa complaisance,
non de la nécessité, cela n'enléve certes rien 4 la bonté du
Scigneur, mais y ajoute. Aussi le Prophéte a-t-il déclaré
quiil a été fait moindre, non qu'il était moindre que les
anges ; il exalte la grice et il écarte Uinjure. Car la nature
du Seigneur récuse toute infériorité, er le motif excuse
Pamoindrissement. Oui, il a été fait moindre « parce que
lui-méme I'a voulu® ». Il a ét¢, de sa propre volonté, fait
mojndre, et pour notre utilité. Se faire moindre ainsi, ce
fut faire preuve de miséricorde. « Quelle perte en celah ? »
Sans aucun doute, S'est ajouté A sa compassion tout ce
que sa majesté a semblé perdre. [Vailleurs, Apbtre n'a
pas passé sous silence « ce grand mystére d’une si grande
compassion’ », mais il a dit: « Celui qui a été fait un
peu moindre que les anges, Jésus, nous le voyons, 4
cause de la mort quil a soufferte, couronné de gloire
et d’honneur!. »

9. Voila ce que nous avions A dire au sujet du nom et
de la similitcude du faon, afin de Pappliquer 2 I’Epoux,
selon la parole de Pépouse, sans faite injure 3 sa majesté.
Que dis-je, sans faire injure A sa majesté, quand sa fai-
blesse méme n’est pas restée sans honneur ? Il est un faon,
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s remansit ! Hinnulus est, parvulus est*; capreae quoque
similis perhibetur, tamquam factus ex muliere®, attamen
supra montes Bethel®, attamen excelsior caelis ﬁzctmd. Non
dicit : « excelsior caelis ens vel exsistens », sed excelsior
caelis factus, ne quis putet de illa natura dictum, in qua esz
gui est®, Sed et ubi fpraefertur angelis, melior nihilominus
perhibetur effeczus’, et non dicitur manens vel exsistens
melior. Ex quibus apparet quod non modo in eo quod
ab aeterno® est, sed etiam in co quod in tempore factus
est?, omnem sibi eminentiam vindicet supra  omnem
Principarum et Potestatem!, supra omnem dcnique
creaturam, ulpote primogenitus omnis creaturae). Itaque
quod stultum est Dei, sapientius est hominibus, et quod
infirmum est Dei, fortius est hominibus®. Hoc quidem
Apostolus. Mihi autem non videtur errare, si quis etiam

f=1

o

20 sapientiae et fortitudini angelorum praeferendum dicat

identidem stultum infirmumque Dei. Ita ergo praesens
locus convenienter aptabitur universali Ecclesiae.

10. Iam vero quod ad unam singulariter animam
spectat — pam et una, si Deum dulciter, sapienter,
vehementer amat, sponsa est —, quisque spiritualis in
semetipso advertere potest, quid sibi inde proprium
respondeat experimentum. Ego vero quidquid illud est,
quod in me de huiusmodi experiri donatum est, eloqui
coram non verebor. Nam etsi vile forsitan, cum fuerit
auditum et despicabile videatur, non mea refert, quia

wn

9.2 15 9,6 = b. Gal. 4, 4 = c. Cant. 2, 17 = d. Hébr.
7, 26 e. Ex. 3, 14 » f. Hébr. 1, 4 g Prov. 8, 23 h. Rom.
1,3 i. Ephés. 1, 21 j- Col. 1, 15 k. 1Cor. 1, 25

I. « Lame individuelle est aussi épouse. » Bernard évoque et combine
les deux grandes traditions des explications patristiques. I a d’abord
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«il est tout-petit® » ; il est aussi comparé A une gazelle,
puisqu’« il est né d’une femme" », et pourtant «sur les
montagnes de Béthel®», et pourtant « élevé au-dessus des
cieux? ». LEcriture ne dit pas: «étant ou existant au-
dessus des cieux », mais « élevé au-dessus des cieux », pour
que personne ne pense que cela est dit de la nature par
laquelle « il est celui qui est®» Mais lorsqu’il est placé
au-dessus des anges, 13 aussi PEcriture dit qu'«il leur
est devenu supérieur! » et non pas qu'il le demeure ou
le soit. D’olt il ressort que non sculement dans son étre
« éternel® », mais aussi dans son « devenith? » temporel, il
Sattribue toute supériorité « sur toute Principauté et
Puissance! », bref sur toute créature, puisquil est «le
Premicr-né de toute créaturel ». Ainsi « ce qui est folie de
Dieu est plus sage que les hommes, et ce qui est faiblesse
de Dieu est plus fort que les hommes®». Voild ce que
dit PApdtre. A mon avis, il ne se tromperait pas, celui
qui dirait que la folie et la faiblesse de Dieu doivent
étre également préférées méme A la sagesse et 4 la force
des anges. Clest ainsi que ce passage scra appliqué avec
justesse A PEglise universelle.

10. Or, pour ce qui est de I'dme individuelle — car
une dme, si elle aime Dieu avec tendresse, avec sagesse,
avec ardeur, est, elle aussi, épouse1 — tout homme
spirituel peut remarquer en lui-méme ce que sa propre
expérience lui répond sur ce point. Pour moi, je nc
craindrai pas d’exposer publiquement ce qu'il m'a éé
donné d’expérimenter ¢n ce domaine, quoi que ce puisse
étre. Méme si, une fois entendu, cela semblera peut-étre
vil et méprisable, peu mimporte : celui qui est spirituel

donné le sens ecciésiologique du verset sur la pazelle et le faon; ici
\

il commence & présenter le sens mystique du méme verset pour 'ame
individuelle.
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. f!n'“:; fgtléif:laeitlg efit non me ldespi'cxet, qui minus non ne me méprisera pas, celui qui I'est moins ne me com-

get®, Attamen si in alium istud sermonem prendra pas®. Cependant, si je garde ce sujet pour un

servavero, fort'e non deerunt qui acdificentur in iis, quae ; autre sermon, il v en a{’u'a eut-&tre quelques-uns qui
exoratus interim Dominus inspirabit, Sponsus Ecclesiae, ? t édifi ,d ’ rol P itres, ir?e

lesus Christus Dominus noster, qui est super omnia Deus : ST B o ,3, o P”eref: “'““spt .

benedictus in saecula. Amen® dlors le Sceigneus lut qui est TEpour de Fighe, Jou

. Christ notre Seigneut, « qui est au-dessus de tout, Dieu

béni dans les siecles. Amen®. »

10. a. Cf Gal. 6, 1 b. Rom. 9, 5
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SERMO LXXIV

VI.bQual:ter hic locus animae convenit et Verbo, et quid ire vel redire

erl ;'cllu:lnc;um ad sa[utar:e ipsius dispensationem. — II. Qualiter secum
agatur in adventum Sponsi, vel in quo eius percipiat adventum. — 1. De
gratia ec veritate quae per hinnulum et capream figurantur, et quomodo
gratia per proprictatem amittitur.

L Qualiter hic locus animae convenit et Verbo, et quid ire vel
redire Verbi quantum ad salutare ipsius dispensationem.

1. Revertere®, inquit. Liquet non adesse quem revoca ;
affuisse tamen, idque non longe ante : quippe qui dum
adhuc abiret, revocari videtur. Intempestiva rev:)catio,
magni unius amoris, magnae alterius amabilitatis indicium
est. Qui sunt isti caritatis cultores, amatoriique tam
indefessi sectatores negotii, quorum alterum prosequitur,
alteram urget tam inquietus amor? Et mihi quidem,
ut memini meae promissionis, incumbit assignare hunc
locum Vetbo et animae ; sed ad hoc, ut digne vel aliquan-
tisper fiat, ipsius adiutorio Verbi egere me fateor. Bt certe
sermo  iste decuerat magis magis expertum, magisque
conscium sancti et arcani amoris ; sed non possum officio
d.eesse meo, non vestris omnino votis. Periculum meum
video, et non caveo; wos me cogiris®. Prorsus cogitis

1. a. Cant. 2, 17 b. Il Cor 11, 26 =; HCor. 12, 11 =

1. Le mot revertere, « reviens» (Canz. 2, 17) devient le refrain qui

accompagne Farrivée et le départ du Bien-Aimé.

2. Captatio benevolentiae, appel i Tindulgence des auditeurs et des
lecteurs. Cet appel se trouve en bonne place; 3 partir du paragraphe 5
Bernard décrira sa propre expérience des vicissitudes du Verbe, pe >

SERMON 74

I. Comment ce passage sapplique 3 Iime et au Verbe. Le sens du va-
er-vient du Verbe par rapport 4 son dessein de salut, — IL Bernard livre ce
qui se passe en lui Jors de fa venue de PEpoux et 2 quels signes il pergoit
sa venue. — I1I. De la grice et de la vérité figurées par le faon et par fa
gazelle. Comment le sentiment de posséder la grice la fait perdre.

I. Comment ce passage s'applique 4 P'ame et au Verbe. Le sens
du va-et-vient du Verbe par rapport & son dessein de salut.

1. « Reviens®! » dit 'épouse . A I'évidence celui qu'elle
rappelle n'est pas I4; il érait J4 néanmoins il n'y a pas si
longtemps, car elle semble le rappeler au moment méme
o1 il sen va. Ce rappel abrupt est I'indice que Fépouse
aime intensément et que IEpoux est infiniment aimable.
Qui sont ces adeptes de la charité, ces pratiquants si
infatigables du commerce amoureux, pour qu'un amour
si impatient poursuive I'un et harcéle I'autre ? Quant &
moi — je me souviens de ma promesse —, il me revient
d’appliquer ce passage au Verbe et a 'dme. Mais, pour
men acquitter de fagon digne et en peu de temps,
javoue que jai besoin de l'aide du Verbe lui-méme.
Certes, ce sermon aurait micux convenu a quelquun de
plus expérimenté et de mieux initi¢ que moi aux secrets
du saint amour? Mais je ne puis me dérober a mon
devoir, moins encore 4 vos désirs. Je vois «le péril » que
je cours, et je n'y prends pas garde ; « Cest vous qui 'y
obligez? ». Oui, vous m'obligez « de prendre un chemin
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15 ambulare in magnis et in mirabilibus super me°. Heul
quam vereor ne subinde audiam : Quare tu enarras delicias
meas, et assumis sacramentum meum per os tuum ? Audite
me tamen hominem, qui loqui trepidat, et tacere non
potest. Excusabit forsitan ausum trepidatio ipsa mea;
20 magis autem vestra, st provenerit, aedificatio. Et forte
hae lacrimae pariter videbuntur. Revertere, ait. Bene.
Abibat, revocatur. Quis mihi huius reseret mutabilitatis
sacramentuwm ? Quis mihi digne explicet ire et redire
Verbi ? Numquid mutabilitate utitur Sponsus®? Unde,
% quo venire seu denuo irc queat, qui torum impletf?
-Quem denique motum habere localem possit, qui spirizus
est 2 Aut quem postremo vel cuiuscumque generis motum
das illi, qui Dens® est ? Est quippe incommutabilis.

2. Verum haec qui potest capere, capiar®. Nos autem
in expositione sacri mysticique eloquii® caute et simpliciter
ambulantes®, geramus motem Scripturae, quae nostris
verbis sapientiam in mysterio absconditam loquiturd;
nostris affectibus Deum, dum fgurat, insinuat; notis
s rerum sensibilium similitudinibus, tamquam quibusdam
vilioris materiae poculis, ea quae pretiosa sunt, ignota et
invisibilia Dei®, mentibus Propinat humanis. Sequamur
proinde et nos eloguii casti' consuetudinem, dicamusque
Verbum Dei, Deum, Sponsum animae, prout vult® et
10 venire ad animam, et iterum dimittere eam: tantum

c.Ps. 130,1 = d.P5.49, 162 e CLIICor 1,17 f CL Ephés.
4, 10 g Ind, 24 =

2. a. Macth. 19, 12 b.Is. 3,3 =
11, 20 = d ICor 2,4. 7 =
2 g [Corn 12, 11

c. Ephés. 5, 15 & ; Prov.
e. Rom. 1, 20 =« f Ps. 11,7

1. In expositione sacri mysticigue eloguii, « Lexplication de ce langage
secret et mystique », Voici un des rares passages ofy le sens de l'adjectif
mystici se rapproche du sens actuel de ce mot. Cf 5Cr28, 9 (SC 431,
p- 364, 1. 27, n. 1}. Cf. G. B. WinkLer, « Bernhard von Clairvaux und
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de grandeurs et de merveilles qui me dépassent® ». Hélas !
comme je crains d’entendre aussitot ces paroles : «\Qu?
viens-tu publier mes délices, quas-tu mon mystere 2
fa bouched ? » Ecoutez-moi pourtant, moi, homme qui
temble de parler et qui ne peut pas se taire. Peut-étre
mon tremblement méme, ou plutét votre éventuelle édi-
fication, excuseront-ils mon audace. Peut-Etre aurez-vous
aussi égard aux larmes que voici. « Reviens ! » dit Pépouse.
Bon. 11 sen allait, on le rappelle. Qui me dévoilera 1.6
mystére de ce revirement ? Qui m'expliquera comme {l
convient le va-et-vient du Verbe? LEpoux recourt-il
vraiment & un revirement®? D’ott peut-il venir, et ol
peut-il aller, lui qui remplit toutf?.Et ?uis, comr.neng
peut-il se mouvoir dans F'espace, lui qui « est esprit » ¢
Enfin, quelle sorte de mouvement lui attribuer, fui qui
est « Dicu®» ? Il est absolument immuable.

2. A vrai dire, «que celui qui peut comprendre,
comprenne® ». Pour nous, «avangant avec prudence et
simplicité¢ » dans l'explication «de ce iangagfi » sacré
« et mystique®'», imitons IEcriture qui « e;(pnme avec
nos mots la sagesse cachée dans le mystere® ». Elle fait
pressentir Dieu & nos coeurs a travers des figures. Par les
images connues des réalités sensibles, comme da'ns des
coupes de matiere vile, elle fait gofiter aux 1ntelligences
humaines ce qui est le plus précieux : «les perfections »
inconnues ct «invisibles de Dieu®». Suivons dong,
nous aussi, la méthode «de cette chaste Parplef», et
disons que le Verbe de Dieu, qui est Dieu et Epoux de
sme, vient % I'dme et puis la quitte «sclon son bon
plaisir » ; mais comprenons bien que cela se produit
par un sentiment de 'ame, non par un mouvement du

die Tradition der christlichen Mystik », Theologisch-praktische Quartal-
schrift 139, 1991, p. 67-73.
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ut sensu animae, non Verbi motu, ista feri sentiamus.
Verbi causa, cum sentit gratiam, agnoscit praesentiam ;
cum non, absentiam queritur, et rursum praesentiam
quaerit, dicens cum Propheta : Exquisivit te facies mea ;
faciem tuam, Domine, requiram®. Quidni requirat ? Neque
enim, subducto sibi tam dulci Sponso, interim aliquid
aliud, non dico desiderare, sed nec cogitare libebit. Restat
igitur ut absentem studiose requirat, revocet abeuntem.
Ita ergo revocatur Verbum, et revocatur desiderio animae',
sed eius animae, cui semel indulserit suavitatem sui.
Numquid non desiderium vox? Et valida. Denique
desiderium pauperum, inquit, exaudivit Dominus). Verbo
igitur abeunte, una interim et continua animae vox,
continuum desiderium eius, tamquam unum conti-
nuumque revertere®, donec veniat'

3. Et nunc da mihi animam, quam frequenter Verbum
Sponsus invisere soleat, cui familiaritas ausum, cui gustus
famem, cui contemptus omnium otium dederit: et
ego huic incunctanter assigno vocem pariter et nomen
sponsae, nec ab ¢a penitus locum, qui in manibus est,
censuerim alienum. Talis nempe inducitur loquens.
Quem enim revocat, eius absque dubio probat se meruisse
praesentiam, etsi non copiam. Alioquin non revocasset
illum, sed vocasset. Porro revocationis verbum revertere®
est. Et forte ideo subtraxit se, quo avidius revocaretur,

h. Ps. 26, 8 =
1. ICor 11, 26
3. a. Cant. 2, 17

i. Is. 26, 8 j. Ps. 9, 38 k. Cant. 2, 17

L. Cf. AveusTi, Sermon 306 B (éd. G. Morin, t. 1, Rome 1930, p. 91,
L. 2) : Affectibus non passibus ad Dewm currimus, « Nous ne courons pas
vers Dieu avec des pas, mais par les affecrions. » Cf. Conw 25 (SC 457,
p- 381, 0. 2 et p. 428, note complémentaire § II, 1) : « Ne prends pas
pour un licu matériel ce paradis des délices intérieures. On Rentre pas

dans ce jardin avec les pieds mais avec les affections »; cf. aussi £p 399
(SBO VIH, p. 380, |. 1).
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Verbe!. Par exemple, lorsquelle percoit la grice, elle
reconnait la présence du Verbe. Quand elle ne la pergoit
pas, elle se plaint de son absence, et réclame 3 nouveau
sa présence, en disant avec le Prophéte: « Ma face ta
cherché ; je chercherai ta face, Seigneur"2 » Pourquoi ne
la chercherait-elle pas ? Car, depuis qu'un st doux Epoux
lui a été retiré, elle ne veut plus, je ne dis pas désirer,
mais méme envisager quoi que ce soit dautre. Il ne lui
reste qu'a chercher avec ardeur celui qui est absent, 2
rappeler celui qui s'éloigne. Clest ainsi que le Verbe est
rappelé, et rappelé « par le désir de I'ime’», mais de
cette 4me A qui il a déja une fois accordé sa douceur.
Le désir nlest-il pas un cri? Oui, et un cri puissant.
Car « le désir des pauvres, le Seigneur I'a exaucéd », est-
il dit. Quand le Verbe s'éloigne, 'dme n'est plus entre
temps quun cri unique et incessant, un incessant désir,
comme un unhique et incessant « Reviens® !, « jusqu'a
ce qu'il vienne!».

3. Indique-moi maintenant une ime que le Verbe
Epoux a coutume de visiter souvent; une dme 3 qui
cette intimité a donné de l'audace, une dme affamée
pour avoir gofité I'Epoux, une 4me 3 qui le mépris
de toutes choses a donné du loisir. Sans hésiter je lui
attribue 2 la fois fe nom et la voix de I'épouse; et je ne
peux nullement penser que le passage que nous avons en
main lui soit étranger. Oui, Cest bien une telle Ame que
fait parler notre texte. En rappelant PEpous, elle montre
sans aucun doute quelle a mérité sa présence, méme si
ce nest pas encore en plénitude. Sinon, elle ne Paurait
pas rappelé, mais appelé. Or, « Reviens® » est un mot qui
exprime le rappel. Et si PEpoux s'est dérobé, c'est peut-
étre pour étre plus avidement rappelé, plus fermement

2. Ce verser du Ps. 26, § a été le leitmotiv de Guillaume de Saint-
Thierry pour sa septiéme Oraison méditative (SC 324, p. 126-134).
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teneretur fortius. Nam et aliquando simulabat se longius
ire®, non quia hoc volebat, sed volebat audire : Mane
nobiscum quoniam advesperascit®. Et rursum alia vice super
mare ambulans, cum Apostoli navigarent et laborarent in
remigando, quasi volens praeterire eosd, ne tunc quidem
istud volebat, sed magis probare fidem et elicere precem.
Denique, sicut it Evangelista, turbati sunt et clamaverunt,
putantes phantasma esse. Ergo istiusmodi piam simula-
tionem, immo salutarem dispensationem, quam tunc
corporaliter Verbum corpus interdum exhibuit, non cessat
identidem Verbum spiritus, modo suo spirituali, cum
devora sibi anima sedulo actitare. Praeteriens teneri vult,
abiens revocari. Neque enim hoc irrevocabile Verbum :
it et redit pro beneplacito suo, quasi wisitans diluculo, et
subito probans’. Ex ire quidem illi quodammodo dispen-
satorium, redire vero semper voluntarium est : utrumque
autemn plenum iudicii. At penes ipsum horum ratio.

4, Nunc vero constat in anima fieri huiuscemodi
vicissitudines euntis et redeuntis Verbi, sicut ait: Vado
et venio ad vos®; item : Modicum, et non videbitis me ;
et iterum wmodicum, et videbitis me®. O modicum et
modicum ! O modicum Jongum ! Pie Domine, modicum
dicis quod non videmus te ? Salvum sit verbum Domini
mei : longum est et multum valde nimis. Verumtamen
utrumque verum : et modicum meritis, et Iongum votis.
Habes utrumque in Propheta: Si moram fecerit, inquit,

b. Lc 24, 28 = c. Lc 24, 29 d. Mc 6, 48 = e. Mc 6,
49-50 « f Job 7, 18 =
4.a Jn 14, 28 b. Jn 16, 17

1. Allusion au récit de la rencontre du Christ avec les disciples sur
e chemin d’Emmaiis (Lc 24, 28-29).

2. O modicum et modicum ! O modicum longum, « Oh! ce peu et ce
peu! Et que ce peu [de temps] est long!» Bernard semble se résigner
ici au Rit que la parousie, le retour du Chuist & fa fin des temps, ne
sera pas pour demain. Ce long délai Jui ouvie les yeux et lui fait com-
prendre Limportance de la venue quotidienne, hic et nunc, du Christ
dans toute dme aimante.
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retenu. Jadis aussi « il faisait semblant d’aller plus loin® »,
non quil le vouliit, mais parce qu’il voulait sentendre
dire : « Reste avec nous, car le soir tombe¢!. » Une autre
fois encore, comme il marchait sur la mer, tandis que
les Apétres dans une barque « peinaient 4 ramer », il fit
mine « de vouloir les dépasserd ». L4 non plus, ce n'était
pas cela qu'il voulait, mais plutdt éprouver leur foi et
fafre jaillir leur priére. Clest ainsi que, comme le dit
Evangéliste, « ils furent troublés et poussérent des cris,
croyant que ¢'était un fantdme® ». Or cette pieuse simu-
lation, ou plutdt cette salutaire maniére d’agir, dont le
Verbe-corps a usé parfois corporellement, le Verbe-esprit,
pareillement, ne cesse pas, 4 sa maniére spirituelle, de
la mettre en ceuvre assidiment envers 'me qui lui est
dévouée. Quand il passe, il veut étre retenu; quand il
sen va, il veut étre rappelé. Car le Verbe divin n'est pas
irrévocable : il va et revient i son gré; «il visite I'dme
au point du jour, et soudain la met & I'épreuvef». Sen
aller fait en quelque sorte partie de son dessein de salut,
revenir est toujours une libre décision de sa volonté ;
lun et l'autre mouvement est plein de sagesse. Mais lui
seul en connait le modf.

4. Il est donc certain que ces vicissitudes du Verbe
qui sen va et qui revient se produisent dans ldme.
Lui-méme le dit: «Je m'en vais et je viens i vous? »
Et ailleurs : « Sous peu vous ne me verrez plus; et puis
encore un peu et vous me verrez®, » Oh! ce peu et
ce peu! Et que ce peu est long?! Doux Seigneur, tu
appelles « peu» le temps oll nous ne te voyons plus?
Sauf le respect dii 4 la parole de mon Seigneur, ce peu
est long, beaucoup trop long. Pourtant les deux choses
sont vraies : ¢'est peu par rapport 4 nos mérites, c'est long
par rappott i nos souhaits. Tu trouves les deux aspects
chez le Prophéte : « §’il a du retard, dit-il, attends-le, car
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exspecta eum, quia venier et non tardabit®. Quomodo
non tardabit, s moram fecerit, nisi quia quod ad
meritum et plus quam satis est, non est tamen satis ad
desiderium ? Porro anima amans votis fertur, trahitur
desideriis, dissimulat merita, maiestati oculos claudit,
aperit voluptati, ponens in salutari, fiducialiter agens in
¢0d. Intrepida denique et inverecunda revocat Verbum, et
cum fiducia repetit delicias suas, solita libertate vocans,
non Dominum, sed dilectum : Revertere, dilecte mi; et
addic: Similis esto capreae hinnuloque cervorum super
montes Bethel®. At istud postea.

IL. Qualiter secum agatur in adventum Sponsi, vel in quo eius
percipiat adventum,

5. Nunc vero sustinete modicum quid insipientiae
meae®. Volo dicere, nam et hoc pactus sum, quomodo
mecum agitur in eiusmodi. Non expedit quidem®. Sed
prodar sane ut prosim, et, si profeceritis vos, meam
insipientiam consolabor; si non, meam insipientiam
confitebor. Fateor et mihi adventasse Verbum —~ in insi-
pientia dico® —, et pluries. Cumque saepius intraverit
ad me, non sensi aliquoties cum intravit. Adesse sensi,
affuisse recordor ; interdum et praesentire potui introicum
eius, sentire numquam, sed ne exitum quidemd. Nam
unde in animam meam venerit, quove abierit denuo
cam dimittens, sed et qua introierit vel exierit, etiam

d. Ps. 11, 6 =
b. I Cor. 12, 1

e. Cant. 2, 17 =
c. lICor. 11, 17 =

¢. Hab. 2, 3 (Lit. cist.)
5.a HCor 11,1 =

1.* Hab. 2, 3 Litcist. CE SC 472, p. 378, n. 1 sur SCt 67, 5.
Bernard reprend I'antienne Erce apparebit de laudes et vépres du 3¢ dim.
de 'Avent {Anziphonaire temporal fol. 10 r-v; R.-]. Hessrrr, Corpus
Amip/aandlium Officii, ©. 4, Rome 1970, n® 6577). Le contexte porte
ici sur lattente de Iame; ailleurs sur la venue de 'Esprit & la Pentecéte
ou du Verbe & Neél

2.* Anima... trabitur voluptate. Cf. VirGiLE, Bucoligues 2, 65 trabit
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il viendra et ne tardera plus©!. » Comment ne tardera-t-il
plus « s'il a du retard », sinon parce qu'il viendra toujours
assez tOt pour nos mérites, mais jamais assez tét pour nos
désirs ? Or 'ime qui aime est emportée par ses souhaits,
entrainée par ses désirs ; elle se cache ses mérites, ferme
les yeux 4 la majesté de Dieu, les ouvre au plaisir2 ; «elle
sappuie sur le salut de Dicu et agit en toute confiance
avec lui ». Ainsi, sans crainte et sans honte, elle rappelle
le Verbe ; avec confiance, elle réclame ses jouissances, et
dans sa liberté coutumitre elle le nomme non pas son
Seigneur, mais son bien-aimé: « Reviens, mon bien-
aimé!» Et elle ajoute : « Sois semblable a la gazelle et
au faon des cerfs sur les montagnes de Béthel®. » Mais
nous verrons cela plus tard.

1. Bernard livre ce qui se passe en lui lors de la venue de
I'Epoux et & quels signes il pergoit sa venue.

5. Et maintenant, «supportez de ma part un peu
de folie*? ». Je veux vous dire, car je vous I'ai promis,
comment cela se passe en moi. « Cela ne convient pas,
sans doute®. » Mais je vais me livrer pour vous étre utile
et, si cela contribue 3 vortre progrés, je me consolerai
de ma folie; sinon, je la reconnaitrai. J'avoue que le
Verbe m'a visité moi aussi — «je parle en fou» —, et
cela plusieurs fois. Bien qu'il soit souvent entré en moi,
jamais je ne l'ai senti entrer. J'ai senti qu'il éait 13, je me
souviens de sa présence. Parfois, j'ai méme pu pressentir
son entrée ; la sentir, jamais, pas plus que sa sortied. D’olt
est-il venu dans mon ime, o1 est-il allé en la quittant, par
ol est-il entré et sorti — j’avoue que maintenant encore je

stig quemgue voluptas. Bernard a faic allusion ¢d et 13 & ces mots et Jes
a cités tels dans Al 3 (SBO V, p. 216, . 4)

, 3. « Un peu de folie ». Allusion évidente ¥ un texte bien connu de
Papéire Paul: I Cor 11, 1.
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nunc ignorare me fateor, secundum illud : Nescis unde
veniat aut quo vadar®., Nec mirum tamen, quia ipse est
cui dictum est: Er vestigia tua non cognoscentur’. Sane
per oculos non intravit, quia non est coloratum ; sed
neque per aures, quia nom sonuit; neque per nales,
quia non aeri miscetur, sed men'ti,.nec infecit aerem,
sed fecit; neque vero per fauces, quia non est mansum
vel haustum ; nec tactu comperi illud, quia paipai?ile
non est. Qua igitur introivit? An forte nec introivit
quidem, quia non deforis venit ? Neque enim est unum
aliquid ex his quae foris sunt®. Porro nec deintra me
venit, guoniam bonum est, et scio quoniam non est in
me bonum'. Ascendi etiam superius meum, €t ecce supra
hoc Verbum eminens. Ad inferius quoque meum curiosus
explorator descendi, et nihilominus infra inventu{n. est.
Si foras aspexi, extra omne exterius meum compert illud
esse ; si infus, et ipsum interius erat. It cognovl verum
quidem esse quod legeram : quia in Zpso vivimus, movemur
et sumus) ; sed ille beatus est, in quo est ipsum, qui illi
vivit, qui eo movetur. ‘ o
6. Quaeris igitur, cum ita sint omnino mvestzgabzlgs
vige eins®, unde adesse norim? Vivum et efficax est’,
moxque ut intus venit, expergefecit dormitantem animam

d. Cf Ps. 120, 8 e. Jn 3, 8 = £ Ps. 76, 20 g [ Cor 5,
12 = h. Ps. 51, 11 = i. Rom. 7, 18 = j. Act. 17, 28 =
6. a. Rom. 11, 33 b. Hébr. 4, 12 =

1. Le Vetbe wentre pas chez épouse par les scns corporels. If est méme
le seul & pouvoir toucher directement le coeur ou le fond de 'ame.

2 * powm. 7, 18 =. Bernard a remplacé, 6 fois sur 7, babitat (Vg) par
est. Pas de source connue.

3. « Il mérait plus incérieur que moi-méme. » Tout le par:lagraphc
explicite une phrase bien connue de §. Augustin dans ses Confessions 111,
G, 11 : Tie autem erds interior intimo meo ¢b SUPErior Summa meo, « Mais

SERMON 74, 56 167

lignore, selon cette parole: «Tu ne sais ni dolt il vient
ni ot il va®.» Rien d’étonnant, car Cest a lui qu'il a éié
dit: « Et les traces de tes pas ne seront pas connues’. »
Il n'est certes pas entré par les yeux, car il ma pas de
couleur ! ; ni par les oreilles, car il n'a fait aucun bruit;
ni par les narines, car il ne se méle pas 4 lair, mais 2
Pesprit : il n'a pas affecté lair, mais il I'a fait. Il nlest
pas non plus entré par la bouche, car il ne se laisse ni
manger, ni boire; et ce nest pas par le toucher que je
Pai percu, car il est impalpable. Par olt est-il donc entré?
Ou peut-étre n'est-il pas entré du tout, parce quiil ne
vient pas du dehors ? En effet, il ne fait pas partie « des
réalités extérieuress ». Mais il n'est pas non plus venu du
dedans de moi, « puisqu’il est bon!», et «je sais qu'en
moi il n’y a rien de bon!? ». Je suis monté jusqu’a la cime
de moi-méme, et voici que le Verbe la dominait de tres
haut. Explorateur curieux, je suis aussi descendu au plus
bas de mon &tre, et jat également trouvé quil éeait plus
bas encore. Si jai regardé vers l'extérieur, jai découvert
quiil érait au-dela de tout ce qui m'est extérieur; si je me
suis tourné vers Pintérieur, il m'était plus intérieur que
moi-méme?. J’ai reconnu alors la vérité de ce que javais
lu: « Cest en lui que nous avons la vie, le mouvement
et I'étrel. » Heureux celui en qui le Verbe demeure, qui
vit pour lui et se meut par lui

6. Me demandes-tu, puisque « ses voies sont absolument
insaisissables® », comment j’ai su quil érait Ja ? « Clest quil
est vivant et efficace? » : sitdt entré, il a réveillé mon dme

tof, tu érais plus intime que lintime de moi-méme, et plus élevé que
les cimes de moi-méme. » Cette bréve définition de Dieu dit 4 la ?ois
I'immanence divine au sein de toute créature et de '’homme en particulier,
et sa transcendance au-dessus de tout ce que espric humain contient de

plus élevé (Cf. Confessions, t. 1, BA 13, Patls 1962, p. 383).
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meam ; movit et emollivit, et wvulneravit cor meum®,
quoniam durum® lapideumque® erat, et male sanum.
Coepit quoque evellere et destruere, aedificare et plantare!,
rigare arida, tenebrosa illuminare, clausa reserare, frigida
inflammare, necnon et mittere prava in directa, et aspera
in vias planas®, ita ut benediceret anima mea Domino, et
omnia quae intra me sunt nomini sancto eiush. Tra igitur
intrans ad me aliquoties Verbum Sponsus, nullis umquam
introitum suum indiciis innotescere fecit: non voce,
non specie, non incessu. Nullis denique suis motibus
compertum est mihi, nullis meis sensibus illapsum pene-
tralibus meis: tantum ex motu cordis, sicut praefatus
sum, intellexi praesentiam eius; et ex fuga vitiorum,
carnaliumque compressione affectuum, adverti potentiam
virtutis eius'; et ex discussione sive redargutione occul-
torum meorum), admiratus sum profunditatem sapien-
tiaek eius; et ex quantulacumque emendatione morum
meorum, expertus sum bonitatem mansuetudinis eius ;
et ex reformatione ac renovatione spiritus mentis meae,
id est interioris hominis™ mei, percepi utcumque speciem
decoris eius™ ; et ex contuitu horum omnium simul, expavi
multitudinem magnitudinis eius®,

7. Verum quia haec omnia, ubi abscesserit Verbum,
perinde ac si ollae bullienti subtraxeris ignem, quodam
illico languore torpentia et frigida iacere incipiunt, atque
hoc mihi sighum abscessionis eius, tristis sit necesse est

c. Cant. 4, 9=  d.Sir 3,27 = e Ez 11,19 25 36, 26 »
fJér 1, 10 = g Is. 40, 4 h. Ps. 102, 1 = i. Ephés. 1, 19
# j.Ps. 18, 13 =  k CLEcc 7, 24-25 | Ephés. 4, 23 =
m. Ephés. 3, 16 = nPs. 49, 2 = o. Ps. 150, 2

1. Les auditeurs {ou les lecteurs) demandent 4 Bernard comment il
sait que c'est le Verbe qui le visite. 11 répond par un critdre biblique,
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endormie ; « il a » remué, amolli et « blessé mon coeur® »,
qui érait « dur! comme la pierre®» et malade. Il sest
mis aussi « 4 arracher et détruire, 3 batir et planterf», A
arroser les terres arides, 4 illuminer les zones ténébreuses,
a ouvrir les portes fermées, & embraser les parties glacées.
Il a encore « redressé les voies tortucuses et aplani les
chemins raboteux5», si bien que « mon Adme bénissait
le Seigneur et que tout ce qui est en moi louajt son
saint nom?® », Ainsi le Verbe Epoux, qui est parfois entré
en moi, ne ma jamais donné le moindre signe de son
entrée : ni voix, ni image, ni pas. Aucun mouvement de
sa part ne m'a appris sa venue, aucun de mes sens ne I'a
senti pénétrer au plus profond de moi. Clest seulement
aux mouvements de mon coeur, comme je viens de le
dire, que je me suis aperu de sa présence. A la fuite
de mes vices et & la maitrise de mes passions charnelles
jai reconnu « la vigueur de sa force' ». Devant la mise 2
découvert ou 3 la dénonciation « de mes fautes cachées) »,
jai admiré la profondeur de sa sagessek. Par la rectifi-
cation, flt-elle minime, de ma conduite, jai expérimenté
la douceur de sa mansuétude. Par la régénération et «le
renouvellement de mon intelligence spirituelle' », cest-
a-dire « de 'homme intérieur™ » en moi, j’ai pereu tant
soit peu « la splendeur de sa beauté™ », Enfin, considérant
rout cela en méme temps, je suis resté épouvanté devant
«'exces de sa grandeur® ».

7. Or, dés que le Verbe s'est retiré, comme si tu dtais
le feu de dessous une marmite en ébullition, tout cela
commence aussitdt a sengourdir et A refroidir, ce qui est
pour moi le signe de son départ. « Mon 4me » ne peut

A savoir les effets (ou les fruits) de [a présence divine : patience, bonté,
maittise des passions charnelles, renouvellement de homme intérieur.

Cf. Gal. 5, 22-26.
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s anima mea®, donec iterum revertatur, et solito recalescar
cor meum intra me®, idque sit reversionis indicium. Tale
sane experimentum de Verbo habens, quid mirum, si et
ego usurpo mihi vocem sponsae in revocando illud, cum
se absentaverit, qui etsi non pari, simili tamen vel ex

1o parte desiderio feror ? Familiare mihi erit, quoad vixero,

pro Verbi revocatione revocationis verbum, quod utique
revertere® est. Et quoties clabetur, toties repetetur a me,
nec cessabo clamitare, quasi post tergumd abeuntis, ardenti
desiderio cordis® ut redeat, et reddat mibi laetitiam salutaris

15 suil, reddat mihi seipsum.

HI. De gratia et veritate quac per hinnulum et capream
figurantar, et quomodo gratia per proprietatem: amittitur,

Dico vobis, filii: nil interim aliud libet, dum non
praesto est quod solum libet. Et hoc oro, ut non vacuum
veniat®, sed plenum gratiae et veritatis", more utique suo,
sicut heri et nudiustertius’. In quo mihi similitudinem

2 caprede et hinnuli} exhibitum iri posse videtur, cum veritas

capreae oculos habeat, gratia hinnuli hilaritatem.

8. Utraque res necessaria mihi: et veritas quidem,
cui abscondi non possim; gratia autem, cui nolim.
Alioquin sine alterutra visitatio plena non erit, cum
et illius severitas absque hac onerosa, et huius hilaritas

5 absque illa dissoluta possit videri. Amara est veritas sine
condimento gratiae, sicut absque veritatis freno levis et
nesciens modum, pletumque et insolens, ipsa devotio.

7. a. Matth, 26, 38 =; Ps. 41, 6= b. Ps. 384 2 < Cant. 2, 17
d. Jug. 18, 23 = e. Ps, 20,3 = f. Ps. 50, 14 = g Ch s,
53, 11 h. Jn 1, 14 i. Gen. 31, 5 j. Cane. 2, 17 =
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alors qu'« étre triste® » jusqu’d ce qu'il revienne et que,
comme de coutume, « mon cceur se réchauffe au-dedans
de moi®», ce qui est la marque de son retour. Ayant
une telle expérience du Verbe, quoi d’étonnant si moi
aussi jemprunte la voix de I'épouse pour le rappeler,
lorsquil s'est éloigné ? Car je suis porté par un désir
qui, sans étre égal A celui de I'épouse, lui est cependant
semblable, en partie du moins. Tant que je vivrai, je ne
cesserai d’employer, pour rappeler le Verbe, le mot méme
du rappel : « Reviens®!» Et chaque fois qu'il s'échappera,
je redirai ce mot. « Le coeur brilant de désir®», je ne
cesserai « de crier » en quelque sorte « aprésd » le fugitif,
afin quil revienne et « qu'il me rende la joie de son
salut», quil se rende lui-méme 4 moi.

IH. De la grice et de la vérité figurées par le faon et par la
gazelle. Comment le sentiment de posséder la grice la fait
perdre.

Je vous le dis, mes enfants: je ne prends plus plaisir
a rien d'autre jci-bas tant que nest pas & ma portée ce
qui fait mon seul plaisir. Et je le supplie de venir, non
pas les mains vides8, mais « plein de grice et de véritéh »,
3 son habitude, « comme hier et avant-hier' ». En quoi
il me semble quon peut découvrir « une ressemblance
avec la gazelle et le faon) », car la vérité a les yeux de
la gazelle, et la grice, la gaieté du faon.

8. Lune et lautre me sont nécessaires: la vérité, A
laquelle je ne pourrais pas me dérober ; la grice, 4 laquelle
je ne le voudrais pas. Sans 'une ou sans l'autre, la visite
du Verbe serait incompléte. Sans la grice, la sévérieé du
vrai paraftrait trop lourde ; sans la vérité, fa gaieté de la
grace semblerait trop insouciante. Amére est la vérité sans
I'assaisonnement de la grice ; sans le frein de la vérité, la
ferveur méme est volage et dénuée de mesure, souvent
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Quam multis non profuit gratiam percepisse, pro eo quod
temperamentum de vetitate pariter non acceperunt ? Ex
hoc enim, plus guam oportuit, complacuere sibi in ea®, dum
veriti non sunt veritatis obtutus, dum non respexerunt
ad capreae maturitatem, magis autem se totos hinnuli
levitati hilaritatique dederunt. Inde factum est ut, in qua
privatim exsultare voluerant, gratia privarentur, quzbus vel
sero dici potuerit: Funtes ergo discite quid s#P ¢ Servite
Domino in timove, et exsultate ei cum tremore®. Dixerat
denique sancta anima quaedam in abundantia sua:
Non movebor in aeternuwm, cum subito sensit aversam

- a se faciem Verbi, seque non modo motam, sed etiam

20

25

5

conturbatam® ; et sic in tristiia didicit opus fuisse sibi,

cum mungre quidem devotionis, etiam pondere veritatis.
Ergo non in sola gratia plenitudo gratiac est, sed ne in
sola quidem veritate. Quid prodest scire quid te oporteat
facere, si non detur et velle facere ? Quid si velis quidem,
sed minime possis { Quantos expertus sum agnita veritate
tristiores, et ideo magis, quod iam confugere ad igno-
rantiae excusationem non liceret, scientes, et non facien-
tes quod Veritas hortaretur!

9. Quae cum ita se habeant, neutrum sine altero sufficit.
Parum dixi: non expedit quoque. Unde id scimus?
Scienti, inquit, bonum, et non facienti, peccatum est ei*
item : Servus sciens voluntatem Domini sui, et non faciens
digna, vapulabit multis®. At istud pro parte veritatis. Pro

8.4 Is 42,1 2 b, Marth. 9, 13 = c. Ps. 2, 11 = d. Ps,
29, /-8 = e. Cf Le 12, 47
9. a Jac. 4, 17 = b. Le 12, 47 =
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aussi indiscréte. Combien ont recu la grice sans profit,
parce quils n'ont pas accueilli en méme temps la vérité
modératrice ! De a vient qu'«ils se sont plu 4 la grice
plus qu'il ne fallait®» ; ils n'ont pas craint les regards
percants de la vérité, ils n’ont pas considéré la marurité
de la gazelle ; bien plutdt, ils se sont donnés tout entiers
3 la gaieté légére du faon. Aussi est-il arrivé quils ont
été privés de la grice, dont ils avaient voulu se réjouir
comme si elle leur appartenait. Et c'est trop tard qu'on
a pu leur dire : « Allez donc apprendre ce que signifie? :
Servez le Seigneur dans la crainte, et réjouissez-vous en
lui avec tremblement®. » Clest ainsi quune dme sainte
« avait dit, dans la plénitude de son bonheur : Je ne serai
ébranlée 2 jamais ». Soudain, lorsquelle sentit que «la
face du Verbe s'érait détournée d’elle », elle n'en fut pas
seulement ébranlée, mais « bouleverséed ». Aussi apprit-
elie dans la tristesse quavec Je don de la ferveur elle auraic
eu aussi besoin du poids de la vérité. La plénitude de
fa grice n'est donc pas dans la grice seule, ni non plus
dans la vérité seule. A quoi te sert-il de savoir ce qu'il
faut faire, §'il ne test pas donné aussi la volonté de le
faire ? Et si tu as la volonté, mais sans pouvoir, 4 quoi
bon ? Combien de gens ai-je connus que la découverte
de la vérité a rendus plus tristes, et d’autant plus tristes
quil ne leur était plus permis désormais de se réfugier
dans I'excuse de I'ignorance, car ils savaient ct ne faisaient
pas® ce & quoi la Vérité les engageait!

9. Cela étant dit de la grice et de la vérité, une ne
peut suffire sans l'autre. Clest trop peu dire : I'une n'est pas
utile sans autre. Dot le savons-nous ? « Celui qui connait
le bien et ne le fait pas commet un péché? », est-il dic;
et encore : « Le serviteur qui connait la volonté de son
Seigneur et ne Paccomplit pas dignement recevra bien
des coups®. » Voili pour ce qui est de la vérité. Fr pour
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gratiae quid ? Scriptum est: Et post buccellam introiviz
in ewm Satanas‘. Iudam loquitur, qui, accepto munere
gratiae, quia in veritate non ambulabar® cum veritatis
Magistro, vel potius cum magistra Veritate, locum in
se diabolo dedit®. Audi adhuc: Cibavit illos ex adipe
frumenti, et de petra melle saturavit eos'. Quos? Inimici
Domini mentiti sunt €i5. Quos melle cibavit et adipe, hi
mentiti sunt ei, facti inimici, quia veritatem gratiae non
iunxerunt. De quibus alibi habes : Filii alieni mentiti sunt
mibi, filii alieni inveterati sunt, et clandicaverunt a semitis
suish, Quidni daudicarent, uno gratiae pede contenti, et
non apponentes veritatem ? Erit igitur fempus eorum in
saecula', sicut et principis ipsorum, qui et ipse in veritate
non stetit, sed fuit mendax ab initiol, ideoque audivit :
Perdidisti in decore tuo mpimtiamk. Nolo decorem, qui
mihi sapientiam tollat'2.

10. Quaeris quis ille tam noxius tamque perniciosus
decor ? Tuus. Adbuc forte sine intellectu es* ? Planius audi :
privatus, proprius. Non culpamus donum, sed usum.
Denique, si advertisti, non in decore, sed in suo decore®
dictus est ille perdidisse sapientiam. Et, ni fallor, unus
angeli animaeque decor ipsa est. Quid enim vel haec,
vel ille absque sapientia, nisi rudis deformisque materia
est ? Ea ergo ille non modo formatus®, sed et formosus
fuit. Sed perdidit eam, cum fecit suam, ut non sit aliud

f. Ps, 80,
i. Ps. 80, 16 = j. In

¢ Jn 13, 27 = d. 1 Jn 4 = c. Ephés. 4, 27 =
17 = g Ps. 80, 16 h. Ps. 17, 46
8, 44 = k. Bz 28, 17 =

10. a. Macth, 15, 16 =

b. Fz. 28, 17 » ¢ Sag. 10, 1 =

12. Nolo decorem gui mihi sapientiam tollit, «Je ne veux pas d’une
beauté qui menléve la sagesse. » La beauté reprend l'idée de grice, la
sagesse celle de vérité.
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fa grice? Il est écrit: « Aprés la bouchée, Satan entra
en lui® » Il s'agit de Judas qui, ayant requ le don de la
grice, puisqu'« il ne marchait pas dans la véritéd » avec
le Maitre de la vérité, ou plutét avec la Vérité qui est
notre Maitre, « laissa le diable s'installer en lui® ». Ecoute
encore ceci: « 1l les a nourris de la fleur du froment et
les a rassasiés du miel du rocherf. » Qui sont-ils ? « Les
ennemis du Seigneur lui ont menti®. » Ceux quil a
nourris de miel et de la fleur du froment, ce sont eux
qui lui ont menti et sont devenus ses ennemis, parce
quils nont pas joint la vérité A la grice. Tu peux lire
ailleurs 4 leur sujet: « Les fils d’écrangers m'ont menti,
les fils d’étrangers se sont endurcis et ont boité hors de
leurs chemins®. » Comment nauraient-ils pas boité, eux
qui se sont contentés du seul pied de la grice sans y
adjoindre la vérité ? « Leur temps sera éternel’ », comme
celui de leur prince, qui lui non plus « ne s'est pas tenu
dans la vérité, mais a été menteur dés Uorigine) » et pour
cela sest entendu dire: « Tu as perdu la sagesse par ta
beauté®. » Je ne veux pas d'une beauté qui m'enléve la
sagesse |

10. Me demandes-tu quelle est cette beauté si nuisible
et si pernicieuse ? Clest la tienne. « Peut-étre es-tu encore
sans intelligence® ? » Entends-le plus clairement : Cest ta
beauté personnelle, ta beauté propre. N'accusons pas le
don, mais son usage. Car, si tu as fait attention, il est
dit qu'il a perdu la sagesse non par la beauté, mais « par
sa beauté®». Fr si je ne me trompe, 'unique beauté
de l'ange comme de I'ame, Cest justement la sagesse.
Que seraient-ils I'un et lautre sans la sagesse, sinon
une matiére grossiére et difforme ? Ainsi cet ange non
seulement avait été « formé®» par la sagesse, mais Cest
par elle qu'il érait beau. Mais il la perdit quand il la fic
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10 i decore suo quam in sua sapientia perdidisse sapientiam®.

Proprietas in causa est. Quod sibi sapiens fuit®, quod non
dedit gloviam Deo®, quod non retulit gratiam pro gratia®,
quod non secundum veritatem ambulavit in ea®, sed ad
suam eam retorsit voluntatem, istud est cur eam perdidit ;

15 immo istud est quod eam perdidit. Etenim sic habere,
perdere est. Et si Abraham, inquit, ex operibus iustificatus
est, habet gloviam, sed non apud Deum'. Et ego: « Non
ergo in tuto », inquam. « Perdidi quidquid habeo non
apud Deum ». Nam quid tam perditum, quam quod extra

20 Deum exsulat? Quid mors, nisi privatio vitae ? Ita nihil
- perditio, nisi alienatio a Deo est. Vae, qui sapientes estis
in oculis vestris, et coram vobismetipsis prudentes) ! De vobis
dicitur : Perdam sapientiam sapientium, et prudentiam
prudentium reprobabo®. Perdiderunt sapientiam, quia sua
» sapientia perdidit eos. Quid non perdiderunt, qui iFsi
perditi sunt? An vero non perditi, quos nescit Deus’?
11. Porro autem virgines fatuae?®, quas quidem non
aliunde fatuas puto, nisi quia dicentes se esse sapientes,
stultae factae sunt® ; hae, inquam, a Deo audire habent :
Nescio vos®. Et item illi, qui gratdam miraculorum ad

s suam usurpavere §loriam, nihilominus audituri sunt:
Quia non novi vos%, ut liquido ex his clarescat, gratiam
non prodesse, ubi veritas non est in intentione, sed
obesse magis. Et quidem penes Sponsum utraque res.
Denique gratia et veritas per lesum Christum facta est®,

10 ait loannes Baptista. Si ergo cum una quavis harum sine

d, Ez. 28, 17 = e. Prov. 26, 5 = £In9 24 = g In 1,
16 h. lI]n 4 i. Rom. 4, 2 = i Is. 5,021 k. I Cor. 1,
19 1. Cf. Matth. 25, 12

11. a. Cf. Matth. 25, 2 b. Rom. 11, 22 = ¢. Marcth. 25, 12

d. Mateh, 7, 23 = e. Jn B, 17
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sienne. Aussi peut-on dire indifféremment « qu’il a perdu
la sagesse par sa beauté ou par sa sagessed ». Clest l'ap-
propriation qui est en cause. « Il a été sage 4 ses propres
yeux®», «il o'a pas glorifié Dieuf», il n'a pas rendu
« grice pour grice®», «il n'a pas marché dans la grice
selon la véritéh », mais il I'a détournée au profit de sa
volonté propre : voild pourquoi il I'a perdue ; ou mieux,
voila ce qui lui a fait perdre la grice. En effet, posséder
de cette maniére, Cest perdre. « Si Abraham a été justifié
par les ceuvres, est-il dit, il a de quoi se gIoriﬁcr, mais
non devant Dieu'. » Et moi jajouterai : « Donc, pas en
sécurité. J'ai perdu tout ce que je ne posséde pas devant
Dieu. » Car qu'y a-t-il de plus perdu que ce qui est exilé
foin de Dieu? Qu'est-ce que la mort, sinon la privation
de la vie ? De méme, la perdition n'est rien d’autre que
la séparation d’avec Dieu. « Malheur & vous, qui étes
sages a vos propres yeux, et prudents selon votre propre
jugement! ! » Cest de vous qu'il est dit: « Je perdrai la
sagesse des sages et je rejetteral la prudence des pru-
dentsk » Is ont perdu la sagesse, parce que leur propre
sagesse les a perdus. Que n'ont-ils pas perdu, ceux qui
se sont petdus eux-mémes ? Et ne sont-ils pas vraiment
perdus, ceux que Dieu ne connait pas!?

11. Or les vierges folles?, qui n'étaient folles, 2 mon
avis, que parce qu'« clles se disaienc sages, ont perdu le
sens?». Ces vierges, dis-je, doivent entendre Dieu leur
dire : «Je ne vous connais pas®. » De méme, ceux qui
se sont attribué pour leur propre gloire la grice de faire
des miracles sentendront dire tout autant : « Je ne vous
ai point connusd. » Dot il apparait clairement que la
grace nest pas profitable, et méme qu’elle est nuisible
lorsquon n'a pas en vue la véricé 1 Or, 'une et lautre
se trouvent auprés de I'Epoux. Car «la grice et la vérieé
sont venues par Jésus-Chuist® », dit Jean-Baptiste. Si donc
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altera pulsaveriv ad ostium mewm Dominus lesus — ipse
est enim Dei Verbum, animae Sponsus —, intrabit’ sane
non tamquam Sponsus, sed tamquam iudex. Absit,
nequaquam fat hoc! Non intret in iudicium cum servo
15 508, Intret pacificus, intret iucundus et hilaris ; maturus
tamen et serius intret, qui severiori quodam veritatis
vultu in me, dum insolentiam reprimit, purget laetitiam.
Intret quasi binnulus saliens, quasi caprea circumspectus,
qui culpam dissimulando sramsiliat, poenam miserando
20 respiciat. Intret quasi descendens de montibus Bethel®,
festivus et splendidus, quasi procedens a Patre', suavis et
_mitis!, qui non dedignetur dici et fieri Sponsus animae
quacrentis se*, cum sit super omnia Deus benedictus in

saecula, Amen.

f. Apoc. 3, 20 =
15, 26 =

g Ps. 142, 2 »
j- Ps. 85, 5

h. Cant. 2, 8.17 = i Jn
k. Lam. 3, 25 = . Rom. 9, 5 =
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Cérait avec une scule d’entre elles, sans lautre, que le
Seigneur Jésus « frappait & ma porte» — car c'est lui le
Verbe de Dieu, 'Epoux de I'ime —, ce n'est certes pas
en Epoux qu'« il entreraitf», mais en juge. Ah non! Que
jamais cela narrive ! « Qu'il n'entre pas en jugement avec
son serviteur®. » Qil entre en porteur de paix, qu'il entre
joyeux et souriant ; qu’il entre cependant grave et sérieux :
par le visage plus sévére de la vérité, en réprimant mon
orgueil, qu'il purifie ma joie. Qu'il entre «bondissant
comme un faon», circonspect comme « une gazelle » ;
« qu'il saute ainsi par-dessus » mes fautes en les cachant,
quil pose un regard de miséricorde sur le chatiment
qu'elles méritent. Qu'il entre comme s« il descendait des
montagnes de Béthel" », plein d’allégresse et d'éclat, et
comme « procédant du Pére’ », « doux et indulgent) », lui
qui ne dédaigne pas d’étre appelé et de devenir 'Epoux
«de 'ame qui le cherche®», alors qu'« il est au-dessus
de tout, Dieu béni dans les siécles. Amen'. »

1. «La griicc n'est pas profitable, et méme elle est nuisible » sans la
véritd. Y a-e-il idd une critique des paroles de saint Augustin : Difige,
et quod wis fac, « Aime, et ce que U veux, fais-le » (Commentaire de la
Premidre Epitre de S, Jean V1L, 8; SC 75, p. 328 et n. 1) ¢
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SERMO LXXV

L. Qua consequentia dicitur : Ju lectulo meo, erc., er cur dissimutatur
inventio. — II. Quod tres sunt causae quibus quaerentes frustrantur ab
inventione : tempus, et repot, et locus. — JII. Quod in hoc loco frus-
trationis causa fuerit locus. ~ IV. Cur dictum sit: Quem diligit anima
mea, €0 quae SUnt noctes per quas Sponsum quaesiverit.

I. Qua consequentia dicitur: fn lectulo meo, etc., et cur
dissimulatur inventio.

L. In lectulo meo quaesivi per noctes quem diligit anima
mea®. Non est reversus Sponsus ad vocem et votum
revocantis. Quare ? Ut desiderium crescat, ut probetur
affectus, ut exerceatur amoris negotium. Sane ergo dissi-
mulatio est, non indignatio. Sed Superest ut quaeratur si
forte reperiatur quaesitus, qui vocatus non venit, dicente
Domino : Omnis qui quaerit invenit®. Porro verbum revo-
cationis tale est : Revertere, assimilare, dilecte mi, capreae
hinnuloque cervorum®. Ad quam vocem cum non est
reversus, utique ob illas causas quae dictae sunt, hinc ista
quae amat facta cupidior, mox sese ad requirendum tota
aviditate dedit. Et primo quidem gquaerit illum in lectulo,
sed minime invenit. Surgit inde, circuit civitatem, it et

1. a. Cant. 3, 1 = b. Matth. 7, 8 c. Cant. 2, 17 2, 8, 14 =

E * Cant. 3, 1. Cette inversion des termes (Vg écrit per noctes guaesivi)
wa éié retrouvée que dans 3 mss de Vg et chez les Péres, dans Ansefme

de Laon (PL 162, 1202 A; Fnarrationes in Cant. 3). Aprés Bernard, on
trouve 7 occurrences dans la PL.

SERMON 75

1. Comment ces paroles: « Dans mon petit lit, etc. » se relient & ce
qui préctde. Pourquoi I'Epoux se cache et ne se laisse pas trouver. — II
I y a trois causes qui empéchent les chercheurs de trouver I'Epoux :
fe temps, lindolence, le lien. — III. Dans ce passage, la cause de la
déception de Iépouse 2 été le liew. — IV. Pourguoi est-il dit: « Celui
quaime mon ime. » Quelles sont ces nuits au fong desquelles Pépouse
a cherché PEpoux.

I. Comment ces paroles : « Dans mon petit lit, etc. » se relient
3 ce qui précéde. Pourquoi 'Epoux se cache et ne se laisse
pas trouver.

1. « Dans mon petit lit, au long des nuits, jai cherché
celui qu'aime mon me?!, » LEpoux n'est pas revenu ; il
ma pas obéi A la voix et au désir de I'épouse qui le rap-
pelait. Pourquoi ? Pour que le désir s'accroisse, pour que
Paffection soit mise a I'épreuve, pour que l'amour soit
stimulé. Sans aucun doute, cest 14 un jeu de cache-cache,
et non une marque d’indignation. Mais il nous reste a
chercher si celui qui nest pas venu lorsqu’il a éué appelé
se laissera trouver lorsquil sera cherché. Car le Seigneus
dit : « Quiconque cherche trouve®. » O, voici les paroles
du rappel : « Reviens! Sois semblal?le, mon bien-aimé, 3
la gazelle et au faon des cerfs®. » LEpoux nlest pas revenu
a cette voix, certes pour les raisons déja dites. Du coup
Pépouse qui 'aime est devenue encore plus désireuse de
lui ; elle sest mise aussitdt A le rechercher avec une avidité
ardente. D’abord, «elle le cherche dans son petit lit, mais
ne le trouve point. Elle se léve alors, parcourt la ville », va
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redit per plateas et vicosd, et non occurtit neque apparet.

Interrogantur quique forte occurrerint, nihilque certi
reportatur®, Neque vicis unius aut unius noctis quaesitio
haec et haec frustratio, cum dicat ista quia guaesivi per
noctes'. Quid hoc desiderii est ardoris, ut surgens de nocte
publicum non erubescat, percurrat civitatem, percunc-
tetur palam et passim de dilecto, atque a vestigandis
semitis eius nulla valeac ratione averti, nulla praepediri
difficultate, non tempestivae retineri amore quietis, non
sponsae verecundia, non vel timore nocturnod? Er tamen
in hlS omnibus frustrata est usque adhuc a desiderio
suo®. Quare ? Quid sibi vult pertinax haec et diuturna
ﬁ'audatio, taediorum nutrix, suspicionum fomes, impati-
entiae fax, noverca amoris, mater desperationis ? Si adhuc
dissimulatio est, nimis et molesta.

2. Esto quod pie utiliterque interim fuerit dissimu-
latum, donec in sola adhuc vocatione seu revocatione
res erat. Nunc vero cum requiritur, et ita requiritur,
quid jam conferre poterit dissimulatio? $7 de carna-
libus sponsis et pudendis amoribus gquaesiio est, sicut
licteralis superficies praelusisse videtur, et si inter illos
talia contingere queant, mea non interest : ipsi viderint® ;
quod si animarum gquaerentium Dominum® mentibus et
affectibus, pro quantulocumque posse meo, respondere et
satisfacere me oportet, cruendum sane de Scriprura sancta,
in qua se vitam habere¢ confidunt, eo vitale aliquid quo
spirituale, ut edant pauperes et saturentur, et vivant corda

d. Cant. 3, 1-2 » e, Cf Cant, 3, 3
90, 5 h. Ps. 77, 30 =
2. a. Act. 18, 15 =

f Cant. 3,1 = g Ps.

b. Lam. 3, 25 = c Jn 5, 39 =

1. Bernard ne fait que rarement allusion au sens profane ou charnel
que peut avoir le Cantique. Cf. pourtant SCt61, 2 (SC472, p. 244,
n. 3).
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et vient « par les places et les ruelles®»; il ne vient pas
a sa rencontre et napparait pas. Elle interroge tous ceux
quelle rencontre et n'obtient aucun renseignement stir®, Et
ce n'est pas une seule fois ou une seule nuit que se produit
cette quéte et cette déception, puisqu'elle dit : « J’ai cherché
au long des nuits’. » Quel est ce désir si ardent qulelle se
leve la nuit et ne rougit pas de se montrer en public, de
parcourir la ville, de senquérir ouvertement et partout de
son bien-aimé ? Aucune raison ne peut la détourner de le
suivre A la trace, aucune difficulté ne peut I'en empécher;
elle ne se laisse pas:retenir par P'amour du repos nocturne,
ni par sa pudeur d’épouse, ni méme « par les frayeurs de
la nuit® ». Pourtant, avec tout cela, elle a été « dégue»
jusquiici « dans son désir™ ». Pourquoi ? Que signifie cette
déception longtemps renouvelée, nourrice d’ennuis, foyer
de soupcons, brandon d’impatiencc, maritre de I'amour,
mére du désespoir ? Si est encore un jeu de cache-cache
de la part de I'Epoux, il est bien pénible.

2. Admettons que FEpoux se soit caché pour un temps,
dans une intention bonne et salutaire, tant que 'épouse
se limitait & appeler ou & le rappeler. Mais maintenant
quelle le recherche, et avec quelle insistance! 4 quoi
bon se cacher encore? « §’il est question » ici d’amants
charnels et de honteuses amours, comme la lettre du
texte semble 'annoncer, et s'ils s'adonnent entre eux a
de tels jeux, cela m’est indifférent: « Cest leur affaire® L
Mais s'il me faut répondre et satisfaire, selon mes faibles
moyens, aux attentes et aux désirs « des ames qui cher-
chent le Seigneur® », je dois titer « de UEcriture Sainte,
ol elles comptent trouver la vie®», une pousriture
d’autant plus vitale quelle est plus spirituelle, afin que
«les pauvres mangent et soient rassasiés, et que leurs
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eorumd. Et quid tam cordium vita, quam Dominus meus
lesus, de quo aiebat qui eo vivebat, quia cum Christus

1S apparuerit vita vestra, tunc et vos apparebitis cum illo
in gloria®? Ipse ergo ad medium veniat, quo et nobis
veraciter dici possit: Medius autem vestrum stetit, quem
vos nescitis'. Quamquam nescio quomodo non sciatur a
spiritualibus Sponsus spiritus, qui tamen ita in Spiritu

% profecerunt, ut possint dicere cum Propheta : Spirizus ante
Jaciem nostram Christus Dominus8, et cum Apostolo : £r
si cognovimus Christum secundum carnem, sed nunc iam
non novimus". Nonne is est quem sponsa quaerebat ? Is
vere est Sponsus, et amans, et amabilis. Is, inquam, vere

25 Sponsus : sicut care eius vere est cibus et sanguis eius vere
est patmi, et totum quod de ipso est, vere est, quando
ipse est non aliud sane quam ipsa Veritasl.

3. Verum is Sponsus quid est quod non invenitur
guaesitus, cum requiratur tam studiose et impigre, nunc
quidem in lectulo, nunc vero in civitate, aut etiam in
plateis vel vicis®, ipse autem dicat : Quacrite, et invenietis®,

s et: Qui guaerit invenit®, Propheta quoque loquatur ad
eum : Bonus es, Domine, animae quaerenti ted, et item
sanctus Isaias : Quaerite Dominum dum inveniri potest®?

d. Ps. 21, 27 = e Col. 3, 4 = £.In 1, 26 = g Lam, 4,
20 (Pacr) h. I Cor. 5, 16 = i. Jn 6, 56 = j-Inl4, 6=

3. a Cant. 3, 1-2 = b. Matth. 7, 7 ¢. Matth. 7, 8§ d. Lam.
3,25 = e. Is. 55, 6

1. Lam. 4, 20 (LXX). CE SC:72, 5, p. 123 (SBOII, p. 228, L 13-
14) et note.
2.% Lam. 3, 25 4. CE supra p. 57, n. 3 sur SCr69, 8.
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ceeurs viventd». Et qulest la vie des cceurs sinon mon
Seigneur Jésus, dont I'Apdtre, qui vivait de lui, disait:
« Quand le Christ, votre vie, paraitra, alors vous aussi,
vous paraitrez avec lui dans la gloire®»? Quil vienne
lui-méme au milieu de nous, pour qu'on puissc nous
dire en vérité, 3 nous aussi : « Au milieu de vous se tient
celui que vous ne connaissez pasf. » Encore que je ne
sache pas comment PEpoux Esprit pourrait n'étre pas
connu des hommes spirituels, qui sont déja si avancés
dans I'Esprit qu'ils peuvent dire avec le Prophéte : « Le
Christ Seigneur est Esprit devant notre face8! », et avec
I'Apbtre : « Méme si nous avons connu le Christ selon la
chair, maintenant nous ne le connaissons plus ainsi®. »
N'est-ce pas lui que I'épouse cherchait ? II est vraiment
I’Epoux, aimant et aimable. Il est, dis-je, vraiment
I’Epoux: comme «sa chair est vraiment une nourriture
et son sang est vraiment une boisson’ », tout ce qui est
de lui est en vérité, puisque lui-méme n'est autre chose
que «la Véritdl » en personne. )

3. Or, comment sc fait-il que cet Epoux « ne se laisse
pas trouver quand il est cherché », et surtout quand il est
cherché avec un tel désir et un tel empressement, tantdt
«dans le petit lit», tantdt «dans la ville », ou méme
« dans les places et les ruelles?» ? 1l a pourtant dit lui-
méme : « Cherchez, et vous trouverez® », et : « Celui qui
cherche, trouve®. » Le Prophéte A son tour lui dit: «Tu
es bon, Seigneur, pour Pame qui te cherched?», et le
bienheureux Isate? de son cbté: « Cherchez le Seigneur
rant qu'il se laisse trouver® » « Comment saccompliront

3. Sanctus Liaias, «le saine prophéte lsate». Cf SCr25, 8 (SC431,
p.272) 5 SCt71, 13, supra p. 1053 Ep 228, 2 (SBOVIIL, p. 99, 1. 23).
Cf. aussi SCt 41, 5, SC 452, p. 199 et 71, 4, supra p. 87, sanctus
parriarcha lacob.
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Quomodo  implebuntur Scripturae’ ? Neque enim quae
hic inducitur quaerens, una est ex his quibus ipse ait:

w0 Quaeretis me, et non invenietiss.

II. Quod tres sunt cansae quibus quaerentes frustrantur ab
inventione : tempus, et tepor, et locus,

Sed attendite tres esse causas, quae interim occurrunt,
et quaerentes frustrari solent, cum aut videlicet non
tempore quaerunt, aut non sicut oportet, aut non ubi
oportet. Si enim omne tempus aptum est ad quaerendum,

s cur ergo dicit Propheta, quod iam memoravi: Quaerite
Dominum dum inveniri potest? Erit absque dubio cum
inveniri non poterit ; et ideo addit ut invocetur dum prope
est", quoniam futurum est iam non prope futurum. A quo
enim tunc non requiretur ? Mzhi, inquit, curvabitur omne

10 geny' etc. Nec tamen invenietur ab impiis, quos ultores

angeli arcebunt profecto, et tollent ne videant gloriam Deil.
Frustra inclamabunt et farmae virgines: minime prorsus
iam ad eas exit, clausa ianua®. Sibi proinde dictum putent
illae 1 Quaeretis me, et non invenietis\.

4. Ceterum nunc tempus acceptabile, nunc dies salutis®
sunt : tempus plane et quaerendi, et invocandi, quando
plerumque, et antequam invocetur, adesse sentitur.
Audi denique quid polliceatur : Antequam me invocetis,

s inquit, dicam : Ecce, adsum®. Nec latuit benignitas haec

f. Macth, 26,54 g Jn7.34 h 1555 6« i ls 45 23 =
jo Is. 26, 10 = k. Matth, 25, 2,10 = l. Jn 7, 34
4.a. IICor 6,2 b Is 58, 9 (RB)

1. & 26, 10. CE supra p. 121, n. 2 sur SCt 72, 5.
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les Ecritures’? » Car P4me qui est ici montrée en quéte
rest pas de celles & qui lui-méme dit: « Vous me cher-
cherez et vous ne me trouverez pasé. »

IL Il y a trois causes qui empéchent les chercheurs de trouver
PEpoux : le temps, Pindolence, le lieu.

Remarquez qU’il y 2 trois causes qui parfois’ surviennent
et qui d’ordinaire égarent les chercheurs: c'est qu ils ne
cherchent pas PEpoux dans le temps quil faut, ou de
la mani¢re qu'il faut, ou la ol il faue. Si n’i.mporte qt\leI
temps était propice  la recherche, pourquoi le Prophete
dirait-il ces paroles que jai déja citées: « Cherchez le
Seigneur tant qu'il se laisse trouver » 2 Sans aucun dout§
il y aura un temps ott il ne se laissera pas trouver. Si
le Prophéte ajoute quil faut Iinvoquer « tant qu il est
proche® », cest qu'un temps viendra od il ne sera plus
si proche. Car qui ne le cherchera pas alors ? « Devant
moi, dit-il, tout genou fléchira’ » etc. Mais il ne sera pas
trouvé par les impies : les anges vengeurs les repousseront
et les « retrancheront pour qu'ils ne voient pas la gloire
de Dieul ! ». Clest en vain que ctieront aussi « les vierges
folles » : il ne sort point désormais 4 leur rencontre, «la
porte est close® ». Quelles estiment alors que c'est pour
clles quiil a éé dit:« Vous me chercherez et vous ne
me trouverez pas. »

4. Or, « cest maintenant le temps favorable, ce sont
maintenant les jours du salut®. » Oui, Cest le temps
de chercher et d’invoquer, lorsque bien souvent, avant
méme dinvoquer le Seigneur, on percoit sa présence.
Bref, écoute sa promesse : « Avant que vous m'invoquiez,
je dirai : Me voici®2 » Cette bonté du Seigneur et cette

2. La RB combine aussi les deux 1phrases d’ Laie 65, 24 et 58, 9. Voir
RB (éd. Schmitz) p. 43, 43-44, prologue 18.




250

188 SERMONS SUR LE CANTIQUE

et facultas temporis quod nunc est, illum qui in Psalmo
loquitur . Desiderium  pauperum  exaudivit Dominus,
praeparationem cordis eorum awdivit awris tua®. Quod
si per bona opera quaeritur Deus, ergo dum tempus
habemus operemur bonum ad omnesd, praesertim quia
Dominus aperte praenuntiat venire noctem, quands nemo
potest operari®. Tune aliud ad quaerendum Deum, a4
operandum quod bonum estf, reperturus es tibi tempus in
saeculis venturis®, praeter hoc quod comstituit tibi Deus,
in quo recordetur tui ? Bt ideo dies salutis, quia in his
ipse Deus, rex noster ante saecula, operatus est salutem in

. medio terrael.

5. 1 ergo tu, et in medio gehennae exspectato salutem,
quae iam facta est in medio terree®. Quam tibi somnias
proventuram inter ardores sempz‘temosb facultatem veniam
promerendi, cum fam transiit fempus miserendi®? Non
refinquitur tibi hostia pro pécca:tz’s , mortue in peccatis®,
Non crucifigitur iterum Filius Dei®: mortuus est semel,
iam non moritur®. Non descendit ad inferos sznguis,
qui effusus est super terram®. Biberunt omnes peccatores
terrae’ ; non est quod sibi ex eo vindicent daemones
ad restinguendos focos suos; sed neque homines socii
daemoniorum). Semel illo descendit, non sanguis, sed

c. Ps. 9, 38 d. Gal, 6, 10
” g Hébr. 6, 5 =
73, 12 =

5.a Ps. 73, 12 2 b. Is. 33, 14 = c. Ps. 101, 14 d. Hébr
10, 26 = e.Jn 8, 24 = f. Hébr. 6, G = g Rom. 6, 10.9
h. March. 23, 35 i. Ps. 74, 9 = j» 1 Cor. 10, 20 =

e Jn9, 4= [ Ephés. 4, 28
h. Job 14, 13 = i, I Cor. 6, 2 j. Ds.

1. Bernard sadresse certainement i Origéne. Dans la phrase suivante,
il fait allusion a la doctrine de Tapocatastase. Origéne pensait que Dieu,
a [a fin des temps, se réconcilierait toute Phumanité et toure la créarion.
LEglise a rejeré cette doctrine, parce quielle est proche de Iidée de
réincarnation. Mais il est regretrable qu'Origéne soit relégué ici 4 la
géhenne et donc considéré comme hérétique. Pourtant, Bernard sait que
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vertu du temps présent n'ont pas échappé au Psalmiste
qui dit: « Le Seigneur a exaucé le désir des pauvres ;
ton oreille a entendu leur coeur : ils éraient préts©. » Si
cest par les bonnes ceuvres qu'on cherche Dieu, alors,
« tant que nous disposons de temps, travaillons pour le
bien de tous?». Surtout que le Seigneur nous avertit
expressément : « La nuit vient, ol personne ne peut
travailler®. » Et toi, pour chercher Dieu, « pour travailler
au bienf», trouveras-tu «dans les siécles 3 venir®» un
autre temps que celui que « Dieu ta assigné pour se
souvenir de toi» ? Voild pourquoi «ce sont les jours
du salut'»: parce qu'en ces jours-la « Dieu lui-méme,
notre roi avant les siécles, a accompli le salut au milien
de la terrel »,

5. Quant i toi, va donc attendre au milieu de la
géhenne « le salut qui est déja accompli au milieu de la
terre® L ». Quelle est cette possibilité de mériter le pardon
dont tu réves qulelle te sera offerte parmi « les flammes
éternelles® », quand « le temps de la miséricorde®» sera
désormals J)assé 11 ne te reste plus « aucun sactifice pour
les péchés® », « 2 toi qui es mort dans les péchés® », « Le
Fils de Dieu rlest pas crucifié une deuxiéme foist» ; «il
est mort une fois, il ne meurt plusd. » « Le sang qui a
été répandu sur la terre” » ne descend pas aux enfers.
« Tous les pécheurs de la terre 'ont bu®»; il n'en reste
pas une goutte que les démons puissent réclamer pour
éteindre leurs flammes; et pas davantage les hommes
devenus «les compagnons des démonsi». Ce nlest pas
le sang du Christ, mais son 4me qui descendit une fois

les écrits & Origéne sont pour lui une source d'inspiration. Parfois, il fait
lire une homélie d’Origéne pendant ['office, ce qui suscite les murmures
(grunnitug) de quelques moines (SBOVI-1 p, 228, 1. 10-20). Il parle
négativement d'Origéne 2 deux autres endroits: SCr54, 3 (SC472,
p-106, 1. 12 et n. 1) et dans Ep 190, 3 (SBO VIIL, p. 20, 1. 8-9).
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anima ; et haec portio eorum gqui in carcere erant*. Una
illa visitatio, quae tunc facta est per praesentiam animae,
cum corpus penderet exanime super terram. Sanguis
aridam rigavit, sanguis infudit terram et inebriavis eam! ;
sanguis quae in terra et guae in caelis sunt pacificavit™,
non autem et quac apud inferos: nisi quod semel illo,
ut dixi, anima eius excurrit, et fecit ex parte redemptio-
nem”, ne vel eo momenti vacaret opera pietatis ; sed ultra
non adicier. Exgo nunc tempus acceptabile? et aptum ad
quaerendum, in quo plane gqui quaerit invenitd, si tamen
ubi, et uti oportetr, quaerit. Et haec una causa quae
impedire potest, ne inveniatur Sponsus a guaerentibus
se, cum non quaerunt in tempore opportuno’. At non ea
impedit sponsam, nempe invocantem et quaerentem in
tempore. Sed ne illa quidern eum tepide aut negligenter
seu perfunctorie quaerit ; nam corde ardenti et omnino
infatigabiliter quaerit, plane ut decet.

IH. Quod in hoc loco frustrationis causa fuerit locus.

6. Restat ut de tertia videamus, ne videlicet ubi non
decet quaerat. [n lectulo meo quaesivi quem diligit anima
mea®. An forte non in lectulo quaerendus erat, sed in
lecto, quippe cui orbis angustus est? Sed non horreo
lectulum, qui novi parvulum : Paroulus denique natus est
nobis®. Exsulta tu et lauda, habitatio Sion, quia magnus

k. I Pierre 3, 19 I Is. 34, 7 3 55, 10 = m. Col. 1, 20 =

n. Le 1, 68 0. Nah. 1, 15 = p. 1 Cor 6, 2 q- Marcth. 7, 8
r.Jn7, 36 = 5. Ps. 31, 6
6. a Cant. 3, 1 = b.Is. 9,6 =
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. r " k
Ia-bas ; ce fut le partage des esprits « détenus en prison® ».

Unique fut cette visite, qui se fic alors par la présence
de son ime, tandis que le corps inanimé était suspendu
3 la croix sur la terre. « Le sang» arrosa la terre aride,
«le sang trempa la terre et Penivral ». « Le sang établit
dans la paix ce qui est sur la terre et ce qui est dans
les cieux™ », non pas ce qui est aux enfers. Cependlant,
comme jai d¢ja dit, 'dme du Chist y fit cette unique
incursion et y «accomplit une rédemption” » partielle,
afin que méme 3 ce moment-la elle ne restat sans faire
ceuvre de bonté. Mais «elle nen fera pas davantage® ».
« C’est donc maintenant le temps favorable? » et propice
3 la recherche, le temps ot, sans aucun doute, « celui
qui cherche trouve®», pourvu qu'il cherche la 'Otl il
faut et de la maniére qu'il faut. La seule cause qui peut
empécher que I'Epoux « ne soit trouvé par ceux qui le
cherchent® », Cest qu'ils ne le cherchent pas «en temps
opportun’® ». Or, ce nest pas cette cause-la qui empéche
I'épouse, puisqelle invoque et cherche I'Epoux en temps
voulu. Mais elle ne le cherche pas non plus avec tiédeur
ou avec négligence ou legereté ; car elle le cherche d'un
ceeur fervent et sans jamais se lasser, exactement comme
il faut.

TIL. Dans ce passage, la cause de la déception de I'épouse a
été le lieu.

6. 11 nous reste & voir la troisiéme cause: si elle le
cherche 14 ot il ne faut pas. « Dans mon petit lit, j'ai
cherché celui quaime mon 4me® » Serait-ce quelle ne
devait pas le chercher dans un petit lit, mais dans un
lit, lui pour qui I'univers est trop étroit? Mais ce petit
lit ne me déplaft pas ; je sais, moi, que 'Epoux est tout
petit : « Un petit enfant nous est néb, Exulte et chante
des louanges, toi qui habites Sion, car il est grand au
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in medio tui sanctus Iraels. At isdem Dominus in Sion
magnus?, apud nos parvulus, apud nos infirmus® repertus
est, ex uno iacere, ex altero et in lectulo iacere habens.
Annon lectulus tumulus ? Annon lectulus praesepium ?
Annon lectulus uterus Virginis 2 Neque enim magni
Patris uterus lectulus est, sed lectus magnus, de quo
ad Filium : Ex wutero, inquit, ante luciferum genui tef,
Quamquam ne lectus quidem forsitan digne censendus
sit uterus ille, qui regentis potius quam iacentis est
locus. Manens enim in Patre, regit cum Patre universa.
Denique non iacere, sed sedere ad dexteram Patris® Filium
fides indubitata habet; et ipse caelum sibi sedem esseh,
non lectum, perhibet, ut scias in suis illum, id est in
superis, nequaquam solatia habere infirmitatis, sed potes-
tatis insignia,

7. Merito proinde sponsa ponens lectulum, dicit
suum, quia omne gquod infirmum est Dei®, non de
proprio inesse illi manifestum est, sed de nostro. Ex
nobis assumpsit quae pro nobis sustinuit : nasci, lactari,
mori, sepeliri. Mea est mortalitas nati, mea infirmitas
parvuli, mea exspiratio crucifixi, mea sepulti dormitio,
qude priora transierumnt, et ecce Rnova sumnt ommnia®. In
lectulo meo quaesivi quem diligit anima mea®. Quid ? In
tuo quacerebas, qui se iam in sua receperat ? Non wvideras
Filium bhominis ascendentem ubi erat prz'usd ? Tam caelum
tumulo commutavit et stabulo, et tu illum in tuo adhuc
lectulo quaeris ? Swrrexit, non est hic. Quid quaeris® in

c Is. 12,6 = d. Ps. 98, 2 e. CLIs. 53, 10; ICor I, 25 =
f Ps. 109, 3 g Ps. 109, 1 = h. Is. 66, 1 =
7.2.1Cor. 1,25 b.CLIICor 5, 17; Apoc. 21, 4-5 = ¢. Cane.

3, 1= d. Jn 6, 63 = e. Mc 16, 6; Lc 24, 5
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milieu de toi, le saint d’Israélc, » Mais ce méme « Sei-
gneur qui est grand dans Sion“», chez nous est « tout
petit », chez nous est « faible®» : il faut dés lors qu'il soit
couché, et méme couché dans un petit lit. Le tombeau
n'est-il pas un petit lit ? La créche nest-elle pas un petit
lit? Le sein de la Vierge n'est-il pas un petit lit? Car
le sein du Pere éternel mlest pas un petit lit, mais un
grand lit, dont il dit au Fils: « Je t'ai engendré de mon
sein avant l'astre de Pauroref, » Mais peut-étre le nom de
lit ne peut-il pas étre dignement attribué 4 ce sein du
Pere, qui est la résidence d’'un roi plutde qu'une couche.
Car, demeurant dans le Pére, il régne avec le Pére sur
I'univers. Bref, la foi tent en toute certitude que le Fils
n'est pas couché, mais «assis a la droite du Péred ». Lui-
méme atteste que « le ciel est son tréne" », non pas son
lit, pour que tu saches que chez lui, C’est-a-dire dans les
cieux, il n'a pas les consolations de la faiblesse, mais les
insignes de la puissance.

7. Clest A juste titre que Iépouse, parlant du petit lit,
Pappelle sien. Car il est évident que tout «ce qui est
faible en Dieu®» ne lui appartient pas en propre, mais
lui vient de nous, Clest & nous quil a emprunté ce
quil a enduré pour nous: naitre, sallaiter, mourir, ére
enseveli. Mienne est la condition mortelle du nouveau-
né, mienne la faiblesse du tout-petit, mien le dernier
soupir du crucifié, mien le sommeil du sépulcre. « Ces
choses anciennes ont passé ; voici que tout est nouveau®, »
« Dans mon petit lit, jai cherché celui qu'aime mon
ime®. » Quoi? Tu cherchais dans ton petit [it celui qui
érait déja revenu chez lui? « N'avais-tu pas vu le Fils
de 'homme monter 1 ol il érait auparavant®?» II a
déja échangé pour le ciel le tombeau et I'étable, et tu
le cherches encore dans ton petit lit? « Il est ressuscité,
il nest pas ici. Pourquoi cherches-tu®» dans un lit celui
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lecto fortem, in lectulo magnum, clarificatum in stabulo ?
Introivit in potentias Dominit, decovem induit et Jortitu-
dinem® ; et ecce, sedet super Cherubim" qui sub lapide
iacuit. Ex hoc iam non iacet, sed sedet; et tu tamquam
iacenti subsidia paras ? Sive, ut absolutior veritas sit, aut
sedetr iudicans, aut stat adiuvans'.

8. Sic vos, o bonae mulieres, cuinam, quaeso, excubias
exhibetis ? Cui aromata comparatis, paratis unguenta®? Si
scivetis quantus is sit, quamquam sit inter mortuos liber®
mortuus iste, quem ungere pergitis, vos forsitan petissetis
ab eo® potius ungi. Nonne iste est, quem unxit Deus suus
oleo laetitiae prae consortibus suisd? Beatae eritis® vos, si
gloriari potueritis revertentes, et dicere quia de plenitudine
eius ev mos accepimus’. Enimvero factum est ita: nam
revera unctae remeant quae uncturae venerant. Quidni
unctae tam laeto nuntio novae odoriferacque resur-
rectionis ? Quam speciosi pedes evangelizantium pacem,
evangelizantium bona® ! Missae ab angelo opus faciunt
evangelistae’, factaeque apostolae Apostolorum, dum
festinant ad annuntiandum mane misericordiam Dominil,

dicunt : In odore unguentorum tuorum curvimus®. Ex tunc

i. CE Marth.

c.Jn4, 102 d. Ps. 44, 8 =
g Gen. 1,7 h. Rom. 10, 15
k. Cant. 1, 3 (Paw)

f. Ps. 70, 16 = g Ps. 92,1 = h. Ps. 98, 1
25, 31; cf Act. 7, 55

8. a. Lc 23, 56 = b. Is. 87, 6
e le6 22+ £nl, 16 =

i. CF March, 28,7 j. Ps. 91, 3 =

1. Le ticre « Apdtre des Apdtres » est réservé ailfeurs 3 Marie Madeleine.
Cf. Taomas & Kemris, Orationes de passione 3, 15 (Pohl I1I, 396, 27).
Plus tard sainte Clotilde (¥ 345) sera appelée Francorum apostola,

2.* Cant. 1, 3 Patr. Vingt-cing fois environ, Bernard cite ce verser,
ou y fait allusion. Chaque fois, Cest avec cet ajout au texte critique:
in odore unguentorum tworwm. Le plus souvent, il écrit odere, et non
odorem. Lune et Vautre divergence avec notre texte édieé se lisaient
alors, tant dans les bibles que dans les textes parristiques {Jéréme,

ol
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qui est fort, dans un petit lit celui qui est grand, dans
une érable celui qui est dans la gloire? « Il est entré
dans la puissance du Seigneurf, il Sest revéru d’éclar
et de force8»; voici qu«il siege sur les Chérubins® »,
celui qui gisait sous la pierre du tombeau. Désormais il
ne git plus, il siége; et toi, tu lui prépares des secours
comme 2 un gisant ? Ou mieux, pour étre tout A fait
dans la vérité, soit il siége pour juger, soit il se tient
debout pour secourir',

8. Et vous, saintes femmes, je vous le demande : pour
qui montez-vous ainst la garde? Pour qui «achetez-
vous des aromates, préparez-vous des parfums®»? «Si
vous saviez » combien grand est ce mort que vous allez
embaumer, «libre» bien qu'il soit « parmi les morts® »,
«c'est vous peut-&tre qui lui auriez pluedt demandé® »
de répandre sur vous des onguents. N'est-ce pas lui que
«son Dieu a oint d’'une huile d’allégresse de préférence
a ses compagnonsd » 2 « Heureuses serez-vous®» si, en
revenant, vous pouvez vous glorifier et dire:« De sa
plénitude nous avons, nous aussi, recu’. » « Il en fut bien
ainsi®» : celles qui étaient venues pour embaumer sen
retournent tout embaumées. Comment ne seraient-elles
pas embaumées par ['annonce si joyeuse de la résurrection
toute récente et odoriférante ? « Qu'ils sont beaux les
pieds de ceux qui annoncent la paix, qui annoncent
de bonnes nouvelles" ! » Envoyées par l'ange, elles font
ccuvre d’évangélistes’; devenues apdtres des Apédtres !,
tandis qu'elles se hitent « d’annoncer dés 'aube la misé-
ricorde » du Seigneur), elles disent: « Nous courons 3
Podeur de tes parfums®2 » Dés lors, et pour la suite des

Ambroise, Grégoire le Grand, etc.) ou lizurgiques. Cf, SC 414, p. 208,
n. 3 (§Cr9, 6). De plus, sur les 15 citations, scules cefle-ci et celle de
Gra ont currimus, au présent, et non le futur curremus.
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ergo et deinceps, frustra in lectulo quaesitus est Sponsus,
quia etsi cognoverat eum Ecclesia secundum carnem, id est
secundum carnis infirmitatem, sed nunc iam non novit\
Denique quaesitus est postmodum a Petro et loanne
identidem in sepulcro, sed minime inventus™. Vide tu,
utrumne apte et competenter quisque horum tunc dicere
quiverit : In lectulo meo quaesivi, quem diligit anima
mea; quaesivi, et non inveni illum®. Nempe itura ad
Patrem® caro quae non erat ex Patre, prius per gloriam
resurrectionis omne infirmum se exuit, gecinxit potential,
induit lumine sicut vestimentot ; in quali nimirum gloria

et ornatu decuit eam paternis aspectibus praesentari.

w

IV. Cur dictum sic: Quem diligit anima mea, et guae sunt
noctes per quas Sponsum quaesiverit,

9. Pulchre vero sponsa, non « quem diligo ego », sed
quem diligit anima mea® inquit, quod vere et proprie ad
solam pertineat animam illa dilectio qua aliquid spiritua-
liter diligit, verbi gratia Deum, angelum, animam. Sed et
diligere iustitiam®, veritatem, pietatem, sapientiam virtu-
tesque alias, eiusmodi est. Nam cum secundum carnem®
quippiam diligit, vel potius appetit, anima, verbi gratia
cibum, vestimentum, dominium, et quae istiusmodi
sunt corporalia sive terrena, carnis potius quam animae
amor dicendus est. Et hoc pro eo quod sponsa minus
usitate, sed non minus proprie, animam suam Sponsum
diligere dicit, monstrans perinde spiritum esse Sponsum,
et a se¢ non carnali, sed spirituali amore diligi. Et bene

L Il Cor. 5, 16 =; Rom. 6, 19 = m. Cf Jn 20, 3 n. Cant. 3,
1= o. Cf.Jn 14, 28 p Ps. 64, 7 « q- Ps. 103, 2 =
9, a. Cant, 3, 1 b. Ps. 44, 8 = c. Rom. 8, 5

1. Cant. 3, 1. Aprés Paques, le lieu ot il faur chercher Dien n'est plus
« le petit lic» du tombeau, mais la gloire de la Résurrection.

R
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temps, Cest en vain que PEpoux est cherché dans un
petit lit. « Méme si I’Eg!ise I'avait connu selon [a chair »,
c'est-d-dire selon «[l'infirmité de la chair, maintenant
clle ne le connait plus ainsil». Aussi a-t-il été cherché
ensuite par Pierre et Jean également au sépulcre, mais
il n'a pas été trouvé™, Vois si chacun d’eux n’aurait
pu dire alors trés justement: « Dans mon petit lit, jai
cherché celui quaime mon 4me; je I'ai cherché et je ne
ai pas trouvé™. » Qui, pour aller au Pére®, cette chair
qui nérait pas du Pere s'est d’abord dépouillée de toute
faiblesse par la gloire de la résurrection ; « elle sest ceinte
de puissanceP et sest drapée de lumitre comme d’un
vétement® ». Dans cette gloire et cette parure, clle a été
digne de se présenter aux regards paternels.

IV. Pourquoi est-il dit: « Celai qu’aime mon 4me. » Quelles
sont ces nuits au long desquelfes Pépouse a cherché
I’Epoux.

9. Clest avec finesse que I'épouse ne dit pas: « celui
que jaime», mais: «celui quaime mon 4me®». Car,
A proprement parler, cCest 4 I'dme seule quappartient
Pamour par lequel clle aime quelque chose spirituel-
lement, par exemple Dieu, un ange ou une ime. Mais
il en va de méme pour «amour de la justiceb», de
la vérité, de la piété, de la sagesse et des autres vertus.
Lorsque l'dme aime, ou mieux convoite, quelque chose
«selon la chair®», par exemple un mets, un vétement,
un domaine, et d’autres biens de ce genre, corporels ou
terrestres, il faut dire que cet amour reléve de Ja chair
plutdt que de I'ime. Voila pourquoi 'épouse, d’une facon
moins habituelle mais non moins exacte, dit que son 4me
aime Epoux. Elle montre par-1a que I'Epoux est esprit et
qu'elle I'aime d’un amour non charnel mais spirituel. Et
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per noctesd eum se quaesisse ait. Nam si, iuxta Paulum,

15 qui dovmiunt, nocte dormiunt, et qui ebrii sunt, nocte

ebrii sumt®, ita non absurde, ut opinor, dici potest quod
qui ignorant, nocte ignorent, ac per hoc qui quaerunt,
nocte quaerant. Quis enim quaerat quod palam habet! ?
Porro dies palam facit quod nox abscondit, ut reperias

2 in die quod in nocte quaesieras. Nox est itaque donec

quaeritur Sponsus, quoniam si dies esset, de medio ferets,
et minime quacreretur. Et de hoc satis ; nisi forte nume-
rositas haec noctium adhuc aliquid quaerendum signet,
quia non « noctem », sed moctes posuit.

10. Et mihi videtur, si tu melius non habes, talis inde
posse ratio reddi. Habet mundus iste noctes suas, et non
paucas. Quid dico, quia noctes habet mundus, cum pene
ipse totus sit nox, et totus semper versetur in tenebris 2

s Nox est iudaica perfidia, nox ignorantia paganorum,
nox haeretica pravitas, nox etiam catholicorum carnalis
animalisve conversatio. Annon nox, ubi non percipiuntur
ea quae sunt Spiritus Dei*? Sed et apud haereticos vel
schismaticos, quot sectae, tot noctes. Frustra per has

10 noctes fustitiae solem® et lumen quaeritis veritatis, id est

Sponsum, quia nulla secietas luci ad tenchras©. Sed dicit
aliquis, quod non sit tam stulta tamve caeca sponsa, ut
quacrat lumen in tenebris®, quaerac dilecrum apud igno-
rantes et qui non diligunt eum. Quasi vero se per noctes

15 nunc quaerere dicat, et non potius quaesisse. Non ait

d. Cant. 3,1 e IThess. 5,7 £ CLRom. 10,20 g Cf. II Thess.
2,7

10. 2. ICor 2, 14= b.Mal. 42« < lCorn 6, 14 d]n
1,5 #

1. fudaica perfidia. Lexpression est d’AMBROISE, Epist. V, 18, § 14,
CSEL 82-1, p. 135, L 136 cf. Tancien missel romain, Vendredi saint
parmi les oraisons avant 'adoration de a Croix.

2. * Dassociation de cagcus et de stultus se trouve déja chez Quintilien,
Cyprien, Lactance, Ambroise, Augustin.

T
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cest fore & propos qu'elle dit 'avoir cherché « au long des
nuitsd ». Car, selon Paul, « ceux qui dorment, dorment de
nuit, et ceux qui senivrent, senivrent de nuit®. » Aussi
peut-on dire sans absurdité, 4 mon sens, que ceux qui
ignorent, ignorent de nuit et, par suite, que ceux qui
cherchent, cherchent de nuit. Qui chercherait ce quil
posséde muanifestement’? Or le jour rend manifeste ce
que la nuit cache, si bien que tu trouves de jour ce que
tu avais cherché de nuit. Il fait donc nuit tant qu'on
cherche 'Epoux, car §il faisait jour, il se montrerait® et
on ne le chercherait pas. En voila assez sur ce point; 4
moins que ce pluriel « nuits » ne nous signale qu’il faut
encore poussuivre la recherche. Car 'épouse n'a pas dit :
«au long de la nuit », mais: «au long des nuits ».

10. En voici la raison, me semble-t-il, si tu n'en as
pas de meilleure. Ce monde-ci a ses nuits, et elles ne
sont pas en petit nombre. Que dis-je, le monde a ses
nuits ? Il est presque tout entier une nuit, et il est tout
entier toujours plongé dans les ténébres. Clest une nuit
que la perfidie des juifs', une nuit que lignorance des
paiens, une nuit que la perversion des hérétiques, unc
nuit aussi que la vie charnelle et « animale » des catho-
liques. Nest-ce pas la nuit, lorsqu’« on ne percoit pas ce
qui appartient 2 UEsprit de Dieu® » ? Mais aussi chez les
hérétiques et les schismatiques, il y a autant de nuits que
de sectes. En vain vous cherchez au long de ces nuits «le
soleil de justice® » et la lumiére de la vérité, cest-a-dire
I'Epoux, car il n'y a aucune «alliance entre la lumiére
et les ténébres®». Mais quelqu'un dira que I'épouse
n'est pas si insensée ou si aveugle? qu'elle cherche «la
lumiére dans les ténébresd» et le bien-aimé chez ceux
qui lignorent et ne l'aiment pas. Comme si elle disait
qu'elle le cherche maintenant au long des nuits, et non
pas quelle ['a cherché. Elle ne dit pas: «Je cherche»,
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« quaero », sed : Quaesivi per noctes quem diligit anima
mea®. Bt est sensus: quia cum esset parvula, sapicbat ut
parvula, cogitabat ut parvula’, et quaerebat veritatem®
ubi non erat, errans et Ho#n inveniens?, iuxta illud in

0 DPsalmo : Ervavi sicut ovis quae periit’. Denique in lectulo

se memorat tunc adhuc esse, tamquam aetate imbecillem
ac parvulam sensu.
11. Si tamen ita construas : & lectulo meo — subaudis
« existens » vel « iacens» — quaesivi quem diligit anima
mea®, non quaesivi in lectulo, sed ens in lectulo quaesivi ;
hoc est : cum adhuc infirma et invalida forem, et omnino
s minus idonea sequi Sponsum guocumque iret®, sequi ad
ardua et excelsa sublimitatis illius, incidi in multos qui,
cognoscentes desiderium  meum, dicebant mihi: Ecce
bic est Christus, ecce illic® est; et neque hic, nec&ue illic
erat. Incidi autem, et non ad insipientiam mihi®. Nam

10 quo propius accessi et exploravi diligentius, eo citius

certiusque cognovi veritatem® apud eos minime esse.
Quaesivi enim et non invenit, et deprehendi noctes, qui
se dies menticbantur.

12. Et dixi: Surgam, et circuibo civitatem ; per vicos
et plaseas quaeram quem diligic anima mea®. Intuere vel
nunc, quia jacet quae dicit : Surgam. Pulchre omnino.
Quidni surgeret, cognito de resurrectione dilecti ?

s Ceterum, ¢ beata, sf consurvexisti cum Christo, quae SUrsum
sunt sapias oportet, non qude deorsum ; sed sursum quaeras
necesse est, Christum, ubi sedet in dextera Patris®. Sed
circuibo, ais, civitatem. Ad quid ? In circuitu impii ambiu-

e, Cant. 3, 1 =
i1, 24 i. Ps. 118, 176

11. a. Canrt. 3, | b. Apoc. 14, 4 =
21, 3 e. Jn 8, 32 = . Cant. 3, 1

12, a. Cant. 3, 2 b. Col. 3, 1-2 =

c. Mc 13, 21 d. Ps.

fiCor 13,11 = g Dan. 7,16 »  h.Lc
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mais: «Jai cherché au long des nuits celui qu’aime
mon 4me®. » Et voici le sens: « Lorsqu'clle était enfant,
elle pensait comme un enfant, elle raisonnait comme un
enfant’» et « cherchait la vérité®» 13 ot elle n'était pas.
Elle errait et « ne trouvait pash », selon cette parole du
Psaume : « J’ai erré comme une brebis perduel. » Aussi
se souvient-elle qu'alors elle érait encore dans un petit
lit, étant d’dge tendre et d’intelligence enfantine.

11. Précisément, tu peux construire ainsi la phrase :
« Dans mon petit lit — sous-entendu « étant » ou « étant
couchée » — j'ai cherché celui qu'aime mon 4me?®. » Non
pas: jai cherché dans le petit lit, mais: étant dans le
petit lit, j'ai cherché. Clest-a-dire, lorsque jétais encore
faib[e et sans force, absolument incapable «de suivre
IEpoux partout ol il irait®», de le suivre jusqu'aux
hautes cimes escarpées de sa sublimité, j’ai rencontré bien
des gens qui, connaissant mon désir, me disaient: « Le
Christ est ici, le Christ est 125 » Or, il n'érait ni ici, ni
la. J'ai rencontré ces gens, « et cela n'a pas tourné i ma
confusiond ». Car plus je me suis approchée d'eux, plus
je les al examinés avec soin, plus «j’ai reconnu », vite et
sirement, que «la véritd®» n'érait Foint chez eux. «Je
l'ai cherchée et ne lai pas trouvée!», et j'ai démasqué
la nuit sous les faux-semblants du jour.

12. Alors jai dit: « Je me léverai, et je parcourrai la
ville ; dans les ruelles et sur les places je chercherai celui
quaime mon ame®. » Remarque maintenant quelle est
couchée, puisqu’elle dit : « Je me léveral. » Clest fort bien
dit. Comment ne se leverait-elle pas, a la nouvelle de la
résurrection du bien-aimé ? Mais, 4me bienheureuse, «si
tu es ressuscitée avec le Christ, il faut que tu savoures
les réalités d’en haut, non celles d’ici-bas ; il faut que tu
cherches le Christ 1a-haut, ott il est assis 4 la droite du
Pére® ». Mais tu dis : « Je parcourrai la ville. » Pourquoi ?
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lant®. ludaeis istud relinquito, quibus proprius eorum
Propheta hoc vaticinatus est, quia famem patientur ut
canes, et circuibunt civitatem®. Et si introieris in civitatem,
secundum Prophetam alium, ecce attenuati fame®, quod
utique non esset, si in ea fuisset panis vitaet. Surrexit
de corde terrae®, sed super terram non remansit. Ascendit
autem ubi erat priush. Nam qgui descendit, ipse est et qui
ascendit', panis vivus qui de caelo descendit), idem ipse
Sponsus Ecclesiae, Iesus Christus Dominus noster, gui
est super omnia Deus benedictus in saeculn. Amen*.

c Ps. 11, 9
g Maceh, 12, 40 =
4] = k. Rom. 9, 5

d. Ps. 58, 7 e. Jér. 14, 18 = f. In 6, 35
h.Jn 6, 63 = i Ephés. 4,10 | Jn 6,
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« Ce sont les impies qui tournent en rond®. » Laisse cela
aux juifs, car leur propre Prophéte leur a prédit qu«ils
souffriront fa faim comme des chiens et parcourront la
villed ». « Bt si tu entres en ville, dit un autre Prophéte,
les voici exténués par la faim®», ce qui n'arriverait certes
pas, si «le pain de viel » sy trouvait. Le Seigneur s'est
levé « du ceeur de la terre® », mais il n'est pas reseé sur
fa terre. « I} est monté la ot il éwit auparavant®. » Car
«celui qui est descendu, clest le méme qui est aussi
monté', le pain vivant qui est descendu du ciell. » II est
lui-méme I’Epoux de l’Eglise, Jésus-Christ notre Seigneur,
«qui est au-dessus de tout, Dicu béni dans les siécles.
Amenk. »
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SERMO LXXVI

L. Quomodo sponsa per vicos et plateas quaesivit Sponsum, et quare
frustra, cum in caelum ipse redierit. ~ 1I. Quomodo Pater Filium glo-
rificet vel Filius Patrem. — III. Quomodo fides invenit quem intellectus
non capit, et de vigilibus qui custodiune civitatem Dei, quodque ipsa est
sponsa, ipsa oves. — IV, Quid ad custodiam civitatis, quid ad ornatum
sponsae vel ovium pastum pertinet, qualisque ad haec eligi debet.

I. Quomodo sponsa per vicos et plateas quaesivit Sponsum,
et quare frustra, cum in caelum ipse redierit.

L. Per vicos et plateas quaeram quem diligit anima mea?®.
Adhuc ut parvula sapit®. Puto arbitrata est, egressum de
tumulo publicum mox petiisse, ut solito doceret populos®
ac sanaret inﬁrmasd, et ut manifestaret gloriam suam® in
Israel, si forte reciperent resurgentem de mortef, qui se
recepturos promittebant descendentem de cruce®. Verum
ille perfecerat opus, quod sibi dederat Pater ut ﬁ:cemt",
quod ista intellexisse debuerat vel ex voce pendentis,
illa scilicet qua illico exspiraturus ait: Conswmmatum
est!. Non erat iam quod se denuo crederet turbis/, quae
nec sic forsitan erant in eum crediturae. Fr festinabat ad
Patrem, qui sibi diceret : Sede a dextris meis, donec ponam

1. a. Cane. 3, 2 b. ICor 13, 11 = ¢. Cf.lcs, 3 d. Le
9,2 e.Jn 2, 11 = f Cf Lc 16, 31 g Cf Matth. 27, 42
h. Jn 17, 4 = i. Jn 19, 30 j. CfIn 2, 24

1. La J_)rcmif‘:re désitlusion de la jeune Eglise aprés Piques: la résur-
rection du Christ ne coincide pas avec la manifestation publigue du
Royaume de Dieu.

SERMON 76

I. Comment Pépouse a cherché Epoux dans les ruelles er sur les
places, et pourquoi ce fut en vain, puisqu’il était retourné au ciel. — IL
Comment le Pére glorifie le Fils et le Fils, le Pére. ~ III. Comment la
foi trouve celui que lintelligence ne saisit pas. Les veilleurs qui gardent
la ville de Dien. Cette ville est 4 la fois 'épouse et les brebis. — TV. Ce
qui correspond & la sécurité de la ville, & fa parure de I'épouse et A la
nourriture des brebis. Qui doit étre choisi pour ces tiches.

1. Comment Pépouse a cherché Epoux dans les ruelles et
sur les places, et pourguoi ce fut en vain, puisqu'il éuait
retourné an ciel.

1. « Dans les ruelles et sur les places je chercherai celui
quaime mon ime® » Lépouse « pense encore comme
une enfant®! ». A mon avis, elle a cru qu'une fois sorti
du tombeau, I’Epoux sérait aussitdt montré en public,
pour enscigner les foules® et « guérir les maladesd »,
selon son habitude, et pour « manifester sa gloire®» en
Israél: car ceux qui promettaient de l'accueillir au cas
ol il descendrait de la croix8 I'accueilleraient peut-étre a
sa résurrection d’entre les morts®, Mais il « avait achevé
Peeuvre que le Pére lui avait donnée 4 faire® ». Iépouse
aurait db le comprendre, ne flit-ce qu'd cette parole du
crucifié prononcée en expirant : « Tout est consommé’. »
Désormais, il n'avait plus aucune raison de se livrer une
deuxiéme fois aux foules! qui, méme alors, n'auraient
peut-étre pas cru en lui. Et il se hatait de rejoindre le
Pere, qui lui dirait: « Assieds-toi 4 ma droite, jusqu'a ce
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inimicos tuos scabellum pedum tuorum*. Fortius nempe
atque divinius, cum exaltatus fuerit a terra, omnia trahet
ad seipsum'. Haec autem per vicos et plateas quaerendum
putavit, fruendi avida, sed ignara mysterii. Irerum ergo
frustrata repetit dicens: Quaesivi illum er non inveni™,
ut sermo impleretur quem dixit” : Quia vado ad Patrem,
et iam non videbitis me®.

2. Dicat forsitan ista: « Quomodo ergo credent in ewm
guem non videbunt® ?» Quasi fides ex visu sit, et non
potius ex auditn®. Quid magni est credere quod videris,
et tuis non negare oculis fidem, quid laudis meretur ? Sed
si quod non videmus speramus, per patientiam exspectamus® ;
et patientia meritum est. Beati dcnique qui non viderunt,
et crediderunt®. Perinde ut non evacuerur® meritum fidei,
subducat se visui, dans virtuti locum. Etiam et tempus est,
ut iam in suum sese recipiat. Quaeris in quem suum ? In
dexteram Patrisf, Neque enim rapinam arbitrabarur esse se
aequalem Deo, cum sit in forma Deis. Ergo is sit Unigeniti
locus, in quo omnis eius iniuria propulsata videatur.
Sedeat sane juxta, non infra, ut omnes honorificent Filium,
sicut honorificant Patrem”. In hoc apparebit maiestatis
aequalitas, si nec inferiorem Patre, nec posteriorem
suspexeris. At ista interim nihil horum advertit; sed
quasi ebria prae amore hac illacque discurrens, quaerit
oculis quem iam oculus non contingit, sed fides. Non
enim existimat Christum aliter oportere intrare in gloriam
suam’, nisi prius, resurrectionis glotia palam mundo

k. Ps. 109, 1 L Jn 12, 32 = m. Cant. 3, 2 n Jn 18, 9 =
0. Jn 16, 10 =

2, a. Rom. 10, 14 = b. Rom. 10, 17 = ¢. Rom. 8, 25 d. Jn
20, 29 e. [Cor 1, 17 f. Cf.Col. 3, 1 g. Phil. 2, 6 = h.
In 5, 23 i, Le 24, 26 =

1. La foi nait de Pécoute et non de la vue. Bernard a souligné plu-
sieurs fois Pimportance de Uouie. Voir SCt 28, 7-8 (SC 431, p. 354-363) ;
SC53, 2 (SC472, p. 82, n. 1),
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que je fasse de tes ennemis I'escabeau de tes pieds®. » Car,
« une fois élevé de terre », il aura une force plus grande
et plus divine « pour attirer tout 4 luil». Cependant
'épouse, avide de jouir mais non initiée au mystére, a
cru quil fallait le chercher « dans les ruelles et sur les
places ». A nouveau décue, elle répete: « Je 'ai cherché
et je ne lai pas trouvé™ » «Ainsi devait saccomplir la
parole qu’il avait dite”: Je vais au Pére et vous ne me
verrez plus®. »

2. Lépouse dira peut-étre : « Comment croiront-ils en
celui qu’ils ne verront pas® ? » Comme si « la foi » naissait
de la vue, et non plutdt «de 'écoute®! ». Quy a-t-il
d’extraordinaire A croire ce que tu vois? Ne pas refuser
d’ajouter foi & tes yeux : quelle louange cela mérite-t-il ?
Mais «si nous espérons ce que nous ne voyons pas,
nous l'attendons avec patience®» ; et Ja patience est un
mérite. En effet, « Bienheureux ceux qui, sans avoir vu,
ont crud. » Ainsi, « pour que » le mérite de la foi « ne
soit pas anéanti®», il faut que le Seigneur se dérobe 3 la
vue, faisant place a la vertu. De plus, il est temps pour
lui de se redrer désormais chez lui. Tu me demandes
ol est son chez-soi? A la droite du Peref. Car «il ne
considérait pas comme une usurpation d’étre I'égal de
Dieu, étant de condition divine®. » Clest 1a la place du
Fils unique, & I'abri de toute injure. Oui, qu'il s'assoie 2
coté du Pére, non au-dessous, «afin que tous honorent
le Fils comme ils honorent le Pére® ». Clest en ceci que
paraitra 'égalité de majesté : si tu ne regardes pas le Fils
comme inférieur au Pére, ni comme venant aprés lui.
Mais pour I'instant ['épouse ne percoit rien de tout cela.
Comme ivre d’amour, elle court de-ci, de-13 ; elle cherche
des yeux celui qu'on n'atteint plus par U'ceil, mais par la
foi. Elle estime que « le Christ ne doit pas entrer dans sa
gloire! » sans que la gloire de sa résurrection, ouvertement
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innotescente, confutetur impietas, exsultent fideles,
glotientur discipuli, populi convertantur, demumque ab
universis glorificetur ipse, cum ex praesentia resurgentis
cunctis claruerit veritas praedicentis. Falleris, o sponsa:
oportet quidem haec fierdl, sed in tempore.

3. Nunc vero interim vide, ne forte id dignum magis
et supernae consentaneum iustitiae sit, si #om detur
sanctum canibus et margaritae porcis®, si potius, secundum
Scripturam, follatur impius, ne videat gloriam Deib, si
non fraudetur fides merito, quac tunc sane probatior
esse dignoscitur, cum creditur quod non videtur<, si
penes ipsam servetur dignis quod occultatur indignis,
ut qui in sordibus sunt sordescant adbuc et iusti iusti-
ficentur magis®, si non dormitent prae taedio® caeli, et
caeli caclorum tabescant! et confundantur ab exspecratione
sua®, si non ipse Pater omnipotens diutius iam frustretur
a desiderio cordis sui", si non demum Unigenitus ultra
ab introitu gloriae suae, quod vel solum indignissimum
est, aliquatenus retardetur. Quanti putas aestimanda sit
gloria quantacumque mortalium, ut ab ea quae a Patre
suo ab aeterno parata est, debeat eum vel ad modicum
retinere ?

II. Quomodo Pater Filium glorificet vel Filius Patrem.

Adde quod nulla ratione in longius protrahi decet
ipsius Filii petitionem. Quam dicam petitionem, quaeris.
Nempe illam, qua dicit: Pater, clarifica Filium tuum'.
Quod tamen eum petiisse senserim, non ut supplicem,

j. Maeth, 24, 6 =

3. a. Marth. 7, 6 = b. Is. 26, 10 (LXX) c. Jn 20, 29 =
d. Apoc. 22, 11 = e. Ps. 118, 28 = £ CfIs 34, 4 g. Ds.
118, 116 = h. Ps. 77, 30 = iJn 17,1

1.% [ 26, 10. Cf supra p. 120, n. 2 sur $Cr 72, 5.
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manifestée au monde, n'ait d’abord réfuté 'impiété, réjoui
les fidéles, glorifié les disciples, converti les peuples ; bref,
sans que lui-méme ne soit universellement glorifié. Car
la présence du ressuscité rendra lumincuse pour tous la
vérité de ses prophéties. Tu te trompes, épouse ; « il faut
certes que cela arrivel », mais en son temps.

3. En attendant, considére un peu sil n'est pas plus
convenable et plus conforme 2 la justice divine que « ce
qui est saint ne soit pas donné aux chiens ni les petles
jetées aux porcs® ». Il vaut mieux, selon I'Ecriture, « que
Pimpie soit retranché, pour qu’il ne voie pas la gloire
de Dieu®?». 1l ne faut pas que la foi soit frustrée de
son mérite, car elle est certes reconnue comme « plus
pure forsqu’on croit ce quion ne voit pas©». En elle est
réservé pour ceux qui en sont dignes ce qui est caché aux
indignes, afin que « ceux qui vivent dans les souillures se
souillent encore plus et que les justes soient rendus plus
justesd ». Il nc faut pas que les cieux « languissent d’en-
nui®» et que les cieux des cieux se consument! « et soient
décus dans leur attente®»; que le Pére tout-puissant
lui-méme «soit frustré» plus longtemps « du désir de
son» cceur?; enfin, que le Fils unique voie retardée,
si peu que ce soit, entrée dans sa gloire, car cela seul
serait déja trés indigne. A ton avis, quel cas faut-il faire
de la gloire des mortels, si grande soit-elle, pour qu'elle
retienne tant soit peu le Fils d’entrer dans la gloire que
son Pére lui a préparée de toute éternité ?

II. Comment le Pére glorifie le Fils et le Fils, le Pére.

De plus, il ne faut pour aucune raison différer plus
longtemps I'exaucement de la priére du Fils Jui-méme.
Tu demandes quelle est cette priére dont je parle. Bien
sar, celle ot il dit: « Pére, glorifie ton Filsi » A mon
sens, il a demandé cela non en suppliant, mais en ayant
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sed ut praescium. Libere petitur quod in potestate
petentis accipere est. Ergo dispensatoria Filii petitio est,
non necessaria : quippe donantis cum Patre quidquid a
Patre acceperit.

4, Ubi et hoc dicendum, quia non solum Pater clari-
ficat Filium, sed et Filius clarificat Patrem : ne quis dicat
Filium minorem Patre, quasi qui a Patre clarificetur, cum
et ipse clarificet Patrem, dicente Filio: Pater, clarifica
Filium tuum, ut Filius tuus clarificet te*. Sed forte adhuc
submittendum putes Filium, quod quasi inglortus videatur
a Patre recipere claritatem, quam demum Patri refundat.
Audi quia non est ita: Clarifica me, inquit, Pater, claritate
quam habui, priusquam mundus fieret, apud te°. Si ergo
claritas Filii posterior non est, utpote quae ab aeterno est,
ex aequo se clarificant Pater et Filius. Et si ita est, ubi
Patris primatus ? Aequalitas profecto est, ubi coaeternitas
est. Et usque adeo aequalitas, ut una sit claritas amborum,
sicut ipsi unum sunt®. Unde mihi videtur dicendo rursum :
Pater, clarifica nomen tuum®, non sane aliud petete quam se
clarificari, in quo et per quem nomen Patris procul dubio
clarificaretur, et responsum accepit a Patre : Er clarificavi,
et iterum clarificabo®. Quae quidem ipsa responsio non
parva Filii glorificatio fuit. Ceterum abundantius ad fluenta
lordanis augustiusque clarificatus dignoscitur, et loannis
testimonio, et columbae designationcf, et woce dicentis:
Hic est Filius meus dilectus®. Sed et in monte coram tribus
discipulis® nihilominus magnificentissime clarificatus est,

4. a. Jn 17, 1 b. Jn 17, 5 = c. Jn 17, 22 = d. Jn
12, 28 = e Jn 12, 28 f. Cf]n 1, 32 g Matth. 3, 17 =
h. Cf. Mauth. 17, 1

1. Bernard reprend ici la doctrine orthodoxe du Concile de Nicée
(325) et rejette toute forme de subordination pour la personne du Fils,
Dans ce contexte, il parle du baptéme de Jésus et de la transfiguration
sur le mont Thabor.
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la prescience de lavenir. Il demande librement ce qu'il
est en son pouvoir d’obtenir. La pritre du Fils n'est pas
nécessaire, elle est conforme A I'économie du salut: car
il donne avec le Pére tout ce quiil a regu du Pére.

4. A ce propos il faut dire encore ceci : non seulement
le Pere glorifie le Fils, mais aussi le Fils glorifie le Pére.
Que personne ne dise que le Fils est inférieur au Pére,
comme étant glorifié par le Dére; puisque lui aussi
glorifie le Pere. Clest le Fils qui le dit: « Pere, glorifie
ton Fils, pour que ton Fils te glorifie*. » Mais peut-étre
vas-tu penser que Je Fils doit étre mis au-dessous du
Pere, puisqu’il parait ne pas avoir de gloire propre et
recevoir du Pére la gloire qu'il renverrait au Pére a son
tour. Entends pourquoi il n'en va pas ainsi. Le Fils dit:
« Glorifie-moi, Pere, de la gloire que javais prés de toi
avant que le monde fit fait® » Si la gloire du Fils n'est
pas postérieure, étant de toute éternité, c'est que le Pere
et le Fils se glorifient sur un pied d’égalité’. Et s'il en est
ainsi, ot est la primauté du Pére? I y a certes égalité la
ol il y a coéternité. Et I'égalité est telle que leur gloire &
tous deux est une, « comme eux-mémes ne sont quun».
Dot il résulte, 3 mon avis, qu'en disant encore : « Pére,
glorifie ton nom¢», le Fils ne demande pas autre chose
que d’étre glorifié lui-méme, puisque cest en lui et par
lui que le nom du Pére sera assurément glorifié. Et il
recut du Pre cette réponse: «Je lai glotifié et je le
glorifierai encore®. » Cette réponse fut par elle-méme une
glotification non médiocre du Fils. Mais il fut glorifié
plus amplement et plus solennellement prés des eaux du
Jourdain par le témoignage de Jean, par la colombe qui
le désignal et « par la voix du Pére disant : Celui-ci est
mon Fils bien-aimé8. » Parcillement sur la montagne, en
présence des trois disciples”, il fut glorifié avec la plus
grande magnificence, tant « par la méme voix 2 nouveau
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cum voce cadem denuo ad se caelitus delapmi, tum mira
ilia eximiaque transﬁguratione carporis sui, tum etiam
Prophetarum attestatione duorum, qui ibidem appa-
ruerunt cum eo loguentes).

5. Superest ergo ut, juxta promissum Patris, semel
adhuc clarificetur®, eaque erit plenitudo gloriae, cui non
queat amplius addi. Sed ubi illa dabitur benedictio ?
Non enim, ut ista suspicata est, in plateis vel vicis, nisi
forte in illis de quibus dicitur: Plateae tuae, lerusalem,
sternentuy auro mundo, et per omnes vicos tuos alleluia
cantabitur. In his revera illam recepit a Parre claritatem?,
cui non poterit similis inveniri®, ne in caelestibus quidem.
Cui enim aliqguando angelorum dictum est : Sede a dextris
meist 7 Non modo autem de numero angelorum, sed
nec de superioribus quidem reliquis beatorum ordinibus
omnino quis repertus idoneus est ad capessendam supe-
rexcellentem hanc gloriam. Ad neminem prorsus illorum
facta est vox illa gloriae singularis, nemini vocis in se effi-
cientiam experiri datum. Sive Throni, sive Dominationes,
sive Principatus, sive Potestates®, profecto desiderant in
eum prospicere®, non se illi comparare praesumunt. Igitur
Domino meo singulariter 2 Domino et dictum et datum est
sedere a dextris gloriae ipsius', utpote in gloria coaequali,
in essentia consubstantiali, pro generatione consimili,

i. II Pierre 1, 17 = jo Marth, 17, 3 »

5. a Jn 12, 28 » b. Cant. 3, 2 = ¢. Tob. 13, 22 (Lit)
d. Cf. [l Pierre 1, 17 e. CE NI Chr. 6, 14 f. Hébr. 1, 5.13 =
g. Cel 1, 16 h. 1 Pierre 1, 12 = i Ps. 109, 1 =

1.* T6b. 13, 22 Lit. «Tes places... et dans toutes tes ruelles.... »
(Plateae... et per vicos...). Bernard a usé 6 fois dans son ceuvre de ce
verset de Todie, devenu, 4 vrai dire, le répons de matines Plateae tuae,
du mercredi de la 4° semaine aprés Piques (R.-J. Hesserr, Corpus
Antiphonalinm Officti, t. 4, Rome 1970, n° 7390). En §C: 75, 1, L. 14,
p- 182, tout en commentant Canr. 3, 1, Bernard a employé « places et
ruelles », qui se trouve seulement en Canr. 3,35 il a repris ces mots
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descendue sur lui des cieux!» que par la merveilleuse et
extraordinaire transfiguration de son corps; et aussi par
le témoignage des deux Prophétes qui « apparurent la en
conversation avec luil ».

5. Il ne reste plus que, selon la promesse du Pére, le
Fils «soit glorifié encore® » une fois, et ce sera la plé-
nitude de la gloire, 4 laquelle plus rien ne pourra étre
ajouté. Mais ol sera donnée cette bénédiction ? Non pas,
comme I'épouse se U'est imaginé, «sur les places et dans
les ruelles® », 3 moins qu'il ne s'agisse de celles dont il
est dit: « Tes places, Jérusalem, seront pavées d'or pur
et dans toutes tes ruelles on chantera alléluia!. » Oui,
cest 12 que le Fils a requ du Pére une gloire telled quil
ne sen trouvera jamais de pareille®, pas méme dans les
esprits célestes. « Auquel des anges, en effet, a-t-il jamais
été dit : Assieds-toi 3 ma droitef? » Personne, non seu-
lement parmi les anges, mais aussi parmi tous les autres
ordres supérieurs des esprits bienheureux, personne n'a
jamalis été jugé capable de recevoir cette gloire souve-
raine. Oui, cette. parole messagére d’'une gloire singuliére
ne sest adressée & aucun d’entre eux; aucun n'a regu
le don d’expérimenter en soi-méme lefhicacit¢ de cette
parole. « Trones et Dominations, Principautés et Puis-
sances® désirent certes plonger en lui leurs regards® »,
mais n'osent pas se comparer 2 lui. Cest donc « 4 mon
Seigneur » seulement que «le Seigneur a dit» et donné
« de s'asseoir 4 la droite de sa gloire' » ; car il lui est égal
en gloire, consubstantiel par essence, semblable 2 cause

5 fois dans les pages suivantes, avant de bifurquer vers ce répons de
POffice qui comporte les métnes mots ¢n une autre insertion. Procédé
certes habituel, banal, mais ici assorti de multiples nuances. Ainsi, A la
bifurcation elle-méme, ces simples mots #isi forte... (« 3 moins qu'il ne
Sagisse ») nous font passer de Fépouse du roi Salomon, princesse de ce
monde, 3 la Jérusafem céleste.
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maiestate non dispari, aeternitate non posteriori. 1bi, ibi
Mum gui quaeret inveniet), et videbit gloriam esus : non
gloriam quasi unius ceterorum, sed plane gloriam guasi
Unigeniti a Patre,

IIE. Quomodo fides invenit quem intellectus non capit, et de
vigilibus qui custodiunt civitatem Dei, quodque ipsa est
sponsa, ipsa oves.

6. Quid facies, o sponsa ? Putas potes sequi eum illuc ?
Aut te ingerere audes vel vales huic tam sancto arcano,
tamque arcano sanctuatio, ut Filium in Patre et Patrem
intucaris iz Filio® ? Non utique. Ubi ille est, z non potes

5 venire modo ; venies autem postea®. Age tamen, sequere,
quaere ; nec te illa inaccessibilis claritas® vel sublimitas
a quaerendo deterreat, ab inveniendo desperet. Si potes
credere, omnia possibilia sunt credenti, Prope est, inquit,
verbum in ore tuo et in corde tuo®. Crede, et invenisti. Nam

10 credere invenisse est. Norunt fideles Aabitare Christum

per fidem in cordibus suis'. Quid propius ? Quaere
ergo secura, quacre devota. Bonus est Dominus animae
quacerenti se®. Quaere votis, sequere actis, fide inveni.
Quid non inveniat fides ? Attingit inaccessa, deprehendit

15 ignota, comprehendit immensa, apprehendit novissima,

ipsam denique aeternitatem suo illo vastissimo sinu
quodammodo circumcludit. Fidenter dixerim : aeternam
beatamque Trinitatem, quam non intelligo, credo, et fide
teneo quam non capio mente.

j. Matth, 7, 8 = k.Jn 1, 14 =
6. a Jn 10, 38 =; Jn 14, 10 »
6, 16 = d. Mc 9, 22 =

g Lam. 3, 25 =

b. Jn 13, 36 = c. I Tim,
e. Rom, 10, 8 f. Ephés. 3, 17 =

L. « Les fidéles savent que le Christ habite en leurs cceurs par la foi. »
Citation implicite de Grégoire le Grand: Quiz in ea domo Deus per
Jidem habitare cocperat, « Puisque Dieu avair commencé d'habiter cette
demeure par la foi» (fn Ezech. 1, 10, 197, CCL 142, p. 128).
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de la génération, point différent en majesté ni postéricur
dans léternité. Clest 13, c’est 14 que « celui qui le cherche
le trouveral» et «verra sa gloire »: non la gloire d’'un
parmi tant d’autres, mais bien «la gloire qu’il tient du
Pére comme Fils unique®».

III. Comment la foi trouve celui que Pintelligence ne saisit
pas. Les veilleurs qui gardent Ia ville de Dieu. Cette ville
est 4 la fois P'épouse et les brebis.

6. Que vas-tu faire, épouse? Crois-tu pouvoir le
suivre jusque-la? Oseras-tu, pourras-tu pénétrer dans
ce secret si saint, et dans ce sanctuaire si secret, pour
contempler «le Fils dans le Pére et le Pere dans le
Fils? » ? Certes non. La ol il est, « tu ne peux pas venir
maintenant ; tu viendras plus tard® ». Pourtant, coura-
ge | Suis-le, cherche-le; que sa « lumiére » et sa hauteur
« inaccessibles®» ne te détournent pas de le chercher,
ne te fassent pas désespérer de le trouver. « Si tu peux
croire, tout est possible i celui qui croitd. Proche est la
Parole, est-il dit, dans ta bouche et dans ton ceeur® »
Crois, et tu as trouvé. Car croire, Cest avoir trouvé. Les
fideles savent que « le Christ babite en leurs coeurs par
la foif ! ». Quoi de plus proche ? Cherche avec assurance,
cherche avec ferveur. « Le Seigneur est bon pour 'ime
qui le cherche8? » Cherche-le par tes désirs, suis-le par
tes actes, trouve-le par la foi. Que ne trouverait fa foi ?
Elle atteint I'inaccessible, découvre I'inconnu, comprend
I'immensité, saisit les réalités derniéres ; bref, elle enferme
en quelque sorte dans son vaste sein [éternité méme.
Je le dirai hardiment: sans la comprendre, je crois en
I'éternelle et bienheureuse Trinité, et je tiens par la foi
ce que je ne saisis pas par ['intelligence.

2.% Lam. 3, 25 : of supra p. 184, n. 2,
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7. Sed dicit aliquis : « Quomodo credet sine praedicante?,
cumn fides ex auditu sit, auditus per verbum® praedica-
tionis ? » Deus hoc providebit®. Et ecce iam praesto sunt
qui novam sponsam, caclesti nupturam Sponsod, de
quibus oportet, instruant et informent, fidem doceant,
formam pietatis ac religionis tradant. Audi namque
quid adiciat : [nvenerunt me vigiles, qui custodiunt civi-
tatem®. Qui enim vigiles ii ? Nempe illi quos Salvator in
Evan%elio beatos pronuntiat, si, cum venerit, invenerit vigi-
lantes'. Quam boni vigiles qui, nobis dormientibus, ipsi
pervigilant, quasi rationem pro animabus nostris reddituris !
Quam boni custodes, qui vigilantes animo atque i oratio-
nibus pernoctantes®, hostium insidias explorant, anticipant
consilia malignantium', deprehendunt laqueos, eludunt
tendiculas, retiacula dissipant, machinamenta frustrantur !
Hi sunt fratrum amatores et populi Christiani, gui multum
orant pro populo et universa sanctd civitatel. Hi sunt qui
multum  solliciti pro sibi commissis dominicis ovibus,
cor suum tradunt ad vigilandum dituculo ad Dominum
qui fecit illos, et in conspectu Altissimi deprecanturf‘. Et
vigilant et deprecantur, scientes suam insufficientiam
in custodienda civitate, et quia nisi Dominus custodierit
civitatem, frustra vigilat gui custodit eam,

8. Porro cum Dominus ita praecipiat : Vigilate et orate,
ne intretis in tentationem?®, liquet quod absque duplici hoc
exercitio fidelium studiogue custodum, non potest esse

7. a. Rom. 10, 14 = b. Rom. 10, 17 c. Gen. 22, 8 =

d. CL Apoc. 21, 2 e. Cant. 3, 3 f.Lc 12, 37 = g Hébr. 13,
17 = h. Lc 6, 12 « i. CfE Ps. 82, 4 cf Ps. 25, 5 j. H Mace.
15, 14 = k. Sir. 39, 6 = l. Ps, 126, !

8. a. Macth, 26, 41 =

1. « Les bons gardiens qui veillent spirituellement et passent la nuit
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7. Mais quelquun dira: « Comment I'épouse croira-
t-elle si personne ne préche?, puisque la foi nait de
I'écoute, I'écoute se fait par la prédication de la parole® ? »
« Dieu y pourvoira®. » Voici que déja sc prés’entent ceux
qui vont instruire et renseigner la nouvelle épouse, des-
tinée 3 PEpoux céleste?, de tout ce qu'elle doit SavOir. Ils
lui enseigneront la foi, ils lui transmettront la pratliq_ue
de la piéé et de la religion. Car entends ce qu elle
ajoute : « Les veilleurs m'ont trouvée, ceux qui gardent
la ville®. » Qui sont ces veilleurs 2 Certes ceux que le
Sauveur, dans I’Evangile, déclare bienheureux «si, a son
arrivée, il les trouve veillantf». Qu'ils sont bons ces
veilleurs qui, tandis que nous dormons, « veillent toute
la nuit, comme devant rendre compte de nos amesé» !
Qu'ils sont bons ces gardiens qui veillent spirituellement
et « passent la nuit en prigre” ! » ! Ils surveillent les ruses
des ennemis, préviennent les complots des méchants’,
découvrent les piéges, échappent aux lacets, déchirem.:
les filets, déjouent les machinations. « Les voila, ceux qui
aiment leurs fréres et le peuple chrétien : ceux qui prient
beaucoup pour le peuple et pour toute la cité sa1r§tel. »
Les voild, ceux qui, prenant grand soin des brebis du
Seigneur qui leur sont confiées, « appliquent leur coeur
3 veiller dés I'aube devant le Seigneur qui les a créés et
supplient en présence du Trés-Haut* ». Ils veillet}t et ils
supplient, connaissant leurs limites dans cette tache de
garder la ville; ils savent que «si le Seigneur ne garde
la ville, en vain la garde veille! ».

8. Par ailleurs, le Seigneur donne ce commandement :
« Veillez et priez pour ne pas entrer en tentation®. >>\Il
est clair que sans ce double exercice et ce double zéle

en pritre. » Belle évocation des moines et des pasteurs comme gardiens
du peuple chréten.
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secura civitas, non sponsa, non oves. Horum differentiam
s quaeris ? Unum sunt. Civitas propter collectionem,
sponsa propter dilectionem, oves propter mansuetu-
dinem. Vis scire hoc sponsam quod civitatem esse ? Vidi,
inquit, civitatem sanctam lerusalem novam, descendentem
de caelo a Deo, paratam tamquam sponsam ornatam vire
10 s#0®. Idenddem tibi hoc et de ovibus liquido apparebir,
si recorderis primus ille custos -~ Petrum loquor —, cum
sibi primo oves committerentur, quam attente simul de
amore commonitus sit®. Quod utique tanta cura sapiens
creditor non fecisset, nisi se sentiret Sponsum, id sibi
15 utique ex intimo respondente conscientia. Audite haec,
amici Sponsi, si tamen amici. At parum dixi « amici » :
amicissimi sint oportet, qui privilegio tantac familiari-
tatis donantur. Non otiose toties repetitum est: Pesre,
amas me®? in commissione ovium. Et ego quidem id
0 significatum perinde puto, ac si illi dixisset Iesus : « Nisi
testimonium tibi perhibente conscientia' quod me ames,
et valde perfecteque ames, hoc est plus quam tua, plus
quam tuos, plus quam etiam te, ut huius repetitionis
meae numerus impleatur, nequaquam suscipias curam
2s hanc, nec te intromittas de ovibus meis, pro quibus
sanguis utique meus effusus est». Terribilis sermo, et
qui possit etiam impavida quorumvis corda concutere
tyrannorum.

b.Apoc. 21,22 c ChIn21,15-17 d.CfJn3,29 e]n
21, 17 (Lie) £ Rom. 9, 1 =

1.* f# 21, 17. Lit. Augustin emploie 18 fois la formule : Petre, amas
me ? alors que Vg donne: Simon loannis, amas me? Dautre part, le
répons de matines aux deux fétes de la chaire de S. Pierre commence

ainsi (R.-]. Heseert, Corpus Antiphonalinm Officii, t. 4, Rome 1970,
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des fideles gardiens, la ville ne peut éwe en sceurité, ni
Pépouse, ni les brebis. Demandes-tu quelle différence il y
2 entre ces trois réalités ? Elles n'en font quune. « Ville»
évoque le rassemblement ; « épouse », Iamour ; « brebis »,
la mansuétude. Veux-tu savoir comment I'épouse est la
méme chose que la ville ? « Je vis, est-il dir, la ville sainte,
la Jérusalem nouvelle, qui descendait du ciel d’auprésbde
Dieu, préte comme une épouse parée pour son €poux’. »
Tu verras clairement qu'il en va de méme des brebis, si
tu te souviens avec quelle insistance le premier gardien
— je parle de Pierre — fut exhorté 4 Famour lorsque les
brebis lui furent confides pour la premitre fois®. Celui
qui les lui remettait en connaissance de cause naurait
certes pas manifesté¢ tant de souci §il navait eu dt?s
sentiments d’Epoux, dont sa conscience lui renda{t
témoignage au plus intime de lui-méme. Ecoutez cech,
amis de Epouxd, si vraiment vous étes ses ,famis. C'est
trop peu dire, « amis » ; Cest amis intimes qu'il fal}t‘ d!re’,
puisqu'ils regoivent le privilége d’une si grande fam}h'arlte.
Ce n'est pas pour rien que la question : « Pierre, m'aimes-
el ?» lui a éeé répétée plusienrs fois lors de la remise
des brebis. Voici, 2 mon avis, la signification de ce fait.
Clest comme si Jésus Jui avait dit: « Si ‘ta conscience
ne te rend pas ce témoignage” que tu maimes, que tu
m’aimes beaucoup et totalement, Cest-a-dire plus que
tes biens, plus que tes proches, voire plus que toi-méme
— ce qui correspond 4 ma question trois fois répétée —,
wassume point cette charge et ne toccupe pas de mes
brebis, pour lesquelles mon sang a été versé. » Terrible
parole, qui a de quoi ébranler méme le coeur féroce de
n'importe quel tyran.

n® 7382). Ajoutons que Bernard a un texte flotrant au long de ses
OCCUETEnces,
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9. Propterea attendite vobis, quicumque opus ministeris
huius sortiti estis ; attendite, inquam, vobis® et pretioso
deposito quod vobis creditum est. Civitas est: vigilate
ad custodiam concordiamque. Sponsa est: studete
ornatui. Oves sunt: intendite pastui. Et haec tria ad
illam Domini winam sciscitationem forte non incongrue
pertinere dicentur.

IV. Quid ad custodiam civitatis, quid ad ornatam sponsae vel
ovium pastum pertinet, qualisque ad haec eligi debet.

Porro custodia civitatis, ut sit sufficiens, trifaria erit :
a vi tyfrannorum, a fraude haereticorum, a tentationibus
daemonum. Sponsae vero ornatus in bonis operibus, et
moribus, et ordinibus. At pastus ovium communiter
quidem in pascuis Scripturarum, tamquam in hereditate
Dominib ; sed est distinctio in illis. Nam sunt mandata,
quae duris atque carnalibus animis imponuntur ex Jege
vitae et disciplinae®, et sunt olera dispensationum quae
infirmis et pusillis corde de respectu misericordiae appo-
nuntur, et sunt consiliorum sofida fortaque quae ex
intimis sapientiae proponuntur sanis, et qui exercitatos
habent sensus ad discretionem boni et malit. Parvulis
namque, tamquam agniculis, adhortationis lac potus
datur, non esca®. Ad haec boni sollicitique pastores
impinguare pecus non cessant bonis lectisque exemplis,
et suis magis quam alienis. Nam si alienis et non suis,

9. a. Act. 20, 28; 1, 17 =; Ephés. 4, 12 « b, Sir 24, 11 =

c. Sir. 45, 6 = d. Hébr, 5, 14 = e. 1Cor 3, 1-2 =

1. Habere exercitatos sensus ad discretionem boni et mali, « Avoir les sens
exercés au discernement du bien et du mal » CL SCr 64, 6 (SC472,
p. 306). Habere illuminatos oculos cordis ad discretionem boni et mali:
« Agroir fes yeux du cosur assez illuminés pour discerner le bien et le
mat. »
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9. Clest pourquoi « prenez garde A vous-meémes, vOus
tous qui avez requ en partage la tiche de ce ministere.
Prenez garde, dis-je, 2 vous-mémes? » et au précieux
dépét qui vous a été confié. Clest une ville: veillez
sur sa sécurité et sur sa concorde. Clest une épouse:
prenez soin de sa parure. Ce sont des brebis : avisez a
leur nourriture. Peut-étre dira-t-on, non sans justessc,
que ces trois réalités correspondent a la triple question
du Seigneur.

IV. Ce qui correspond 4 la sécurité de la ville, i la parure de
Pépouse et 4 la nourriture des brebis. Qui doit étre choisi
pour ces tiches.

Or, la sécurité de la ville, pour &tre suffisante, doit
comporter une triple défense: contre la violence des
tyrans, contre fa ruse des hérétiques et contre les tenta-
tions des démons. La parure de I'épouse consiste dans les
bonnes ceuvres, les bonnes meeurs et une conduite bien
ordonnée. La nourriture des brebis se trouve cn général
dans les paturages des Ecritures, qui sont comme « le
patrimoine » du Seigneur® ; mais il y a une distinction a
faire. Car il y a les commandements, imposés aux dmes
endurcies et charnelles par « la loi de vie et de sagesse® » ;
il y a aussi, telles des légumes, les dispenses accordées aux
coeurs malades et faibles par souci de miséricorde ; il y
a enfin « Paliment solide » et ferme des conseils proposés
par les profondeurs de la sagesse aux bien-portants, eux
« qui ont les sens exercés au discernement du bien et du
mald! ». « Aux enfants », comme 2 de tendres agneaux,
«on donne le lait des encouragements 2 boire, et non
du solide®». De plus, les pasteurs bons et dévoués ne
cessent d’engraisser le troupeau par de bons exemples
bien choisis, et plutde par leurs propres exemples que
par ceux des autres. Car 'ils le font par les exemples
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ignominia est illis, et pecus ita non proficit. Si enim, verbi
causa, €go, qui videor inter vos pastoris gerere curam,
vobis apposuero Moysi mansuetudinem, patientiam Iob,

20 misericordiam Samuelis, David sanctitatem, et si qua sunt
eiusmodi exempla bonorum, immitis ipse et impatiens,
atque immisericors et minime sanctus, sermo, ut vereor,
minus sapide venict, et vos minus avide capietis. Verum
hoc supernae pictati relinquo, ut quod minus vobis

25 ex nobis est, ipsa suppleat, et quod perperam, ipsa
corrigat. Nunc vero bonus pastor hoc quoque curabit,
ut, secundum Evangelium, inveniatur habere sal in semer-
ipso’, sciens quia sermo sale conditus, quantum placuerit
ad gratiam®, tantum proderit ad salutem. Haec interim

20 de custodia civitatis atque ornatu sponsac, necnon et
pastu ovium dicta sint.

10. Volo tamen adhuc eadem paulo expressius
designare, propter eos qui, dum avide nimis honoribus
inhiant, minus provide gravibus se supponunt oneribus,
exponunt periculis, ut sciant ad quid venerint, sicut

5 scriptum est : Amice, ad quid venisti® ? Ni fallox, ad solam
civitatis custodiam, ut quantum satis est procuretur, opus
est viro forti, spirituali, fideli: forti ad propulsandas
infurias, spirituali ad deprehendendas insidias, fideli qui
non quae sua sunt quaerat®. Porro autem ad mores hones-

10 tandos vel corrigendos, quod utique ad decorem pertinet
sponsae, quis non liquido agnoscat pernecessariam fore,

f. Mc 9, 49 = g Col. 4, 6 =
10. a. Matth. 26, 50 b. ICor 13, 5 =

1. Texte autobiographique ot Bernard sc montre conscient du fair
que lexemple de sa vie bien plus que la parole de ses sermons doit
instruire et guider ses moines.
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d’autrui et non par les leurs, c’est pour eux une honte,
et le troupeau n'en profite pas tant. Si, par exemple, moi
qui suis censé exercer parmi vous la charge de pasteur,
je vous présentais la mansuétude de Moise, la patience
de Job, la miséricorde de Samuel, fa sainteté de David
et d’autres semblables exemples des saints, et que je
fusse moi-méme dépourvu de douceur et de patience,
de miséricorde et surtout de sainteté, ma parole, je le
crains, vous semblerait moins savoureuse, et vous en seriez
moins friands !. Mais je laisse 3 la divine bonté e soin de
suppléer elle-méme pour vous ce qui me manque, et de
corriger elle-méme mes erreuss. Or, le bon pasteur fera
aussi en sorte, selon I'Evangile, « d’avoir du sel en lui-
mémef». Car il sait qu'« une parole assaisonnée de sel »
est d’autant plus utile au saluc qu'elle est plus « agréable
3 entendre® ». Voild pour la sécurité de la ville, la parure
de I'épouse et la nourriture des brebis.

10. Je veux cependant m'étendre un peu plus en détail
sur ce point, A cause de ceux qui, trop avides d’honneurs,
assument inconsidérément de lourdes charges et sexposent
3 de graves dangers2. 1l faur qu'ils sachent pourquoi ils
sont venus, ainsi qu'il est écrit: « Ami, pourquoi es-tu
yenu®?» Si je ne me trompe, rien que pour assurer a
la ville une sécurité suffisante, il faut un homme fort,
spirituel, fidéle. Fort pour repousser les agressions, spi-
rituel pour découvrir les embiches, fidele pour « ne pas
chercher son avantage personnel®». Puis pour améliorer
ou corriger les moeurs — ce qui correspond & la beauté
de Pépouse —, qui ne reconnait clairement que la rigueur

2. CF. JacQUELINE, Episcopat, p. 109-110. La citation de Matth. 26,
50, paroles de Jésus 4 Judas qui Iembrasse, est particuliérement grave en
ce contexte. Clest cette méme question que Bernard se posait 4 lui-méme
dés son noviciat, comme le rapporte GUILLAUME DE SAINT-THIERRY, Vitz
prima 1, IV, 19 (PL 185, 238).
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cum multa quidem diligentia, disciplinae censuram ?
Eapropter omanis, cui hoc opus incumbit, oportet ferveat
zelo illo, quo accensus, praecipuus ille aemulator sponsae
Domini aiebat : Aemulor vos Dei aemulatione : despondi
enim vos uni viro virginem castam exhibere ChristoC.
Tam quomodo in pascua divinorum educet eloquiorum
greges dominicos pastor idiota ? Sed et si doctus quidem
fuerit, non sit autem bonus, verendum ne non tam
nutriat doctrina uberi, quam vita sterili noceat. Temere
itaque et in hac parte hoc onus subitur absque scientia
pariterque vita laudabili. Sed ecce, quod non laudamus,
finis indicitur, ubi non erat fnis. Evocamur in materiam
alteram, et cui hanc cedere indignum. Angor undiqued,
et quod acgrius feram ignoro, avelli ab ista an distendi
in illa, nisi quod utrolibet simul utrumque molestius. O
servitutem | O necessitatem | Non quod volo hoc ago, sed
gnod odi illud facio®. Notate tamen ubi desinimus, ut
quam cito in id redire liberum erit, inde mox ordiamur,
in nomine Sponsi Ecclesiae, Iesu Christi Domini nostri,
qui est super ommnia Deus benedictus in saecula. Amen f,

c. ICor 11, 2
f. Rom. 9, 5

d. Cf Dan. 13, 22 e. Rom. 7, 19-20 =
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de la discipline est bien nécessaire, certes avec beaucoup
de sollicitude ? C'est pourquoi quiconque sadonne 4 ce
travail doit briller du méme zéle qui enflammait 'ami
le plus jaloux de I'épouse du Seigneur et qui lui fajsait
dire : « Je suis jaloux pour vous de la jalousie de Dieu,
Car je vous ai flancés 4 un époux unique, comme une
vierge chaste & présenter au Christ®. » Enfin, comment
un pasteur ignorant pourra-t-if conduire les troupeaux
du Seigneur dans les paturages des divines Ecritures?
Mais s'il est savant sans étre bon, il faut craindre qu'il
fasse plus de mal au troupeau par sa vie stérile qu'il ne
le nourrira par tout son savoir. Aussi, dans ce domaine,
est-il également téméraire dassumer une telle charge
sans la science ou sans une vie digne d’éloges. Mais
— et cela me contrarie beaucoup — voici guon m'impose
d’en finir avant d’éwre parvenu i la fin. Nous sommes
appelés 2 une autre tiche, indigne de prendre le pas sur
celle-ci. Je suis traqué de toutes partsd, et j’ignore ce qui
va me peiner davantage, ou de m’arracher 4 ma tiche
présente ou de m’occuper de l'autre ; mais je sais que
les deux tiches ensemble sont plus pénibles que Pune
des deux. Quelle servitude! Quelle contrainte! « Je ne
fais pas ce que je veux, et je fais ce que je déteste®. »
Notez cependant le point oll nous nous arrétons. Des
que nous aurons la liberté d’y revenis, c’est 12 que nous
reprendrons, au nom de I’Epoux de i’Einse, Jésus-Christ
notre Seipneur, « qui est au-dessus de tout, Dieu béni
dans les siécles. Amen, »
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SERMO LXXVII

1. Obiurgatio vigilium indignorum. — II. Qui vel quales sunt custodes
a quibus se dicit inventam, et de vericatis amore quem per illos didicic.
— 1IL. De his qui sine duce vias vitac pracsumunt, et quomodo se dicat
sponsam inventam.

1. Obiurgatio vigilium indignoram,

1. Fia, expediti sumus. Diximus hesterno sermone
quales in via hac, qua ambulamus®, vellemus habere
duces, non quales habemus. Longe dissimiles experimur.
Non omnes sunt amici Sponsi> quos hodie sponsae
hinc inde assistere cernis, et qui, ut vulgo aiunt, eam
quasi addextrare videntur. Pauci admodum sunt, qui
non quae sud sunt quaerant®, ex ommibus caris eins.
Diligunt munera, nec possunt pariter diligere Christum,
quia manus dederunt mammonae® Intuere quomodo
incedunt nitidi et ornati, circumamicti varietatibus’,
tamquam sponsa procedens de thalamo suob. Nonne si
quempiam talium repente eminus procedentem aspexeris,
sponsam potius putabis quam sponsae custodem ? Unde
vero hanc illis exuberare existimas rerum affluentiam,
vestium splendorem, mensatum  luxuriem, congeriem
vasorum argenteorum. et aureorum®, nisi de bonis
sponsac ? Inde est quod illa pauper er inops' et nuda

¢, Lam. 1, 2 d. I Cor
g Ps. 18, 6 =

1. a. Ps. 141, 4 = b.Jn 3, 29 =
13, 5 = e. Cf Matth. 6, 24 f. Ps. 44, 15 =
h. Cf. Gen. 24, 53 i Ps. 73, 21; of Ez 16, 1-62

SERMON 77

I. Réprimande i l'adresse des mauvais gardiens. — II. Qui sont et
gucls sont les gardiens dont Pépouse dit qu'ils ont trouvée. Lamour

e la vérité que Pépouse a appris deux. — IIL Ceux qui osent s'engager
sans guide- dans les voies de la vie. En quel sens I'épouse dit qu'elle a
été trouvée.

I. Réprimande a Padresse des mauvais gardiens.

1. Enfin, nous voici libres. Dans le sermon d’hier,
nous avons dit quels guides nous voudrions avoir «sur
cette route oir nous marchons® » ; nous n'avons pas parlé
de ceux que nous avons. Ceux-ci sont bien différents,
nous en faisons expérience. Ils ne sont pas tous «amis
de I'Epoux®» ceux que tu vois aujourd’hui aux cotés de
Pépouse et qui," selon [expression populaire, semblent
presque Jui donner le bras. Fort peu nombreux, « parmi
tous les familiers de I'épouse®», sont ceux qui «ne
cherchent pas leur avantage personneld». Ils aiment les
présents, et ne peuvent en méme temps aimer le Christ,
parce qu’ils se sont liviés & Mammon®. Regarde comme ils
se pavanent, élégants et bien parés, « enveloppés d’étoffes
chatoyantesf, comme une épouse qui sort de la chambre
nuptiale8. » Si tu apergois soudain Pun d’eux apparaissant
au loin, ne penseras-tu pas que cest I'épouse plutdt
quun gardien de I'épouse ? A ton avis, d’ott leur vient si
copieusement cette profusion de richesses, ces vétements
magnifiques, ces tables somptueuses, toute cette vaisselle
d’argent et d’or’? D’oll, sinon des biens de Iépouse ?
De li vient quielle est laissée 13, « pauvre, misérable’» et
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relinquitur, facie miseranda, inculta, hispida, exsangui.
Propter hoc non est hoc temporc orpare sponsam,
sed spoliare ; non est custodire, sed perdere; non est
defendere, sed exponere; non est instruere, sed prosti-
tuere ; non est pascere gregem, sed mactare® et devorare,
dicente de illis Domino : Qui devorant plebem meam ut
cibum panis\, ev: Quia comederunt lacob et locum eius
desolaverunt™, et in alio Propheta: Peccata populi mei
comedent™, quasi dicat : « Peccatorum pretia exigunt, et
peccantibus debitam sollicitudinem non impend}lnt ».
Quem dabis mihi de numero pracpositorum, qui non
plus invigiler subditorum vacuandis marsupiis quam Vitils
exstirpandis ? Ubi qui orando flectat iram, qui pmm.!zcer
annum placabilem Domino® ? Leviora loquimur : graviora
gravius manet iudicium. '

2. Sine causa tamen vel his vel illis immoraremur, quia
non audiunt nos. Sed et si litteris forsitan mandentur
ista_quae dicimus, dedignabuntur legere; aut §i.forte
legerint, mihi indignabuntur, quamvis rectius sibi hoc
facerent. Propterea relinquamus istos, nom Inventores
sponsae, sed venditores, et inquiramus potius }llos, a
quibus sponsa se inventam loquitur. Ec quidem florum
isti sortiti sunt ministerii locum®, sed non zelum. Succes-
sores omnes cupiunt esse, imitatores pauci. O utinam

j. 1Cor 9,7 = k. Jn 10, 10 = l. Ps. 52, 5 m. Ps. 78, 7
n Os. 4, 8 o Is. 61, 2 =

2.2 Act. 1, 17 =

1. Méme plainte chez Ruusbroec: « Un évéque ou un grand abbé
veut-il faire la visite de ses sujets, il vient avec quarante chevaux, en
rand cortdge et somprueuses dépenses qlu’il se garde bien de payer, la
%oursc se ressent de la visite, mais non les dmes. Grande pompe, fetes
magnifiques, profusion de mets et de boissons, des tas d'or, voila ce
quiattendent ces visiteurs. Dés qu ils en ont assez, visite canonique et
chapitre sont clos. Tous doivent payer, c'est que telle est ka coutume »

i

SERMON 77, 1-2 229

nue, le visage pitoyable, négligé, ébouriffé, exsangue. Clest
pourquoi de nos jours il s'agit non de parer ['épouse, mais
de la spolier; non de la garder, mais de la perdre; non
de la défendre, mais de P'exposer aux dangers; non de
Ienscigner, mais de la prostituer. Les pasteurs ne font pas
« paitre le troupeau! », mais «le tuent®» et le dévorent,
selon cette parole du Seigneur a leur sujet: « Eux qui
dévorent mon peuple comme un morceau de pain'», et :
« Car ils ont mangé Jacob ct dévasté son domaine™. »
Le Seigneur dit aussi dans un autre Prophéte : «Ils man-
geront les péchés de mon peuple® » Clest comme sl
disait : «Ils exigent la rangon des péchés et ne donnent
pas aux pécheurs les soins qui leur sont dus. » Vas-tu me
trouver un prélat qui ne soit pas plus empressé A vider les
boutses de ses ouailles qu'a extirper leurs vices!? Ol en
trouver un qui par sa pricre fiéchisse la colere de Dieu,
un qui « proclame une année de grice pendant laquelle
le Seigneur se laisse apaiser®»? Nous patlons des fautes
plus légéres ; un jugement plus rigoureux est réservé aux
fautes plus graves.

2. Mais c’est inutilement que nous nous attarderions a
parler des unes et des autres, puisque ces gens ne sont pas
14 pour nous entendre. Si d’ailleurs on mettait par écrit
ce que nous disons, ils dédaigneraient de le lire. Ou si,
par hasard, ils le lisaient, ils s'indigneraient contre moi,
au lieu de s'indigner plus justement contre eux-mémes.
C’est pourquoi laissons 1a ces gens, eux qui ne trouvent
pas I'épouse, mais la vendent, et cherchons plutdt ceux
dont I'épouse dit qu'ils 'ont trouvée. « Les premiers ont
bien recu une part du ministére® » des seconds, mais non
leur zéle. Ifs désirent tous étre leurs successeurs, mais
peu désirent les imiter. Plit 4 Dieu qu’ils fussent aussi

(Le Tabernacle spirituel, wad. par les moines de Wisques, Bruxelles
1930, p. 183).
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tam vigiles reperirentur ad curam, quam alacres currunc
ad cathedram | Vigilarent utique®, sollicite servantes® ab
illis inventam, sibi creditam. Immo vero vigilarent pro
semetipsis, nec sinerent de se dici 1 Amici mei et é)roxz'mz'
mei adversum me appropinguaverunt et steterunt”. Tusta
omnino querimonia, nec ad ullam justius quam ad
nostram referenda aetatem. Parum est nostris vigilibus
quod non servant nos, nisi et perdant, alto quippe
demersi oblivionis somno, ad nullum dominicae commi-
nationis tonitruum expergiscuntus, ut vel suum ipsorum

periculum expavescant. Inde est ut non parcant suis, qui

non parcunt sibi, perimentes pariter et pereuntes.

1. Qui vel quales sunt custodes a quibus se dicit inventam,
et de veritatis amore quem per illos didicit.

3. Sed enim quinam illi sunt vigiles, a quibus se
inventam perhibet sponsa ? Nempe Apostoli atque apos-
tolici viri. Vere hi sunt qui custodiunt civitatem, id est
eam ipsam quam invenerunt® Ecclesiam, eoque vi.gl_lantlus
quo nunc temporis gravius periclitantem con.splciunt, a
malo utique domestico et intestino, sicut scriptum est:
Et inimici hominis, domestici eius®, Negque enim pro qua
usque ad sanguinem restiterunt®, suo derelinquerent patro-
cinio destitutam, sed protegunt et custodiunt eam, die ac
nocted, hoc est in vita et in morte sua. Et si pretiosa est
in conspectit Domini mors sanctorum eius®, non ambigo

b, Matth, 24, 43 = ¢ Iphés. 4, 3= d. Ps. 37, 12 _
3. a.%a:u. 3,3+ b.Mich 7,62 < Hébr 12, 4% d. Judith
7,5 = e. Ps. 115, 15 =

1. Apostolici viri, «Les hommes apostoliques ». Apostolicus érait un
titre usé fréquemment pour le pape. On trouve ce tiue dans plusicurs
ceuvies de Bernard : Csi §, 6, 7 {SBOTIL, p. 401, L. 10). Ma:s.cn SCr 66,
8, il mentionne le sens dévié de ce titre usurpé par plusieurs sorces

d’hérétiques.
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empressés au soin des dmes qu'ils sont prompts 4 courir
aprés un siége épiscopal ! « Is veilleraient, certes®, 4 garder
avec sollicitude® » I'épouse qu'ils ont trouvée et qui leur
a été confiée. Ou plutdt, ils veilleraient sur eux-mémes
et ne permettraient pas quon dise d’'eux : « Mes amis et
mes parents se sont approchés et se sont dressés contre
moid, » Plainte tout A fait juste, et qui ne s'applique a
aucune autre époque mieux qua la nétre. Clest peu de
chose pour nos gardiens que de ne pas nous protéger ; il
faut encore qu'ils nous perdent. Plongés dans le profond
sommeil de Uoubli, ils ne se réveillent nullement au ton-
nerre des menaces du Seigneur, pour seffrayer au moins
de leur propre péril. De la vient quils n'ont pas pitié
de leurs ouailles, eux qui n'ont pas pitié d’eux-mémes ;
ils font périr les autres et périssent avec eux.

IL Qui sont et quels sont les gardiens dont Fépouse dit qu'ils
I'ont trouvée. Lamour de la vérité que Pépouse a appris
d’eux.

3. Mais alors; qui sont ces veilleurs dont I'épouse
affirme qu’ils l'ont trouvée ? Certes, les Apoires et les
hommes apostoliques!. Ce sont eux vraiment «qui
gardent la ville », C'est-a-dire cette méme Eglise qu'« ils
ont trouvée® ». Et ils la gardent avec dautant plus de
vigilance qu'ils la volent en ce temps-ci exposée 4 de
plus graves périls, en butte & des maux intrieurs a la
maison, ainsi qu'il est écrit : « Et les ennemis de homme,
ce sont les gens de sa maison® » Car ils ne laisseraient
pas sans sccours celle pour qui « ils ont résisté jusqu'au
sang®», mais ils la protégent et «la gardent jour et
nuitd », Cest-i-dire durant leur vie et aprés leur mort.
Et si «la mort de ses saints est précieuse aux yeux du
Seigneur® », je ne doute pas qu’ils ne la protégent d’autant
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ego quin etiam tanto in morte potentius id agant, quanto
in ipsa amplius confortatus est principatus eorum .

4. «Sic ista asseris», ait quis, «ac si oculis tuis
videris ea ; sunt autem ab humanis seclusa aspectibus ».
Cui ego: «Si tu tuorum oculorum testimonium fidele
putas, testimonium Dei maius est”. Ait vero : Super muros
tuos, lerusalem, constitui custodes ; tota die et tota nocte,
in perpetuum non tacebunt®» — «Sed de angelis»,
inquis, «id dictum ». — « Non abnuo : Omnes sunt
administratorii spiritus®. At quis me prohibeat itidem et
de istis sentire, qui potentia qu'ldern minime iam ipsis
angelis impares sunt, affectu autem et misericordia eo
nobis forsan germaniores exsistunt, quo natura coniunc-
tiores ? lunge et tolerantiam earumdem passionum® ac
miseriarum, in quibus nes pro tempore adhuc versamur.
Nihilne amplius miserationis pro nobis vel sollicitudinis
operabitur in mentibus sanctis, quod et se transisse per
eas procul dubio meminerunt ? Nonne illa ipsorum vox
est 1 Transivimus per ignem et aquam, €L eduxisti nos in
refrigerium® ? Quid ? Ipsi transicrunt, et nos in mediis
ignibus vel fluctibus derelinquent, nec saltem manum
porrigere dignabuntur periclitantibus  filiis ? Non est
ita ». Bene tecum agitur, o matet FEcclesia, bene tecum
agitur in loco peregrinationis tuze! : de caclo et de terra
venit auxilium tibi. Qui custodiunt te non dormitant
neque  dormiunt®. Custodes tui angeli sancti, vigiles
tul spiritus et animae iustorum®. Non errat qui te ab

f Ps. 138, 17 =
4. 2.1In5, 9 b. Is. 62, 6 = c. Hébr. 1, 14 d. 1I Cor.
1, 6 = e. Ps. 65, 12 f Ps. 118, 54 = g Ds. 120, 1-4 =

h. Dan. 3, 86

1. «Les esprits et les ames des justes ». Cette mention accolée des
anges et des hommes décédés est une trouvaille bernardine et exprime
la solidarité de toutes Jes créatures justes dans le Royaume de Dieu.
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plus puissamment aprés leur mort que «leur pouvoir a
été encore plus affermif» en mourant.

4, « Tu affirmes ces choses, dit quelqu’un, comme si tu
les avais vues de tes yeux ; mais elles sont interdites aux
regards humains. » Je lui réponds ceci : « Si tu tiens pour
fiable le témoignage de tes yeux, ‘le témoignage de Dieu
est plus grand®. Oui, il dit : ‘Sur tes murailles, Jérusalem,
j'ai posté des gardiens; 2 longueur de jour, & longueur
de nuit, jamais ils ne doivent se taire?”. » « Mais, dis-tu,
cela est écrit des anges. » « Je n'en disconviens pas: ‘lls
sont tous des esprits chargés d’'un ministére®. Mais qui
m'interdira d’en penser autant de ceux qui désormais ne
sont pas inférieurs en puissance aux anges mémes, et qui
peut-étre nous sont d’autant plus proches par Iaffection
et la miséricorde qu'ils nous sont plus unis par la nature ?
Ajoute A cela quils ont enduré les mémes souffrances? et
les mémes miséres ot nous sommes encore plongés pour
un temps. Nest-ce pas vrai que rien ne saurait mieux
éveiller dans les 4mes saintes la compassion et la sollicitude
pour nous que le souvenir d’avoir passé, elles aussi, par
les mémes épreuves ? N'est-ce pas eux qui s'écrient : ‘Nous
avons passé par le feu et par Peau, et tu nous en as fait
sortir vers un lieu de rafraichissement® ? Eh quoi! Eux
ont passé de ['autre coté, et ils nous laisseraient au milieu
des Aammes et des flots, sans daigner au moins tendre la
main 4 leurs enfants en danger ? Shrement pas. » On fait
beaucoup pour toi, mére Eglise, on fait beaucoup pour toi
«sur cette terre de ton exilf» 1 « le secours te vient» du
ciel et de la terre. « Ceux qui te gardent ne sommeillent
ni ne dorment®. » Tes gardiens sont les saints anges, ceux
qui veillent sur toi sont «les esprits et les dmes des jus-
tes" ! ». Il ne se trompe pas, celul qui pense que les uns
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utrisque inventam spiritibus senserit, ab utrisque pariter
custodiri. Et est huius sollicitudinis ratio quibusque sua :
his quidem, quod sine te non consummentur’, illis vero,
quod nisi de te ad sui plenitudinem minime restau-
rentur. Nam quis nesciat, Satana cadente de caelo} et eius
complicibus, numerum supernac multitudinis parte non
modica imminutum ? De te itaque omnes consumma-
tionem exspectant, alii numeri, alii desiderii sui. Agnosce
proinde vocem in Psalmo tuam : Me exspectant iusti,
donec retribuas mibi*.

5. Advertendum quod non ista illos, sed illi istam

‘potius invenisse referuntur, utque ego suspicor, ad hoc

ipsum studio destinati. Nam quomodo praedicabunt, nisi
mittantur® ? DemcL e habes loquentem in Evangeliis : Jze,
ecce ego mitto vos®, et: lte, praedicate evangelium omni
creaturae®. Ita est: illa quaerebat Sponsum, et Sponsum
non latebat, nempe qui in hoc ;psum excitaverat eam
ut se quaereret, et dederat illi cord ad praecepta et
legem vitae et disciplinae®, dummodo esset gui instrueret
et doceret viam prudentiae'. Bt misit in occursum eius
plantatores et rigatores8, qui eam enutrirent, et confu-
marent in omni certitudine veritatis, hoc est indicarent
illi certamque redderent de dilecto, quia veritas esth quam
quaerit et quam vere diligit anima eius'. Et revera quis
fidus verusve animae amor, nisi utique is quo veritas
adamatur ? Rationis sum compos, veritatis sum capax ;

i. Hébr. 11, 40 = j- Le 10, 18 = k. Ps. 141, 8

5.a. Rom. 13, 15 b.Lc 10,3 ¢ Mc 16, 15 (Patr.)  d. Il Rois
3,12 = e Sir. 45, 6 = £ Is. 40, 14 = g CL1Cor 3, 6
h. Jn 14, 6 = i. Cant. 3, 1 =

I. Le remplacemeur. des anges déchus est une idée augustinienne.
CL 8Cr 62, 1 (SC472, p. 260, n. 2).
2.* Mec 16, 15. Bernard emploie 4 fois ce texte de Mare, remplagant
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et les autres cont trouvée et te gardent pareillement. Et
la raison de leur sollicitude est propre a chacun d’eux : les
saints « n'atteindront pas sans toi leur accomplissement! »,
et les anges ne retrouveront que par toi leur plénitude.
Qui ne le sait, en effet 7 « Lorsque Satan » et ses complices
« tombérent du ciell », le nombre de la multitude céleste
se trouva considérablement diminué. Aussi est-ce de toi
quils attendent tous leur accomplissement, les anges de
leur nombre, les saints de leur désir!. Reconnais dés lors
ta voix dans cette parole du Psaume : « Ils m'attendent, les
justes, jusqu’é ce que tu me donnes ta récompensek. »
5. Il faut remarquer quil n'est pas dit que I'épouse
ait trouvé les gardiens, mais bien qu’ils 'ont trouvée ;
parce que, je suppose, ils étaient intentionnellement
destinés a cela. « Comment précheront-ils, s'ils ne sont
envoyés® 2 » Aussi le Seigneur dit dans les Bvangiles :
« Allez, voici que Je vous envou:b » et « Allez, préchez
I'Evangile 4 toute créature<?. » Clest bien ainsi : I'épouse
cherchait lEpoux, et lEpoux ne lignorait pas. Car il
'avait lui-méme incitée 4 le chercher. « Il lui avait donné
un coeurd » capable d’observer les préceptes et « la loi de
vie et de sagesse® » ’, pourvu qu ‘il y elit « quelqu'un pour
Pinstruire et lui enseigner la voie de la prudencef». Er
il envoya au-devant d’elle des personnes pour planter et
pour arroser®, capables de la nourrir et de la confirmer
dans la certitude de la vérité ; Cest-a-dire, capables de lui
montrer le bien-aimé et de lui en donner des nouvelles
stires. Car «il est la véritéh » qu«elle cherche» et que
«son 4dme aime'» véritablement. Et de fait, quel est
Pamour fidéle et vrai de I'dme, sinon celui par lequel la
vérité est intensément aimée ? Je suis doué de la raison,

chaque fois le participe présent Euntes de Vg par U'impératif Jte. Des mss
VI certains Peres (Ambroise, Bruno d'Asti) font de méme.
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sed utinam non forem, si amor veri defuerit! Horum
quippe ramorum is fructus est, et ego radix). Non sum
securus a securik, si absque eo inveniar. In illo nimirum
naturac munere, illud divinae imaginisl enitere insigne
haud dubium est, ex quo ceteris praesto animantibus™.
Inde est quod audet anima mea ad dulces castosque
assurgere veritatis amplexus, et sic in amore ipsius
tota securitate ac suavitate quicscere, §i tawmen inveniat
gratiam in oculis ranti Sponsi®, ut dignam reputet quae
ad hanc pertingat gloriam, immo ipse eam sibi exhibeat
non habentem maculam aut rugam, aut aliguid efusmodi®.
Quanti putas esse discriminis quave dighum poena,
tantum Dei donum otiosum tenere ? Verum hoc alias.

IIL. De his qui sine duce vias vitae praesumunt, et quomodo
se dicat sponsam inventam.

6. Nunc vero sponsa quem quaerebat minime reperit,
et quos non quaerebat, ab ipsis reperta est®. Audiant
hoc qui sine duce et praeceptore vias vitae® ingredi non
formidant, ipsi sibi in arte spirituali exsistentes et discipuli
pariter et magistri. Non sufficit hoc: etiam coacervant
discipulos sibi®, caeci duces caecornmd. Quam mulii ex
hoc a recto tramite periculosissime aberrasse comperti
sunt ! Nimirum ignorantes astutias Satanae et cogitationes
ipsius®, factum est ut gui spiritu coeperant, carne consum-
marentur!, abducti turpiter, lapsi damnabiliter. Videant

joApoc. 22,16« k CLLlc3,9 1L CfGen 1,26 m Cf. Gen.
1, 28 n Gen. 18, 3 = o. Ephés. 5, 27 =

6. a. Cf Capc. 3, 2-3 b. Ps. 15, 10 c. IITim. 4, 3 =
d. Marth. 15, 14 = e. HCor 2, 11 = f. Gal 3, 3 =

1.Cf. Le 3, 9. Jeu de mots entre securus, -a, -um: «i P'abri de », et
securis, -Is : « hache ».

2XI Cor 2, 11 =. CE SC452, p. 54, 0.2 sur SCr 33, 9; of.
SCe72, 7.
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je suis capable de la vérité ; mais j’aimerais mieux ne pas
Iétre, si Pamour du vrai me faisait défaut. Car 'amour
du vrai est le fruit de ces deux branches, et « moi je
suis la racinel ». Je ne suis pas 4 Pabri de la cognéeX, si
I'on me trouve sans ce fruit. Qui, c'est dans ce don de
la nature que reslplendit, sans aucun doute, la marque
de Fimage divine', par quoi je suis supérieur 4 tous les
autres étres animés™. De |3 vient que mon ime ose
gélever jusqu'aux douces et chastes étreintes de la vérité
et se reposer ainsi dans son amour en toute sécurité et
douceur. « Pourvu quelle trouve grice aux yeux» d’un
si noble Epoux”, en sorte quiil la juge digne d’accéder
a cette gloire. Ou plutdt « dest lui-méme qui la faic
paraitre devant lui sans tache ni ride ni rien de tel® »
Ne serait-il pas trés dangereux, 4 ton avis, et digne d’'un
sévere chitment que de laisser infructueux un st grand
don de Dieu? Mais je patlerai de cela une autre fois.

III. Ceux qui osent s’engager sans guide dans les voies de la
vie. En quel sens 'épouse dit qulelie a été trouvée.

6. Or, I'épouse ne trouve pas celui quelle cherchait, mais
est trouvée par ceux quelle ne cherchait pas®. Qu'ils prétent
loreille  cela, ceux qui ne craignent pas de s'engager « dans
les voies de fa vie®» sans guide et sans directeur, étant
eux-mémes 2 la fois leurs propres disciples et leurs propres
majtres dans 'art spirituel®. Et cela ne leur suffit pas: « s
sentourent » aussi de disciples®, «aveugles qui guident
des aveugles® ». Combien en a-t-on vu s'écarter ainsi, trés
dangereusement, du droit chemin! Oui, «ignorant les
ruses de Satan et ses desseins®», il est arrivé qu'« aprés
avoir commencé par FPesprit, ils ont fini par la chairf»,
fourvoyés honteusement, tombés ignominieusement. Les

3. Cette description fait penser 3 celle des sarabajtes de RB 1.
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proinde qui eiusmodi sunt, guomodo caute ambulents, et
de sponsa exemplum sumant, quae non prius ad eum,
quem desiderabat, ullo modo valuit pervenire, quam
sibi occurrerent, quorum magisterio uteretur ad cognos-
cendum de dilecto, certe ad discendum timorem Dowmini®,
Seductori dat manum, qui dare dissimulat praeceptori.
Et qui dimittit oves in pascua absque custode, pastor est
non ovium’, sed luporum.

7. Nunc iam videamus de sponsa, quomodo se dicat
inventam?® Mihi enim insuete satis verbum inventionis
posuisse videtur : nam ita hoc dicit, ac si uno de loco
Eoclesia venerit. Venit autem ab Oriente et Occidente®,
iuxta verbum Domini, et @ cunctis finibus zerrac‘. Sed
neque aliquando congregata est in locum unumY, ubi
ab Apostolis seu ab angelis inveniretur deducenda vel
dirigenda ad illum quem diligit anima sua®. Fueritne
prius inventa quam collecta? Non, quia nec erat
Quamobrem si collectam, si congregatam, si certe, quod
magis Ecclesiae vocabulo competit, convocatam a prae-
dicatoribus se dixisset, transissem simpliciter, minime in
aliquo cunctabundus. Coadiutores enim Dei sunt’, quem
ct audiere loquentem : Qui non colligit mecum dispergit®.
Sed neque hoc ab re mihi videbitur, si dixerit quis ab eis
fundatam sive aedificatam. Siquidem hoc fecerunt una
cum illo qui in Evangeliis loquitur : Et super hanc petram
aedificabo Ecclesiam meam®, et quia fundata est supra

g Fphés. 5,15+ h. Ps.33,12= iJn10, 12«
7.a CfCant. 3, 3 b, Matth. 8, 11 = ¢, Marth, 12, 42 =
d. Cf In 11, 52 e. Cant. 3, 1 = f 1Cor. 3, 9 (Patr) g Lc

11, 23 h. Matth. 16, 18

1. 1§ devient « pasteur de loups », c'est-i-dire collaborateur des mauvais
esprits,
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gens de cette sorte, « quils prennent garde de marcher
avec précaution®» et de suivre 'exemple de I'épouse. Elle
ne put nullement rejoindre celui quelle désirait avant que
ne viennent a sa rencontre des maitres qui lui donnent des
nouvelles de son bien-aimé ; «elle devait ainsi apprendre
la crainte du Seigneurh ». Il donne fa main au séducteur,
celui qui ne veut pas la donner & un guide. Et celui qui
faisse aller les brebis dans les paturages sans gardien, « n'est
pas un pasteur de brebis' », mais de loups .

7. Voyons maintenant en guel sens I'épouse dit qu'elle
a été trouvée®, Car il me semble quelle a employé ce
mot de trouver de fagon assez insolite. Elle patle comme
si PEglise était venue d’un seul lieu. « Or, celle-ci est
venue de I'Orient et de I'Occident® », selon la parole
du Seigneur, et « de toutes les extrémités de la terre® ».
Mais elle n'a pas été non plus réunie un jour en un
méme lieud, ot les Apbtres ou les anges l'auraient
trouvée pour 'accompagner et la conduire vers celui
« quaime son 4me®». Aurait-elle été trouvée avant
d’étre rassemblée ? Non, parce qu'elle nlexistait méme
pas. C'est pourquoi, si elle avait dit qu'elle a été ras-
semblée, 1'éun§e, ou mieux — ce qui convient davantage
2 cc mot d’Eglise — convoquée par les prédicateurs,
jaurais passé outre bien simplement, sans aucune hési-
tation. « Car ils sont les coadjuteurs de Dieuf?», eux
qui l'ont entendu dire: « Qui ne rassemble pas avec
moi disperse8. » Mais il ne me semble pas non plus
aberrant de dire qu'elle a été fondée ou bitie par eux.
Car ils 'ont fait avec celui qui dit dans les Evangiles :
« Sur cette pierre je bitirai mon Eglise" », et : « Elle est

2.*1 Cor. 3, 9. Bernard emploie — seul semble-t-il dans la tra-
dition — coadintores Dei, «coadjuteurs de Dieu»; il désigne ainsi
Passociation de 'homme & I'ceuvre divine de son salue. CE SC 393, p.
344, n. 1 sur Gra 45.
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firmam petram'. Nunc vero nihil horum loquens, sed
praeter solitum quidem perhibens se inventam, cunctari
aliquantum nos facit, atque in suspicionem adducit latere
loco, quod sit diligentius intuendum.

8. Volebam, fateor, praeterire, meque subducere huic
scrutinio, cui sufficere non sentirem. Ceterum reminiscens
in quantis aeque dubiis et obscuris, vobis quidem sursum
corda levantbus, etiam supra spem meam adiutum me
senserim, pudet diffidentiac; et reprehendens timorem
meum, adotios, non quidem temere, quod timide refu-
giebam. Aderit, ut confido, solitum adiutorium ; quod
si minus, apud benevolos tamen auditores non erit
otiosum quod volui. Verum hoc habebit sequens sermo
principium, nam praesentem hic claudimus. Ipse autem
det vobis ea quae dicuntur non tenere solum memoriter,
sed ardenter diligere et efficaciter adimplere, Sponsus
Ecclesiae, Iesus Christus Dominus noster, qui est super
omnia Deus benedictus in saecula, Amen®

i. Matth. 7, 25 (Lic., Parr)
8. a. Rom. 9, 5

1.* Marh. 7, 25 (Lit.,, Pacr). Bernard emploie 9 fois, surtout en
allusion, ce verser de Matthieu : fundata supra firmam petram. La
licurgie de la Dédicace des églises (R.-J. Hesserr, Corpus Antipho-
nalium Officii, t. 4., Rome 1970, n® 7595) en use de la sorte dans
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fondée sur le rocil » Or, elle n’emploie aucun de ces
mots, mais, contre toute attente, elle affirme avoir écé
trouvée. Ainsi, elle nous oblige 4 nous arréter un peu,
et elle nous fait soupgonner ici un mystére caché qu'il
nous faut examiner plus soigneusement.

8. Je voulais passer outre, je I'avoue, et me dérober
3 cette recherche dont je me sentais incapable. Mais je
me souviens en combien d’endroits, tout aussi difficiles
et obscurs que celui-ci, je me suis senti aidé au-deld
méme de mon espérance, grice A vous qui avez élevé
vos coeurs vers le ciel ; alors, j’ai honte de mon manque
de confiance. Me reprochant cette crainte, jaffronte, non
sans peine, ce que jévitais avec appréhension. Laide habi-
tuelle me viendra, j’en ai confiance. Sinon, ma décision
ne sera pas pour autant infructueuse pour des auditeurs
bienveillants. Mais ce sera le sujet du sermon suivant,
car nous en restons 13 pour aujourd’hui. Que I'Epoux
de I'Eglise, Jésus-Christ notre Scigneur, vous donne non
seulement de garder en mémoire ce que je dis, mais
de Taimer ardemment et de Paccomplir effectivement.
Clest lui «qui est au-dessus de tout, Dieu béni dans
les siécles. Amen?. »

plusieurs pitces, mais Bernard ne la reprend nulle part lictéralement.
De nombreux Péres avant lui avaient cité ce texte ainsi, associant avec
plusieurs autres passages du Nouveau Testament, en pacticulier Marth.
16, 18, mais aussi d’autres, tel [ Cor. 10, 4.
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. Quomodo cooperantur in sponsae salutem Deus, angelus, homo.
— IL De uibus in quibus Deus praevenit : praedestinatione, creatione, ins-
piratione, et quid fuit in causa non ab initio sponsam posse inveniri, nisi
post inspirationem. — [I. Quod a Deo pragparata, non autem inventa,
recte dicitur sponsa, et propter pracpatationem a vigilibus inventa.

L. Quomodo cooperantur in sponsae salutem Deus, angelus,
homo.

1. Ad verbum inventionis, si bene memini, illic
stetimus et haesimus, scrupulosius videlicer audientes
quos sponsa a praedicatoribus suis se inventam dixerit.
Porro causae nostrae cunctationis et dubitationis a nobis
expressae sunt, et visum est aliquid esse quaerendum ;
sed non in calce sermonis, quo iam arctabamur, quod
quacsitum es¢ potuit explicari. Quid restat, nisi ut
debitum jam solvamus ? In explicatione sacramenti magni*
— illud loquor quod Doctor gentium® interpretatus est in
Christo et in Ecclesia®, sanctum castumque connubium,
ipsum est opus nostrae salutis —, in eo, inquam, tres sibi
invicem cooperantur: Deus, angelus, homo. Et Deus
quidem quidni operetur et curam gerat nuptiarum dilecti
Filii sui? Ipse vero, ac tota voluntate. Et utique per se
sufficeret ipse, et absque adminiculo horum ; hi autem

1. a. Ephés. 5, 32 = b. I'Tim. 2, 7 c. Ephés. 5, 32 =

SERMON 78

I. Cornment Dieu, I'ange et 'homme coopérent au salut de Pépouse.
— IL Dieu prévient ses auxiliaires en trois choses : la prédestination, la
création, Pinspiration. Pour quelle raison I'épouse n'a pu étre trouvée
dés le commencement, mais seulement aprés Pinspiration. — IIL U est
dit 3 juste titre que I'épouse a éié préparée, non pas wouvée, par Dieu
er quelle a été trouvée par les veilleurs grice & cetre préparation.

I. Comment Dieu, 'ange et homme coopérent au salut de
I’épouse.

1. Si j’ai bonne mémoire, nous nous sommes arréeés
et concentrés sur le mot « wouver », car nous €tions assez
intrigués en entendant I'épouse dire quelle a été trouvée
par ses prédicateurs. Nous avons déja exposé les raisons
de notre hésitation et de notre embarras, et il nous a
semblé qu’il y avait 1& une recherche 4 mener. Mais,
parvenus au terme du sermon, et pressés de conclure,
nous n'avons pas pu expliquer 'objet de notre recherche.
Que reste-t-il, sinon 4 nous acquitter maintenant de cette
dette ? Je vais expliquer « le grand lien sacré®» — je veux
dire celui que «le docteur des Gentils®» a interprété
comme le saint et chaste mariage «du Christ et de
PEglise », qui est 'ceuvre méme de notre salut. Dans
ce mariage, dis—je, trois acteurs coopérent tour a tour:
Dieu, I'ange, '’homme. Comment Dieu n'agirait-il pas et
ne prendrait-i} pas soin des noces de son Fils bien-aimé ?
Oui, c’est lui-méme qui agit, et de tout son vouloir.
Certes, il serait capable de tout faire par lui-méme, sans
le secours des deux autres acteurs; ceux-ci en revanche
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sine ipso possunt facere nihild. Ergo quod ex illis ascivit in
opus ministerii® huius, non sibi solatium, sed profectum
quaesivit illis. Nam hominibus quidem merita locavit in
opere, secundum iliud : Dignus est operarius mercede sua',
et quia unusquisque secundum proprium laborem accipiet,
sive gqui in fide plantar, sive qui rigat® quod plantatum
fuerit. An%elorum autem. cum ad salutem humani generis
ministerio® utitur, nonne facit ut ab hominibus angeli
diligantur 2 Nam quia ab angelis homines diligantur,
inde vel maxime adverti potest, quod antiqua suae
civitatis damna ex hominibus resarcitum iri angeli non
ignorant. Nec aliis profecto regi legibus regnum caritatis
decebat, quam plis ipsorum, qui pariter regnaturi sunt,
mutuisque amoribus, et puris affectionibus in invicem
et in Deum.

2. Est autem in modo opcrandi differentia multa, pro
uniuscuiusque nimirum operarii dignitate. Deus nempe
Jacit quod vult* sola ipsa facilitate volendi, sine aestu,
sine motu, sine praeiudicio loci vel temporis, vel causae
vel personae. Est enim Dominus Sabaoth, qui cum tran-
quillirate iudicat omnia®. Est Sapientia disponens omnia
suaviter. Porro angelus non absque motu operatur, tam
locali quam temporali, sine aestu tamen. Homo autem
nec ab aestu animi, nec 2 motu corporis animique liber
est in operando. Denique cum timore et tremore suam

d. Jn 15,5 = c. Ephés. 4,12
# h, CE Hébr. 1, 14

2.a. Ds. 113, 11 = b, Jér 11, 20 =; Sag. 12, 18 (Patr)  c Sag
8 1=

f.Lc10,7 g ICor 3,8

1. Mutuis amoribus, «le doux amour mutuel ». Bernard wemploie pas
souvent L'adjectif mutuns. CF SCtG7, 8, SC472, p. 384, n.3; SCt 83,
6, infra p. 353.

2. % Sag. 12, 18. Bernard emploie 10 fois ce verset, avec bien des
variations, ajourant toujours ommid au texte recu, substituant chagque
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« sans lui ne peuvent rien faired». §il se les est associés
« dans l'accomplissement de ce ministére® », cest quil a
cherché leur avantage, et non une aide pour lui-méme. En
effet, il a placé les mérites des hommes dans leur travail,
selon cette parole : « Douvrier mérite son salaire’. » Car
« chacun recevra i la mesure de son travail », soit « celui
qui plante» dans la foi, soit « celui qui arrose®» ce qui
a été planté. Er lorsqulil se sert du ministére des anges
pour le salut du genre humain®, nlest-ce pas pour que les
anges soient aimés des hommes ? Que les hommes soient
aimés des anges, on peut le reconnaitre surtout a ceci :
les anges n'ignorent pas que les dommages jadis survenus
dans leur cité seront réparés grice aux hommes. Oui, il
convenait que le royaume de la charité ne fiic régi par
aucune autre loi que par le doux amour mutuel de ceux
qui y régneront ensemble, et par la pure affection qu'ils
auront les uns pour les autres! et pour Dieu.

2. Mais il y a une grande différence dans la maniére
d’agir, sclon la diverse dignité de chacun des trois
acteurs. Car Dieu « fait ce qu’il veut*» par la simple
libereé de son vouloir, sans agitation, sans mouvement,
sans présumer du lieu, du temps, de la cause ou de la
personne. Il est « le Seigneur Sabaoth qui régit toutes
choses avec sérénité®?». Il est la Sagesse « qui dispose
tout avec douceur®». Pour ce qui est de ['ange, il nagit
pas sans mouvement, aussi bien dans Fespace que dans
le temps; sans agitation toutefois. Quant 4 'homme,
il nest pas libre d’agir sans agitation de l'esprit et sans
mouvement du corps et de Pesprit. Aussi recoit-il ordre

fots Dominus (-¢) Sabaoth soic & Dominator virtutis (Vg), soit 2 Dominus
(-e) virtwtwm (VI). Autre particularicé : la suite du verset Vg de Sag.
12, 18, si érroitement liée au débue, est citée 4 fois par Bernard sans
nul lien avec les occurrences de Sgg. 12, 18, clair exemple de Pexégese
« ponctuelle » de Bernard.
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ipsius iubetur operari salutem®, arque in sudore vultus sui
comedere panem suum®.

II. De tribus in quibus Deus praevenit: praedestinatione,
creatione, inspiratione, et quid fuit in causa nen ab initio
sponsam posse inveniri, nisi post inspirationem.

3. His ita explicitis, intuere nunc mecum in hoc tam
magnifico opere nostrae salutis tria esse quaedam, quae
sibi vindicat auctor Deus, praevenitque in illis omnes
auxiliatores et cooperatores suos : praedestinationem, crea-

‘tionem, inspirationem. Quarum praedestinatio, non dico

ab exortu Ecclesiae, sed ne a mundi principio quidem
principium habuit, sane a tempore illo vel illo: ante
tempora est. Porro creatio cum tempore, inspiratio iam
in tempore fit, ubi et quando vult Deus. Sane secundum
praedestinationem numquam Ecclesia electorum penes
Deum non fuit. Si miratur hoc infidelis, audiat quod
magis miretur : numquam non dilecta. Quidni audacter
arcanum loquar, quod mihi de corde Dei promptus ille
supernorum delator consiliorum aperuit ? Paulum dico
qui, ut multa alia, ita hoc quoque de divitiis bonitatis
eius® non est veritus divulgare secretum : Benedixit nos,
inquiens, in omni benedictione spirituali in caelestibus in
Christo, sicut elegit nos in ipso ante mundi constitutionem,
ut essepnus sanct et immaculati in conspecty Dei in caritate
et addit: Qui praedestinavit nos in adoptionem filiorum
per Iesum Christum in ipso, secundum propositum volun-
tatis suae, in laudem gloviae gratine suae, in qua gratifi-
cavit nos tn dilecto Filio suo®. Nec dubium quin voce

d Ephés. 6, 5; Phil. 2, 12 = e Gen. 3, 19 =
3. a Rom. 2, 4 = bEphe5136=

1.* Gen. 3, 19 Patr. Comedere & ha place de wvesceris (VgC) se retrouve
chez Jéréme, Augustin et Cassien. Cf. SCr 9, 8 (SC414, p. 199, n. 5).
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« d’accomplir son salut avec crainte et tremblement? », et
« de manger son pain i la sueur de son front®!»

II. Dieu prévient ses auxiliaires en trois choses: la
prédestination, la création, inspiration. Pour quelle raison
I’épouse n’a pu &tre trouvée dés le commencement, mais
seulement aprés Pinspiration.

3. Aprés ces explications, observe avec moi que dans
cette ceuvre si magnifique de notre salut il y a trois
choses que Dieu réserve 4 son propre agir. 1l prévient
en elles tous ses auxiliaires et collaborateurs. Les voici :
la prédestination, la création, l'inspiration. Parmi elles,
la predestmat;on ne remonte ni aux origines de I'Eglise,
ni méme au commencement du monde, ni i quelque
temps que ce soit: elle est antérieure 3 tous les temps.
En revanche, la création se fait avec le commencement
du temps, et linspiration se fait dans le temps, ol et
quand Dieu le veut. Selon la prédestination, il n'y eut
jamals de temps olt I'Eglise des élus ne flit pas entre les
mains de Dieu. Si I'infidéle s'en étonne, quil entende ce
qui Pétonnera plus encore: il n'y eut jamais de temps
ou cette Eglisc ne fit pas aimée. POLIlqE.lOl ne parlerais-
je pas hardiment du secret que m'a découvert, Payant
puis¢ au ceeur de Dicu, cet audacieux révélateur des
desseins divins? Je veux dire Paul, qui n'a pas craint
de divulguer, parmi tant d’autres, aussi ce secret des
« richesses de la divine bonté? ». « Il nous a bénis, dit-
il, de toute bénédiction spirituelle, aux cieux, dans le
Christ, comme il nous a élus en lui avant la fondation
du monde, pour étre saints et immaculés en sa présence
dans amour. » Et il ajoute : « Il nous a prédestinés 4 étre
des fils adoptifs par ]ésus—Christ et en lui, selon le bon
plaisir de sa volonté, a la louange de gloire de sa grice,
dont il nous a comblés en son Fils bien-aimé®. » Sans
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omnium electorum ista dicantur: et ipsi Ecclesia sunt.
In illo igitur tam profundo aeternitatis sinu, antequam
in lucem opusque prodirent huius creationis, quis illam
vel beatorum spirituum invenire aliquo modo valuerit,
nisi si cui ipsa acternitas Deus wvoluerit revelare®?

4. Sed et cum iam ad nutum creantis visa est emersisse
in species formasque facticias has atque visibiles, non
continuo tamen inventa est a quoquam hominum vel
angelorum, eo quod non agnosceretur, imagine terrestris®
hominis adumbrata et operta mortis caligine®, sine quo
generalis velamine confusionis nemo filiorum hominum
intravit hanc vitam, uno sane excepto gui ingreditur
sine macula®. Emmanueld is est, qui tamen et ipse ex
nobis, pro nobis nostri se induit maledicti®, nostrique
peccati similitudinem, non veritatem. Sic enim habes,
quia apparuit in similitudine carnis peccati, ut de peccato
damnaret peccatum in carne'. De cetero unus omnibus
per omnia introitus est®, electis dico et reprobis:. non
enim est distinctio™ ; omnes peccaverunt', et omnes suac
verecundiae caputium portant. Propter hoc itaque, etsi
in rebus conditis iam creata exsistens Ecclesia, nec sic
tamen a creatura ulla inveniri poterat vel agnosci, miro
utroque modo interim latens, et intra gremium beatae
praedestinar.ionis, et intra massam miserae damnationis.

¢. Matth, 11, 27 =

4. a. 1Cor. 15, 49 = b. Job 10, 21 =
7, 14 e. Ps. 108, 18 = Gal. 3, 13 =«
7,6 = h. Rom. 10, 12

c. Ps, 14, 2 d. Is.
f. Rom. 8, 3 = g Sag.
i. Rom. 3, 23

1. Lopposition cntre 'homme terrestre er 'homme céleste se lic en [
Cor 15, 47-49. CE SCt 24, 4 (SC 431, p. 262-264, n. 1).

2. «Le seul qui entre sans tache », Cest-i-dire le Christ. On sair que
Bernard n'a pas admis 'immaculée conception de la sainte- Mére de
Dieu. Ep 174 (SBOII, p. 388-392).
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aucun doute ces paroles sont dites par la voix de tous
les élus; et ce sont eux qui sont 'Eglise. Ainsi, dans le
sein si profond de Péternité, avant quils viennent 4 la
lumiére et & Pouvrage de la création, qui, méme parmi
les esprits bienheurcux, aurait pu jamais trouver cette
Eglise, sinon « celui & qui » Dieu, qui est Péternité méme,
« aurait voulu le révéler®»?

4. Mais lorsque, sur un signe du Créateur, on vit
I'Eglise venir au jour sous des apparences et des formes
concretes et visibles, elle ne fut trouvée aussitdét par
aucun des hommes ou des anges. Car elle était mécon-
naissable, cachée « sous I'image de 'homme terrestre® ! »
et « couverte de Pombre de la mort® ». Aucun parmi les
enfants des hommes n'est entré en cette vie sans ce voile
d'universelle confusion, excepté bien sir le seul «qui
entre sans tache? ». Clest « "Emmanuel? » qui, tout en
étant lui-méme I'un de nous, «a revétu» pour nous la
ressemblance, non pas la réalité, de notre « malédiction® »
et de notre péché. Tu lis ceci, qu'il est apparu « dans
la ressemblance: d’'une chair de péché, afin que, par le
péché, il condamne le péché dans fa chair® » « Pour tous
les autres, il n’y a qu'une fagon d'entrer dans la viet»,
3 tous égards, je le dis pour les élus aussi bien que
pour les réprouvés. « Car il n'y a pas de distinction" » ;
« tous ont péchél» et tous portent le capuchon de leur
honte. Clest pourquoi, méme si I'Eglise existait déja
parmi les choses créées, elle ne pouvait néanmoins étre
trouvée ni reconnue par aucune créature. A ce moment-
14, elle était cachée de fagon mystérieuse, aussi bien au
sein des bienheureux prédestinés que dans Ja masse des

malheureux damnés 3,

3. massa damnationis. Seul emploi chez Bernard.
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5. Ceterum quam celaverat ab aeterno praedestinans
sapientia, nec creans potentia satis in manifesto eduxerat,
visitans profecto gratia suo tempore revelavit, secundum
operationem, quam ideo inspirationem supra nominavi,

s quod de Sponsi spiritu humanis infusum quippiam
spiritibus fuerit in pracparationem Fvangelii pacis®, id est
pragparare viam Domino® atque Evangelio gloviae eius® ad
corda omnium, quotquot erant praedestinati ad vitam®.
Frustra vigiles laborassent® in praedicando, si non haec

10 gratia praecessisset. Nunc vero videntes velociter currere

verbum!, et populos nationum ad Dominum in omni
facilitate converti, comcurrere in unitatem fidei® tribus
et linguas®, atque in unam colligi matrem catholicam
terminos teriae’, cognoverunt de divitiss gmtzkzej, quae &

15 saeculis absconditae® tenebantur in abscondito praedesti-

5

nationis aeternae, et gavisi sunt cam se invenisse, quam
ante saccula Dominus elegerat in sponsam sibi.

6. Ex quo, ut opinor, clarum sit non otiosum esse,
quod se inventam ab his sponsa testata est, sed propterea
quod se ab ipsis collectam agnosceret, non electam :
compertam, NON cONVersam.

HI. Quod a Deo praeparata, non autem inventa, recte dicitur
sponsa, et propter pracparationem a vigilibus inventa.

Ei nempe ascribenda cuiusque conversio est, cui dicere
necesse habent universi illud de Psalmo : Converte nos,
Deus, salutaris noster®. Sed non aeque illi fortassis inven-
tionis vocem competenter aptarim, sicut conversionis.

5. a. Ephés. 6,15 = b. Mal. 3, 1 #; Le 1, 17 = e. I Cor.
4, 4 = d. Act. 13, 48 = e. Cf.Ps. 126, 1 f DPs. 147, 15 =
g Ephés. 4, 13 = h. Apoc. 5, 9 = i Ps. 2,8 j. Ephés. 1,
7z k. Col. 1, 26 =

6. a. PS. 84, 5 =

1. CL. SCr 78, 3, supra p. 2406, 1.5 et 8,
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5, Mais celle que la sagesse prédestinante avait dis-
simulée de toute éternité et que la puissance créatrice
ravait pas davantage mise en lumiére, la grice visitan,te
fa révéla en son temps, par cetie opération que jai
nommée plus haut linspiration'. Un je ne sais quoi de
PEsprit de IEpoux fut insufflé aux esprits des hommes
«pour les préparer a recevoir PEvangile de la paix®»,
Cest-a-dire « pour préparer la voic au Seigneur® » et « i
I'Evangile de sa gloire» dans Jes coeurs de tous « ceux
qui étaient prédestinés & la vied ». Cest en vain que les
veilleurs auraient peiné® i la prédication, st cette grace ne
les avait prévenus. Mais Cest maintenant que, voyant « fa
Parole courir rapide®», les peuples des nations se convertir
si aisément au Seigneur, «les tribus et les languesi‘ se
rencontrer dans unité de la foi#» et « les confins de la
terrel » se rassembter en une seule Eglise catholique, leur
mére, les veilleurs ont connu « les richesses de la gricel »
qui éraient tenues « cachées depuis des siéclesk» dans
le secret de Péternelle prédestination et se sont réjouis
davoir trouvé celle que le Seigneur, avant les sigcles,
séeait choisic pour épouse.

6. 11 en ressort clairement, & mon avis, que le témoi-
gnage de 'épousc n'est pas inutile, comme quoi elle a été
trouvée par les veilleurs. Car elle se savait rassemblée par
eux, non pas choisie ; découverte, non pas convertie.

IIE. Xl est dit a juste titre que Pépouse a €té préparée, non pas
trouvée, par Dicu et quelle a été trouvée par les veilleurs
grice & cette préparation.

La conversion de chacun doit étre attribuée 2 celui
A qui tous sans exception doivent dire cette parole
du psaume: « Convertis-nous, Dieu, notre salut®, »
Mais peut-étre ne pourrais-je pas appliquer 2 Dieu le
mot « trouver » avec la méme pertinence que le mot
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Immo vero sic est: non invenire Domino, sed prae-
venire, et inventionem praeventio excludic. Denique quid
inveniat, qui nihil umquam non novit ? Nevit Dominus
qui sunt etus®, ait quidam. Ipse vero quid ? Lgo scio, ait,
guos elegerim a principio®. Plane quam ab aeterno praes-
civit, quam elegit, quam dilexit, quam condidit, rationis
non erat ab eodem perhiberi inventam. Praeparatam
tamen ab ipso ut inveniretur, fidenter dixerim. Nam gui
vidit, testimonium perhibuit, et scimus quia verum est testi-
monium eius®. Vidi, inquit, civitatem sanctam, lerusalem
novam, descendentem de caelo a Deo, paratam tamquam
sponsam ornatam viro sue®, isque e vigilibus unus, gui
custodiunt civitatem®. Sed audi ipsum eius praeparatorem,
veluti digito ecam demonstrantem vigilibus, sed sub
tropo altero : Levate oculos vestros, ait, et videte regiones,
quia albae sunt iam, id est pracparatae, ad messem®.
Ex hoc Paterfamilias operarios invitat ad opus®, quando
jam senscrit sic omnia praeparata, ut absque multo
suo ipsorum labore gloriari et dicere queant quoniam
coadiutores Dei sumus'. Quid enim facturi sunt ? Nempe
sponsam quaesituri, inventaeque indicaturi de dilecto.
Non enim suam quaerent, sed Sponsi gratiam, quoniam
Sponsi amici’ sunt. Et pro hac non multum apud illam
laborabunt : adest, iamque illum tota devotione requirit,
in tantum praeparata est voluntas eius a Domino.

b. I Tim. 2, 19 (Patr) ¢ Jn 13, 18 = d. Jn 19, 35 =
e Apoc. 21, 2 = f. Cant. 3, 3 g In 4, 35 h. Mawch. 20, 1
i. I Cor 3, 9 = jo Jn 3,29 =

1# 0T Tém. 2, 19 Patr. Cf. SC 472, p. 128, n. 1 sur SCr 55, 1.
2%1 Cor. 3,9 CL p. 239, 0. 2 sur S+ 77, 7.
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« convertir ». Qui, il en est bien ainsi: il nappartient
pas 4 Dieu de trouver, mais de prévenit, et ceci ‘exc.lut
cela. Car que pourrait-il trouver, celui qui n'a jamais Jien
ignoré ? « Le Seigneur connait ceux qui sont 3 l.ui Ly,
dit quelqu'un. Et que dit-il lui-méme ? « Je connais ceux
que j’ai choisis depuis le commencement®. » Sans aucun
doute, il pérait pas raisonnable d’affirmer que I'Eglise a
¢té trouvée par celui-li méme qui I'a connue d’avgnc'e
depuis P'éternité, qui I'a choisie, aimée, créée. Mais je
dirai avec assurance quelle a été préparée par lui pour
¢tre trouvée. Car «celui qui a vu a rendu témoignage,
et nous savons que son témoignage est vraid, » « Jai vu,
dit-il, la ville sainte, la Jérusalem nouvelle, qui descendait
du ciel d’auprés de Dieu, préte comme une épouse parée
pour son époux®. » Et ce témoin est ['un des veillcur§
« qui gardent la villef ». Mais entends celui-la mérarle qui
I'a préparée, la montrant comme du doigt aux veilleurs,
bien que sous une autre figure : « Levez vos yeux, dit-:li,
et voyez les champs : déja ils sont blancs », c’est-é—d}re
préparés, « pour- la moisson®. » De I vient que « le Pere
de famille invite les ouvriers au travail® » quand il pergoit
que tout est déja prépare, Ainsi, sans qu'il leur en codte
beaucoup de peine, ils peuvent se glorifier et dire : « Nous
sommes les coadjuteurs de Dieu®? » Quiauront-ils a
faire ? Ils auront a chercher 'épouse et, Fayant trouvée,
lui donner des nouvelles de son bien-aimé. Car ils ne
chercheront pas de faveurs pour eux-mémes, mais pour
PEpoux, puisqu'ils sont «les amis de I'Epoux)». Ex pour
cela, ils nauront pas grand mal i se donner auprés de
I'épouse : la voici, déja elle recherche I'Epoux avec toute
sa ferveur, dans la mesure ot sa volonté a été préparée
par le Seigneur.
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7. Denique, necdum illis quidquam loquentibus,
interrogat de dilecto, et praevenit praedicatores suos
pracventa ipsa, percunctans et dicens : Num guem diligit
anima mea vidistis ? Bene proinde se inventam perhibuit

s ab his gui custodiunt civitatem®, quae a Domino civitatis
praccognitam iam se noverat et praeventam, quatenus illi
talem eam invenirent, non facerent. Sic a Petro Corne-
lius® et Paulus ab Anania® inventi sunt: nam ambo
pracventi a Domino erant et praeparati. Quid Saulo

10 paratius, qui supplici iam et mente et voce clamaverat :

Domine, quid me vis facered ? Nec minus Cornelius, qui
eleemosynis et orationibus suis, Domino quidem eas sibi
inspirante, promeruit pervenire ad (idem. fnvenit quoque
Philippus Nathanaelem'; sed prius Dominus ill
ilippus Nathanaelem' ; sed prius Dominus illum, cum

15 esset sub ficu, iam viderat®. Quae Domini visio, numquid

non praeparatio fuit? Et Andreas Simonem fratrem suum
nihilominus snvenisse refertir®, sed praevisum acque a
Domino atque praescitum, ut vocaretur Cephas', quasi
Jortis in fide.

8. Legimus de Maria quod inventa fuerit in utero habens
de Spiritu Sancto®. Existimo autem simile quid habere in
hac parte sponsam Domini Matri ipsius. Nisi enim et
ipsa inventa esset habens de Spiritu Sancto, nequaquam

s ab inventoribus suis tam familiariter requisisset de eo,

cuius Spiritus est ille. Non sustinuit ut illi effarentur
ad -quod venissent ; ipsa locuza est, et quidem ex abun-
dantia cordis® : Num quem diligit anima mea vidistis® ?

7.a Cant. 3,3+ b.CLAct. 10,25 ¢ CfAct. 9,17 d. Act
9,6+ cA 10,42 fInl,45+ gInl, 48= hn
1, 41 = i. CfIn 1, 42 j. FPierre 5, 9 =

8. a. Matth. 1, 18 = b. Matth. 12, 34 = c. Cant. 3, 3 =

1. Le paragraphe contient Pexemple de plusieurs personnes done la
conversion avait été préparée par le Seigneur : Pierre et Paul, Nathanaél
et Simon.

2. Bernard attribue ici les paroles de ["épouse & Marie, qui est 2 la fois
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7. Alors que les veilleurs ne lui ont encore rien
dit, 'épouse les interroge sur son bien-aimé. Prévenue
clle-méme par Dieu, elle prévient ses prédicateurs ; elle
Senquierc et dit: « Avez-vous vu celui qu'aime mon
ame ? » Clest donc avec a-propos quelle a affirmé avoir
été trouvée par ceux « qui gardent la ville® ». Car elle se
savait déja connue d’avance ct prévenue par le Seigneur
de la ville, de sorte que les gardiens lont trouvée et
non faite telle qu'elle est. Ainsi Corneille a éié trouvé
par Pierre®, et Paul par Ananie®!; car tous deux avaient
été prévenus et préparés par le Seigneur. Qui érait mieux
préparé que Saul ? Lesprit et la voix suppliants, il s'était
déja écrié: « Seigneur, que veux-tu que je fassed 7 » Et
Corneille ne Pétait pas moins, lui qui « par ses aumones
et ses pridres® », certainement inspirées par Dieu, mérita
de parvenir 4 la foi. « Philippe aussi trouva Nathanaél » ;
mais le Seigneur I'« avait déja vu » auparavant, « lorsqu'il
était sous le figuier® ». Ce regard du Seigneur, ne fut-il
pas une préparation ? Il est rapporté qu« Andsé trouva
pareillement son frere SimonP » ; mais celui-ci avait été
vu et connu d’avance par le Seigneur, afin d’étre appelé
Céphasi, Cest-a-dire « fort dans la foil»,

8. Nous lisons de Marie quelle « fut trouvée enceinte
par le fait de I'Esprit saint®? ». J'estime qu'en cela il y a
une ressemblance entre I'épouse du Seigneur et sa meére.
Si épouse « navait pas été trouvée clle-méme remplie de
I'Esprit saint », elle n’efit jamais demandé si familiérement
3 ceux qui la trouvérent des nouvelles au sujet de celui
dont il est FEsprit. Flle nattendit pas que les gardiens
Jui annoncent pourquoi ils étaient venus ; elle « parla » la
premiére, et « de 'abondance du coeur® » : « Avez-vous vu
celui quaime mon dme® ? » Elle savait combien « heurcux

¢pouse et mére. On sait que Rupert de Deutz a écrit un commentaire
mariologique de tour le Cantique. Cf. F. Owvvy, Hobeliedstudien,
Wiesbac%cn 1958, p. 121-135.
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Sciebat quia beati oculi qui vidissent ; et admirans eos qui
viderant, ajebat: Num vos estis, quibus videre donatum
est quem tot reges et prophetae voluerunt videre, et non
videruntd ? Num vos estis qui meruistis in carne aspicere
Sapientiam, in corpore Veritatem, in homine Deum ?
Muld dicunt: Ecce hic est et ecce illic®; sed ego tutius
mihi arbitror fidem accommodare vobis, qui manducastis
et bibistis cum eo, postquam resurrexit a mortuis'. Et hoc
dictum sit de eo, quod sponsa sciscitata est a vigilibus.
Si quominus, supplebitur sermone alio. Nunc autem
ex hoc vel maxime liquet praeventam fuisse a Spiritu
Sancto, ab his vero gqui custodiunt civitatem® inventam
compertamque quod vere ipsa sit quam praescivit et
praedestinavit ante saecula Deus®, praeparavitque dilecto
Filio suo delicias sempiternas in saeculis aeternis', ut sit
sancta et immaculara in CORSPECtH etust, germinans sicut
lilium et ﬂaremk in aeternum ante Dominum, Patrem
Domini mei Tesu Christil, Sponsi Ecclesiae, qui est super
omnia Deus benedictus in saecula. Amen™,

d Lc 10,2324 = e lc 17,21 = [ Act. 10, 41 = g Cant.
3,3 h.1Cor. 2, 7 #; Rom. 8, 29 = i Is. 26, 4 j- Ephés.
5, 27; E'phés. 1, 4 = ko Is. 35, 1-2 =; Os. 14, 6 = . Rom.

15, 6 = m. Rom. 9, 5
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éralent les yeux qui lavaient vu». Admirant ceux qui
Pavaient vu, elle disait : « Ftes-vous ceux i qui ‘il a écé
donné de voir celui que tant de rois et de prophétes
voulurent voir, et ne virent pas® ? Est-ce vous qui avez
mérité de contempler la Sagesse dans la chair, la Veérité
dans un corps, Dieu dans un homme? Bien des gens
disent : ‘Il est ici, il est 1a% Mais je crois qu’il est plus
str pour moi de me fier 4 vous, qui avez mangé et bu
avec lui aprés qu'il ressuscita d’entre les morts®. » Voila
pour la question que I'épouse a posée aux veilleurs. il
reste quelque chose 4 dire, un autre sermon complétera
Pexposé. Pour linstant, il ressort avec fa plus grande
évidence de ce sermon-ci que I'épouse a été prévenuc
par PEsprit saint, trouvée et découverte par ceux « qui
gardent fa ville8 ». Car Cest vraiment elle que « Dieu a
connue d’avance et prédestinée avant les siecles” ». Il I'a
préparée A faire les délices érernelles de son Fils bien-
aimé « pour les siecles éternels' », « sainte et immaculée
en sa présencel, germant comme le lis et feurissantk » a
jamais devant le Seigneur, « Pére de mon Seigneur Jésus-
Christ' », 'Epoux de I'fglise, « qui est au-dessus de tout,
Dieu béni dans les siécles. Amen™. »




272

SERMO LXXIX

I. Qua ratione sponsa dicit: Num guem diligit anima mea, ctc., et
quid sit ipsam vigiles pertrausire. — II. De glutino amoris quo sponsa
Sponsum tenet nec dimittit, et qua ratione in cubiculum genitricis suae
illum introducere parat.

1. Qua ratione sponsa dicit: Num quem diligit anima mea,
etc., et quid sit ipsam vigiles pertransire.

1. Num quem diligit anima mea vidistis* ? O amor
praeceps, vehemens, flagrans, impetuose, qui praeter te
aliud cogitare non sinis, fastidis cetera, contemnis omnia
prae te, te contentus! Confundis ordines, dissimulas

s usum, modum ignoras; totum quod opportunitatis,
quod rationis, quod pudoris, quod consilii iudiciive esse
videtur, triumphas in temetipso® et redigis in captivitazem®.
En omne quod cogitat ista, et quod loquitur, te sonat,
te redolet, et aliud nihil : ita tibi ipsius et cor vindicasti

w0 et linguam. Ait: Num quem diligit anima mea vidistis ?

Quasi vero hi sciant quid cogitet ipsa. Quem diligit
anima tua, de ipso sciscitaris ! Et non habet nomen ?
Quaenam vero tu, et ille quis ? Et haec ita dixerim propter
singularitatem eloquii et insignem verborum incuriam,

b. Col. 2, 15 = c. I Cor. 10, 5 =

1.a Cant. 3,3 =
1. «© amour éperdu, véhément, brilant, impétueux !'» Tout le para-
graphe est proche de la poésie courtoise des troubadours et des trouvéres.
Il y a pourtant une distinction fondamentale entre Pamour mystique et
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L. Pour quelle raison I'épouse dit: « Avez-vous vu celui qu'aime mon
fme 2 » Que signifie le fait qu'elle dépasse les veilleurs, - II. Le ciment
de Pamour grice auquel Pépouse tient FEpoux et ne le fache pas. Pour

uelle raison I'épouse se prépare i faire entrer I'Epoux dans la chambre
3@ cefle qui I'a congue.

I. Pour quelle raison I'épouse dit: « Avez-vous wvu celui
quaime mon ime?» Que signific Ie fait quelle dépasse
les veilleurs.

1. «Avez-vous vu celui qu'aime mon ime??» O
amour éperdu, véhément, briilant, impétueux!! Tu ne
permets pas de penser 4 autre chose qu'a toi, tu éprouves
du dégolit pour tout le reste, tu méprises tout ce qui
n'est pas toi, te -contentant de toi-méme! Tu confonds
les rangs, tu négliges les usages, tu ignores la mesure.
Convenance, raison, pudeur, sagesse et jugement, tout
cela «tu en triomphes en toi-méme® et tu le réduis
en captivitd® ». Toutes les pensées et toutes les paroles
de I'épouse ne résonnent que de toi, tu es leur unique
parfum, tant tu tfes conquis son coeur et sa langue.
« Avez-vous vu celui quaime mon ime?» ditelle.
Comme ¢'ils savaient ce qu'elle pense! « Celui qu'aime
ton dme»: cest de lui que tu Cenquiers? Et n'a-t-il
pas de nom ? Qui es-tu donc, et qui est-il? Je dis cela
4 cause de la singularité de ce langage et de I'étonnante

lamour profane. Cf. GILSON, Mystigne, Appendice 1V : « Saint Bernard
et I'amour courtois », p. 193-215.
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qua praesens Scriptura ceteris dissimilis satis apparet.
Unde in epithalamio hoc non verba pensanda sunt, s.ed
affectus. Cur ita, nisi quod amor sanctus, quem totius
hujus voluminis unam constat csse materiam, non verbo
sit aestimandus awut lingua, sed opere et veritated ? Amor
ubique loquitur; et si quis horum quae leguntur cupit
notitiam adipisci, amet. Alioquin frustra ad audiendt{m
legendumve amoris carmen, qui non amat, acce_dxt:
quoniam omnino #non potest capere ignitum  eloguium®
frigidum pectus. Quomodo enim graece loquentem non
intelligit qui gracce non novit, nec latine loquentem qui

“Jatinus non est, et ita de ceteris, sic lingua amoris e qui

30
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non amat barbara erit, erit sicut aes sonans aut cymbalum
tinniens'. Isti vero — vigiles loquor —, quoniam de Spiritu et
ipsi acceperunt® ut ament, sciunt quid loquitgr Spiritus™,
et amoris vocibus optime compertis sibi, in promptu
habent respondere in simili lingua, id est studiis amoris
pietatisque officiis.

2. Denique ita in brevi edoctamn emittunt de eo 'quod.
quaerit, ut dicat : Paululum cum pertransissem eos, invens

uem diligit anima mea®. Bene paululum, quia verbum
abbreviatum® fecerunt e, Symbolum fidei tradentes.
Et quod sequitur, tale est. Oportebat quidem sponsam

d. IJn 3, 18 = e. Matth. 19, 11 =; Ps. 118, 140 f. ICor
13, 1 = g Jn7 39 = h. Cf Rom. 8, 27
2. a Cant. 3, 4 b. Rom. 9, 28 (Parr.)

1. «Car un coeur froid ne peut nullement saisir ce langage de feu.»
Allusion au psaume 118, 140: lgniimm eloquinm_tinzit ye/{emmter. Texte
paraligle en Div 24, 2 (SBOVI-1, p. 184, 1. 24-25). §7 {cj)m'm es el evonii
iani formides, won discedas ab eloguio Dewits, el inflammalit te, quia iguitum
eloguium eins valds, «Si tu es tiede, si tu crains que Dieu ne te rejette,
ne Péloigne pas de sa parole ; elle e réchauffera, parce que cette parole
est de feu. »
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désinvolture des mots, par quoi ce texte de FEcriture
apparait assez différent des autres. De 14 vient que dans
cet épithalame il faut moins apprécier les mots que les
sentiments. Pourquoi cela, sinon parce que 'amour saint,
qui est manifestement le seul sujer de ce livre, ne doit
pas &tre mesuré « aux mots et aux phrases, mais aux actes
et A la véritéd» ? Clest Uamour qui parle d'un bout A
Fautre ; et si quelqu’un désire atteindre Pintelligence de
ce quon y lit, qu'il aime. Sans quoi, c'est en vain que
celui qui n'aime pas sapproche pour entendre ou lire ce
po¢me d’amour. Car un ceeur froid « ne peut nullement
saisit ce langage de feu®!». Comme celui qui ne sait
pas le grec ne comprend pas celui qui parle grec, et
qui nest pas latin ne comprend pas qui parle latin, et
ainsi des autres langues ; de méme la langue de Pamour,
pour qui n‘aime pas, sera une langue barbare; «elle
sera comme airain qui sonne ou cymbale qui retentit’ ».
Mais ceux-1a — je veux dire les veilleurs —, puisqu'«ils
ont eux aussi re¢u de Espritg » le don d'aimer, savent
ce que dit Esprit®. Les paroles de 'amour leur étant
trés bien connues, ils peuvent aisément répondre dans
la méme langue, cest-3-dire par I'ardeur de lamour et
les devoirs de la piéeé.

2. Aussi la laissent-ils partir aprés 'avoir rapidement
informée de ce quelle demande, si bien quelle dit: « A
peine les avais-je dépassés, j'ai trouvé celui qu'aime mon
ame?. » C’est bien dit: « A peine », car ils lui ont donné
«une parole abrégée®2», lui transmettant le Symbole
de la foi. Et voici la suite. 1l fallait certes que I'épouse

2. Verburr abbreviatmm, « une parole abrégée ». Ce nom donné au Verbe
sert 4 désigner I"abaissement, le dépouillement, Phumiliation volontaire
du Fils de Dieu devenu homme. Cf SC 393, p. 112, n. 2 sur Di/ 21
SC472, p. 218, n. 1 sur §Cr 59, 9; SC 480, Introduction, p. 625 p. 198,
n 1 sur Narl” 1, 1.
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transire per eos, per quos cognosceret veritatem, sed
tamen transire. Nisi enim transisset et ipsos, non inve-
nisset quem quacrebat. Atque hoc ipsum suasam ab
illis non ambigas. Non enim praedicabant semetipsos, sed

w0 Dominum suum Tesum®, qui absque dubio et supra ipsos

est, et ultra. Unde et ait: Transite ad me, omnes qui
concupiscitis med. Nec sufficiebat transire : et pertransire
docetur. Siquidem pertransierat is quem vestigabat. Non
modo enim de morte ad vitam transierat®, sed pertran-

15 sierat ad gloriam. Quidni etiam hanc oportuit pariter

pertransire ? Alioquin non poterat apprehende}'e, quem
non per eadem vestigia sequeretur quocumque Lerat.

3. Et ut quod dico clarius sit, si Dominus meus I(?SUS
surrexisset quidem a mortuis, sed ad caelos minime
ascendisset, non poterat dici de eo quod pertransierit,
sed transicrit tantum ; ac per hoc sponsam illum quae-

s rentem transire solummodo oporteret, non pertransire.
Nunc vero quoniam jam resurgendo transierat, et
adiecerat pertransire, utique ascendendo, merito se etiam
ista non transisse, sed pertransisse perhibuit, quae hunc
fide quidem et devotionc ad caelos usque secuta est.

10 Igitur credere resurrectionem transire est; credere etiam

ascensionem, pertransire. Et fortasse — quod una dierum
dixisse me memini cum tractarem —, noverat illam, istam
non noverat. Ergo quod sibi deerat instructa ab illis,
quia scilicet qui resurrexerat etiam ascencllsseF, ascex}dLF
is et ipsa pariter, hoc est: pertransiit et invenit. Quidni
invenerit pertingens fide, ubi ille corpore est? Pavlulum

d. Sie. 24, 26 e. Jn 5, 24 = f. Apoc.

c. ICor 4, 5 =
14, 4 =

1. Cf. $C¢ 76, 2-5, p. 207 5. Bernard a déja expliqué la différence entre

la résurrection et Pascension du Christ,
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passe par eux, afin de connaitre par eux la vérité ; mais
il fallait néanmoins qu'elle les dépasse. Car si elle ne les
avait pas dépassés, eux aussi, elle n'aurait pas trouvé cefui
gielle cherchait. Et Cest par eux quielle a été persuadée
d’agir ainsi, n'en doute pas. « Car ils ne se préchaient pas
eux-mémes, mais leur Seigneur Jésus®», qui sans aucun
doute est au-dessus et au-deld d’eux. D’olt vient aussi
quil dit: « Passez jusqu'a moi, vous tous qui me dési-
rezd. » Et il ne suffisait pas de passer: I'épouse apprend
encore 4 dépasser. Parce que celui qulelle suivaic a la
trace avait dépassé. Non seulement « il avait passé de la
mort 2 la vie®», mais il avait dépassé celle-ci jusqu'a la
gloire. Pourquoi n'aurait-il pas fallu quelle aussi dépasse
a son tour ? Sinon, clle n'aurait pu saisir celui dont « elle
waurait guére suivi» les pas « partout ot il allaitf».

3. Je vais essayer de rendre mon propos plus clair. Si
mon Seigneur Jésus était ressuscité d’entre les morts, mais
sans monter aux cieux, on ne pourrait pas dire de lui
quil a dépassé, mais seulement qu’il a passé. Dés lors,
Pépouse qui le cherche naurait qu'a passer, sans dépasser.
En revanche, puisquen ressuscitant il avait déja passé,
et que de plus il avait dépassé, 4 savoir en montant au
ciel, 'épouse a déclaré & juste titre qu'elle non plus n'a
pas passé, mais quelle a dépassé. Car, par la foi et la
ferveur, elle I'a suivi jusqu'aux cieux. Donc, croire 2 la
résurrection, c’est passer ; croire aussi i ['ascension, cest
dépasser. Peur-éure 'épouse connaissait-elle la premiére,
mais pas la seconde — ce que je me souviens d’avoir dit
dans un de mes entretiens de ces jours-ci !. Ainsi, instruite
par les gardiens de ce qui lui échappait encore, comme
quoi celui qui était ressuscité érait aussi monté au ciel,
elle-méme est montée parcillement au ciel, Cest-a-dire :
elle a dépassé et I'a trouvé. Comment ne Iefit-elle pas
trouvé, parvenant par la foi [a ol il est avec son corps?
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cum pertransissem eos®. Et bene eps: nam tam ipsos
quam cetera membra sua, quae sunt super terram®, caput
nostrum  punctis praecessit ducbus atque transcendit,
resurrectione, ut iam diximus, et ascensione. Etenim
primitiae Christus®. Quod si ille praccessit, et fides nostra.
Ubi enim illa eum non sequeretur ? Si ascenderit in
caelum, ipsa illic est; si descenderit in infernum, adest. Et
si sumpserit pennas suas diluculo er habitaverit in extremis
maris, illuc, ait, manus tua deducet me et tenebit me dextera
tuad, Nonne denique secundum hanc omnipotens et
summe bonus Pater Sponsi consuscitavit, et consedere nos

' fecitin dextra sua® ? Atque hoc pro o quod dixit Ecclesia,

30

w

quia pertransivi eos: quoniam et semet pertransiit, fide
stans' quo necdum re ipsa pervenit. Arbitror et illud
planum, cur se pertransisse potius quam transisse dicere
maluit. Et nos transeamus ad eca quae sequuntur.

L De glutino amoris quo sponsa Sponsum tenct nec
dimittit, et qua ratione in cubiculum genitricis suae illum
introducere parat.

4, Tenui ewm nec dimittam, donec introducam illum
in domum matris meae et in cubiculum genitricis meae®.
Ita est: ex tunc et deinceps non deficit genus chris-
tianum, nec fides de terra, nec caritas de Ecclesia,
Venerunt flumina, flaverunt venti, et impegerunt in eam,

3.a Cant. 3,4 b. Col. 3, 5 = c. ICor 15, 23 d. Ps.
138, 8-10 = c. Ephés. 2, 6 = f Rom. 11, 20 =«
4, a. Cant. 3, 4

1. Ephés. 2, 6 = : comsuscitavit ... consedere. Unique référence chez Bernard,
On retrouve consuscilandt, et sonsedere ros fecit chew JEROMRE, In Sopboniam 1,
CCL 76 A, 1 112

2. Fide stans quo nesdum re ipsa pervenst, « Demeurant par la foi on elle
test pas encore parvenue dans la réalité ». L'opposition entre spes ct
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« A peine les avais-je dépassés® » Cest bien dit, « les» ;
car aussi bien eux que «ses autres membres qui sont
sur la terre® », notre Chef les a précédés et surpassés en
deux points: la résurrection, comme nous l'avons déji
dit, et I'ascension. « Le Christ, Cest les prémices©. » Et
s'il nous a précédés, notre foi nous a précédés aussi. Ou
ne le suivrait-elle pas? « §’il monte au ciel, elle est 1 ;
s'il descend aux enfers, la voici. Et §'il déploie ses ailes 3
Paurore et s'en va habiter au plus loin de la mer, méme 13,
dit-elle, ta main me conduira et ta droite me tiendrad ».
Nest-il pas vrai que, selon cette foi, le Pere de I'Epoux,
dans sa toute-puissance et sa souveraine bonté, « nous
a ressuscités avec lui et nous a fait asseoir avec lui 4 sa
droite®! » ? Voild pour ce qua dit I'Eglise: «Je les ai
dépassés. » Car elle s'est dépassée elle-méme, « demeurant
par la foif» I3 ot elle nest pas encore parvenue dans
la réalité?. Je pense que maintenant la raison de cette
préférence est claire : elle a voulu dire « dépasser » plutée
que « passer », Nous aussi, passons a ce qui suit.

I Le ciment de Pamour grice auquel Pépouse tient PEpoux et
ne le lache pas. Pour quelle raison I'épouse se prépare a faire
entrer 'Epoux dans la chambre de celle qui I'a congue.

4. « Je le tiens et ne le licherai pas, que je ne laie fait
entrer dans la maison de ma mére et dans la chambre
de celle qui m'a congue®. » Il en est bien ainsi: depuis
lots et par la suite, la race des chrétiens ne disparait pas,
ni fa foi sur la terre, ni la charité dans I’Eglise. « Les
fleuves sont venus, les vents ont soufHé ; ils se sont rués

res joue un grand rdle dans le traité Le Mireir de fo foi de Guillaume
de Saint-Thierry. Cf. § 2, 1 8-9, S$C 301, p. 62: Sed negue spes iam erit
necessatia, quands erit res, « L'espétance ne sera plus nécessaire, la réalité
une fols présente, »
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et non cecidit, quod fundata esset supra firmam petram®.

Petra autem est Christus®. Itaque nec verbositate philo-
sophorum, nec cavillationibus haereticorum, nec gladiis
persccutorum potuit ista aut poterit aliguando separari
a caritate Dei, quae est in Christo lesu® : adeo fortiter
tenet quem diligit anima sua®, adeo illi adbaerere Deo
bonum est'. Glutino bonum est®, ait Isaias. Quid hoc
tenacius glutino, quod nec aquis eluitur, nec ventis
dissolvitur, nec scinditur gladiis ? Denique aguae multae
non poterunt exstinguere caritatem®. Tenui euwm, nec
dimittam. Et sanctus Patriarcha : Non te, inquit, dimittam,

* nisi benedixeris mibil. lta ista non vult dimittere eum ;

20

et forte magis quam Patriarcha id non vult, quia nec
pro benedictione quidem : siquidem ille, benedictione
accepta, dimisit eum ; haec autem non sic. « Nolo »,
inquit, « benedictionem tuam, sed te : Quid enim mibi est
in caelo, et a te quid volui super tervam) ? Non dimitam
te, nec si benedixeris mihi ».

5. Tenui, nec dimittam®. Nec minus forsitan ille tenert
vult, cum perhibeat dicens : Deficiae meae esse cum filiis
hominum?, quodque pollicens ait : Ecce ego vobiscum sum
omnibus diebus usque ad consummationem saeculi®. Quid
hac copula fortius, quac una duorum tam vehementi
voluntate firmata est ? Ténui ewm, inquit. Sed nihilominus
ipsa vicissim tenetur ab eo quem tenet, cui et loquitur :
Tenuisti manum dexteram meam?. Quae tenetur et tenet,

b. Mateh, 7, 25 (Lit.)
* e. Cant, 3, 2 »
8, 7 i. Gen. 32, 26 =
5. a. Cant. 3, 4
72, 24

c. [ Cor. 10, 4 =
f. Ps. 72, 28 =
j- Ps. 72, 25
b. Prov. 8, 31 c. Macth. 28, 20 d. Ds.

d. Rom. 8, 35 =. 39
g Is. 41,7 h. Cant.

¥ Matth 7,25, La Vg emploie dwrwerunt au licu de impegernnt, Une
formulation voisine s¢ getrouve chez AUG., Dpist 127, 7 (CSEL 44,
p. 26, 1. 15); In Iobaunis enangelimm tractatus 7, 14, 1. 11, CCI. 36. Fiwan
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sur elle, et elle pe sest pas écroulée, parce quelle érait
fondée sur le roc ferme®!. Le roc, cest le Christ®. » Aussi
ni le verbiage des philosophes, ni les sophismes des héré-
tiques, « ni le glaive » des persécuteurs n'ont-ils pu ni « ne
pourront jamais séparer FEglise de la charité de Dieu, qui
est dans le Christ Jésus?» ; tant « elle tient fortement celui
qu'aime son ime®», tant « il lui est bon de Sattacher 4
Dicu». « Le ciment est bon®», dit Isaie. Quoi de plus
ferme que ce ciment? Il n'est pas dissous par les eaux,
ni amolli par le vent, ni fendu par le glaive. Enfin, «les
grandes eaux n’ont pu éteindre la charitéh. » « Je le tiens
et ne le Jacherai pas.» Le saint Patriarche aussi dit: « Je
ne te lacherai pas que tu ne m’aies bénil. » Lépouse, de
méme, ne veut pas lacher l’Epoux. Peut-étre sa volonté
est-elle encore plus résolue que celle du Patriarche, car
ce n'est pas seulement une bénédiction quelle veut. Le
Patriarche, une fois la bénédiction regue, a laché prise ;
mais pour I'épouse, il n'en va pas ainsi. « Ce n'est pas ta
bénédiction, dit-elle, c'est toi que je veux. ‘Qu’y a-t-il pour
moi au ciel, et qu'ai-je désiré sur la terre, sinon il ¥’ Je
ne te lacherai pas, méme lorsque tu m'auras bénie. »

5. « Je le tiens et ne le lacherai pas®. » Et lui, peut-étre,
ne veut pas moins étre tenu, car il déclare : « Je mets mes
délices 3 &tre avec les fils des hommes®. » 1 fait aussi
cette promesse : « Voici, je suis avec vous tous les jours
jusqu'a la consommation des siécles®. » Quoi de plus fort
que cette liaison?, qui est affermic par 'unique volonté
si passionnée de tous les deux? «Je le tiens», dit-elle.
Mais 4 son tour clle est également tenue par celui quielle
tient et A qui elle dit: « Tu me tiens la main droited, »

est absent de Vg: sur la formuie sapra firmanm petran, cf. supra p. 240,
n 1 sur SC¢ 77, 7.

2. Hae copula. Ici, & propos du wec de Tenw, nec dimitiam (Cant. 3, 4).
Usage identique du mot en QH 11, 7 (§BO IV, 453, 1. 15).
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quomodo iam cadere potest? Tenet fidei frmitate,
tenet devotionis affectu. At nequaquam diu teneret, si
non teneretur. Tenetur autem potentia et misericordia
Domini. Tenui ewm nec dimittam, donec introducam
illum in domum wmatris meae et in cubiculum genitricis
meae. Magna Ecclesiae caritas, quae ne aemulae quidem
Synagogae suas delicias invidet. Quid benignius, ut guem
diligit anima sua', ipsum communicare parata sit et
inimicae ? Nec mirum tamen, guia salus ex Iudaeis est®.
Ad locum unde exierat, revertatur Salvator®, ut reliquine
Israel salvae fiant'. Non rami radici, non matri flii ingrati
sint: non rami radici/ invideant quod ex ea sumpsere,
non filii maui quod de cius suxere uberibus. Teneat
itaque Ecclesia firmiter salutem quam Judaea perdidit'
ipsa apprehendir, donec plenitudo gentium introeat, et sic
omnis Israel salvus ﬁatk Velit in commune communem
venire salutem quae sic ab omnibus capitut, ut singulis
non minuatur. Utique hoc facit, et plus. Quid plus?
Quod et nomen sponsae illi optat, et gratiam. Prorsus
super salutem hoc.

6. Incredibilis caritas, st non sermo, quem locuta est
ipsa, fecisset fidem. Dixit enim, si advertisti, velle se
introducere quem tenebat, non modo in domum matris,
sed er in cubiculum® quoque, quod est pracrogativae
indicium. Sufficiebat ad salutem, si domum intraret ; at

e. Cant. 3, 4 f. Cant. 3, 1 = g Jn 4, 22 h. Eeccl.
5 #; cf. Match, 12, 44 i. Rom. 9, 27 * j. Cf. Rom. 11, 16
k. Rom. 11, 25-26 =

6. a. Cant. 3, 4 =

1. « Le reste d’Isradl doit étre sauvé » (Rem. 9, 27). Mais deux phrases
plus foin : « Ainsi tout Israél sera sauvé » (Row. 13, 25-26). 1l est évident
que la fin du sermon montre une grande bienveillance pour le peuple
juif.
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Elle est tenue et elle tient: comment peut-elle tomber
désormais ? Elle tient I'Epoux par la fermeté de sa foi,
elle le tient par la ferveur de son amour. Mais elle ne
fe dendrait pas longtemps si elle n'éait tenue. Elle est
tenue par la puissance et la miséricorde du Seigneur.
«Je le tiens et ne le lacherai pas, que je ne laie fait
entrer dans la maison de ma mére et dans la chambre
de celle qm m'a congue®. » Grande est la charité¢ de
lEghse, qui ne refuse pas ses délices méme A sa rivale,
la Sypagogue. Quoi de plus généreux ! Elle est préte a
partager « celui qu'aime son dmef» avec son ennemie.
Rien d’étonnant toutefois, « puisque le salut vient des
]uifsg » « Que le Sauveur revienne au lieu d’oil il écait
issul », afin que « le reste d’Israél soit sauvé!! ». Que les
branches ne soient pas ingrates envers la racine, ni les
fils envers la mére. Que les branches ne refusent pas &
la racine! la séve quelles ont reque d’elle, ni les fils a
la mére le lait quils ont sucé de ses seins. Que I'Eglise
donc tienne fermement le salut que la Judée a perdu:
elle sen saisit, « jusqu’é ce que la plénitude des nations
fasse son entrée et quainsi tout Israél soit sauvé».
LEglise voudrait que le salut commun soit possédé en
commun, car il est recu par tous de telle sorte que la
part de chacun n'en est pas diminuée. Oui, I'Eglise fait
tout cela, et plus encore. Quoi de plus? Elle souhaite
3 la Synagogue et le nom et la grice de 'épouse. Cela
est bien plus que le salut.

6. Charité incroyable, si ses propres paroles n'en
faisaient foi. Car, si tu y as préeé attention, elle a dit
quelle voulait «faire entrer celui quelle tenait» non
seulement «dans la maison de sa meére, mais jusque
dans la chambre® », ce qui est la marque d’un privilege.
Pour le salut, il suffisait qu'il encrdt dans la maison ;
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secretum cubiculi® signat gratiam. Hodie, ait, huic domui
salus facta est*. Quidni sit domesticis salus, Salvatore
ingresso domum ? Sed quae in cubiculo meretur recipere,
scorsum habet secretum suuwm s5ibid. Salus domui it :
thalamo deliciae reconduntur. n domum matris meae
introducam eum®, inquit. In quam domum, nisi de qua
olim praenuntiabat Iudaeis : Ecce relinquetur vobis domus
vestra deserta’? Pecit quod dixit, sicut habes et de hoc
testimonium eius in Propheta: Refiqui, ait, domum
meam, dimisi bereditatem meams® ; et nunc ista pollicetur
reducere illum, et domui matris suac perditam salutem

restituere. Et si hoc parum videtur, audi quod boni

adiciat : £t in cubiculum genitricis meae®. Qui ingre-

ditur thalamum, sponsus est. Magna amoris potentia!
Salvator indignabundus exierat de domo et hereditate
sua; et nunc ad huius gratiam mitgatus inflectitur, ita
ut redeat non modo Salvator, sed Sponsus. Benedicta
tu @ Domino, filid}, quae et indignationem compescis,
et hereditatem restituis. Benedicta tu matri tuae, cuius
benedictione avertitur ira, revertitur salus, revertitur qui
dicat illi: Salus tua ego suml. Non sufficit hoc; addat
et dicat : Desponsabo te mibi in fide, desponsabo te mibhi
in iudicio et iustitia, desponsabo te mihi in misericordia

b. Eccl. 10, 20 = c. Lc 19, 9 (Lic) = d. Is. 24, 16 =
e.Cant. 3, 4 = f Lc 13, 35 = g Jér 12,7 h. Canr. 3, 4
i Judith 13, 23 = j. Ps. 34, 3

1. * Le 19, 9 Lit. Bernard omet le a4 Deo de Paatienne de la Dédicace
d'une Eglise (R.-]. Hesserr, Corpus Antiphonalivm Officii, t. 3. Rome
1968, n® 3100) ; autre emploi: Div 41,7 (§BO VI-1, p. 249, | 15).

2. Le verset du Cant. 3, 4, « Dans la chambre de celle qui m'a congue ».
Bernard pense surtourt i la synagogue d'oil est sortie FEglise. Dans une
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mais «le secret de la chambre®» désigne une gréce.
« Aujourd’hui, est-il écrit, le salut est venu pour cette
maison®!. » Comment la maisonnée ne recevrait-elle pas
le salut, lorsque le Sauveur entre dans la maison ? Mais
celle qui mérite de le recevoir dans sa chambre a «son
secret qui n'est qud elle?». Que «le salut soit pour
la maison » ; les délices sont cachées dans la chambre
nuptiale. « Je le ferai entrer dans la maison de ma meére® »,
dit I'épouse. Quelle maison, sinon celle dont le Seigneur
avait autrefois prédit aux Juifs : « Voild que votre maison
vous sera laissée 4 Pabandonf» ? Il a fait ce quil a dir,
et tu en as le wémoignage dans le Prophéte : « J’ai quiteé
ma maison, dit-il, j’ai abandonné mon héritage8. » Lt
maintenant I'épouse promet de le ramener et de rendre 4
la maison de sa mére le salut qu'elle a perdu. Et si cela
semble peu de chose, écoute quel bien elle ajoute: «et
dans la chambre de celle qui m'a conguel? ». Celui qui
entre dans la chambre nuptiale, cest I’Epoux. O grand
pouvoir de 'amour! Le Sauveur indigné érait sort de
sa maison et de son héritage. Maintenant, apaisé par
le charme de I'épouse, il se laisse fléchir, si bien quiil
revient non seulement en Sauveur, mais en Epoux:
« Bénie sois-tu par le Seigneur, & fille? », toi qui apaises
son indignation et lui restitues son héritage. Bénie sois-
tu pour ta mére, car par la bénédiction qulelle recoit a
colére est dérournée, le saluc revient, le Seigneur revient
qui lui dit: «Je suis ton salut). » Ce n'est pas assez ; il
faut qu'il ajoute encore ces paroles: «Je te fiancerai &
moi dans la foi, je te fiancerai & moi dans le droit et
la justice, je te flancerai 4 moi dans la miséricorde et

belle lettre 4 Guillaume de Saint-Thierry, Bernard identifie cette chambre
au monastére de Clteaux, comme étant la mére qui 'a congu pour la

vie spirituelle {(Ep 506, SBOVIIL, p. 464, L. 13-14).
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et miserationibus®. Sed memento quia quae has conciliat

» amicitias, sponsa est. Quomodo ergo Sponsum, et hunc
Sponsum alteri cedit, ne dicam cupit ? Non est ita, Cupit
quidem illum matri filia bona, non tamen ut cedar illi,
sed ut communicet. Sufficit unus duabus, nisi quod iam
non erunt duae, sed una in ipsol. Ipse est pax nostra, qui

35 facit utramgue unam™, ut sit una sponsa et unus Sponsus,
lesus Christus Dominus noster, qui est super omnia Deus
benedictus in saecula. Amen™.

k. Os. 2, 2019 « 1 Mach. 19, 56 = m. Ephés. 2, 14 =
n. Rom. 9, 5

1.* Os. 2, 20.19 . Bernard emploie 4 fois ce texte; il I'abrége, plus
ou moins, chaque fois. Chaque fois, sauf une, il change Pordre er leJacc
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la bonték!. » Mais souviens-toi que celle qui ménage
cette amitié, Cest I'épouse. Comment peut-elle céder
son Epoux, et un tel Epoux, & une autre — pour ne
pas dire quelle le souhaite pour sa rivale ? Ce n'est pas
du tout cela. En fille affectueuse, elle le souhaite 3 sa
mére, non pas pour le lui céder, mais pour le mettre en
commun. Seul il suffit 3 toutes deux, ou plutdt «elles
ne seront plus deux, mais une seule » en luil. « Cest lui
qui est notre paix, lui qui des deux w'en fait qu'une™ »,
afin quil n'y ait qu'une seule épouse et un seul Epoux,
Jésus-Christ notre Seigneus, « qui est au-dessus de rtout,
Dieu béni dans les siécles. Amen®. »

Pexpression 77 fide au début, comme ici, non pas 4 la fin avec Vg. Comme
ick, il écrit 3 Fois desponsabo, mais 1 fois sponsabo avec Vg
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SERMO LXXX

I. Regressus ad moralia, et quae cognatio sit inter Verbum et animam
ex tmagine ¢t similitudine. — II. Quamplurimem habet Verbum amplius
ab anima, et quomodo anima nequaquam sua sit rectitudo vel magnitudo,
ur est Verbum. — II. Ratio qua monstratur a sua magnitudine dif-
ferve, Er de simplicitate increatae naturae. — IV, Contra perversitatem

. dicentium quod divinitas Deus non est, et improbatic commenti quod

facit Gillebertus Porata super Boetium, De Trinitate.

1. Regressus ad moralia, et quae cognatio sit inter Verbum et
animam ex imagine et similitudine.

1. Quidam vestrum, ut comperi, minus aequo animo
ferunt, quod ecce iam per aliquot dies, dum stupori et
admirationi sacramentorum inhaerere delectat, sermo
quem minjstramus, aut nullo fuerit, aut exiguo admodum
moralium sale conditus®. 1d quidem praeter solitum.
Sed non quae dicta sunt, revisere licet. Non procedo,
nisi prius revolvam omnia. Eia, dicite, si recordamini,
a quonam Scripturae loco coeperit defraudatio haec, ut
rursum inde adoriar. Meum est resarcire damna, immo
Domini, de quo totum praesumimus. Quo itaque repe-
tendum principio ? An inde: In lectulo meo per noctes
quaesivi quem  diligit anima mea®? Ni fallor, inde.
Abhinc tantum et deinceps cura una fuit mihi, harum
allegoriarum densa discussa caligine, ponere in lucem

1. a. Col. 4, 6 = b, Cant, 3, 1

SERMON 80

I Retour i Pexégése morale. Quelle est Paffinité entre le Verbe et
Pame selon Timage et la ressemblance. — II. Le Verbe posstde bien
davantage que I'4me. Ldme n'est en aucune maniére sa propre dioiture
ou sa propre grandeus, comme lest le Verbe. — 1L Pour quelle raison
ame est différente de sa propre grandeur La simplicité de la nature
incréée. — IV. Contre Perreur de ceux qui disent que fa divinité n'est
pas Dieu. Condamnation du commentaire de Gilbert de La Porrée sur
le traicé de Bodce: La Trinité.

E. Retour A I'exégése morale. Quelle est Paffinité entre le Verbe
et 'ame selon I'image et la ressemblance.

1. Certains d'entre vous, 2 ce que japprends, ne
supportent pas de trés bon gré que, prenant plaisir
depuis quelques jours & contempler les mystéres dans
Iétonnement et I'admiration, mes sermons aient été trés
peu ou point « assaisonnés du sel® » de Pexégése morale.
Certes, cela est inhabituel. Mais il n'est pas possible de
réviser ce qui a été dit. Je ne saurais aller plus loin, sans
tout reprendre & nouveaux frais. Allons, dites-moi, si vous
vous en souvenez, 2 partir de quel passage de 'Ecriture
ce manque sest fait sentir, afin que je reprenne de la.
Clest 4 moi de compenser les dommages, ou plutdt Cest
au Seigneur, de qui j'espére tout. Par ol faut-il donc
recommencer ? N’est-ce pas par ce passage : « Dans mon
petit lit, au long des nuits, jai cherché celui qu'aime
mon ime®» ? Si je ne me trompe, cest bien par celui-
a. A partir de la seulement et dans la suite, je n'ai pas
eu d’autre souci que de dissiper I'épaisse obscurité des
allégories et de mettre en lumiére les délices secretes du
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Christi et Ecclesiae secretas delicias. Igitur redeamus ad
indaganda moralia : nec enim mihi poterit esse pigrum
quod vobis commodum fuerit. Atque hoc ita congrue
fiet, si quac dicta sunt in Christo et in Ecclesia®, Verbo
animaecque eadem nihilominus assignemus.

2. Sed dicit mihi aliquis: «Quid tu duo ista
conjungis ? Quid enim animae et Verbo ? » Multum per
omnem modum®. Primo (1)u1dem quod naturarum tanta
cognatio est, ut hoc imagoe®, illa ad imaginem® sit. Deinde
quod cognationem simflitado testetur. Nempe non ad
imaginem tantum ; ef ad similitudinem factd est?. In quo

-similis sit, quaeris ? Audi de imagine prius. Verbum est

veritas®, est sapientia, est iustitia® 1 et hacc imago. Cuius ?
lustitiae, sapientiae, veritatis. Est enim Imago haec iustitia
de iustitia, sapientia de sapientia, veritas de veritate, quasi
de lumine Jumen, de Deo Deus. Harum rerum nihil est
anima, quoniam pon est imago. Est tamen earumdem
capax, appetensque et inde fortassis ad imaginem. Celsa
creatura, in capacitate quidem maiestatis, in appetentia
autem recticudinis insigne praeferens. Legimus quia Dews
hominem rectum fecit®, quod et magnum: capacitas,
ut dictum est, probat. Oportet namque id, quod ad

c Ephés. 5 32 =
2, a. Rom. 3, 2
26 = e. Jn 14, 6

b. Col. 1, 15
f.1Cor 1, 30 =

c. Gen. 1, 27 d. Gen. 1,
g Ecel 7, 30 =

1. A partir du sermon 75, Bernard s’cst surtout intéressé au sens
a]iegouquc du dialogue entre I’Fpoux et Pépouse. Il a montré les délices
secrétes du Christ et de I’Eghsc Maintenant il veut rechercher le sens
motal de ce dialogue (Pensons i la grande ccuvie de Grégoire le Grand
intitulée Moratia in Iob, SC 32 bis, 212, 221, 476). Le sens moral concerne
les zapports entre le Verbe et Pame individuelle.

2. Celea creatira, in capacitale madestatis, « BElic cst une créature éminente,
puisqu’clle est capable de la majesté. » Bernard a déji parlé plusieurs
fois de la wobilis creatura. Cf. SCH11, 5 (SC 414, p. 246, L 11); SC£21, 6

SERMON 80, 1-2 277

Christ et de I'Eglise. Aussi revenons i la recherche du
sens moral ! : car je ne pourrai pas me montrer paresseux
en ce qui vous sera ploﬁtable Et cette recherche se fera
trés convenablement, si nous appliquons au Verbe et 2
Pame ce qui «a été dit du Christ et de Eglise»

2. Mais quelqu’un va me dire : « Pourquoi rappmches—
tu le Verbe et ame ? Qu'y a-t-il de commun entre les
deux ? » « Bien des choses & tous égards® » Premiérement,
Paffinité des deux natures est si grande que le Verbe
est « limage® » et que I'dme est faite « i cette image® ».
Ensulte, la ressemblance atteste laffinité. Car Fime
«a pas seulement éeé faite 3 I'image», mais «aussi
i la ressemblance? ». Me demandes-tu en quoi elle est
semblable ? Fcoute d abord ce qui concerne I'image. Le
Verbe est «la vérité®», il est «la sagesse», il est «la
justice®» : voila I'image. Image de quoi? De la justice,
de la sagesse, de la vérité. Car cette image est justice
née de la justice, sagesse née de la sagesse, vérité née
de la vérité, comme elle est lumiére née de la lumiere,
Dieu né de Dieu. U4me n'est rien de tout cela, parce
quelie nlest pas Pimage. Elle en est pourtant capable et
désireuse : de [ vient peut-éure quielle est faite & I'image.
Elle est une créature éminente, puisqu'elle est capable
de la majesté?; et dans son désir de la droiture, elle en
porte la marque distinctive. Nous lisons que « Dieu a
fait 'homme droit8? », parce qu'il I'a fait aussi grand : sa
capacité le prouve, comme il a été dit. Car il faur que

($C 431, p. 158, 1. 18). L'ame est aapax De/: cf. AUGUSTIN, De Trinitate
X1V, 12, 15 (BA 16, p. 387).

3. Fed. 7, 30. Ce sera le refrain précis de Bernard jusqu la p. 280,
1. 18; cf. SCr 24, 5, 5C 431, p. 248, L. 9-10. Fin dnfra p. 283-284, 1 24-
25, Bernard ajoute ipse amiews se implionit doloribus menttis (I Tine. 6, 10
% inservernnt se doforibus mnllisy. On trouve chez Augustin expression :
doloribus implicantur (De maribus ecel. catholicae ¢ Manichavoram 1, PL. 32,
1326, 1. 21}
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imaginem est, cum imagine convenire, et non in vacuum
participare nomen imaginis, quemadmodum nec imago
ipsa solo vel vacuo nomine vocitatur imago. Habes
vero de eo qui imago est, quia cum in forma Dei esset,
non rapinam arbitratus est esse se aequalem Deo". Ubi
tibi utique eius et in forma Dei innuitur rectitudo, et
in aequalitate maiestas, ut dum rectitudini rectitudo
et magnitudo magnitudini comparatar, consonanter
sibi altrinsecus respondere appareat quod ad imaginem
est, et imaginem, sicut imago quoque nihilominus in
utroque respondet illi cuius imago est. Nempe ipse est
de quo sanctum David audisti in Psalmis canentem,
nunc quidem : Magnus Dominus noster et magna virtus
etusl, nunc vero : Rectus Dominus Deus noster, et non est
iniquitas in eol. Ab isto recto et magno Deo habet imago
eius, ut et ipsa recta, et magna sit; habet anima, quae
ad imaginem est. '

L Quamplurimum habet Verbum amplius ab anima,
et quomodo anima nequaquam sua sit rectitudo vel
magnitado, ut est Verbum.

3. Sed dico: Nihilne ergo amplius habet imago ab
anima, quae ad imaginem est, quia et huic magnum
rectumque assignamus ? Et plurimum. Haec ad
mensuram  accepit, illa ad aequalitatem. Annon plus
hoc? Adverte et aliud. Huic utrumque aut creatio, aut
dignatio contulit ; illi generatio. Atque id magnificentius

h. Phil. 2, 6 i Ps. 146, 5 jo Ps. 91, 16

1. C£. DANIBELOU, Péres grees, p. 52. Un trait dans ce sermon rappelle
Grégoire de Nysse. Cherchant ce qui définit 1a distincdon entre Pimage de
Dieu dans le Verbe et dans I'homme, Bernard note que cette image existe
dans le Verbe par généradon, dans Phomme par création. Grégoire se
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ce qui est fait 2 I'image saccorde a I'image et ne partage
pas en vain le nom d’image, de méme que P'image n'est
pas appelée image seulement de nom et en vain. Or, tu
lis de celui qui est Fimage qu'« étant dans la condition
de Dieu, il n'a pas considéré comme une usurpation
d’étre I'égal de Dieul». Dans ce passage, la condition
divine te montre sa droiture, et I'égalité sa majesté. En
comparant la droiture 2 fa droiture et la grandeur &
la grandeur, il ressort que Pimage et ce qui est fait a
P'image s'accordent harmonieusement dans 'une comme
dans Pautre. De méme, Pimage, elle aussi, s'accorde dans
la droiture et la grandeur & celui dont elle est I'image.
Car celui-la, c’est celui dont le saint roi David dans les
Psaumes chante tantdt: « Grand est notre Seigheur et
grande sa puissance! », et tantét : « Droit est le Seigneur
notre Dieu, et il n'y a pas d'injustice en luil.» De ce
Dicu droit et grand son image tient d’éwre droite et
grande clle aussi; et Pime, qui est faite 3 I'image, le
tient également.

II. Le Verbe posséde bien davantage que I'dme. I'dme n’est en
aucune manidre sa propre droiture ou sa propre grandeur,
comme [’est le Verbe,

3. Mais je dis: « Limage ne posséde-t-elle donc rien
de plus que 'Ame, qui est faite 2 I'image, puisque nous
attribuons aussi 3 ame la grandeur et la droiture ? » Elle
posséde bien davantage. U4me a requ 4 sa mesure ; I'image
i égalité. Ny a-t-il rien de plus? Observe encore autre
chose. L4me tient ces deux biens de la création ou de la
complaisance de Dieu ; 'image les tient de naissance . Ce
qui est bien plus magnifique, sans aucun doute. Mais ceci

pose Ja méme question et y répond de J]a méme maniére ¢ cf. GREGOIRE
DE NYSSE, La Création de Phomme SCG6, p. 157 (PG 44, 184 C).
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esse non dubium est. Sed ne hoc quidem eminentius
esse quis abnuat, quod cum a Deo huic, illi et de
Deo utrumque sit, id est de Dei substantia ? Est enim
10 consubstantialis Deo imago sua, et omne quod eidem
suae imagini impertiri videtus, ambobus est substantiale,
non accidentale. Adhuc unum attende, in quo imago non
parum eminet. Magnum et rectum — ista duo natura a
sese discrepare quis nesciat? -, in imagine unum sunt.
15 Neque hoc solum : unum sunt et cum imagine. Imagini
enim non modo id rectum est esse, quod magnum esse,
sed etiam id magnum rectumque esse, quod esse. Animae
non ita: et magnitudo eius, et rectitudo ipsius diversae
ab ea, diversae ab invicem sunt. Si enim, uc supra docui,
20 co anima magna est quo capax aeternorum, eo recta
quo appetens supernorum, quae NON guaerit nec sapit
quae sursum sunt, sed quae super terram?, non plane est
recta, sed curva, cum tamen pro huiusmodi magna esse
non desinat, manens utique etiam sic aeternitatis capax.
25 Neque enim illius aliquando non capax erit, etiamsi
numquam capiens fuerit, ut sit quomodo scriptum
est: Verumtamen in imagine pertransit homo® 1 ex parte
tamen, ut eminentia Verbi appareat de ipsa integritate.
Quo enim a magno rectove Verbum cadat, quod sic ea
30 utique habet, ut sit quae habet? Vel ideo ex parte, ne
si toto privaretur, non superesset spes salutis; nam si
desinat magpa esse, et capax: quippe de capacitate, ut

3. a Col. 3, 1-2 = b. Ps. 38, 7 c. Act. 27, 20 =

1.,Aﬁ.{bobm est substantiale, non accidentals, « reléve de la substance et non
de Paccident pour rous les denx» Hxemple de linfluence des Eeoles
dans la terminologie de Bernard. Cette influence sera plus marquée
encore dans le Cri
2.Bernard a déja parlé longuement de Pdme droite et courbé
I thée.
Cf. 5C#24, 5-7 (5C 431, p. 247-252). e
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encore est un ptivilége plus éminent — qui le nierait ? —:
'sme a recu ces deux biens de Dieu, tandis que I'image
les tire de Dieu méme, cest-a-dire de la substance de
Dieu. Car I'image de Dieu lui est consubstantielle ; et
tout ce que Dieu semble communiquer 4 son image
reléve de la substance, et non de Taccident, pour tous
les deux!. Songe encore 3 un dernier point, ot I'image
montre une supériorité non petite. Qui ne sait que la
grandeur et la droiture sont deux réalités distinctes par
natare ? Or, dans I'image elles ne font qu'un. Bien plus:
elles ne font quun avec I'image elle-méme. Non seu-
lement, pour I'image, c'est une méme chose que d’éure
droite et d’étre grande; c'est encore une méme chose
que d’étre grande et droite et d’étre. Pour 'Ame, il men
va pas ainsi: aussi bien sa grandeur que sa droiture sont
différentes d’elle, et différentes entre elles. Comme je Iai
montré plus haut, Pame est grande dans la mesure ol
elle est capable des réalités érernelles, et droite dans la
mesure ot elle désire les réalités célestes. Par conscquent,
une ime qui «cherche et savoure non les réalités d'en
haut, mais celles qui sont sur terre®», n'est certes pas
droite, mais courbée?. Pourtant, elle ne cesse pas d’étre
rande, car, méme en cet éeat, clle demeure capable de
Péternité. Elle en sera toujours capable, méme si elle
ne latteint jamais, pour que se vérifie cette parole de
PLcriture : « Dhomme traverse la vie en image® » Mais
il rest image quen partic, pour que la supériorité du
Verbe apparaisse en ce quil est image intégralement.
Comment le Verbe pourrait-il déchoir de Ja grandeur
ou de la droiture, puisqu'il les possede de telle maniere
quil est ce quiil posséde ? Par ailleurs, Pime est image
en partie parce que, si elle en était enti¢rement privée, il
'y aurait plus aucune « espérance de salut® ». Car, si elle
cessait d’étre grande, clle cesserait aussi d’étre capable :
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dixi, aestimatur animae magnitudo. Quid vero sperare

posset, cuius capax non foret ?

4. Iraque per magnitudinem, quam retentat etiam
perdita rectitudine, in imagine pertransit homo®, uno
quasi claudicans pede et factus filius alicnus. De talibus
enim reor dictum: Filii alieni mentiti sunt mibhi, filii

s alieni inveterati sunt, et claudicaverunt a semitis suis®,
Pulchre appellati sunt filii alieni, nam filii propter
retentam magnitudinem, alien: propter amissam rectitu-
dinem. Nec dixisset claudicaverunt, sed corruerunt aut
quippiam simile, si ex toto homines imaginem exuissent.

10 Nunc vero secundum magnitudinem quidem #n imagine

pertransic homo ; quantum vero ad rectitudinem