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Taina Pocaintei si slujirea duhovnicului

Una dintre cele mai importante lucrdri sacramentale ale preotului este
implinitd in cadrul Tainei Pocdintei. Prin aceasta Taind, Hristos a ldsat Bisericii
un mijloc de innoire a legaturii rupte prin pacat. Sfantul loan Scararul spune ca
“pocainta inseamnd improspatarea Botezului. Pocdinta este invoiala cu
Dumnezeu pentru o noud viatd. Pocdinta este cumpardtoare a smereniei...
Pociinta este fiica nadejdii si tigdduirea deznadejdii”'.

Pocainta a mai fost numita si nastere din nou, innoire a legaturii harului,
revenire in fire (metanoia). Aceastd ultima denumire corespunde cu sensul
profund al Tainei. Metanoia inseamna de fapt revenirea la firea cea dintai,
dincolo de consecintele manifestarii ratiunii umane dezlipite de Dumnezeu,
dezlipire care l-a dus pe om la pervertirea firii. Firea cea dintdi a omului,
manifestatd inainte de cadere, era o fire ce avea in ea samburele desavarsirii,
manifestarea chipului lui Dumnezeu care il orienteaza pe om spre asemanarea cu
Ziditorul.

Cuvantul pocainta provine din grecescul “metanoia”, compus din
prefixul “meta” si rddacina “noeo”. Prefixul “meta” inseamna “cu” sau “alaturi
de” sau -de asemenea- “dupa” Radacina “noeo” este forma verbald a lui “nous”,
subatantiv ce desemneazid mintea. In limba greacd, acest termen a ajuns si
desemneze schimbarea mintii, revenirea dintr-o stare de pervertire a mintii.
Termenul 151 gaseste exprimarea biblicd in cadrul pildei “Fiului Risipitor” unde,
fiul 151 revine in fire i revenirea lui in fire este intampinatd de dragostea Tatdlui,
care se bucurda de intoarcerea celui pierdut si de reasezarea lui in deplina
comuniune familiala.

Taina Pocdintei exprima acest dublu sens. Parerea de rdu si abandonarea
atitudinii pacatoase, intalneste iubirea lui Dumnezeu si reintegrarea deplina in

Trupul lui Hristos. Primul sens tine de atitudinea personald libera, in timp ce in

" Sfantul Toan Scararul, Scara, Cuvantul 5. Despre pocinta.



cel de-al doilea sens, iubirea lui Dumnezeu se manifesta comunitar si cel ce 1si
revine in fire este reasezat ca madular al Trupului lui Hristos.

Primirea celui ce se pocadieste este un act de bucurie ecleziald, savarsit
prin persoanele alese dintre crestini si investite de Biserica prin hirotonire cu
harul si darul de a fi iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu.

Desi capacitatea haricd de a lega si a dezlega este daruitd prin hirotonie
si preotului, avand in vedere ca aceste acte sunt acte savarsite in numele intregii
Biserici, episcopul fiind cel care manifestd comuniunea si coresponsabilitatea
Bisericii locale cu intreaga Biserici cea una, sfintd, soborniceasca si
apostoleasca, Taina Pocdintei se savarseste intotdeauna din Incredintarea
episcopului.

Canonul 43 Cartagina (419) aratd ca “Celor ce se pocaiesc sa li se
hotdrasca timpul de penitentd cu judecata episcopilor, dupa deosebirea pacatelor;
iar presbiterul sa nu dea dezlegare celui ce se pocdieste fara stirea episcopului,
decét numai in lipsa episcopului, din nevoie constrangatoare”.

Pornind de la aceastd intelegere ecleziala a Tainei Pocaintei, slujirea de
duhovnic 1 se incredinteaza preotului prin actul distinct al hirotesiei, in cadrul
careia cel chemat la slujirea duhovniciei este prezentat poporului ca fiind gasit
vrednic de aceastd lucrare.

Investirea printr-un act distinct este necesara deoarece, atunci cand
preotul leaga si dezleaga, o face in numele intregii Biserici si Biserica, prin
episcop, trebuie sd se incredinteze cad cel ce exercita autoritatea bisericeasca are
discernamantul pastoral necesar pentru o astfel de slujire.

Ne-am putea intreba: De ce aceastd precautie este luatd numai pentru
Taina Pocdintei? Oare celelalte Taine nu sunt si ele mijloace de manifestare a
Bisericii s1 nu necesita discernamant duhovnicesc ?

Intreaga lucrare pastorald se exercitd cu discerniméant duhovnicesc si
discernamantul candidatului la preotie trebuie sa fie confirmat inainte de

hirotonire. In urma hirotoniei, actele sacramentale pot fi savarsite de catre preot



doar dupa investirea acestuia cu autoritatea bisericeasca prin instalarea in oficiul
bisericesc, deoarece actele sacramentale sunt acte In care se manifesta
katholicitatea s1 unitatea Bisericii. Desi preotul hirotonit are capacitatea de a
savarsi cele sfinte din momentul hirotoniei, el nu poate sid isi exercite
responsabilitatea pastorald decat dupa ce a fost asezat de episcop, direct sau prin
delegatul sau, in oficiul pastoral pentru care a fost hirotonit. Instalarea in oficiul
bisericesc respectiv este cea care dd mandatul de exercitare a autoritatii
bisericesti.

Biserica si-a luat precaufii maxime pentru savarsirea Tainei Pocaintei,
duhovnicia fiind socotitd ca o lucrare ce necesitd un tact pastoral care se
dobandeste prin asumarea si conlucrarea de catre preot cu harul primit in Taina
Hirotoniei. Sfantul Chiril al Ierusalimului subliniaza importanta conlucrarii cu
harul, spunand ca ,,dupa cum condeiul sau sdgeata au nevoie de cineva care sa
lucreze cu ele, tot asa si harul are nevoie de persoana ce isi asuma credinta,
pentru a fi deplin lucritor”.? Odatd hirotonit, preotul trebuie sa dovedeasca
determinarea sa de a fi impreuna-lucrator cu harul primit, pentru ca lucrarea sa
sd fie lucrarea Bisericii intregi si prin atitudinea sa personald sd reuseasca sa
transmita echilibrul lucrarii dumnezeiesti.

Biserica a avut si are o Intelegere globald a impactului factorului uman
personal asupra lucrdrii preotiei si nu a considerat niciodatd cd preotul, odata
hirotonit, devine un supra-om, lipsit de neputinte si autosuficient. Chiar prin
ritualul hirotoniei este subliniatd sprijinirea preotului nou hirotonit pentru
lucrarea ce-i sta Tnainte. Atunci cand candidatul la preotie este insotit la altar
pentru hirotonire de doi preoti, acestia sunt desemnati de fapt sprijinitori ai lui in
lucrarea pastorala.

Putem afirma ca hirotesirea intru duhovnic nu adaugad nimic la starea

harica a preotului hirotonit, ci confirma maturitatea spirituald necesara lucrarii

*Vezi Sf. Chiril al Terusalimului, Cateheze, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1943, p. 60.



de parinte duhovnicesc si il investeste pe acesta cu autoritate ecleziala. Astfel,
un preot hirotonit, dar nehirotesit intru duhovnic nu poate savarsi Taina
Pocaintei decat pentru situatii de urgenta, asa cum aratd canonul 43 Cartagina
(419), citat mai sus.

Insistam asupra faptului ca lucrarea unui preot este asumata de intreaga
Biserica, tocmai pentru ca Hristos este lucrator prin toti preotii pe care Biserica
i1 are, ca iconomi ai slujirii Sale.

Pozitia unui credincios in Bisericd cea una, sfantd, soborniceasca si
apostoleasca este determinata de starea lui in comunitatea euharistica locala din
care face parte, stare in care este asezat de preotul duhovnic. Un credincios oprit
de la Sfanta Impartisanie intr-o comunitate euharistici nu poate fi primit la
Impirtasanie in altd comunitate. Aceasta oprire fiind facuti in numele Bisericii,
doar episcopul din a carui incredintare slujeste preotul care a oprit de la
Impartasanie poate si cerceteze cazul respectiv si si pronunte in numele
Bisericii dezlegarea, dacd legarea a fost savarsitd fie abuziv, fie fard luarea in
considerare a situatiei pastorale exceptionale care necesitd o abordare prin
iconomia Bisericii.

In acelasi registru, un preot oprit de la Impartasanie sau de la slujire de
catre un episcop, nu poate fi primit de un alt episcop. Constiinta canonicd a
Bisericii a fost exprimata deoasebit de clar.

In acest sens, s-a si randuit la Sinodul I ecumenic si se intruneasci
regulat episcopii si sd cerceteze modul in care a fost exercitatd autoritatea
Bisericii, pentru ca nu cumva slabiciunile omenesti sa duca la abuzuri care ar
prejudicia constiinta manifestarii  lui Hristos in Bisericd prin preotia
sacramentald, pentru care este deplin responsabil episcopul. Canonul 5 de la
Sinodul I ecumenic spune: "In privinta celor ce au fost excomunicati (afurisiti)
de catre episcopii din fiecare eparhie (mitropolie), fie dintre cei din cler, fie
dintre cei din starea laica, s se {ina randuiala cea dupa canonul care hotaraste ca

cei scosi de catre unii sa nu se primeasca de catre altii. Sa se cerceteze insa ca nu



cumva acestia sa fi ajuns excomunicati din Tmputinarea sufletului sau din vrajba
sau din vreo alta scadere de acest fel a episcopului. Deci pentru ca lucrul acesta
sa fie cercetat dupa cuviintd, s-a socotit cd este bine sid aiba loc sinoade in
fiecare an, de doua ori pe an, in fiecare eparhie (mitropolie), pentru ca obstea
tuturor episcopilor eparhiei (mitropoliei) adunati la un loc sa cerceteze

intrebarile cele de acest fel”.



Taina Botezului

Botezul, nasterea din nou, este calea de intrare in Biserica lui Hristos.

Al doilea botez sau rebotezarea este interzisa ortodocsilor, deoarece lisus
Hristos "a adus o singurd jertfa pentru pacate" (Evr. 10, 12), “o datd pentru
totdeauna” (Evr. 10, 10). Totusi, copiii sa fie rebotezati daca nu se stie cine i-a

botezat (can. 94 - Sinodul al Vl-lea Ecumenic).

Botezul ereticilor si schizmaticilor

Traditia canonica face distinctie intre ereticii care trebuie sa fie botezati
pentru a fi primifi in Bisericd (can. 46 ap.; can. 19 Sinodul I ecumenic; can. 7
Sinodul al II-lea ecumenic; can. 95 Sinodul al Vl-lea ecumenic) si ereticii al
caror botez poate fi acceptat pe temeiul iconomiei (can. 2 Sinodul al Vl-lea
ecumenic).

Acolo unde credinta adevaratd este absentd si se implineste numai
ritualul exterior, eficacitatea acestui botez este pusa la indoiald: "Ei (ereticii) au
un botez, dar nu iluminarea; de aceea ei sunt botezati, ¢ adevarat, in ce priveste
trupul, dar in ce priveste sufletul, ei nu sunt iluminati" (Sfantul loan Gura de
Aur, Omilia la loan 1, I). Din acest motiv, primirea in Biserica Ortodoxa se

face prin Mirungere.

Cele doua canoane privite in paralel, pun in evidenta criteriile de reprimire si

primire 1n Biserica.

Administrarea Sfintei Taine a Botezului



Din epoca postapostolica s-a introdus rinduiala ca persoanele ajunse la
starea constiintei de sine, daca isi manifestau dorinta de a primi Botezul, sa fie
trecute prin mai multe trepte sau stari premergatoare Botezului si anume: mai
intai sa li se dea un nume crestinesc, apoi sa fie supusi catehizarii, adica sa intre
in categoria catehumenilor (can. 14 Iec.).

In cazul persoanelor despre care nu se stia daca au fost botezate, fie ca
erau copii care nu puteau marturisi ca au fost sau nu botezati, fie ca erau adulti
care nu aveau siguranta cd au primit un botez valid, Canoanele prevad ca Sf.
Botez sa se savarseasca folosindu-se o formuld deosebita, prin care se boteaza
”daca nu a fost botezat” (can. 72 Cart.; 84 VI. ec.).

In cazul reprimirii in Bisericd a celor valid botezati dar cazuti in erezie,
el nu mai sunt rebotezati, ci li se cere doar sa se lepede de erezie, dupa care sunt
unsi cu Sf. Mir (can. 7 II ec.; can. 95 VI ec.; textul acestora este pus in paralel
mai sus.).

In cazul celor botezati de eretici, primirea se face in functie de erezia
respectiva.

Locul unde se savirseste Sf. Botez este biserica. Savirsirea lui in alta
parte se poate face numai cu aprobarea episcopului, in caz contrar se prevede
pedeapsa caterisirii (can. 31, 59 VI ec.; 12, [II).

In privinta ritualului Botezului, canonul 91 al Sf. Vasile cel Mare
dispune cd trebuie sa se procedeze mai iIntdi la binecuvintarea apei, a
untdelemnului si a celui ce vine la Botez, apoi urmeaza lepadarea de satana,
ungerea cu untdelemn si in cele din urma la savirsirea Botezului propriu-zis,
prin afundarea de trei ori in apa, rostindu-se formula consacrata.

Cei care primesc Botezul de necesitate nu pot deveni clerici (can. 80
ap.; 2.1 ec.; 12 Neocez.; 3 Laod,; 10 Sard.). Aceasta nu pentru ca nu ar fi membri
deplini ai Bisericii, ci pentru cd, din motive de urgentd, au primit Taina

Botezului fara pregatirea cuvenita.



Taina Mirungerii

Chiar din timpul Sfintilor Apostoli, Taina Mirungerii s-a savarsit sub
doud forme: (a) prin punerea mainilor, care este forma initiala (Fapte, 8, 15-17 ;
19, 6) st (b) prin ungerea cu Sfantul Mir, cum reiese din II Cor. 1, 21-22: "lar
Cel ce ne intareste pe noi impreund cu voi, in Hristos, si ne-a uns pe noi este
Dumnezeu, Care ne-a pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului in inimile noastre"
st din I Toan 2, 20 si 27: "lar voi ungere aveti de la Cel Sfant si stifi toate... si
ungerea pe care ati luat-o de la El ramane intru voi §i n-aveti trebuinta ca sa va
invete cineva, ci precum ungerea Lui va invatd despre toate, si adevarat este si
nu este minciund, ramaneti intru El, asa cum v-a invatat". Aceste locuri
scripturistice, desi vorbesc despre intdrirea interna prin Duhul Sfant, indica si o
ungere externd prin care se impartaseste harul dumnezeiesc. Iar apostolii, daca
si-au pus mainile sau au uns cu untdelemn sfintit pe cei botezati, au facut aceasta
din porunca si incredintarea lui Hristos, fiilndca numai Dumnezeu poate lega
impartasirea harului dumnezeiesc nevazut, de acte sensibile.

Cele doua practici ale uneia si aceleiasi Taine a Mirungerii - punerea
mainilor si ungerea cu Sfantul Mir - sunt apostolice. S-a impus practica ungerii
cu Sfantul Mir, datoritd raspandirii crestinismului si mai ales acolo unde nu
puteau ajunge apostolii si -dupa ei- episcopii. Treptat, practica ungerii cu Sfantul
Mir s-a generalizat in Rasarit, fiind savarsitd nu numai de episcopi, ci st de preot
indatd dupa Botez, asa cum se savarseste pana astazi.

Pentru savarsirea Tainei Mirungerii, se cere in primul rand Sfantul si
Marele Mir. Sfantul Mir se prepara din untdelemn, vin si 35 de diferite aromate,
sfintindu-se numai de catre episcopi (can. 6 al sinodului din Cartagina, 418).
Sfintirea Sfantului Mir este prerogativa Bisericii autocefale, fiind sfintit de

episcopii respectivei Biserici, 1n frunte cu intdistatitorul ei (patriarh,



arhiepiscop, mitropolit).

Primitorii Tainei Mirungerii sunt toti cei botezati (Fapte, 8, 15 -17 ; 19,
6) in numele Sfintei Treimi. De aceea, aceastd Taind nu se repetd. Ea se repeta
doar atunci cand ereticii si schismaticii se intorc la Ortodoxie. (can. 7 II ec.; 95
Vlec.; 7 Laod.; 1 Vasile cel Mare).

In cazul celor care se reintorc la Biserica Ortodoxd sau se convertesc
avand Botezul valid, Mirungerea se administreazd numai dupa ce se leapada de

erezie s1 marturisesc credinta pe care o marturiseste Biserica.

Sfanta Taina a Euharistiei

Savarsitorit Sf. Taine a Euharistie1 sunt episcopii si presbiterii. Cei
indreptatiti si primeascd Sf. Taini, ca Impartisanie sau Cumineciturd, sunt
numai crestinii ortodocsi, care au primit dezlegare de pacate prin Sf. Taina a
Marturisirii si binecuvantarea duhovnicului.

In Biserica veche s-a admis exceptia ca si unii catehumeni aflati in
primejdie de moarte sau in stare de boalad grava si poata primi Sf. Impartisanie
(can. 13 I ec.; 6 Ancira; 7 Cartagina; 73 Vasile cel Mare. 2, 3 Grigorie de
Nyssa; 9 Nichifor Mart.). Nu este ingaduit ca aceastd Sf. Taind sa se dea
trupurilor celor morti (can. 83 VI ec.; 18 Cart.).

Potrivit canonului 13 al Sin. I ec., Sf. Euharistie se impartaseste si celor
excomunicati sau aflati sub alte pedepse bisericesti care-1 opresc de la
Impirtasanie, insa numai in cazurile cand acestia se gasesc aproape de obstescul
sfarsit: ,,lar pentru cei ce pleaca din viatd (muribunzi) sa se observe si acum
legea veche, incét daca pleacd cineva sa nu se lipseascd de merindea cea mai de
pe urma si cea mai necesara... cel ce pleaca cerand a se impartasi de Euharistie,

episcopul dupa examinare sa-i dea din prosford”.



Sf. Ioan Gura de Aur arata ca lucrul principal nu este de a se cauta
impartasirea la sarbatori, ci cei ce doresc a se impartasi dupa toata rinduiala: ,,sa-
si curete constiinta si apoi sa se impartaseasca,, (Cuvint despre Epistola catre
Efeseni).

Vrednicia nu trebuie inteleasa ca o stare de perfectiune sau de lipsa a
oricarui pacat, ci o stare de pocainta, indepartare de pacat. Vrednicia nu se poate
defini, ea se cauta si cautand-o, cercetaind duhovnicul, acesta este Tn masura sa
indemne la intalnirea cu Hristos Cel Euharistic. De aceea, rinduiclile bisericesti
stabilesc regula ca toti cei ce vor si primeascd cu vrednicie Sf. Impartasanie,
trebuie sd se pregdteascd in acest scop si anume: slujitorii bisericesti care
savarsesc Sf. Jertfa sd ajuneze si astfel sa se invredniceascad de a se fi impartasit
(can. 29 VI ec.; 41 Cart.), iar credinciosii sd-s1 marturiseascd pacatele si sa
dobandeascd dezlegare de la duhovnic si apoi sa ajuneze inainte de a se
impartasi. Aceasta nu inseamnd ca preotii si diaconii sunt privilegiati in fata
Sfintei Impartisanii, putindu-se impartisi firad pocanti. Un cleric nu are un
drept special de a se Tmpartdsi, in virtutea Hirotoniei. Hirotonia $i misiunea
primita 1l fac sa fie responsabil nu numai fatd de propria persoana, ci si fata de
comunitatea ce i-a fost incredintatd. Nu existd canoane care sa conditioneze
Impiartasania de Spovedania imediat anterioard, insd Biserica socoteste
Spovedania si primirea dezlegarii si binecuvantarii de la duhovnic, drept semn
al pregatirii pentru primirea Sfintei Impartasanii.

Canonul 16 Tim. Alex. arata ca nu trebuie sa cadem in formalism, dand
prilej de ispitire din partea diavolului. Ajunul este conditie pentru Impartisanie,
ca act de pregatire si efort personal, nu doar ca si o conditie formald in sine.
Acest canon spune:

wntrebare: dacd cineva ajunand spre a se impartisi, spalandu-si gura,
sau 1n baie a inghitit apd nevrand, se cuvine a se impartasi ?

Raspuns: Da, cdci satana afland prilej de a-1 opri de la impartasire, mai

des va face aceasta.”



Exceptiile de la pregatirea prin ajun si spovedanie se admit numai in caz
de neputintd sau de fortd majord. Astfel, este ingdduit sd 1i se dea Sf.
Impartasanie celor bolnavi si in primejdie de moarte chiar si dupa ce au gustat
mancare (can. 9 Nichifor Mart.), precum si in cazul in care unii ca acestia nu
numai cd nu au obtinut dezlegare de pacate, ci s-ar gasi chiar sub epitimie (can.
13 1 ec.; 6 Anc.; 7 Cart.; 73 Vasile cel Mare; 2, 5 Grigorie de Nyssa; 25 loan
Post.).

Oprirea de la Sf. Impartasanie pentru un timp oarecare este numita in
textele canonice excomunicare, adica oprirea de la communicatio, sau de la com-
munio, adicd de la Sf. Cuminecatura sau Sf. Impartisanie. Cel aflat in aceastd
stare nu era admis la Sf. Impartasanie decat dupa ce obtinea de la duhovnic
dezlegarea de pacat. Astfel de opriri se dadeau fie pe termen scurt -de o
sdptdmana, de doud sau de mai multe- fie pe termen nelimitat, pana la indreptare
(can. 28 Nichifor Mart.).

In privinta modului in care se administreaza Sf. Taind a Impartisaniei,
pe langd randuielile amintite deja in legaturd cu savarsitorii acestei Sf. Taine si
cu primitorii ei (can. 13 I ec; 6 Ancira; 7 Cart. s.a.), mai existd o seama de reguli
canonice, potrivit carora clericii trebuie sa se impartaseasca in altar (can. 19
Laod.), diaconii sa se impartaseasca dupa preot, precum si presbiterii dupa
episcop (can. 18 I ec.). ipodiaconii nu pot da Sfanta Impartisanie credinciosilor
(can. 25 Laod.).

Nu existd nici o dispozitie canonicd prin care sa interzica diaconilor sa-i
impartaseascd pe credinciosi, in lipsa preotului sau a episcopului. Aceasta
practicd a existat si existad in Biserica Ortodoxa.

In cazuri de forta majora, chiar si mireanul poate sa-si ia singur Sfanta
Cuminecatura (can. 58 VI ec.; Vasile cel Mare, Epistola catre Cezarie).

Este interzis 1nsd cu desavarsire ca slujitorul bisericesc, episcop, preot
sau diacon, si primeascd sau si ceard vreo retributie pentru Sf. Impartisanie

(can. 23 VI ec.; I Ghenadie al Constaninopolului).



In ceea ce priveste frecventa Impartisaniei, subliniem ci in canonul 9
apostolic se prevede ca toti cei care participa la Sfanta Liturghie sia se
impartaseasca. Avand in vedere mentalitatea care s-a creat in timp in ceea ce
priveste raportul dintre Spovedanie si Impartisanie, consideram ci cel mai
potrivit ar fi ca fiecare credincios sa caute sd-si dobandeascd pacea si linistea
sufeteascd prin marturisire ori de cate ori se simte impovarat de pacate, iar
Impartasania si o primeasca ori de cate ori primeste binecuvantarea preotului in
acest sens.

Impartasania nu se primeste nici rar, nici des, ci in stare de pregitire, iar
aceasta stare este confirmata de preot prin Sfanta Taind a Marturisirii.

Taina Nuntii (Cununiei)

Sfanta Scriptura vorbeste despre unirea dintre barbat si femeie ca fiind o
mare Taina, ce primeste raspuns in intelegerea unirii dintre Hristos si Biserica.
Unirea dintre barbat si femeie in Taina Nuntii este o incununare a fiintei umane,
barbat si femeie, o nastere din nou intru comuniune. Parintele Staniloae insista
asupra faptului cd nunta, ,,ca legitura naturala pe viatd intre un barbat si o
femeie se Intemeiazad pe faptul ca barbatul si femeia numai impreund alcatuiesc

. =993
umanitatea completa”

. Alti teologi ortodocsi sustin, cu argumente din scrierile
Sfintilor Parinti si cu experienta Bisericii pastrata in Sfintele Canoane, unicitatea
casdtoriei si vocatia vesnica a legaturii familiale.

Sotul si sotia se nasc din nou prin Nunta ca o familie si ca orice nastere
din nou in Hristos, familia are in ea simanta vesniciei. Faptul ca aceasta samanta
cade in pamant nepregatit, pietros sau steril, nu aratda nedesavarsirea semintei, ci
slabiciunea celor in care aceasta se sadeste.

Dumnezeu nu anuleaza libertatea omului prin Sfintele Taine, omul poate

sd aleagd sa se poarte responsabil sau iresponsabil Tnainte, in timpul si dupa

?Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p.122.



primirea unei Taine. Lucrarea Harului respecta libertatea omului si atunci cand
se indeparteaza de Dumnezeu si atunci cand se caieste si doreste sa se apropie
din nou de Parintele ce-1 asteapta in prag pe fiul risipitor.

Parintele J. Meyendorff subliniazd faptul cd, desi Biserica are o
conceptie statornica in ceea ce priveste unicitatea casatoriei si indisolubilitatea
el, pocainta sincera permite un nou inceput. Acesta este fundamentul teologic al
ingaduintei celei de a doua nunti, care este marcata de un ritual preponderent
penitential. Parintele Job Getcha, decan emerit al Institutului de Teologie
Ortodoxa ,,Saint Serge” din Paris insistd asupra faptului cd ,,nicdieri in Traditia
canonica a Bisericii Ortodoxe nu poate fi identificatd notiunea de divort.
Canoanele nu fac altceva decat sa abordeze problema celei de a doua si a treia
nunti, care apare atunci cand, din cauza slabiciunii omului, prima nuntd este
zadarnicita si se aspird la o a doua nuntd”. Biserica nu face decat sd constate
incetarea vietii de familie si dezleaga neputinta, binecuvantand o noud sansa de
asezare in randuiala. Astfel, nu putem sa vorbim in Biserica de divort bisericesc,
ci doar de o constatare a unui fapt evident, pecetluit de societatea civila prin
divort. Biserica 1a act de esecul unei familii si in cazul in care exista o
constientizare a neputintelor anterioare si o determinare pentru o schimbare a
vietii, prin episcop poate acorda dezlegare in urma divortului si binecuvantare
pentru a doua nuntd. Aceastd dezlegare in urma divortului este o primire a
pocaintei si a dorintei de reintegrare in Biserica. In nici un caz ea nu poate fi
consideratd un ,,divort bisericesc”. Biserica nu desface legatura, ci o constata,
esecul dand o noua sansa, prin iconomie.

Biserica a mers pana acolo incat s-a aratat ingaduitoare chiar si cu cei ce
au divortat a doua oara, daca dupa o perioadd de pocdinta, persoana in cauza
dovedeste determinare in a reveni la viata in Hristos. A doua si a treia nunta sunt
ingaduite tot prin iconomie si vaduvilor, dar si in cazul vaduviei pote fi
acceptata cel mult a treia nuntd. Canonul 87 Trulan sintetizeaza pozitia Sfantului

Vasile cel Mare in legaturd cu procedura canonica de acordare a binecuvantarii



pentru a doua sau a treia nunta.

Episcopul poate refuza acordarea binecuvantarii pentru a doua sau a treia
nuntd, atunci cand constata o lipsd de constientizare a gravitatii divortului si o
superficialitate in ceea ce priveste angajamentul in viata familiala. Acest refuz
nu este o pedeapsa, ci o exercitare a responsabilitatii episcopului fatd de modul
in care lucrarea lui Dumnezeu este primita si cinstitd in viata omului.

Atunci cand doar un mire se afla la a doua nunta, s-a incetatenit, tot prin
iconomie, sa se savarseasca slujba primei nunti, pentru a nu umbri nunta cu un
ritual penitential destinat ambilor miri, atata vreme cat unul dintre ei este la
prima casatorie. Atunci cand unul dintre miri este la a doua nunta, iar celalalt
este divortat dar fara sa fi primit Taina Nuntii, in principiu se sdvarseste slujba
celei de a doua nunti si doar episcopul, in situatii exceptionale, poate acorda
dispensa.

In cazul in care sotii divortati civil doresc si se impace, nu se repetd
Taina Nuntii, ci prin Spovedanie si eventual Impartisanie, tot cu binecuvantarea
episcopului, cei doi sunt reintegrati de Bisericad in viata familiala. Canonul 102
Cartagina vorbeste despre reconcilierea sotilor despartiti, fara a impune alt ritual
sacramental decat reintegrarea in Trupul Tainic al lui Hristos, la vremea

cuvenita, prin Impartasanie.

Impedimentele canonice pentru primirea Tainei Cununiei

Impedimente la casatorie

Impedimentele canonice pentru primirea Tainei Cununiei pot fi absolute
sau relative. Impedimentele absolute impiedica incheierea casatoriei, iar
casatoria 1Incheiatd cu nerespectarea impedimentelor absolute este nula.
Impedimentele relative sunt cele puse in evidentd de Biserica, deoarece

degradeaza viata de familie. Cununia incheiata cu nerespectarea impedimentelor



relative ramane valabila, dar sotii sunt supusi unor epitimii, pentru
constientizarea starii in care se afld, iar preotii savarsitori sunt supusi
sanctiunilor bisericesti, care pot fi mai aspre sau mai putin aspre, in functie de

buna credinta a celor in cauza.

1) Impedimente absolute :

a) Varsta sotilor. Tinandu-se seama de faptul ca discernamantul deplin
este recunoscut de legislatia civild la majorat, mirii trebuie sa fie majori.

b) Viciul de consimtamdnt. Consimtamantul liber al mirilor trebuie
exprimat personal de fiecare dintre miri, in fata preotului, in cadrul pregatirii
pentru primirea Tainei Cununiei. Consimtamantul nu poate fi considerat drept
valid decat in cazul persoanelor cdrora le este recunoscut discernamantul deplin.

c¢) Poligamia.

d) Existenta casatoriei a treia. Dupd desfacerea primei casatorii -prin
moartea unui sot sau prin divorf{- Biserica a ingaduit, cu epitimii, incheierea
casatoriei a doua si a treia (Can. 4 si 50 ale Sf. Vasile cel Mare). Prin hotararea
luatd de Sinodul de la Constantinopol din anul 920, prin Tomos-ul Unirii,
existenta casatoriei a treia a fost decretatd ca impediment absolut la incheierea
unei noi casatorii.

e) Deosebirea de religie. Tainele Bisericii impartagsindu-se numai celor
botezati, iar casdtoria realizdnd o unitate intre sot si sotie, nu se ingaduie
casdtoria unui crestin cu un necrestin. Exceptia ingdduitd de Sfantul Apostol
Pavel (I Cor. 7, 12-14), este pentru cazul in care un pagin se converteste la
crestinism. In astfel de situatii, convertirea unuia nu trebuie si fie urmati de
separare sau divorf, deoarece Dumnezeu lucreaza in acea familie prin cel
credincios. In canonul 31 Laodiceea se vorbeste de posibilitatea cununirii celor
ce fagaduiesc sd devind crestini. Unii canonisti considera ca este vorba doar
despre cei botezati care s-au lepadat de adevarata credintd, acestia s-ar putea

cununa cu o persoana ortodoxa daca ar fagadui intoarcerea la Ortodoxie. Totusi,



folosirea cuvantului crestin la sfarsitul acestui canon lasa deschisa discutia
privind modul in care Biserica trata cununia crestinilor cu necrestinii si deschide
o portita pentru abordarea acestei probleme in duh de iconomie.

f) Cununia intre persoane pentru care nu exista posibilitatea acordarii
dispensei.

2) Impedimente relative

Impedimentele relative rezulta in general din raporturile de rudenie
pentru care Traditia canonica prevede posibilitatea acordarii dispensei.
Acordarea dispensei nu inlatura impedimentul, ci da dezlegare celor care, din

sldabiciune omeneasca, nu pot sa implineasca randuiala Bisericii.

a) Rudenia religioasa

Actele care determind sau care fac sd se nascd inrudirea religioasa sunt:
nasia la Botez si nasia la Cununie.

Doar Biserica Ortodoxa Romana, Biserica Ortodoxa Sarba si o parte din
Biserica Bulgara considerd nasia la cununie drept creatoare de rudenie

religioasa.

b) Rudenia morala
-Tutela;
-Adoptia;
-Logodna.

Actul tutelei consta in luarea pentru ingrijirea si administrarea bunurilor,
de catre o persoand majord avind exercitiul deplin al tuturor drepturilor si
indatoririlor parintesti, a unei persoare minore, prin decizia autoritatii
competente. Prin actul respectiv, tutorele se substituie parintilor inexistenti sau
iresponsabili -pentru copiii minori- sau persoanei insasi, in toate actele juridice,
daca persoana in cauza este atinsa de o incapacitate temporara sau definitiva.

Tutela creeazd un impediment la casatorie, intre persoanele care se afla



in raport de inrudire. Codul familiei din tara noastra prevede tutela ca
impediment la cdsatorie numai intre tutore si persoana tutelatd si numai pentru
timpul cat dureaza tutela, se intelege insa ca si aceasta numai in cazul cand nu
exista si alte raporturi de inrudire intre tutore si persoana tutelata.

Actul adoptiei constd in luarea sub ingrijirea sa de cdtre o persoand
majora a unei persoane §i stabilirea intre aceste doud persoane a raporturilor
parintesti. Prin actul infierii, se creeaza intre cel care infiaza si cel infiat, ca si
intre rudele de sange ale acestora, un raport de intimitate morald, care se
numeste rudenia infierii sau a adoptiunii. Ea creeazd impediment pana in gradul
II. Legislatia de stat considera si gradul III ca fiind un impediment.

Logodna creeaza impediment moral intre logodnic si consangenii
celuilalt logodnic pana in gradul IV, cu posibilitatea de acordare a dispensei

pana in gradul II.

¢) Rudenia fizica
Dupa cum o aratd si numele, aceastd inrudire este determinatd sau
generata de:
1) actul fizic al nasterii si
2) actul casatoriei.
Din actul nasterii se stabileste rudenia de sange propriu-zisa, iar din actul
fizic al casatoriei se naste rudenia de cuscrie.

1) Rudenia de sange este raportul de intimitate care se stabileste intre
parinti si copii, intre fratii care sunt copii ai acelorasi parin{i precum si intre
toate persoanele cu care sunt acestia legati prin legitura de sange intemeiata pe
nasterea din Tnaintasi comuni. Aceasta inrudire constituie o piedica la cdsatorie
numai in gradele de inrudire mai apropiate. Rudenia de sange este: directad
ascendenta, descendenta sau colaterala.

Rudenia de sange constituie intotdeauna impediment pe linie directd, iar

pe linie colaterald constituie impediment pana in gradul al VII-lea, cu dispensa



pentru gradele VII, VI, V si -in mod exceptional- V.

2) Cat priveste rudenia cuscriei, aceasta se naste din raportul de
familiaritate care se creeazd intre membri a doud sau mai multe familii, prin
intermediul a cel putin o casatorie.

Cuscria poate fi impartitd in trei feluri, determinate de modul de
inrudire:

Cuscrie de felul intdi: intre o persoana si consangenii sotului ei; pe linie
directa constituie intotdeauna impediment, iar pe linie colaterald pana in gradul
VI si se poate acorda dispensa pana la gradul 1V.

Cuscrie de felul doi: intre consangenii sotilor; constituie impediment
pana in gradul IV, iar in gradele V, VI si VII constituie impediment in cazul in
care existd amestec ilicit de nume. In gradele 1V, V, VI si VII se poate acorda
dispensa.

Cuscrie de felul trei: intre doua familii prin intermediul unei a treia sau -
altfel spus- intre trei familii prin cel putin doua cadsatorii. Constituie impediment
pana 1n gradul 111, acest impediment fiind stabilit de Biserica pe cale de obicei.

Randuielile prin care se stabilesc limitele impedimentelor, precum si
acelea prin care se aratd de la care impedimente si in ce mod se poate obtine
dispensa, s-au stabilit in decursul dezvoltarii istorice a vietii bisericesti. Pana in
secolul .al VII-lea (sinodul Trulan -692), nu a existat o randuiald uniforma si
general obligatorie in privinta impedimentelor la casdtorie, nascute din legdtura
rudeniei. Abia acest sinod, prin canoanele 53 si 54, reglementeazd limitele in
care constituie impediment la casatorie inrudirea religioasa intemeiata pe actul
nasiei la Sf. Botez (can. 53 VI ec.), precum si limitele in care inrudirea de sange
si cea de cuscrie constituie impedimente la casatorie (can, 54 VI ec).

Paralel cu normele bisericesti si cu obiceiul adoptat in privinta
impedimentelor la cdsatorie, statul a emis si el legi care au fost integrate in
practica bisericeasca.

Potrivit prevederilor Codului familiei, nici rudenia de cuscrie, nici cea



religioasa, nici rudenia logodnei nu constituie o piedicd la incheierea cadsatoriei;
numai tutela de gradul intii, intre tutore si persoana tutelatd -cat timp dureaza
tutoratul- infierea pana in gradul trei inclusiv, cu posibilitatea acordarii dispensei
in gradul trei si inrudirea de singe pana in gradul patru inclusiv, cu posibilitatea
acordarii dispensei in gradul patru (cazul verilor primarti).

In cazul unor situatii care constituie impediment relativ, episcopul are
capacitatea de a aplica iconomia, prin dispensad episcopald. Dispensa episcopala
este data de episcop in numele Bisericii si este o aplicare a iconomiei. Episcopul
este autoritatea competenta pentru a acorda dispense in aplicarea iconomiei,
deoarece el este garantul Ortodoxiei si ortopraxiei in Biserica locala, eparhie si -
in acelasi timp- garantul comuniunii cu intreaga Biserica Ortodoxa. (can. 12 I;
16 1V, 102 VI; 2, 5, 7. Anc., 6, 43 Const; 1, Vasile cel Mare.; 4, 5, 7, Grig.
Naz.).



Principalele semne convetionale folosite la schitarea grafica
a diverselor feluri de inrudire, precum si a gradelor in limitele

carora acestea
urmatoarele:

O
A\

—_———

constituie impedimente la cdsdtorie sunt

- un mic patrdtel prin care se inseamna o
familie alcatuitd din elementele ei de
baza, adica soft si sotie.

- un mic cerc prin care se insemneaza
partea barbareasca si anume fie sot, fie
frate, fie parinte, fie nepot, etc.

- un mic friunghi prin care se insemneaza
partea femeiasca, adica o persoana de
genul feminin, fie sotie, fie mama, fie
sord, fie nepoata, fie bunica, etc.

persoane, nastere care poate fi raportatd
fie la familie, si In cazul acesta linia
respectiva porneste dintr-un patratel, fie
la tata, fie la mama, si in cazul acesta linia
linia respectiva porneste dintr-un cerc sau
dintr-un triunghi.

- 0 linie curbata, boltita in jos si ale carei
capete sunt fixate unul pe un cerc si altul
pe un triunghi, Inseamna legatura
conjugala dintre doud persoane casatorite
adica prin aceasta se aratd cd persoanele
pe care le uneste sunt casatorite.

. - aceeasi linie boltita in sus, Inseamna
legiatura din afara casatoriei dintre doua
persoane de sex opus, adicd concubinaj.
. - aceeasi linie curbata, boltitd in jos, dar
formata din mici segmente, insemneaza
legatura ce se stabileste prin logodna
intre doud persoane de sex opus.

... - o scurtd /inie verticala, asezata intre
doud persoane, prin care se insemneaza
descendenta sau nasterea fizica a unei

... - 0 linie dreapta verticala, asemenea

aceleia  prin care se Insemneaza
descendenta fizica, dar formata din
segmente, inseamnad raportul de filiatie
adoptiva sau de inrudire prin
adoptiune, stabilitd intre doud persoane.
... - 0 scurta linie verticala, dar formata
dintr-un gir de puncte, dispuse vertical,
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deci dintr-o linie punctata, inseamna
raportul de filiatie religioasa, stabilit
prin actul tinerii la botez.
. - 0 linie dreapta de acelasi fel, dar
formata din segmente si puncte, care se
succed si sunt dispuse tot vertical,
inseamna filiatia religioasa sau
inrudirea religioasa stabilita prin
asistarea la cununie.
. - 0 linie scurta, schitata sinuos, dar
dispusa vertical, inseamna raportul de
tutela dintre doud persoane.
. - 0 diagonala trasa peste oricare din
semnele prin care se insemneaza
persoanele sau legaturile de inrudire
dintre acestea sau legaturile din care se
nasc 1nrudirile, insecamna atat incetarea
din viata a persoanelor respective cat si
incetarea legaturilor pe care le fixeaza
sau peste care se trage".

1. Consangenitatea in /inie directa s-ar reprezenta astfel in
schema:

MO -0 P>
Q. {;

- Linia este descendenta daca se Incepe de
O A la A, care ar fi tatal lui B, bunicul
nepoatei C, strabunicul stranepotului D,
<> si rastrabunicul rastranepoatei E, si ar fi
B consangen 1n gradul I cu B, in gradul 11
cu C, in gradul 11l cu D si in gradul IV

C cu E, corespunzator numarului de
T nasteri care 1i despart; In cazul 1n care
calculul ar porni de la E, D i-ar fi tata,
<> D C bunic, B strabunic si A rastrabunic,

in acest caz linia diind tot directd, dar in
E sens ascendent.

2. Consangenitatea In /linie colaterala se reprezintd astfel
in schema:
- Din autorul comun A pornesc doud
A siruri - de nasteri prin fiii B si B, care

460 id, prof. W¢, Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox, legislatie si

istratie biser, ca, vol. I1, p. 84-85.
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au la randul lor B pe fiica C, iar B’ pe
fiica C’, iar C pe fiul D si C’ pe fiica

B B' pe fiica D’. Fratii B si B’ sunt
consangeni in gradul II in linie
colaterald egala; verii primari C i C’
in gradul 1V si verii al doilea D $1 D’

C C' 1in gradul VIin linie colaterald egald. B
cu C’ (unchiul si nepoata de frate) sunt
consangeni in gradul 111 in linie

D D' colaterald inegala, iar C’ cu nepotul
sau D, de vara primara, sunt consangeni
in gradul IV, 1n linie colaterala inegala,
fiind doud nasteri pe o linie i trei
nasteri pe cealalta linie.

Consangenitatea a constituit impediment la cdsatorie
pentru considerente de ordin moral, natural, igienic si social.
Respectul si veneratia pe care le datoreaza descendentii parintilor
si celorlalti ascendenti ai lor nu sunt compatibile cu raporturile de
egalitate pe care le impune casdtoria intre soti, iar consangenii
colaterali — fratii §i surorile, bunicii si nepoatele, bunicile si
nepotii — n-ar mai respecta curdtenia morala in raporturile dintre
ei, In atmosfera de intimitate a familiei, dacd ar sti ca se pot
casatori Intre ei. La acestea s-a adaugat experienta de veacuri
carea dovedit ca incheierea de casatorii repetate intre consangeni
in grade apropiate are drept consecintd inevitabild degenerarea
neamului omenesc, atat sub aspect fizic cat si sub aspect spiritual.
Pentru aceste motive, ca si pentru indepartarea vrajmasiilor dintre
diferite neamuri, s-au cautat sa se incheie casatorii Intre membri
din familii cat mai departate.

In privinta impedimentului consingenititii in linie
dreaptd, Biserica — urmand dispozitiile din Vechiul Testament
(Levitic 18, 7-10) si din dreptul roman — socoteste acest
impediment nelimitat, indispensabil, oprind astfel césétoria la
infinit, oricat de mare ar fi numarul nasterilor care separa pe cei
doi consangeni.

In privinta impedimentului consingenititii in linie
colaterald, urmand aceleasi dispozitii, Biserica a limitat oprirea la
gradul IV, prin canonul 54 Trulan. Dar apreciind ca prin
extinderea acestui impediment, casatoriile dau societatii membri
mai sdndtosi, Biserica avand si Incuviintarea autoritdtii de stat a
extins oprirea mai intai la gradul VI si mai tarziu, in secolul al
Xll-lea, in 1166, si la gradul VII. In principiu a rimas ca norma
aceastd masurd: cdasdatoria este oprita in mod absolut, pana la
infinit, intre consangenii in linie dreapta si pana in gradul VII
inclusiv intre consangeni, in linie colaterala.
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Hotararea Sinodului VI ecumenic, prin canonul 54, oprind
casatoria intre consangenii in linie colaterala pana la gradul IV
(verii primari), Bisericile autocefale acordd dispensd pentru
gradele V-VII, cand incheierea casatoriei intre consangeni, rude
in aceste grade, nu poate fi evitata.

Casatoria intre consangeni in linie dreapta este opritd si In
dreptul modern al statelor, ca si In dreptul bisericesc, adica la
infinit, iar in linie colaterala, unele state limiteaza oprirea la
gradul IIT altele la gradul IV. Intre statele din aceasti ultima
grupa face parte si Romania, care — in art. 6 din Codul Familiei —
prevede:

“Este oprita casatoria intre rudele in linie dreapta
precum si intre cele in linie colaterala pana la al patrulea grad
inclusiv. Pentru motive temeinice, cdsatoria intre rudele in linie
colaterala de gradul al patrulea poate fi incuviintata de Primaria
Capitalei si de Consiliul Judetean in cuprinsul caruia cel care
cere aceastd incuviinfare isi are domiciliul %',

Cazurile de asemenea incuviintare fiind tot mai rare,
Biserica Ortodoxa Romand nu a fost nevoitd sd ia o hotarare
oficiald pentru savarsirea cununiei religioase a celor casatorifi cu
asemenea Incuviintdri, 1dsand la latitudinea episcopului respectiv
sd aprecieze, in cazul in care cei in cauzd ar solicita
binecuvantarea casatoriei lor.

RUDENIA AFINITATII - CUSCRIA

Cuscria — afinitatea sau alianta — este raportul de rudenie
ce se stabileste intre doua sau mai multe persoane, in baza — §i
ca efect — al casatoriei. Cuscria este, deci, ca si consangenitatea,
rudenie fizica, fiindca rezulta din actul fizic al casatoriei, asa cum
consangenitatea rezulta din actul fizic al nasterii.

In Dreptul bisericesc ortodox — care a urmat in privinta
cuscriei dispozitiile dreptului roman si apoi pe cele ale dreptului
bizantin — sunt cunoscute si aplicate trei feluri de cuscrii:

1. Cuscria sau afinitatea de felul I sau de un neam, care se
realizeaza intre un sot si consangenii celuilalt sot;

2. Cuscria sau afinitatea de felul II sau de doud neamuri,
care existd Intre consangenii unui sot si consangenii celuilalt sof;

3. Cuscria sau afinitatea de felul IIl sau de trei neamuri,
care exista intre cuscrii unui sot din prima lui casatorie si cuscrii
lui din a doua caséitorie; sau Intre cuscrii unui membru dintre o
familie de mijloc, cu cuscrii unui alt membru din aceastd familie

1 Codul Familiei, Decizii ale C. E. D. O., Decizii ale Curtii Constitutionale,
Decizii ale Curtii Supreme de Justitie, Editie ingrijitd si adnotatd de judecator
Adina Nicolae, Lect. univ. Marian Nicolae, Editura Rosetti, Bucuresti, 2001,
p- 17.
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de mijloc (de exemplu, cuscrii unui frate cu cuscrii fratelui sau,
casatorifi cu sotii din familii diferite; in rudenie de cuscrie de
felul III se gaseste de asemenea tatal vitreg cu fiica vitregd a
fiicei sale vitrege).

Calcularea gradului cuscriei se face tot cu ajutorul
schemei — spita neamului sau arborele genealogic — ca si la
rudenia de sange cu deosebirea cd la cuscrie trebuie sd se tina
seama de doud sau trei tulpini ale neamurilor; iar la numarare
intrd in calcul numai nasterile nu si persoanele casatorite.

1. Cuscria de felul 1

Cuscria de felul I este raportul de rudenie ce se creeaza
Intre un sot si ascendentii §i descendentii celuilalt sot; sau intre
un sot si consangenii colaterali ai celuilalt sof.

Cuscria de felul I se reda in schema in felul urmétor:

L

IL.
K &
A B
__D O I C

~—

I1I.

X C
C

Schema I reprezintd incuscrirea sotului A cu ascendentii
si descendentii lui B. Schemele 1II si III reprezintd incuscrirea lui
A cu consangenii lui B, in linie colaterala. Deci atit in linie
dreapta cat si 1n linie colaterald, consangenii lui B sunt in raport
de cuscrie cu A, si anume de aceeasi apropiere sau departare dupa
cum sunt ei fatd de B. Prin urmare, calculandu-se gradul de
rudenie tot asa ca si la consangenitate, dupa linii sau grade, atunci
o persoand cdsdtoritd A este incuscritd cu consangenii lui B, in
acelasi grad in care sunt ei cu B, consangeanul lor. Astfel, in
schema I, A este incuscrit cu C, D si E in linie directa ascendenta
in gradul 1, 2 si 3, iar cu F, G si H, in linie descendentd, in
gradul 1, 2 si 3. In schema a II-a, A este incuscrit cu colateralii
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sotului B, adica cu I, K, L si M, in gradul 2, 3, 4 si 5. In schema
a IlI-a, A este Incuscrit cu colateralii mai indepartati ai lui B,
adica cu O, P, Rsi S, in gradul 4, 5, 6 si 7.

Cuscria de felul I creeaza impedimente la incheierea
casatoriei aproape la fel cu consangenitatea, atat in linie directd —
ascendenta si descendentd — cat si in linie colaterald, pentru ca
sotii, formand o unitate, fiecare devine pentru consangenii
celuilalt sot, ruda in acelasi grad, in care acesta se gdsea cu
consangenii sdi, cu singura deosebire cd rudeniei nu i se spune
consangenitate, ci cuscrie; fiecare sot nu este deci consangean cu
consangenii sofului sdu, ci cuscru; totodatd se schimba si
denumirile raporturilor de rudenie: astfel un sot, desi formeaza o
unitate cu sotul sdu, devine pentru parintii acestuia ginere sau
nord, iar parintii devin pentru el socrii; de asemenea fratii unui
sot sunt cumnati pentru celalalt sot, . a. m. d.

La stabilirea impedimentelor la casatorie rezultate din
cuscrie s-au luat In considerare aceleasi motive ca si la
consangenitate, accentuindu-se insd si mai mult motivarea din
dreptul roman ca la incheierea casatoriei trebuie sa se tind seama
nu numai de ceea ce este legal, ci si de ceea ce este cuviincios.
Dar impedimentele la casatorie rezultate din cuscria de felul I iau
nastere numai dupd ce casatoria a fost desficutd prin moartea
unui sot sau prin divort legal, iar sotul ramas 1n viata doreste sa se
recasatoreascd cu o persoand dintre cei care fusesera incuscritii
sai. Intinderea sau restringerea impedimentelor rezultate din
cuscrie, pentru incheierea casatoriei intre asemenea rude, depinde
de felul cuscriei in care s-au gasit cei in cauza.

Cuscria de felul I constituie impediment la casatorie in
linie dreaptd la infinit, atat ascendenta cdt §i descendenta, ca si
rudenia de sdinge. In Vechiul Testament sunt previzute ca
interzise casatoriile intre cuscrii de felul I, in linie directa
ascendentd si descendentd, numai pana la gradul III inclusiv
(Levitic 18, 8, 15, 17). Aceeasi oprire este prevazutd si in
Basilicale. Biserica a socotit totusi aceastd rudenie ca
impediment absolut, apreciind ca gradele mai indepértate n-au
fost mentionate nici in Vechiul Testament, nici in legislatia civila,
pentru cd Insdsi natura face imposibild incheierea casatoriei intre
persoane aflate rude in aceste grade. In linie colaterald, adicd
intre un sot §i consdngenii colaterali ai celuilalt sof, Biserica a
socotit cuscria de felul I impediment la cdsatorie pana in gradul
VI inclusiv. La inceput Biserica a respectat dispozitia prevazuta
in Vechiul Testament care interzice casatoria unui sot cu
incuscriii sai din linie colaterald numai pana in gradul III
(Levitic 18, 14, 16, 18). Prin canonul 54 Trulan, impedimentul a
fost extins pana la gradul IV de cuscrie in linie colaterala, adica

462 pasilicale, 28,5, 3.
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intre un sot si verii celuilalt sot. Dupa ce gradele rudeniei de
sange in linie colaterald au fost extinse intdi pana la gradul VI si
apoi pana la gradul VII inclusiv, au fost extinse si gradele
rudeniei colaterale de cuscrie, intai pana la gradul Viata si apoi
pana la gradul VI, prin hotarari ale Sinodului patriarhal de la
Constantinopol din anii 996 si 1199. Ca si la consangenitate
pentru cuscrii de felul I, in gradele Viata si VI in linie colaterala,
episcopul poate acorda dispensa.

2. Cuscria de felul 11

Cuscria de felul Il sau intre doud neamuri este raportul de
rudenie ce se creeaza intre ascendentii §i descendentii unui sof cu
ascendentii sau descendentii celuilalt sot; sau intre ascendentii si
descendentii unui sof cu colateralii celuilalt sot, precum si intre
colateralii unui sot cu colateralii celuilalt sof.

Cuscria de felul II se prezinta in schema in felul urmator:

L II.
E E' E
D D' D D'
C C C C K
A B' A B L
~_ N~
F F' F M
G G' G N
H H' H
1. IV.
D C C
K C C 0} 0
A—B
L o P P
A—B
M P Q
N R
Schema 1 reprezintd cuscria intre ascendentii si

descendentii unui sof si ascendentii si descendentii celuilalt sot.
Schema a II-a reprezinta cuscria intre ascendentii si descendentii
unui sot si colateralii celuilalt sof. Schemele III si IV reprezinta
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cuscria intre colateralii unui sot cu colateralii celuilalt sot. Daca
dorim sd calculam gradele de rudenie dintre consangeanul unui
sot si consangeanul celuilalt sot atunci trebuie sd numaram
gradele de rudenie dintre un sot si consangeanul sdu si apoi
gradele de rudenie dintre celalalt sof si consdngeanul sdu cu care
dorim sd aflam gradul de rudenie si adunandu-le la un loc
obtinem gradul de rudenie dorit.

Astfel in schema I, strabunica E a sotului A este cu
nepoata G’ a celuilalt sot B’ incuscrita in gradul V, deoarece intre
E si A sunt trei grade, iar intre B’ si G sunt doud grade. In
schema a II-a, bunicul D al sotului A este incuscrit in gradul VI
cu varul primar L al celuilalt sot B. In schema a I1I-a, mitusa K a
sotului A cu nepotul P al celuilalt sot B este incuscrita in gradul
VI In fine, in schema a IV-a, nepotul mare Q’ al sotului A cu
nepoata dreaptd P a celuilalt sot B este incuscrit in gradul VII al
cuscriei de felul II.

Cuscria de felul II — adica rudenia Intre consangenii unui
sot cu consangenii celuilalt sot — este prevazutd ca impediment la
casatorie de canonul 54 Trulan pana la gradul IV. In acest sens
canonul 54 Trulan stipuleaza urmatoarele: “Daca se va impreuna
prin legatura casatoriei tatal si fiul cu mama §i fiica, sau cu doud
surori; sau doi frati cu doua surori, mai intdi unii ca acestia sa
se desparta de nelegiuita insotire, apoi vor cddea sub canon
sapte ani”*%

Impedimentul cuscriei de felul II, conform canonului 54
Trulan, se prezintd in schema in felul urmator:

1. Tatal i fiul nu se pot casatori cu mama i fiica.

- Deci, fiul C al lui A nu se

A B poate casdtori cu fiica D a
~— lui B, daca A s-ar casatori
C D cu B, deoarece C cu D
% sunt in gradul 2 al cuscriei
de felul II.
2. Tatal i fiul nu se pot casatorii cu doua surori.
D - In schema a II-a, este

opritd casatoria intre fiul C
allui AcusoraE a

A B celuilalt sot B sau invers,
~ deoarece C si E sunt
C incuscriti in gradul 3 al

cuscriei de felul II.
Sau mama i fiica cu doi frafi.
- In schema a IlI-a, este
oprita casatoria Intre

463
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fratele E al lui B si fiica

A B E Calui A, deoarece E cu
C sunt incuscriti in
C gradul 3 al cuscriei de
/ felul 1,

3. Doi frati nu se pot casatori cu doua surori.

Daca A s-a casdtorit cu

B, atunci fratele sau,

adica E, nu se poate

casatori cu sora sotiei

fratelui sau, adica cu F,

deoarece E cu F sunt

incuscriti in gradul 4 al

cuscriei de felul II.

Aceastd practica s-a mentinut neschimbatd pana in secolul
al X-lea, cand 1in anul 996 impedimentul a fost extins si la
gradele 5 si 6, In urmatoarele cazuri:

a) la casatoria unchiului si nepotului cu doua surori

D - Unchiul A si nepotul H cu
doua surori: B si F. Daca
A se cadsatoreste cu B,

F nepotul H nu se poate
casatori cu F, fiind
incuscriti in gradul 5 al
cuscriei de felul II.

b) la casatoria a doi frati cu matusa si nepoata

- Daca A se casatoreste cu
B, atunci fratele E al lui
A nu se poate cdsatori cu

F nepoata G a lui B,
deoarece sunt incuscrii
in gradul 5 al cuscriei de

G felul II.

¢) la casatoria a doi frati cu doua verisoare primare

- Daca A se cdsatoreste cu

B, atunci fratele E al lui A
nu se poate casatori cu
verigoara primara H a lui
B, deoarece sunt incuscriti

H 1in gradul 6 al cuscriei de

felul II.

ia a doua surori cu doi verigori primari

F - Daca verisorul primar A se
casdtoreste cu sora B,

Q atunci verigorul primar H
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G E C al lui A nu se poate
casatori cu sora D a lui B,

deoarece sunt in gradul 6
H A B D al cuscriei de felul II.

In privinta gradului VI s-a facut insi distinctia ci el numai
atunci constituie impediment la casatorie daca produce asa-
numitul amestec ilicit de nume(canonul 87 al Sfantului Vasile cel
Mare). Asemenea schimbare sau amestec ilicit de nume se
produce — de exemplu — cand doud persoane consangene ajung,
prin doua casatorii, intr-un raport de cuscrie neegal. Astfel, daca
unchiul si nepotul s-ar casatori cu doud surori, atunci unchiul
devine cumnatul nepotului sau, coborandu-se pe aceeasi treaptd
cu nepotul sdu. De asemenea, dacd unchiul si nepotul dintr-o
familie s-ar casdtori cu matusa si nepoata din altd familie —
unchiul luand de sotie pe nepoata si nepotul pe matusa — atunci,
prin aceastd cdsdtorie unchiul devine nepotul de cuscrie al
nepotului sau dupa consangenitate, ajungand astfel pe o treaptd
inferioard fatd de nepotul sau, iar nepotul devine unchiul
unchiului sau dupa consangenitate, urcand astfel pe o treapta mai
inaltd. Dacd insa unchiul ar lua pe matusa, iar nepotul pe nepoata,
casatoria s-ar putea incheia, fiindca isi pastreaza fiecare pozitia
pe care o aveau potrivit raportului lor de rudenie, neintervenind
amestecul ilicit de nume.

Amestecul ilicit de nume are loc in urmatoarele cazuri:

1. Daca prin doua casatorii copiii dintr-o cdsatorie si copiii
din cealaltd casatorie devin consadngeni si au un nume de
consangenitate dupa un pdrinte si altul dupa celdlalt parinte. De
exemplu, doi frati nu se pot casatori cu doua verigoare primare.

M - Daca doi frati A si B s-ar
casatori cu doud verisoare
primare C si D, copiii E si

G F sunt dupa tatii lor veri
primari, iar dupd mamele
lor verisori ai doilea.

D

2. Unchiul §i nepotul nu se pot casatori cu doud surori
C Q FQ - Daca unchiul A si nepotul
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E se casatoresc cu doua

surori B si G, atunci

unchiul ar deveni cumnatul

nepotului sdu, iar nepotul

unchiul unchiului sdu. E cu

G sunt in gradul V al

cuscriei de felul II.

3. Unchiul si nepotul cu matusa §i nepoata

G - Dacd unchiul A si nepotul
E dintr-o familie s-ar
casatori cu matusa H si

H nepoata B din alta familie,
si anume unchiul
casatorindu-se cu nepoata
(A cu B), iar nepotul cu
matusa (E cu H), atunci
unchiul ar deveni nepotul
nepotului sdu, iar nepotul ar
deveni unchiul unchiului
sdu. E cu H sunt in gradul
VI al cuscriei de felul I1.

4. Bunicul i nepotul nu se pot casatori cu doud verisoare
primare.

- Bunicul A si nepotul D nu s-
ar putea casatori cu doud
verigoare primare B si H,
deoarece bunicul A prin
casatorie cu verisoara
nepotului sdu ar deveni
cumnatul nepotului sau. lar

AQ B verisoarele B si H ar deveni

dupa cuscrie, una din ele

nepoata celeilalte,
coborandu-se pe o treaptad
inferioara, iar cealalta
casatorita cu bunicul s-ar
ridica pe o treapta superioara

fata de cealaltd verisoara. D

cu H sunt incuscrite in

gradul VI al cuscriei de felul

II.

5. Strabunicul si stranepotul nu se pot casatori cu
nepoata si matusa.
G - Daca strabunicul A si
stranepotul E s-ar cdsatori,
strabunicul A cu nepoata B,
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iar stranepotul E cu matusa

H, casatoria lor ar fi ilegala

desi sunt incuscriti in

gradul VI al cuscriei de
felul II, deoarece

intervine amestecul ilicit de

nume, astfel strabunicul,

prin cdsdtoria cu nepoata
sotiei nepotului sau, ar
deveni nepot al stranepotului
sdu, iar matusa ar deveni
stranepoata nepoatei

sale. E cu H sunt in gradul

VI al cuscriei de felul II.

Nu existad confuzie sau amestec ilicit de nume in urmatoarele
cazuri:
1. Unchiul si nepotul se pot casdatori cu matusa §i
nepoata, daca unchiul ia pe matusa, iar nepotul pe nepoata.

- Daca unchiul A se
casatoreste cu matusa B,
atunci nepotul E se poate

G casatori cu nepoata H a lui
B, deoarece E cu H desi
sunt Incuscriti in gradul VI

H al cuscriei de felul 11, nu
intervine cofuzie sau
amestec ilicit de nume.

2. Tatal si fiul se pot casatori cu matusa mica §i nepoata
micd, daca tatal ia in casatorie pe mdatuga micd, iar fiul pe
nepoata micd.

- Daca tatal A se casatoreste
cu matusa mica B, atunci
fiul C al lui A se poate

G casatori cu nepoata micd D

a lui B, chiar daca sunt

incuscriti in gradul VI (C

A H cu D = gradul VI),
\_/ . ~
deoarece nu exista amestec
C D ilicit de nume.

otul se pot cdsatori cu matusa mare §i
nepoata mare, daca bunicul se casatoreste cu madtusa mare iar
nepotul cu nepoata mare.
E - Daca bunicul A se
casatoreste cu matusa mare
B, atunci nepotul D al lui A
AQ B F se poate casatori cu nepoata
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mare H a lui B, chiar daca
sunt Incuscriti in gradul VI

C G al cuscriei de felul II (D cu
H = gradul VI), deoarece

D H nu existd amestec ilicit de
nume.

Amestecul ilicit de nume, cand prin césdtorie ascendentii
ar cobori pe o treaptd egald sau chiar inferioara descendentilor
lor, a fost socotit ca impediment la casatorie chiar §i pentru
gradul VII, in urmatoarele situatii:

1. Tatal §i fiul nu se pot casdatori cu doud verisoare
secundare.

- Daca tatal A si fiul C ar
dori sd se casatoreascd cu
doua verisoare secundare,
B si D, casatoria lor ar fi
opritd chiar daca sunt
incuscriti in gradul VII al
cuscriei de felul II,
deoarece tatdl A prin
casatorie cu verisoara a
doua B a sotiei fiului sau ar
deveni un fel de cumnat al
fiului sau, coborandu-se pe
aceeasi treapta cu fiul sau.

2. Bunicul si nepotul cu matusa mica si nepoata mica

G - Daca bunicul A s-ar casatori

cu nepoata mica B, iar

nepotul D al lui A cu

matusa mica I, a lui B,

atunci bunicul ar deveni

nepot mic al nepotului sau,
iar matusa mica ar deveni
nepoata nepoatei sale mici.

C

satori bunicul cu matusa mica si nepotul cu
nepoata micd, deoarece nu exista amestec ilicit de nume.
Fi - Bunicul A céasatorindu-se cu
matusa mica B, nepotul D,
al lui A, se poate casatori cu
G E nepoata mica I, a lui B,
deoarece nu exista amestec
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H AB A ilicit de nume, chiar daca
P sunt incuscriti in gradul VII
al cuscriei de felul II.

D

In privinta impedimentului rudeniei cuscriei de felul II s-a
urmatoarea regula:

Cuscria de felul II constituie impediment la casatorie in
toate cazurile pana in gradul V inclusiv, in cazurile de confuzie
ilicita de nume pana in gradul VI inclusiv, iar in cazurile de
confuzie ilicitd de nume intre ascendenti si descendenti pana in
gradul VII inclusivB. Un caz aparte este produs de cdsdtoria a
doi frati cu doud verisoare primare, cind amestecul ilicit de
nume se produce numai la urmasi.

Dar intrucat Codul Familiei si Codul Civil ale Romaniei
nu recunosc sub nici o forma cuscria de felul II ca impediment la
casatorie, Biserica face pogoramintele necesare, cand cei
casatoriti civil — aflati rude de cuscrie de felul II — ar solicita
binecuvantarea religioasd a césatoriei lor.

3. Cuscria de felul 111

Cuscria de felul III — sau de trei neamuri — este raportul
de rudenie ce se creeaza intre cuscrii unui sof din prima lui
casatorie cu cuscrii lui din o a doua casatorie; sau dintre cuscrii
unui membru dintr-o familie de mijloc cu cuscrii unui alt membru
din aceasta familie de mijloc.

Cuscria de felul III se reda in schema in felul urmator:

I. 1I.
C
e & A ?% i
~—— ~—— N~——
A’ L B
I1I. IV.
C D’
D Bﬁ) C E
N————
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V.
C C

D \A/O\]% B [\ B

Ef— C

FO D

Schemele I, II si III reprezintd cazul cand doua persoane
dintr-o familie mijlocesc, prin cite o casatorie, cuscria familiei [
cu familia a Ill-a. Iar schemele IV, V si VI servesc pentru
reprezentarea cazului cand o singurd persoand dintr-o familie de
mijloc, prin doua casatorii succesive, mijloceste casatoria familiei
I cu familia a I1I-a.

In schema I, A reprezintd primul neam, C al doilea neam,
iar B’ al treilea neam. Incuscriti de felul III sunt A cu B’ in
gradul II al cuscriei de felul III. In schema a II-a, A reprezinti
primul neam, C al doilea neam, iar C’ al treilea neam. incuscri;i
sunt A cu B’ in gradul III al cuscriei de felul Il si A cu C’ in
gradul IV al cuscriei de felul III. In schema a IIl-a, C reprezinta
primul neam, B al doilea neam si D’ al treilea neam. Incuscriti
sunt A si B cu toti consangenii lor, adica cu C, D si E, precum si
A’ si B’ cu toti consangenii lor, adici cu C’, D’, E’, F si G. In
schema a IV-a, B reprezintd primul neam, A al doilea neam, iar
B’ al treilea neam. B cu B’ nu sunt incuscriti. In schema a V-a, C
reprezintd primul neam, A al doilea neam, iar B’ al treilea neam.
Incuscriti sunt C si D cu B’; C cu B’ in gradul I, iar D cu B’ in
gradul II al cuscriei de felul IIL. In schema a VI-a, C reprezinti
primul neam, A al doilea neam, iar B’ al treilea neam. B cu B’
formand o unitate din cauza sotului comun A nu sunt incuscriti.
Dar B este incuscrit cu toti consangenii lui B, si anume cu C’ si
D’, precum si B’ cu toti consangenii lui B, si anume cu C, D, E si
F. Deci F cu D’ sunt incuscriti in gradul VI al cuscriei de felul
II1.

Desi nu este amintitd ca impediment la casatorie nici in
Sfanta Scripturd, nici de canoane — a fost insusitd de Biserica din
dreptul roman si bizantin, care opreau cdsatoria intre incuscritii
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de felul III. Dreptul roman si bizantin au recunoscut cuscria de
felul III ca impediment la casatorie, oprind:

1. casatoria tatalui vitreg cu sotia fiului sau vitreg

e 8%

B e

- Tatal vitreg D nu se poate
casatori cu sotia E a fiului
sau vitreg C, deoarece sunt
incuscriti in gradul I al
cuscriei de felul III. Deci D
cu E = gradul I al cuscriei
de felul III.

2. casatoria mamei vitrege cu sotul fiicei sale vitrege

v\ &) [Xe

C

- Mama vitrega D nu se poate
casatori cu sotul E al fiicei
sale vitrege C, deoarece sunt
in gradul I al cuscriei de felul
1. Deci D cu E = gradul 1
al cuscriei de felul III.

Aceasta practicd a fost mentinutd in Bisericd multd vreme.
Cu toate acestea, in secolul al XIV-lea Matei Vlastares si alti
canonisti au extins impedimentul cuscriei de felul III pana la
gradul IIT inclusiv, fiind permisa casitoria in gradul IV. In acest

caz nu se pot casatori:

1. Tatal vitreg cu fiica vitrega a fiicei sale vitrege

O G

N g
A

- Tatal vitreg A nu se poate
casatori cu fiica vitregd G a
fiicei sale vitrege D, deoarece
sunt Incuscriti in gradul I al
cuscriei de felul III. Deci A
cu G = gradul II al cuscriei
de felul III.

2. Un sot cu cumnatul (cumnata) celuilalt sot

- De exemplu, cumnatul B cu

BOVQVAE

sotia E. Aici sunt trei familii,
adica familia D, familia A si
familia C a cumnatului B si a
sotiei E. Sotii B si C, precum
si D si E formeaza o unitate,
iar fratii D si C sunt rude de
sange in gradul II. Deoarece
rudele barbatului (sau ale
femeii) cu femeia (sau
barbatul) sunt in acelasi grad
de incuscrire 1n care sunt
rudele cu barbatul (sau
femeia), atunci cumnatul B
cu sotia E se incuscresc in
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gradul 11 al cuscriei de felul
III. Deci B cu E = gradul 111
al cuscriei de felul III.
3. Familiile de doua persoane care au luat in casatorie
succesiv a treia persoand.
- De exemplu, Intre cumnatul

C din prima casatorie i
A B cumnata G din a doua
casatoria a lui E. Fratii C si
C O F G D,precum si F si G sunt rude
~— ~—
E

de sange in gradul II. Deci C
si G sunt in gradul IV al
cuscriei de felul III.

4. Familiile de doua persoane care au luat in casatorie

succesiv a treia persoand.
- Tatal vitreg A nu se poate

casatori dupa moartea sotiei
sale B si a fiului sau vitreg C,
cu sotia acestuia D, fiind

A B E incuscriti in gradul I al
~— cuscriei de felul III; nici cu
mama acesteia E, fiind
G C F incuscriti in gradul I, nici cu
~

sora ei F, fiind incuscriti in
gradul I11. Dar fiul vitreg G
al lui A se poate casatori cu
sora F a lui D, fiind incuscriti
in gradul IV al cuscriei de
felul I11.

5. Famiile de doua persoane care au luat in casatorie

succesiv a treia persoand.

D - Daca un sot A s-a casatorit
cu sotia B, iar dupd moartea
sau despartirea de ea s-a
CA AO E casatorit cu o alta sotie dintr-
~— ~—

o alta familie, dupa moartea
lui A, fratele sotiei sale prime

FL A E nu va putea lua pe sotia a
doua a lui A, adica pe C,
G fiind in gradul II; nici pe

fiica vitrega a sotului A, dupa
sotia a doua, adicd pe F, fiind
in gradul I1I. Fratele sotiei
sale prime E poate lua pe
fiica G a lui F, fiind in
gradul IV al cuscriei de felul
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1.

In principiu, Biserica Ortodoxid Romani a stabilit ca
cuscria de felul IIl constituie impediment la casatorie pand in
gradul III inclusiv, fiind totusi posibil ca in gradul IIl sa se
obtina dispensa si de la acest impediment. Codul Familiei si
Codul Civil nu recunosc deloc cuscria de felul III ca impediment
la casatorie.

In Biserica Ortodoxd Romani cuscria sau afinitatea este
prevazuta ca rudenie alaturi de consangenitate n Statutul de
organizare §i functionare al Bisericii Ortodoxe Romaéne, in
— si in Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare si de
judecatd, in art. 147, unde se prevede cine nu poate fi martor. In
art. 187 din Statutul de organizare, la punctul d, se spune:
“Asemenea nu pot fi alesi membri ai Consistoriului Protopopesc,
ai Consiliului Eparhial si ai Consistoriului Eparhial cei ce sunt
inruditi intre ei sau cu chiriarhul respectiv, pand la al patrulea
grad de sange sau al doilea de cuscrie”; si in art. 188 se spune:
“Nici un membru al vreunui corp bisericesc reprezentativ,
administrativ, de control si de disciplind bisericeasca nu poate lua
parte la deciderea urmatoarelor cauze: ... b) a  cauzelor
rudeniilor, pana la al patrulea grad de sange sau al doilea de
cuscrie”. lar in art. 147 din Regulamentul de procedurd se
prevede: “nu pot fi nici intr-un caz martori: a)rudele in linie
dreapta ale unei parti; b) fratii si surorile; ¢) unchii, nepotii, verii
primari, in linie colateralda, deci pana in gradul IV inclusiv; d)
afinii (cuscrii) n acelasi grad.

Cuscria sau afinitatea de care este vorba in aceste articole
este numai cea de felul I sau de un neam, afinitate la care se
referd si dispozitiile din legea civila.

4. Cuscria “Inchipuitd” sau “cvasiafinitate”

In dreptul bisericesc ortodox se mai aminteste un fel de
cuscrie numita “Inchipuita” sau “cvasiafinitate”
(owover ayyrotelo, quasi affinitas, affinitas ficta), careia nastere
prin logodna a doud persoane din familii diferite. Importanta
acestei cuscrii s-a accentuat indeosebi dupa ce logodna religioasa
a fost egalata, de catre Leon Filosoful, cu casatoria religioasa.
Dar cu toatd aceasta egalare, cuscria rezultatd din logodna n-a
constituit impediment la casatorie in aceeasi Iintindere cu
afinitatea rezultatd din cdsatorie, urmandu-se practica dreptului
roman care limita impedimentul la casatorie rezultat din cuscria
inchipuita la casatoria dintre fiu si logodnica tatdlui si invers; la
casatoria dintre logodnica fiului cu tatal si apoi la casdtoria cu
logodnica fratelui si la cea dintre logodnic si mama logodnicei,
adica pana la gradul II. Dupa ce Sinodul VI ecumenic a prevazut
in canonul 98 pedeapsa ca pentru adulter pentru césdtoria cu
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logodnica altuia, impedimentul din logodna bisericeasca a fost
extins pand la gradul VI, ca si la cuscria de felul I, prin decretul
sinodal al patriarhului Ioan Xifilinos, din anul 1066, intarit de
imparatul Nichifor in anul 1080 si de imparatul Alexie I
Comnenul printr-o Novela din anul 1092.

Cuscria “Inchipuitd” sau “cvasiafinitatea” se redd In
schema in felul urmator:

D oA D fe

0 j o AAKF b

Dupa Circulara Sinodului patriarhal din Constantinopol
din septembrie 1808 este interzisd casatoria dintre logodnic §i
mama vaduva a logodnicei decedate, adica A cu C, fiind rude in
gradul I al cuscriei inchipuite; intre logodnica si fiul logodnicului
ei mort, adica A cu D, fiind tot in gradul I al cuscriei inchipuite;
si Intre logodnica si fratele logodnicului ei mort, adica Intre A si
D, fiind in gradul II al cuscriei inchipuite. La incuscrierea
inchipuitd sunt ingaduite, deci, casatoriile in gradul al Ill-lea.
Motivul acestui impediment la cdsatorie rezida, pe de o parte n
egalarea admisa de Biserica a logodnei cu casatoria, iar pe de alta
parte 1n faptul ca la casatorie trebuie sa se {ind seama nu numai de
ceea ce este permis, legal, ci si de ceea ce se cuvine, ceea ce este
onorabil si drept dupd naturd. Codul Familiei nu recunoaste o
cuscrie intemeiata pe logodna.

Pentru evitarea consecintelor la care s-ar expune
logodnicii care nu ar mai trece la incheierea casatoriei, fie in
urma decesului unui logodnic, Tnainte de a se fi casatorit, fie in
urma refuzului unuia dintre logodnici de a se mai casdtori cu
logodnicul sau, Bisericile Ortodoxe au stabilit ca preotii s nu
mai sdvarseasca logodna religioasd decat o datd cu cununia
religioasa.

@

Rudenia spirituala, rudenia adoptiunii, rudenia intemeiatd pe actul
asistarii la cununie, rudenia din starea de tutela

1. Rudenia spirituala
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Rudenia spirituala este legatura ce se intemeiaza prin
primirea la Sfantul Botez intre nas §i fin, precum si intre anumite
rude ale acestora.

Botezul fiind socotit de Biserica — atat de cea Ortodoxa
cat si de cea Romano-Catolicd — o nastere spirituald, nasul care
asista pe copil la Botez este considerat ca parintele sdu spiritual;
de aceea si raporturile dintre nas si fin, precum si dintre unele
rude ale lor, sunt asemanate celor ce se creeazd intre copil si
parintii sai firesti, numai ca legaturii dintre nag si fin — precum si
dintre unele rude ale lor — nu i se spune consangenitate, ci
rudenie spirituala. Arborele genealogic al rudeniei spirituale se
formeaza ca si la rudenia fizicd. Finul si descendentii lui
formeaza astfel o linie paralela cu fiii naturali ai nasului, finul
gasindu-se deci in gradul I de rudenie spirituald cu nasul sdu si in
gradul II de rudenie spirituald cu fiii acestuia, ca fratfi spirituali.
Fiul finului si nepotul nasului sunt in gradul IV de rudenie
spirituald, ca veri spirituali.

La inceput, venind la Botez §i persoane mai in varsta,
pentru respectarea atmosferei de moralitate care trebuie sa existe
intre rudele spirituale in gradele apropiate, imparatul Justinian a
interzis casitoria nasului cu fina sa*®*. Dupa ce Sinodul VI
Trulan, prin canonul 53, a dat rudeniei spirituale o importantd
deosebita, socotind-o mai mare decat rudenia fizica, s-au extins
impedimentele rezultate din rudenia spirituald in aceeasi masura
ca si la rudenia de sange, adica pana la gradul VII inclusiv.

Mai tarziu Basilicalele’® au restrans rudenia spirituala ca
impediment la cdsdtoria pand la gradul III inclusiv in toate
cazurile. Potrivit acestei masuri s-a oprit:

a) casatoria nagului cu fina (gradul I)

A - Nasul A atinut in brate la
B

A Botez pe fina D, deci A cu D
nu se pot casatori deoarece
C D sunt In gradul I al rudeniei
T spirituale.

b) casatoria nasului cu mama finului (gradul II)

- Nasul A a tinut 1n brate la
Botez pe finul D al lui B.
Deci nasul A nu se poate

44 Codex, V, 4, 26.
465 Basilicale, XXVII, 5, 14.
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C D casatori cu mama finului D,
deci cu B, deoarece sunt in
A gradul II al rudeniei
E spirituale.

¢) casatoria fiului nasului cu fina (gradul II)
A - Nasul A a tinut 1n brate la
B

A Botez pe fina D. Fiul C, al
nasului A, nu se poate
C D casatori cu fina D, deoarece
T sunt in gradul II al rudeniei
spirituale

E
d) casatoria nasului cu fiica finului (gradul II)

A B - Nasul A a tinut 1n brate la
Botez pe finul D. Nasul A
nu se poate casatori cu fiica

C E, a finului D, deoarece sunt
in gradul II al rudeniei
spirituale.

E
e) casatoria fiului nasului cu fiica finului (gradul I1I)

A B - Nasul A a tinut 1n brate la
Botez pe finul D. Fiul C, al
nasului A, nu se poate

C D casatori cu fiica E, a finului

D, deoarece sunt in gradul
111 al rudeniei spirituale.

E

La rudenia spirituald gradele se numara insa numai in linie
dreaptd, descendentd, adica de la nas si de la fin catre
descendentii lor. In linie ascendentd se ia in considerare numai
mama finului cu care nasul si descendentii lui nu se poate
casatori. Canonistul Balsamon, in Réspunsurile sale canonice
catre Manuil al Alexandriei, intemeindu-se pe importanta datd
prin canonul 53 Trulan rudeniei spirituale, a extins impedimentul
rudeniei spirituale asupra tuturor descendentilor nasului si finului
pana in gradul VII inclusiv. Episcopul loan al Citrului, in
Raspunsirile sale date lui Constantin Cabasila, a extins acest
impediment si intre colateralii nagului si finului, tot pana in
gradul VII inclusiv. Parerea lui n-a fost Insa respectatd, dupa cum
nu a fost respectatd nici parerea lui Balsamon, impunindu-se
madsura prevazutd de Basilicale, care a restrans rudenia spirituald
ca impediment la cdsdtorie pana la gradul Il inclusiv.

Indreptarea Legii sau Pravila cea Mare de la Targoviste
din anul 1652 si-a insusit parerea lui Balsamon, extinzand
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impedimentul rudeniei spirituale asupra descendentilor nasului si
finului pana la gradul VII (glava 195).

Potrivit unei decizii sinodale a patriarhului loasaf al II-lea
al Constantinopolului din anul 1560, se opreste cdsdtoria intre doi
fini ai aceluiasi nag, desi sunt din familii diferite, extinzand
impedimentul si asupra descendentilor lor pana la gradul VIIL
Prin aceeasi decizie patriarhald, s-a prevazut un fel de cuscrie,
intemeiatd pe actul tinerii la Botez, declarand-o impediment la
casatorie panad la gradul II inclusiv. Astfel finul nu se poate
casatori cu vaduva nasului sdu si nici nasul cu vaduva finului,
fiind inruditi spiritual in gradul I; de asemenea finul nu se poate
casatori cu vaduva fratelui sau spiritual — precum nici doud
persoane care au fost finute la Botez, una de un sof si alta de
celdlalt sot — fiind rude spirituale in gradul II; dar se pot casatori
doud persoane care au fost tinute la Botez, una de socru, iar
cealaltd de ginere; de asemenea se pot casatori doi frati spirituali
cu doua surori, fiind inruditi spiritual in gradul I'V.

Dac4d tatal ar primi, ca nas, la Botez pe propriul copil, el ar
deveni fata de sotia sa cumatru si In acest caz casatoria lor ar
trebui desfacutd. De aceea Biserica a interzis ca parintii sd fie
nasi ai propriilor copii, pentru evitarea desfacerii cdsétoriei lor.

Codul civil roman — pana la intrarea 1n vigoare a Codului
Familiei (1954 — recunostea ca impediment rudenia spirituald in
gradul I, adica intre nas si find si invers. Codul Familiei nu mai
recunoaste rudenia spirituald si, deci, nici vreun impediment la
casatoria rezultata din acest fel de rudenie.

Practic, impedimentul rudeniei spirituale s-a impus insa
pand in gradul II inclusiv. In gradul 1II s-a acordat dispensi, pe
cand in gradele II si I nu s-a acordat si nici nu se poate obtine
dispensa (cf. can. 53 VI ec.)*®®.

2. Rudenia intemeiatd pe actul asistdrii la cununie

Rudenia intemeiatd pe actul asistarii la cununie nu este
prevazutd de vechile randuieli canonice ale Bisericii, dar s-a
impus pe cale de obicei, la inceput pand in gradul III inclusiv, n
toate cazurile, cu posibilitatea acordarii dispensei in gradul al III-
lea. Acestui obicei ii da expresie si glava 198 din Indreptarea
Legii sau Pravila cea Mare de la Targoviste din anul 1652, care
extinde impedimentul pana la gradul IV.

3. Rudenia din starea de tutela

Potrivit prevederilor Codului Familiei (art. 8) “In timpul
tutelei casatoria este opritd intre tutore si persoana minora ce se
afla sub tutela sa”. Impedimentul s-a impus pentru considerente
de ordin moral.

e
1

¢ Canonul 53 al Sinodului VI ecumenic. Cf. Dr. Nicodim Milas,
Canoanele..., vol. 1, part. 2, p. 421-422; Vezi si Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca,
Canoanele..., p. 130.
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Este prohibitiv (A cu B, gradul I).
- Tutorele A se casatori cu
A persoana aflata sub tutela sa
cand aceasta B implineste
varsta de 18 ani, daca nu
B existd alt impediment.

3. Rudenia adoptiunii

Infierea — sau adoptiunea — este actul juridic in virtutea
caruia iau nastere, in interesul infiatului, in afara filiatiei firesti
raporturi de rudenie de intindere variabila si care coexista sau
nu cu rudenia fireasca, potrivit cu felul infierii savdrsite.

In realitate sunt doud feluri de infiere, adoptandu-se
sistemul reglementarii institutiei infierii din dreptul roman: a)
infierea deplind (adoptio plena) $ib) infierea nedeplina (adoptio
minus plena) sau infierea cu efecte depline si infierea cu efecte
restrdnse.

a) Infierea cu efecte depline — reglementati de art. 79
Codul Familiei — este infierea in virtutea careia infiatul intrerupe
orice legatura de rudenie cu parintii firesti si rudele acestora §i
devine ruda cu infietorul §i rudele acestuia, la fel ca un copil
firesc al infietorului. Numai in cazul casatoriei se aplica
dispozitiile art. 6 din Codul Familiei, interzicAndu-se casatoria
celui infiat cu consangenii lui firesti in linie dreapta la infinit, iar
in linie colaterala pand in gradul IV inclusiv. Drepturile si
indatoririle izvorate din filiatia Intre cel infiat si parintii sai firesti
si rudele acestora inceteazd; aceste drepturi si indatoriri, din
momentul Incuviintdrii infierii iau nastere intre infietori si rudele
acestora si cel infiat, ca si cum ar fi vorba despre o filiatie
fireasca.

b) Infierea cu efecte restrinse este infierea in virtutea
careia se creeaza legaturi de rudenie numai intre infietor, pe de o
parte si infiat si descendentii lui, pe de alta parte. De la data
incuviintarii infierii cu efecte restranse infiatul are fatd de cel ce
infiaza drepturile si obligatiile pe care le are copilul din césétorie
fatd de parintii sdi, iar descendentii infiatului au fatd de cel ce
infiaza drepturile si obligatiile pe care descendentii copilului din
casitorie le au fatdi de ascendentul acestuia. Infiatul si
descendentii sdi pastreaza toate drepturile si obligatiile izvorate
din filiatia fatd de parintii firesti si rudele acestora (art. 75 Codul
Familiei). Infierea cu efecte restranse nu di nastere rudeniei intre
cel infiat si rudele celui care infieaza (art. 77 Codul Familiei).

Potrivit prevederilor Codului Familiei (art. 7): “Este
oprita casdatoria: a) intre cel care infiaza sau ascendentii lui pe
de o parte si cel infiat ori descendentii acestuia pe de alti; b)
intre copiii celui care infiaza pe de o parte §i copiii acestuia pe

~99

de alta; c) intre cei infiati de aceeasi persoand”.
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- Potrivit art. 7, alin. 1, lit.
a din Codul Familiei
sunt considerate
impedimente dirimante,
impedimentele care
opresc cdsatoria 1Intre
infietor si Infiat (A cu D
= gradul I), infietor si
descendentul infiatului
(A cu F = gradul II),
ascendentii infietorului
si descendentii infiatului
(G cu D = gradul I1I).

- Potrivit  prevrederilor
art. 7, alin. 1, lit. b din
Codul Familiei sunt
considerate prohibitive
impedimentele care
opresc cdsatoria 1Intre
copiii  infietorului si

F copiii infiatului (C cu F

= gradul III) si copiii
infietorului si infiat (C
cu D = gradul II).

- Potrivit art. 7, alin. 1, lit.
¢ din Codul Familiei

sunt considerate
prohibitive si
impedimentele care

opresc casatoria intre cei
infiati de aceeasi
persoand (D cu E =
gradul IT).

Pentru motive temeinice Codul Familiei, art. 7, alin. 2,
prevede posibilitatea acorddrii dispensei, adica se poate
incuviinta cdsatoria intre persoanele prevazute de art. 7, alin. 1,
lit. b si ¢, adica intre copiii infietorului si Infiat (C cu D = gradul
II), copilul infietorului si copilul infiatului (C cu F = gradul I1I)
si cei Infiati de aceeasi persoana (D cu E = gradul II).

Doctrina canonicd a stabilit impedimentul din adoptiune
sau infiere pe cale de obicei dupd asemanare cu impedimentul
inrudirii religioase prin asistentd la botez extinzdnd acest
impediment pana la gradul II inclusiv. Leon al VI-lea Filosoful
interzice, prin Novela 24, casatoria intre fratii adoptivi (D cu E =
gradul IT).

151



Administrarea Sfintei Taine a Maslului

Aceasta Sfanta Taina are temei in Sfanta Scripturda: “Daca este cineva
bolnav intre voi sa cheme preotii Bisericii §i sa se roage pentru el, ungandu-1
cu untdelemn in numele Domnuluigi rugdciunea credintei va mdntui pecel
bolnav si Domnul il va ridica si de va fi facut pacate se vor ierta lui. Marturisiti-
va unul altuia pacatele si va rugati unul pentru altul ca sa va vindecati, ca mult
poate rugdciunea stiruitoare a dreptului”’(lacob 5, 14-16)'.

Sfanta Taina a Maslului are temeiuri solide si radacini adanci, mai intai in
Vechiul Testament si1 apoi in activitatea minunatda a Mantuitorului, in practica si
invatatura Sfintilor Apostoli. Putem spune, cu drept cuvant, ca este instituita “pe
temelia apostolilor si a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind insusi
lisus Hristos”(Efeseni 2, 20).

Desi Taina Sfantului Maslu are ca suport si temei intreaga Sfanta
Scripturd, se face de obicei referire, In privinta realitatii §i instruirii el
dumnezeiesti, la Sfinta Evanghelie dupa Marcu, 6, 17 si 13, unde citim ca lisus
a trimis inaintea Sa cate doi ucenici, care undeau cu untdelemn multi bolnavi si
acestia se ficeau sanitosi’. Se mai invoca apoi, desigur, cunoscutele cuvinte din
Epistola Sfantului Iacob (5, 14) pe care le-am amintit chiar la inceput.

In legitura cu lucrarea Duhului Sfant prin Sfantul Maslu, ca de altfel prin
celelalte Taine in general, un teolog, odinioard de mare reputatie, a spus ca
“Cincizecimea, revarsarea Duhului Sfant asupra Sfintilor Apostoli, se impleteste
mereu in Biserica, prin Sfintele Taine™”.

Nu numai Sfanta Scripturd, ci si Sfanta Tradifie marturiseste puterea de

taind a Sfantului Maslu. De altfel, monofizitii si nestorienii au pastrat si practicat

1

“AoBeveL TG eV VULY; TPOOKOAECAOH®m TOUG TPECPUTEPOUS TS EKKANOLOG, KoL TpoosvEachmoay emt’o
VTOV AAELPAVTES EAOLM EV TM OVOUOTL  TOU KUupLtov. Kot 1 euyn tng mLotemg OmoeL Tov KOUvovTa, Ko
LEYEPEL  OLUTOV O KUPLOG. KOV OLULOLPTLOLS 1) TTETOLNK WG, ApeOnoeTOL ovTm”.

2 Hristu Andrutsos, Simbolica, trad. dr Prof. univ. dr. Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 323.

’s. Bulgakoff, L Orthodoxie, Paris, 1931, p. 156.



aceastd taind, paralelism care demonstreaza existenta ei inca de la inceputurile
Bisericii.

Origen, in Omilia a doua asupra cartii “Levitic”, cap. IV, aratd ca Sfantul
Maslu se sdvarsea in Biserica de la inceput, impreuna cu Taina Pocaintei, cum
se face aceasta si astizi in Biserica noastrd: Intr-adevir Molitfelnicul, la
“Rdnduiala Sfantului Maslu”, indrumeaza: “Tuturor crestinilor celor bolnavi de
boala trupeasca sau sufleteasca le este foarte folositoare aceasta sfdanta
rugaciune, cdaci le da tamaduire trupului si iertare sufletului. Pentru aceasta, se
cuvine preotilor sa sfatuiasca pe crestinii care vor cere sa li se savdarseascd
Sfinta Taind, ca mai intdi sa se mdrturiseascd curat la duhovnic” *. Practica
ortodoxa da astfel urmare indemnului sfant din textul Epistolei Sfantului Iacob:
“Marturisiti-va pacatele §i va rugati unul pentru altul”(Iacob 5, 16).
Rugaciunea speciald a preotilor inlocuieste insd marturisirea bolnavului in cazul
cand acesta nu are capacitatea psiho-fizica s-o faca: “Indrdznind ne rugam Tie si
cerem in ceasul acesta: asculta rugdciunea noastra §i o primeste pe ea, ca pe
tamdia ce se aduce Tie, si cerceteaza pe robul Tau. Si orice a gresit cu cuvantul,
cu fapta sau cu gandul, in timpul noptii sau in timpul zilei... pe Tine Te chemam
si Tie ne rugam: slabeste, lasa iarta-i lui Dumnezeule, trecindu-i cu vederea
faradelegile si pacatele facute de dansul cu stiinta si cu nestiinta...” °.

Ca marturie despre Taina Sfantului Maslu, pe linia Sfintei Traditii, ne
referim si la Sfantul loan Gura de Aur, care in vestitul sdu tratat Despre Preotie
(VIIL, 6), spune ca pdrintii trupesti nu pot sd impiedice venirea bolii §i a mortii
asupra fiilor, insa parintit sufletesti, lucrand dupa modelul ardtat in Epistola
Sfantului Iacob, au scipat pe multi din suferinta®.

Savarsitorii acestei Sfinte Taine sunt episcopii si preotii, iar primitorii
sunt credinciosii bolnavi.

In privinta administrarii acestei Sfinte Taine, existd o randuiala practica

* Molitfelnic, p. 99.
> Ibidem, p. 134.
% H. Andrutsos, Simbolica, p. 234.



traditionald, potrivit cdreia slujba de administrare a ei trebuie sa fie oficiata de
sapte preoti. Nu existd insd nici 0 norma asemanatoare cu privire la numarul
episcopilor care ar trebui sa ia parte la oficierea ei.

De la randuiala privitoare la numarul de sapte preoti s-a ajuns apoi cu
timpul la aceea ca in caz de necesitate presantd, Sfanta Taind a Maslului sa poata
fi sdvarsita si numai de doi sau trei preoti.

Se intelege insa cd aceastd randuiala nu are fond dogmatic, ci numai
caracter ceremonial, pentru c¢d nu exista nici o urmad despre vreo invatatura a
Bisericii, potrivit careia preotul n-ar primi prin hirotonie calitatea haricd de a
savarsi singur sase din cele sapte Taine si ca el ar primi numai o astfel de calitate
harica prin hirotonia intru presbiter, care numai impreunate cu starea harica a
altor presbiteri ar putea forma o calitate haricd superioard, singura prin care s-ar
putea mijloci primirea harului ce se impartaseste prin Sfanta Taina a Maslului. O
asemenea invatatura nu exista nici in privinta calitdtii harice a episcopului si a
savarsirii Tainel Sfantului Maslu de catre acesta. Astfel este evident ca randuiala
privitoare la numarul preotilor care trebuie sd slujeasca impreund la savarsirea
Sfintei Taine a Maslului are un caracter ceremonial si general religios, iar
nicidecum un caracter dogmatic. Cum insa aceastd randuiald are o confirmare
constantd prin practicd si deci, prin obicei, ea trebuie observata si ca norma
legala obligatorie.

In privinta celor care sunt indreptatiti si primeasca aceasti Sfantd Taina,
Biserica Romano-Catolicd a introdus randuiala deosebita de aceea a Bisericii
Ortodoxe, potrivit careia aceasta Sfantd Taind nu se administreaza la romano-
catolici decat celor grav bolnavi, porniti pe calea mortii, de aceea se si numeste
de ei extrema unctio’.

Sfanta Taind a Maslului se poate repeta ca si Sfanta Taina a Mirungerii si
a Impirtasaniei, dar spre deosebire de celelalte Sfinte Taine de care ne-am

ocupat pana aici, aceasta nu produce nici macar in mod exceptional vreun efect

"Vezi: The Code of Canon Law, Title VI: The Sacrament of annointing of the sick, can. 998-107, p. 179-181.



juridic.

Sfanta Taind a Maslului se savarseste numai acelui crestin grav bolnav,
care s-a cait de pacatele sale si deci e constient. Savarsirea acestei Taine este
interzisa cand persoana respectiva refuza sa se marturiseasca sau cand si-a pirdut

.o v A . . . - -8
constiinta. Nu se poate savarsi Taina Maslului pentru o persoand decedata”.

¥ Dr. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 563; Canonul 164 al Nomocanonului din Evhologhiul cel
Mare. Se semnaleazd o practica necanonica la greci, unde Taina Sfantului Maslu se dd mortilor

(vmep TV ev XpLotm KowunBevtwv), desi acest lucru nu este de acord cu principiul dogmatic al acestei Taine
(Tacob 5, 14). Practica a fost dezaprobata de patriarhul Nichifor al II-lea in secolul al XIII-lea.



Patrimoniul Bisericii si administrarea acestuia

Articolul 171 din Statutul BOR prevede ca totalitatea bunurilor apartinand parohiilor,
schiturilor, manastirilor, protopopiatelor, vicariatelor, episcopiilor, arhiepiscopiilor,
mitropoliilor §i Patriarhiei, asociatiilor si fundatiilor constituite de Bisericd, fondurile
destinate unui scop bisericesc, precum si averile bisericilor fundationale alcatuiesc
patrimoniul bisericesc care apartine Bisericii Ortodoxe Romane, iar regimul lui este
reglementat de prezentul statut. Bunurile aflate n folosinta unitatilor administrative bisericesti
au regimul bunurilor bisericesti si fac parte din patrimoniul bisericesc. Acelasi statut in
articolul 172 clasifica bunurile bisericesti, tindnd cont de destinatie, precizand cad patrimoniul
bisericesc cuprinde bunuri sacre si bunuri comune.

Bunurile sacre, respectiv cele care prin sfintire sau binecuvantate sunt destinate
exclusiv si direct cultului, sunt inalienabile, insesizabile §i imprescriptibile. Proprietatea
asupra bunurilor sacre este exclusiv bisericeasca, iar cedarea folosintei poate fi acordata pe un
termen de pana la 3 ani, cu posibilitatea de reinnoire.

Sunt bunuri sacre:

* lacasurile de cult (catedrale, biserici, paraclise, capele etc.),
* odoarele si vesmintele bisericesti,
* cartile de ritual, cimitirele

Sunt asimilate cu bunurile sacre si beneficiaza de acelasi regim juridic si:

* casa parohiald, vatra parohiald si manastireasca,

incinta Centrului eparhial, a Centrului patriarhal,

resedintele chiriarhale,

chiliile manastirilor si schiturilor,

bunurile pretioase, cu valoare artistica, istorica sau datoritd materialului din care sunt
confectionate, precum: picturile, sculpturile, tesaturile artistice, miniaturile, cartile rare,

* documentele, lucrarile din materiale scumpe etc

* ¥ ¥ *

Bunurile comune sunt cele destinate intretinerii bisericilor, a slujitorilor ei, operelor culturale,
de caritate si asistentd sociala si medicald, precum si pentru indeplinirea celorlalte scopuri ale
Bisericii.

Bunurile comune afectate intretinerii bisericilor si slujitorilor bisericesti, operelor culturale,
de asistentd sociald, medicala si filantropicd, precum si pentru indeplinirea celorlalte scopuri
ale Bisericii sunt:

edificiile unitatilor de invatdmant bisericesc,

edificiile administratiilor bisericesti,

muzeele religioase,

asezamintele si institutiile culturale, social-medicale, filantropice si economice,
terenurile agricole,

padurile, pasunile, viile, livezile, gradinile,

drepturile patrimoniale,

creantele,

partile sociale,

actiunile,

fondurile,

hartiile de valoare,

¥ ¥ XK K K K K K K K K ¥



* averea in numerar etc.

Terenurile agricole (arabil, pasune, islaz, livada etc.) si padurile unitatilor de cult ale Bisericii
Ortodoxe Romane vor fi folosite conform dispozitiilor stabilite de organismele bisericesti
competente.

Normele generale si obligatorii privitoare la asigurarea bunurilor unitdtilor bisericesti din
cuprinsul Patriarhiei Roméne se aproba de Sfantul Sinod.

Apartenenta unui bun la categoria bunurilor sacre, in caz de indoiald, se stabileste de catre
Sinodul mitropolitan.

Instrdinarea in orice mod (vanzare, schimb, donatie, cedare de drepturi litigioase etc.) a
bunurilor imobile ale unitatilor bisericesti din eparhie, cu exceptia bunurilor sacre care sunt
inalienabile, se aproba de Consiliul eparhial.

Acceptarea donatiilor, legatelor, sponsorizarilor si cumpararea de bunuri in favoarea eparhiei
sau a unitatilor bisericesti din eparhie, precum si transmiterea folosintei bunurilor imobile
bisericesti (inchiriere, comodat, arendare etc.), a grevarii cu sarcini sau afectarii de servituti a
acestora, se aproba de catre Permanenta Consiliului eparhial.

Cu aprobarea prealabild a Sinodului mitropolitan, Consiliul eparhial ia hotérari in legatura cu
instrainarea in orice mod (vanzare, schimb, donatie, cedare de drepturi litigioase etc.) a
bunurilor imobile bisericesti ale Centrului eparhial, ale institutiilor si fundatiilor eparhiale.

Ori de cate ori, in documente privitoare la drepturi reale asupra bunurilor bisericesti, se
vorbeste de mitropolie ca proprietar, prin aceasta se intelege arhiepiscopia unde este sediul
mitropoliei §i organismele de conducere si reprezentare ale arhiepiscopiei respective.

Ori de cate ori, In documente privitoare la drepturi reale asupra bunurilor bisericesti, se
utilizeaza pentru proprietar denumiri care nu mai sunt in uz (epitropia, eforia etc.), prin
aceasta se intelege actuala persoanad juridica bisericeasca, careia ii revine de drept patrimoniul
respectiv; in cazul in care identificarea acesteia nu mai este posibild, dreptul de proprietate
revine Centrului eparhial sub jurisdictia caruia s-a aflat.

Pentru indeplinirea unor obiective misionar-pastorale si social-filantropice la nivel de eparhii,
prin aprobarea adundrilor eparhiale, unele proprietati ale parohiilor i manastirilor pot fi
administrate in mod unitar §i solidar de organismul eparhial abilitat in acest scop.

Fondurile arhivistice si bibliotecile manastirilor, parohiilor, protopopiatelor,
Episcopiilor, Arhiepiscopiilor, Mitropoliilor si ale Patriarhiei sunt proprietatea exclusiva a
acestora, nu pot fi instrainate, grevate sau urmadrite i au regimul juridic al arhivelor si
bibliotecilor private. Organizarea si functionarea lor se face potrivit prevederilor statutare si
regulamentare bisericesti si a normelor legale in vigoare.

In cazul desfiintarii unei unitati de cult sau a unei biserici fundationale, proprietatea
asupra Intregului ei patrimoniu se transmite unitatii de cult superioare ierarhic ce va dispune
de acesta cu titlu de proprietar al respectivului patrimoniu bisericesc. Patrimoniul bisericesc
fara stapan revine eparhiei in jurisdictia teritoriala a careia se afla.

Patrimoniul fundatiilor si asociatiilor bisericesti cu personalitate juridicd constituite de
Biserica este proprietatea acestora si se administreazd de Bisericd in limita si in conditiile
actelor constitutive si conform dispozitiilor prezentului Statut.

Bunurile care fac obiectul aporturilor de orice fel — contributii, donatii, succesiuni,
legate — precum si orice alte bunuri intrate in patrimoniul unitatilor componente ale Bisericii
Ortodoxe Romane, din tara si din afara granitelor tarii, nu pot face obiectul revendicarii lor
ulterioare.



Biserica Ortodoxda Roméana si partile ei componente pot detine in proprietate bunuri in
strainatate a cdror situatie se reglementeaza potrivit prevederilor statutare si regulamentare
proprii si legislatiei statelor pe teritoriul carora se afla respectivele proprietati. Situatia
bunurilor bisericesti sau similare din straindtate, proprietate a statului roméan date in
administrare eparhiilor ortodoxe romane din afara granitelor tarii si unitatilor lor, se va
reglementa, la cerere, prin acorduri bilaterale intre Patriarhia Roméana, unitatea interesatd si
statul roman.

Dobandirea, instrdinarea, grevarea i administrarea patrimoniului bisericesc, controlul
si verificarea gestionarda se desfidsoard 1n conformitate cu prevederile statutare si
regulamentare in vigoare. Forma definitivd a acestor acte este cea aprobatd de Consiliul
Eparhial, respectiv de Sinodul Mitropolitan. In cazul aprobarii instriinirii unor bunuri
bisericesti, unitatile bisericesti ortodoxe au drept de preemtiune. Actele juridice avand ca
obiect bunurile din patrimoniul bisericesc, incheiate cu incélcarea prevederilor prezentului
Statut, sunt lovite de nulitate absoluta.

Bisericile locas de cult sunt:
a. Parohiale si filii;

b. De cimitir;

c. Fundationale;

d. Izolate;

e. Paraclise;

f. Catedrale;

g. De manastiri;

h. Din strainatate;

i. Din armata, sistemul penitenciar, unitati medicale, asezaminte de asistentd sociald, unitati
de invatamant etc.

Bisericile parohiale sunt proprietatea parohiei, sunt integrate patrimoniului eparhiei i
stau sub jurisdictia si controlul autoritatii Arhiepiscopiei sau Episcopiei. Daca intr-o parohie
sunt mai multe biserici, Chiriarhul desemneaza pe cea de capetenie ca bisericd parohiala.

In municipiile resedinta eparhiala ca si in municipiile resedintd de judet, Chiriarhul va
desemna catedrala. Acolo unde existd Episcop-vicar sau Arhiereu-vicar, Chiriarhul i va
desemna acestuia o bisericd de slujire.Se considera anexe ale lacasului de cult si urmeaza
regimului juridic al acestuia urmadtoarele constructii: clopotnita, cancelaria parohiala,
agheasmatarul, capela mortuard, casa parohiald cu dependintele sale, muzeul eparhial,
manastiresc sau parohial, incinta pentru aprins lumandri, pangarul, troita, magazia pentru
depozitat diverse obiecte de cult, asezamantul cu caracter social-filantropic, arhondaricul,
chilia, trapeza, orice incinta pentru desfasurarea activitdfilor cu caracter administrativ-
bisericesc, resedinta Chiriarhului precum si altele asemenea. Prin asezamant cu caracter
social-filantropic se Intelege caminul de copii, azilul de batrani, cantina sociald sau orice alta
incintd destinatd unei activitati asemanatoare.

Bisericile din cimitire se afli in administrarea parohiilor, a manastirilor, a
protopopiatelor sau in directd dependentd de Centrul eparhial.

Bisericile fundationale, intemeiate pe baza actelor de fundatii se conduc potrivit acelor
acte de catre Chiriarh sau delegatul sau. Ele stau sub jurisdictia si controlul autoritatii
Arhiepiscopiei si Episcopiei din punct de vedere religios, administrativ-patrimonial si
gestionar ca si bisericile parohiale, supunandu-se acelorasi drepturi i obligatii fata de eparhie.

Actele de fundatie ale acestor biserici vor fi puse intotdeauna in acord cu dispozitiile
prezentului Statut de citre autorititile bisericesti. In caz contrar, biserica, cu toate bunurile ei



mobile si imobile, trece in administrarea eparhiei. Dacd o asociatie sau fundatie social-
filantropica ori cultural-bisericeasca s-ar desfiinta, intregul ei patrimoniu trece in proprietatea
eparhiei pe teritoriul cdreia se afla.

O biserica, imediat dupa sfintirea ei, trece in proprietatea si folosinta unitatilor de cult
din cadrul eparhiei, cu tot terenul si cladirile afectate ei si std sub dispozitiile acestui Statut,
tinandu-se seama si de actele de fundatie. Eventualele conditii testamentare contrare acestui
Statut se vor considera nule.

Bisericile izolate care nu se afld pe un teritoriu locuit de vreo asezare omeneasca
apartin eparhiei pe teritoriul careia se afld si sunt in grija si administrarea acelei eparhii.
Bisericile si edificiile monumente istorice cu caracter religios apartin, de asemenea, eparhiei
pe teritoriul careia se afla si se administreaza de catre aceasta.

Paraclisele de la resedintele eparhiale stau sub autoritatea directd a Chiriarhului, iar
cele de la manastiri sub autoritatea manastirii de care apartin.

Paraclisele, capelele si bisericile din cadrul unitatilor militare, din sistemul penitenciar,
din unitdtile medicale, din asezamintele de asistentd sociald, din unitatile de invatamant si din
alte institutii, depind direct de Chiriarh, sunt arondate protopopiatelor pe raza carora
functioneaza si nu li se poate schimba destinatia de locas de cult al Bisericii Ortodoxe
Romane.

Bisericile de orice categorie se pot edifica pe teren proprietate a Bisericii sau
concesionat acestui scop, pe baza de cereri si documente depuse la Centrul eparhial, numai cu
aprobarea si binecuvantarea Chiriarhului, fie ca sunt noi, se recladesc sau se transforma dintr-
un alt edificiu.

Unitatile de cult pot solicita si primi de la autoritatile administratiei publice centrale si
locale fonduri in vederea construirii, repararii, conservarii si intretinerii locasurilor de cult si
edificiilor bisericesti, in conditiile prevazute de lege.

In privinta locasurilor de cult si a edificiilor bisericesti care fac parte din patrimoniul
cultural-national, autoritatile de stat pot efectua lucrari de restaurare si intretinere a acestora,
cu consultarea prealabild a eparhiilor pe raza cérora acestea functioneaza.

Cimitirele parohiale si manastiresti

Fiecare parohie si manastire are dreptul sa detind sau sa infiinteze cel putin un cimitir
pentru Ingroparea credinciosilor decedati, care este proprietatea parohiei sau a manastirii.
Cimitirele parohiale si manastiresti, ca bunuri sacre destinate exclusiv si direct cultului, sunt
insesizabile §i imprescriptibile si nu pot fi instrdinate, schimbate, grevate sau sechestrate.
Cimitirul se administreaza de catre Consiliul Parohial, Consiliul Manastiresc sau Protopopiat,
sub controlul periodic al Centrului eparhial. La parohie, cimitirul std sub supravegherea
preotului paroh, a epitropului si a Consiliul Parohial, iar la manastire, a staretului (staretei),
care sunt datori a se ingriji de Imprejmuirea si intretinerea lui.

Locul de veci concesionat ramane proprietatea parohiei sau a mandstirii, iar dreptul de
concesiune nu poate fi vandut de titular, transmiterea acestuia putand fi facutd doar prin
succesiune catre sof sau rude pana la gradul I'V.

Locuri de Tnmorméantare mai pot fi atribuite si In folosintd temporara sau gratuitd tot
prin hotdrarea organismelor parohiale §i manastiresti.

Tarifele si taxele pentru concesionarea si intretinerea locurilor de inmormantare din
cimitirele parohiale si cele manastiresti, precum si pentru prestarea serviciilor specifice din
cimitir se vor stabili de Consiliul Parohial sau de Consiliul Economic al manastirii $i nu vor



putea depasi tarifele ce se percep la cimitirele administratiei publice locale de aceeasi
categorie.

Este interzisa conditionarea oficierii slujbei Inmormantarii de plata oricarei taxe fixate
de preot sau de Consiliul Parohial.

Cimitire parohiale si manastiresti noi se Infiinteaza cu aprobarea Consiliului Eparhial,
in conformitate cu prevederile legale in vigoare.

Cheltuielile bisericesti si ajutorul Statului

Cheltuielile pentru intretinerea si functionarea unitatilor de cult, precum si pentru reparatii si
constructii sunt acoperite din contributiile benevole ale credinciosilor, din veniturile unitatilor
de cult obtinute din activitati proprii si din contributii de la bugetul de stat, de la bugetul
autoritatilor publice locale si al altor institutii, in conditiile legii.

Salarizarea personalului bisericesc de conducere, precum si a personalului clerical si
neclerical se face conform normelor generale in vigoare in Biserica Ortodoxa Romana, prin
contributii de la bugetul propriu al unitatilor de cult, prin contributii de la bugetul de stat, de
la bugetul administratiilor publice locale si al altor institutii, in conditiile legii.



