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Calauza: Manual antieretic sau
Pagini de jurnal apologetic?

Muntele Sinail probabil cel mai vechi centru de
spiritualitate crestind monahala2cu o viata nein-
trerupta pana astazi, ramane n constiinta crestina

1 Primele informatii referitoare la istoria crestina a Muntelui
Sinai ne sunt prezentate de Egeria, care a vizitat Lscurile Sfinte
Tn 386 (Ttierarium Egeriae, 11, 3, Ill, 1,3, IV, 7, IV, 6 [Egerie, Jurnal
de voyage, introd., text critic, trad., note, index de Pierre Mara-
val, SC 296, Ed. du Cerf, Paris, 1982, pp. 125-143]); desi initial
numele Sinai se referea la Tntreaga peninsula arabica, Tn mod
inexplicabil denumirea s-a restrans doar in jurul zonei care cu-
prinde orasul Rait - actualul El Tor (©HE, Atena, 1967, voi 11,
col. 168); pentru detalii privitoare la evolutia istorico-geografi-
ca a zonei Tn primele secole crestine, vezi D.F. Caner, S.Brock,
R.M. Price, K. van Bladel, History and Hagiographyfrom the La-
te Antique Sinai. Including Translations of Pseudo-Nilus' Narrati-
ons, Ammonius' Report on the Slaughter of the Monks of Sinai and
Rhaithou, and Anastasius ofSinai's Tales ofthe Sinai Fathers (Tran-
slated Texts for Historians 53), Liverpool University Press, Li-
verpool, 2010, pp. 4-39.

ACu radacini care ajung pana n secolul al 1V-lea (Sozomen,
Hist. EccL, VI, 8, 32); pentru detalii, vezi-. Bitton-Ashkelony,
B. and A. Kofsky, ,,Gazan Monasticism in the Fourth-Sixth
Centuries: From Anchoritic to Cenobitic", POC 50 (2000), pp.
14-62; U. Dahari, R. Calderon, Y. Gorin-Rosen, W.D. Cooke
& O. Shamir, Monastic Settlements in South Sinai in the Byzantine
Period: the Archaeological Remains, Israel Antiquities Authority,
Jerusalem, 2000; Rudolf Solzbacher, Mdnche, Pilger und Sara-
zenen: Studien zum Frihchristentum auf der siidlichen Sinai-
halbinsel; von den Anfangen bis zum Beginn islamischer Her-



CALAUZA

nu doar ca topos sacrosantlsi suveran al pecet-
luirii legaméantului veterotestamentar cu poporul
ales prin Moise, cel ce a primit aici2,,cele doua ta-
ble ale legii, table de piatra, scrise cu degetul lui
Dumnezeu"3 ci si pentru rolul pe care vietuirea
monastica si parintii traitori aici lI-au jucat Tn viata
spirituala a Crestinismului, preluand si ducand
mai departe idealurile ascetice ale parintilor din
pustia egipteanadpe linia traditiei isihasteb.
Traditia consemneaza o pleiada de sfinti
,»Sinaiti"g care, sub autoritatea Sfantului loan Si-

rschaft, Munsteraner theologische Abhandlungen 3, Ed. Telos,
Altenberge, 1989.

1Sfantul loan Damaschin avea sa aseze muntele ,,sfant" al
Sinaiului pe primul loc in lista locurilor sacre ,,in care si prin
care Dumnezeu a lucrat mantuirea noastra, fie Tnainte de ve-
nirea [in lume a] Domnului, fie dupa iconomia Tntruparii,/
aldturi de Nazaret, Betleem, Golgota sau biserica din Ghet-
simani, ,,Tntrucat”, dupd cum subliniaza, acestea ,,sunt vase
ale lucrarii dumnezeiesti (cm 6eiag évepyeiag €ioi doxeia)"
(Imag. 111, 34,1-18, Kotter Ill, p. 139).

2F.A. 7, 30.

3Fac. 31,18.

4Dervas James Chitty, The Desert a City: An Introduction
to the Study ofEgyptian and Palestinian Monasticism Under the
Christian Empire, St. Vladimir's Seminary Press, New York,
1966, pp. 71-77.

5Nu putem fi siguri ca Sinaiul este locul originar al aces-
tei miscari, dar contributia sa la transmiterea acestei traditii
este nefndoielnica (Kallistos W are, ,,The Origins of the Jesus
Prayer: Diadochus, Gaza, Sinai", In: Cheslyn Jones, Geoffrey
W ainwright, Edward Yarnoi1d (ed.), The Study of Spirituality,
OUP, Oxford, 1986, p. 180).

6Amintim (dintre cei 170 de Sfinti sinaiti, al caror sobor es-
te praznuit Tn miercurea Saptamanii Luminate) cateva nume cu
rezonante deosebite, precum Ignatie Sinaitul (29 ianuarie), Ar-
temie Sinaitul (6 februarie), Gheorghe Sinaitul (11 martie), Gri-
gorie Sinaitul (6 aprilie), Anatolie Sinaitul (26 aprilie si 7 iunie),
Filotei Sinaitul, Simeon Sinaitul Pentaglotul (scil. cel ce stia cinci

Vi



STUDIU INTRODUCTIV

naitul, autorul Scarii, si a lui Grigorie Sinaitul,
dascalul Sfantului Grigorie Palama, a reusit in-
tr-un mod admirabil s& prezerve, sa asimile-
ze, sa dezvolte si sa expuna sistematic nu doar
invatatura dogmatica revelata, ci Thsasi viata si
experienta duhovniceasca a Bisericii, exprima-
ta simbolic de teofania rugului aprinsl, in con-
textul careia teologhisirea Tnseamna si presupu-
ne theoptia si theoria - vederea si contemplatia lui
Dumnezeu. De altfel, prezenta monahilor sinaiti
pe tronul Patriarhiei Antiohiei (la vremea res-
pectiva majoritatea provinciilor rasaritene se
aflau in jurisdictia Patriarhiei Antiohiei, tronul
lerusalimului fiind ridicat la gradul de patriar-
hie odata cu Sinodul IV Ecumenic, pe temeiul
semnificatiei sale istorice si apostolice, cu drep-
turi jurisdictionale asupra eparhiilor Palestinei?),
pare a fi dobandit statutul de traditie.3

limbi si care a facut cunoscutd Tn apus cinstirea Sfintei Ecaterina
n secolul al XI-lea, pomenit la 1 mai).

1Cea mai reprezentativa exegeza a semnificatiilor teologice ale
persoanei lui Moise ca simbol al calatoriei sufletului catre Dum-
nezeu prin virtute ramane scrierea Sfantului Grigorie de Nyssa,
Viata lui Moise (Grigorii Nysseni, De vita Moysis, Tn Gregorii Nys-
seni Operam, voi. 7, Pars 1, Ed. Brill, Leiden, 1964).

2 Referitor la primatul hypermetropolitan al Patriarhi-
ei Antiohiei Tn eparhiile rasaritene Siria, Isauria, Mesopota-
mia, Osfroni, Eufratisia, Fenicia si Arabia, vezi Vasileios Fe-
idas, O Oeopo¢ TAC mMevtapxiog twv Matplapxwv. tou. |
MpoUT00ETEIg DIAPOPPROTEWC TOV BETPOD (ATL' APXNG HEXPL
451) [Institutia pentarhiei patriarhiilor, vol. Conditiile consituirii
acestei institutii (de la Tnceputuri si pana la 451)], Atena, 1969,
pp. 185-193, 204, 218-219.

3intre patriarhii sinaiti se numara Anastasie I, Grigorie I si
Anastasie Il. in prezent Arhiepiscopia Sinaiului (Manastirea

VIl



CALAUZA

Intre aceste personalitati sinaitice, un loc aparte
il ocupa Sfantul Anastasie Sinaitul, una dintre cele
mai interesante si memorabile figuri teologice din
istoria Tndelunga a vietii spirituale locale. Persoa-
na si scrierile sale au ramas, din nefericire, pen-
tru destula vreme, aproape necunoscute, numele
sau fiind confundat cu cel al altor autori teologi
omonimi, iar opera sa, ratacita prin manuscrise, a
fost obiectul compilarii si alterarii copistilor care
au denaturat, prin adnotari arbitrare, continutul
acesteia. Cercetarea recenta, odata cu elaborarea
si publicarea unei editii critice a scrierilor sale ma-
jore (panain clipa de fata au fost publicate, ince-
pand cu anul 1984, patru volumel remarcabile
prin exigenta stiintifica si gradul de eruditie ale
curatorilor), a readus Tn prim plan contributia si
personalitatea Sfantului sinait, dar fara a lamuri
Tn mod deplin toate aspectele referitoare la viata
si activitatea sa scriitoriceasca.

Viata Sfantului Anastasie Sinaitul

Caurmare ainvaziei arabe din secolul al VH-lea,
urmata de distrugerea principalelor izvoare refe-

Sfanta Ecaterina) se afla ,,intr-o relatie de usoara dependenta
fata de Patriarhia lerusalimului” (Spyros Troianos & Geor-
gios Poutis, Drept Bisericesc [EKKkr\oiaoTLK6 AIKCtio], Ed.
Ant. N. Sakkoula, Atena-Komotini, 20032 p. 203), pomenind
la sfintele slujbe numele Patriarhului lerusalimului (care asi-
gura hirotonirea arhiepiscopului de Sinai) si fiind singura
institutie bisericeasca de acest gen din spatiul ortodox care
are parte de acest statut special.
1Vezi infra Opera Sfantului Anastasie Sinaitul.

Vi
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ritoare la istoria crestina a Orientului Mijlociu,
sursele literare bizantine se vor rezuma la referiri
imprecise cu privire la persoana si opera Sfantului
Anastasie, fara a dezvalui vreun detaliu biografic
semnificativ, dand nastere astfel uneia dintre cele
mai complicate probleme pentru studiile patrolo-
gicel identitatea autorului sub numele caruia au
fost cumulate o serie de scrieri ce apartineau unor
persoane diferite, dar cu acelasi nume. Acesta es-
te motivul pentru care vom incerca sa expunem
succint principalele ipoteze formulate de cerceta-
rea stiintifica pana in prezent.

Cel putin din secolul al Xll-lea, daca nu am
lua Tn considerare marturia patriarhului Nichi-
for Calist2al Constantinopolului, se poate obser-
va ca surse precum Filip Monotropul, Manuil
Comneanul sau Mihail Glykas nu distingeau n
afara lui Anastasie | al Antiohiei decét existenta
unui singur alt Anastasie.3

Acest lucru a continuat si in perioada Renas-
terii, cand, odata cu tiparirea textelor Sfantului
Anastasie, iezuitul Jacob Gretser, primul editor
al Calduzei (1606), 1l identifica pe autorul aceste-

1P. Chrestou, Patrologie greacd (EAANVIKA MatpoAoyia),
voi. V, Tesalonic, 1992, p. 196.

2lstoria Bisericeasca, XVII, 29-31 (PG 147,292D-300D); XVII,
36 (313B-316A); XVIII, 26 (380AB); XVIII, 40 (409A); XVIII,
44-46 (416D-421A).

3Pentru un catalog al surselor patristice care se refera la
toti acesti Anastasie, vezi Sergios N. Sakkos, Despre persoanele
cu numele ,,Anastasie Sinaitul”, teza de doctorat, Anexa la voi.
al Vni-lea al Anuarului Stiintific al Facultatii de Teologie a
Universitatii Aristotel din Tesalonic, Tesalonic, 1964, pp. 19-23.
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ia cu patriarhul Anastasie | al Antiohiei, care a
vietuit ca monah Tn Muntele Sinai pana in 561,
cand a ajuns patriarh, si care a murit in 5991 G.
Cave distinge trei persoane cu numele de Anas-
tasie: Anastasie | al Antiohiei (amintit de istoricul
Evagrie?), Anastasie al Il-lea (599-608), succeso-
rul celui dintéi, cel de-al treilea fiind un oarecare
monah constantinopolitan, care a trdit Tn seco-
lul al Vll-lea, Tn vremea Tmparatilor Constantin
Pogonatul si lustinian al Il-lea Ritnomitul. Drept
autor al Calauzei 7l indica pe cel dintai3.

O a doua ipoteza, printre sustinatorii careia
se afla C. Oudin, distinge patru personaje cu nu-
mele de Anastasie, cu totii patriarhi ai Antiohiei.
Anastasie al IV-lea, cel care ar fi trait in secolul al
Xl-lea, ar fi autorul Calauzei.4

Constantin Oikonomos este cel care face deo-
sebirea intre patriarhul Anastasie | al Antiohiei,
care a pastorit intre 561 si 599, si succesorul sau
Anastasie al Il-lea (599-609), autorul, dupa pare-
rea sa, al Calauzei.5

O a patra ipoteza, sustinuta de Fabricius, care
insumeaza opiniile predominante cu privire la

1J. Gretser, PG 89, 29-33.

2lstoria Bisericeasca, 1V, 39-41 (PG 86, 2781A-2785B); V, 5-6
(2801B-2804A); VI, 24 (905A-907B).

3Guilielmus c ave, Scriptorum Ecclesiasticorum Historia Li-
teraria a Christo nato usque ad saeculum XIV, tom. |, Londra,
1688, pp. 344-346.

4Casmir O udin, Commentarium de scriptoribus Ecclisiae an-
tiquis, vol. Il, pp. 558-561.

5 Constantin Oikonomou, Despre cei saptezeci de comenta-

tori ai dumnezeiestii Scripturi a Vechiului Testament, vol. 111, Ate-
na, 1849, n. B, pp. 781 si 784.
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acest subiect din secolele al XVlI-lea-al XVIlll-lea,
si a supravietuit pana la mijlocul secolului tre-
cut, distinge existenta a trei persoane cu nume-
le de Anastasie, confundati intre ei de sursele is-
torice si de cercetatorii acestora: patriarhii An-
tiohiei Anastasie | (561-599), Anastasie al Il-lea
(599-608) si un ieromonah sinait Anastasie, ca-
re a trait in cea de-a doua parte a secolului al
VH-lea. Argumentele acestuia, extrase din Calau-
za;, lucrarea fundamentala a acestui ansamblu de
scrieri alcatuite n secolele al Vl-lea-al Vll-lea, au
fost urmatoarele: 1) mentionarea unui incident
petrecut pe vremea papei Alexandriei Evloghiel
care a murit Tn 608, despre care autorul afirma
ca s-a petrecut cu multi ani Tnainte de momen-
tul scrierii Cdlduzei si 2) consemnarea, Tn aceeasi
scriere, a episcopului teodosian al alexandrinilor
loan, care a fost patriarh intre 677 si 686.2Célauza
ar fi, asadar, opera ieromonahului Anastasie. Le
Quien este cel dintai care a remarcat ca, pe langa
argumentele anterioare, ar trebui sa se aibain ve-
dere faptul ca ieromonahul Anastasie cunoscu-
se mahomedanismul din propria sa experienta3
iar J.B. Pitra va sustine ipoteza identificarii auto-
rului Calduzei cu unul dintre cei trei ucenici cu
numele de Anastasie ai Sfantului Maxim, adau-
gand, ca argument, faptul ca la intrebarea cu nr.

1Calauza X, 2, 7.

2Fabricius/ BG 10, voi. al X-lea, Hamburg, 1807, pp. 571-572.

3 Le Quien, Oriens Christianus, Paris, 1740, p. 737; vezi infra
analiza noastra.

Xl
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XCIV din Interrogationes et responsiones de diversis
capitibus a diversis propositae se mentioneaza cu-
cerirea Cipruluilpetrecuta in 667 si sustinand ca
autorul Calduzei ar fi trait Tn primele decenii ale
secolului al VUI-lea2 SpecialistTn imnografie, Pi-
tra este cel ce aduce Tn discutie problema melo-
zilor cu numele Anastasie, facdnd distinctie, Tn
afara sinaitilor antementionati, intre Anastasie
cel Smerit gi Anastasie Chestorul3

Dupa J. Maspero, Céldauza a fost scrisa in pri-
mul sfert de veac al secolului al VI-lea, terminum
ante quem 630, Tntrucat:

1. autorul nu cunostea religia islamului,
nici extinderea acestuia, si nici nu pare sa aiba
cunostintd de invadarea Egiptului din 641; prin
termenul de arab4nu Tntelege mahomedani;

2. nu mentioneazain Célauza termenul ,,mono-
telit" nici macar o singura data - ceea ce ar fi fost
imposibil daca ar fi scris lucrarea dupa 630, cand
s-a impus monotelismul; de asemenea, nu men-
tioneaza numele lui Serghie si al lui Teodor de
Faran;

3. fiindca se fac numai aluzii la conceptele teo-
logice de vointa si lucrare5- legat de erezia mono-
telismului/monenergismului, generata de patri-

NTHAGC GAwoewg TN Kompou"” (PG 89, 732D-733A).

2J.B. Pitra, Juris ecclesiastici Graecorum historia et monu-
menta, voi. al ll-lea, Roma, 1868, pp. 241-242.

Zibid., pp. 242-243.

4Calauza V11, PG 89, 120C.
51bia., 44A, 48B, 252C, 257A.

Xl
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arhul Serghie | al Constantinopolului -, lucrarea
n-ar fi putut fi scrisa inainte de 6301

4. loan, Patriarhul teodosienilor2 ar fi trebu-
it sd pastoreasca in Alexandria cu cel putin cinci
ani Tnainte de scrierea lucrarii. Dupa parerea sa,
fiindca acesta ar fi fost hirotonitin 617, anul scri-
erii ar fi 622, iar perioada in care Anastasie ar fi
activat este prima parte a secolului al VllI-lea.3

Opiniile lui Maspero au fost contestate de A.
Julicher, care-1 identifica pe patriarhul monofizit
loan, amintit in Calauza4 cu loan al lll-lea, suc-
cesorul lui Agaton. Fragmentele citate Tn Caldu-
za provin din Epistolele din anii 682, 683 si 687 -
termenul ad quem al scrierii Caldauzei. Prin urma-
re, textul a fost scris intre 690 §,| 7005. In afara de
aceasta, contrafacerea unor texte patristice din
vremea patriarhului Evloghie (t 608), la care se
face referire Tn textul nostru, nu anuleaza posibi-
litatea ca scrierea Calauzei sa fi avut loc dupa 680,
expresia ,,dupa anii fericitului papa Evloghie"6

1Cu toate acestea, nu este exclus, pe temeiul unor mar-
turii interne din Calauza (PG 89, 44A, 48B, 248B, 252C, 256C,
257A), ca Anastasie sa fi scris o lucrare specialda Tmpotriva
monotelitilor, pierduta astazi.

2Calauza, PG 89, 257B.

3J. Maspero, Histoire des patriarches d'Alexandrie depuis la
mort de I'empereur Anastase jusqu'a la réconciliation des Eglises
jacobites (518-616), Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etu-
des, Sciences historiques et philologiques, E. Champion, Pa-
ris, 1923, pp. 336-342.

4Calauza, PG 89, 257B..

5Adolf Jaticher, ,,Zur Geschichte der Monophysitenkir-

che”, Th: ZNW 24 (1925), pp. 20-22.
6Calauza X, 2, 7.
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implicand trecerea unui interval de ani sporit.
De asemenea, dupa lJiilicher, Anastasie, prin fo-
losirea termenul de arab, nu se refera la mahome-
danii din vremea lui Sever, ci la cei din perioada
contemporana scrierii Calauzei, din jurul anului
690, cand crestinii se bucurau de oarecare liber-
tate si privilegii religioase, superioare celor din
vremea lui Heraclie (610-641). Ar fi fost imposibil
ca ,,augustalul"lsa administreze o discutie teolo-
gica pe vremea imparatului Heraclie2 (arabii cu-
ceresc Egiptul Tn 642 d.Hr.), dar nu este exclus ca
acest lucru sa se fi petrecut dupa 6803

Faptul ca autorul se refera la mai sus pomeni-
tul papa Evloghie, numindu-1 , kuaqic; EUAOYiOC;",
n timp ce pe ceilalti parinti dinainte de el Ti

1  Referitor la identitatea acestuia, se pare ca ar fi vorba de
»Praefectus augustalis Aegypti”, comandant roman (byzan-
tin) al Egiptului, ale carui atributii sunt definite amanuntit
de edictul 13 al Tmparatului lustinian De Dioecesi Agypti-
aca Lex ab Imp. lustiniano anno DLIV lata (Evanghelos Chry-
sos, ,,Cercetari de ultima ora privitoare la sinaitii cu numele
de Anastasie", Tn: Kleronomia 1, fasc. 1 [1969], p. 133); in ju-
rul anilor 380-381, acest guvernator detinea Tn Egipt functii
si atributii civile (Roger S. Bagnall, Egypt in Late Antiquity,
PUP, 1993, p. 64; Chr. Haas, Late Antiquity. Topography and So-
cial Conflict, The Johns Hopkins University Press, Baltimore si
Londra, 1997, p. 72); Tn acord cu Edictul 13 din 539 al lui lus-
tinian, biroul acestui guvernator cuprindea Tn jur de 600 de
oficiali, Tnsumand functii civile si militare, avandu-i Tn subor-
dine pe guvernatorii celor sase provincii care alcatuiau Egip-
tul (Bernhard Palme, ,,The Imperial Presence: Government
and Army", in: Roger S. Bagnall [ed.], Egypt in the Byzantine
World 300-700, CUP, Cambridge, 2007, pp. 245 si 248-249).

2PG 89,185C-189C.

3 »Zur Geschichte der Monophysitenkirche...", ZNW 26
(1925), pp. 23-28; opinia aceasta e acceptata de S. Sakkos (De-
spre persoanele..., op. cit., p. 36).
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numeste fara exceptie ,,ayto¢" si ,,yakapioc”, ar
putea fi un indiciu ca acesta i era contemporanl
si, prin urmare, lucrarea Hodegos (cel putin par-
tea autenticd) ar fi putut sa fie scrisa inainte de
moartea papei Alexandriei Evloghie (t 608).

incercand sa-i puna de acord pe cei doi, cer-
cetatorul M. Richard considera ca textul Caldauzei
presupune doua prelucrari succesive, scrierea fi-
ind, dupa opinia sa, conceputa intre 635 si 640 si
revazuta dupa 686 de autorul Tnsusi.2

Un alt argument n favoarea acestei pareri es-
te si referirea la harmasiti - una dintre cele din-
téi ramuri ale monotelismului. Harmasios este
amintit Tn actele Sinodului convocat de Sofronie
al lerusalimului (634-638) - ,,Harmasios care pa-
na acum lupta Tmpotriva adevarului” -, insa tex-
tul pare o interpolare3 Referindu-se la harmasiti,
Calauza foloseste expresia ,,lucrare teandrica" -
termen ulterior aparitiei monotelismului. Du-
pa opinia lui M. Richard, monotelistii au fost
numiti harmasiti abia dupa 681 (acestia aparand
ca o reactie impotriva Sinodului VI Ecumenic4).

Rezumand opiniile cercetatorilor de pana lael,
S. Sakkos identifica nu mai putin de sapte persoa-

*PG 89,193D.

2M. Richard, ,,Anastase le Sinaite, ' Hodegos et le Mono-
thelisme", Tn REB XVI (1958), pp. 32-41.

3F. Diekamp, Doctrina..., pp. LXXX si 271.

4M.Richard, ,,Anastase le Sinaite../", op. cit., pp. 32,34-45;
conform aceluiasi, termenul de pavlician (amintit Tn cap. XIX)

se refera la nestorieni (pp. 30-32), iar arabii trebuie Tntelesi ca
mahomedani (p. 39).
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timp ce bizantinologul A. Kazhdan Tsi exprima
dezacordul, pe temeiul unei notite a sinaxarului
constantinopolitan (Synax.CP 697f) care sustine
sfarsitul Tn pace al cuviosului sinaitl

Departe de a-si fi aflat rezolvarea, detalii-
le biografice ale vietii Sfantului Anastasie, care
depasesc cu siguranta traseul comun al unui ca-
lugar sinait, raméan, asemenea multor alte aspec-
te ale epocii respective, Tn mare masura o enig-
ma inca neelucidata.

Opera Sfantului Anastasie Sinaitul

Opera atribuita lui Anastasie, indiferent de
modul Tn care paternitatea acestor peste 124
de lucrari este distribuitd celor sapte Anasta-
sie, se prezinta ca o sursa foarte importanta de
informatii atatin ce priveste viata Bisericii si ten-
siunile religioase ale secolului al VH-lea, cat si
conditia istorico-sociala a unui segment impor-
tant al Imperiului cazut sub ocupatie araba.2

Teofan (PG 92,980 A), Cronica lui Efrem (1329-1333), Compen-
diul istorical lui 1. Zonara (XIV, 14,31-32) si Istoria Bisericeasca
a lui Nichifor (PG 44, 416D-417A).

1A. Kazhdan (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium,
voi. I, OUP, Oxford, 1981, p. 87.

2Merita amintit aici articolul remarcabil al lui John Ha1-
don, ,,The Works of Anastasius of Sinai. A Key Source for the
History of Seventh-Century East Mediterranean Society and
Belief", Tn: A. Cameron and L.l. Conrad (ed.), The Byzanti-
ne and early Islamic Near East. I. Problems in the Literary Sour-
ce Material, Princeton NJ, 1992, pp. 107-147, care analizeaz&d
continutul lucrarii Quaestiones et responsiones, precum si ten-
tativa similara, in spatiul elen, a lui Konstantinos P. Chres-
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STUDIU INTRODUCTIV

1. Opere dogmatice

a) Caldauzal- cea mai importanta opera pole-
mico-dogmatica a Sfantului Anastasie Sinaitul.

b) Scholii mai extinse2

c) Capete impotriva monotelitilor3

d) Florilegiu Tmpotriva monotelismului4.

e) Contra lui Nestorie.5

f) Tomul apologetic.6

g) Tomul dogmatic.7

h) Marturisire de credintd.8

2) 10 Omilii. Dintre acestea, trei omilii Despre
creatia omului dupa chipul lui Dumnezeu (ultima
fiind totodata numitd si Contra monotelitilor) au
avut parte de o editie critica9 S-au mai pastrat, de

Tou, Scriitori bisericesti din secolul al Vll-lea - martori ai epocii
lor: Maxim Marturisitorul, Anastasie Sinaitul, Pseudo-Metodie
(EKKANGIOOTIKOI guyypoa@ei¢ TOV 70V IOV ©OC MAPTUPEG
¢ émoxng Tove. Ma&iyog 'Opoloyntng, AVACTACIOG
Zivaitng, Wevdo-MeBadioc), Ed. Kyromanos, Tesalonic, 2010,
care are Tn vedere Tntreaga opera a Sfantului Anastasie.

1PG 89, 35-309; editia critica a textului a fost publicata
de Karl-Heinz Uthemann (ed.), Anastasii Sinaitae: Viae dux,
CCSG 8, Turnhout, Brepols, 1981.

2Karl-Heinz U themann (ed.), Anastasii Sinaitae: Sermones
duo in constitutionem hominis secundum imaginem Dei necnon
opuscula adversus monotheletas, CCSG 12, Turnhout, Brepols,
1985, pp. 49-52.

Hbid., pp. 97-157.

41bid., pp. 85-96.

5Lucrare amintitd Tn Calduza (IV, 127-130, CCSG 8, p. 87),
dar pierduta.

6Lucrare, de asemenea, amintita in Calauza (VIII, PG 89,
124C), dar pierduta.

7Lucrare, de asemenea, amintita Tn Calauza (X, PG 89,
180C), dar pierduta.

8Amintita de Grigorie Dialogul (Epistola 1X, 49, PL 77,980A).

9CCSG 12, op. cit, pp. 1-49 si 53-96.
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asemenea, integral sau fragmentar, Cuvantul de-
spre Sfanta Sinaxdl Cuvantul la Psalmul al Vi-lea2
Cuvant la cei adormiti3 Cuvant la Duminica Tomei4
Cuvant despre profetii mincinosi5si Capete pareneti-
ceb. La acestea s-ar putea adauga o omilie pe tema
pogorarii la iad, pastrata in limba siriaca.7

3) Scrieri cu caracter exegetic

a) Intrebari si raspunsuri8

b) Comentariu la Hexaimeron9. Editoriildrecen-
tei editii critice nu Tmpartasesc opinia lui S. Sak-
kos1, care, printre altele, afirma ca limba lucra-
rii Hexaimeron este caracterizata de o nota foarte
particulara, intru totul diferita de cea a celorlalti

1PG 89,825-850.

2  S-a pastrat Tn doud versiuni, ambele editate Tn PG 89,

1077-1116 si 1116-1144.

3PG 89,1192-1201.

4  S-a pastrat un fragment la Sfantul loan Damaschin
Imag. 3,133,1-11, Kotter Ill, p. 197.

5PG 59,553-568; a circulat sub numele Sfantului loan Gura
de Aur (S. Sakkos, Despre persoanele..., op. cit., p. 143).

6Pastrat Tn ms. Coislianus (fol. 274-275); asemanator ca stil
Cuvantului la Psalmul al Vl-lea.

7A. Baumstark, Geschichte der syrichen Literatur, Bonn,
1922, p. 262. Uthemann nu o mentioneaza Tn editia sa critica.

8Marcel Richard and Joseph Munitiz, s.j., (ed.), Anastasii
Sinaitae: Quaestiones et responsiones, CCSG 59, Turnhout, 2006.

9Clement Kuehn and John Baggarlty, SJ., (ed. & traduce-
re), Anastasius o/Sinai: Hexaemeron, Tn: OCA 278, Roma, 2007.

107id., p. XXIII.

NIn Despre persoanele..., op. cit., pp. 205-208, Sakkos pledea-
za Tn favoarea faptului ca aceasta scriere nu poate fi atribuitd
Sfantului Anastasie. Angelo di Berardino (in Angelo di Be-
rardino (ed.), Patrologia. Dai Concilio di Calcedonia (451) a Gio-
vanni Damasceni (t750). | Padri orientali, voi. V, Marietti & Ge-
noa, 2000, p. 338) socoteste, de asemenea, ca lucrarea nu poa-
te apartine autorului Calauzei.
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STUDIU INTRODUCTIV

scriitori patristici bizantini cunoscuti, si prezin-
ta cateva opinii teologice caracterizate ca ,,nepa-
tristice" si gnostice.1l

4) A. Binggeli2sustine ca sub numele Sfantului
Anastasie se afla si Filele de Pateric (Ainyriuata),
dar aceasta opinie e exclusa de S. Sakkos.3Dupa
stil si tematicd, Narrationes nu poate apartine de-
cat ultimei jumatati a secolului al Vl1I-lea4.

5) Tn ms. I 66 al Manastirii Lavra (fol. 235)5
s-a pastrat si o rugaciune atribuita, de asemenea,
Sfantului Anastasie.

Compozitia Calauzei

Célduza se prezinta ca o apologie in favoarea
Calcedonului. Tema centrala a acestei lucrari po-
lemice este monofizitismul egiptean, analizat din
perspectiva doctrinard sub toate formele cunos-
cute. Alaturi de Tnvatatura dogmatica, autorul
expune, sub forma unui jurnal misionar, intr-un
stil viu si amuzant, relatia si dialogul purtat cu
reprezentantii acestor factiuni, Tn decursul pe-
regrinarilor sale6intre Alexandria, Babilon (scil.

1  1bid., pp. 206-207; pentru o analizd a metodei sale de lu-
cru, vezi recentul articol al lui Klement Kuehn, ,,Anastasius of
Sinai: Biblical Scholar”, in: BZ 103/1 (2010), pp. 55-85.

2Anastase le Sinaite. Récits..., op. cit.,, pp. 330-362.

3Pentru analiza amanuntitd a celui din urma, vezi Despre
persoanele..., op. cit., pp. 174-185.

4John Haildon, ,,The works of Anastasius of Sinai..., op.
cit,, p. 109.

5S. Sakkos, Despre persoanele..., op. cit., p. 160.

6 Pe care le numeste kd00d0¢ - descindere (X, 2,1, 3, CCSG
8, p. 159).
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Cairo) si pustie (probabil Muntele Sinai) unde,
dupa cum ne informeaza el Tnsusi, se retrasesel
si pe care afost constrans sa o paraseasca pentru
a lua apararea doctrinei ortodoxe.

Calauza este neindoielnic o compilatie alcatuita
din mai multe lucrari apartindnd unuia sau mai
multor autori.2Contine o parte centrald autentica
(cap. 11-XV), apartinand Sfantului Anastasie, Tn
care se discuta hristologia Sfantului Chirii al Ale-
xandriei, numit elocvent ,,pecetea Parintilor"3 la
aceasta au fost adaugate ulterior partile introduc-
tiva (cap. I-11) si finala (cap. XVI-XXIV).

Avand ca reper stilul si problematica abordata
(autorul traieste in imediata apropiere a tensiuni-
lor generate de opiniile eretice monofizite), partea
autentica ar putea fi datata la inceputul secolului
al VH-lea, fiind anterioara cuceririi Egiptului de
catre arabi (642). Compozitia, fara a se lasa redusa
la caracteristicile unei simple antologii (asa cum
arata subtitlul cap. 1ll), este influentata totusi de
maniera de alcatuire aflorilegiilor patristice, spe-
cifica epocii respective. Debuteaza cu un prolog,
urmat de o epistola a Sfantului Anastasie catre Bi-
serica din Babilon (Cairo), care contine o succinta
expunere a ereziilor, de la Simon Magul pana la

1,,’Ev T épnpw kabrpevorl” (X, 1, 2,198, CCSG 8, p. 158).

2Titlul actual (Odnyoc¢) nu apartine sectiunii originale.
Probabil titlul cap. Il (,,Antologie [cu titlul] Despre credinta or-
todoxd, alcatuitd din scrierile Sfintelor Scripturi si ale [Sfintilor]
Dascali de catre Anastasie, cel mai nefnsemnat dintre mo-
nahi") este titlul autentic al scrierii in forma initiald (S. Sakkos,

Despre persoanele..., op. cit., p. 108).
*vn,l, 101, CCSG 8, p. 107.
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Sever (IV), si de o sumara prezentare a primelor
cinci Sinoade Ecumenice (cap. V); prezentarea Si-
nodului VI Ecumenic reprezinta o interpolare ul-
terioara. Cap. VI-VII contin o expunere a istori-
ei monofizitismului. Cap. VIII-IX prezinta argu-
mentele din Sfanta Scriptura si din Sfintii Parinti
care sustin Tnvatatura ortodoxa despre fire si
ipostas cu referire la Sinodul | Ecumenic. Aici se
incheie partea teoretica a sectiunii autentice. Cap.
X prezinta patru episoade din activitatea misio-
nard a autorului alaturi de observatiile si con-
cluziile sale. Cap. XI abordeaza problema tradu-
cerii termenilor dogmatici Tn limba latina. Cap.
X1l aduce in discutie problema teopashitilor si a
functiei argumentative a reprezentarilor vizua-
lel Tn cap. XII-XIV sunt infatisate si combatute
argumentele monofizitilor. In ultimul capitol al
partii autentice (XV) sunt expuse sub forma unui
viu dialog exagerarile si ideile aberante sustinute
de monofizitism; epilogul este foarte concis, oa-
recum brusc si fard vreun avertisment din partea
autorului.

Partea introductiva este prefatata de un exer-
citiu care se adreseaza celui philopon2 Dupa o ex-
punere despre credinta (I, 2), Tn care autorul ata-
ca voalat monotelismul, pentru a se ascunde fap-
tul ca textul de fata a fost scris destul de tarziu
dupa aparitia acestuia3 urmeaza un preambul

1Pentru detalii, vezi infra.

2Pentru detalii, vezi infra.
3S. Sakkos, Despre persoanele..., op. cit.,, p. 112.
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(1, 3) - continuare a exercitiului sus-mentionat
Tn care lectorul este avertizat asupra unor prin-
cipii de hermeneutica si logica eclesiala, ce se
arata incompatibile cu modul de a gandi pro-
fan. Locul central 1l ocupa definitia si etimolo-
gial considerate de autor drept cele mai utile si,
totodata, necesare arme dialectice de combate-
re a ereticilor. Definitia (6 6po¢) este temeiul ori-
carei intelepciuni (I, 3, 172, atat a celei profane,
cat si a celei teologice, astfel incat, chiar daca tai-
na dumnezeirii std deasupra cunoasterii legilor
naturale (I, 3, 47) si Biserica a randuit un sistem
special de legi si principii semantice care guver-
neaza discursul despre Dumnezeu3 ea ramane
la baza limbajului dogmatic.4

Cap. Il reprezinta un set de definitii (injur de
50) - puse neintemeiat sub numele lui Clement5

1in etimologie rezida intreaga semnificatie a dogmelor (Il,
8, 81-94, CCSG 8, p. 71).

2CCSG 8, p. 18.

3Definitia semnifica fiinta lucrurilor (Il, 1, 27, CCSG 8, p.
24), dar, referitor la Dumnezeu, definitia nu indica fiinta, ci
lucrarea (Il, 2,15-17, CCSG 8, p. 27).

47n acelasi spirit, Sfantul Anastasie, talcuind textul de
la I Cor. 3, 19 (,,Caci Tntelepciunea lumii acesteia este nebu-
nie Tnaintea lui Dumnezeu"), nu foloseste termenul co@ia
100 aiwvog To0ToV (uzitat de Apostolul Pavel), ci pe cel de
eYKOKALOC @iAocogia (I, 3, 52-53, CCSG 8, p. 20), termenul
de ¢ykvkAlo¢ desemnand nivelul de culturd generald, imedi-
at inferior cunoasterii stiintifice specializate (D. Dimitrakou,
Marele Dictionar al Tntregii Limbi Eline, Ed. H. Tegopoulos & B.
Asimopoulos, Atena, 1953, voi. V, p. 2226).

5Cardinalul Pitra vorbeste de un numar de manuscrise
slave Tn care sunt prezente diferite definitii, a caror paternita-

te e pusa pe seama Sfintilor alexandrini Clement, Atanasie si
Chirii (Juris..., op. cit,, voi. I, n. 4, p. 243).
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si al altor Parinti -, completat de cateva etimolo-
gii (ale mai mult de 100 de leme), oarecum lip-
site de probitate stiintificalsi hilare2 in traditia
manuscrisa aceasta parte a circulat separat, in-
dependent de textul Calauzei.3

1Etimologiile prezentate Tn aceasta parte introductiva, in-
terpolata de altfel, nu sunt riguros stiintifice; de obicei, au-
torul aproximeaza pe temei mai degraba alegorico-audi-
tiv decét prin respectarea legilor gramaticale ale etimologiei
conventionale. Ar putea avea legatura cu tendinta remarcata
n secolul al IX-lea, Tn acord cu care diferenta dintre diftongi
ai, €1, vi, ov si vocale tinde s& dispard, astfel ca etimologiile,
conform cu mentalitatea epocii Tn care ar fi trait autorul aces-
tora, ar avea un suport stiintific (S. Sakkos, Despre persoane-
le..., op. cit,, p. 115).

2Spre exemplu, ochiul (o BaApog), dupa explicatia etimo-
logica din cap. Il, 8,79-80, Tnseamna ,,vedere Tncetosata foarte,
adica tulbure" sau, parafrazand, partea Tncetosata [a ochilor]
prin care vedem. In cazul de fata (cf. Pierre Ci-iantraine, Pier-
re Chantraine, ,,Dictionnaire étymologique de la langue grecque:
Histoire des mots" [vol. I, Il, 111 & IV-1], Ed. Klincksieck, Paris,
1968-1977, p. 812), oOBaAud¢ provine de la radacina on sau
oy (privire, vedere, aspect, infatisare) si 6aAapo¢ (odaie, Tnca-
pere); cf. Zah. 14,12,1 Zonaras, Lexicon, ed. .A.H. Tittmann,
Leipzig, 1808, p. 1489, H. Liddell & R. Scott, Marele dictionar
al Limbii Eline (Méya Ag&1kdv tn¢ EAXT]vikng Mwoong), tra-
ducere Tn limba neogreacda Xenofond P. Moshos, Ed. I. Side-
ris, Atena, 1906, vol. 111, p. 391,1 Pantazidou, Dictionar home-
ric (Ae&Ikov Ounpikov), Ed. I. Sideris, p. 492, lema 0@OAAOC
desemneaza etimologic ,,ol T®V onwv B&Aapot (spatiul or-
bitelor [oculare])". Exista, de altfel, o serie de etimologii, Tn
acord cu care o@BaAudg provine fie de la 6dAapog, fie de la
BaAAw (a inflori), dar ambele sunt eronate (Robert Beekes
& Lucien van Beek, Etymological dictionary of Greek, Ed. Brill
[Leiden Indo-European Etymological Dictionary Sériés, voi.
1], Leriden & Boston, 2010, p. 1134).

3 Peter van Deun, ,Quelques témoins nouveaux de
I'Hodégos d'Anastase le Sinaite"”, Tn: REB 50(1992), pp. 231-239.
n afara dictionarelor etimologice medio-bizantine - una din-
tre surse ar putea fi Orion de Theba, un gramatic egiptean din
secolul al V-lea (pentru detalii, vezi Medard H affner, Das Flo-
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ile marginale de catre autorul insusil A. Binggeli
impartaseste aceeasi opinie, dar propune o alta
cronologie: prima parte a fost alcatuita in 680, iar
a douain 691 si 6922

Conform unei a treia ipoteze, reunirea si orga-
nizarea finala a materialului sub forma cunoscu-
ta Tn varianta actuala a Calauzei ar fi putut avea
loc la mijlocul secolului al Vlli-lea, Tn perioada
imediat urmatoare sinodului iconoclast de la Hi-
eria (754) siinainte de Sinodul al VlI-lea Ecume-
nic (787).3’

Totusi, Tn pofida acestor diferente de stil si a
argumentelor oferite de traditia manuscrisa, se
pot distinge cateva motive comune partilor au-
tentice si celei interpolate, ceea ce sugereaza o
prelucrare la nivelul intregului tratat.4

In privinta autorului Calduzei, singurele detalii
sigure pe care le avem referitoare la persoana lui
Anastasie ne sunt oferite de textul scrierii. Aces-
tea Tnsa se rezuma la viata sa de monah, lasand

1CCSG 8, pp. CCVI-CCXVIIL.

2Anastase le Sinaite. Récits..., op. cit., pp. 330-362.

3lmaginea reprodusa Tn cap. XllI, care conjura pe copist sa
nu omita reproducerea semnului Sfintei Cruci, trimite la peri-
oada iconomahiei (Evanghelos C hrysos, ,,Cercetdri de ultima
ora...", op. cit.,, p. 136).

4Spre exemplu, pasajul din cap. |, 2, 24-25 (CCSG 8, p. 12)
este reluat identic in cap. VIII, 5, 71-75 (CCSG 8, p. 131); referi-
rea la ekkpiaig din cap. |, 2, 11, 5 este Tntalnita si in cap. XIlII, 7;
pentru detalii privitoare la tema lui mpaypaTikn TapdoTaAoIq
(o alta temad comuna), vezi infra; totodatd, intalnim si situatii
in care o tema dominanta, precum conceptul de definitie - ele-

mentul central al partii introductive -, e cu totul absenta din
segmentul autentic al Calauzei.
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n umbra activitatea de patriarhl Astfel, in cap.
I1l, 1 se descrie pe sine drept ,,cel mai neinsem-
nat dintre monahi". Din titlul cap. IV aflam ca
cel putin o anume parte din textul Calauzei a fost
alcatuita pe vremea cand era ,,prezbiter la Sfan-
tul Munte Sinai". Aceeasi declaratie, care atesta
treapta sa preoteasca, se reia siTn cap. X, 3: ,,Eu,
Anastasie, monah din Sfantul Munte al Sinaiu-
lui, marturisesc../'. Asadar, Calauza ne informea-
za ca autorul ei nu numai a fost monah si preot,
ci ca prefera viata in singuratate si asceza. Pentru
un erudit, alegerea de a-si duce ,traiul Tn pustie
si neavand la indeméana cartile" (X, 1, 2) deno-
ta gradul sporit de asceza al vietuirii sale. Tns&
tihna retragerii anahoretice avea sa-i fie refuzata,
problemele si tensiunile provocate de reinvigora-
rea atacurilor eretice (monofizite si nestoriene) il
vor constrange sa revinain lume, pentru a arbitra
public discutiile despre marile teme ale credintei
Tn fata caror investigatia omeneasca pe temeiul
stiintei profane se afla neputincioasa, provocand
doar ,,babilonie" (X, 1, 2) si dezbinare.

1 Din omiliile pastrate (De sacra Synaxi [PG 89, 825-850], In
Psalmum VI [PG 89, 1077-1116], Sermo I-111 In constitutionem
hominis [CCSG12, pp. 1-84]) reiese cd Tn centrul preocuparilor
sta grija pastorala pentru sandtatea spirituald a celor pe care-i
pastorea; Sfantul Anastasie infiereaza decaderea morala, cul-
tul formalist, asezdnd Tn centrul discursului pocdinta, mus-
trand trandavia si nevrednicia clericilor si luptand Tmpotriva
ereziilor (pentru detalii, vezi Joseph A. Munitz, ,,Anastasios
of Sinai: Speaking and Writing to the People of God", Tn: M.
B. Cunningham and P. Allkn (ed.), From Preacher and Audien-
ce. Studies in Early Christian and Byzantine Homilectics, Ed. Lei-
den, Brill, Boston & Koln, 1998, pp. 227-245).
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In afara aspectelor antementionate, stilul de
expunere si continutul textului Calduzei prezinta
cateva aspecte deosebite.

a) Adresantul scrierii

Autorul, de lainceput (1,1,1) si pe tot parcur-
sul textului (I, 1, 2; 1, 2, 138; 11, 1, 40; 1l, 8, 84; 1V,
129; V, 2; VI, 1, 3; X, 2, 7, 77; XIl, 1,11; XXIV, 93),
se referd si se adreseaza unui destinatar imagi-
nar, cu numele general de tyiAonovoc, (ravnitor,
osarduitor, iubitor de truda), pe care aceasta pro-
pedeutica teologico-filosofica 1l vizeaza. Istoria
acestui termen trimite la filosofia pagana, desi es-
te legata cu precadere de spatiul crestin. De altfel,
ideea osardiei, a ravnei este o constanta a discur-
sului ascetic si parenetic, insa in atmosfera Ale-
xandriei secolelor al V-lea-al VH-lea, termenul de
philoponos a dobandit un sens particular.

fnca din secolul al I1-lea, Clement Alexandri-
nul se refera prin acest termen la cel ce depune
eforturi intelectuale deosebite in vedereainvatarii
si formarii culturale.1Cu acelasi termen il va ca-
racteriza Sfantul Atanasie pe Origen2 iar Sfantul
Epifanie al Salaminei il va ironiza, numindu-1,
prin referirea la acelasi termen, ,,mataioponos
((uiaTaLOTiovog)"3 Mai tarziu, la Sfantul Sofronie

(t 630), vom intalni referiri atat la (piAonovot, cat
1Stromata 7,18, PG 9, 557A.
2De decretis 27,1, PG 25,465B.

3,,(...) ai scris sase mii de carti, o, in zadar nevoitorule (co,
I"axaioTiove)", Panarion 64, 63 (PG 41, 1177 C).
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si la (filAoTiovelovl Tot aici aflam ca unii dintre
ei se puneau Tn serviciul aproapelui, oferindu-i
asistenta medicala2 Sfantul Sofronie aminteste,
de asemenea, de un caz deosebit de interesant, n
care un anume Isidor l-a luat in grija sa pe ,,mi-
nunatul Mina, filoponul, conducatorul unei philo-
poneion™, pentru a-i trata constipatia (ép<ppa<;i¢)
care evoluase Intr-o forma grava3

Din Viata lui Sever al Antiohiei, scrisa de Za-
haria Sholasticul4 si pastratd Tn siriaca, aflam
ca la vremea adolescentei si a catehumenatu-
lui Sever a fost trimis de mama sa ramasa va-
duva sa studieze in Alexandria la un profesor

IM.iracula Cyri et Joannis, PG 87,3432 C; se cunosc, de altfel,
diferite papirusuri care fac referi la existenta pe langa anumite
locasuri de cult si a unor cladiri cu numele de philoponeion atat
n spatiul crestin, cat si in cel pagan; vezi, d.ex,, J.-L. Fournet,
,»P. Stras. V 318 complété: lagrande philoponia d'Héracléopolis
et les protocoles en cursive inclinée”, in: F.AJ. Hoogendijk &
B.P. Muhs (éd.), Sixty-five Papyrological Texts Presented to Klaas
A. Worp on the Occasion ofhis 65th Birthday, Papyrologica Lug-
duno-Batava XXXIII, Leiden & Boston, 2008, pp. 243-244; Ari-
etta Papaconstantinou, ,La liturgie stationale a Oxyrhyn-
chos dans la premiére moitié du 6e siécle. Réédition et com-
mentaire du POxy XI, 1357, in REB 54 (1996), p. 149).

2 ,Unii dintre acestia [scil. dintre philoponi] erau capabili
sd ofere asistentda medicala" (Miracula Cyri et Joannis, PG 87,
3544 BC).

Hbid., PG 87, 3432 C.

4 Zaharia Sholasticul, Viata lui Sever, in PO, Il, Paris, 1907,
traducere Tn limba francezad M.-A. Kugener. Zaharia s-a nas-
cut (cca 460) Tn Maiuma, a fost ales episcop de Mytilene (cca
530), data mortii sale nefiindu-ne cunoscutd; pentru deta-
lii, vezi Geoffrey Greatrex, Robert R. Phenix si Cornelia B.
Horn (ed.), The chronicle of Pseudo-Zachariah Rhetor. Church
and zvar in Late Antiquity, Liverpool University Press, Liver-
pool, 2011, pp. 3-31.
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vestit pe nume loan Tahigraful sau Criptogra-
ful (Znueloypdog), unde studiau atat auto-
rul acestei biografii, cat si un anume Mina, un
crestin desavarsit prin viata in feciorie, ortodoxia
credintei si virtutea sa, fiind totodata ,,unul din-
tre cei ce frecventau cu asiduitate Biserica, pe ca-
re alexandrinii, dupa obiceiul locului, Ti numeau
@IA6movol™1 Viata lui Sever (cap. 15) ne da deta-
lii despre programul de studii al acestora. Tnsusi
Sever a fost recrutat de acestia si a fost convins
sa renunte la studiul retoricii sub indrumarea
scrierilor lui Libaniu. Philopon-ii erau organizati
pe clase sinvatau retorica, filosofie, stiinta si te-
ologie. Aveau intalniri regulate si discutau pe
diferite teme sau analizau operele anumitor teo-
logi (Atanasie, Vasile, Grigorie). Studiul Tncepea
cu texte antipdagane, se continua cu Exaimeronul
Sfantului Vasile cel Mare, probabil, dupa un pro-
gram asemanator celui urmat la Atena de Sfintii
Vasile cel Mare si Grigore Teologul.2

Termenul de philoponos se refera, asadar, la o
comunitate crestina laicd, asemenea celei a pa-
rabolanilor (neatestata, totusi, Tn textele juridice
precum cea din urma), alcatuita, dupa cum su-
gereaza Viata lui Sever, din membri de rang Tnalt,
care proveneau cu precadere din randurile ce-
lor ce studiau retorica, sofistica si avocatura si

1ibid., p. 11.

21bid., pp. 13-15; vezi, de asemenea, Edward Jay Watts, City

and School in Late Antique Athens and Alexandria, University of
California Press, Berkeley, Los Angeles & Londra, 2006, p. 216.
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care erau dispusi sa imbratiseze ,,adevarata filo-
sofie", prin abandonarea vanelor speculatii ale
invatamantului clasic, devenind membri ai aces-
tei fratii-societati religioase de crestini intelectu-
ali dedicati si plini de abnegatie, dar formati in-
tr-o paideia clasica.1Astfel, membrii acesteia au
fost Tn masura sa medieze nu doar relatia dintre
episcop si laicat, ci sa se implice in administrarea
relatiilor culturale dintre diferite scoli si curente
filosofice alexandrine.2Aceasta clasa de philoponi
este Tntalnita pana in secolul al X-lea, exercitand
o influenta importanta asupra populatiei, com-
parabila cu cea exercitata de clerici.3
Concomitent, acestia s-au aflat in relatii apro-
piate cu anumite manastiri, care le ofereau spri-
jin financiar; dintre toate acestea Viata lui Sever
mentioneaza Manastirea Enaton4 iar textul Cala-

1Chr. H aas, Late Antiquity. Topography and Social Conflict,
The Johns Hopkins University Press, Baltimore si Londra,
1997, p. 230; Edward Jay W atts, City..., op. cit., pp. 213-214.

2Edward Jay W atts, City..., op. cit, pp. 214-215; autorul
nu ezita sa puna pe seama acestora responsabilitatea pentru
0 anume subcultura care a patruns cu timpul in spatiul aca-
demic alexandrin (cf. p. 216).

3Chr. H aas, Late Antiquity..., op. cit,, pp. 238-240.

4Zaharia Sholasticul, Viata..., op. cit., p. 14. Manastirea Ena-
ton (numita si Manastirea de sticld) a fost sediul prin excelenta
al monahilor monofiziti si anticalcedonieni (,,the bastion of
radical anti-chalcedonian monks", Edward Jay W atts, City...,
op. cit.,, p. 214). lustinian, Tn scrisoarea contra monofizitilor
egipteni, se adreseaza monahilor de la Manastirea Enaton
(PG 86, 1104A). Monahii de aici au participat Tn 457 la alege-
rea patriarhului Alexandriei Timotei Elurul. Dupd cum era
de asteptat, aici s-a retras Sever, dupa ce a parasitin 518 scau-
nul patriarhal al Antiohiei, si tot aici ar fi fost si Tngropat (Pa-
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uzeildescrie intr-un stil captivant episodul dezba-
terii publice la care partida monofizita I-a chemat
in ajutor pe ,,acel vestit intre ei si mare si supra-
numit «aparator» al danailor, loan monahul, cel
numit Zygas, de la [Schitul] Optsprezecinicul.2'

intre acesti philoponi alexandrini se numara si
cunoscutul loan Filopon3 care a ramas in istorie
atat pentru doctrina sa anticalcedoniana triteis-
ta, cat si pentru opera de comentator si de critic
al operei aristotelice. S-a dovedit a fi unul din-
tre principalii precursori si inspiratori ai lui Ga-
lileo Galilei4 respingand cu un mileniu Tnainte
de acesta cateva dintre tezele lui Aristotel pre-
cum ideea eternitatii lumii si existenta eterului
(cel de-al cincilea element aristotelic). Principalii

uline Arren & C.T.R Hayward, Severus ofAntioch, Routledge,
Londra & New York, 2004, p. 30).

1Calduza X, 2,1.

2 Optsprezecinicul sau Oktokaidekaton (OKTOKCcibe.Kaxov),
dupa cum ne indica Tnsusi numele manastirii, se afla la 18 km
vest de Alexandria, pe malul lacului Mareotis, fiind a treia
manastire (se prezenta ca un conglomerat de chinovii de di-
mensiuni reduse, functionand sub forma lavrei) de la Alexan-
dria pe drumul spre Cyrene, dupa Pepmton si Enaton.

3Pentru o prezentare a opiniilor cercetatorilor referitor la
apartenenta acestuia la cercul alexandrin de philoponi, vezi
Uwe Michael Lang, John Philoponus and the Controversery over
Chalcedon in the Sixth Century. A study and translation of the
Arbiter, Ed. Peeters, Leuven, 2001, pp. 3-10.

4A ramas celebra disputa sa cu Cosma Indicoplevstis, au-
torul Topografiei crestine - exemplul edificator al opiniilor as-
tronomice vehiculate Tn spatiul nestorian; pentru detalii, vezi
Birgitta Eiweskiotd, John Philoponus against Cosmas Indico-
pleustes: A Christian Controversy on the Structure of the World
in Sixth-Century Alexandria, Lund University, Department of
Classics and Semitics, Lund, 2005, pp. 5-7.
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lideri ai acefalilor au facut neindoielnic parte din
aceasta grupare.

Prin urmare, autorul Caldauzei isi organizeaza
discursul avand ca punct de reper pe cel osardui-
tor (1,1, 2), pe cel care se va preocupa de definitii cu
sarg (I, 1, 40), pe iubitorul de lectura ce va ara-
ta ravna pentru Tntelegerea definitiilor (@1Aopadng
[...] p1romovwe éykOTTwV, I, 8, 84), pe cei plini
de ravna (IVv, 129, X, 2, 174) sau cel plin de rdvna
(V, 2; VI, 1, 3), care se cuvine sa urmeze o meto-
da filologica de abordare a textelor patristice {w¢
€€e0TI HOBETV T @IAomovw - XII, 1, 11). Refe-
rirea la acestia (atat la plural, céat si la singular)
este prezenta fie la inceputul sau sfarsitul capi-
tolelor, fie Tn comentarii (I, 8, 84; X, 2, 77), cain
final autorul sa-si ceara iertare de la cei osardu-
itori (XXIV, 93) pentru carentele de care sufera
demersul sau. Toate acestea demonstreaza ca in
mentalitatea autorului ideea de simplu lector si
cea de philopon nu sunt sinonime.

Referirile la acest personaj trimit neindoielnic
la ideea moderna de studentl Prin urmare, nu es-
te exclus caracterul oral al acestor prelegeri de tip
universitar, care ar fi avut loc intr-o scoald (phi-
loponeion), unde se studiau cu minutiozitate ar-
gumentele de combatere a ereziei monofizite, iar
profesorul erain masura sa le ofere studentilor de-

1 De altfel, unul din sensurile termenului @iAémovog Tn
limba latina este cel de studiosus = angajat Tn studiu, studi-
os (cf Oxford Latin Dictionary, Clarendon Press, Oxford, 1968,
p. 1830), dedicat studiului (cf G. Gutu, Dictionar latin-roman,
Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 1161).
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talii din experienta sa dobandita in aplicarea pe
teren a acestei metode de dialog, combinate cu
observatiile cu caracter psihologic asupra modu-
lui de a gandi si a se comporta al adversaruluil

b) Comentariile marginale

De altfel, din aceeasi perspectiva trebuie ana-
lizate si comentariile, care interpreteaza sem-
nificatia formativa a textului si importanta aces-
tui opuscul ca material propedeutic.

Acest mod de adnotare marginala a manuscri-
selor este specific scolii alexandrine2si, de obicei,
insotea textele mai dificile, care necesitau o oare-
care indrumare si ghidare a lectorului. De multe
ori - ca si in cazul de fata -, comentariile acestea
nu se referd la cele imediat anterior afirmate si,
cu toate ca Tncearca sa aduca lamuriri suplimen-
tare de natura istorica sau dogmatica, uneori se
prezintda sub forma unor ganduri nedesavarsite.
Desi autorul prezinta in partea introductiva (ll,
8, 80-82) etimologia termenului scholio, acesta nu
poate fi socotit prin sine Tnsusi drept un argu-
ment Tn favoarea faptului ca Sfantul Anastasie
Tnsusi este autorul comentariilor.3

1La aceasta trimit, de altfel, si alte referiri, precum men-
tionarea Tnvatatorului (11, 5,112-113: ,,Prin urmare, ori de ca-
te ori vei auzi pe Tnvatatorul zicand...") sau a ,,iubitorului de
Tnvatatura (cj)iAojaaolti<))" (11, 8, 83 si VII, 2,17).

2Rudolf p feiffer, History of Classical Scholarship: From the
Beginnings to the End of the Hellenistic Age, Clarendon Press,
Oxford, 1968, pp. 95-97 si 171.

3Dupa cum sustine J.B. Kumpfmutiter (De Anastasio Sinai-
ta, Wirceburgi, 1865, pp. 47-51).
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Ar putea apartine in aceeasi masura ucenici-
lor, cat si autoruluil Unele, precum notitele in
care autorul Tsi cere scuze pentru greselile sale
sau Ti avertizeaza pe copisti sa fie indeajuns de
atenti spre a nu lasa sa se strecoare greseli in tex-
tul sau (I, 1; XXIV, 122-1402), apartin Sfantului
Anastasie. Interesant este faptul ca interdictia
aflata Tn textul comentariului a fost suficienta
pentru a-1 convinge pe autorul traducerii aces-
tui text Tn limba georgiand, in secolul al Xl-lea,
sa sustina ca autorul comentariilor si al textului
este una si aceeasi persoana.3Cu toate cain mod
obisnuit ar trebui sd ne surprinda ideea de co-
mentare a propriei opere de catre autorul insusi,
mai ales daca tinem cont de caracterul scolaresc
si antologic al scrierii, la care s-ar adauga ipoteza
etapelor succesive presupuse de cercetarea mo-
derna pentru finalizarea acestui text, fara afi ne-
cesar sa acceptam si cronologiile propuse4 ar pu-

1Cea din urma este parerea editorului (CCSG 8, pp.
CCXVI-CCXVIII).

2Acest fragment final apare in ms. M sub forma de comen-
tariu (CCSG 8, p. 320 infra).

3Arsen Vachesdze (sec. XI) a tradus acest text aflat Tn ms.
S-1463, 2gr pe vremea Tn care se afla la Constantinopol (cf
David Shengelia, ,,The Author of the Scholia to the Doctrina
Patrum”, Tn: Tamar Nutsubidze, Cornelia B. Horn, and Ba-
sil Lourie, with the Collaboration of Alexey Ostrovsky (ed.),
Georgian Christian Thought and Its Cultural Context. Memori-
al Volume for the 125th Anniversary of Shalva Nutsubidze
(1888-1969), Brill, Leiden & Boston, 2014, p. 133); aceasta ar
Tnsemna ca traducdtorul georgian (format la Manastirea con-
stantinopolitana Mangana) ar fi putut sa reproduca opinia
vehiculata la Constantinopol Tn epoca respectiva.

4M. Richard, ,,Anastase le Sinaite...", op. cit,, pp. 32-41.
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tea parea foarte intemeiata interpretarea operei
de catre propriul ei autor. De altfel, si Tn manus-
crisele grecesti ale florilegiului Doctrina Patrum,
opera pusa pe seama lui Anastasie Sinaitul (ca si
Tn traducerea georgiana a acestuia), se intalnesc
comentarii facute de diferiti autori (printre care
se numara si un Anastasie, pe care F. Diekamp,
editorul florilegiului, le socoteste ca fac corp co-
mun cu restul scrierii.l

Cronica pascald sugereaza ca autorul Caldauzei
ar fi fost sholastikos2 Sholasticul (nu in sens medie-
val de scolastic) era un specialist cu un nivel sporit
de educatie, care se ocupa de gramatica, literatu-
ra, filosofie, retorica, matematica si fizica si care
si putea asuma Tndatoriri de avocat. Din aceasta
perspectiva, atat existenta comentariilor margina-
le, cat si disputele pe teme dogmatice cu ereticii
monofiziti din Babilon3(1V, X, 1, 2) sau Antinopo-
lis (XIV, 2) ne indreptatesc sa credem ca Anastasie
apartinea acestei categorii de intelectuali. Anas-
tasie este un dialectician remarcabil, capabil sa
sustina public un dialog pe orice tema doctrinara,
demonstrand abilitati care presupun experienta
pledarii Tn fata unei instante de judecata civile.

*David Shengelia, ,,The Author...", op. cit., pp. 134-137.

2,,0 ano oxoAooTikwv" (PG 92, 980A); echivalentul latin
al termenului de oxoAaoTiko¢ ar fi cel de doctus sau littera-
tus (Robert A. Kaster, Guardians ofLanguage: The Grammarian
and Society, University of California Press, Berkeley, Los An-
geles & Oxford, 1997, n. 194, p. 388).

3Scil. Cairo (numele de Babilon e atestat, printre altii, de
istoricul Strabon, Tn Geographica XVII, 1, 30).
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Pentru a intregi portretul intelectual al lui
Anastasie, nu ar trebui sa omitem faptul ca aces-
ta cunostea limba latind. Observatia despre im-
posibilitatea traducerii termenilor dogmatici de
fiinta si ipostas Tn latina (cap. XI) e extrem de in-
teresantd si pretioasa, intemeindu-se, probabil,
pe experienta sa de traducator. Pentru S. Sakkos1
este cert faptul ca lui Anastasie al Il-lea, autorul
Calauzei si patriarhul Antiohiei - o persoana de
o eruditie remarcabila si monah al Manastirii Si-
nai -, i s-ar fiTncredintat de catre imparatul Ma-
uriciu traducerea din latinda a Regulii pastorale a
lui Grigorie cel Mare, traducere care, din pacate,
nu s-a pastrat, dar a carei existenta e atestata de
nsusi Grigorie cel Mare2

c) Sensul termenului de ,,arab”

Un alt aspect care ne poate oferi cateva coor-
donate ale localizarii temporale a Célauzei - sau
cel putin a uneia din partile acesteia - este uzi-
tarea termenului de arab. Textul mentioneaza
de doua ori termenul de arab si o datd pe cel de
sarazin, dar fara a folosi niciodata numele de

1S. Sakkos, Despre persoanele..., op. cit.,, p. 160; P. Goubert,
,.Patriarches d'Antioche et d'Alexandrie contemporains de
saint Grégoire le Grand (Notes de prosopographie byzantine)",
Tn: REB, 25 (1967), p. 71, n. 3 (pp. 65-76) sustine aceeasi opinie.

2 Tnsusi papa Grigorie cel Mare consemneazaintr-o notita nu-
mele autorului traducerii: ,,...librum Regulae pastoralis (...) quem
sanctissimus frater et coepiscopus meus Anastasius Antiochenus
in Graecam Linguam transtulit" (Epistola XXIV, PL 77, 1234C);
pentru detalii, vezi si Goubert, P, ,Patriarches d'Antioche et
d'Alexandrie contemporains de saint Grégoire le Grand (Notes
de prosopographie byzantine)", in: REB, 25 (1967), pp. 65-76.
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islam. Termenul de apostati din cap. XXIV pare sa
se refere la renegarea credintei crestine in favoa-
rea adoptarii unei noi religii (care ar putea fi is-
lamul), din motive de constrangere si mai putin
din convingere religioasa.

In cap. 1,1,46-491 referindu-se la situatia unei
eventuale discutii cu un arab - ceea ce Tnseamna
ca lavremea respectiva era un fapt obisnuit2 insa
nu neaparat in spatiul alexandrin, cat in spatiul
de provenienta al vorbitorului  autorul afirma
ca Tnainte de a Tncepe dialogul trebuie stabilite
anumite principii care sa excluda riscul ideilor
preconcepute. Enumerand diteismul, nasterea
Fiului din Tatal ,,in chip trupesc" si idolatria (cu
referire directa, probabil, la cultul sfintelor icoa-
ne si la iconoclasm3, autorul ar avea in minte,
dupa unii comentatori, principiile concrete din
Kuran, pe temeiul carora Crestinismul era per-
ceput superficial, eronat si totodata acuzat, prin-
tre altele, de diteism, idolatrie s.a.4

In cel de-al doilea caz, pentru a contura un
portret spiritual al lui Sever, Sfantul Anastasie il

1,,(...) sa-1 anatemizam pe cel care sustine cd exista doi dum-
nezei, sau pe cel care afirma ca Dumnezeu L-a nascut pe Fiul Tn
chip trupesc, sau pe cel care se inchina oricarui lucru creat, din
cer si de pe pamant, ca unui dumnezeu" (CCSG 8, p. 9).

2Cf. Sidney G riffith, ,,Anastasios of Sinai, the Hodegos,
and the Muslims", Tn: GOTR 32 (1987), p. 348.

3K. Chrestou, Scriitori bisericesti..., op. cit,, n. 194, p. 193.

4C/. Kuran, XV1 al-Nahl 51; pentru analiza acestor precep-
te islamice, vezi S. Griffith, ,,The Melkites and the Muslims:

The Qur'dn, Christology, and Arab Orthodoxy", in: Al-Qanta-
ra XXXII1 2, iulie-septembrie (2012), pp. 413-443.
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socoteste ,,un bun elev al dascalilor iudei, elini
si arabi"l sugerand ca arabii tradeaza o atitudi-
ne caracterizatad de inconsecventa, ,,acceptand o
parte a Sfintei Scripturi si respingand-o pe cea-
lalta" (VII, 2,119). Este, de altfel, un obicei destul
de vechi (il intalnim si la Aristofan), care recur-
ge la tactica de a atribui partidei religioase opu-
se, pentru a-i caracteriza ca negative opiniile, o
origine etnica strainad.2 Referirea la termenul de
~arab" este indirectd, subliniaza caracterul lui
Sever si al doctrinei sale, dar fara a se referi di-
rect si concret la preceptele islamice in sine.

Tn capitolul X, 2, 4, 93 sub numele sarazinilor4
de aceasta data, este reluata prejudecata musul-
mana si acuza la adresa crestinilor (exprimata
n cap. |, 1, 46-49) care inteleg nasterea in Dum-
nezeu la nivel trupesc. Referirea la acest fapt nu
presupune neaparat prezenta stapanirii arabe n
spatiul alexandrin, ci functioneaza mai degraba
in termenii descrisi Tn pasajul anterior. Tn plus,
numele de sarazin (aapaKrfvdt) mentionatin cor-

~ rvnT2ji8~(CCSG 8, p. 9).

2 K. Chrestou, Scriitori bisericesti...,, op. cit, p. 201; pen-
tru a micsora prestigiul unor eretici, autorul Calauzei recur-
ge adeseori la acest subterfugiu, care, probabil, rezoneaza cu
asteptarile multimii, mentionand locul de origine lipsit de
orice semnificatie istorica pentru a scoate Tn evidenta steri-
litatea doctrinei practicate de persoanele Tn discutie: ereticul
Montanus este din Adavav (IV, 81), Simon Magul este din
Gitthon (IV, 64), Nestorie este asirian (1V, 124).

3CCSG 8, pp. 169-170.

4  Sarazin face parte din denumirile pre-islamice, referin-
du-se la diferite triburi nomade din peninsula araba.
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pus-ul autentic al Cdlduzei, nu presupune ideea
de islam.1

Legat de aceasta tema, apostatii amintiti in cap.
XXII, 2 ar putea face parte dintre crestinii sara-
zini (,,din Rasarit" - XXII, 22) care au trecut la is-
lam2in urma deziluziei suferite odata cu infran-
gerea crestinilor3 in fata unei discutii purtate cu
cuceritorii, Tn ale caror maini se afla puterea politi-
ca, Sfantul recomanda precautia, Tn sensul limita-
rii discutiilor la raspunsuri indeobste acceptate si
predicate de Biserica, fara a atinge teme ,,mai pre-
sus de pricepere siintelese numai prin credinta"4

Referirile patristice la musulmani (Sofronie al
lerusalimului, Maxim Marturisitorul sau loan Da-
maschin) sunt mult mai dure si reflectd socul so-
cial si presiunea religioasa exercitata de cuceritori.5
In aceeasi maniera, cu totul absenta in cazul Ca-

1 De altfel, la Sinodul de la Calacedon au fost prezenti
cativa episcopi ,ai sarazinilor (Twv Zpaknvov)" (J. Spencer
Trimingham, Christianity among the Arabs in Pre-Islamic Ti-
mes, Ed. Longman, Londra, 1979, pp. 118-120).

2K. Chrestou, Scriitori bisericesti..., op. cit., pp. 125-126.

30 parte a triburilor din peninsula arabd avea statutul
de cvasi-aliat al Imperiului Bizantin; la batalia de la Yarmuk
(636) aceste triburi Tnca 7l mai sustineau pe Tmparatul Hera-
clie, ulterior Tnsa s-au alaturat coalitiei musulmane (J. Spen-
cer Trimingham, Christianity..., op. cit.,p. 124).

4TA aKOTAANTTA KOl TioTEl povn vooLpeva (XXII, 2, 14,
CCSG 8, p. 293).

5Spre exemplu, Sfantul Maxim, Tn Ep. 14, scrisa Tn 638-639, Ti
descrie pe cuceritori astfel: ,,ce este (...) mai cumplit decat sa vezi
neamul [venit] din pustie si barbar, care strabate pdmanturile
noastre ca si cum ar fi ale lor? [sa-ti vezi] civilizatia pasnica nimi-
cita de fiare salbatice si neinduplecate, care numai la Tnfatisare
se arata avand statura de oameni?" (PG 91,540A).
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lauzei, se exprima si autorul Cuvantului impotriva
monotelitilor, pus pe seama Sfantului Anastasiel
Abordarile termenilor de arab si sarazin ar pu-
tea fi una dintre primele mentiuni la adresa reli-
giei islamice, intr-o perioada in care Kuran-ul nu
ajunsese sa aiba forma pe care o cunoastem astazi.
Referirile la islam sunt, prin urmare, incidenta-
le, pleddnd mai degraba in favoarea ipotezei care
sustine ca scrierea Calauzei (cel putin a cap. I11-XV)
aavut loc Tn prima parte a secolului al VH-lea.

e) Implicatiile estetice ale combaterii teopashismului

Un alt aspect, abordat poate pentru prima oara
n paginile Calduzei, este reprezentat de reflectiile
teologice, formulate din necesitatea combaterii
doctrinei teopashismului, care delimiteaza cu
acuratete dogmatica cadrul teoretic ce poate asi-
gura principiile estetice indispensabile unei dez-
voltari a reprezentarii iconografice. Cap. XII, 1si
3 ar putea fi considerat ca o prima incercare de a
formula o teorie estetica ce ar putea sustine ide-
atic reprezentarea artistica a trupului lui Hristos
n arta bisericeasca2 un caz unicin literatura pa-

1,,Si degrab s-a ridicat Amalec, cel [venit] din pustie, lo-
vindu-ne pe noi, poporul lui Hristos. Apoi a urmat cea din-
tai cadere a armatei romane, cumplita si iremediabila - si ma
refer la varsarea de sange de la Gavithan si Yarmuk si Date-
mon dupa care au venit capturarea si incendierea Cezarei-
lor Palestinei, apoi dezastrul Egiptului sin continuare pusti-
irea definitiva si pradarea teritoriilor si a insulelor de la Me-
diterana si a intregii Romanii [scil. Imperiu Bizantin] (lll, 1,
85-93, CCSG 12, pp. 59-60).

2Hans Belting & Christa Belting-lhm au Tncercat in ,,Das
Kreuzbild im Hodegos des Athanasios Sinaites" (RQ, Suppl. 30,
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tristica a epocii respective. De altfel, cea mai ve-
che icoana reprezentandu-L pe Hristos mort pe
Cruce, cu ochiiTnchisi (prima jumatate a secolu-
lui al VUI-lea), apartine scolii iconografice de la
Muntele Sinail

Textul Calduzei nu uzeaza numai cuvantul ca
mijloc de persuasiune, ci face recurs la imagi-
ne, la icoand, asa cum manuscrisele pastrate ale
acestui text o demonstreaza2 Arta, reprezentatia
iconografica nu este expresia subiectiva a sen-
sibilitatii individuale a artistului, a capacitatii sa-
le de a-si transmite si propaga Tn spatiul eclesial
simtamintele nascute din trairea liturgica a unui
eveniment soteriologic. Arta are indatorirea de
a exprima meta-logic sau Tntr-o maniera holisti-
ca (reunind logicul si supra-logicul, graitul si ne-
graitul, exprimabilul si inexprimabilul) doctrina
Bisericii, de a conferi reprezentarii vizuale sta-
tutul de simbol, de forta care asigura coeziunea
corpului social al Bisericii. Semiotica reprezen-
tarii iconografice presupune o echivalenta tota-

Roma, 1966, pp. 30-39) sa investigheze acest mod de reprezen-
tare a Rastignirii prin compararea imaginilor regasite Tn patru
manuscrise sinaite ale Calauzei. Concluzia lor a fost ca Tn vari-
anta initiala imaginea prezentd tn manuscris a fost o diagrama
a unei cruci Tnscrise Tntr-un cerc Tnsotita de inscriptia din text,
reprezentarea trupului lui Hristos fiind absenta. Concluzia lor
a fost contestata de Anna D. Kartsonis, Anastasis: The Making
ofan Image, PUP, Princeton, 1986, pp. 45-46.

1Anna D. Kartsonis, Anastasis.., op,cit., p. 40.

2Textul cap. XII implicd prezenta reprezentarii iconogra-
fice simbolice a Rastignirii; pentru o analiza a manuscriselor
existente si manierei de ilustrare, vezi Anna D. Kartsonis,
Anastasis..., op. cit., pp. 44-51.

XLIV



STUDIU INTRODUCTIV

la intre doctrina si revelatia estetica ocazionata
de obiectul de arta, uneori argumentul figurativ
(partial non-verbal datorita prezentei inscriptiei,
Tn cazul nostru) avand sanse superioare de per-
suadare a interlocutorului. Abordand doctrina
hristologica, Sfantul Anastasie, Tnainte de Sino-
dul VII care a restabilit cultul ortodox al icoane-
lor, va lega moartea pe Cruce si ingroparea Man-
tuitorului de necesitatea de a le exprima vizual,
prin forma si culoare.

Sfantul Anastasie nu descrie acest procedeu
dialectic prin simpla referire la icoand, ci uzea-
za de termenul parastasis (mapdotaoig), prin ca-
re intelege ntregul proces persuasiv ce impli-
ca atat imaginea, cat si hermeneutica ei. Este un
proces intemeiat nu pe silogism, ci pe un anume
tip de argumentatie iconica - argumentatia prin
excelentd duhovniceasca - ce se afla intre dogma
si logica experentiala, fundamentat pe cuvintele
Sfintilor si ale Scripturii in aceeasi masura.

In general, pentru textul de fata mapaotaoig
are sensul de dovada, argument (amodeigic)l

1Cu acest sens Tntalnim acest termenn cap. 1,1,33 (CCSG
8, p. 8); Tn cap. I, 4,137 (CCSG 8, p. 47) ypa@IKI TOpACTACIC
(argumentul scripturistic) este sinonim si echivalent cu
MOTPIKA mapdotaolg (argumentul patristic); Tn cap. VIII,
5, 130 (CCSG 8, p. 133) mapdactaolg este raportat la dogma,
autorul vorbind de ,argumente dogmatice (d1000KAAIK®WV
noapacTtdoewv)”, pentru cain cap. VIII, 5,130 (CCSG 8, p. 133)
sd capete sensul de ,,demonstratie intemeiatda nu numai pe
Tnvatdtura unei singure sfinte guri”. In acelasi mod este folo-

sit si in cap. VIII, 5,126 (CCSG 8, p. 133), unde ,,argumentele
din Scriptura, firesti si reale (€K 1€ ypa@IK®WV Kai QUOIKWOV
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Particularizarea acestui sens este operata Tn ca-
teva pasaje, precum cel din cap. I, 1, 281 unde
TPayMaTIKN TapdoTacic este socotit ca fiind di-
ferit de ,,citatul scripturistic”, fiind considerat
»mai adevarat" si superior celui din urma, intru-
cat se afla mai presus de riscul falsificarii si mis-
tificarii. Aceeasi afirmatie este reluata in cap. XIlI,
1, 4-82 intr-un mod asemanator, mTapdotacig es-
te folosit cu sensul de ,,expresii care zugravesc"
sin cap. VIII, 4, 373

in opinia lui S. Sakkos4 semnificatia lui mpay-
MOaTIKOT TapacTdoelg nu poate fi redusa la ide-
ea de argument rational sau obiectiv, asa cum
n mod eronat se practica de obicei.5Nu e firesc
sa se sustina ca Sfantul Anastasie ar putea pre-
fera ratiunea Tn detrimentul Sfintei Scripturi.
Dupa el, intre citatele biblice (BiIBAIkEG procig)
Si MPOyMaATIKAL TAPACTACEI( nu exista nici o
diferenta de esenta, ci de grad. Ambele defi-
nesc un anume mod de folosire a textului Sfin-
tei Scripturi. Pentru Anastasie, mpaypoaTIKQl
napactdoelg reprezintd formularea unei dog-
me avand in vedere Sfanta Scriptura ca ansam-
blu unitar si superior, sub aspectul viziunii inte-
Kai TPAYyHOTIKQOV TOpacTACEWV)", se potTntelege Tn aceeasi
masurd cu sensul de imagini, scene, reprezentari.

~ACSG 8,p. 8.

2Ibid., pp. 202-202.

3CCSG 8, p. 125.

4Despre persoanele..., op. cit., pp. 168-169.

5Asa cum face, spre exemplu, si Angelo di Berardino, Pa-

trologia..., op. cit,, voi. V, p. 332, traducandu-1 ca ,,argomento
ogettivo".
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grale, si nu al unui verset inteles si explicitat in
mod izolat. Tipul acesta de argumentatie a fost
uzitat si de Sfantul Atanasie impotriva arienilor.1
Insa din cele prezentate se observa ca Sfantul
Anastasie foloseste parastasis si Tn contexte care
depasesc referirea scripturistica in sine.

Astfel, fara a se referi exclusiv doar la tex-
tul Sfintei Scripturi, parastasis reprezinta, din-
tr-o perspectiva semiotica aparte, materializarea
sau plasticizarea sensurilor si evenimentelor cu
semnificatie soteriologica Tn limitele unui obiect
material care devine prin el Tnsusi topos teofa-
nic. lar, in cele din urma, sensul pe care Calauzail
confera acestui termen este demonstrat de Tnsusi
faptul alaturarii Tn paginile acesteia a unei icoa-
ne a Rastignirii, Tn contextul obiectiilor teopa-
shite eretice si al exegezei propuse de invatatura
dogmatica ortodoxa. In cap. XII, 1, 5 si 82 icoana
crucii este considerata parastasis, iar Tn cap. XIlII,
8,121-1233 unde se vorbeste despre imaginile de
dinainte de Botez pe care le avem [in minte] de-
spre Hristos, autorul foloseste acelasi termen.

1 Cf. sfantul Atanasie cel Mare, Tmpotriva arienilor I, PG 26,
13A, 20C, 25C; impotriva arienilor 1l, PG 26,157A, 196A.

2CCSG 8, p. 201. Anna D. Kartsonis (Anastasis..., op. cit.,

p. 42) traduce mapaypaTika'i TapaoTACELC cu ,,material pro-
ductions, representations, figurations", iar mopayyaTiKaol
atiodei&elg cu ,,material proofs".

3 »(...) avnd [in minte] imaginile (subl.n.) despre El mai
sus pomenite, de dinainte de Botez, precum si cresterea de la
varsta prunciei pana la maturizarea desavarsita a barbatului,
foamea, setea, trudele, lacrimile si toate celelalte proprii no-
ud, pe care le punem ereticilor Tn fata" (CCSG 8, p. 247).
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intregul procedeu semiotic nu se rezuma la
exploatarea dialectica a mesajului non-verbal
ca un argument de natura factuala, ci la un mod
de argumentatie probabil practicat de Parintii
sinaitilTnainte de secolul al Vll-lea si, probabil,
mai vechi decat disputa iconoclasta, in acord cu
care parastasis defineste reprezentarea iconogra-
fica ce ascunde in sine un sens auster dogmatic
si mistic, prezent Tn textul manuscriselor nu ca
simplu element de ornament, ci ca argument, su-
port material al definitiilor doctrinare in fata ori-
carui tip de polemica antihristologica.2

Asadar, dezbaterea teologica legata de pune-
rea in mormaéant a Mantuitorului, care include si
modalitatea de reprezentare a trupului lui Hris-
tos, 1si are radacinile in polemica Tmpotriva mo-
nofizitismului. Paginile consacrate de Sfantul

1Anna D. Kartsonis, Anastasis..., op. cit., p. 44. De aseme-
nea, si expresia ,,nici nu L-au zugrdvit (o0te mepEypayav)"”
(XIV, 1,13, CCSG 8, p. 256) pare a fi, Tn contextul respectiv, o
referire la arta picturii, foarte avansata din punct de vedere
tehnic Tn spatiul alexandrin.

2De altfel, unele ms. ale Calduzei reproduc de asemenea
n cap. XIll o alta icoand, Punerea Tn mormant, care, spre de-
osebire de Rastignire, care este folosita ca proba Tmpotriva
teopashismului si ca demonstratie Tn favoarea faptului ca
Dumnezeu-Cuvantul nu a murit si nici nu a suferit pe Cruce,
adevereste cad moartea trupului Sau n-a fost aparenta, ci reald
(Anna D. Kartsonis, Anastasis..., op. cit.,, pp. 56-57). In acelasi
spirit al unei rafinate teologii aplicate, Sfantul Anastasie face
referintd la aceste probe materiale ca mijloace de persuasiune
dogmatica, Tntre care se numara Tnsasi Sfanta Euharistie, care
prin ea insasi este Trupul si Sangele Domnului, dar ca realita-

te materiald poate proba realitatea firilor divind si umana ale
Mantuitorului (XXI11, 1, 36-79, CCSG 8, pp. 307-308).
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Anastasie in cap. XIII, 6-XI11I, 10 acestei proble-
matici sunt unice in literatura patristica prin pre-
zentarea detaliata a conditiei umane a trupului
Domnului in perioada dinainte si dupa Botez,
Tnainte si dupa inviere.1

f) Discursul dogmatic

0 problema - actuald si astazi - pe care tex-
tul Cédlduzei o dezbate cu multa indrazneala este
relatia dintre conceptul filosofic antic si definitia
dogmatica, dintre expunerea de credinta exac-
ta si demersul crestin filosofic, pe care autorul
a fost constrans sa o abordeze din perspectiva
relatiei eclesiastice interne dintre doctrina orto-
doxa si erezie.2 Astfel, erezia, dupa opinia Sfan-
tului Anastasie, a aparut de fiecare data cand s-a
Tncercat ca adevarurile de credinta ,,mai presus

1Pentru relatia dintre teologia antimonofizitd a Sfantului
Anastasie ilustratda de aceste capitole si icoana Rastignirii (Si-
nai B.36), realizata Tn aceeasi perioada, probabil la Manastirea
Sfanta Ecaterina din Muntele Sinai, vezi Leslie Brubaker & John
Haldon, Byzantium in the Iconoclast Era (ca 680-850): The Sour-
ces: An annotated Survey, University of Birmingham, Centre for
Byzantine, Ottoman and Modem Greek Studies (Birmingham
Byzantine and Ottoman monographs, vol. 7), Ed. Ashgate, Al-
dershot, Burlington, Singapore, Sydney, 2001, pp. 60-61.

2Pentru impactul negativ al teologiei lui Sever al Antio-
hiei Tn prezent, vezi Jean-Claude Larchet, Personne et nature.
La Trinité, Le Christ, L'hnomme: Contributions aux dialogues inter-
orthodoxe et interchrétien contemporain, Ed. du Cerf, Paris, 2013,
pp. 99-132 (Persoana si naturd: Sfanta Treime - Hristos - Omul;
Contributii la dialogurile interortodoxe si intercrestine contempo-
rane, traducere Tn limba roména de pr. prof. Dragos Bahrim
si Marinela Bojin, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, pp. 127-174);
din pacate, autorul nu a utilizat Tn demersul sau analiza teo-
logica si argumentatia expuse de Sfantul Anastasie.
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de pricepere siintelese numai prin credinta"lsa
fie lamurite sub autoritatea principiilor elabora-
te de filosofia profana.

Célduza se prezinta ca o sinteza a probleme-
lor dogmatice, examinand procesul de genera-
re a ereziilor din perspectiva unei filiatii inter-
ne: toate ereziile din secolul | pana in secolul
al V-lea se inrudesc, derivand una din cealalta,
iar Célduza 1si asuma subtilul rol de a decrip-
ta semantic resorturile filosofico-teologice ca-
re activeaza Tn substanta oricarei deviatii de la
.dreapta-credinta".

Lipsa de functionalitate a conceptului filoso-
fic Tn spatiul dogmei nu presupune, bineinteles,
anatematizarea filosofilor. Pentru atitudinea ecle-
siastica autentica se descopera ca normativ ras-
punsul Sfantului Anastasie la Tntrebarea CXI
din opusculul sau Interrogationes et responsiones:
»Asadar, pentru elinii care si-au aflat sfarsitul ina-
inte de venirea lui Hristos trebuie sa ne rugam sau
trebuie sa-i excomunicam?" Raspunsul Sfantului
este urmatorul: ,,S& nu excomunici pe nici un om
care si-a aflat sfarsitul inainte de venirea lui Hris-
tos. (...) Tn acord cu o traditie veche, se spune caun
sholastic Tl anatemiza pe Platon filosoful fara ince-
tare. Asadar, Platon i s-a aratat in somn acestuia
si i-a spus: «inceteaza, omule, sd& ma anatemizezi,
pentru ca nu faci decat sa te vatami. Intr-adevar,
sunt om pacatos, nu tagaduiesc. Numai ca, pogo-

1 Ta akatdAnnta Kai miotel povn voolpeva (XXII, 2, 14,
CCSG 8, p. 293).
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randu-Se Hristos Tn iad, nimeni nu a crezut in El
cu adevarat Tnainte de mine. Si sa nu socotesti ca
Tn iad este intotdeauna cu putinta pocainta: aceas-
ta s-a petrecut numai o singura data, fiindca Hris-
tos S-a pogoréatintru cele mai de jos ale pamantu-
lui pentru a-i cerceta pe cei adormiti din veac»."1

Pentru aintelege si a trai cu adevarat 0p60do-
gia2in plenitudinea ei, un loc central il ocupa nu
doar asimilarea doctrinei aristotelice despre ca-

1PG 89, 764 BD. In general, Crestinismul este acuzat de
faptul de a fi persecutat filosofia pagana. Decretul Tmparatu-
lui lustinian de a interzice predarea filosofiei la Atena Tn 529
este punctul culminant al acestor acuze. Insa informatia din
Cronica lui loan Malalas (XVIII, 47) nu se regaseste Tn nici o al-
ta sursa, textul Tnsusi fiind corupt (textul afirma c& se interzi-
cea predarea ,,dreptului (vopikd)";juri realitate era vorba de-
spre ,,astronomie (aotpovopikd)”. Tnsd prin decretul respec-
tiv lustinian nu facea decat sa opreasca finantarea functionarii
scolii ateniene respective. De altfel, activitatea filosofilor pa-
gani Tn vremea lui lustinian a fost fecunda: acum s-au scris o
treime din comentariile la opera lui Aristotel (Christian Wild-
berg, ,,Philosophy in the age of Justinian", in: Michael Maas
(ed.), The Cambridge Companion to the Age of Justinian, CUP,
Cambridge, 2005, p. 316); scolile de la Gaza, Alexandria (un-
de Olipiodor [500-570] si loan Filopon au lasat o serie de co-
mentarii importante la operele lui Aristotel si Porfirie, intro-
duceri n filosofie pastrate pana astdzi) nu au Tncetat sa existe;
operele lui Damascius, scrise probabil la Atena, ca si ale altor
filosofi pagani, nu au fost distruse, unele s-au pastrat pana as-
tazi, altele au fost distruse Tn alte circumstante, mult mai tar-
ziu, fiind mentionate si citate la alti scriitori (spre exemplu in
Biblioteca Sfantului Fotie se face referire la Mapdado&a - lucra-
re a lui Damascius, astdzi pierdutd). Asa cum demonstreaza
E. Watts Tn teza sa de doctorat (City and School in Late Antique
Athens and Alexandria, University of California Press, Berke-
ley, 2006, pp. 111-140), interzicerea prin decret a predarii fi-
losofiei la Atena are caracter local si se datoreaza faptului ca
Damascius limitase sensul filosofiei la mantica si astrologie.

2  ,Ceea ce este sufletul pentru trup, aceasta este credinta
adevarata pentru duh” (1, 3).
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tegorii, ci a intregii filosofii elinelsi configura-
rea unui vocabular teologico-filosofic original
si initierea unui nou tip de discurs intemeiat pe
termenii ousia, hypostasis - prelucrare care a avut
loc in atmosfera alexandrina a primelor secole
crestine  si, mai mult, puritatea vietii si vede-
rea lui Dumnezeu sau indumnezeirea. Tnaintea
oricarei categorii se afla intalnirea cu Dumne-
zeu, vederea Sa, experienta prezentei Sale. Toa-
te categoriile si termenii dogmatici nu au aparut
dintr-o pura nevoie de a teoretiza, a intelege si
a explicita realitatea lumii materiale si spiritua-
le, ci din nevoia de a salva si asigura demersul
practic al restabilirii intimitatii cu Dumnezeu,
pierdute prin cadere, Tn fata obiectiilor aduse de
atacul eretic cu armele discursului profan. Pen-
tru autorul Célduzei centralitatea temei vederii,
a contemplatiei lui Dumnezeu devine ratiunea
oricarui demers uman sacral: ,,Toti cei ce au
ajuns [in Vechiul si Noul Testament] la vederea
lui Dumnezeu cel nevazut, in chip simbolic siin
umbra l-au vazut fata (...), fara a ajunge la con-

~laus Oehler,Tn,,Continuitatea Filosofiei Eline de la finele
Antichitdtii si pana lacaderea Imperiului Bizantin (H cuvéxeia
oTnNv EAANVIKN PiAoco@ia amo 10 TEAOG TNG APXALOTNTAC
w¢ TNV Mtwon tn¢ Bulavtivig avtokpatopiag”, traduce-
re Tn limba greaca de Polytimi-Maria Paleologu, Tn: Lin. Be-
nakis [ed.]), Filosofici Medievala. Investigatii si perspective con-
temporane (Meoalwviky diAocoia. Z0yxpovn Epeuva Kal
MpoBAnuaTiopoi), Ed. Parousia, Atena, 2000, pp. 46-78,Tntelege
Tntreaga expunere doctrinard a Sinoadelor Ecumenice din per-

spectiva unei asimilari si transformari a intregii mosteniri filo-
sofice eline platonice, aristotelice si neoplatonice.
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templarea firii dumnezeiesti, ci intr-un fel anu-
me, pe cét le era cu putinta si la masura lor, li S-a
aratat intr-o forma omeneascad Dumnezeu, Cel
nevazut si mai presus de orice forma. (...) fericitii
Profeti si Patriarhi, prin lucrarea Duhului Sfant
(...), propovaduiau aratarea fetei lui Dumnezeu
si se rugau (...), zicAndu-I: «Arata-ne fata Ta, si
ne vom mantui» (...) si, de asemenea: «Arata fa-
ta Ta peste robul Tau», adica peste omul pe care
I-a creat (...), si vesteau venirea unei Persoane (...)
din Sfanta Treime/'1

De asemenea, felul in care Sfantul Anastasie
talcuieste episodul veterotestamentar referitor la
fiii lui Set pledeaza in favoarea aceluiasi lucru.
Set s-a nascut ,,dupa asemanarea [lui Adam] si
dupa chipul sau", adica in felul Tn care I-a plas-
muit Dumnezeu la inceput ,,dupa chipul si ase-
manarea Sa", cand ,,a pus in el harul, straluci-
rea si raza Sfantului Duh prin suflarea asupra
lui”; ,,infatisarea neobisnuita a chipului" este
ratiunea pentru care Set a fost numit dumnezeu
de catre semenii sai, iar fiii sai au fost numiti ,,fiii
lui dumnezeu"2 intrucat aveau ,,harul si stralu-
cirea Preasfantului Duh in jurul chipului"3

Daca puritatea vietii si dobandirea harului
Duhului Sfant in vederea comuniunii cu Dum-
nezeu sunt premergatoare oricarui efort de clari-

1VIIL, 4.
2Fac. 6,2.
3XII1, 8.
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ficare si expunere exactad a doctrinei, cu atat mai
mult explicitarea ei impune aceleasi conditii Tn
vederea asimilarii si propovaduirii. Aparitia mo-
nofizitismului si a oricarei erezii in genere nu re-
zida, asadar, Tntr-o anume lipsa de claritate con-
ceptuala, intr-o incoerenta logica sau o neputinta
adiscursului uman de a face accesibil mintii pla-
nul iconomiei dumnezeiesti a/fntrupérii, ci toti
cei care, ,,de la acel necurat Manes Tnsusi si pana
acum, se leapada si tagaduiesc firea si cele pro-
prii firii trupului lui Hristos si trasaturile idio-
matice ale acesteia (scil. monofizitii)" fac acest
lucru ,,pentru ca ei Tnsisi sunt cu totul ntinati
de aprinderea desfranarii, de pofta, de apleca-
rea spre placere si asmutirea patimilor trupu-
lui si a cugetului si a sufletului lor, si pentru ca
noaptea si ziua sunt spurcati in fapta si gand"
de ,,dorintele neingaduite dupa barbati si femei,
dupa iubirea de placeri si pangaririle trupesti
(...). Cugetand ca firea trupului este necurata si
nevrednica foarte (...) gandesc ca, daca vor mar-
turisi ca Hristos are si o fire trupeasca, afirmatia
lor va fi ceva necurat si pangaritor si nevrednic
de Dumnezeu."1

In pofida acestor observatii care subliniaza
conditiile etice si dimensiunea existentialista ale
demersului, Sfantul Anastasie nu renunta la con-
ceptele dogmatice statuate de Parinti si de Sinoa-
dele Ecumenice, aparand hristologia calcedonia-

1IXIV, 2.
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na in fata incercarilor lui Nestorie, ale lui Sever
si ale monofizitismului - ,.fiara cu zece coarne
a ratacirii”, alcatuita din ,,Eutihie si Dioscor, Ti-
motei, Gaian, lulian lacob, Petru Gnafeul, Varsa-
nufie si Teodosie -, care ,,au inceput sa afirme nu
din Scriptura si Evanghelii, ci sub influenta cate-
goriilor aristotelice, ca firea e identica cu persoa-
na si ca «nu exista fire nepersonala»".1

Or, insasi firea (@Uo1¢) nu este definita aseme-
nea unei categorii rationale, cu ajutorul criterii-
lor noetice, si abstract, printr-o raportare stricta
la conditia individuala, marcata de solitudinea
deista a subiectului cugetator, ci cu ajutorul crite-
riilor existentiale. Firea nu poate fi definita altfel
decat ca existenta autentica (dAn6nQ¢ mpaypaToC
Omap&icd, cuprinzand n sine ,,tot ceea ce exista
cu adevarat" (mav 16 €v dAn6eia ov)3 Cu atat mai
mult, intelegand ,firea ca adevar"4 se deschide
perspectiva unei viziuni existentialiste in orizon-
tul careia ,.firea este lucrul Tnsusi, care exista prin
sine si fiinteaza intru adevar".5 Din acest mo-
tiv, Sfantul Anastasie prezinta si intelege terme-

VI, 2.

211, 3,3-4, CCSG 8, p. 31;n cap. XIII, 5, 8 (CCSG 8, p. 225),
@ULoI¢ si DTap&ig sunt concepute ca identice.

311, 3, 7, CCSG 8, p. 31.

4, Firea este adevarul lucrurilor ( aAndela Twv mpay-
patwv)" (VI 2,9-10); e ,,adevar al lucrului [in sine]” (VIII, 5,
22), (VII, 5,69, p. 131); ,firea este lucrul Tnsusi, care exista prin
sine si fiinteaza Tntru adevar (a0To 16 MpdAypa Té MEPULKOC
Kaiomapxov év aAndera)” (VIII, 5,121-122).

5AU0TO TO MpPAypo 1O MEQPUKOC KOl VTITAPXOV €v aAnbela
(VIII, 5,121-122).
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nii 0mapéig, ovoia\ cat si cu Umootao1c2 (atunci
cand viootaaoic are sensul de @001¢3 ca identici;
Dumnezeu este ,,existenta creatoare a tuturor
existentelor” (Il, 2, 5), Duhul este ,,existenta pur-
ceasa" (Il, 2, 40), ,,fiinta (ovcia) dumnezeiasca"
este ,,existenta mai presus de numar" (ll, 2, 47);
Fiul este ,,coexistent (cuvOmapktog) Tatalui'4
Credinta insasi nu este decét ,fiintare (0mopé1q)
launtrica" (11, 6,4).

Utilizand cu abilitate terminologia filosofica,
demersul anastasian are in centru termenii de
@Uo1g/ovaia sivmoctaoi¢/mpoéowmov, prezentan-
du-ne o analiza a semnificatiilor acestora si a fe-
lului Tn care discursul bisericesc si i-a Tnsusit in
paralel cu modul de utilizare a acestora de catre
eretici. Scopul sau este cel de a apara hristologia
de la Calcedon si de a demonstra fundamentul
patristic al formularilor dogmatice.

Hristologia lui Anastasie se concentreaza asu-
matice) ambelor naturi. Din acest motiv, autorul
insista in mod repetat asupra numarului firilor,
care nu poate sa raméana nedefinit, ci e necesar sa
fie concret si specificat. Astfel, existenta celor do-
ua firi ale lui Hristos trebuie sa fie ,,nemicsorata
si definitd de numar (Evapibuov)" (X, 2, 6, 81).

ni, 3,121-122, CCSG 8, p. 38.

2XI, 15-18, CCSG 8, p. 199.

3Cu precddere Sever si monofizitii operau aceastd egali-
zare (X, 2, 3, 2-3 si 12, CCSG 8, p. 163; X, 2, 3, 135-136, CCSG

8, p. 169).
41,3, 67, CCSG 8, p. 21.
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Prin urmare, firile in Hristos sunt ,,numarabile”
(X, 4, 33), intrucat, daca firile ,,nu se numara, e
clar ca nici nu exista" (X, 2, 2, 51-52). Raportan-
du-se la teologia Sfantului Chirii, singura auto-
ritate respectatda de monofiziti, autorul conchi-
de: ,,intr-o singura persoana exista, raman, sunt
cunoscute, pastrate si nu trebuie confundate, ci
distinse numeric cele doua firi neamestecate Tn
Hristos" (X, 2, 7, 40-43). Sfantul Anastasie cri-
tica atat unirea firilor care duce la dizolvarea,
disolutia firii omenesti Tn cea dumnezeiascal, cat
si pastrarea diferentelor dintre ele care sfarseste
prin recunoasterea a doua persoane in Hristos.2

Conform lui Anastasie, se poate vorbi despre
ntrupare in termenii indumnezeirii firii umane.
Insa acest lucrufl faceau si ereticii, careintelegeau

1Exemplul la care recurgeau ereticii e cel al unei ,,picaturi
de otetTn oceanul dumnezeirii” (X, 5, XI1, 4, X111, 3, X111, 9, XIII,
10). Imaginea amestecului otetului Tn mare este prezenta la
Sfantul Grigorie de Nyssa, Tn Contra Eunomium (ll1, 3,68,24) si
n Adversum Apollinarem (PG 45,1221D-1224A); la Teodoret de
Cyr Tntalnim imaginea mierii amestecate Tn mare (Eranistes II,
PG 83, 153D), cu referire la Eutihie. Acest exemplu de kpdoig
- termen care, in acord cu loan Stobeul, defineste amestecul
dintre lichide (Anthologium, 1,17, 4, 31-38) - trimite la unirea
neoplatonica dintre realitatile noetice. Monofizitismul s-a pre-
zentat ca reactie Tmpotriva nestorianismului, ambele fiind vic-
time ale unui mod eronat de asimilare a doctrinei filosofice
neoplatonice referitoare la modul de unire al realitdtilor no-
etice (in cazul nestorianismului) si a dualismului neoplatonic
(Tn cazul monofizitismului); pentru detalii, vezi Andrei Theo-
dorou, Influenta gandirii eline asupra scolilor teologice din Alexan-
dria si Antiohia (H emidpaoig TG EAMVIKNAC OKEWYEWC ETIH TWV
BeoloyIkwv oXoAwv TN¢ AAeEdvdperlag Kai TG AVTIOXELAC),
Ed. Universitatii din Atena, Atena, 1988, pp. 334-335.

2VIl, 2, 72, CCSG 8, p. 111.
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indumnezeirea caabsorbtie afirii omenesti de ca-
tre cea dumnezeiasca, ca un proces Tn care firea
mai slaba (omeneasca) este asimilatd si invinsa
»prin precumpanirea (£KVIKrocl) a ceea ce este
mai puternic”, incetand, astfel, sa maifie numita
fire.1In sens ortodox, ,,indumnezeirea (B¢walg)
este Tnaltarea la cele superioare, fard micsorarea
sau transformarea firii [iTndumnezeite]"2 prin-
tr-o ,,coexistenta permanenta (aveEdaAeimtov
otapovnv) a firilor Domnului dupa unire"3in-
tr-un ipostas sau persoana. Unitatea Persoanei
Mantuitorului este inteleasa a fiinta in unicita-
tea ei, In mod ,,teandric, fara vreo separare intre
firile dumnezeiasca si omeneasca (Gd100TATWC)
aflate in Persoana unica a lui Hristos" si prin
pastrarea ,fara amestecare a trasaturilor speci-
fice ale celor doua" firi (XIII, 4, 53-56) unite cu
Dumnezeu-Cuvantul intr-o maniera ,,superioa-
ra oricarei alte uniri posibile [cu de EI] a celor
create" si intr-o relatie maximala de supunere a
omenescului fata de divin, o relatie ,,superioara
oricarei alte relatii de supunere a unei realitati
create" fata de Hristos (XXI, 4, 35-40).

Atat évwolg, cat si Béwaolg asigura realitatea
Tntruparii, dar conceptul teologic care a garantat
pastrarea identitatii (impotriva separatiei lui Ne-
storie), dar si a distinctiei (impotriva confuziei

1XII, 4, 23-28, CCSG 8, p. 209; XIII, 4, 3, CCSG 8, p. 222;
X111, 10,13, CCSG 8, p. 252.

211, 7, 8-9, CCSG 8, p. 61.
3XI1I1, 2, 6,41-42, CCSG 8, p. 177.
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operate de Sever) si, totodata, a unitatii firilor es-
te cel de enipostaziere. Anastasie foloseste foarte
rar termenul enipostaziatl preferand ca formu-
lare ,,unirea kaB"' vriéotacwv". Printr-o raportare
directd la horosul calcedonian, Anastasie distin-
ge, Tn termenii unei definitii hristologice, ,,do-
ua realitati adevarate unite dupa ipostas, adica
dumnezeirea desavarsita si umanitatea desavar-
sitd, Tn chip neamestecat, nedespartit si neimpar-
tit in Persoana unica a lui Hristos".2 Asumarea
Tn Hristos a firii umane cuprinde omul Tn inte-
gralitatea sa. Sunt unite ,,dupa ipostas" sufletul3
sarx\ soma§ ,,plamada" alcatuita din trup si su-
flet6.Tn esenta, ,,omul" e unit ,,dupa ipostas"7 in-
tr-o maniera ce nu aduce prejudicii ,,integritatii
Sale personale (Katd TNV MPOCWTIKAV a0TO0
oAotnta)"8a lui Hristos. Pentru Anastasie, Hris-
tos, ,,Unul din Sfanta Treime", are ,,doua firi
unite ipostatic, cu vointa si lucrare [proprii]"9.
Autorul apartine traditiei ortodoxe rasaritene,
inaugurata de Efrem de Amid, care face recurs la
teoria enipostazierii, punand-o in relatie cu o se-

1in afard de locul unde 1l defineste (II, 3 119 si 129), 1l
mai foloseste o singurd data Tn cap. XIIl, 7,152, p. 242 (évv-
MOOTATOG OApE).

21, 2, 24-25, p. 12 (fraza este reluata identic Tn cap. VIII, 5,
71-75, CCSG 8, p. 131

3XIl, 3,18, CCSG 8, p. 205.

4XI1, 3, 71, CCSG 8, p. 207.

5XIII, 3, 81, CCSG 8, p. 220.

6XI1l, 4, 49-51, CCSG 8, p. 223.

7XI11, 6, 88-89, CCSG 8, p. 234.

8XIlIl, 5,119, CCSG 8, p. 230.
9XV, 30, CCSG 8, p. 265.
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rie de termeni, printre care se numara ¢vooaoiogl
¢EVOTapPKTOG, Si cu termenii contrari avouglov2
QVUTIOPKTOG Si OVUTTOOTOTOCS.

Flexibilitatea limbajului Ti permite sa expri-
me enipostazierea prin termenii unirii ,,du-
pa ipostas (kab’ vmdéoTtaoiv)"”, In chip ipostatic
(bmootatikwe)4 sau in formuldri mai ample pre-
cum ,,ouv Bew VTIOOTAV, Kai €vBeov Kaiouvoeov
yeyovog"'5 ori sa defineasca ipostasulg prin utili-
zarea diferitor formule ingenioase precum v@Io-
TAPEVOV TPAYH A7 UTTIOCTHONI AVOPpWTOVE impuse
de 0 epoca animata de nenumarate tensiuni.

intr-o atmosfera de conflict dominata de se-
verienii9aflati intr-o continua sciziune si de con-

1Cu sensul de persoana ,,purtadtoare afiintei dumnezeiesti”
(VII, 4,101).

211, 3,122-124.

3  Pentru detalii, vezi Benjamin Gieede, The Development
of the Term évundotato¢from Origen to John of Damascus, Ed.
Brill, Londra & Boston, 2012, pp. 160-162.

4XV1, 44, CCSG 8, p. 270.

5XI11, 4, 52-53, CCSG 8, p. 224.

60rigen este cel dintai scriitor crestin care foloseste acest
termen Tn literatura crestind; pentru evolutia acestui ter-
men Tn filosofia pagana (Plotin si Porfir), vezi Nikolaos Lo-
udovikou, Spiritualitatea Tnchisa si sensul sinelui (H KAg10Tn
TVELPOTIKOTNTO Koi TO vonua Ttou €avtold), Ed. Ellinika
Grammata, Atena, 31999, pp. 267-272.

7X, 2,3, 126-127, CCSG 8, p. 1609.

8XI11, 5, 9, CCSG 8, p. 225.

9  Severienii s-au grupatin trei factiuni (Timotei, De receptio-
ne haereticorum, PG 86,58-60). Din aripa severienilor teodosieni
s-au desprins, dupa depunerea lui Teodosie | si retragerea sa
la Constantinopol, agnoitii (dyvonTtai) care sustineau referitor
la versetul ,,lar despre ziua aceea si despre ceasul acela nimeni
nu stie, nici Tngerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatal" (Mc. 13,
32) ca Fiul este, ca om, stapanit de nestiinta (Calauza Il, 7,43-44;
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flictul dintre factiunile eretice ale teodosienilor,
iulianitilor si gaianitilor, Sfantul Anastasie depu-
ne eforturi pentru restabilirea Ortodoxiei, com-
batand Tn mod special aftartodocetismul lui lu-
lian de Halicarnaslsi al gaianitilor - una dintre
sursele discordiei si, Tn consecinta, una dintre te-
mele majore ale acestui tratat.

Adeptii lui lulian de Halicarnas au devenit
foarte puternici Tn Egipt Tn timpul ultimilor ani
ai patriarhului Timotei al 1V-lea (517-535), opi-
niile lui lulian raspandindu-se in Tntreaga parte
rasariteana a imperiului, printre persi, indieni,

XX, 2, 1-36; Leontiu de Bizant, De sectis V, IV, PG 86, 1232D).
In prezent, monofizitismul moderat este numit atat miafizi-
tism, cat si henofizitism; si acestea neaga diofizitismul, dar, ac-
ceptand formula Sfantului Chirii, atribuie ,firii celei una a lui
Dumnezeu Cuvantul intrupate" trasaturi idiomatice nu exclu-
siv divine (asemenea monofizitilor), ci concomitent divine si
umane. Astfel, se sustine realitatea unirii firilor, dar fara sa se
asimileze distinctia patristicd dintre fire si persoana; aici intra,
spre exemplu, cazul gaianitilor (cf. Calauza XXII1, 1,18).
1 Vezi mai jos XIII, 8, X1, 9 si XIV, 2. lulian de Halicarnas

a fost episcop monofizit, initial prieten si adept al lui Sever al
Antiohiei, dar, ulterior inamic, odata cu dezvoltarea doctri-
nei aftartodocetismului, dupa exilarea in Egipt (unde a murit
imediat dupa 527) din cauza implicarii sale in detronarea lui
Macedonie al ll-lea (Alexander Kazhdan, ODB, voi. al ll-lea,
p. 1080) din scaunul de patriarh al Constantinopolului (511);
doctrina sa despre pacatul stramosesc prezintd similitudini
cu cea a lui Augustin (G. Florovsky, The Byzantine Fathers of
the 6-8 Centuries, trad. Tn limba neogreacd de P. Pa11is, Ed. P.
Pournaras, Tesalonic, 1993, p. 54); pentru disputa acestuia cu
Sever al Antiohiei, vezi R. D raguet, Julien d'Halicarnasse et sa
controverse avec Sévere d'Antioche sur I'incorruptibilité du corps
du Christ (Imprimerie P. Smeesters, Louvain, 1924) si recenzia
critica a lui Jugie Martin, ,,Julien d'Halicarnasse et Sévere
d'Antioche - La doctrine du péché originel chez les Péres
grecs", Tn: EOr, tom 24, nr. 138 (1925), pp. 129-162.
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cushiti, himaryti, armenil nsa la Constantino-
pol fiind ignorati vreme indelungatd2 Nu este
exclus ca majoritatea bisericilor din Egiptul de
Jos sa fi cazutin mainile iulianistilor3 aristocratia
(oi peyaAor ¢ moAewc) fiind de partea severi-
anului Teodosie | (arhidiaconul proaspat rapo-
satului Timotei), iar masele (6 érjpog) de partea
lui Gaian (logograful acestuia)4- ambii, disci-
poli ai aceluiasi Timotei. Gaian a fost hirotonit
de Tnsusi lulian, ramanand episcop pentru 103
zile. A pierdut tronul n favoarea lui Teodosie |
(depus la putina vreme de lustinian), fiind exilat
de catre Narse, trimisul imperial al imparatului
lustinian5 Tn Cartagina si apoi n Sardinia, unde
a murit.

Calauza este textul care abordeaza in detaliu
opiniile acestora. Gaian, alaturi de Eutihie, Dios-
cor, Timotei, lulian, lacob, Petru Gnafeul, Varsa-
nufie si Teodosie, face parte din ,,orchestra cu ze-
ce coarne aratacirii"g al carei ,,exarh" e Sever, si
care neaga ,,iconomia dumnezeiasca a intruparii
(évoapkov otkovouiav) lui Hristos" (XIII, 1, 4).

1Mihail Sirianul, Chron. IX, 30: Chabot II, p. 251.

2Sinodul de la Constantinopol din 536 nu-1 mentioneaza
si nici imparatul lustinian Tn scrisoarea sa catre monahii egip-
teni (PG 86,1105-1152).

3J. Maspero, Histoire..., op. cit.,, pp. 94-95.

4Leontiu de Bizant, De sectis V, IV, PG 86,1232A.

5lbid., 1232B.

6,,TO dekaképatov TAC MAGvNg” (VI, 2,14), ,,0eKaKEPATOV
tadtng opxnotpac” (VII, 1, 51), ,,6Aov 16 dekaképatov"” (X,

5, 68); expresia este amintita si Tn cap. VIII, 2, VIII, 5, IX, 1, X,
2, XXIV.
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Timotei presbiterul din Constantinopol ne
informeaza ca ,,gaianitii lui Gaianus" sunt gru-
parea care a acceptat alaturi de Gaian, arhiepi-
scopul Alexandriei, invatatura lui lulian de Ha
licarnas. Adversarii lor i-au numit fantazisti, ma-
nihei, iar ei, la randul lor, si-au numit acuzatorii
»ftartolatri” si ,,ctisiolatri".1Anastasie le atribuie,
n afard de gaianiti si iulianiti, si numele de agrn-
nites sau de nagranites (XXIIlI, CCSG 8 p. 305),
nume ce ar putea avea legatura cu crestinii din
orasul Najran (Yemen).2

Se pare ca era factiunea ce profesa cea mai ex-
tremad forma a doctrinei iulianiste. Acelasi Ti-
motei 1i Tmparte pe gaianiti in trei categorii3 a)
gaianiti (sau iulieni) care sustin ca trupul lui
Hristos este intru toate nestricacios dupa uni-
re, b) gaianiti (sau iulieni) care sustin ca trupul
lui Hristos nu este intru toate nestricacios du-
pa unire, ci ,,potential stricacios (duvauer pév
@Baptov)"4 fara a putea fi atins de stricaciune
prin puterea Logosului, si c¢) gaianiti (sau iuli-
eni) ,actistiti (dktiontal)" care sustin ca trupul
lui Hristos nu este intru toate nestricacios du-
pa unire, ci necreat, refuzand sa marturiseasca
existenta vreunei diferente Tn ceea ce priveste fi-
rea dumnezeirii i cea a trupului.

1Timotei, De receptione haereticorum, PG 86, 58.

2). Spencer Trimingham, Christianity..., op. cit,, pp. 169 si 195.

3Timotei de Constantinopol, De receptione haereticorum, PG
86, 44B-C.

4Referirea la acestia este prezenta si Tn Calauza (I, 5,123-
126, CCSG 8, p. 57).
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Anastasie i mentioneaza uneori pe teodosi-
eni si gaianiti Tmpreunal, alteori pe severieni i
gaianiti2 iar n final, la cap. XXIIl, 7i abordeaza se-
parat numai pe gaianiti, dupa ce ne prezinta moti-
vul separatiei dintre severieni si gaianiti: severienii
sustin ca trupul lui Hristos a fost Tnainte de invie-
re coruptibil (pBaptdc). Gaian s-a separat imediat
de teodosieni, deoarece sustinerea lor ar implica
afirmarea a doua firi in Hristos. Pentru gaianiti
(cf. X1V, 2, 67), trupul lui Hristos este Intru toate
incoruptibil si dumnezeiesc si are o singura tra-
satura specifica (1010tn¢) divina si impasibila.

Sfantul Anastasie, in dialogul cu acestia (XXIII,
1), recurge la un argument original si indraznet
(oalta mpaypatikn dmodei&ic)3d Pentru a arata ca
Hristos a avut cu adevarat fire umana, deci su-
pusa stricaciunii, le cere gaianitilor sa ia ca proba
nsasi Sfanta Euharistie, lasand-o cateva zile Tn-
tr-un vas. Daca ,,nu se va altera sau modifica sau
preschimba”, doctrina gaianitd este adevarata,
si, prin urmare, firea dumnezeiasca a absorbit Tn
sine firea omeneasca; dar daca se va arata supusa
stricaciunii, atunci, conform doctrinei lor, fie Eu-

1Autorul evidentiaza anumite elemente comune: gaianitii
socotesc termenii de physis si prosopon ca identici Tn intrupare
(IX, 2,20; X, 1,3, 24); ambele doctrine predica o singura physis
(X, 5, 68-69) si prezintd marturii patristice privitoare la capa-
citatea dumnezeirii de a suferi (XII, 2, 2, 3); conform acesto-
ra, Chirii marturiseste existenta unei singure physis in Hristos
dupa Tntrupare (XXII, 4, 5).

2XI111, 1, 7; 6, 12; 7, 31; ambele Tmpreuna cu teodosienii:

VI, 1, 49; X, 1,1,14; XII, 3, 3.
3Cf. supra.
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haristia gaianitilor nu poate fi decat un simbol,
fie Duhul Sfant nu S-a pogorat asupra ei si deci
nu poate fi impartasanie. Acest fapt insa nu fa-
ce decat sa scoata Tn evidentd adevarul doctrinei
ortodoxe conform careia e firesc ca Sfanta Euha-
ristie sa fie supusa stricaciunii, fiindca Hristos a
avut cu adevarat o fire umana, iar trupul Sau a
fost pasibil de suferinta ,,ca unul ce e jertfit, omo-
rat, injunghiat, impartit si mancat” (XXIII, 1).

Mai mult, pentru a ne face sa intelegem difi-
cultatea de a dialoga cu acesti eretici pe temele de
credinta, Anastasie ne mai informeaza ca acestia
interveneau n textele patristice, modificandu-le
pentru a le folosi ca argumente in favoarea erori-
lor doctrinare profesate de ei. Spre exemplu, prin-
tr-o lecturd abila, acolo unde Proclu al Constan-
tinopolului a scris ca Hristos S-a nascut ,,nestri-
cacios (d@bapTtoc)"”, gaianitii citeau ca S-a nascut
,»in chip nestricacios (d@Baptwg)". lar cand Pro-
clu afirma ,,a Carui unire (o0 v ouluyiav) a fi-
rilor", ei transforma pronumele intr-un adverb
negativ: ,,fara unirea (o0 Tnv culuyiav) firilor".1

Tn esenta, gaianitii nu contestau prin opiniile
lor nimic altceva decat faptul ca firea umana si
trupul, natura materiala si istoria s-ar putea afla
n relatie cu Dumnezeu, prezentandu-se astfel ca
o tentativa, constientd sau nu, de revitalizare a
maniheismului.

1  Calauza X, 2, 7, 195-203 (CCSG 8, p. 189); textul din Pro-

clu (Oratio | de laudibus s. Mariae 2, ACO 11,1, p. 104,4-6) este
mentionat si Tn cap. VII, 2 si X, 1, 2, 104-108.
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Tn acest proces de combatere a monofizitismu-
lui, ceea ce atrage atentia in textul Calauzei nu es-
te doar acuratetea Tnvataturii dogmatice, expu-
sa dintr-o perspectiva hristologica, ci forta de ex-
presie a discursului sau.l Stilul lui Anastasie nu
e monolit si nici preocupat auster de exigentele
conceptuale ale discursului dogmatic. Ameste-
cul de rigoare terminologica si expresivitate re-
torica copleseste. Desi trdieste Tntr-o atmosfera
incordata si e constient de gravitatea dialogu-
lui purtat cu adversarii dreptei-credinte, autorul
gaseste forta de a fi in permanenta destins, de
multe ori ironic, tradand subtil acest lucru atatin
felul in care se comporta cu opozantii sai, cat si
la nivelul scriiturii.2Face umor pe seama adver-

1La aceastd bogatie de nuante filosofice si teologice con-
tribuie ingeniozitatea stilisticd cu care autorul exploatea-
za prin derivare Tntreaga bogatie a fiecarui concept teologic,
recurgadnd la o serie de prefixele precum: a-, homo-, -homoi,
-syn-, en-, -etero, -hemi (spre exemplu, Tn cazul lemei ousia Tn-
talnim termenii: avovoioQ, ofioovoioQ, ivovaiog, kxepovoioc;,
rjliLovoiov, opoiovoiot).

2in cap. VIII, 5 ne da un exemplu foarte rafinat de ironie:
1N timp ce sustin acestea pe temeiul dumnezeiestii Scripturi
si a profetilor, ma cuprind teama si groaza ca nu cumva Sever,
necdjit de asemenea critici, ridicandu-se dintre cei morti, sa-si
aducd ceata cu zece coame si, punand la cale un sinod, sa ho-
tarasca alungarea si respingerea lui Hristos, a lui Moise, a lui
Pavel si a tuturor profetilor si evanghelistilor”. Construieste
tensiunea n stil ascendent, prin implicarea personala, si folo-
sind repetitiv ,,mi-e team&" - o teama care certifica, Tn pofida
aparentelor si a stilului precaut, gravitatea situatiei: prin ter-
menul de ,,teama" se referd mai Tntai la contestarea severiana
nu doar a Sfintilor Parinti, ci si a Sfintei Scripturi, apoi inclu-
de Tn sfera grijilor nu doar Sfanta Scriptura, ci si pe Hristos,
profeti si evanghelisti, pentru ca Tn final sd ne Tmpartaseasca
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sarilorl nu-si ascunde ipocrit furia2si nu ezita sa
defineasca omul ca pe ,,0 fiinta cuvantatoare cu
mersul drept si unghii late (subl. n.)"3 La finalul
unei discutii ne spune jovial ca a pus capat aces-
teia ,,r&zand in hohote si batandu-1pe umar..." pe
interlocutor (X, 1, 2) sau, intr-o alta situatie, con-
chide: ,,acestea i-am spus monahului loan, ironi-
zandu-1 necrutator (UvKTnpilwv EuBpBwc)"4 in
fata augustalului discuta cu glas ,,bland si vesel
(trpacia kai petdeiwon ewvn)".50ptand pentru
procedeul antitezei, lucrarea lui Sever ® IAaAR6N¢
(lubitoarea de adevar), scrisa tntre 509 si 511, Tn
timp ce se afla la Constantinopol§ este supranu-
mita lubitoarea de basme (VI, 1). Ironizeaza insta-
bilitatea de care dau dovada ereticii cAnd afirma
despre Hristos neincetat lucruri care se contrazic:
ol tot asa, pana la sfarsitul veacurilor invartin-

faptul ca Sever a ajuns, de fapt, sa conteste Tnsusi conceptul
de adevar.

1,,In ce loc e cu putintd ca Dumnezeu sd nu fie? Fara-ndo-
iald, Dumnezeu nu g, intr-adevar, Tn inima lui Sever si a voas-
tra" (XX, 90-91). Amintindu-ne ca Atanasie, unul dintre inter-
locutorii sai monofiziti, era originar din Babilon, ne sugereaza
ca acesta se aflain ,,babilonie", adica Tntr-o stare de confuzie
si buimaceald doctrinara.

2Astfel, Tl numeste pe Nestorie ,,porcul haldeu" si ,,asi-
ro-haldeu" (IV).

3I1,5,137, CCSG 8 p. 58.

4., 1ar firile, pe care le propovaduieste referitor la Hristos Si-
nodul de la Calcedon”, 1i spune persiflator Anastasie lui loan,
ajung sa fie Tn acord cu opinia monofizitilor, asemenea unor
,oarece sufldri ale unor vanturi care bat, sau madularele firesti
ale unor camile sau magari" (X, 2, 3,130-136, CCSG 8§, p. 169).

5X, 3,24-25, CCSG 8, p. 191.

6A fost editatd de R. Hespel (ed.) Severus, Le Philalethe, Lou-
vain, 1952, Tn: CSCO, tom. 133 (text) si 134 (traducere).
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du-L si purtandu-L [incoace si incolo] pe Hristos
ca pe 0 minge cu care se joaca si pe care o lovesc
copiii.I' Din dorinta de a evidentia necuviinta
si absurditatea opiniilor aftartodocetilor, afirma
despre acestia ca pretentiile lor dau impresia ca
le stda in putinta sa infasoare ,,marea dumnezeirii
celei unain giulgiu", legand-o si inchizand-o in-
tr-un mormant (XIII, 9).

infierarea acestor erori nu presupune lipsa de
maniere si gentilete. Desi adversarii erau eretici,
pe parcursul discutiei din semiografeio Anastasie
le aratd condescendenta si le recunoaste calitatea
de episcopi - ceea ce Maxim Marturisitorul nu
face cu monofizitii, pe care-i numeste ,,pseudo-
episcopi” (PG 91, 49C).27n acest context, merita
amintita persistenta cu care autorul foloseste ex-
presia ,,Sfintii Parinti", intr-o epoca eminamente
patristica si constienta de centralitatea rolului si
functiei ,,paternitatii spirituale".

Célauza se prezinta ca o lucrare esentiala pen-
tru disputele dogmatice din secolele al Vl-lea-al
Vll-lea, pentru intelegerea dezbaterilor intense
si complexe ce au dus la definitivarea doctrinei
hristologice. Acopera doua secole de dezbateri
teologice asidue, apeland la critica literara sau
la apologetica, prin alcatuirea de florilegii si prin
ntretinerea de discutii publice, inaugurand ast-
fel o noua specie literara pe care am putea-o nu-

1VIIL, 2, 73-76, CCSG 8§, p. 111.
2K. Chrestou, Scriitori bisericesti..., op. cit., p. 200 .
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mi jurnal apologetic. Textul Calduzei se prezinta
ca un maraton logic, in care autorul, manuind
cu subtilitate atat conceptele teologice, cat si ce-
le filosofice, face permutari logice, construieste
argumentatii avand ca punct de reper ipoteze-
le sustinute de eretici, reuseste sa evidentieze in
demersul sdu caracterul contradictoriu al con-
cluziilor lor fals dogmatice, care nu-si afla temei
Tn gandirea patristica.

Calauza Sfantului Anastasie Sinaitul ramane
unul dintre cele mai indragite texte filocalice din
spatiul bizantin si reuseste sa impleteasca n fili-
gran literar aurul dogmelor cu rasfrangerile cele
mai subtile ale gandirii umane, spre a pune lain-
deméana, prin respectarea exigentelor unui ghid
hristologic postcalcedonian, un vademecum pe-
ren care lumineaza calea celui iubitor de nevointa
(philopon) spre intalnirea cu Dumnezeu-Omul.

0 lucrare de sinteza, un exemplu remarcabil
pentru modul patristic de abordare si valorifica-
re dialectica a conceptului, a argumentatiei prin
excelenta teologice, avand ca reper asimilarea li-
teraturii patristice anterioare, intr-un secol ob-
scur, modest in surse si crud incercat sub agresi-
unile monofizitismului si ale invaziei arabe.

Versurile in ritm iambic care prefateaza, ase-
menea unui motto, notita biografica sinaxariala
(21 aprilie)1il supranumesc pe Sfantul Anastasie

1AvaoTaoiog év Z1va Mwaong véoc/Kai mpiv TEAELTAC TOV

O¢ebdv BAEmev €xel (Anastasie, noul Moise din Sinai,/a ajuns
la vederea lui Dumnezeu/ Tnainte de a-si Tncheia vietuirea).
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Sinaitul, autorul acestuiindreptar, ,,Noul Moise",
facand astfel referire atat la locul in care Sfan-
tul s-a nevoit, cat si la semnificatia spirituala a
activitatii sale scriitoricesti si pastorale, ca expo-
nente ale traditiei teoptiei si teoriei sinaitice - su-
fletul Bisericii luptatoare.
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CALAUZA
celui Tntre Sfinti Parintelui nostru
Anastasie Sinaitul,
Patriarhul Antiohiel

1, 1. Cu [ajutorul lui] Dumnezeu, un scurt
exercitiu pregatitor, care-1 va indruma pe cel
osarduitorl spre deprinderea si cunoasterea
mai ales a celor de trebuinta

Sa aiba, Tnainte de toate, o viata curata si pe
Duhul Sfant salasluit in el.

1 Philoponii (rvnitorii, osarduitorii) erau membrii unei
partide zelotiste, asemanatoare parabolanilor, dar fara a fi
atestati Tn textele juridice, precum cei din urma. Erau de obi-
cei membri de rang Tnalt, educati, mijlocind relatia dintre epi-
scop si laicat; se aflau Tn legdtura cu anumite manastiri, care
le ofereau sprijin financiar (in textul de fatd e amintitd manas-
tirea Oktokaidekaton [X, 2,1]), si mediau, de asemenea, relatiile
culturale dintre diferite scoli si curente filosofice din Alexan-
dria (Edward Jay Watts, City..., op. cit., pp. 214-215); referi-
rea la acestia revine pe tot parcursul cartii (I, 1; VI, 1, X, 2, 7;
X1, 1; XX1V), prezentandu-se ca unul din motivele pe care se
Tntemeiaza aceasta scriere, care se dezvaluie, asa cum ne ara-
ta Tnsusi titlul (Calauza), ca instrument sau rod al activitatii
educative si instructive Tn care erau implicati membrii acestei
fraternitati religioase; pentru detalii, vezi Studiul introductiv.



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

Sa stie pe dinafara adevarurile [de credintad],
cu precadere pe cele necesare.

Sa cunoasca Tndeaproape parerile adversari-
lor si sa le aprofundezel scrierile; caci, de multe
ori, [numai] pe temeiul acestora putem sa-i fa-
cem de rugine.

Sa nu se angajeze in dispute despre [proble-
mele de] credinta cu cei neinitiati si, in general,
nepriceputi, ci sa se intretind numai cu cei care
trebuie, cand trebuie si cat trebuie.

Sa se aplece asupra Scripturii cu frica de Dumne-
zeu, nu cu gand viclean, ci intru simplitatea inimii.

Sa nu se atinga de cele aflate dincolo de Tnte-
legerea noastra si nici de cele asupra carora Scrip-
tura pastreaza tacerea. Caci aceasta inseamna
»0asele lui sd nu le zdrobim"2 adica sa nu scru-
tam cele peste putinta noastra3

Sa cerceteze sensul propriu si figurat; sensul
literal si simbolic al cuvintelor (ca de pilda, [ur-
matoarele]: ,,tot omul este mincinos"4si ,,nu este
nimeni care sa faca ceva bun; nu exista nici ma-
car unul [care sa faca binele]"5).

Comentariu. Este vrednic de amintit ca Bi-
serica a preluat cateva traditii si Tn chip ne-

1  Atitudinea pastoralda matura a celui caruia i se atribuie
responsabilitatea calauzirii spirituale necesita cunoasterea si
aprofundarea, din ratiuni pedagogice, a scrierilor nu doar or-
todoxe, ci si eretice.

2les. 12,10 si 46; cf. In. 19, 36.

3Cf. Evr. 6,12.

4Ps. 115, 2; Rm. 3,4.

5Ps. 13,1; Rm. 3,12; atat referinta scripturistica anterioard,
cat si cea de fata se prezintd cu sensurile lor figurate.

2
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scris; ca, de exemplu, a ne Tmpartasi fara
sa fi mancat nimic [in ziua respectivd], a ne
ruga cu fata spre Rasarit si aceea ca Nas-
catoarea de Dumnezeu a ramas fecioara si
dupa nasterea sa si ca a nascut in pestera,

si multe altele.1
Doua sunt modalitatile unei controverse pe
calea dialogului: cea dintai cu ajutorul citatelor
scripturistice si cealalta care este si cea mai pu-
ternica si mai adevarata prin intermediul argu-
mentatiilor fundamentate2 Caci cuvintele Scrip-
turii nu este imposibil sa fie rastalmacite. Astfel,
se poate vedea ca unui argument adus de tine din
Scripturdimpotriva adversarului i se raspunde, fa-
ra intarziere, in aceeasi clipa, cu un alt argument
adus de acela [tot din Scripturd] (fie ca este vorba
de eretic, fie ca este vorba de iudeu). De aceea, cel

10riginalitatea acestei carti consta, printre altele, Tn fap-
tul cd alaturi de textul propriu-zis al scrierii (care nu vizeaza
un singur autor), corpus-ul anastasian include prezenta unor
comentarii-adnotari pe care traditia manuscrisa le-a repro-
dus cu fidelitate (la cererea expresa a autorului/autorilor) nu
Tn textul Calduzei, ci marginal. Acest mod de adnotare este
specific scolii alexandrine (Rudolf Pfeiffeu, History ofClassi-
cal Scholarship: Frotn the Beginnings to the End of the Hellenistic
Age, Clarendon Press, Oxford, 1968,95-97 si 171) si, de obicei,
Tnsotea textele mai dificile care necesitau o oarecare Tndru-
mare si ghidare a lectorului. De multe ori - ca si Tn cazul de
fatd -, comentariile acestea nu se refera la cele imediat anterior
afirmate si, cu toate ca Tncearcd sa aduca lamuriri suplimen-
tare de natura istorica sau dogmatica, uneori se prezinta sub
forma unor ganduri nefinisate, neduse pana la capat (pentru
detalii, vezi Studiul introductiv).

2Sau al dovezilor materiale; pentru ampla discutie referi-
toare la mpaypatiki mapdotacig, vezi Studiul introductiv.
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care se simte Tn stare sa se Tnarmeze cat mai bine
Tmpotriva adversarilor cu argumente reale.

Cunoasterea istorieil si a perioadei Tn care a
trdit un oarecare parinte sau in care [a aparut] o
anume erezie este 0 necesitate.

Sa avem in vedere cad adversarul, cdnd se va
ntdmpla sa fie pus de noi in dificultate, va incer-
ca sa indrepte discutia spre o altd problema - ce-
ea ce nu trebuie sa lasam sa se petreaca.

Tnainte de inceperea disputei trebuie sa ce-
rem adversarului sa promita ca nu va Tingadui sa
aduca prejudicii constiintei sale prin cele pe care
le va sustine.

Tnainte de orice dialog trebuie sa anatemizam
toate opiniile mincinoase pe care adversarul
le-ar putea pune pe seama noastrda. Spre exem-
plu, In discutia pe care urmeaza s-0 avem cu un
arab, sa-l anatemizam pe cel care sustine ca exis-
ta doi dumnezei, sau pe cel care afirma ca Dum-
nezeu L-a nascut pe Fiul Tn chip trupesc, sau pe
cel care se inchina oricarui lucru creat, din cer si
de pe pamant, ca unui dumnezeu. in acelasi fel,
de la inceput, trebuie sa anatemizam si celelal-
te erezii care formuleaza opinii false despre cre-
dinta noastra. Caci atunci cand vor auzi acestea,
vor accepta mult mai plini de bunavointa si alte-
le [pe care vom avea de gand sa le sustinem].

inainte de Tnceperea oricarei discutii cu un
monofizit trebuie sa luam hotararea de a nu ne

1Ad litteram, cronografiile.
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contrazice pe temeiul celor afirmate de Sinodul
de la Calcedon, ci pe temeiul celor afirmate de
Parintii de dinainte de Sinod, pe care atat noi, cat
si aceia i recunoastem ca ortodocsi.

inca de laTnceput trebuie sa ne fundamentam
afirmatiile in fata monofizitului si sa anatemi-
zam Tn mod sincer pe cel ce nu-L marturiseste
pe Hristos ca fiind Dumnezeu adevarat. Astfel
se poate castiga increderea atat a persoanei iu-
deului, cat si a lui Pavel din Samosatal care vor
accepta argumentul ce arata clar ca Hristos es-
te Dumnezeu Preainalt, asa cum a facut Ammo-
nius2intr-o disputa, pe care o vei afla consemna-
ta in [aceastd] carte, cu [lulian de] Halicarnas3.

1Pavel din Samosata, episcop al Antiohiei, depus Tn repe-
tate randuri (264-269), la cele trei sinoade tinute in Antiohia,
care au dezbatut cazul sdu sub aspect moral si doctrinar (Eu~
sebiu de Cezareea, Istoria Bisericeasca, VII, 30); ,,antropolatru”
(cf. Doctrina patrum de incarnatione verbi, ed. Diekamp, F. Mln-
ster, Aschendorff, 1907, p. 174, atribuitd, de asemenea, Sfantu-
lui Anastasie Sinaitul), monarhianist (dinamic) si adoptianist,
nega dogma Sfintei Treimi si a Tntruparii, vazand Tn Hristos un
om superior lui Moise, un simplu salas al intelepciunii.

2Din corespondenta lui Sever aflam ca in perioada epi-
scopatului sau a avut schimburi epistolare cu un anume pre-
ot din Alexandria pe nume Ammonius (E.W. Brooks Select
letters of Severus, vol. Il, p. 253).

3Vezi mai jos X111, 8 XIII, 9 si XIV, 2; lulian de Halicarnas
a fost episcop monofizit, initial prieten si adept al lui Sever al
Antiohiei, dar ulterior inamic, odata cu dezvoltarea doctri-
nei aftartodocetismului, dupa exilarea Tn Egipt (unde a murit
imediat dupa 527) din cauza implicarii sale Tn detronarea lui
Macedonie al ll-lea (Alexander Kazhdan, ODB, voi. al ll-lea,
p. 1080) din scaunul de patriarh al Constantinopolului (511);
doctrina sa despre pacatul stramosesc se aseamana cu cea a
lui Augustin (G. Florovsky, The Byzantine Fathers of the 6-8

5
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Merita amintit ca din amestecul potirului pe
care monofozitii 1l aduc [la Dumnezeiasca Litur-
ghie], in care nu pun decét vin curat, fara apa, se
vadeste Tn chip clar greseala lor: nu marturisesc
nimic altceva decat ca Hristos este dumnezeire
pura, neamestecata, simpla si sloboda de toata
unirealcu trupul sau cu sufletul.

1,2. Despre credinta - o scurta expunere

E un fapt cunoscut si deloc de nesocotit ca nu
putem da glas vreunei afirmatii dogmatice fara
cercetare si fard o cantarire dreapta. Caci se poa-
te spune Tn aceeasi masura plin de cucernicie,
dar si lipsit de evlavie - ceea ce e valabil pentru
oricare afirmatie dogmatica -, ca in Hristos exis-
ta doua firi si deopotriva doua vointe si doua lu-
crari. De asemenea, si cei care sustin ca in Hris-
tos existd doua trasaturi idiomatice firesti, [tre-
buie] sa explice cum inteleg termenul ,,firesc".
Pentru ca acesta poate fi spus si in chip evlavios,
dar si intr-un sens lipsit de evlavie. Intr-adevar,
»firesc" Tnseamna si ceea ce fac oamenii simpli
din obisnuinta, intr-un mod comun, [lucru] care
Centuries, trad. in limba neogreaca de P. Pallis, Ed. P. Pourna-
ras, Tesalonic, 1993, p. 54); pentru disputa acestuia cu Sever al
Antiohiei, vezi R. Draguet, Julien d'Halicarnasse et sa controver-
se avec Sévere d'Antioche sur I'incorruptibilité du corps du Christ
(Imprimerie P. Smeesters, Louvain, 1924) si recenzia critica a
lui Martin Jugie (,,Julien d'Halicamasse et Sévére d'Antioche
- Ladoctrine du péché originel chez les Péres grecs" Tn: EchOr,

tom 24, nr. 138 [19251, pp. 129-162).
IMifig, ad litteram, amestecare.
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nu poate fi atribuit nicidecum trasaturilor idio-
matice ale lui Hristos.

La fel si cel care intentioneaza sa propovadu-
iasca [existenta a] doua vointe si doua lucrari di-
ferite, [adicd] ale dumnezeirii si ale umanitatii lui
Hristos, sa nu afirme laintdmplare ca un neprice-
put slobod la gura, fara a cerceta si a cantari bine
lucrurile, ca Lui | se atribuie doua firi si doua vo-
inte si doua lucrari specifice firiil Caci este usor
a sminti, mai ales pe cei simpli, cAnd vor auzi de-
spre Hristos [ca are] doua [trasaturi] ,,firesti”, de
bunad seama una omeneasca si una dumnezeias-
ca. Ci cu frica de Dumnezeu si cu toata evlavia
pentru cei care pot pricepe [taina] sa raspundain-
trebat fiind si sa lamureasca ce intelege si cumin-
telege termenul de ,,fire" atunci cand se refera la
Hristos - [pentru cd] aceasta este calea cea ade-
varata. Si nu [cum intelege] firea ipostatica, adica
personald, nici partea fireasca a trupului, ci cele
doua realitati adevarate2unite dupa ipostas, adi-
ca dumnezeirea desavarsita si umanitatea desa-
VAarsita, Tn chip neamestecat, nedespartit si neim-
partit in Persoana unica a lui Hristos. Pentru ca
Hristos este o persoana si un singur ipostas.

La fel, il rog si sa-1 previna dintru inceput pe
ascultator si in ceea ce priveste vointele, spunan-
du-i: Eu nu sustin, asa cum ai tu impresia - de-
parte de mine acest gand -, cain Hristos sunt do-

1,,Avo @uolkacg évepyeiag” (1, 2,16; PG 89, 41 D).
2,,A00 (...) aAnBn mpdayuata” (I, 2, 24-25, PG 89, 44 A).
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ua vointe care se lupta si se opun una celeilalte.
Nici [nu sustin ca Tn Hristos] exista o vointa tru-
peasca sau patimasa sau rea - acest lucru nici de-
monii nu Tndraznesc sa-1 afirme despre Hristos.
Dar fiindca [Hristos] a asumat umanitatea desa-
varsita spre a o mantui - fiind astfel desavarsit
siin umanitatea Sa - 1, pentru aceea numim voia
dumnezeiasca aflata in Hristos puterea stapani-
toare a asezamintelor si poruncilor Sale, iar prin
voia omeneasca Tn Hristos nu intelegem nimic
altceva decat puterea voitoare a sufletului cuge-
tator, care a fost data ,,dupa chipul si asemana-
rea lui Dumnezeu" si insuflatd de Dumnezeu, cu
scopul de a voi, de a se supune si de a impli-
ni voia dumnezeiasca si poruncile dumnezeiesti
prin Tnsasi propria Sa putere.

lar daca sufletul lui Hristos este privat de pu-
terea cugetatoare, de a voi si a discerne, de a cul-
tiva, a lucra si a delibera, atunci nu este nici du-
pa chipul lui Dumnezeu si nici nu este de aceeasi
fiintd cu sufletele noastre; ci [este deofiinta] cu
sufletele necuvantatoare, lipsite de capacitatea
de a voi si a delibera, fara intelepciune si gandi-
re. lar atunci nu se va mai putea spune ca Hris-
tos este desavarsit ca om.

Prin urmare, Hristos, ,.fiind in chipul lui
Dumnezeu"2potrivit cu dumnezeirea, are o0 vo-
inta atotputernica, care este comuna Tatalui si

1Scil. Tn firea Sa umana.
2Fii 2, 6.
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Duhului Sfant Tnsusi; tot astfel are ,,ca unul ce a
luat chip de rob" 1vointa sufletului Sau cugetator
si neTntinat care este ,,dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu", Tmplinind voia Stapanului.

lar daca voia sufletului Sau sfant si cugetator
este suprimata, se va afla, in ceea ce priveste [rela-
tia cu] dumnezeirea, intr-o stare de rob care impli-
neste voia Tatalui. Asa L-au defaimat Arie, Diodor
si Teodor, afirmand ca exista potrivit cu dumne-
zeirea doua vointe Tn ceea ce priveste pe Tatal si
pe Fiul: iar [vointa] Tatalui este stapéanitoare, pe
cand a Fiului este de rob. Si de aceea, potrivit opi-
niei lor, Fiul Se adreseaza ca [un] rob Stapanului:
,»Dar nu voia Mea, ci voia Ta sa se faca, Parinte"2si
»pentru ca nu caut la voia Mea, ci voia"3Tatalui.

Asadar, in timp ce ereticii sustin unele ca aces-
tea, Sfintii nostri Parinti le-au talcuit ca referin-
du-se mai degraba la [firea Sa] omeneasca. lar
daca sufletul Domnului ar fi fost lipsit de voin-
ta rationald, este evident, asadar, ca fara voia Sa,
ca o fiinta necuvantatoare S-a supus lui Dumne-
zeu-Cuvantul. Dar asta nu-i cu putinta. Caci da-
ca este desavarsit in dumnezeire si de asemenea
desavarsit si deofiinta cu noi Tn ceea ce prives-
te umanitatea, atunci trasaturile Sale idiomatice,
atat cele dumnezeiesti, céat si cele omenesti, sunt
desavarsite.

1Fii. 2, 7.

2Lc. 22, 42.
3In. 5, 30.
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Tn acelasi fel trebuie, de asemenea, intelese si
talmacite si cele doua lucrari ale lui Hristos - lu-
crarea de savarsire a semnelor si minunilor Sa-
le, mai ales a celor Tn care preasfantul Sau Trupl
nu s-a atins si nici nu s-a apropiat [de cei vinde-
cati]; asa cum sunt [vindecarea] fiicei cananeen-
cei2 care nu s-a apropiat de Hristos, [invierea]
slugii sutasului3 sfasierea catapetesmei templu-
lui, Tntunecarea soarelui4 despicarea pietrelors
deschiderea mormintelor6 si invierea mortilor;
caci preasfantul Trup fiind mort si rastignit si
neavand putinta de a se atinge de nimic, singura
lucrarea dumnezeiasca aflata Tn Dumnezeu-Cu-
vantul le-a savarsit pe acestea.

Afirmam, de asemenea, ca in Hristos lucrarea
Sa omeneasca curata, sfanta, nepatata, data si zi-
dita de Dumnezeu si vitala este lucrarea de viata
facatoare a sfantului Sau suflet, prin care era ti-
nut in viata sfantul Sau trup; despartindu-se Tn
vremea patimilor de acesta si iesind din trup, de
Tndata trupul a ramas mort, desi lucrarea dum-
nezeiasca nu s-a despartit de el. lar insufletirea?

2Mt. 15, 22 s.urm.

3Mt. 8, 8-13.

AMT. 27, 45.

5Mi. 27, 51.

6Mt. 27, 52.

7  Scil. vivificarea, aducerea acestuia la viatd. Conform Sfan-
tului Anastasie, sufletul este ,,dupa chipul" dumnezeirii, zu-
gravind Tn sine unicitatea firii divine intreit ipostatice, si ,,du-
pa asemanarea" lui Hristos, Tntrucat omul prin alcatuirea sa
reuneste Tn sine doua firi (trupul si sufletul), prefigurand ast-

10
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trupului prin lucrarea vitala a sufletului cuge-
tator este marturisita in Scripturd de insuflarea
dumnezeiasca care a creat si a dat pentru trupul
nostru de tarana un suflet viul despre care So-
lomon zice, adresdandu-se unor necugetati si ido-
latri: ,,Viata lor este mai mica in cinste decét lu-
tul, fiindca L-au nesocotit pe Facatorul lor si pe
Cel care le-a insuflat sufletul lucrator si a pusin
ei un duh de viata aducator/'2lata asadar inva-
tam lamurit ca trupul este adus la viata prin lu-
crarea sufletului; dupa cum si Domnul, vorbind
despre trup si suflet, afirma ca ,,Duhul este cel ce
da viata; trupul nu foloseste la nimic".3

fel Tintruparea Logosului (Despre facerea omului de catre Dum-
nezeu dupa chipul si asemanarea Sa, Cuvantul 1,1, 55-57, CCSG
12, p. 9). Adam, adus la viata prin suflarea dumnezeiascd, es-
te chip al Tatdlui, fiind fara de Tnceput si necauzat, iar Eva,
prin luarea din coasta inchipuie purcederea Duhului: ea a ve-
nit la viata fard a primi aceasta suflare dumnezeiasca pen-
tru cad ,,urma sa-L primeasca prin mijlocirea Duhului Sfant
pe Dumnezeu - Cel ce adevarat este suflarea si viata tuturor™
(1, 1, 80-82). Astfel nasterea cuvantului omenesc Tn inima es-
te tip al nasterii mistice a Logosului din Tatal mai Tnainte de
veci, iar rostirea cu buzele a cuvantului este tip al nasterii ce-
lei de-a doua a Fiului prin Tntruparea Sa (I, 3, 32-36). Sfan-
tul Anastasie Tntelege constitutia sufletului uman dintr-o per-
spectiva triadologica: ,,Astfel, prin unicitatea fiintei sufletului
nostru nemuritor si noetic se arata ca Tntr-o icoana cele trei
trdsaturi idiomatice ipostatice [ale Sfintei Treimi]: nenasterea
sufletului” - prin faptul ca sufletul lui Adam nu este creat
asemenea trupului, ci adus la viata de suflarea dumnezeiasca
-, ,hasterea cuvantului si purcederea duhului, adica a mintii"
(1, 37-40); vezi si infra 11, 7, 56-64.

'Fac. 2, 7.

2intel. 15,10-11 (LXX).

3In. 6, 63.
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lar daca adversarul spune ca ,,Dumnezeu-Cu-
vantul era Cel care dadea viata trupului”, va ad-
mite Tn mod necesar ca Trupul Sau a murit odata
cu separarea si despdrtirea de Dumnezeu-Cuvan-
tul. lar daca este asa, ce nevoie mai era sa-Si asume
sau sa aiba un suflet rational de viata datator?

Insa unii sustin ca ,,orice sporire, sau scurge-
rel sau scadere2 sau nevoie3a sfantului Trup al
lui Hristos, care nu sunt intelese in sens firesc
si cu privire la dumnezeire, se numesc lucrare
umana a lui Hristos"; iar prin lucrare teandrica
intelegem lucrarea savarsita de Hristos la vede-
redsi intr-un mod obisnuit, precum redarea ve-
derii orbului prin scuipare sau invierea fiicei
mai-marelui sinagogii prin atingerea ei de sfan-
ta Sa manag sau binecuvantarea painilor7 sau
vindecarea celui surd8cu ajutorul degetului, sau
invierea lui Lazar la strigarea Sa9 sau scurge-
rea sangelui din coasta trupului Sdau mortl sau
mersul pe marel], sau trimiterea Duhului prin su-
flarea gurii Sale dumnezeiesti.l2

VEKKpP1o1¢ Tn sens de desertare, secretie.

2A<paipeaiq.

3Evdela Tn sens de lipsa (uneori, acest termen semnifica
foamea), si nu de necesitate filosofica (avaykn).

4Scil. pe care o putem vedea cu ochii nostri, sau la care pu-
tem fi martori oculari.

5In. 9,1-6.

6Mc. 5, 41; Lc. 8, 54.

7Mt. 14,14-21.

8Mc. 7, 32-33.

9In. 1,44,

Din. 19, 34.

1Mi. 14, 25-26; Mc. 6, 49.
2in. 20, 22.

12



CALAUZA

Asadar, intorcandu-si privirea asupra acestei
lucrari teandrice, comune [dumnezeirii $i ome-
nirii], ereticii refuza sa admita cain El a existat o
oarecare lucrare dumnezeiasca si in aceeasi ma-
sura omeneasca, sufleteasca si de viata datatoa-
re. Insa noi trebuie sa stim negresit si fara [urma
de] indoiala ca atat vrajmasii [nostri]l cat si Ne-
storie? fiindca vad voia si lucrarea sufletului si
a trupului lor neincetat si fara oprire asaltata si

1Autorul se refera la monofiziti si la doctrina monofizita
- tema centrald a Tntregului tratat de fatd ivita la mijlocul
sec. al V-lea ca o reactie Tmpotriva nestorianismului, initiata
de arhimandritul Eutihie, egumen al unei manastiri de langa
Constantinopol, si promovata la Sinodul Talharesc de la Efes
(449). In pofida intentiilor de restabilire a unitatii doctrinare
Tn Tntreg Imperiul Bizantin, eforturile repetate ale Tmparatilor
Constantinopolului, precum Enciclica lui Vasilisc (476), He-
noticonul lui Zenon (482), decretele lui lustinian de impune-
re a formulei teopashite: ,,Unul din Treime a patimit cu tru-
pul (tov éva ¢ Tprddog memovoéval capki)” din 553 si a
aftartodocetismului (546) si decretele de condamnare a celor
trei capitole (544), au esuat (cu precadere Tn zonele de fronti-
era: Egipt, Siria, Palestina, Armenia). Desi s-au separat in mai
multe factiuni (eutihieni, severieni, iulianisti, aftartodoceti,
acefali, fantasiasti, teopashiti, aktistiti, ktistolatri, ftartolatri,
triteisti s.a.), monofizitii s-au despartitTn urma Sinodului de la
Calcedon (451) de Biserica primara si s-au organizat pe criterii
nationale (fapt favorizat, printre altele, si de cucerirea musul-
mana a Orientului Mijlociu si de izolarea acestor regiuni de
Biserica Ortodoxa) in structuri eclesiastice autonome locale,
incluzand mai Tntai Bisericile coptd, armeana si siro-iacobita,
ulterior din biserica copta desprinzandu-se biserica etiopiana,
iar din cea siro-iacobitd, biserica Malabarului (sudul Indiei);
cu trecerea timpului, o parte din aceste structuri s-au atasat
Romei, devenind ,,unite" (cu precadere armenii si coptii).

2Nestorie, patriarh eretic al Constantinopolului (428-431),
a fost condamnat la Sinodul de la Efes (431) pentru ca nu are-
cunoscut Maicii Domnului numele de ,,Nascatoare de Dum-
nezeu"; a murit exilat Tn Egipt dupa anul 451.
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tavalita in necuratii de focul si lucrarea diavolu-
lui, refuza sa accepte ca in Hristos exista o voin-
ta si o lucrare omeneasca. lar monofizitii au za-
mislit ideea ca [in Hristos] a existat o ,,identitate
de vointa"1si ,,0 identitate de lucrare"2 asa cum
reiese si din alte [scrieri] ale noastre si cum vom
arata pe larg siin cele ce urmeaza.

Comentariu. Sa ia aminte cei plini de ravna
la ereticii care, din cauza obiceiului nostru
de a-i numi pe cei demonizati ,,manati de
altcineva"3 cand aud de ,,lucrari” in Hris-
tos, imediat socotesc ca este vorba de lucra-
rile celor suferinzi si se revolta, respingand
acest termen, ca unii ce sunt cu adevarat
»manati de altcineva", adica demonizati.

I, 3. Cu [harul lui] Dumnezeu, un preambul
la definitiile cuprinse Tn aceasta carte cm irtlul
Célauza

Alcatuirea fiintei noastre, a tuturor oameni-
lor, din suflet rational si cugetator, cu participa-
rea elementelor [materiale] - care constituie tru-
pul -, ne-a fost randuita de catre Cel ce ne-a creat
n chip atot-intelept, pe cand frumusetea se in-
temeiaza pe o viata desavarsita in virtute, prin
[respectarea] credintei adevarate si pastrarea po-

1TavTtoBouAia (1, 2,135; PG 89,48 B-C).

2Tavtonpa&ia (CCSG 8, 1, 2,135; PG 89, 48 B-C).
3Evepyoupévoug (CCSG 8, 1, 2,139 si 144; PG 89, 48 B-C).
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runcilor dumnezeiesti. Caci nici trupul, Tn lipsa
sufletului, nu poate dobandi de la sine viata, nici
tinerea poruncilor, fara credintda adevaratdal nu
aduce folos omului. Ceea ce este sufletul pen-
tru trup, aceasta este credinta adevarata2pentru
duh. Asadar, Tnainte de toate, sa ne straduim sa
pazim neatinsa invatatura despre Dumnezeu si
cele sfinte, astfel incat, prin punerea temeliei cu-
rate si de nezdruncinat, sa fie slavit intru evlavie
de noi Hristos - piatra din capul unghiului - si
sa ne adune pe toti laolaltd nepatati intr-un sin-
gur edificiu, pentru a raméane neclintiti in fata tu-
turor loviturilor si atacurilor Tnseldciunii eretice.

Si fiindca dintru Tnceput cunostinta si Tntele-
gerea definitiilor termenilor sunt prin natura lor,
fara indoiala, temeiul oricarei intelepciuni rati-
onale, se cuvine sa premearga [lucrarii noastre]
[expunerea] lor, asemenea unor calauze sigure
in vederea [elaborarii] prezentului tratat. Pentru
ca, Intr-adevar, putini sunt cei care, mai ales in
generatia noastra, si-au dat silinta si au staruit
Tn cunoasterea si cercetarea atenta a definitiilor
termenilor.

Tnsé, ca sa spun asa, cei mai multi dintre ere-
ticii pe care i-am Tntélnit se incrancenau in abor-

1VpOodotia.

2 'OpOodotia. Potrivit Sfantului Anastasie, credinta T

Dumnezeu, asemenea altor virtuti, este un act propriu sufle-
tului, neavand nevoie de implicarea trupului: ,,credinta nu
este altceva decat manifestarea lucrarii sufletesti" (CCSG 12,
11, 61-62, p. 67).
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darea adevarurilor de credintd privitoare la
Hristos ca Tntr-o batdlie nocturna, sau mai de-
graba purtatad intre orbi. Ne-am amuzat pe sea-
ma lor, mai ales in Alexandria. Caci ce-ar putea
fi mai caraghios decat aceasta? Nascoceau ade-
varuri de credinta despre ,,fire", dar nu stiau de-
fel care este semnificatia firii. intretineau dispu-
te despre termenul ,,ipostas”, dar nu stiau ce este
ipostasul s.a.m.d.

Asadar, noi, prin conlucrarea lui Hristos, de
la o varsta frageda, multumita traditiei [noas-
tre] parintesti, initiati in definirea termenilor si
vazénd cum, cu ajutorul lui Dumnezeu, au fost
pusi pe fuga si nimiciti toti dusmanii, va sfatu-
im ca, Tnainte de orice, sa aratati interes si pre-
ocupare fata de aceste definitii, mai ales fata de
cele referitoare la adevarurile de credinta de-
spre Hristos, ca sa nu fiti socotiti voi si cel care
va dialoga cu voi in randul barbarilor cu mintea
ncetosata.

Si, Tnainte de toate, ar trebui stiut ca traditia
Bisericii sobornicestilnu se conformeaza si nici
nu urmeaza Tn toate definitiilor filosofice eline,
cu precadere Tn ceea ce priveste taina lui Hris-
tos si discursul despre [Sfanta] Treime, ci se
afla in acord, dintr-o bunacuviinta dumnezeias-
ca, cu un anume canon evanghelic si apostolic.
Caci deasupra legilor si definitiilor naturale2se

1KaBoAikng EkkAnciacg (1,3,43; PG 89,49 B-C).
2Scil. valabile Tn lumea fizica.
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afla taina Dumnezeirii. lar ereticii, fara pricepe-
rea acestui lucru, au cazut in ratacire. De aceea
spunea Pavel ca nu-L propovaduieste pe Hristos
,,CU argumente invatate din intelepciunea veacu-
lui acestuia"l fiindca filosofia lumeasca [nu] este
pentru Dumnezeu [altceva decét] ,,nebunie"2

Vezi, asadar, ca primul principiu al filosofiei
statueaza urmatoarele: ,,cele ce sunt prin fire[a
lor] opuse, este cu neputinta sa aiba parte de o
unire reciproca"”, asa cum nu se poate uni focul
cu iarba fara vatamarea celei din urma. Insa pri-
mul principiu al mantuirii noastre anuleaza pri-
mul principiu din filosofie, prin propovaduirea
comuniunii si unirii dintre feciorie si nastere,
precum si dintre focul dumnezeiesc si firea tru-
pului, opusa [acestuia].

Al doilea principiu din filosofie [afirma]:
»ipostasul unic care este atot-cuprinzator este ne-
circumscris"; caci nu se poate spune ca doimea
sau treimea sunt ,,necircumscrise”, pentru ca do-
imea se afla circumscrisa in unitatea monadei. Tn-
sa Sfanta Bisericad marturiseste [existenta] a trei
Ipostasuri ale lui Dumnezeu necircumscrise.

De asemenea, Platon spune ca ,,paternitatea
preexista filiatiei"3 dar Biserica invata ca Fiul es-

HCor. 2,4.

27 Cor. 3,19.

3Fragment netntalnit Tn operele lui Platon; 7l gasim repro-
dus ad litteram la loan Zonnaras (J.A.H. Tittmann [ed.], loha-

nnis Zonarae lexicon ex tribus codicibus manuscriptis, 2 vols., Ed.
Crusius, Leipzig, 1808, Repr. 1967, litera ,,p", p. 1514).
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te de dinainte de veci coexistent Tatalui siTmpre-
una fara de inceput cu El.

Cunoscand acestea si [altele] de acest fel, Dum-
nezeiescul Vasile i se adreseaza lui Amfilohie ast-
fel: ,,[Termenii]fire sifiinta Tn [limbajul] dogmelor
bisericesti sunt identicil’; prin aceasta [asertiune]
cu referire la dogmele Bisericii parintele [nostru]
nu arata altceva decat ca pentru filosofia elina
termeniifire sifiinta nu sunt identici. De aceea i
Clement2 cel plin de intelepciune si cunostinta, a
elaborat termeni particulari pentru invatatura bi-
sericeasca, ca un adevarat ucenic si urmas al Sfin-
tilor Petru si, mai ales, al preainteleptului Pavel
pe care-1 auzise respingand cu dispret si defai-
mand Tntelepciunea elina.

Prima intrebare pentru ereticii care ni se
adreseaza cu intentia de a ataca iconomia
intruparii lui Hristos: de unde sau din ca-
re [autor] al dumnezeiestii Scripturi a pre-
luat mai intai Biserica termenul de ,.fire"?
Si cine anume a dat numirea de ,,lucrare”
si unde anvatat [conceptul de] ,,gen"? Si
cine, Thainte de toti, a folosit termenul de
»vointd" si de unde [a luat termenul de]
ipostas? Si unde se intalneste, mai Tntai
de toate, termenul de ,.fiinta?3" Si fiind-
1Ev ti éotwv (1, 3, 71; PG 89, 49D); intr-o traducere mai li-
bera: sunt partasi unei identitati anume.

2Autorul se referad la Pseudo-Clement.
30uvuaia.
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ca acesta [ereticul] nu va putea sa ne dea
nici un raspuns, va avea parte de prima sa
infrangere.

I1, 1. Cu [harul lui] Dumnezeu, diferite defi-
nitii Tn acord cu traditia si credinta sfintei Bise-
rici Sobornicesti, adunate de la Clement si de
la alti cuviosi Parinti, pe care, Thainte de orice
altceva, trebuie sa si le Tnsuseasca pe dinafara
cel ce, cu ajutorul lui Dumnezeu, vrea sa vina
n apararea dreptei-credintel

Pentru o expunere mai amanuntita [a acestor
definitii] se cuvine sa se stie inca un lucru: ori-
ce chestiune sau rationament se poate analiza
din perspectiva a trei intrebari sau abordari, prin
prezentarea in fata oponentilor a obiectului de
cercetat. Spre exemplu: Ce este Dumnezeu, in ra-
port cu ce este numit Dumnezeu si Tn cate mo-
duri se poate Tntelege Dumnezeu. lar atunci cand
intrebam ,,Ce este Dumnezeu"”, nu e evident ca
noi cautam definitia acestei realitati? Cand intre-
bam: ,,/fn raport cu ce se numeste Dumnezeu?",
dorim, desigur, sa aflam etimologia acestui nu-
me. lar atunci cand cautam sa aflam din nou ,,in
cate moduri se poate intelege numele de Dumne-
zeu?", este limpede ca se vrea sa se faca cunoscu-
te modalitatile Tn care se foloseste [,,termenul”]
acesta.

1Discursul antieretic.
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[Comentariu. La punctul a) este aratata de-
finitia; la punctul b) este explicata etimolo-
gia, iar la punctul c) sunt prezentate accep-
tiunile {in care termenul este uzitat}.]

Asadar, cel care Tncearca sa discute despre
adevarurile de credintd fara a cunoaste sen-
sul termenilor nu se deosebeste Tntru nimic de
un orb care calatoreste pe jos, ratacind in toate
partile la intamplare.

Se impune, prin urmare, in acord cu modul
aratat anterior, cercetarea definitiilor sub [toate]
cele trei aspecte: ce anume este, Tn raport cu ce
se defineste si cum poate fiinteles [fiecare] con-
cept. Definitia este o propozitie concisa, semni-
ficand fiinta care subzista in realitatea sa subor-
donata lucrului [in sine]. Definitiile sunt numite
si ,,vederi”, fiind [asemenea unor] ochi ai fieca-
rui lucru in parte si exprimand succint sensull
termenului. Caci formularea: ,,omul este o fiin-
ta trupeasca, alcatuita din suflet, ratiune, sédnge,
[diferite] elemente si multe altele” o vom rezu-
ma printr-o definitie dupa cum urmeaza: Rezu-
mam acestea la nivelul discursului spunand ca
,»omul este o fiinta rationala, muritoare, capabila
de gandire si cunoastere”.

Pentru orice lucru exista multe si nenumara-
te definitii. Insa din multitudinea lor, din cauza
inertiei oamenilor din zilele noastre vom prezen-
ta numai cateva - pe cele mai importante. Totusi,

1Avvaillg, scil. acceptiunea termenului.
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trebuie remarcat si cunoscut faptul ca cel care se
va preocupa de definitii cu sarg va putea sa-i re-
duca usor la tacere [pana si] pe cei mai puter-
nici si talentati retori in cuvant. lar daca adversa-
rul, intrebat ce este ,,cuvantul”, in raport cu ce si
n céte feluri este inteles ,,cuvantul”, nu va sti sa
raspunda prin definitii, va fi vadit din cuvintele
sale ca nu stie nimic nici despre celelalte.
Definitia definitiilor, care poate defini to-
tul, dar care nu poate fi definitd de nimeni, es-
te Dumnezeu - Acesta este singura definitie a
[tuturor] definitiilor. Indefinibil este ceea ce nu
poate fi cuprins dupa fiintal- Dumnezeu. Difi-
cil de definit este ceea ce nu poate fi cunoscutin
ntregime, ci numai in parte - precum ,,pomul
vietii"2 Trei sunt pentru om necunoscute dupa
fiintd si mai presus de cuvant: Dumnezeu, Inge-
rul si sufletul, care sunt cunoscute dupa fiinta
numai de Dumnezeu. Prin urmare, cel care va
supune corect adversarul la intrebari, va cauta
sa afle: ce este definitia, ce este nedefinibil, ce es-
te greu si ce este usor de definit? Usor de definit
este ceea ce cade sub simturi i este supus corup-
tibilitatii, precum painea si cele asemenea ei. Ho-
tarul3este stadiul maxim care nu poate fi depa-
sit. Indefinibil nu este decat Cel care singur este
necreat - Dumnezeu. Greu de definit e ceea ce
1To KaT' ovciav AoAPAVTOV.

2Fac. 2,9.
30p1ov, scil. limita.

21



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

este zidit si nedefinitul, precum suntingerul, su-
fletul, demonul.

Il, 2. Ce este Dumnezeu, Tn raport cu ce
numeste Dumnezeu si Tn cate moduri se poate
intelege [numele de] ,,Dumnezeu”

Dumnezeu este fiinta necauzata, cauza atot-
puternica, o cauza anume suprafireasca a ori-
carei cauze. Dumnezeu este o existenta care nu
are nici nume si nici inteles pentru oameni, cre-
atoarea tuturor existentelor. Solomon a spus ca
Dumnezeu este ,,Numele care nu se poate dalla
nimic de pe pamant".2Nume care nu se poate
da la nimic de pe pamant, care nu poate fi auzit
sau priceput nici de oameni, nici deingeri. In ca-
te moduri se intelege numele de ,,Dumnezeu” Tn
Scriptura? Este evident ca in doua moduri: du-
pa fire si dupa relatie. Prin fire Creatorul [este
Dumnezeu], iar prin relatie si har dreptii sunt
numity dumnezei.3

intrebare: Numele de ,,Dumnezeu” desem-
neaza fiinta, sau persoana, sau lucrarea sau
determind locul sau are Tnteles metaforic?

Raspuns: Evident ca se refera la lucrare;
caci nu ne infatiseaza [care este] Tnsasi fi-
inta lui Dumnezeu; [aceasta] este cu nepu-

1A k OLVO)VI}XOV.
2Intel. 14,21.
3Cf. Ps. 81, 6; In. 10,34.
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tinta sa fie cunoscuta, numele de ,,Dumne-
zeu" semnificand doar lucrarea care poate
fi contemplata.

Ce Tnseamna ,,Parinte", in raport cu ce se
spune ,,Parinte" si Tn cate moduri se refera la
Dumnezeu termenul de ,,paternitate"?

Asadar, ,,Parinte" este numit Tn sens propriu
Ipostasul necauzat, nascator, nezidit. ,,Se spune
Parinte fie pentru ca El le vegheaza pe toate, fie
pentru ca El este Cel care isi are Tn paza copiii,
asemenea unui tata."1Dumnezeu este numit ,,Pa-
rinte" in doua sensuri: dupa fire si dupa har. Prin
fire este ,,Parinte" al lui Dumnezeu-Cuvantul, Ca-
re este al Sau si deofiinta cu El, iar prin har este si
Parinte al nostru, precum se afla scris: ,,Eu am zis:
«Dumnezei sunteti si toti fii ai Celui Preainalt»."2

Ce Tnseamna ,,Fiu", Tn raport cu ce se spune
,»Fiu" si Tn cate moduri se Tntelege termenul de
LFiu"?

Fiul in sens propriu este cel de-al doilea Ipos-
tas [al Sfintei Treimi], intru identitate de fire; mai
inseamna sporire a [numarului de] persoane
de acelasi gen3sau progres al firii Tn comuniu-
nea aceluiasi gen. In sens propriu, de asemenea,

»Fiu" se numeste cel care este de acelasi gen4.
1Pseudo-Atanasie, Despre definitii, PG 28,536.
2Cf.Ps. 81, 6; In. 10,34.

30puoyevAig.
4révoc.
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Caci ceea ce este Tatal dupa fire, aceea este si Fi-
ul cel Unul-Nascut: de bunaseama [Fiul] necreat
este din Cel necreat, iar muritorul din muritor, si
cel pamantean din pamantean. De asemenea, fi-
liatia se Tntelege, referitor la Dumnezeu, in doua
moduri: Dumnezeu-Cuvantul este Fiu prin fire
si prin har, iar dreptii prin har.

Ceinseamna ,,Duh”, Tn raport cu ce se spune
,Duh" si Tn cate feluri se Tntelege Tn Scriptura
,.Duhul"?

Duhul este o existenta purceasa, find, imateri-
ala si fara forma. Se spune ,,Duh" cuintelesul de
»tot semnul"l de aceea ca ,,semn" se misca Si se
indreapta cu repeziciune spre toate. In Scriptu-
ra termenul ,,duh” se foloseste Tn patru sensuri:
pentru Duhul Sfant, pentru inger, pentru suflet
si pentru vant. in unele cazuri si mintea2este nu-
mita ,,duh”.

Alte unsprezece moduri Tn care se foloseste
[termenul de duh]: Tatal este duh: ,,Duh este
Dumnezeu si cei ce | se Tnchina trebuie sa | se
inchine in duh siTn adevar” (In. 4, 24); Fiul es-
te duh: ,,duh Tnaintea fetei noastre este Hristos
Domnul (Plan. 4, 203; sfantul Duh este duhul

prin excelenta: ,,lar cand va veni Mangaieto-

1MNvebpa = nav (tot) + vebua (semn, porunca, ordin, Tnvo-
ire, Inclinare a capului Tn semn de acceptare).

2Noug (PG 89, 56 B-C).

3Cf. LXX; cf. versiunii sinodale a Sfintei Scripturi: ,,Sufla-
rea vietii noastre, unsul Domnului®.
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rul, pe Care Eu 1l voi trimite voua de la Tatal,
Duhul Adevarului, Care de la Tatal purcede”
(In. 15, 26); harisma este duh: ,,am primit du-
hul infierii” (Rm. § 15); ingerul este duh: ,,Cel
ce faci pe ingerii Tai duhuri” (Ps. 103, 5; Evr. 1,
7); si sufletul este duh: ,,in mainile Tale incre-
dintez duhul Meu" (Lc. 23,46); vantul este duh:
,,va sufla duhul Lui si vor curge apele” (Ps. 147,
7); duhul ca realitate care se distinge de literal
»litera ucide, iar duhul face viu™ (Il Cor. 3, 6);
inclinatia spre cunoastere este duh: ,,cei rataciti
vor cunoaste cu duhul” (Is. 29, 24); mania este
duh: ,,0are nu esti Tu Cel ce planuiesti Tn duhul
Tau cel aspru sa-i nimicesti pe ei [cu duhul méa-
niei]?" (Is. 27,8); diavolul este duh: ,,duh mut si
surd" (Mc. 9,25).2

Treimea este in ordinea fireasca o unitate
compusa din monade, potrivit cu fiinta3dum-
nezeiasca, insa este o existentda mai presus de
numar.

Vesnic4d este ceea ce le strabate si le depaseste
pururi pe toate (4t d10v), sau ceea ce nu [are] Tn-
ceput si nici sfarsit. Caci nu tot ce este fara sfarsit
este si fara inceput. Atat ingerii, cat si sufletele
au inceput, insa nu au sfarsit.

1Scil. spirit - prin comparatie cu limba greaca a carei scrie-
re este alcatuita din litere, accente si spirite (lin si aspru).

2Cf. ms. Vaticanus gr. 1077 (1) si 1001 (T) (CCSG 8, pp.
29-30).

30uaia.
4H d1616TNn¢ (scil. vesnicul sau vesnicia).
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Trasaturd idiomaticdlse numeste ceea ce Th mod
propriu apartine oricarei firi si care nu se afla in-
tr-o alta fiinta2 cum, de exemplu, este calitatea
omului de a rade. Caci rasul nu se intalneste in
nici o alta fire.

I, 3. Ce Tnseamna ,fire", Tn cate moduri
Tntelege si de unde Tsi ia numele

Firea3 dupa invatatura Bisericii este adevara-
ta existenta a unui lucru; dupa Aristotel si alti [fi-
losofi] elini Tnsa termenul de ,,fire" admite [mai]
multe definitii pe care discipolii lui Sever4le-au
urmat si pentru aceasta au cazutin ratacire. Dupa
dumnezeiescul Apostol, firea este tot ce exista cu
adevarat, si nu ceea ce este plasmuit de inchipu-
ire, asa cum vom arata detaliat Tn continuare. Bi-
serica numeste ,,fire" [insusi] adevarul celor exis-
tente, adica ceea ce alcatuieste fiintaSacestora. Fi-
rea provine etimologic de la verbele ,,a fiin natura
lucrurilor"6si ,,a exista"7 precum si ,,fiinta"8pro-

1T Biwya.

20vaia.

3dooic.

4Printre discipolii sdi contemporani se numara Zaharia
Sholasticul (prietenul si biograful lui Sever al Antiohiei), Filo-
xen de Mabboug, Timotei al Il-lea al Alexandriei (Elurul), Te-
odosie al Alexandriei s.a.; opiniile unora dintre acestia vor fi
expuse de autor Tn tratatul de fata.

5To évouaoiov.

6BMe@ukéval.

TEivaul.
80uvuoaia.
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vine de la ,,ceea ce este" si se cugeta cu adevarat.
In [limbajul] adevarurilor de credinta ,,fire", ,.fiin-
ta", ,,gen" si ,,forma" semnifica unul si acelasi lu-
cru, asemenea cuvintelor ,,artos", ,,paine" si ,fa-
rama de péaine"; de aceea si ,,innascut" si ,,ceea ce
e sadit n fiinta sa" simt sinonime. Termenul ,,fi-
re" se foloseste Tn patru sensuri, asa cum am spus
mai tnainte: ,.fire", ,fiinta", ,,gen" si ,,forma".

Comentariu. Afirmatia ca ,,Hristos este
prin fire Dumnezeu si prin fire om, care are
in vedere expresia ,,prin fire (pOaoel)", pe te-
meiul Vechiului si Noului Testament, nuin-
seamna nimic altceva decét ca ,,este Dum-
nezeu intru adevar si ca intru adevar S-a
facut om in chip neschimbat". Este formu-
lata la inteleptul Solomon, cand se refera la
oamenii necredinciosi: ,,Deserti sunt prin
firea [lor] toti oamenii care nu cunosc pe
Dumnezeu."1Si iarasi, s-a spus prin dum-
nezeiescul Apostol despre noi, neamurile,
ca ,,am fost oarecand, prin firea [noastra],
fili méniei".2 Asadar, daca in chip firesc,
adica prin firea [lor] cei lipsiti de evlavie
sunt ,,deserti", atunci sunt absolviti de vi-
na. Caci cele ce sunt sadite in noi Tn chip fi-
resc, de la natura, asa cum sunt faptul de
a respira, a manca si a dormi, nu ni se pot
reprosa si nici imputa, de vreme ce au fost

ITntel. 13,1.
2Ef. 2, 3.
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create de Dumnezeu in noi Tn chip firesc. Si
astfel se va trage concluzia ca Dumnezeu a
creat in chip firesc Tn om desertaciunea. De
asemenea, daca ,,prin fire" suntem fii ai
maéniei", cauza se afla in seama lui Dumne-
zeu. Caci ,,prin fire" semnifica ceea ce exis-
ta in mod fiintial, asa cum lumina prin firea
sa a fost creatd sa lumineze; la fel si focul a
fost creat prin firea sa sa arda; si pamantul a
fost plasmuit prin firea sa sa rodeasca. Prin
urmare, ereticii nu pot afirma decéat un lu-
cru din doua: fie ca Dumnezeu a creat firi
ale desertaciunii si ale maniei, fie ca [terme-
nul ,fire"] nu semnifica altceva decat ,,ceea
ce fiinteaza in realitate". Si astfel vom fi Tn
afara de orice vina; vom sustine ca Hristos
este Dumnezeu prin fire si om prin fire, ce-
ea ce nu inseamna decat ca este Dumnezeu
cu adevarat si om cu adevarat. lar aceasta
traditie si definitie referitoare la termenul
»fire", expuse acum pe temeiul Vechiului si
Noului Testament, nici de Tnvatator, nici de
Tnger din ceruri nu vor putea fi schimbate
sau tagaduite Tn veac.
Despre ipostas, ce inseamna ,,ipostas"l in ca-
te moduri se foloseste si de unde isi ia numele
Dupa traditia apostolica si bisericeasca, ipos-
tasul este persoana sau pecete2 in acest fel es-
I'Tn6a%aaic>

2XapaKjrjp.
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te numit de Pavel Fiul: ,stralucirea slavei Tata-
lui si pecetea Ipostasuluil Lui"2 adica persoana
consubstantiala cu chipul ipostasului Tatalui. Fo-
losim termenii de ,,persoana” si ,,pecete” cu pri-
vire la Dumnezeu, Tn sens nematerial, necircum-
scris si fara forma. Persoana sau ipostasul repre-
zinta, dupa Sfintii Parinti, particularul in raport
cu ceea ce este comun [scil. generalul]. Caci ceea
ce este comun alcatuieste firea fiecarui lucru, pe
cand cele particulare alcatuiesc ipostasurile, ca
de exemplu: firea sau fiinta este dumnezeirea, in
timp ce Ipostasurile sunt Trei: Tatal, Fiul si Duhul
Sfant - trei Persoane sau Chipuri, dar o singura
fiintd si un singur gen. Astfel, daca spui: ,,Dum-
nezeirea ne va pazi", te referi la intreaga Sfanta
Treime. lar daca vei fi spus: ,,Cu noi este Fiul lui
Dumnezeu" - ai mentionat pe unul dintre cele
Trei Ipostasuri, inclusiv toata dumnezeirea.

Dar ia aminte din nou la acestea: ,,Dumnezei-
rea" - fiinta intreaga si comuna. Asadar, ,,Pater-
nitatea" - o Persoana sau un lIpostas. ,Filiatia" -
un alt Ipostas, si ,,Duhul Sfant" - alt Ipostas. Tn
ceea ce priveste dumnezeirea exista trei trasaturi
ipostatice. Nenasterea - proprie Tatalui, nasterea
- proprie Fiului si purcederea - proprie Sfantu-
lui Duh. Nici Tatadl nu este nascut, nici Fiul pur-
ces si nici Duhul Sfant nu este nascut.

1,,Chipul fiintei", Tn traducerile ortodoxe actuale ale Sfin-

tei Scripturi.
2Evr. 1,3.
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Pentru ipostas exista cinci moduri de exprima-
re: ipostas, persoana, chip, caracterlsi individ.

Din nou despre fire. Natura tngerilor2se nu-
meste fire, iar ipostasul primeste numele pro-
priu fiecarui inger Tn parte: Gavriil, Mihail, Uriil,
Rafail. Si iarasi: firea este una si comuna - uma-
nitatea, pe cand ipostasurile [umanitatii] - Petru,
Pavel, Toma si celelalte persoane si chipuri. Fi-
rea, asadar, este stapana, cauza si obarsia iposta-
surilor din ea; de aceea si se numesc ipostasuri3
fiindca stau sub fire - izvorul lor.

Si iarasi vom aborda acelasi subiect. Daca
spui: ,,Firea Tngerului este buna", ai facut refe-
rire la Tntreaga natura a ingerilor. lar daca spui
»Gavriil este mare" - te-ai raportat la un singur
ipostas dintre toate. Omul este vrednic de mila -
iatda intreaga fire. Pe cand Conon, Simon si Filon
sunt ipostasuri. De asemenea, daca spui ,,Pasa-
rea este usoara" - iata intreaga fire; dar porum-
belul, turtureaua, privighetoarea, paunul, caine-
le - suntipostasuri. Dobitocul - iata Tntreaga fire
a dobitoacelor. Insa calul, leul, cédinele - sunt nu-
mite ipostasuri, chipuri si ,,persoane".

Si aceasta regula se aplica nu numai la cele
cugetatoare, rationale si insufletite, ci si la toata
firea neinsufletita, nesimtitoare si Tn nemiscare.
Voi lamuri prin exemple ceea ce vreau sa spun:

1In sens de individualitate (id1ov).

2AYYyENOTNG.

3Yné =sub +otdo1g = stare; Tn latina subjectum (participiu
perfect neutru singular, pasiv).
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daca zicem ca ,,Dumnezeu a facut lumina" - iata
am aratat toata fiinta luminatorilor. Aceasta fi-
intd se imparte in ipostasurile [sale]. lar iposta-
surile firii luminii sunt luna si astrele, Orionul,
Hesperus, Steaua Polara, Luceafarul, Cancerul si
cele asemanatoare. La fel si despre vanturi: da-
ca spui ,,vant" - te-ai referit laintreaga natura a
vanturilor. Daca spui insa Vantul de Rasarit sau
de Miazanoapte sau Vantul de sud-vestl- aces-
tea sunt ipostasuri. Tot asa si focul este o natu-
ra2 se divide Tnsa in ipostasuri, adica in opaite,
lumanari, lampi, vetre3si cuptoare. in acelasi fel
de mai Tnainte si umanitatea este o natura, dar
cuprinde o multime de persoane.

Asadar, nu vom numi persoana sfantul Trup4al
lui Hristos, ci natura, pentru a arata intreaga fire
pe care El a asumat-o si a méantuit-o; caci daca il
numim ipostas, ne vom afla sustindnd ca ne refe-
rim la un om oarecare, pe care Hristos I-a asumat
[in Sine] si I-a mantuit. In afard de aceasta, nici nu
poate fi numit trupul ipostas, dat fiind ca el este
unit cu Dumnezeu-Cuvantul Tn chip nedespartit.
Caci prin ipostas se intelege o persoana separata.
De fapt, pe acesta il numim enipostaziat, insa nu
ipostas. Pentru ca enipostaziatul5este ceea ce exis-

1Un alt nume dat Vantului de Miazanoapte.

20uaia.

3KAiBavog =vas de lut sau de metal Tn care se cocea painea.

43 4pé.

5 To évumootatov. Termen eminamente crestin, creat pen-
tru a respinge atat nestorianismul, cat si monofizitismul, ca-

31



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

ta. La fel cum ceea ce este neipostaziatleste inexis-
tent, adica [nu are] fiinta, precum este visul - fa-
ra fiinta si ipostas, aflat doar Tn inchipuire. Si asa
cum am spus Tn definitii, ceea ce este neipostazi-
at, fara existenta si lipsit de fiinta e ceea ce se poa-
te afirma de multe ori prin cuvinte, dar care nu
este cunoscut ca avand fiinta sau ipostas, precum
iadul, moartea sau boala.2De asemenea, numim
»ceea ce exista in fiinta"3 fie fiinta individuala4
fie trasatura idiomatica ce apartine unei fiinte;
ca de exemplu, ,,ceea ce exista" este capacitatea
rationala si caracterul muritor al omului. La fel,
n doua moduri se foloseste si termenul enipos-
taziat: fie referitor la ceea ce fiinteaza cu adeva-
rat, fie referitor la trasatura idiomatica specifica
unui ipostas, precum nenasterea Tatalui in Dum-
nezeu, nasterea proprie Fiului si purcederea pro-
re exprima coexistenta celor doua firi Tntr-un singur ipostas;
pentru o istorie a acestui termen, vezi Benjamin Gieede, The
Development ofthe Term évvndéotato¢from Origen toJohn ofDa-
mascus, Ed. Brill, Londra & Boston, 2012.

1T6 dvvnocTatov.

2Sfantul loan Damaschin va oferi in scrierile sale cateva
completari: conform Dialecticei, T06 dvvnoctatov desemneaza
nu numai ceea ce nu existd, nu poate fi identificat intr-o reali-
tate anume (t6 undaun pndauwg dv), ci semnifica si accidentul
(16 ovuBePnkog), Tn sens aristotelic, care nu are, de asemenea,
existentd prin sine Tnsusi, ci subzistd Intr-o natura (Kotter I,
10/28,8-11, p. 93); totodata, Tn Fragmentelefilosofice afirma: ,, 16
avvmnootatov desemneaza nu nefiinta (1o un 6v), ci ceea ce nu
se petrece [scil. lipsa], precum Tntunericul. Avvnéotatov este
tot ceea ce [este supus devenirii, dar care] nu vine de la Dum-
nezeu, ci se substituie la ceea ce e superior, precum Tntuneri-
cul, boala, pacatul, moartea" (12,17-20, p. 165).

3To évouotov (ad litteram: Tn-fiintat/ensubstantiat).
4To ov.
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prie Sfantului Duh, asa cum s-a mentionat mai
Tnhainte.

Obisnuintaleste o anume putere a oricarei firi,
prin care aceasta se distinge si se separa de cele-
lalte naturi, dupa cum afirma Dionisie ca: strica-
ciunea apartine firilor, pe cand slabiciunea si lip-
sa [apartin] obisnuintelor, lucrarilor si puterilor
ce caracterizeaza firea.

Il, 4. Despre ,,vointda"2 ce inseamna, in cate
moduri se foloseste si Tn raport cu ce se spune
»vointa"

Vointa este inclinatia fiintei cugetatoare si ra-
tionale spre ceea ce este placut si de dorit. Caci
este evident ca tot ce e Tnzestrat cu ratiune e in-
zestrat si cu vointa. Asadar lucrarea vointei3se
afla la nivel fiintial in toata firea rationala nu
altfel decat ca suflu vital. Prin vointa se Intelege
firea care alearga foarte tare spre ceea ce doreste;
sau care ia ori pastreaza ceea ce doreste. Vointa
este Tnteleasa in trei sensuri: ca vointa dumne-
zeiasca, ingereasca si sufleteasca. Pentru ca nu-
mai aceste trei firi sunt inzestrate cu vointa. De
asemenea in Scripturda ,,vointa" se exprima in
trei moduri diferite: ca vointa dumnezeiasca, fi-

1Scil. habitus-ul (£€1¢).

20&Anua.

30¢éAnoig; la fel ca la Sfantul loan Damaschin, 8éAnua si

0éAnoig par a fi socotite sinonime (Institutio elementaris 10,
1-2, Kotter I, p. 26).
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reasca sau obisnuita si carnala, ceea ce Thseam-
nd [vointd] diavoleasca. Vointa fireasca a omu-
lui si de Dumnezeu zidita este miscarea noetica,
in acord cu firea, a partii poftitoare a sufletului,
care-1impinge pe om spre ceea ce doreste. Voin-
ta dumnezeiasca este pentru oameni imboldul
dorintei noetice Tnnascute spre ceea ce este mai
presus de fire. Vointa carnala Tmpatimita este
abaterea si devierea sufletului de la starea con-
forma cu firea.

Despre ,,[trasatura] idiomatica"l ce Thseam-
na, Tn cate moduri se foloseste termenul si Tn
raport cu ce se spune ,,[trasatura] idiomatica"

Etimologia[trasaturii] idiomatice. ,,[Trasatura]
idiomatica" semnifica particularitatea proprie
unei firi, neamestecata cu celelalte naturi, sau
[ilnseamnad] ceea ce este coexistent. Caci trasatu-
rile firilor si ipostasurilor sunt inseparabile unele
de altele. ,,[Trasatura] sau caracteristica idioma-
tica" este ceea ce se cunoaste Tn mod propriu si
distinct intr-o fire, fara a se afla intr-o alta [fire].
Asa cum, de exemplu, sunt, pentru firea dum-
nezeiasca, vesnicul, necreatul, necircumscrisul
- care nu exista Tn nici o altd fire; nici in Tnsusi
preasfantul Trup al lui Hristos dupa fire. Caci nu
este de mai Tnainte de veci, nici necreat si nici ne-
circumscris nu va fi vreodata. ,,[Trasatura] idio-
matica" a firii ingeresti este impasibilitatea natu-

vi5ial.ia.
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rii sale si faptul de a inalta cantare de lauda fa-
ra incetare. lar prin termenul de ,,impasibilitate”
nteleg nemurirea acestei firi. Propriu omului es-
te in primul rand faptul de a fi alcatuit dintr-o fi-
re muritoare si una nemuritoare - ceea ce nu se
Tntalneste la nici o alta natura.

Exista ,,[trasaturi] idiomatice" proprii firii, de-
spre care am vorbit mai Tnainte, si trasaturi ipos-
tatice, precum culoarea alba a pielii, nasul cam,
pielea neagra, inadltimea, statura micd, culoarea
albastra a ochilor, rapiditatea, moliciunea si altele
asemenea- care nu se afla la toti oameniiTn acelasi
fel. Caci nu toti sunt cu nasul cadm, nu toti sunt
sprinteni, nu toti sunt blonzi. De aceea unii spun
ca ipostasul este reunirea, proprie firii, a tutu-
ror trasaturilor idiomatice, despre care am amin-
tit. Trasaturile idiomatice proprii firii se afla in
aceeasi masurain fiecare speciel caci toti oamenii
simt deopotriva muritori si rationali, avand capa-
citatea de a respira si a dormi, de a merge pe jos,
de a avea unghii late, de a cultiva mestesuguri.

Accidentul2inseamna ceea ce se petrece Th mo-
mentul de fata si ulterior dispare; precum se in-
tampla, de exemplu, cu tineretea care infloreste
si apoi trece spre varsta maturitatii; la fel se
transforma si sanatatea, si boala, si caldura si us-
caciunea; intr-un cuvant, tot ce se poate schimba
se numeste accident.

1révocg.
2ZvuBePNKOC.
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Vointa proprie naturii este ceea ce se observa a
exista Tn mod comun si asemanator in [orice] fi-
re. Prin urmare, daca trupul lui Hristos a avut de
la sine dorinta de a nu muri, asa cum invata Pa-
rintii, si daca s-ar fi aflat aceasta voie si la Tatal
si la Duhul Sfant - ar urma n mod cert ca voin-
ta [scil. trupului] umanitatii si a dumnezeirii este
una [si aceeasi].

Vointa proprie firii omului este, dupa cum
spun Sfintii Vasile si Chirii, dragostea de via-
ta. Caci orice om prin firea [sa] iubeste viata si
se bucura de vederea luminii. latd, aceasta este
vointa comuna. Tn firea noastra exista multiple
vointe gnomice. Unul vrea sa se retraga din viata
publica, altul vrea sa construiasca, altul, sa culti-
ve pamantul, altul, s navigheze. Si [noi], ceilalti,
avem Tn mod similar nenumarate vointe gnomi-
ce. Tnsa una este vointa specifica firii [omenesti]
- dragostea de viata. Si omul iubeste viata nu fa-
ra un sens, ci face aceasta prin imboldul firii ca-
re a fost daruita dintru inceput, de la origine, cu
nemurirea pe care o iubeste si o cauta.

Vointa dumnezeiasca consta in poruncile lui
Dumnezeu. Vointa proprie firii rationale este lu-
crarea voii dumnezeiesti. Voia trupului este Tn-
calcarea legii dumnezeiesti.

Despre ,lucrare"l ce tnseamna, in cate mo-
duri se foloseste si Tn raport cu ce se spune
»lucrare"

FEvepyeia.
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»Lucrarea este", dupa Sfantul Grigorie de
Nyssa, ,,puterealsau miscarea fireasca a oricarei
naturi, de care numai nefiinta este privata. Caci
ceea ce este partas unei fiinte anume, este par-
tas si lucrarii care face cunoscuta fiinta". Cuvan-
tul adevarat ,,arata ca definitiile naturilor sunt
lucrari autentice ale acestora": ale [fiintelor] no-
etice - cugetarea, ale celor sensibile - simtirea,
ale celor mobile - miscarea, ale pasarilor - zbo-
rul, ale Tnotatoarelor - Tnotul, ale celor odrasli-
toare - odraslirea, ale celor taratoare - tarérea,
ale luminatoarelor - luminatul, ale celor cu pu-
terea de a arde - arderea, ale celor care curg -
curgerea, ale celor care contempla - vederea, ale
celor care nasc - nasterea, si, Tn general vorbind,
lucrarea fireasca a acesteia este ceea ce definegte
si diferentiaza fiecare naturd; iar atunci cand lu-
crarea este nimicita, este concomitent nimicita
si distrusa firea [insasi]. Cand este nimicita ar-
derea, se stinge si focul, cAnd este nimicita mis-
carea unei vietati, este nimicita si vietatea, cand
este nimicita cugetarea, este nimicita si partea
noetica si cugetatoare a sufletului. Si de aceea
admitem in Hristos doua vointe si doua lucrari,
pentru a nu afirma ca El a avut trup neinsufletit
si suflet irational; caci lucrarea trupului Tnsufle-
tit este de a merge si a fi activ, iar lucrarea sufle-
tului rational este acea facultate de a voi, rationa
si delibera.

| Avva\xic, scil. realizarea Tn act.
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insa lucrari proprii firii se pot afla nu numai la
cele Tnsufletite si mobile, ci si la cele neinsufletite
si imobile; precum atesta scammonial si purga-
tivele, cu efecte laxative, si de argintul viu, cu
efect ucigator, sau de etanul2 care este de aseme-
nea nimicitor. lar neobisnuit este ca diferite firi,
care sunt lipsite de lucrari proprii naturii lor, ge-
nereaza alte lucrari, precum, de exemplu, piatra
arsa3 care nu doar Tsi pierde lucrarea rece speci-
fica firii sale Tn timpul arderii, dar, transforman-
du-se Tn var, dobandeste acea putere de a arde
toate corpurile. De asemenea si cedrul, cdnd ar-
de, isi pierde lucrarea sa fireasca de crestere si
odraslire, dar produce o rasina specifica, ce are
efectul de a nimici viermii [intestinali].

Asadar, negresit, cei care stiu sa scruteze si
sa cerceteze atent numele lucrurilor pot consta-
ta ca cele mai multe nume ale diverselor existen-
te sunt legate de lucrarea, si nu de natura lor, si
sunt primite si dobandite din lucrarile lor speci-
fice. Si pentru probarea acestei afirmatii trebu-
ie sa& ne referim la Tnsasi denumirea si numele

10 specie de planta din care Tn Antichitate se prepara
purgativ (convolvulus scammonia).

2Un gaz toxic natural, preparat din planta cu acelasi nu-
me (conium).

3in pofida variantei propusa de editia critica (Anastasie Si-
naitul, Viae dux, op. cit., 11, 4,105-107, CCSG 8, p. 45), am prefe-
rat textul reprodus Tn Pseudo-Atanasie (Liber de definitionibus,
PG 28,541-543: ,,0lov 0 Aifog¢ Ka1opevog, Kai ATOAAUCL TNV
PUOLKNAV evépyelav, Kai yivetal doBeoTog, KOl KAUGTIKNAV

evépyelav KeEkKTntal'), care pare un rezumat al prezentei
scrieri anastasiene.
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de ,,Dumnezeu”. Caci numele de ,,Dumnezeu”
nu ne prezinta Tnsasi natura incomprehensibila
si mai presus de intelegere si de nume a Crea-
torului, ci se numeste ,,Dumnezeu” din lucrarea
Sa care consta Tn a vedea [totul]. La fel si numele
de ,,inger" nu semnificad natura si existenta firii
sale, ci numele decurge din lucrarea si slujirea
de a vestil De asemenea, omul nu pentru calita-
tea naturii sale, ci pentru ca are privirea indrep-
tatd in sus se numeste ,,om"; fiindca, dintre toa-
te vietuitoarele cu privirea Tndreptata spre pa-
mant, numai omul priveste spre Tnalt: si astfel
prin putinta de a privi in sus se numeste om. Al-
tii spun ca omul a fost numit asa pentru ca are
mersul drept, pe cand celelalte vietdti merg cu
privirea aplecata la pamant.

Daca, asadar, cele doua nume ale firilor lui
Hristos - si ma refer la cea de ,,Dumnezeu” si cea
de ,,om" - se datoreaza lucrarilor proprii firii lor,
cum de nu-i cuprinde rusinea pe cei care refuza
sa accepte m ce l priveste [existenta a] doua lu-
crari? lar acestia sunt facuti de rusine, fara vreo
altd dovada scripturistica sau patristica, numai
de pe urma numelor insele de Dumnezeu si de
om atribuite lui Hristos - anume de ,,Dumnezeu
si om". Cé&ci, dupa cum am mentionat putin mai
Tnainte, aproape orice fire isi are numele de la lu-
crarea esentiald [ce o caracterizeaza]; spre exem-
plu, fecioara (map6€évoq) provine [etimologic] de

1Ayyehoc¢ = cel trimis.
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la expresia ,,foc (mup) stins (Bavoc)", pentru ca
[fecioara] aomorat aprinderea trupului. Si de ase-
menea, cand spunem ,,porumbel (meplotepd)"”
nu aratam firea vietatii, cu alte cuvinte calitatea
trupului ei, ci lucrarea pe care [vietatea aceasta] o
exercita, aceea de a zbura (métacBat) nesovaielnic
(oteppa); astfel si cele ce urmeaza isi iau numele
nu de la firea, ci de la lucrarile proprii:

- cerbul (eAa@og), de la a omori (€A€iv) serpi
(6@eLc);

- randunica (xeAldwv), de la a avea gura
(xeiAn) Tn continua miscare (doveiv) atunci cand
ciripeste;

- sarpele (0@1¢), de la faptul ca el este cel care
spune sau a spus (6 ¢n¢), desigur, Evei oarecand;

- caprioara (dopkdda), de la a avea privirea
(6¢épke1v) ascutitd (0&¢wq)",

- turtureaua (Tpvywv), de la aceea ca-si pas-
treaza (tnpel) semintia (yévog), fara a se impere-
chea a doua oara;

- privighetoarea (dndwv) de la a canta Tntot-
deauna (dei adewv), atat vara, cat si iarna;

- condorul (yvy), de la a se roti (yupelet) Tn
Tnalt (td oyn);

- calul (inmog), delaa-siridicatn aer (imtacBat)
copitele (mogiv);

- eleborull(éAAEBopoC), de la aceea ca este uci-
gatoare (¢Aouca), adica o mancare otravitoare

1Elebor (spanz) - planta erbacee otravitoare cu tulpina

erectd, bifurcatd, cu frunze lungi, al carei rizom este folositTn
scopuri medicinale.
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(Bavatoboa Bpwalg); pentru ca fopdlinseamna
mancare;

- vulturul (detd¢), de la ,,aci (vesnic) si €10C
(an)", pentru ca se reinnoieste si traieste mult;

- cocosul (metewvov), de la a-si intinde aripile
(TTépLyD TEIVOV);

- réaul (motapdc), de la lucrarea sa care este
buna de baut (métipoc);

- puhoiul (xeipappog), de la a se revarsa iama
(XElH@VL pe~);

-firea (@uoelc), de la a zamisli (@Lewv) ipos-
tasuri;

- ilarba (Botdvn), de la a tinde (Badil,e1) spre
naltime (dvw)*, la fel si floarea (avbog), de la a se
ridica spre Tnalt (avw 6¢c1v), adica a alerga.

Si sufletul (Yuxn) Tsi are numele de la lucra-
rea sa, fiindca Youxev Tnseamna a da viata; asa-
dar, sufletul se numeste asa pentru faptul ca da
viata trupului.

Se pot afla nenumarate alte [exemple], ca sa
nu le Tnsir pe toate, care si-au luat numele de la
propriile lor lucrari, pentru ca lucrarea este pu-
terea fiintei2

Dar termenii lucrare (evépyela), lucrator3 (€ve-
pynTIKOV) si rezultatul (évépynua) nu sunt iden-
tici. Caci ceea ce e activdinseamna lucrul Tnsusi

1Vezi Tn limba roméana, de la aceeasi radacina, verbul a
de-vora.

2duolic.

3Lucrator in sens de activ.

4Scil. lucrator.
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sau realitatea fiintei; rezultatul Tnsa este efectul
produs de lucrarea a ceea ce activeaza; rezultatul
[lucrarii] lui Dumnezeu este cerul, omul, Tngerul
si toata zidirea. Lucrarea (evépyela) poarta acest
nume, fiindca se afla in fapt (ev épyolc), adica se
vede Tn act (scil. activand). Lucrarea poate primi
un dublu sens, noetic si sensibil; sensibil este ce-
ea ce se vede, se poate pipai, auzi si este supus
degradarii; noeticul este neperisabilul, vesnicul,
de asemenea noetica este si lucrarea de a con-
templa sensurile mai presus de vedere. Lucrarea
isi ia numele si de la a lucra, adica a faptui.

Vointa (BéAnpua), ceea ce are capacitatea de a
voi (BeAnTikOv) si obiectul dorit (BeAntov) nu
sunt acelasi lucru. Pentru ca vointa (8éAnua) es-
te dorinta noetica a fiintei cugetatoare, pe cand
ceea ce are capacitatea de a voi (BeAnTIKOV) es-
te ceea ce e Tnzestrat cu vointa, iar obiectul dorit
(BeAnToVv) este realitatea iubita.

I, 5. Despre unire: ceinseamna, in cate moduri
se Tntelege si Tn raport cu ce se spune ,,unire"

Unirea este conjugare intr-o impartasire reci-
proca a celor separate. Prin ,,unire" se Tntelege
imboldul spre unitate sau reunirea lucrurilor la-
olalta.lUnirea primeste cinci acceptiuni:

- eterogena - precum [unirea] vinului cu apa;

1TEvwolg = év + woal.
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- diferentiativa - precum [unirea] dintre doi
oameni;

- relativa - precum popoarele [unite] prin
[aceeasi] credinta,;

- pozitiva - precum unirea aurului cu aurul;

- unirea [firilor] lui Hristos se numeste, din-
colo de toate acestea, unire ipostatical Unirea
ipostatica este coexistentain armonie in pantece-
le sfintei Maici a Domnului a ambelor firi [dum-
nezeiasca si omeneasca]; caci nici trupul, nici su-
fletul nu au venit la existenta inainte de [venirea
lui] Dumnezeu-Cuvantul; ci atunci cand trupul2
[a fost zamislit], tot atunci si Dumnezeu-Cuvan-
tul [S-a pogorat]; si atunci cand [a venit] Dumne-
zeu-Cuvantul, tot atunci [a venit la existenta] si
trupul Tnsufletit si rational: caci tot astfel s-a in-
tamplat, dupa parerea mea, siTn ceea ce priveste
zamislirea noastra (trupul3si sufletul se unesc
venind la existenta concomitent: caci nici trupul
nu se alcatuieste prin sine, nici sufletul nu vine
la existenta Tnaintea trupului) - care este mode-
lul unirii [firilor] lui Hristos.

Ce Tnseamna, Tn cate moduri se Tntelege si de
unde Tsi ia numele [termenul] ,,deofiinta4"
Deofiintimea Tnseamna identitatea de fiinta si
lucrare Tn chip neschimbat, asa cum este un om
1Ka@' Oméotaoiv = la nivelul ipostasului, sau ipostatica.
25GpZ (I, 5,14).

3=pa (11, 5,16).
4Sau consubstantialitatea (T6 6poovolov).
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in raport cu [alt] om, un Tnger cu un [alt] Tnger,
o vietate cu o [alta] vietate si o flacara cu o [altd]
flacara, care, desi sunt diferite ca ipostasuri, au
aceeasi fiinta. Astfel, se spune ca este deofiinta
tot ceea ce poseda aceeasi fiinta si puterel Deo-
fiintialitatea2 se poate exprima in cinci moduri,
[prin termenii]: deofiinta3 de acelasi gen4 de gen Tn-
rudii5, homogen6si homofil7.

Ceea ce e deofiinta este potential, in hotarele
fiintei, mai mare si mai mic, precum piatra sfa-
ramicioasa si piatra colturoasa, lemnul de pal-
mier si cel de abanos, carnea de peste si cea de
camila.

A fi de alta fiinta (¢tepoobaolov) Tnseamna a fi
distinct sub orice aspect de un altul, precum focul
si apa; omul si Dumnezeu; Tngerul si tardna; soa-
rele si iarba. Unii socotesc ca trupul mort, lipsit
de viata, fiinteaza pe jumatate8 A fi de alta fiinta
este acelasi lucru cu a fi de alt gen (aAAoyeveg)
sau de un gen diferit (étepoyevéc) sau de o fire
diferitd (¢Tepo@VveQ).

[Comentariu. Fiecare reprezinta si una si
alta, adica pe amandoua.]

1Scil. lucrare.

2Sau consubstantialitatea.
30uoovowv.

40 poyeveg.

5ZUyYyeVEC.

BOpo@uég - de aceeasi obarsie (lat.).
TOUO@UAOV.

8Hutovaov (I, 5, 34).
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Noutatea (kaivotopia) semnifica diferentierea
sub toate aspectele in raport cu legea firii comu-
ne si lipsa de asemanare cu habitudinile oame-
nilor. Este necesar sa cunoastem [sensul] acestui
cuvant din cauza celor care inteleg intr-un mod
gresit termenul de noutate referitor la Hristos.
Caci, Tn pofida faptului ca a innoit firea [ome-
neascd] prin nasterea Sa fara de samanta, dupa
nastere pe toate celelalte (cresterea in varsta si
acele nenumarate prefaceri ale trupului [ca] in-
gestia, secretiile, circumciderea, deplasarea din
loc in loc, de asemenea infatisarea, madularele,
cresterea parului, a dintilor si a unghiilor, gan-
guritul si mersul [de-a busilea] noilor-nascuti)
nu le-a avut intr-o forma noua, ci ,,dupa asema-
narea noastra, afara de pacat"”, asa cum propova-
duieste Pavel.l

Despre suflet: ce este, Tn cate moduri se Tnte-
lege si de unde Tsi ia numele

In Vechiul Testament sufletul se foloseste n
sens dublu, ca [suflet] cuvantator, si necuvan-
tator - precum Tn cazul fiarelor si al altor fiin-
te Tnsufletite. Sufletul rational este natura2noe-
tica, mai presus de nume si de cunoastere, cu-
vantatoare, care ofera viata si coeziune trupului.
Sufletul este fiinta find, imateriala si fara forma,
chip si tip al lui Dumnezeu. Se numeste suflet fi-

1Evr. 4,15.
2dooic.
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indca Tnsufleteste trupul, adica da viata prin lu-
crarea proprie lui.

Sufletul necuvéantatorleste lucrarea vitala, ca-
lorica si care pune Tn miscare sangele prin inter-
mediul spiritului material2 Sufletul necuvanta-
tor3este lucrarea care vivifica, pune Tn miscare
si infierbanta séngele prin intermediul duhului
material.

Gandirea rationala este capacitatea senzoria-
Ia si noetica a sufletului nemuritor spre contem-
plare. Gandirea este vedere netrupeasca ce se in-
dreapta spre toate Tn chip neobosit. De cate fe-
luri este gandirea? Noi spunem ca este intreita: ca
gandire a lui Dumnezeu, aingerului si a noastra.

Comentariu. ,,Cine a cunoscut Duhul4
Domnului?"5

TAMNoyo¢ - lipsit de cuvant, de ratiune, alogic.

2A16 mvevpatog VAIkoO (Il, 5, 63, CCSG, p. 54). In repe-
tate randuri (c/. mai sus I, 2), Sfantul Anastasie pare sa faca
diferenta Tntre suflet - suflarea dumnezeiasca ce aduce trupul
la viata si duh - o parte noeticd alcatuitoare a sufletului sau
minte (vo0c).

»Caci asa cum trupul are cateva elemente alcatuitoare si
Tntregitoare, la fel si sufletul este cunoscut prin deprinderi-
le si trasaturile sale specifice, distingdndu-se ca rational de
sufletul fiintelor necuvantatoare; fiindca omul difera de cele
necuvantatoare prin partile noetica (to voepov), rationala (to
AOYI0TIKOV) sau deliberativa (t6 BovAevTIKOV) si voitoare (T0
BeAntikov)"™ (I, 4, 9-12 si 22, CCSG 12, p. 71). °’

3Ktnvwoeq - specific fiarelor, dobitoacelor; conform Sfan-
tul Anastasie, sufletul aAoyog (lipsit de cuvant, de ratiune,
alogic) si sufletul kTnvwdeq apartin aceleiasi categorii.

4in LXX se foloseste termenul (vo0¢) ca echivalent al ebra-
icului ruach.

5ls. 40,13.
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Noeticl este ceea ce poate fi cugetat cu min-
tea; iar cugetator2e ceea ce are capacitatea de a
cugeta noetic.

Despre trup. Prin trup3 in acord cu [stiinta]
profana, se intelege tot ceea ce e tridimensional,
adica [ceea ce are] lungime, latime si grosime; in
acord cu Bisericainsa, corp este tot ce a venit din
nefiinta la fiintd; caci atat cele ceresti, cat si cele
pamantesti sunt trupuri, dar cele ceresti nu au
grosime. Se cuvine sa se stie ca tot trupul numit
carne (cdp&), in chip evident, este cwua, Tnsa nu
orice trup numit copa este si carne (capg): [spre
exemplu,] stelele sunt corpuri ceresti in sens de
oWMa (trup), sinu deadpg (carne).d

Trupul [in sens de cwpa] se foloseste cu doua
acceptiuni: uneoriin sens material, alteoriin sens

INonTov.

2Nogpov.

3Zwua.

41In sens propriu, cdp& Tnseamna carne; cu timpul a ajuns
sa fie sinonim cu termenul de trup, corp; spre exemplu, Tn tra-
ducerea actuala a Sfintei Scripturi (Mt. 16,17; 19, 6; 26, 41 s.a.)
termenul odp& este tradus Tn sens de trup. Alexandrinii au
preluat acest cuvant, cu sensul uzitat de Evanghelistul loan
(In. 1,1), de sorginte ebraica, si nu cu sensul folosit de filoso-
fia pagana, Tntelegand prin sarx omul Tn unitatea sa psihoso-
matica si ca fiinta vie, altfel spus, firea umana, fara a-1reduce
la Tntelesul de sediu al dorintelor rele si al placerii, conferit
de cei ce traiau avand ca principii etice desfatarea si eudaimo-
nia (pentru detalii, vezi loannis Romanides, Pacatul stramosesc
[T6 mpomatopikov duaptnual, Ed. Domos, Atena, 21992, pp.
130-143). Din aceasta perspectiva era foarte firesc pentru Me-
todiu de Olimp sa afirme ca sufletele sunt ,,corpuri noetice
(cwpata voepd)" (Ex libro de Resurectione, 19, PG 18,325 A).
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subtil. Trupul (copa) material este ceea ce poate
fi supus atingerii si stricaciunii. Trupul (copa)
subtil nu poate fi atins sau pipaitl Carnea (cdpg)
este un ansamblu de elemente. Carnea este o sub-
stanta2fluida, alcatuitd din sange, flegma, fiere si
lichid, de bundaseama din aer, pamant, foc si apa,
adica din elementele cald si rece, umed si uscat;
soarele genereaza elementul cald si vital, aerul -
pe cel rece, pamantul - pe cel uscat si apele - pe
cel umed. Elementul este o natura3simpla, a pa-
tra parte a creatiei. Asadar, de cate ori 7l vei au-
zi pe Pavel spunand ca ,,nu-L mai cunoastem pe
Hristos dupa trup (cap&)"4 saintelegi ca se refe-
ra la carnea (0dp& scil.firea umand) supusa strica-
ciunii; caci nu a afirmat ca ,,nu-L mai cunoastem
pe Hristos dupa trup (cwua)"™, ci dupa carne, ce-
ea ce inseamna ca fiinta lui [Hristos] nu mai este
supusa schimbarii.

Despre simtire. Exista cinci simturi5 vede-
rea, auzul, mirosul, gustul si atingerea, adica pi-
paitul. Sensibilulédesemneaza tot ce ajunge sub
unul dintre aceste cinci simturi; senzorialul?/es-
te organul de simt al trupului care tine laolalta
toate simturile. Orice faptura cu simtul fricii si

TApnAG@nTOV.

20uoia.

30uvuaia.

4C/. 11 Cor. 5,16.

5AToONoIC.

6To aicOnToOV.
TA1cOnTAPLOV - capacitatea senzitiva.
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al mortii poate fi definita ca simtitoare. Noeticul
inseamna tot ceea ce scapa acestor cinci simturi
proprii noua.

Despre coruptibilitate: ce este, Tn cate feluri
se Tntelege si de unde isi ia numele

In Sfanta Scriptura termenul de ,,coruptibilita-
te" se foloseste in doud moduri: trupeste si su-
fleteste, ca atunci cand se zice: ,,Si a cautat Dom-
nul Dumnezeu spre pamant si iata era stricat de
pacat"] si altundeva iarasi spune despre oameni:
»Stricatu-s-au si urati s-au facutintru faradelegi-
le siintru lucrarile lor"2 Prin urmare, ori de céate
ori vei auzi pe invatatorul zicand ca Trupul lui
Hristos a fost nestricat Tnainte de [rastignirea pe]
Cruce, sa Tntelegi ca-1 numeste nestricat, adica
nepatat, prin referire la striciciunea pacatului si
nu n relatie cu o anume imaterialitate straina de
trupurile noastre. Caci incoruptibil in sens pro-
priu e ceea ce este nepatimitor, imaterial si ne-
pipaibil; incoruptibil e ceea ce nu poate fi vata-
mat de alta fiinta3 incoruptibil e ceea ce este Tn-
tru toate fara schimbare, fard [vreo] nevoie si de
neinfrant. Insa preasfantul Trup al lui Hristos a
patimit, a fost ranit de cuie si de sulita, acurs din
el sdnge si apa, si din viu a ajuns lipsit de viata.

Comentariu. Unii au spus ca preasfantul
Trup al lui Hristos a fost stricacios Tn po-
1Fac. 6,12 (LXX).

2Ps. 52, 2.
30voaia.
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tentd, adica susceptibil de coruptibilitate,
dar prin lucrarea dumnezeirii Cuvantului
s-a pastrat nestricat Tn mormant.

Stricacios e tot ceea ce este susceptibil de moar-
te si potential poate fi separat de viata. ,,Strica-
ciunea", dupa cum zice Sfantul Dionisie [Areo-
pagitul], ,,este slabiciune, lipsa a obisnuintelor,
lucrarilor si puterilor proprii firii."1

Stricaciunea totald2 inseamna nimicirea de-
savarsita; prin distrugere3se intelege nimicirea
unei naturi4de catre o alta, precum este nimici-
rea trupului de catre viermi.

Formab este Tmpletirea si inlantuirea partilor,
adica naturag in timp ce partile formei sunt ipos-
tasurile ei, adica partile [alcatuitoare].

Omul este o fiinta7 cuvantatoare cu mersul
drept si unghii late; sau - o faptura8cuvantatoare
sensibilaSsi care poate rade; sau - o fapturdalOalca-
tuitd dintr-o sinteza cu o duratd anume de timp
si inefabila de naturillantitetice; sau ,,omul este o
fiintd rationald, muritoare, capabila de gandire si

I Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre numirile dumneze-
iesti A 25 (PG 3, 728 B 8-10).

2KatapBopd.

3A10@p0o0pa.

40uvaia.

5Mop®n.

6000ia.

7Z®ov.

8Zwov.

9YAIkOv, scil. cu o dimensiune materiala.
0Zwov.

I Ovaia.
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cunoastere". Omul este ,,faptural’, prin raporta-
rea la creatia neinsufletita; este rational, prin ra-
portarea la natura irationald; este muritor, prin
raportarea la existenta nemuritoare a ingerilor;
este capabil de gandire si cunoastere, intrucat es-
te chip al lui Dumnezeu dupa har2

Comentariu. Numele de om primeste pa-
tru acceptiuni Tn Sfanta Scriptura: Dumne-
zeu, Tnger [si diavol] si om launtric si cel
dinafara.
ingerul este o faptura3cuvantatoare, preama-
ritoare de Dumnezeu4 [fiintd] de foc si fara tre-
buintd de somn.

I, 6. Despre credinta: ce este, Tn cate moduri
se Tntelege si de unde Tsi ia numele

Prin credinta se intelege consimtirea de buna-
voie.

Comentariu. Credinta este fiintarea laun-
tricas

Credinta se exprima prin convingerea ferma

si increderea deplind in ceva anume. Credinta

adevarata se poate intelege in doua moduri. C&ci

1Za)0V.

2Fac. 1, 26-27.

3Zcoov.

irYpvoAoyiKeév.

5  Vezisupra, ,,Ceea ce este sufletul pentru trup, aceasta este
credinta adevarata pentru duh” (1, 3).
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este credinta din auzirealpropovaduirii si o alta
mai puternica - [este] ,,incredintarea” de bunuri-
le ,,nadajduite"2 lar daca toti oamenii pot ajunge
sa aiba [credinta] ,,din auzire", pe cea de-a doua
nu ajung sa o dobandeasca decat dreptii.
Ortodoxia este judecata corecta si dreapta de-
spre Dumnezeu si creatie; adevarata cunostinta
despre toate; opinia despre lucruri asa cum sunt.

Despre cuvant3 ce este, in cate moduri se
intelege si de unde Tsi ia numele

Asadar, cuvantul dobéandeste trei particula-
ritati: cuvantul Care exista prin sine4- Dumne-
zeu-Cuvantul, cuvéantul launtric5- al ingerilor,
dar si cel saditTn mintea noastra, si cuvantul ros-
tit, propriu limbii. Termenul logos (cuvant) pro-
vine etimologic de la [verbul] ,,a spune".6 Cu-
vantul rostit este mesagerul7unui anume sens.

Crestinul este adevarata casa a lui Hristos, cu-
vantatoare [si rationald], alcatuita din fapte bune
si adevaruri de credinta evlavioase.

Ereticul este calomniatorul si acuzatorul ade-
varului; erezia8este Tntelegerea eronata a ceea ce
nu exista.

1Rm. 10,17.

2Evr. 11,1.

3A0yo¢ = cuvant, ratiune, logos.

*Evolowg.

5 'O evdiabetog Adyo¢ este cuvantul interior, care nu este
proferat, ci doar gandit, formulat Tn minte.

BAEYELY.

TAyyeAOC.
8ATpeaoIc.
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I, 7.

Prin imuabill se Tntelege ceea ce pururea es-
te in acelasi fel. Firesc2Tnseamna fie ceea ce fi-
inteaza in fire, fie ceea ce se petrece Tn acord cu
obisnuinta comuna si generala, fie ceea ce se cu-
noaste a fi adevarat in chip autentic. Nefiresc3es-
te ceea ce Dumnezeu nu a facut asa sau nu a fa-
cut deloc, precum sunt pacatul si moartea; mai
presus defire4e ceea ce prin prefacere ajunge su-
perior fata de ceea ce a fost [inainte]; cum, de
exemplu, este casatoria in acord cu firea, des-
franarea, impotriva firii, iar nasterea lui Hristos,
mai presus de fire. Indumnezeirea5este inaltarea
la cele superioare, fara micsorarea sau transfor-
marea firii. Iconomia6este pogorarea de bunavo-
ie a maririi, savarsita spre mantuirea celorlalti.
Se numeste Tndumnezeit7ceea ce a fost inaltat la
o slava mai mare, fara sa-i fie schimbata propria
fire. Amestecarea8uneori Tnseamna unire, alteori
confuzie.

Tristetea9este lipsa de dorintd; dorintaldeste pu-
nerea in miscare a partii poftitoare a sufletului; [a

TATpenToOV.
2D UCIKOV.
3Napd @Lov.
4T nép @LOW.
50swolc.
601kovouia.
70¢€00¢v.
8ZVYyKpaaoIg.
9AUTIN.

100 pedIg.
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fi] poftitorlinseamna a avea capacitatea de a Vvoi;
astfel ca Hristos a primit de bunavoie Thauntrul
partii volitive a sufletului Sau tristetea cea lauda-
ta; pentru ca prin tristete se intelege ceea ce lipses-
te2 Asadar, Hristos Se intrista intr-adevar de pier-
derea lui luda, a iudeilor si a lerusalimului, pen-
tru care a si lacrimat cu simtirea durerii adevarate,
marturisind astfel iubirea de oameni proprie firii
Lui. Nelinistea3 semnifica dispozitia mohorata a
sufletului [pricinuita] din cauza unei nereusite in
obtinerea celor dorite. Indignareadreprezinta acti-
vitatea partii irascibile a sufletului rational. Tea-
ma5este retragerea in sine a sufletului din cauza
asteptarii celor care nu sunt de dorit.

Liberul-arbitru6inseamna dreptul de a fi suve-
ran; caci ceea ce se afla sub stapénire nu se poate
autodetermina. Daca autodeterminarea inseam-
na in sens propriu putinta de a urma staruitor
si fara obstacol dorinta inimii, autodeterminarea
sufletului noetic coincide cu inclinarea si imbol-
dul fara oprelisti al partii deziderative spre vir-
tute sau viciu. Acolo unde nu suntem pusi lan-
cercare de virtute sau de viciu, acolo nu se poate
cunoaste existenta autodeterminarii sufletului.
Si cum oare s-ar putea vadi altcumva posibilita-

TEMIOUUITIKOV.

2 Tnmaniera sa specificd, autorul sustine ca tristetea (A0OTn)
se Tnrudeste etimologic cu lipsa (T6 Agimov).

3Adnuovia.

*EpBpipnaic.

5Aeilia - timor, cf. traducerii Tn limba latind (PG 78 D).
6AvTeEOVOIOV.
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tea de alegere libera, daca nu prin punerea lain-
cercare a acesteia?

Comentariu. De subliniat ca definitiile pre-
zente se refera la Hristos si la cele legate de
persoana Sa.

Asadar, numai mintea lui Hristos si preasfan-
tul Sau suflet nu au fost susceptibile de nici un
atac viclean; caci chipul [Sau] de rob era supus si
stapéanit de Dumnezeu-Cuvantul in unire iposta-
tica. De aceea si spunea omul asumat in persoa-
na Mantuitoruluil ,,Eu nu pot sa fac de la Mine
nimic"2 Caci venind la existenta fara samanta,
ntr-un chip mai presus de hotarele si legile firii
noastre, spre a fi trup si suflet al lui Dumnezeu,
se supunea plin de bunavointa la orice semn din
partea Stapanului, ca unul ce era indumnezeit.

Calitatea3este puterea aflata in natura [insasi],
precum sunt raceala apei, sau caldura focului,
sau duritatea pietrei sau uscaciunea pamantu-
lui. Calitatea, caracteristica si diferenta proprie
si trasatura idiomatica iTnseamna unul si acelasi
lucru.

Corpul este cvadripartit, alcatuit din patru
elemente, asemenea universului; sufletul es-
te alcatuit din trei parti, inchipuind Sfanta Tre-
ime Care urma sa Se arate intr-un oarecare trup
al lumii celei moarte ca s-o invie prin cunostin-

INooUpevoc dvBpwmog.

2In. 5, 30.
3Mo1dTNn¢ (sau ceitate, quidditate).
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ta de Dumnezeu. Se afirma ca sufletul este tri-
partit, fiindca isi are partile, din care este alca-
tuit, asemenea unor elemente noetice; si acestea
sunt: facultatea rationald, cea deziderativa si cea
irascibild, astfel incat prin mijlocirea partii ratio-
nale sa cugete virtutea, prin cea poftitoare sa-L
iubeasca pe Dumnezeu, iar prin cea irascibild sa
se manie pe demoni, spre a se imbarbata impo-
triva lor; asa cum nu-i cu putinta trupului sa nu
aiba aceste patru elemente, tot asa nu-i cu putin-
ta sufletului sa nu aiba cele trei parti din care a
fost alcatuit.

Despre relatie (npoc, ti). Firealeste doamna,
maica si principiul intregii existente2 Toate cate
provin, asadar, din fire se inteleg in relatie cu ea;
pentru ca ipostasurile, filiatia, caracteristica pro-
prie, calitatea, simplitatea si toate celelalte Tsi au
cauza si origineain fire; si de aceea se definescin
relatie cu ea, adica suntin numarul celor depen-
dente de radacina firii, intre care se afla vointa si
lucrarea.

Afirmatia3 este opinia sau enuntul formulat
despre un lucru anume, ca, de pilda, atunci cand
spunem: ,,Raul creste" sau ,,Stapanul intra"; ne-
gatiadeste respingerea afirmatiei, ca, de exemplu:
»Raul nu creste si nici stdpanul nu intra". Catego-

1&ai<.

2'0vTdTi]g.

3Kazé(paolc;.
4Ané(paaig.
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rialse concepe nu numaiin sens negativ, ci si po-
zitiv, fiind orice enunt incontestabil despre ori-
ce lucru, ca, de exemplu, ,,Dumnezeu este bun
prin fire, diavolul, rdau, vulpea, vicleana, pisica,
hoatd". Sensul impropriu2 reprezinta tot ceea ce
se sustine in chip nedefinit, simplu si fara rauta-
te, care nu poate fi formulat ca lege sau definitie,
precum ar fi spusa: ,,si au scuipatin obrazul (scil.
persoana)3Lui"4 caci nu putem prin intermediul
acestui [termen] (mpoéowmov) sa desemnam prin
sfantul Sau Trup persoana Sa, ci firea [omeneas-
ca a Lui].

I1, 8. Despre etimologie

Etimologia5 este stabilirea corectitudinii sen-
sului numelor, care decurge din insasi explicarea
numelui; spre exemplu, pacea (eiprjvn) provine de
la linistirea mintii (katd T6 pepPeiv Tov vow), la fel
cum tulburarea (tapaxn), de la imprastierea usoara
(pdov xeioBat), iar ratacirea (mAdvn), de la abaterea
mintii de la cursulfiresc (mAaytdZev Tov vovv).

Cumpadtarea (cw@poaolvn) provine de la gandi-
rea sanatoasa (cwa @poveiv) sau de \aferirea trupu-
lui de necuratii (cwpa @povpelv amd pumov); des-

1Katnyopia (Tnseamna totodata si acuza).

2KOoTaxpnoTIKOV.

3Mpocwmnov - Tn sens propriu Tnseamna persoana, n sens
impropriu, ,,obraz".

4Mi. 26, 67.
5ETupoAoyia.
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franarea (mopveia) 1si ia numele de la mTvpoveial,
adica de la ciuntirea tineretii (mvpo0v TNV veOTNTA)
sau de la amputarea mintii (mtnpo0Uv tov voiv) sau
de la orbirea [mintii] (éktu@Aolv) sau, de aseme-
nea, de la aface semn [cu mana sau cu capul] de
departe (moppwBev velewv); castitatea (dyveia) de-
riva de la a duce o viata fara rod (dyovov TegBal
Tov Biov).

lubirea (dymdmn) provine de la a aduce totul
laolalta (dyewv 16 mav), adica de la unirea si pu-
nerea [tuturor] Tn acord; virtutea (dpetn), de la a
placea lui Dumnezeu ceva (Gpéokov Oew TI) sau
de la faptul de afi aleasa (aipetry), adica iubita
(¢paotny) si draga (@iAnth); botezul (BamTiopa)
provine de laBdantaiopa - acolo unde este arun-
catd sau cade greseala (BaAAeTal Ryovy mimTEl TO
ntaiopa); binele (dyaBov), de la a fi cu totul dum-
nezeiesc (ayav 6¢elov) sau de la a-L iubi pe Dumne-
zeu (ayamav 0eov).

Moartea isi ia numele de la 8évwtog, adica
[de la faptul de] a-1 pune pe cel care moare pe spa-
te (Ti6eoBatl Katd vwtou TOV Bvrjokovta), iadul
(adng), de la nelamurit/necunoscut (4dnAo¢)} ia-
dul Tnseamna apus care nu poatefi vazut (adnAog
d001g) sau legare nevazuta (ddnAog 6naig); nvie-
rea (Gvaotaolg), pozitia verticala (Gvw otdolq),
adica ridicare (€yepalc); stricaciunea (@06opa), de

1Termen care nu este prezent Tn dictionare; traducerea la-
tind foloseste termenul mutilatio (PG 89, 82 B-C); Tn Dictiona-

rul lui G.W. Lampe Tntalnim doar nrpwaoic cu sensul de mu-
tilare (p. 1081).
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la a se strica repede (@ 8¢eicBai pdov), adica a pu-
trezi usor (onmecBal evXeEpWC), pentru ca stri-
carea (pBioig) Tnseamna putrezire (oYig)} cada-
vrul (copd¢) desemneaza locul unde trupul curge
(copa per), adica sucomba (katapei); trupul
(cwpa) Tnseamna ,,ow aipa", adica cel ce pastrea-
za sangele laolalta (cwov aipa, ev Tw Gpa), atunci
cand [toate] madularele sunt impreuna; madula-
rele (W€AN), ca si cum ai spune parti (Uépn)*, comu-
niunea (Kowvwvia) vine de la faptul ca partile tind
spre un lucru comun (€1¢ Kovov iéval Ta pépn).
Crucea (otaoupog) - ,,0ta-evpog”, scil. stare
(0tdo1g) si largime (e0pog), adica lungime (urKog)
si latime (mAdT0(), pentru ca largime inseamna la-
time; jertfelnicul (Bucilaotrplov), ceea ce tine jertfa
(Buaia tnpouv)-, ofranda (iepelov) este numita oaia,
fiindca aduce (1ec6at), adica poarta (pépetv) lana
(to eprov)*, preotul (iepevg) este cel care arde jertfa
(iepetov ebwv), adica aduce [cajertfa] (mpoo@Epwv)
oaia; prin urmare, de aceea a fost numit preot.
Toate numele care sunt formate cu [prefixul]
»ava' semnifica ideea de ,,sus; de exemplu, inal-
tarea (ava@opd) Tnseamna ducere la inaltime; in-
vierea (dvdoTacig), pozitie verticald (dvw 0Tdo1Q);
rasaritul (dvatoAn), Tnaltarea soarelui pe cer (Gvw
ETITOAN TOU NAI0L)", inscriptia (Avaypa@n), scrie-
re in [partea de] sus; citirea (dvayvwopa), stiinta
de sus (avwbev yvwalg); rasarirea (avadoaoig), si
altele de acest fel: Tnaltarea (dvdpaaig), reinnoirea
(dvakaivwaolc), innoire de sus/dinnou (R dvwOev
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Kaivwaolg), odihna (avamavaic), a face pauza din
nou, analiza (avaAvaig), repaus (avayvxn).

Batranetea (ynpac) vine de la slava (yépag),
adica cinste (tiuf})) sau se numeste astfel pen-
tru ca vede pamantul (6Tt Tnv ynv 60pa); lumina-
torul (AOXvoc), pentru ca alunga negura (AVgwv
T0 vUX0¢), adica Tntunericul (oko0TOC); tristetea
(AOTN), de la [verbul] ,,a lipsi (Aeimer)™, pentru
ca este intemeiata pe lipsa; vant (avepog), pentru
ca sufland, se afla in asteptare (avapével); mascu-
lin (GppevikoV), pentru ca are parte de biruintg;
semn (onuelov), pentru ca e sinonim cu ceea ce
se Tntipareste; caine (kvwv), pentru ca naste ade-
seori (KVUelv avxvwg); luménare (knpoc), pentru
ca, arzand, se topeste, asa cum si cedrul (k€d6pog),
atunci cand arde, transpira (katopevoc 10poi); epi-
scop (émiokomoc), pentru ca este cel care supra-
vegheaza (0 ¢mi Tw OKOTEIV V).

Inima (kapdia) vine de la a salta, adica a pulsa
neincetat; rinichii (ve@poi) se numesc asa pentru
ca sunt purtati in [partea din] spate [a corpului]
(&v TO vOTw @épeabat); ceafa (ueTta@peva) indi-
ca partea din spate a capului, adica dupa creier
(petd TaC @pEvac); intrucat creierul se afla Tna-
untrul capului.

(Comentariu. Craniul (kpaviov) Tnseamna
locul unde creierul se afla suspendat [€v ¢
Kpepdtat ovovg].)
Gatul (tpaxnAocg) - cuiul sirei spindrii (TA¢
paxn¢ nAog); mustata (uvaotaf) - locul in care pi-
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cura narile; coapsele (unpoi) se numesc astfel pen-
tru ca impart trupul; umerii (wpoc), pentru ca re-
prezinta locul (opdg) unde sentalneste latimeacu
lungimea [corpului omenesc]; genunchii (yovu),
pentru ca se apleaca la pamant (e1¢ ynv vebov)', in-
cheietura [genunchiului] (dyk0An), pentru scobi-
tura care exista deasupra ei (koiAov)-, subsuoara
(MaAaL), de lafirele de par (MGAAOV TWV TPIXWV);
dintii (6d0vtec), fiindca sunt pentru hrand (emi
€0won ovteg); mainile (xeipeg), pentru ca se n-
tind usor si slujesc [oricarei] nevoi (tnv xpeiav
OTovpyeiv); picioarele (m6deg), pentru ca lovesc
pamantul (maictv 16 €6a@oc); burta (kotAia), pen-
tru ca gesteaza cele moi (kKVev Td Acia); intesti-
nele (¢évtepa), pentru cele care curg inauntrul lor
(€vtoc pev); plamanul (mvebpwv), pentru cain el
se afla suflarea (mveopa);

E bine de stiut, de asemenea, ca unor nume
de origine straina nu li se poate afla etimo-
logia, ca de exemplu sachelar - cuvant sirian;
sakel Tnseamna a primi; la fel si lat - cuvant
latin, latus [sau latitudo]] inseamna latime.

Stdpan (6eomotng) tnseamna o anume legdtu-
ra (6eogpo¢ TiI¢), pentru faptul ca stapaneste si
cuprinde pe toti; domn (kUplo¢) provine de la
,K0pOC", care Tnseamna stapanire (kpdtog); so-
lul (knpv¢) este cel care se miscafoarte repede (tn
Kivioel paov o&0¢); preainalt (vyiotog) este cel

1Cf. variantei propuse de traducerea latina (PG 89,83 D).
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care se afla intru Tnaltime (0 év T vyel €0TwC);
cerul (oupavog sau dpavic) Tnseamna privire n
sus/vedere de sus (0pactg Gvw); luna (ceAfvn),
stralucire (0éAag), lumind (@wc), licdrire juvenila
(0éNag <vedlov>); soarele (nAtog), ,,i-ew¢', pen-
tru ca pune in miscare rasaritul (avatoAn), adi-
ca aduce lumina: caci ,,éw¢" Tnseamna rasa-
rit; [constelatia] Pleiadelorl (MAc1dg) se numeste
astfel pentru ca este alcatuita dintr-o multime
de stele (TIA€lOvwv dotépwv o0ca); Luceafarul
(Ewo@opog), pentru ca vine din rasarit (€K TAG
¢nag @épeabat), adica din est.

Pomarin este un cuvant latin; caci pomaria se
numesc gradinile; Egiptul (Aiyuntoc) - ,,€yy0-
moTo¢", pentru ca este aproape de apa (¢yyolouaoa
TW 70Tw) sau de rau (tw motapw); Nilul, pentru
ca innoieste materia (veaZetv tnv 0ANV); Babilonul
provine de la cuvantul evreiesc ,,babei", care in-
seamnd amestecare sau tulburare.

Mirele (vOp@iog) este cel care iubeste mireasa
(6 vuv @1Awv TV vOPEnNV); notar (notarius - se-
cretar) e cuvant latin: caci ,,notae” desemneaza
literele [alfabetului] latin; pruncul (vAmiov) vi-
ne de la lapte nou (véov miov), adica gras; tana-
rul (vewtepoc) este cel tanar la infatisare (o0 véog
T 0pacel); marinarul (vadtng), cineva de pe cora-
bie (tr)¢ vnoc T1g); fata (kopn), oprirea [sjcurgeri-
lor, adica a sangiuirilor Tnainte de nastere; irisul
ochilor (k6pn tov 0@BaAPOL) se numeste asa pen-

1Scil. constelatia ,,Closca-cu-pui”.
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tru ca lacrima curge din orbita [lor] (¢ek To0 KoiAov
pEelv To dAaKpuov); de aici Tsi ia numele si colir
(KoAAUpI0V), Tnsemnand ceea ce impiedica lacrimile
sa curgd (To KwAULOV 10 pEov); ochiul (o@BaApOC)
- vedere incetosata foarte, adica tulburel comen-
tariul (o0x0Awv) Tnseamna ceea ce se adauga de-
taliat (oxoAnv) spre o lamurire mai buna a sen-
surilor sau a cuvintelor mai dificil de inteles.

Comentariu. Sa nu se ignore din partea iu-
bitorului de lectura usurinta cu care cel ce
va arata ravna pentru intelegerea definitii-
lor de fata va deprinde toate sensurile ade-
varurilor de credintd acumulate Tn timp.

Trebuie stiut ca cele douda nume ale lui Hris-
tos - ma refer la cele de om si Dumnezeu - se afir-
ma activ, fiind atribuite pe temeiul propriilor lu-
crari. Caci numele de Dumnezeu nu semnifica

1  Sau, parafrazand, partea Tncetosata [a ochilor] prin
re vedem. Etimologiile prezentate Tn aceasta parte introducti-
va, interpolata de altfel, nu sunt riguros stiintifice; de obicei,
autorul aproximeaza pe temei mai degraba alegorico-audi-
tiv, decat prin respectarea legilor gramaticale ale etimologiei
conventionale; Tn cazul de fata (cf. Pierre Chantraine, Pier-
re Chantraine, ,,Dictionnaire étymologique de la langue grecque:
Histoire des mots™ [vol. I, II, 1Il & 1V-1], Ed. Klincksieck, Pa-
ris, 1968-1977, p. 812), opBaipodg provine de la radacina on
sau oy (privire, vedere, aspect, Tnfatisare) si 6dAapog (oda-
ie, incapere); cf. Zah. 14, 12, I. Zonaras, Lexicon, ed. I.A.H.
Tittmann, Leipzig, 1808, p. 1489, H. Liddell, R. Scott, Ma-
rele dictionar al Limbii Eline (Mé&ya Aeg&ikdv TM¢ 'EAANVIKNC
Mwoaong), traducere Tn limba neogreaca Xenofond P. Mos-
hos, Ed. I. Sideris, Atena, 1906, vol. Ill, p. 391,1 Pantazidou,
Dictionar homeric (Ae&1kovOunpikov), Ed. I. Sideris,fa. ed., p.
492, lema o@Baipdg desemneaza etimologic ,,0i TwWV O0TWV
B8dAapon (spatiul orbitelor [oculare])".
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natural dumnezeirii - fiindca aceasta este pen-
tru noi inefabila si mai presus de nume ci se
atribuie numele de Dumnezeu pentru capacitatea
lui [absolutd] de a vedea, asa cum spune Sfantul
Dionisie, sau de a alerga (©@¢eiwv), adica a strabate
(dratpéxev), sau de a aprinde (€K Tov aiB€v) si
a arde2 La fel si substantivul ,,om" nu semnifi-
ca insasi firea, ci faptul ca are privirea indrepta-
ta spre tnaltime, adica lucrarea ochilor lui cauta
cele de sus. Prin urmare, daca ambele nume ale
firilor lui Hristos provin din propriile lucrari, ma
mir de impietrirea ereticilor care nu se rusineaza
sa tdgaduiasca lucrarile Sale firesti.

Despre iconomia mantuirii

Iconomia mantuirii3in relatie cu Hristos poa-
te fiTnteleasa in trei feluri:

- ca atunci cand afirmam, ,,in virtutea ico-
nomiei [scil. pogoramantului] dumnezeiesti, ca
Hristos a fost alaptat, a fost prunc, a crescut, a
dormit si a simtit foamea" - lucruri petrecute in
acord cu firea iconomiei Sale trupesti [scil. a po-
goramantului datorat conditiei Sale trupesti].

- ca atunci cand spunem, de asemenea, din
iconomie [scil. din pogoramént] si despre lucruri

100aia.

2Sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus 12,
2,3 (PG 3, 969 C-972A); Sfantul loan Damaschin, Expositio Fi-

dei 9,14-16, Kotter I, pp. 31-32.
30iKOVOUIK®G.
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care s-au petrecut, dar care nu era neaparat ne-
voie sa se petreacd; [insa] se fac din pogoramant
si spre mantuirea unor [oameni], ca atunci cand
Pavel I-a circumcis pe Timotei, cu scopul de a-i
atrage pe iudeil de aceea si pe sine s-a curatit. Si
taierea imprejur a lui Hristos a avut loc Tn acelasi
fel din pogoramant, pentru a nu parea caincalca
Legea [mozaica].

- caatunci cand din iconomie [scil. din pogora-
mant], de asemenea, a venit la smochin de dimi-
neata flamand si smochinul [blestemat fiind] s-a
uscat2 sau cand a venit la ucenici noaptea, mer-
gand pe apa3 in acord cu anumite ratiuni ascunse
ale planului dumnezeiesc de mantuire a lumii.

Astfel ereticii, trecdnd cu vederea aceste mo-
duri de intelegere a planului dumnezeiesc, afir-
ma ca [lucrul ce se petrece] din iconomie [dumne-
zeiascd] are loc Tn Inchipuire sau aparenta.

Comentariu. Nu trebuie sa se ignore ca firile
compuse, de vreme ce sunt compuse, suntsi
usor de descompus, asa cum sustine marele
Grigorie [cand zice] ca: ,,inceputul separarii
este compunerea".4De aceea trupurile, atat

'FA. 16,3.

2Mt. 21, 19; pentru explicarea acestui act simbolic, vezi
omilia la Lunea Mare a Sfantului loan Damaschin (Sfantul
loan Damaschin, Cuvantari la sarbatori Tmparatesti, la sarbatori
ale Maicii Domnului si la Sfinti, trad. din limba greaca veche pr.
dr. Gabriel Mandrila si Laura Mandrila, EIMBOR, Bucuresti,
2010, pp. 153-165).

3Mt. 14, 25.

4Grigorie Teologul, Oratio 40,7, PG 36,365 C 4 s.urm. si 28,
7, PG 35, 33 C 5s.urm.
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ale oamenilor, cat si ale animalelor, sunt re-
pede atinse de coruptibilitate si de moarte,
ca si cum cele patru firi si elemente, din ca-
re sunt acestea alcatuite, se Tmpotrivesc si se
indarjesc unele impotriva celorlalte. Pe cand
lucrurile simple si necompuse au o existen-
ta fericitda si raman pana la sfarsitful lumii]
incoruptibile, precum sufletul omului, soa-
rele, lumina, luminatorii, aerul, apa, focul,
vantul si toate cele simple si unitare, nea-
mestecate si necompuse. De aceea plantele
si copacii, ca unele ce sunt alcatuite din cele
patru elemente (din pamant, zic, apa, soare
si aer), nu raman in afara ofilirii si stricaciu-
nii, ci se sting asemenea trupurilor. La fel se
intdmpla si cu pamantul: fa un vas, din pa-
mant si apa, si se va strica usor.

Respingerea si anularea celei mai cunoscute
asertiuni a monofizitilor, care sustine ca nu
exista fire neipostaziata

intrebarea ortodoxului. ,,Afirmand existenta
a doua nasteri ale lui Hristos - una de mai ina-
inte de veci din Tatal, dupa dumnezeire, si cea-
lalta din anii cei mai de pe urma din Fecioara,
dupa umanitate -, spuneti-ne daca poate exista
nastere neipostaziata, iar noi o sa va spunem da-
ca poate exista fire neipostaziata/"

Caci, Tn sens propriu, nasterea este adaugarea
unui [nou] ipostas, pastrandu-se identitatea firii.
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Asadar, asa cum in Ipostasul unic al lui Dum-
nezeu-Cuvantul cele doua nasteri n-au adaugat
un nou ipostas, la fel nici in urma celor doua firi
unite ipostatic nu s-a adaugat o noua persoana.
Prin urmare, ori de cate ori ne Tntreaba ereticii
daca ,,exista fire neipostaziata"”, trebuie sa le ras-
pundem: ,Exista nastere in afara persoanei?"
Caci unde exista o nastere noua, acolo se va afla
si addaugarea unei [noi] persoane.

Toate acestea care s-au scris [aici] sa se citeas-
ca nu ntr-un mod simplu si la intamplare/ci
cu ravna, cu frica si cu toatad evlavia; si sa nu
ramana, de asemenea, ascunse, ci sa fie facu-
te cunoscute tuturor: si preotilor, si clericilor,
si monahilor si credinciosilor. $i sa fie copiate
fara greseala de cei cu ravna, fara a omite ni-
mic. Si nimanui dintre crestini sa nu-i ramana
necunoscute, ca sa nu aiba parte de pedeapsa
cuvenita nestiintei Tn Ziua Judecatii, cand ne
vom Tnfatisa Thaintea tronului lui Hristos goi si
descoperiti, iar, pentru faptele proprii, ori vom
fi pedepsiti, ori vom mosteni Tmparatia cea fa-
ra de sfarsit, de care cu totii sa ne invrednicim.
lar daca prin nasterea cea de-a doua a Dumne-
zeu-Cuvantului Tntrupat nu | se adauga Aces-
tuia 0 a doua persoana, atunci nici pentru cea
de-a doua Sa fire nu | se va adauga niciodata
un alt ipostas.1

1Adaos aflatin ms. W (cf. CCSG 8, p. 75).
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11 1.

Comentariu. Ti rugam pe cei care se vor
apleca asupra cartii de fata sa citeasca
negresit si comentariile [consemnate] pe
margine, in diferite locuri. Si daca, asa cum
e firesc, cartea contine si cateva greseli sin-
tactice, ne cerem iertare; caci cel care scrie
fara un plan prestabilit, cu mintea concen-
trata doar la propriile idei si cu dorinta de
a le Tnsemna, neglijeaza adesea canoanele
limbii si semnele de punctuatie.

Antologie [cu titlul] Despre credinta ortodo-
xa, alcatuita din scrierile Sfintelor Scripturi si ale
[Sfintilor] Dascali de catre Anastasie, cel mai ne-
Tnsemnat dintre monahi

Prologul scrierii

inceputul cuvintelor Tale, Hristoase, Adeva-
rul, nu este altul decat Tu insuti, Dumnezeu-Cu-
vantul, adevarul nemincinos, ca Cel ce esti cu
adevarat Adevarul si Cel nascut din adevarul
parintesc mai presus de adevar; Cel ce le-ai faga-
duit iubitorilor de adevarul Tau ca le vei trimite
Duhul Adevarului si le-ai spus: ,,Mangaietorul,
Duhul Sfant, pe Care Eu 1l voi trimite intru nu-
mele Tatdlui Meu, Duhul Adevarului, Acela va
va calauzi Intru tot adevarul, astfel ca nu veti fi
voi cei ce veti grai, ci Duhul Adevarului, Cel ce
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graieste intru voi adevarul/7.Ca si cei dornici sa
culeaga margaritare stralucitoare si de mult pret
din adancuri nevazute pentru [a le aduce] oa-
menilor, prin lepddarea oricarui vesmant, prin
umplerea gurii cu untdelemn si prin tragerea
aerului din belsug pe nari, se arunca Tn adancul
intunecatsi plin de bezna, aratandu-ne, dupa pa-
rerea mea, prin acest exemplu, ca orice om dor-
nic de a cerceta adancurile apelor duhovnicesti
si de a pescui dumnezeiestile si curatele marga-
ritare din ele trebuie sa fie gol de tot acopera-
mantul patimas, sa aiba si sa fie insuflat de Du-
hul Sfant, potrivit cu Sfantul care zice: ,,duhul
dumnezeiesc care-mi umple narile"2 ,,suflarea
Celui-Preaputernic care ma invata"3 ,,Eu gura
mi-am deschis-o si duh am tras intr-insa"4 ceea
ce este untdelemnul veseliei, ca prin acestea sa
se Implineasca dumnezeiescul cuvant care spu-
ne: ,,Omul bun, din vistieria cea buna a inimii
sale scoate ce este bun, iar omul rau, din vistie-
ria cea rea a inimii sale scoate ce este rau."5Caci
primejdia nu este intr-atat de mare pentru cei ce
se Tncumeta [sa se pogoare] Tn adancurile ape-
lor, cat pentru cei care, stapaniti de patimi, vor
sa cerceteze adancurile Scripturilor Sfinte. Caci
numai Duhul Sfant, ca Dumnezeu, poate ,sa

1Cf. In. 14,26; 15, 26; 16,13; Mt. 10, 20.

2lov 27,3.

3lov 33,4.

4Ps. 118,131.
5Lc. 6,45.
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cerceteze adancurile lui Dumnezeu"l De aceea
si un anume intelept spunea: ,,Mai intéai trebu-
ie sa te curatesti pe tine Tnsuti si apoi va fi cu-
venit sa vorbesti cu Cel curat."2lar daca [pana
si] cel care-L avea inlauntrul sau pe Hristos vor-
bind, si care s-a ridicat pana la al treilea cer, si a
auzit in Rai cuvinte de negrait3 si a spus: ,,Nu
mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine"4le-a
scris corintenilor intr-o epistola ca ,,in parte vor-
bim si in parte cunoastem"5 atunci cine ar pu-
tea fi acela care spune: ,,[stiu sd] vorbesc in chip
desavarsit si cunosc in chip desavarsit, chiar si
pe cele ale lui Dumnezeu care sunt de necuprins
cu mintea"? De asemenea, si un alt teolog vor-
bind in Duhul Sfant despre acestea spunea: ,,De
cate ori vorbesc despre Dumnezeu Tmi sunt cu-
prinse de frica si limba, si auzul si cugetul."6
Pentru ca a vorbi despre Dumnezeu nu este lip-
sit de primejdie.

Insa unii (care nu inteleg cum se randuiesc ce-
le din pantecele lor, ci, dupa parerea mea, sunt
tulburati de patimi de necinste si se scalda Tn
mocirla placerilor, necunoscand daca in oameni
se afla Duh Sfant, insa lucrénd fara frica numai
voile carnii si ale placerilor), fara priceperea si
cercetarea acestora, batjocoresc si iau in ras, n

U Cor. 2,10.

2sfantul Grigorie Teologul, Oratio 39, 9, PG 36, 344 B.
31l Cor. 12, 2-4.

4Gal. 2, 22.

5Cf. I Cor. 13, 9.

6Sfantul Grigorie Teologul, Oratio 39,11, PG 36, 345 C.
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spelunci si case de desfranare, prin piete si Tn
bai publice tainele lui Hristos, pregatindu-le
spre a fi hulite de cei necredinciosi - ei care de
multe ori nu au fost in stare sa deprinda si nici
sa Tnvete pe de rost mai mult de doua cuvinte
sau trei apoftegme ori spuse patristice, aratan-
du-se cu ajutorul acestora dascali, dar nu din cei
hirotoniti de méana lui Dumnezeu, ci ménati de
patimi, de convingeri iubitoare de slava desarta
si de placeri, de dragul castigului urat vanzand
adeseori, asemenea lui luda, porcilor si celor ne-
vrednici dumnezeiestile margaritare ale Cuvan-
tuluil Pentru ca, dupa cum se poate vedea din
scrierile istoricilor bisericesti de-a lungul vremi-
lor, cele mai multe erezii si-au avut obarsia in
desarta iubire de stapéanie si de arginti, in nevoia
de afi pe placul oamenilor siin mandrie. Dar da-
ca L-ar fi salasluit inlauntrul lor pe Duhul Sfant
prin studiu, nevointa si nepatimire nu ar fi ajuns
la 0 asemenea orbire. lar daca ,,noi nu stim sa ne
rugam cum trebuie”2de nu vom dobandi Duhul
cel dumnezeiesc, in ce masura [vom putea] cer-
ceta tainele lui Dumnezeu?

Dar, Tn orice caz, [acesti] teologi gaunosi Tmi
vor spune ca ,,noi nu vorbim de la noi, ci din
Sfanta Scriptura si din cuviosii Parinti ai Bise-
ricii Sobornicesti"; dar si eu, la randul meu, le
voi raspunde ca ,,toti ereticii propaga acelasi lu-

ICfMt.7,6.
2Rm. 8, 26.
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cru cand li se pare ca argumentele lor impotriva
noastra sunt din Sfanta Scriptura si din [scrierile
sfintilor nostri] dascali".

De aceea, dupa parerea mea, nici Scriptu-
ra, nici cuvintele Parintilor nu le va putea omul
intelege fara greseala si smintire daca nu-i va
fi salas si calauza Duhul Sfant, Care le-a gra-
it [pe acestea]; asadar e limpede ca afirmatia lui
Hristos ,,Duhul Adevarului va va calauzi la tot
adevarul"1lse referd atat la [Sfanta] Scriptura, cat
si la [Sfintii] Parinti.

1in. 16, 3.
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111, 2. Capetele pe care ortodoxul este dator
sa le respinga si anatematizeze Tnainte de [ori-
ce] disputa, ori de cate ori urmeaza sa discute
Tn contradictoriu cu teodosienil sau gaianiti2
despre cuvantul credintei3

1Sau severieni - adeptii lui Teodosie I. Acesta a urcat pe
tronul Alexandriei (urmandu-i lui Gaian care a pastorit 103
zile) Tn anul 535 sau 537, iar Tn anul 538 a fost alungat si con-
damnat Tmpreuna cu toti episcopii sai pentru sustinerea mo-
nofizitismului si a lui Dioscur al Alexandriei (condamnat de
Sinodul de la Efes pentru sustinerea ereticului Eutihie). Teo-
dosie s-a refugiat la Constantinopol (alaturi de un numar im-
portant de monahi egipteni monofiziti), unde s-a bucurat de
protectia Tmparatesei Teodora, continuand sd conduca de la
Derkon (localitate din apropierea Constantinopolului, unde
a fost exilat de Tmparatul lustinian pentru respingerea hota-
rarilor Sinodului de la Calcedon), pana la moartea sa (22 iu-
nie 566), factiunea monofizita din Alexandria cunoscuta, de
altfel, si sub numele de ,,Angheliti" (intrucat adeptii acesteia
s-au reunit initial la biserica AyyeAiov), sabelieni si tetraditi
(Timotei de Constantinopol, De receptione haereticorum, PG 86,
60A). Printre ucenicii lui se numara si lacob Baradeus, epi-
scop de Edesa (t 578), reorganizatorul bisericii siro-iacobite,
hirotonit episcop de acesta.

2Sustinatorii, alaturi de lulian de Halicamas, ai aftarto-
docetismului. Au primit numele de la Gaian, arhiepiscop al
Alexandriei. Gaian a fost hirotonit de Tnsusi lulian, rama-
nand episcop pentru 103 zile. A pierdut tronul in favoarea
lui Teodosie | (depus la putind vreme de lustinian), fiind exi-
lat de catre Narse, trimisul imperial al impdaratului lustinian
(Leontiu de Bizant, De sectis V, IV, PG 86,1232B), Tn Cartagina
si apoi in Sardinia, unde a murit. Timotei, presbiterul de Con-
stantinopol [De receptione haereticorum, PG 86, 58), Ti numeste
»gaianitii lui Gaianus", afirmand ca sunt gruparea care a ac-
ceptat alaturi de Gaian, arhiepiscopul Alexandriei, Tnvatatura
lui lulian de Halicamas. Adversarii lor i-au numit fantezisti,
manihei, iar ei le-au raspuns acuzatiilor, numindu-i ,,ftarto-
latri" si ,ctisiolatri" (pentru detalii, vezi Studiul introductiv).

3Scil. Tnvatatura de credinta.
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Mai Tnainte de toate trebuie sa se lepede de
Nestorie si de credinta sa si apoi de urmatoa-
rele: de cel ce nu marturiseste ca Sfanta Puru-
rea Fecioara Maria este nascatoare de Dumne-
zeu atat dupa fire, cat si mai presus de fire; de
cel ce afirma Tn Hristos doua persoane sau do-
ua ipostasuri sau doua firi despartite; de ase-
menea, de cel ce nu accepta unirea ipostati-
ca [a firilor] in Hristos; de cel ce tagaduieste
afirmatia care spune ,,0 singura fire intrupata a
lui Dumnezeu-Cuvantul”, dupa cum a talma-
cit-o Sfantul Chirii [al Alexandriei]; de cel care
sustine sau gandeste ca in Hristos exista doua
firi, masculina si feminina; de cel ce pretinde ca
dumnezeirea lui Hristos s-a despartit de Sfantul
Sau Trup pe Cruce sau Tn mormant sau in ori-
ce alt loc; de cel ce nu marturiseste ca [Sfanta]
impartasanie este Trupul lui Dumnezeu si San-
gele lui Dumnezeu.

Cu mult mai mult decat toate si Tnainte de
toate trebuie sa-l anatematizeze pe cel ce predi-
ca sau are o credintd sau o dogma noua, diferita
de credinta celor 318 Parinti de la [Sinodul din]
Niceea, a celor 150 de Parinti de la [Sinodul din]
Constantinopol si a celor 200 de Sfinti Parinti de
la [cel dintai Sinod] care a avut loc la Efes, pre-
cum, de asemenea, si pe cel care a aflat sau a pri-
mit de la Sinodul din Calcedon o noua credinta
ntr-un cuget diferit de cel al Sfintilor Parinti Dio-
nisie, Irineu, Clement, Ambrozie, lulie, Eustatiu,
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Atanasie, Vasilie, Grigorie si Grigoriel Amfilo-
hie, loan, Epifanie, Teofil, Proclu, Efrem, Isidor si
al fericitului parinte si dascal Chirii si al celorlalti
Sfinti Parinti de acelasi cuget cu ei. Pe cei ce nu
urmeaza acestor Sfinti Dascali 7i socotim vred-
nici de judecata si instrainati de Hristos.

IV. Tn numele Tatélui si al Fiului si al Prea-
sfantului si de-viata-Facatorului Duh.

Epistola lui Anastasie, neinsemnatul prez-
biter de la Sfantul Munte Sinai, despre credinta
planului de mantuire al lui Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, catre Sfanta Biserica Soborniceasca
din Babilon2 redactata la cererea fratilor nostri
ortodocsi iubitori de Hristos

La Tnceput a fost Dumnezeu si Dumnezeu a
fost intru Tnceput si mai Tnainte de Tnceputul fa-
ra de Tnceput; Dumnezeu a fost dintotdeauna si
este si va fi. [ZicAnd] Dumnezeu, ma refer la Tre-
imea cea Sfanta, deofiinta si nezidita - Tatal, Fiul
si Sfantul Duh.

Acesta, Dumnezeul nostru, Care pururea es-
te si a fost mai Thainte de toate, prin voirile Sale
dumnezeiesti, cele mai inainte de [orice] Tnceput
si cu totul ascunse, cugeta si face Tnainte de ori-
ce alta zidire sfintele puteri ingeresti, la timpul
si locul si in felul numai de El singur cunoscu-

1Scil. Grigorie Teologul si Grigorie de Nyssa.
2Scil. Cairo.
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te; a caror natura si randuiald, numar, mod de
vietuire si chip numai insusi Dumnezeu, Crea-
torul acestora cunoaste.

insd unul dintre mai-marii acestor cete netru-
pesti si ostiri ingeresti, semetindu-se impotriva
Facatorului, dupa cum spun Profetii Isaia si leze-
chil, a fost respins si a cazut dimpreuna cu ceata
sa - cel care acum se numeste diavol si demonii,
cei dimpreuna cu el. Dupa ce, asadar, Dumnezeu
a creat lumea vazuta ([prin aceasta] intelegand,
desigur, cerul, si pamantul si cele din el), diavo-
lul a crezut, dupa cum afirma unul dintre Das-
cali, ca ,,el este cel pe care Dumnezeu urmeaza
sa-l numeasca rege si domn al zidirii vazute"l
Si atunci cand l-a vazut pe Adam facut si numit
de catre Dumnezeu stapan asupra celor de pe
pamant, ranit si aprins de invidie, vicleanul I-a
inselat pe om prin mijlocirea Evei si a pomului,
fie din Tngaduinta lui Dumnezeu, fie intr-un alt
chip mai tainic, cunoscut [numai] lui Dumnezeu;
caci nu ni se cuvine a cerceta peste masura cele
trecute sub tacere de Sfanta Scriptura, adica ce-
le referitoare la Rai si la pom si la dezgolire si la
vesmintele [de piele]2si la altele asemenea care
nu sunt lamurite pe deplin in sfintele carti.

Asadar, Satana s-a Intrarmat, dupd@ cum am
spus mai devreme, dintru Tnceput impotriva
neamului omenesc. Apoi prin ména lui Cain3il

1Trimitere neidentificata.

2Fac. 3,21.
3Fac. 4, 8.

76



CALAUZA

ucide pe Abel; dupa aceea i ademeneste pe oa-
meni asupra fiicelor lui Cainlsi pe urma [ii fa-
ce] sa se inchine ca unor dumnezei in locul lui
Dumnezeu, idolilor si lucrurilor facute de maini
omenesti. De aceea Dumnezeu i-a pedepsit cu
potopul; apoi facandu-I-se mila de ei, reTnnoieste
lumea din saméanta lui Noe. insa nici astfel oa-
menii nu s-au Tnteleptit, ci s-au dedat cu si mai
mult sarg inchinarii la idoli si relelor.

Atunci, Dumnezeu a aratat cativa luminatori
- chipuri ale Tnchinarii la Dumnezeu (si ma re-
fer la fericitul Avraam, si la Isaac si la lacov), dar
nici asa lumea nu s-a inteleptit. Apoi Stapanul
a adus asupra zidirii diferite si nenumarate fe-
luri de indreptare; prin urmare, a dat Legea scri-
sa, aratandu-Se lui Israel prin semne, miracole
si minuni; dar nici asa oamenii nu au parasit ra-
tacirea. Dupa [darea] Legii, a trimis profeti fa-
catori de minuni, dar si pe acestia, dupa ce s-au
dezis de ei, i-au junghiat.

Asadar, la capatul tuturor acestora, ,,cand a
venit plinirea vremii"2stravechii voi a lui Dum-
nezeu, spre savarsirea tainei, randuite de Dum-
nezeu de mai inainte de veci spre slava noastra,
L-a trimis pe Fiul Sau facut om dintr-o femeie
pururea-fecioara, fard samanta, [si] ,,dupa aceas-
ta pe pamant S-a aratat si cu oamenii impreuna a
locuit"3 Dar nici asa vicleanul cu nerusinare nu

1Fac. 6,2.
2Gal. 4,4.
3Bar. 3, 38.
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s-a oprit s nu aduca tulburare Tn lume, ci si mai
staruitor se grabea sa alunge prezenta lui Hris-
tos care se salasluise desavarsitin oamenii pe ca-
re si i-a facut madulare ale sale.

Si mai Tntai Simon Magull samarineanul, din
tinutul Gitthon2 a spus celor din Roma in zilele
verhovnicului Petru ca ,lisus, Cel ce a venit, n-a
fost decat un mincinos si un Tnselator, si eu sunt
adevaratul Hristos". Si dupa el s-au aratat Ce-
rint3 Nicolae4si Marcionj sustinand Tn ratacirea

1F.A. 8 9; este amintit, de asemenea, de Sfintii lustin Mar-
tirul si Filosoful (Apologia 1,26,56; Dialog cu Trifon 120), Irineu
de Lyon (Adversus Haereses I, XXIIl, 1-4), Clement Alexandri-
nul, loan Damaschin s.a.

2Sat fara rezonante istorice din Samaria.

3Dupad Ipolit Romanul (Omnium Haeresium Refutatio V11, 33,
39-46, pp. 256-257), Cerint (sau Merinth - Mrjpivdo<;), egiptean
prin educatie, nu atribuia creatia lumii lui Dumnezeu, ci unei
puteri superioare (inger); dupa opinia lui, lisus nu S-a nascut
n chip mai presus de fire din fecioara, ci Tn chip firesc; Cerint
este cel mai vechi eretic mentionat Tn sursele istorice, excep-
tdnd Noul Testament, fiind, dupd Epifanie al Salaminei, con-
temporan Apostolilor si lui Ebion, (Panarion XXVIII, PG 41,
377-388), care, dupa Tertulian, i-ar fi succedat la conducerea
acestei factiuni (Pseudo-Tertullian, Adversus omnes haereses 3).

4Unul dintre primii sapte diaconi (EA 6, 5), care ulterior
a apostaziat, predicand desfranarea si consumul ofrandelor
aduse idolilor (Ipolit Romanul, Omnium Haeresium Refutatio
V11, 35, 90-97, pp. 258).

S5Eretic dualist, care a transpus si inserat in Sfintele Evan-
ghelii ideile presocraticului Empedocle (pentru o analiza am-
pla, vezi Ipolit Romanul, Omnium Haeresium Refutatio VII,
29-31, Oxonii, 1851, pp. 246-255) sustinand cad Vechiul Testa-
ment este strdin de cel Nou si tagaduind, printre altele, Tai-
na Nuntii, unicitatea botezului si Tnvierea trupurilor (Sfantul
Damaschin, Liber de Haeresibus 42, 5-6, Kotter IV, p. 32); a fost
combatut de Tertulian (pentru detalii, vezi Tertullian, Adversus
Marcionem, text critic si traducere Emest Evans Tn colectia Ox-
ford Early Christian Texts, OUP, Oxford, 1972).

78



CALAUZA

lor aceleasi lucruri. Dar pe data voia lui Dumne-
zeu i-a nimicit pe ei cu tot cu Tnvataturile lor.
Dar nici asa vicleanul balaur n-a Tncetat sa
lupte Timpotriva Bisericii. Caci neintarziat a ri-
dicat prigoane Tmpotriva ei din partea elini-
lorlsi a celor faradelege. Dar indata ce acestea,
prin puterea lui Hristos, au Tncetat, sarpele cel
cu multe chipuri a nascocit si un al treilea fel
de Tnselaciune: la auzul cuvantului Domnului
care zice in Sfanta Evanghelie: ,,Daca Ma voi
duce"2la Tatal ,,voi ruga pe Tatal si alt Man-
gaietor va va da voua"3 si-a sadit samanta n-
tr-ascuns in diferiti magi si vrajitori, [facandu-i]
sa zica: ,,Eu sunt Mangaietorul pe care a faga-
duit Hristos sa-l trimita in lume.” intre acestia
se numara si Manes, capetenia maniheilor4 si

1Scil. ,,neamurile”, idolatrii, religiile politeiste.

2In. 14,3.

3In. 14,16.

4Ucenicii lui Manes persul (ndscutn Babilon, 216-274/276),
care sustineau dualismul ontologic sub influenta zoroastris-
mului, s-au raspanditin intreg Imperiul Romanpanain China,
manifestand ostilitate la adresa Crestinismului; m vestul Euro-
pei au suferit influente majore din partea gnosticismului; soco-
teau ca Hristos a existat aparent, practicau cultul soarelui si al
lunii, blasfemiind Vechiul si Noul Testament (vezi Sfantul Da-
maschin, Liber de Haeresibus 66,1-6, Kotter 1V, p. 37); impotriva
lor au scris, printre altii, Fericitul Augustin (o vreme membru
al acestei secte), Didim cel Orb, Tit de Bostra (t 378), Zaharia
Sholasticul (sec. V), Sfantul loan Damaschin s.a., dar si filoso-
fii pagéni, precum neoplatonicul Alexandru de Lykopolis (cca
300), cea mai veche scriere crestind Tmpotriva maniheismului
fiind datatd Tn ultima decada a secolului al Ill-lea si apartine lui
Teonas, episcop de Alexandria; pentru detalii asupra practici-
lor acestora pe temeiul textelor pastrate, vezi Jason David BE-
DUHN, The Manichaean Body in Discipline and Ritual, The Johns
Hopkins University Press, Baltimore & Londra, 2000.
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Montanus], cel din tinutul Ardavav, precum si
altii. Si pentru ca au dat gres si vrajmasul a cu-
noscut ca pe zi ce trece propovaduirea lui Hris-
tos va creste si va spori si idolatria nu va mai
avea taria sa duca in ratacire neamul omenesc,
a semanat in lume diferite z&zanii, ca lupta si
dezbinarea prezente in idolatrie sa le intampi-
ne oamenii si Tn dreapta credinta.

Astfel ca dupa cativa ani demonul - corife-
ul acelei cete2de scamatori arieni [alcatuita din]
Manes, Montanus si Novat3- i-a adunat laolal-
ta si pe mimii lor, pe Apolinarie4care sustinea

Eretic din secolul al Il-lea, originar din Frigia; adeptii sdi
acceptau Vechiul si Noul Testament, introducand totodata si
alti profeti, precum pe Montanus Tnsusi aldturi de profetesele
sale Priscilla si Maximilla, pe care le asaza mai presus de Hris-
tos si de Sfintele Evanghelii (vezi Ipolit Romanul, Omnium Ha-
eresium Refutatio VIII, 19, Oxonii, 1851, pp. 275), centrandu-si
Tnvatatura pe ideea extazului profetic (pentru reactualizarea
informatiilor intemeiate pe descoperirile arheologice recente,
vezi Antti Marjanen, ,,Montanism: Egalitarian Ecstatic "New
Prophecy" Tn: Antti Marjanen & Petri Luomanen [ed.], A com-
panion to second-century Christian "heretics"”, Ed. Brill, Leiden
& Boston, 2005, pp. 185-212).

20pxnotpa era locul de pe scena unde se afla corul antic.

3Novatus sau Novatian (cca 200-258); adeptii sdi au fost
supranumiti si kathari (kaBapoi) sau puritani, deoarece susti-
neau ca nu trebuie sa se acorde iertarea nimanui, cu atat mai
mult idolatrilor sau celor care au savarsit pacate de moarte.

4Episcop de Laodiceea (+ cca 390); a luptat, aldturi de Atana-
sie al Alexandriei, Tmpotriva lui Arie si a lui Diodor de Tars, dar,
sub aspect hristologic, a sustinut ca Hristos a avut trup si suflet
omenesti, iar mintea (voug) Sa a fost dumnezeiasca, fiind com-
batut de Sfantul Vasile cel Mare ca precursor al monofizitismu-
lui; personalitate cu o cultura vasta, aTncercat sa-1 depaseasca si
sa-lTnlocuiasca pe Homer printr-o opera uriasa in versuri, alca-
tuita din 24 de carti despre creatia lumii si a istoriei poporului
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ca omullasumat de Hristos a fost fara suflet, fara
minte si vointd2 pe Eunomie3si pe cei dimpreu-
na cu el, care spuneau despre Logosul dumneze-
iesc ca este o creatura si invatau cd dumnezeirea
si umanitatea Sa au o singura fire, vointa si lucra-
re. Si iarasi nefiindu-i de-ajuns toate acestea dia-
volului celui urator de bine, se intrarmeaza impo-
triva Preasfantului Duh prin mijlocirea pnevma-
tomahului Macedonie4. Dar puterea cea dintru
inaltime le-a zdrobit pe toate acele fiare viclene si
indarjite impotriva lui Dumnezeu, pierzandu-se
cu totul pana astazi pomenirea arienilor, macedo-
nienilor sau eunomienilor din lume care s-au ri-
dicat impotriva dumnezeirii; si asa cum balaurul,
ranit foarte grav, pe zi ce trece devine din cein ce
mai slab, la fel si diavolul lovit in moalele capului

evreu, si sa imite Tn celelalte scrieri ale sale pe Pindar, Euripide
si Menandru (Alexander Kazhdan, ODB, voi. I, p. 136).

1Scil. firea umana.

2Aipvxo<;, avovc,, aOeAfjt.

3Eunomie (335-394), episcop de Cizic, ucenic al lui Aetios
si lider, dupd moartea acestuia, al neoarienilor (heterousieni)
radicalisti, sustinea, cu precadere sub influenta filosofiei pla-
tonice (foloseste idei Tndeosebi din Cratylos) si neoplatonice
sau aristotelice (Logica) - Sfantul Vasile 1l acuza ca 1l plagi-
aza pe Filon de Alexandria (Contra lui Eunomie Il [VII] 8) -,
cad Fiul si Sfantul Duh sunt creati, tdgaduind astfel existenta
si consubstantialitatea Sfintei Treimi; fragmente din opera sa
nu s-au pastrat decat Tn lucrarile antieretice Contra lui Euno-
mie a diferitor Sfinti Parinti (Vasile cel Mare, Grigorie Teolo-
gul, Grigorie de Nyssa, Didim sau Epifanie); a fost condam-
nat la Sinodul al Il-lea Ecumenic (381).

4Macedonie, liderul pnevmatomahilor, a fost patriarh al
Constantinopolului; tagaduia dumnezeirea Sfantului Duh,
reducand persoana Sa la statutul de putere sfintitoare; a fost
condamnat la Sinodul al I1-lea Ecumenic (381).
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prin Hristos, Fiul lui Dumnezeu, odata cu trece-
rea timpului se dovedeste a fi nimicit.

lata cum a voit mai Tntai sa nimiceasca fatis
venirea lui Hristos [in lume] si n-a reusit. Apoi
a voit sa impiedice propovaduirea [Evangheliei]
prin mijlocirea persecutiilor, si n-a fost in stare;
a poftit in locul Duhului Sfant sa li se aduca in-
chinare unor barbati vrajitori, dar nu si-a atins
tinta; a avut de Tnfruntat dumnezeirea lui Hris-
tos, si a fost rusinat. Atunci, nereusind sa lup-
te Tmpotriva dumnezeirii, a intors razboiul Tm-
potriva Trupului lui Hristos [si] dupa scenele de
lupta ariene a scos la ivealda monstrul Charybdisl
al scindarii, adica a separat Trupul lui Hristos
de dumnezeire, tdindu-L Tn doua pe Hristos Cel
Unul. Acestei dezbinari i s-au facut capete Teo-
dor antiohianul2si Diodor de Tars3.

1Monstru marin aflatTn strAmtoarea Messina, personifica-
rea furtunii maritime; este socotit de gen feminin, fiind fiica
lui Poseidon si a Gaiei.

2Sau de Mopsuestia (cca. 428); ucenic al lui Libanius, ase-
menea Sfantului loan Gura de Aur, apoi al lui Diodor de Tars,
fiind foarte apropiat Sfintilor Grigorie Teologul si Chirii al
Alexandriei, este autorul unei opere exegetice remarcabile
(Tntemeiata pe exegeza istorica cu minime elemente alegori-
ce), cea mai mare parte fiind pastrata Tn limba siriaca; la Sino-
dul V Ecumenic de la Constantinopol (553) a fost condamnat
pentru opiniile sale nestoriene si pelagiene, fara ca acest lucru
sa se petreaca si la Sinoadele Ecumenice anterioare (I11 si 1V),
ceea ce pare a sugera ca nu a fost decéat o victima a conflictului
dintre Antiohia si Constantinopol (@HE, voi. VI, Atena, 1965,
col. 221); terminologia sa, desi imprecisd, a ajutat la definiti-
varea formularii dogmatice calcedoniene (Alexander Kazh-
dan, ODB, voi. al lll-lea, p. 2044).

3Diodor de Tars (t 394), cel mai de seama reprezentant al
scolii antiohiene, un erudit prin excelentd, socotit, in timpul
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Din acestia, ca dintr-o radacina de elebor, s-a
ivit porcul haldeul, Nestorie asirianul? care pana
acum Ti Tmproasca cu necuratia sa pe cei care se
incred n el. Caci, dupa ce a fost caterisit de catre
Constantinopol si s-a mutat n tinuturile Meso-
potamiei, a semanat si acolo veninul si necuratia
lui: si de acolo, ca printr-un canal de scurgere, a
infestat intregul Rasarit. impotriva lui am alca-
tuit o lucrare extinsa, in care suntinfierate unel-
tirile si viclenia sa; la aceasta [lucrare] Ti trimitem
pe cei plini de ravna.

Trebuie, asadar, sa se stie ca nu exista in ziua
de astazi o erezie mai vatamatoare decat cea a lui

vietii, stélp al Ortodoxiei (a fost, spre exemplu, unul dintre
aliatii principali ai Sfantului Vasile cel Mare la Sinodul Il Ecu-
menic, concomitent luptand Tmpotriva idolatriei propagate
de lulian Apostatul); a dus o viata apostolica, Tn saracie abso-
lutd - aspecte evidentiate de Sfantul loan Gura de Aur, uceni-
cul sau, Tn encomiul pe care i l-a dedicat (PG 52, 761-766); Tn
lupta Tmpotriva lui Apolinarie, a Tncercat sa sublinieze uma-
nitatea desavarsitd a lui Hristos, ajungand sa Tnvete ca Logo-
sul a locuit Tn El ca Tntr-un templu. Sfantul Chirii avea sa va-
da Tn el Tn mod firesc un precursor al lui Nestorie, astfel ca la
diferite sinoade locale unele dintre formularile sale teologice
au fost condamnate, dar fara a fi condamnat el Tnsusi ca ere-
tic in mod direct de un Sinod Ecumenic (S. Papadopoulos, n
OHE, voi. IV, Atena, 1964, col. 1244).

10 aliteratie interesantd, Tnsad cu valoare negativa: ,,0
xaAdaiog xoipo¢” (IV, 122, CCSG 8, p. 87), Tn alte manuscrise:
,00po¢ xoipog"; expresia va fi reluatda mai jos ca ,,xaAdaiov
dooupiov xoipou" (IV, 142, CCSG 8 p. 88).

2De la istoricul Socrate (Istoria Bisericeasca VII, 29, PG 67,
804) aflam ca era de neam ,Feppavikevg”, fiind nascut Tn
orasul Germanikeia, din provincia Cilicia (lat. Germanicia
Caesarea), langa Eufrat; pentru originea persana a lui Nesto-
rie, vezi M. Briere, ,,La legende syriaque de Nestorius", Tn
ROC, 2nd series, 5 (1910), pp. 1-25.
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Nestorie, care sa-si dea pe fata veninul Tntr-un
mod atat de suparator. Pentru ca nu de putine ori,
[unii] dintre ei, de dragul castigului nerusinat si
al slavei, sustin [unii] Tn chip ipocrit ca Hristos
este Dumnezeu si Sfanta Fecioarda e Nascatoare
de Dumnezeu, si 7l anatematizeaza pe Nestorie
si se leapada de cel ce a afirmat existenta in Hris-
tos a doua persoane. Cel care vrea sa le descope-
re viclenia sa le aduca n fata pe Fericitul Chirii
si Sinodul care, Tn acord cu el, I-a condamnat pe
Nestorie, si, daca vor primi in chip sincer aces-
tea, se vor dovedi de buna credinta. Pentru mo-
ment, acestea sunt suficiente, cat 1l priveste pe
Nestorie, porcul asiro-haldeu lipsit de credinta
siintru cuget cu iudeii. Caci Sfanta Biserica il ex-
comunica pe acesta pentru separarea in Hristos
afirilor [divina si umana], precum si pe Severlsi
pe cei dimpreuna cu el pentru amestecarea lor
[firilor].

1Sever al Antiohiei, principalul lider si teoretician (cu
0 opera vasta, pastrata Tn mare masura in limba siriaca) al
miscarii monofizite anticalcedoniene, s-a ndscut Tn anul 456
Tn Sozopolis, Tntr-o familie Tnstarita; pentru o perioada a fost
elev al lui Libanius, pe care l-a parasit Tn favoarea capado-
cienilor (pentru sursele privitoare la viata sa, vezi Pauline
Atlten & C.T.R. Hayward, Severus of Antioch, Ed. Routled-
ge, Londra & New York, 2005, pp. 4-30), pentru a se dedi-
ca ulterior vietii ascetice; Tn anul 512 urca pe tronul patri-
arhal al Antiohiei, dupa care Tn 518, de teama arestului imi-
nent, reuseste sa fuga Tn Egipt, la manastirea Enaton (unde
va fi, de altfel, si ingropat la moartea sa survenitd in anul
538), reusind sa zadarniceasca toate eforturile Tmparatului

lustinian din anii 520-530 de a restabili unitatea doctrinara si
canonica a Bisericii.
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V. Despre Sfintele Sinoade

E necesar ca cel plin de ravna sa cunoasca bine
si tema aceasta, referitoare la cele patru Sfinte Si-
noade Ecumenice, anume din ce motiv si impo-
triva caror erezii s-au intrunit si nu numai atét,
ci si faptul ca au existat inainte si dupa ele si alte
diverse sinoade locale, [care s-au desfasurat] Tn
diferite locuri si au tratat diferite chestiuni.

Asadar intaiul Sfant Sinod Ecumenic al celor
318 Parinti s-a intrunit la Niceea in vremea Sfan-
tului imparat Constantin impotriva lui Arie, di-
acon in Alexandria, pe care I-a anatematizat mai
intai Sfantul Petru episcop si martir, spunand:
»Arie este si in veacul de acum si in cel viitor
despartit de slava lui lisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu/' Caci acesta propovaduia ca insusi Fiul si
Cuvantul lui Dumnezeu este creatura, si nu nas-
cut mai Tnainte de veci din Tatal.

lar Sfantul Sinod a stabilit ca Fiul este deofiinta
cu Tatal, ,,nascut, iar nu facut". Acest Sinod cu
cuget dumnezeiesc, statuand ca [Tatal, Fiul si
Duhul Sfant] sunt trei ipostasuri de o singura
fiinta, I-a condamnat totodata si pe Sabelie Libi-
anull care spunea ca Tatal, Fiul si Duhul Sfant

1 Originar din Pentapolele Libiei, Sabelie, alaturi de Noe-
tos si Praxeas, este unul dintre reprezentantii monarhismu-
lui modalist care, pe temeiul filosofici stoice, intelegeau dum-
nezeirea dintr-o perspectiva relationala: acelasi Dumnezeu
unic se manifesta sub chipuri diferite, atat ca Tata, cat si ca

Fiu sau Duh Sfant; de aceea Tertulian Ti numeste patropashiti
{narponaaxiTEQ), Tntrucat Tn felul acesta sustineau ca pe cru-
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sunt un ipostas. Pe temeiul acesta pot fi facuti de
rusine mai ales teodosienii si iacovitiil care pre-
tind ca fiinta2 adica firea3 este identica cu ipos-
tasul, dupa cum urmeaza sa aratam. Sfantul Si-
nod a condamnat si erezia lui Fotinos4ce spune
ca Maria este incepatoareaSdumnezeirii si a Tru-
pului6lui Hristos, Care nu este mai Tnainte de
veci dupa dumnezeirea Sa cea nezidita.

Cel de-al doilea Sfant Sinod Ecumenic al ce-
lor 150 de Sfinti Parinti s-a intrunit la Constan-
tinopol Tn timpul Tmparatului Teodosie cel Ma-
re impotriva lui Macedonie, arhiepiscopul Con-
stantinopolului, care afirmase ca Duhul Sfant
este creatura. Dupa excomunicarea lui Mace-
donie, Sfantul Sinod a proclamat faptul ca Du-
hul Sfant este deofiinta cu Tatal si cu Fiul, ada-
ugand la Simbolul [de credinta articolul] ,,intru
ce a patimit de fapt Tatal; una dintre extrem de rarele marturii
contemporane referitoare la Sabelie Ti apartine lui Ipolit Ro-
manul (Omnium Haeresium Refutatio IX, pp. 289-290).

1Printre ucenicii lui Teodosie se numara si lacob Barade-
us, episcop de Edesa (t 578), reorganizatorul bisericii siro-ia-
cobite, hirotonit episcop de Teodosie al Alexandriei.

2Sau natura (oucia).

3dvaolc.

4Fotinos (t 376), diacon al lui Marcel de Ancyra (originar
din Ancyra) si ulterior episcop de Sirmium, a fostcondamnat la
mai multe Sinoade, atatin Rasarit, cat sitn Apus (Antiohia 344,
Milan 345, Sirmium 351), pentru doctrina sa sabelianista (este
cel care ar fi inventat termenul AoyoTidtwp), care s-a perpetuat
Tn Apus pana Tn secolul V (pentru detalii, vezi R.RC. Hanson,
The search for the spiritual doctrine of God. The arian controversy
318-381, Ed. T&T Clarck, Edinburg, 1988, pp. 235-238).

5Scil. principiul (apxn).

6Trupul = firea umana.
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Duhul Sfant, Domnul de viata facatorul” si cele
cate urmeaza.

Sinodul celor 200 de Parinti s-a Tntrunit mai
intai la Efes la cincizeci de ani dupa [Sinodul de
la] Constantinopol, pe vremea imparatului Teo-
dosie cel Mic, impotriva lui Nestorie, episcopul
rau-credincios al Constantinopolului, care pro-
povaduia ca Preasfanta Nascatoare de Dumne-
zeu a fost nascatoare-de-om si impartea in chip
lipsit de evlavie pe Hristos in doua persoane si
doua ipostasuri; prin excomunicarea lui, Sfantul
Sinod a hotarat ca Sfanta si Preaslavita Fecioara
este Tn mod propriu si cu adevarat Nascatoare de
Dumnezeu, Tnvatdnd cu cuviosenie ca Ipostasul
lui Hristos este compus.

Asadar, dupa vreme de aproape 10 ani, a apa-
rut Eutihie, un oarecare arhimandrit din Constan-
tinopol, care spunea ca ,,Trupul lui Hristos s-a po-
gorat din cer, nefiind de aceeasi fiinta cu noi, si
ca Hristos are o singura fire". impotriva acestuia
Fericitul Flavian, pe atunci episcop al Constanti-
nopolului, a convocat un sinod local, care I-a ex-
comunicat si a hotarat ca ,, Trupul lui Hristos este
deofiinta cu al nostru”. Insg, in urma unei cereri
catre imparat, Eutihie I-a convins pe acesta [sa
fie de partea sa] si, cheméandu-1 pe Dioscor, pa-
pa Alexandriei, a convocat pentru a doua oara un
sinod la Efes, asa-numitul ,,talharesc”, impotriva
lui Flavian, unde Fericitul Flavian a murit din ca-
uza ranilor de pe urma loviturilor primite.
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De aceea s-a intrunit Sfantul Sinod de la Cal-
cedon, pe vremea imparatului Marcian, impotri-
va ereziarhilor Dioscor si Eutihie, care sustineau
ca in Hristos exista o singura fire. Si acest Sfant
Sinod, fiindca Hristos este ,,desavarsit Tn dum-
nezeire, dupa cum este desavarsit si in umani-
tate", a facut cunoscut ca ,,Domnul are in chip
neamestecat si nedespartit doua firi", validand
excomunicarea lui Nestorie, pe care o facuse
Sfantul Chirii la Efes, la Sinodul reunit pentru
prima data, si laudandu-1 pe Tnsusi Fericitul Chi-
rii, despre care s-a spus: ,,Fericita pomenirea lui
Chirii!"

La 100 de ani dupa Sinodul de la Calcedon, pe
vremea imparatului lustinian, a avut loc al cinci-
lea Sinod Ecumenic impotriva lui Origen, Didim
si Evagrie, cugetatorii de cele desarte, care afir-
masera ca sufletele au cazut din cer in trupurile
noastre odata cu cele ale demonilor, ca iadul are
sfarsit, iar diavolul va fi restabilit iarasi Tn stra-
vechea sa vrednicie ingereasca. Acelasi Sfant Si-
nod l-a condamnat si pe Sever si ideile sale, ca
si pe toti cei ce sustin ca sufletele noastre vin la
existenta Tnaintea trupurilor.

lar cel de-al saselea Sinod Ecumenic a avut
loc la Constantinopol, in vremea Tmparatu-
lui Constantin, tatal lui lustinian, a lui Aga-
ton, papa Romei, si a lui Gheorghe, Patriarhul
Constantinopolului; au luat parte 170 de Sfinti
Parinti, reuniti spre a condamna atat erezia ce-
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lor ce voiau sa introduca inovatii Tn Sfanta So-
borniceasca si Apostoleasca Biserica (ma refer
la Teodor, episcop de Faran, Honoriu al Ro-
mei, Cyr al Alexandriei, Serghie si Pyr, Pavel
si Petru, episcopi ai Constantinopolului), cat si
pe ereticii participanti la acest Sfant Sinod ca-
re s-au numit pe ei insisi adepti ai acestor ere-
tici mai sus-amintiti, adica in vremea lui Ma-
carie, cel numit Tntaistatator al Antiohiei si a
lui Stefan, ucenicul sdu, si a sustinatorilor lor.
Pentru ca acesti eretici amintiti mai devreme
(Teodor si Honoriu, Kyr si Serghie, Pyr, Pa-
vel si Petru, Macarie si Stefan) au indraznit sa
afirme necuvios, cu intentia de a rupe legatura
Ortodoxieil can Hristos sunt o vointa si o lu-
crare si dupa fntrupare. Pentru acest fapt acest
al saselea Sfant Sinod Ecumenic a excomuni-
cat pe ereticii mai sus-amintiti, ca vrajmasi ai
lui Dumnezeu, ca si pe toate dogmele lor huli-
toare si pe toti cei ce cugeta asemenea lor sau
care vor cugeta [astfel] in viitor, fara dorinta
de pocaintg; intre ei s-a numarat si Polyhroni-
0s, un staret la minte asemenea unui copil, ca-
re, manat de o grea ratacire, se lauda ca invie
mortii si care a avut parte de iertare pentru ca
hulele lui au fost mai putin grave decét erezia
n sine. Acest Sfant Sinod, exprimand in chip
mai lamurit si mai presus de indoiala dreap-
ta Invatatura ortodoxa, a adeverit cd Domnul

1Scil. a dreptei-credinte.

89



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

nostru a avut dupa ?ntrupare doua vointe
sau voi si doud lucrari proprii firilor [dumne-
zeiasca si omeneascd], fara ca persoana Sa sa
fie impartita in doua - Doamne, pazeste! -, ci
pentru faptul ca nici una dintre firile lui Hris-
tos (care sunt doua [la numar]) nu este lipsita
de vointa sau de lucrare. Céci cei care anuleaza
lucrarile, vointele si trasaturile idiomatice ale
firilor, anuleaza chiar firile insesi, carora aceste
trasaturi idiomatice le apartin.1

[Comentariu. E bine de stiut cd au avut
loc multe alte sinoade locale Tn diferi-
te locuri, din cauza multiplelor probleme
bisericesti.]

[Comentariu. Despre veac (I, 3,18-49)]

VI,

lui Sever

1. De unde a odraslit credinta ciuntitd2a

Cuvenit, asadar, este pentru cel ravnitor a

cunoaste, ca sa fim succinti, de unde a inceput
tulburarea Tnvataturii de credinta predicata de
monofiziti si din care erezii si balauri stravechi
si-a supt veninul. Caci Eutihie, cel excomunicat
de Sfantul Sinod de la Calcedon, aplecandu-se
asupra cartilor maniheilor, valentinienilor, mar-

1Cf. ms. O, ©, Z, ed. Chr. Justellus, Nomocanon, 182 sq.,

(CCSG 8, pp. 92-93).

2Ad litteram, oarba de un ochi sau cu un singur ochi

(Mové@BaApoC).
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cionitilor si arienilor, a Tnvatat de acolo nasco-
cirea si ideea desarta si faptul de a propovadui
o singura fire a dumnezeirii si a umanitatii lui
Hristos. Apoi, Dioscor, la randul sau, a prelu-
at de la Eutihie boala aceasta; astfel, dupa ex-
comunicarea lui Dioscorlla Calcedon, Biserica
din Constantinopol si cea din Alexandria s-au
scindat.

Asadar, dupa cativa ani, Timotei2a ajuns epi-
scop al monofizitilor in Alexandria si a alcatuit
neintarziat cateva scrieri impotriva Sinodului de
la Calcedon si a Tomului lui Leon, papa Romei3

1Succesorul lui Chirii al Alexandriei pe tronul alexandrin
(446-449), Dioscor a prezidat Sinodul Talharesc de la Calce-
don (8 august 449), sustinandu-1 pe monahul Eutihie Tmpotri-
va Patriarhului Flavian al Constantinopolului, care, Tn urma
violentelor suferite din partea lui Dioscor si a sustinatorilor
sai la sinod, a decedat la trei zile dupa ce a fost exilat.

2Timotei al Il-lea (t 477), supranumit Elurul (aiAovpog =
pisica sdlbaticd) pentru caracterul sau, a fost implicat Tn uci-
derea lui Proterius, Patriarhul Alexandriei; desi monofizit,
a ocupat tronul patriarhal cu ajutorul maselor, dar pentru
scurta vreme (457-460), fiind socotit fondatorul hristologiei
alexandrine anticalcedoniene (Aloys Grilimeier, Christ in
Christian Tradition: The Church in Alexandria, with Nubia and
Ethiopia after 451 AD, Continuum International Publishing
Group, Londra, 1996, voi. 2, pp. 7-35); depus de sinodul con-
stantinopolitan din anul 458, Tmparatul Leon | I-a exilat la
Gangra.

3Faimoasa epistola adresata Tn anul 449 de catre papa Le-
on | al Romei Sinodului talharesc de la Efes, unde Tnsd nu a
fost prezentata. Ulterior a fost acceptata cu entuziasm la Si-
nodul de la Calcedon (451); se distinge nu prin importanta
sa ca tratat dogmatic, ci ca marturisire de credinta exprimata
intr-un limbaj liturgic, si nu teologic - Tn aceasta consta atat
forta, cat si neajunsul sau (G. Filorovsky, The Byzantine Fa-
thers..., op. cit., p. 70).
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Comentariu. La Sinod au fost, de altfel, si
Timotei [al Il-lea al Alexandriei] Tmpreuna
cu Dioscor.

Apoi loan din Cezareea Gramaticull ca si
multi altii, au dat explicatii in fata Sinodului,
prin alcatuirea unor dari de seama foarte ade-
varate. Dupa ce Sever a fost alungat din Anti-
ohia2 pentru Tnvataturile sale viclene pe care le
sustinea Tmpotriva Sinodului de la Calcedon, s-a
dus la Alexandria, Tn cuibul serpilor dusmani ai
Bisericii Sobornicesti si, Tn urma studierii scrieri-
lor cu marturii, argumente si referiri patristice si
scripturistice ale [lui loan] din Cezareea si ale al-
tor cativa adepti ai Sinodului, Tn care se aduceau
ca marturie multe versete, referiri si argumente
patristice si scripturistice, mai intéi a scris pe da-
ta Timpotriva lui loan din Cezareea; si pe urma,
ceea ce a facut Aquila prin interpretarea erona-
ta a Vechiului Testament, deformarea si inlatura-
rea nenumaratelor versete si marturii referitoa-
re la Hristos, pentru a lasa iudeilor, din dispret
fata de ei, o varianta ratacitoare spre pierzania
lor - aceasta a facut si Sever. Acest ,,mare" Sever,

1Sau Scolasticul; altul decat loan Filopon (supranumit, de
asemenea, Gramaticul), acest loan din Cezareea, despre care
se stiu foarte putine, a scris o apologie Tn favoarea Sinodului
de la Calcedon (CPG 6855) care continea un capitol impotri-
va lui Sever, la care acesta a ripostat scriind, dupa anul 518,
Contra impium Grammaticum (CPG 7024); pentru detalii, vezi
F. Diekamp (ed.), Doctrina patrum de Tncarnatione Verbi, Mun-
ster, 1907, pp. XLVIII-LI).

2in anul 518.
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vazand ca, pe temeiul referirilor patristice ale
cuviosilor dascali, cei care au dat socoteala in fata
Sinodului L-au infatisat pe Hristos cu doua firi
nedespartite intr-o singura Persoana, [dar] uitand
ca, Tatal (...) toata judecata a dat Fiului"l aseme-
nea unui antihrist, Mi rapeste lui Hristos dreptul
de a judeca si se asaza pe sine pe scaunul de ar-
bitru si judecator al Sfintilor Parinti si Dascali. Si
prezentdndu-le marturiile, ale caror interpretare
le-a putut-o deforma, a pretins ca apartin cu ade-
varat Parintilor; in timp ce cartile cu continutul
acelor [marturii], care erau greu de gasit, fie din
cauza ca erau departe de tara lor [de origine], fie
ca erau intr-o alta limba, le-a desfiintat, socotin-
du-le mincinoase si contrafacute.

Cat priveste, de asemenea, marturiile si argu-
mentele descoperite de el in scrierile si fragmen-
tele care nu pot fi ignorate datorita largii lor ras-
pandiri Tn toata lumea ale celor doi Grigorie, ale
lui loan, Chirii, Atanasie, Ambrozie, Proclu, ca si
ale celorlalti dascali vestiti despre existenta celor
doua firi, ,,legiuitorul” si ,,judecatorul” Sever a
emis o decizie si o hotarare, declarand uneori -
dupd cum i-a scris asa-numitului Nefalios2- ca
Ti iarta pe Sfintii Parinti pentru afirmatia referi-

1in. 5, 22.

2Monah egiptean sau palestinian, autorul unei Apologii in
favoarea Sinodului de la Calcedon (CFG 6825) - una dintre pri-
mele critici la adresa lui Sever, probabil imediat dupa aparitia
Tn anul 511 a lucrdrii @ IAaARBNG -, cdruia Sever i-a raspuns

prin lucrarea Orationes ad Nephalium, scrisa pe un ton mode-
rat; este adresata lui Nefalios (ad, mpo¢), si nu Tmpotriva aces-
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toare la cele doua firi, ,,intrucat", zice, ,,prin lup-
ta impotriva arianismului au fost constransi sa
sustina existenta celor doua firi", alteori, iarasi -
printr-o purtare si mai sfruntata -, ca nu-i iarta
nicidecum pe Sfintii Parinti, ci, Tn masura in ca-
re depindea de el, excomunica si exclude aceste
invataturi de Dumnezeu insuflate, expunandu-le
cu aceleasi cuvinte seci, dupa cum vom arata si
demonstra mai tarziu in amanunt, din punctul
de vedere al celui care pretindea ca ,,afirmatiile
Sfintilor Parinti despre cele doua firi unite in Hris-
tos sunt de renegat, chiar de-ar apartine lui Chi-
rii" si ca ,,in raport cu fiecare epoca si cu aparitia
diferitelor erezii trebuie schimbate si modificate
dogmele lui Hristos; astfel ca", din perspectiva
lui, ,,cand arienii sustineau ca in Hristos subzis-
ta o singura fire, Parintii au facut foarte bine afir-
mand doua firi, si le trecem cu vederea greseala;
dar atunci cdnd Nestorie vorbeste de doua firin
Hristos, afirmatiile Parintilor nu sunt de luat in
seama, chiar daca ar apartine Fericitului Chirii".

Asadar, Hristos are o singura fire, fiind lip-
sit de cealalta. Probabil ca, vazandu-1 pe Ne-
storie, Preasfantul Trup al lui Hristos, desi unit
ipostatic cu Dumnezeu-Cuvéantul, s-a separat si
a plecat de la Dumnezeu-Cuvantul: [trupul] a
ajuns lipsit de fiintd si neipostaziat si invizibil,
si, dupa Tnvatatura lui Manes, a ramas gol [fara

tuia, asa cum s-a Tntdmplat mai tarziu cu loan din Cezareea
(icf. Contra impium Grammaticum).
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trup, Dumnezeu-Cuvantul]. Caci acela spune ca:
»,Dumnezeu-Cuvantul Si-a lasat salasul trupului
Sau Tn soare, atunci cand S-a Tnaltat la ceruri/'
Unele ca acestea sustinand Sever, asemenea
lui Aquilal si Tnauntrul aceleiasi comunitati ale-
xandrine, ca siTn cazul asa-numitei de catre evrei
»[traduceri] secundare" [facuta de cel din urma],
care continea desfiintarea editiei corect tradu-
se a celor saptezeci de traducatori2si nimicirea
Legii dumnezeiesti3 asternandu-se [pe lucru], a
scris pentru acestia4o carte numita lubitoarea de
adevar5- [sau] mai degraba ,,iubitoarea de bas-

1Aquila, prozelitdin Pont, este autorul uneia dintre prime-
le traduceri ale Vechiului Testamentin limba greaca (cca. 130
d.Hr.), aparutd in urma reactiei de nemultumire a comunitatii
iudaice fatd de calitatea textului Septuagintei. Origen a folo-
sit-0 Tn Exapla sa pe coloana a patra (pentru un indice al ter-
menilor tradusi de Aquila, vezi N. Turner, An Index to Aquila:
Greek-Hebrew, Hebrew-Greek, Latin-Hebrew; with the Syriac and
Armenian Evidence - Ed. E.J. Brill, Leiden, 1966). Acestei tra-
duceri i s-a reprosat spiritul excesiv literal; cateva observatii
asupra stilului de traducere al lui Aquila intalnim la Eusebiu
al Cezareii (Demonstratio Evangelica Il, 1,1, 12, 4; 11, 3, 80,12;
I, 3,115,1; IV, 15,58, 7 s.a.).

2Scil. a Septuagintei.

3Scil. Vechiul Testament.

4Scil. alexandrini.

5Scil d1IAaARONC; se pare ca a fost conceputd ca un raspuns
la Florilegium Cyrillianum (datat Tnainte de anul 500; pentru
detalii, vezi Robert Hespel (éd.), Le florilege Cyrillien réfuté
par Sévére d'Antioche. Etude et édition critique, Publications
universitaires de Louvain/ Institut Orientaliste, Tn seria
«Bibliotheque du Muséon», vol. 37, Louvain, 1955), Tn care
Sever analiza unul cate unul citate din aceasta lucrare pe care a
cunoscut-o probabil Tn perioada sederii sale la Constantinopol
(508-511), pledand pentru necesitatea purificarii limbajului
hristologic. In afara fragmentelor dintr-o Apologie Tn favoarea
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me", unde, Tnvestindu-se pe sine cu calitatea de
judecator al celor vii si al celor morti, a alcatuit
un tablou al marturiilor si al Parintilor Tnsisi, Tn
care, dupa bunul plac, a poruncit ca unii sa fie
acceptati, iar altii respinsi. $i pe aceasta carte, in-
tr-adevar, ucenicii din Egipt si Siria ai lui lacob,
Sever, Teodosie, Timotei si Dioscor, dusmanii
Bisericii, o pun mai presus de dumnezeias-
ca Evanghelie dupa loan. Si, dupa cum am spus
mai devreme pe scurt, asa cum urmasii iudeilor,
lasédnd toate traducerile cartilor mozaice si pro-
fetice, urmeaza traditiei si ratacirii lui Aquila, tot
la fel si ucenicii lui Sever si ai lui lacob prefera
sa desfiinteze si sa respinga mai degraba toate
marturiile evanghelice, scripturistice si patristi-
ce, decat principiile pe care Sever le stabileste Tn
aceasta scriere. Si chiar daca le-ai pune Tn fata pe
Petru sau pe Pavel, pe Eustatie, Grigorie, Vasile,
loan, Atanasie si chiar pe vestitul Chirii, sau ori-
care marturie ori scriere a altui Parinte, n-o pri-
mesc daca mai intai n-o verifica pe temeiul prin-
cipiilor lui Sever - adica pe temeiul cartii scrisa
de el si numita lubitoarea de adevar. Si in functie
de judecata, decizia si hotararea lui fie accepta,
fie resping pe dascal sau marturia acestuia, so-
cotindu-1 pe Sever dascal al dascalilor, judeca-
lucrarii ® 1IAaAn6ng (Joseph Lebon, 1909, pp. 131-137), pastrate
Tn limba siriaca, recent a fost descoperit un manuscris al
lucrarii @ IAaAnOn¢ n limba arabd (Youhanna Nessim Yousef,

»Arabic Manuscripts of the Philalethes of Severus of Antioch",
Tn PROC, voi. 51, nr. 3-4 [2001], pp. 261-266).
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tor al facatorilor de minuni, jude si probator al
barbatilor purtatori de Dumnezeu.

Noi nu scriem aceste lucruri din auzite, ci du-
pa o Tndelungata experientd, dupa ce i-am cu-
noscutin Siria si in Egipt, Tn Alexandria si Tn alte
locuri pe cei care, avand ca dogma existenta in
Hristos a unei singure firi, talcuiesc si cercetea-
za orice termen scripturistic sau patristic pe te-
meiul principiilor lui Sever. Caci in cartea numi-
ta lubitoarea de adevar a ridicat pentru acestia la
rang de lege faptul ca [invatatura de] credinta de
la Calcedon a deformat 230 de citate ale Sfintilor
Parinti in Apologia alcatuita de loan din Cezareea
- lucru pe care ni l-a aratat si noua Atanasie No-
tarul [pe cand ne aflam] la Babilon.

Asadar, pentru ca in ceea ce priveste citatele
din Sfintii Parinti auzul inimii lor era ,,asemenea
unei vipere surde, care-si astupa urechile, nea-
uzind glasul descantatoarelor [si al vrajitorului
care vrajeste cu iscusinta]"l fara indoiala se va
invenina adunarea lor, otravita de cel intelept; si
ridicAndu-ne Tmpotriva lor cu ajutorul lui Hris-
tos, Cel profanat de ei, intr-un alt chip, pe care
nu-1 stiu, ne vom napusti asupra celor straini de
adevar pe o alta cale de cuviosenie, pe care ei
nici n-au pasit, nici n-au cunoscut-o. ,,Caci, da-
ca ar fi cunoscut-o, n-ar fi" hulit ,,pe Domnul
slavei"2 mai bine zis L-au cunoscut si cu buna
stiinta si-au aratat lipsa de evlavie.

1Cf. Ps. 57, 4-5.
2Cf.ICor. 2,8.
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VI, 2. inainte de toate, e bine de stiut si de-
loc de ignorat ca toti aceia care socotesc ca dog-
ma faptul ca firea dumnezeirii si umanitatii lui
Hristos este una au preluat de la Aristotel si de
la alti succesori elini afirmatia cafirea este totu-
na cu persoana si ca persoana este totuna cu.firea.
Caci Aristotel spune ca persoanele sunt naturi
partialel

Asadar Arie, din cauza cd a urmat aceasta
Tnvatatura desarta, a spus despre Tatal si Fiul si
Duhul Sfant ca sunt trei naturi2 Urméand si Sever
acestui scelerat canon a aratat ca firea cea una a
lui Hristos este alcatuita din doua naturi partiale
si doua semi-ipostasuri3 La fel si Eutihie si Dio-
scor, Timotei, Gaian, lulian, lacob, Petru Gnafe-
ul4 Varsanufie si Teodosie, fiara cu zece coarneb
a ratacirii, au Tnceput sa afirme nu din Scriptura
si Evanghelii, ci sub influenta categoriilor aris-
totelice, ca firea e identica cu persoana si ca ,,nu
exista fire nepersonala6'.

1Scil. cazuri particulare ale firii.

2Tpeic ovaoiacg.

3A00 vmooTtaoelg Auitopol, ad litteram s-ar putea traduce
astfel: ,,doua ipostase taiate [fiecare] Tn doua".

4Patriarhul Antiohiei Petru al Il-lea (465-466 si 474-475).

5Cf. Apoc. 12,3.

6Una dintre temele-epod ale acestui tratat: ,,nu exista fi-
re nepersonald (oUK €01l @UOIC anmpdowmocg)” (VI, 6, 16-17,
CCSG 8, p. 100) trebuienteleasd in corelatie cu expresia ,,U01¢
avumocTatog”, mai rar uzitata aici (X, I, 1, 43, CCSG 8§, pp.
144). Firea nu e o existenta abstracta premergatoare persoanei
si sursa autonoma a acesteia; firea nu poate fi contemplata de-

cat ca fiind continuta Tntr-o persoana concretd, sau persoana
concreta e cea care da fiintei sansa ontica de a fi contemplata
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Comentariu. in acelasi fel si Sabelie, sus-
tindnd ca firea este identica cu ipostasul, a
pretins ca unul este ipostasul Sfintei Treimi.

Au recurs la toate acestea fiindca au vrut sa in-
crimineze Sinodul de la Calcedon, care a hotar-
nicit ca Hristos cel Unul si Singurul Dumnezeu
are doua firi nedespartite, cu intentia, dupa cum
socoteau, de a-1 acuza ca afirma doua persoane
in Hristos, astfel incat Sfanta Treime sa ajunga
a avea patru persoane: doua fiind ale Tatalui si
Duhului Sfant si alte doua fiind ale lui Hristos.
Unele ca acestea fac doar ereticii.

Dar pentru ca, intr-adevar, Hristos, prin gura
lui Pavel, adesfiintat si aalungatintelepciuneaeli-
na, noi crestinii nu vom admite defel propovadu-
irea dogmelor lui Hristos in acord cu invataturile
eline si aristotelice. Desigur, Tn nici un chip nu
propovaduim pe Hristos asemenea lui Pavel de
Samosata, ci asemenea lui Pavel din Tars: ,,Nu cu
intelepciunea cuvantului, ca sa nu raméana zadar-
nica crucea lui Hristos care zice:"1,,Pierde-voi in-
telepciunea Tnteleptilor"2 fiindca ,,intelepciunea
si cunoscutd. Tn perioada imediat urmatoare Sfantului Ana-
stasie, vom afla definitivata la Sfantul loan Damaschin, in ma-
niera sa sintetica, aceasta schema dogmatica, care include atat
termenii sinonimi persoand si ipostas, subliniind echivalenta
lor la nivelul cuplurilor semantice fire/ipostas si fiinta/persoana.
Astfel, firea nu poate fi contemplata ca existand decat in ipos-
tas, asa cum nici fiinta nu poate fiinta Tn afara persoanei: nu
existd ,,@001¢ aOVUTIOOTOTOG", asa cum nu exista nici ,,000ia
anpoocwmnog” (Expositio..., 53,1-2, Kotterll, p. 128).

HCor. 1,17.
2ICor. 1,19.
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lumii acesteia"l1si-a pierdut chibzuinta si ,,lumea
n-a cunoscut prin intelepciune pe Dumnezeu"2
Si a binevoit [Hristos] prin nepriceperea Uceni-
cilor, [si] ,,nu prin cuvinte de induplecare ale in-
telepciunii [omenesti]"3 s& méantuiasca pe cei ce
cred evanghelic Tn El, ,,caci intelepciunea lumii
acesteia" si lumea Tnsasi si cei ce locuiesc n ea
sunt ,,nebunie Tnaintea lui Dumnezeu"4

Prin urmare, ori de cate ori cineva din turma
fiarei cu zece coarne mai nainte amintite, abor-
dandu-ne, va deschide o discutie despre Hris-
tos, sa nu-i facem nici o apologie Tnainte de a1
intreba ce intelege prin [termenul] fire si cum Tl
talcuieste, si ce e firea, ce e ipostasul si ce e natu-
ra5 si cum defineste persoana, si pe temeiul carui
principiu Intelege [conceptul de] gen [si specie].
lar daca-ti expune termenii si legile aristotelice
si homerice, afirmand ca persoana este identica
cu firea, departeaza-te de el si socoteste-1 laolalta
cu diavolul, ba mai degraba si mai jos decét dia-
volul. Caci nici diavolul insusi nu indrazneste sa
puna intelepciunea elind mai presus de traditia
mozaica si profetica, evanghelica si apostolica.

Asadar, cati suntem iubitori6de Sfantul Duh sa
propovaduim toate dogmele lui Hristos impreu-

liCor. 1, 20.
2ICor. 1, 21.
37Cor. 2, 4.
47 Cor. 3,19.
50vuaia.
6EpacTai.
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na cu Sfanta Biserica Soborniceasca si Tn acord cu
traditia Vechiului si Noului Testament. Vom in-
terpreta potrivit cu Moise, profetii si Evanghelia
[termenii] fiintal gen, fire, ipostas, persoana, ast-
fel cd nimeni nu ne va putea sta impotriva. Mai
intéi, pentru ca [Biserica] este Doamna si Stapa-
na tuturor celorlalte scrieri bisericesti si patristi-
ce; apoi, pentru ca tot glasul apostolic si mozaic
este nemincinos si mai presus de orice indoia-
Ia; de aceea este necesar sa se demonstreze, pe
temeiul Vechiului si Noului Testament, cele de-
spre fire, ipostas, persoana, gen si fiinta2 caci Se-
ver 1i respinge si intr-o anumitd masura fi exco-
munica pe Sfintii Parinti, dupd cum vom arata
neintarziat din [cuvintele] cele pe care le-a trimis
lui Nefalios si catre altii, vorbindu-le astfel:

VII, 1. Demonstrarea faptului ca Sever necre-
dinciosul s-a lepadat de Sfintii Parinti

»lar daca opozantii nostri {scil. [Parintii] de la
Calcedon) vor spune ca: «Noi Tti vom pune in
fata marturiile [din scrierile Sfintilor] Parinti,
n care vorbesc Tn chip evident despre doua
firi Tn Hristos», eu le voi raspunde bland si fa-
ra dorinta de cearta astfel: sa le spuneti tuturor
[adica Parintilor] ca ne este Tngaduit sa afirmam
Tn Hristos doua firi - lucru pe care, de altfel, ni-
meni dintre Parintii cei de demult nu l-au respins

10uvoaia.
20uvaia.
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dar ca trebuie sa se foloseasca de aceasta mar-
turie Tn chip corect si ireprosabil.” Si ce spune
el, adica Sever, despre acest lucru? ,,Multe dintre
cuvintele impecabile folosite de Parintii de odini-
oara au ajuns dupa Nestorie sa nu mai fie socoti-
te sigure." Si nu dupa mult spune din nou: ,,Si sa
nu-mi spui iarasi ca unii dintre Parinti au folosit
expresia doudafiri; caci au folosit-o in acelasi sens
ca si noi, si de aceea le putem da iertare. Tnsa
n vremea Fericitului Chirii, cand starea deliru-
lui lui Nestorie diviza bisericile din ce in ce mai
grav, expresia a fost sanctionata. Pentru ca «me-
dicamentele se prescriu n functie de boala». Nu
e cu putinta ca marturii din alti Parinti, in caz ca
s-ar afla [asemenea marturii] - ipotetic vorbind
-, sa fie aduse impotriva Sfantului Chirii, cel ca-
re a aflat vindecarea pentru boala care lovise; ba
mai mult, as spune, chiar daca aceste argumente
folosite de Chirii i-ar apartine lui Tnsusi." Aces-
tea au fost afirmate de céatre Sever.

Dar mie cine mi-ar ingadui sa-lI aplaud pe
acest retor, fiindca prin acestea, fara voia sa, a
facut bine Bisericii si Sinodului de la Calcedon
- asemenea celor care L-au rastignit pe Hristos
pe cruce? In pofida faptului ca marturiseste a-i fi
aflat pe Sfintii Parinti folosind impecabil [expre-
sia] ,,doua firi in Hristos", nu l-am rasplati cu o
multime nenumarata de talanti, chiar daca s-ar
intdmpla sa pledeze Tmpotriva celor care martu-
risesc existenta unei singure firi Tn Hristos.
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Tn al doilea rand, ne-ar aduce Tnca un castig,
intrucat marturiseste cad Sfantul Chirii insusi a
sustinut dogmatic invatatura despre cele doua
firi Tn Hristos. Caci daca n-ar fi stiut aceasta, nu
ar fi spus: ,,chiar daca aceste argumente folosite
de Chirii i-ar apartine lui Tnsusi".

Acest mare retor ne aduce si un al treilea
castig spunadnd ca medicamentele si dogmele
trebuie pregatite si adaptate in functie de bolile
si de ereziile ce ne lovesc. ,,Caci fericitii, Parinti",
zice el, ,,luptand Tmpotriva ereziei lui Arie, ca-
re sustinea existenta unei singure firi in Hris-
tos, spre a o combate, au marturisit in mod clar
existenta in El a celor doua firi." ,,intr-adevar,
cat sunt de dulci limbii mele cuvintele Tale, mai
mult decat mierea, Tn gura mea!"1Caci imi dau
seama ca pacatosul este dat pe fata de insesi cu-
vintele gurii sale. Si daca, din cauzabolii lui Arie,
care propovaduia o singura fire in Hristos, Dum-
nezeul nostru, Sfintii Parinti, respingand dogma
aceasta ca pe una lipsita de evlavie si cucernicie,
au propovaduit existenta celor doua firi, cu atat
mai mult acum, din pricina lui Eutihie, Dioscor,
Petru, Timotei, Teodosie, lulian, Gaian, Varsanu-
fie, lacov si Sever, mandrul cap al acestei orches-
tre cu zece coarne si al celorlalti ereziarhi care
sustin dogmatic, asemenea lui Arie, o singura fi-
re in Hristos, este binecuvantat si potrivit si cu-
venit a propovadui existenta celor doua firi in

IPs. 118, 103.
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persoana cea una a lui Hristos unite ipostatic Tn
chip nedespartit.

E Tntr-adevar foarte caraghios cum, din neba-
gare de seama, prin toate cele afirmate, retorul a
ajuns sa absolve de orice vina Sinodul de la Cal-
cedon; caci spune ca medicamentele trebuie pre-
scrise n raport cu bolile care ne lovesc. $i cum
poti, preaintelepte, sa nu le rezervi acest drept si
celor care s-au intrunit la Calcedon, ci s&-i acuzi
in chip necrutator? Caci, odata ce a rasarit ma-
ladia lui Eutihie, care sustinea ca intruparea lui
Hristos este inchipuire si ca Trupul Lui s-a po-
gorat din cer si ca s-a aratat pe paméant ca o um-
bra si Tn aparentd si ca nu era de aceeasi fiinta
cu noil ci mai degraba era fara de fiinta2 ce alt
medicament ar fi putut nimici o asemenea boala
decat afirmatia ca preasfantul Sau suflet si Trup
este 0 natura3unita ipostatic cu Dumnezeu-Cu-
vantul si marturisirea ca El este desavarsit in
dumnezeire si desavarsit in omenitate, in fiecare
dintre aceste firi in parte?

Sunt cuprins de uimire la gandul ca acest Se-
ver cu o fata nerusinata si cu o limba necuviin-
cioasa nu s-a cutremurat, condamnand multimea
Sfintilor Parinti, ci, nefiindu-i teama nici macar
de Sfantul Chirii, a spus: ,,Dupa vremea lui Ne-
storie, marturiile Sfintilor Parinti de odinioa-

XEtepoovalov.

2AvoU0010Vv.
30vuaia.
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ra, care sustin existenta a doua firi Tn Hristos,
au ajuns sa nu mai fie socotite sigure, ci erona-
te." Acest om cu adevarat lipsit de evlavie, ca-
re afirma ca invataturile acestora sunt desarte si
gresite, ,,chiar daca aceste marturii ar apartine
lui Chirii Tnsusi”, nu face decat sa emita o hota-
rare si o judecata [asemenea unui tribunal] Tm-
potriva Parintilor de altadata.

Asadar, Hristos, prin intermediul lui Pa-
vel, spune ca El Tnsusi ,,i-a pus pe unii in Bise-
rica: intai apostoli, al doilea proroci, al treilea
Tnvatatori"l Dar antihristul acesta, retorul Sever,
asemenea unui dascal al dascalilor, spunand ca
»marturiile Sfintilor Parinti nu sunt de netaga-
duit", desfiinteaza si alunga pe cei pe care Dum-
nezeu i-a asezat in Biserica parinti si pastori.

Prin urmare, sa taca Dionisie cel intocmai cu
Apostolii; sa Tnceteze Irineu, securea ereziilor; sa
nu mai graiasca Clement, vita lui Hristos. Ne-
trebuincios e ,,Bunul lustin"2 cel ce cu sangele
sau a dat marturie scrisa despre cele doua firi
ale lui Hristos. Caci pe nimeni n-a iertat acest
preaintelept dusman al dascalilor; nu s-a rusinat
de mucenicia lui Eustatiu; nu I-a pretuit pe Gri-
gorie de minuni facatorul; nu l-au infricosat lup-
tele lui Atanasie; nici modul de viata al lui Va-
sile, de care pana si demonii s-au Tnspaiman-
tat; nici pe cei doi Grigorie, de care elinii s-au

1Scil.

2Unele manuscrise (W S W) reproduc numele Augustin
(CCSG 8, p. 107).
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rusinat, nu i-a cinstit. Nu i-a aratat respect lui
Epifanie, de care duhurile s-au spdimantat; n-a
aratat bunacuviinta nici fata de loan, Tnaintea
caruia Tmparatii au tremurat; nu i-a cinstit nici
pe Amfilohie, nici pe Ambrozie, nici pe Efrem
cel atotvirtuos, nici pe Proclu, nici pe insusi Chi-
rii, pecetea Parintilor, si nici pe vreun alt Parin-
te dintre cei amintiti sau dintre cei despre care
n-am facut pomenire pana acum. Ci i-a alungat
pe toti, spunand ca: ,,Potrivit marturiilor Sfintilor
Parinti, pana in vremea lui Nestorie, Hristos era
cunoscut cu doua firi, dar dupa Nestorie, Hristos
a ajuns cu o fire; iar marturiile Parintilor de de-
mult, care afirmau cele doua firi ale lui Hristos,
sunt, asadar, zadarnice, fara sens si hulitoare"; lu-
naticul Sever, supunandu-L pe Hristos unei ran-
duieli si hotarari de lunatici, uneori si-L inchipu-
ie lipsit de lumina, alteori, asemenea lunii pline,
uneori cu doua firi, alteori cu o fire, fie transfor-
mandu-Se si schimbandu-Se dupa randuiala ie-
purilor, fie, ca s& nu spun ceva hulitor, asemenea
femeilor Tnsarcinate, care acum au doua suflete,
iar dupa nastere se afla avand un singur suflet.

VII, 2. Socotesc ca e o binecuvantare a-i va-
di viclenia si minciuna lui Sever, intai-statatorul
orchestrei [fiarei celei] cu zece coarne, si a ara-
ta ca Tnainte de Nestorie si-au facut aparitia ca-
petele si ereziarhii impartirii lui Hristos, care
L-au taiat pe El in doua si L-au numit ,,om sim-
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piu"; radacina si capul acestora fiind Artemon,
dupa cum se poate afla din Istoria Bisericeasca a
lui Eusebie al Pamfiliei, care a fost scrisa Tnainte
de Sfantul Sinod de la Niceea. Dupa Artemon,
au urmat, in vremea arienilor, Pavel de Samosa-
ta, Diodor si Teodor Antiohianul, contemporani
cu fericitii Grigorie, Atanasie si Vasilie, care L-au
taiat Tn chip rau pe Hristos Tn doug; de la care
si-a Tnsusit Nestorie dogmele cele murdare ale
impartirii, dupa cum marturisesc Sfantul Proclu
si Fericitul Chirii.
Comentariu. La primul Sinod de la Efes iu-
bitorul de Tnvatatura va afla ca invataturile
dogmatice ale lui Nestorie si ale lui Pavel de
Samosata, care a trait cu 160 de ani mai Tna-
inte si care L-a despartit pe Hristos Tn chip
rau [in doua], au fost prezentate ca similare.
Sa-mi spuna mie filosoful Sever in ce chip
fericitii Parinti, contemporani ereziarhilor Te-
odor si Diodor, au afirmat doua firi Tn Hristos
Dumnezeu? Pentru ca si [Pavel] Samosateul si
cei dimpreuna cu Teodor si Diodor L-au hulit
Tnainte de Nestorie pe Hristos, socotindu-L do-
ua persoane si [doud] ipostasuri si om simplu.
Astfel ca Parintii n-au formulat invatatura de
credinta in acord cu vremurile, dupa obiceiul lu-
naticilor] ca sa nu se spuna ca dupa inchipui-
re Hristos a schimbat diferite infatisari, forme si
1  EeAiviaxcog (CCSG 8, VII, 2, 27, p. 109); am optat pentru

varianta propusa de traducerea in limba latind (lunaticorum
more-pa 89,115 D).
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chipuri, asemenea unui cameleon. Caci L-au au-
zit spunand: ,,vedeti, vedeti ca Eu insumi sunt si
nu M-am schimbat"l

Dar Sever, acestingamfat decarh2 n-a priceput
acestea. De aceea spune ca,,in vremea lui Nestorie
marturiile Sfintilor Parinti de demult au fost dez-
aprobate si respinse". Spune-mi, preaintelepte,
cine e cel care cu mintea ratacita le-a dezaprobat?
Caci nici dumnezeiescul Chirii n-a amintit de o
asemenea situatie, ci 1i numeste [pe Parintii de
demult] ,,parinti ai sai" si marturiseste ca urmea-
zainvatatura lor; si la acest Sfant Sinod [intrunit]
Tmpotriva lui Nestorie a adus dovezi din [Sfintii]
Parinti care-L propovaduiesc pe Hristos avand
doua firi intr-o persoana, printre aceste [dovezi]
numarandu-se si cea a Sfantului Ambrozie, ca-
re zice: ,,Fiecare dintre firi se afla in Hristos."3Si
nu numai atat, ci il lauda cu glas mare pe Proclu,
contemporanul sau, intrucat spune Tn Talcuirea
Simbolului [de credintd]: ,,Acestea cugeta alaturi
de noi si ceata cea iubitoare de Hristos a Sfintilor
Parinti, precum si cel ce acum Tmpodobeste tro-
nul Sfintei Biserici constantinopolitane, preacu-
viosul si de Dumnezeu cinstitorul si dimpreu-
na-episcop cu noi, fratele Proclu."4 Acestea le-a
spus dumnezeiescul Chirii.

1Condacul Duminicii Sfintilor Parinti de la Sinodul | Ecu-
menic; cf. Mal. 3, 6 si Lc. 24,39.

2Stapan peste zece subalterni.

3Defide ad Gratianum Augustum II, 9, 77.
4Ep. 55, PG 77,316 C.

108



CALAUZA

Dar eu cu glas puternic voi spune celui care e
de partea lui Sever: Ce faci, Fericite Chirii, de-1
lauzi pe Proclu care, dupa ce a trecut perioada
lui Nestorie, afirma despre Hristos ca ,,Acesta
care a intrat fara opreliste prin usile incuiate, S-a
nascut nestricacios; iar vazand Toma unirea firi-
lor Sale [dumnezeiasca si omeneascd], a strigat:
«Domnul meu si Dumnezeul meu!»1'? Si iarasi,
acelasi, n [omilia] la [versetul evanghelic] Prunc
ni s-a nascut noua2 spune asa: ,,Despartiti firile
prin cuvant3 dar invatati, totodata, unirea tai-
nei4'. Acelasi Proclu [a afirmat]: ,,Exista un Sin-
gur Fiu, ale Carui firi nu sunt despartite in iposta-
suri diferite, ci, dintr-o iconomie [dumnezeiasca]
infricosatoare, s-au unit intr-un singur ipostas."5
Acestea invata Proclu pe vremea lui Nestorie, iar
dumnezeiescul Chirii marturiseste despre el ca
e preasfant, cuvios si de acelasi cuget cu el, lau-
dandu-1 pentru ca afirma limpede in Hristos do-
ua firi [dumnezeiasca si omeneascd].

Asadar, ,.legiuitorul” Sever este rugat sa ne ara-
te cine este cel care a tagaduit afirmatiile Sfintilor
Parinti cat priveste cele doua firi si cine dintre
parinti I-a invatat pe el sa spuna ca, in raport cu
aparitia bolilor si a ereziilor, trebuie sa modificam

xin. 20,28.

2is. 9, 5.

3Scil. cu mintea (Adyco).

4Scil. unirea petrecuta tainic.

5Sermo de dogmate incarnationis dictu in sabbato ante quadra-
gesima Il, PG 65, 841.
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dogmele lui Hristos, [socotindu-L] cand avand
doua firi, cand una; iar daca apare alta erezie, ca
trebuie sa-L socotim pe Hristos stricacios, dupa
aceea iarasi nestricacios; apoi fiind o Persoana,
iar dupa aceea doud; apoi fiind Unul-Nascut si
mai apoi fiind Tndoit-N&scut, si tot asa, pana la
sfarsitul veacurilor invartindu-L si purtandu-L
[incoace si incolo] pe Hristos ca pe 0 minge cu
care se joaca si pe care o lovesc copiii.

Si acest sofist nu se rusineaza sa legiuiasca
asemenea lucruri, ci prezintd ganduri si exem-
ple Tn cuvantul sdau pe mai departe, afirmand:
,»Caci nici un medic dintre cei mai buni”, zice,
»daca ar interzice consumul de apa, Tn situatia
cand o boala contagioasa ar lovi orasul, n-ar pu-
tea fi tras la raspundere de cineva care ar obiec-
ta, spunandu-i ca: «Doctorii parintilor nostri in-
gaduiau sa se bea apa»."

lar afirmatia lui Sever se poate interpreta astfel:
,Dat fiind ca maladia lui Nestorie s-a raspandit,
eu, singurul Tntelept si cel mai bun doctor, nu va
voi ingadui sa beti apa vietii - Tnvatatura Sfintilor
Parinti, care invata cele doua firi Tn Hristos -, chiar
daca doctorii Sfintilor Parinti va ingaduie sa va
impartasiti de aceasta apa datatoare de viata."

Acestuia, ca si cum ar fi de fata, Ti voi raspun-
de in felul urmator: ,,0, omule, acest Fericit Chi-
rii i-a acceptat pe Sfintii Parinti, care afirma cele
doua firi in Hristos, dupa cum am aratat mai de-
vreme, si mai ales pe Pavel de Emesa: dupa ce a
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venit in Alexandria, Tn numele tuturor bisericilor
si episcopilor rasariteni, a urcatin amvon in bise-
rica alexandrinilor si a propovaduit cele doua firi
ale lui Hristos unite intr-un singur ipostas, Ferici-
tul Chirii a fost cuprins de bucurie si a spus: «Sa
se veseleasca cerurile si sa se bucure pamantul!»J,
iata, am scos apa vietii din sfantul izvor2 al cu-
viosului parinte Pavel, care ne-a lamurit marea
taina a credintei/' lata ca dumnezeiescul Chirii
numeste ,,apa a vietii" unirea celor doua firi, din
care doctorul sofist Sever ne opreste sa bem.

La auzul acestora, Sever a intervenit, zicand:
,Dar de aceea, pe langa marturiile Sfintilor
Parinti, le-am respins si pe cele ale lui Chirii, ca
de neacceptat pentru vremea de dupa Nestorie,
chiar daca sunt rostite de Tnsusi Chirii cu pro-
pria lui gura." ,,Si in ce chip sau cu ce indraz-
neald socotesti ca te poti folosi impotriva noastra
de argumentele Sfantului Chirii, repetandu-ne
neincetat expresia «o fire intrupata a lui Dum-
nezeu-Cuvantul» pe care a formulat-o el?" ,,Nu
[expresia] aceasta am respins-0, spune Sever, Ci
pe celelalte care afirma in Hristos doua firi."

Sever a fost un bun elev al dascéalilor iu-
dei, elini si arabi3 acceptand o parte din Sfinte-

JPs. 98,11.

2Cf. Is. 12, 3.

3  Afirmatia de mai sus, precum si mentionarea aceluiasi
termen n cap. 1,1 au fost luate ca puncte de reper pentru de-
terminarea datei scrierii tratatului de fatd; pentru detalii, vezi
Studiul introductiv.
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le Scripturi si respingand-o pe cealalta, precum
procedeaza si vlastarele maniheilor. Totusi da-
ca, Tn acord cu maladiile ereziilor aparute, trebu-
ie s modificam dogmele lui Hristos si ale ade-
varului si daca, din cauza lui Nestorie, afirmatia
celor doua firi este de lepadat, atunci, fara indo-
iald, inutild va fi si afirmatia ,,0 singura fire a lui
Dumnezeu intrupatd”, din cauza celor zece ere-
zii mai Tnainte amintite ale [fiarei] celei cu zece
coame, care propovaduieste confuzia si inchipu-
irea si tdgaduirea intruparii lui Hristos. Prin ur-
mare, nu stiu, vai mie, ce voi face sau cum voi
actiona. ,,Din cauza maladiei lui Nestorie", zi-
ce, ,,simtindepartate si respinse cele doua firi ale
lui Hristos"; de asemenea, din cauza lui Eutihie,
Dioscor si Teodosie va fi infieratd neindoielnic si
afirmatia care admite ,,0 singura fire a dumneze-
irii si umanitatii Sale". Si va fi goala propovadu-
irea si zadarnica credinta; iar evlavia si dreapta
credinta se vor nimici, devenind atotpierzatoare.

Asadar, pentru cd Sever s-a aratat asemenea
unui nou antihrist care spune: ,,Datu-Mi-s-a toa-
ta puterea, in cer si pe pamant"lsi i-a excomu-
nicat pe Sfintii Parinti, haideti sa nimicim, pe te-
meiul Scripturilor profetice si evanghelice, [fia-
ra] cea cu zece coarne, aratand ca altceva este
firea si altceva persoana si ca nu sunt identici [ter-
menii] defire si persoana.

1Mt. 18,18.
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VIIIl, 1. Argument pe temeiul Vechiului si
Noului Testament ca firea si persoana nu sunt
identice

Dupa ce a fost asezat Atot-fmpératul Hristos
Dumnezeu Intéistatatorul ,,pe un scaun Tnalt si
maret"1in Sfanta noastra Biserica Ortodoxa, So-
bomiceasca si Apostolica, de fata cu toate prea-
inaltele puteri ingeresti, dimpreuna cu sfintii pa-
triarhi, profeti, evanghelisti si apostoli din veac,
cu sfintele si dumnezeiestile table ale [Legii] Ve-
chiului si Noului Testament, mai intai Moise, ca
cel dintai, paseste in fatd, tinand Tn maini prima
carte a Legii si Tnvatdnd Sfanta Biserica in chip
teologic, si nu aristotelic cele referitoare la gen2
adica lafire3si zicand: ,,Apoi a zis Dumnezeu: «Sa
dea pamantul din sine verdeata: iarba, cu saman-
ta intr-insa, dupa felul si asemanarea ei (...)». Pa-
mantul a dat din sine verdeata: iarba, care face
samanta, dupa felul si dupa asemanarea ei."4Si
putin mai jos: ,,«Sa misune apele de vietati, fiinte
cu viata in ele si pasari sa zboare pe pamant, pe
intinsul tariei cerului!» A facut Dumnezeu ani-
malele cele mari din ape si toate fiintele vii, care
misunain ape, unde ele se prasesc dupa felul lor,
si toate pasarile inaripate dupa felul lor." Si dein-

Is. 6,1.

2 révog, scil. fel, Tn acord cu traducerea propusa de varian-
ta actuala a Sfintei Scripturi.

3doolig.
4Fac. 1,11-12.
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datd: ,,Apoi a zis Dumnezeu: «Sa scoata paman-
tul fiinte vii, dupa felul lor: animale, taratoare si
fiare salbatice dupa felul lor!» Si a fost asa. A fa-
cut Dumnezeu fiarele salbatice dupa felul lor, si
animalele domestice dupa felul lor, si toate tara-
toarele paméantului dupa felul lor/'1

latd cuvintele Tmparatesti si dumnezeiesti.
Diversele moduri de existenta ale lucrurilor
(ale celor Tnsufletite si neinsufletite, ale pasari-
lor, pestilor si taratoarelor) le-a numit teologic
feluri diferite, adica firi, si nu persoane diferite
Tn chip aristotelic si homeric, ca si cum Creato-
rul tuturor nu ne-ar invata altceva decat ca altul
este felul, adica firea verdetii, altul al taratoare-
lor, altul al fiarelor salbatice, altul al oamenilor si
altul al demonilor, potrivit cu cele spuse de Hris-
tos despre acestea: ,,Acest neam de demoni nu
iese decat numai cu rugaciune si cu post/'2 De
aceea si Pavel, cand 1i invata pe filosofii atenieni
deofiintimea noastra si a lui Hristos sub aspect
trupesc3 afirma: ,,Caci ai Lui neam si suntem."4
Dar poate Sever, respingandu-i pe Moise si pe
Pavel, nu accepta ca neam5inseamnafire6.

Cu toate acestea, lacov, fratele Domnului? 1l
face de rusine cu ajutorul nostru, in Epistola sa

IFac. 1,20 s.urm.

2révog (Mi. 17,21).

3Katd cgdpka.

4F.A. 17,28.

5révog (pentru detalii, vezi Studiul introductiv).

6P 0OIC.
7Ad litteram, al lui Dumnezeu (Tov ©gov AdEAPOC).
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soborniceasca, ca frate ce este al lui Dumnezeu,
cuvantand in chip fratesc si dupa Dumnezeu: ce-
le pe care Dumnezeu le-a numit prin Moise fel,
lacov le-a numitfiri, cand a spus: ,,Pentru ca ori-
ce fellde fiare si de pasari, de taratoare si de vie-
tati din mare se domoleste si s-a domolit de firea2
omeneasca/'3lata lamurit pentru tine cum fratele
lui Hristosfeluri diferite le-a numitfiri diferite.

Astfel caintreaga ceata a Sfintilor Parinti a ales
sa le numeasca de alt gen4 pe cele de o altafiinta.5
Asadar, cei ce afirma ca dupa unire [ipostatica]
Hristos are o singura fire, adica un gen, Tn orice
chip, fie sustin ca dumnezeirea se Tnrudeste cu
trupul, prefacdndu-se intr-o realitate creata, fie
ca trupul ajunge Tnrudit si de aceeasi fiinta cu
Sfanta Treime - fapt cu neputinta si de neaccep-
tat. ,,lar daca trupul nu este deofiinta cu Logo-
sul, atunci Tn Hristos, fara indoiala, exista inca o
fire diferita de cealaltd" - dupa cum a subliniat
preainteleptul Chirii Tn apologia in favoarea ra-
saritenilor, adresata lui Evloghie, pe cand se afla
n Constantinopol.

Comentariu. Chirii, Tn lucrarea [sa] Tezaur,
afirma cu privire la cele de o altafiinta6 ca
sunt de alt gen7 si Grigorie, in Cuvantul sau

1ldvoic.
2duolc.

3lac. 3, 7.
dEtepoyevn.
5Etepo@vi.
6Etepo@vn.
TEtepoyevn.
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la Boboteaza, care incepe cu larasi lisus al
meu, marturiseste Tnrudirea dintre Dumne-
zeu-Cuvantul si Duhul SfantZ; la fel cum si
Gavriil 1i spune Nascatoarei de Dumnezeu:
ol iata Elisabeta, rudenia ta."2

VIII, 2. Dar sa punem punct acestora aici Si
sa mergem mai departe. Dupa Moise, venind
in mijlocul atotdumnezeiestii si atotstapanitoa-
rei audiente a cetei Sfintilor Profeti si Apostoli,
mai intai preainteleptul Solomon ne zugraveste
in chip stralucit, Tn Vechiul Testament, cuvantul
despre fire in Cartea Tntelepciunii scrisa de el, zi-
cand: ,,Deserti sunt din fire3toti oamenii care nu
cunosc pe Dumnezeu."4Ceinseamna [acest] ,,din
fire"? Tnseamna ,,intru adevar"; caci firea, dupa
cum ne fac cunoscut Scripturile cele de Dumne-
zeu insuflate, este adevarul lucrurilor. [Acum],
pentru cei nesabuiti, modific si reformulez astfel
cuvantul lui Solomon: ,,Deserti sunt din persoana5
toti oamenii care nu cunosc pe Dumnezeu." Dar
nu se potriveste defel formularea ,,deserti sunt
din persoana", ci ,,deserti sunt din fire". Astfel
ca nu e acelasi lucru firea cu persoana.

Despre aceasta ni se spune si in Tomul apolo-
getic catre popor, de care n-am uitat. Dar fiindca

1Oratio 39, 16.

2Lc. 1,36.

3duoel.

4intel. 13,1
5Mpocwnw.
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se vorbeste despre puroi si putrefactie cronica si
de canalul de scurgere care se descompune si mi-
roase urat (mai ales in galeriile subterane si gro-
pile de necuratii din tinuturile egiptene), nu vom
ezita sa aducem din nou vorba despre acelasi,
prin folosirea antistrofeil pentru cuvintele Sfin-
tei Scripturi, mai ales pentru a-i convinge pe cei
necugetati cafire si persoana nu sunt identice.

Prin urmare, sa reluam glasul fericitului
Apostol lacov, reformulandu-1.2 ,,Pentru ca ori-
ce fel3de fiare si de pasari, de taratoare si de vie-
tati din mare se domoleste si s-a domolit de firea
omeneasca."4Nu a spus ,,de persoana omeneas-
ca"; caci intreaga umanitate nu e alcatuita din-
tr-o singura persoana, ci din nenumarate persoa-
ne, pe cand firea este unica. Si de aceea zice ,,de
firea omeneasca".

Dupa aceste spuse ale mele, Pavel, dumne-
zeiescul retor al Intregii lumi, pasind Tn fata cu
Epistola catre Romani, ne invata, zicand: ,,Paganii
care nu au lege, din fire fac ale legii."5Ce este din
fire daca nu ntru adevar? Sa modificam afirmatia
si sa zicem: ,,Paganii care nu au lege, din persoa-

1Ca procedeu literar, antistrofa (avTLorpocpfj) consta Tn Tn-
locuirea unui cuvant cu altul sau a transformarii, intr-o ex-
presie verbald, a unei categorii sintactice Tn alta (d.ex., Tn
foc de ,7iuvO0av6]jEvoc; aicoueiv" se spune ,, u>vOdvo|aai
akKOvoac,".

2Prin folosirea antistrofei.

30VOLQ.

4lac. 3, 7.
5Rm. 2,14.
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nalfac ale legii." Dar Tn nici un chip nu are sens
ceea ce am afirmat: prin urmare, firea si persoana
nu sunt totuna.

Comentariu. Nimeni nu Timplineste Legea
lui Dumnezeu dinfire, ci din libera alegere;
caci daca Tmplinirea poruncilor lui Dumne-
zeu ar fi dinfire, atunci toti am avea drep-
tatea de partea noastra. Astfel ca si aici ter-
menul dinfire are sensul de Tntru adevar.

De asemenea, afirmatia: ,,Te va judeca netaie-
rea imprejur dinfire, care implineste legea"2in-
seamna ca netaierea imprejur a neamurilor im-
plinind Legea intru adevar te vajudeca pe tine ca-
re, ,,prin taierea imprejur, esti calcator de lege".

Si iarasi: ,,Caci daca Dumnezeu n-a crutat ra-
murilefiresti3’, adica [ramurile] intru adevar Tnge-
manate cu radacina, ,,nici pe tine" care tagaduiesti
adevarul ,,nu te va cruta"4. Sa schimbam din nou
cuvintele intre ele din cauza celor care deformea-
za adevarul si sa spunem: ,,Caci daca Dumnezeu
n-a crutat ramurile personale§ nici pe tine nu te va
cruta."” Spune-mi, la care persoana se refera sau
care este sensul si coerenta [acestei] asertiuni?
Prin urmare, firea nu inseamna persoana.

1npoacoTico.

2Rm. 2, 27; am retradus versetul Tn acord cu topica textu-
lui original pentru a pune Tn evidenta sensul contextual su-
gerat de autor.

3Kaxa (pveflv.

4Km. 11, 21.

5Kaza npooconov.
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,»Caci daca tu ai fost taiat din maslinul cel din
firel salbatic", adica din necredinta cea cu ade-
varat?2 ,,si Tmpotriva firii ai fost altoit Tn maslin
bun, cu atat mai vartos acestia, care sunt dupa fi-
re, vor fi altoiti Tn Tnsusi maslinul lor/'3

Comentariu. A numit necredinta maslin sal-
batic; dar nimeni nu este necredincios dinfi-
re, ci din alegere. Astfel ca si aici termenul
dinfire este folosit cu sensul de intru adevar.

Dupa ce am spus eu acestea si ma sileam sa
trec la alt argument pentru a demonstra pe te-
mei scripturistic cafirea si persoana nu sunt iden-
tice, Sfantul Apostol, ludndu-ma iarasi de mana,
mi-a Tncredintat Tntaia sa Epistola catre Corinteni,
in care ne Tnvata clar cafirea nu Tnseamna nimic
altceva decat Tnsusi adevarul lucrurilor. Caci
acolo mustrand niste femei pentru ca se rugau
cu capul descoperit, zice: ,,JJudecati Tn voi Tnsi-
va: Este, oare, cuviincios ca o femeie sa se roage
lui Dumnezeu cu capul descoperit? Nu vainvata
oare Tnsasi firea"4 adica realitatea Tnsasi? Astfel,
daca iarasi, prin inlocuirea termenului de fire,
vom spune ca: ,,Nu va invata oare Tnsasi iposta-
sul?”, afirmatia [aceasta] va avea vreo coerenta?
Nicidecum! Astfel cafirea, persoana si ipostasul nu

sunt identice.
1Katd @uav.
2KaTtd aAnBetav.

3Rm. 11, 24.
41Cor. 11,13-14.
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Dar capetele sofiste ale lui Sever cel cu zece
coarne n-au priceput defel acestea: n-au pomenit
nici de Moise, nici de Solomon, nici de Hristos,
nici de lacob, nici de Pavel in cuvintele lor de-
sprefire, ipostas si persoana. Daca ar fi citit acestea
si ar fi ajuns sa le cunoasca, nu ar fi hulit slava lui
Hristos, zicand ca: ,,Nu exista fire nepersonala;
cifirea si persoana sunt identice."”

Asadar, in opinia lui Nestorie, Sinodul de la
Calcedon sau mai degraba Sfintii Parinti, din
moment ce au afirmat doua firi nedespartite Tn
Hristos, de asemenea au statuat doua persoane
in El; si de aceea, Sever, ,,dreptul judecator”, i-a
excomunicat pe toti acestia.

Marturiile Vechiului si Noului Testament au
aratat cu prisosinta faptul ca firea nu este totuna
cu persoana. Prin urmare, sa schimbam pozitia
[cuvintelor] si din aceeasi sfanta si dumnezeias-
ca Scriptura sa demonstram ca termenul de per-
soana nu poate primi numele defire. Asadar, toti
cati pretindeti Tn mod necugetat cafirea si persoa-
na sunt identice, ascultati cu bagare de seama ce-
le ce va vor fi spuse.

VI, 3. Se cuvine sa fie citite si urmatoarele,
prezentate sub forma de Tntrebare si raspuns.

Tntrebare. Blestemandu-1 Dumnezeu pe Ca-
inl a blestemat Tntreaga fire omeneasca sau

'Fac. 4, 11.
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numai o singura persoana, adica un singur
ipostas?

Raspuns. Evident cd numai persoana lui Ca-
in, cel ce a pacatuit: prin urmare, firea si persoana
nu sunt identice.

ntrebare. Spunand Noe fiului sau, care a fa-
cut cunoscuta [celorlalti] goliciunea tatalui sau,
ca ,,Blestemat si rob sa fie Canaan"] a blestemat
firea comuna a celor trei fii [ai sai] sau pe una
dintre cele trei persoane [ale acelora]?

Raspuns. Neindoielnic cd doar persoana lui
Ham; astfel cafirea si persoana nu simt identice.

Tntrebare. Odata cu mutarea lui Enoh2de ca-
tre Dumnezeu, a fost mutata intreaga fire a oa-
menilor sau o persoana si numai una?

Raspuns. Fireste ca numai persoana lui Enoh:
decifirea si persoana nu sunt identice.

La fel si Hristos, cand l-a blestemat pe luda3
n-a blestemat firea tuturor Apostolilor, ci o singura
persoana: asadar,firea si persoana nu sunt identice.

Si ca sa nu parem ca insiram povesti in fata
dusmanilor, haideti sa cercetam indeosebi Tnsusi
termenul de persoana care Tn dumnezeiasca Scrip-
tura se refera la Dumnezeu. Se afla scris ca dupa
acea lupta minunata dumnezeiescul lacov a nu-
mit locul acela ,,Fata4 lui Dumnezeu; [caci si-a

'Fac. 9, 25.

2Fac. 5, 24.

3Cf Mt. 27, 3-10.

4Eid0o¢ (Tn limba ebraica penuel)’, eidog Tnseamna specie, dar
Tn aceeasi masura si chip, Tnfatisare.
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zis]: «/Am vazut pe Dumnezeu fata catre fata si
mantuit a fost sufletul meu!»"1Sa-mi raspunda
acum Sever ,.filosoful” cel ce socoteste identice
firea si persoana: ar fi fost, deci, cu putinta ca la-
cov in loc de ,,L-am vazut pe Dumnezeu fata ca-
trefata"” sa fi spus ,,L-am vazut pe Dumnezeufi-
re catre fire si mantuit a fost sufletul meu"? Cu
nici un pret! Prin urmare, firea si persoana nu sunt
identice.

Primeste, iacobitule2 ca prastia lui lacov sa te
loveasca cu inca o piatra. Caci lacov a spus catre
Isav, fratele sau: ,,Cand am vazutfata ta, parca as
fi vazutfata lui Dumnezeu."3lata ca a folosit din
nou cuvantulfata, caci i-ar fi fost cu neputinta sa
spuna: ,,Cand am vazutfata ta, parca as fi vazut
firea lui Dumnezeu"; astfel cafirea si persoana nu
sunt identice.

Se mentioneaza, de asemenea, Tn cartea Exodu-
lui ca ,,vVazand fiii lui Israel ca fata lui Moise stra-
lucea, i-au pusdvalul peste fata sa"5. Prin acoperi-
rea chipului lui Moise, au acoperit intreaga sa fire
(adica pe intreg neamul6lui Israel)? In nici un caz!
Prin urmare, firea si persoana nu sunt identice.

1Fac. 5, 24 (LXX).

2Adeptii lui lacob Baradeus; numiti si siro-iacoviti, s-au
constituit ca miscare monofizitd la peste un secol dupa Sino-
dul de la Calcedon (in jurul anului 542).

3Fac. 33,10.

41n Septuaginta verbul se afla la pers. a Ill-a plural (diateza
activa), si nu la pers. | singular (diaza reflexiva) precum Tn va-
rianta sinodala a Sfintei Scripturi.

Sles. 34, 35.
6lrévoc.
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Si iarasi, atunci cand vorbeste despre rugul
aprins ca ,,Si-a acoperit Moise fatalsa, caci se te-
mea", ar fi fost cu neputinta sa spuna: ,,si-a aco-
perit Moise firea2sa"; asadar firea si persoana nu
sunt identice.

Si, atunci cand | se adreseaza profetul lui
Dumnezeu: ,,Arata-ne fata3 Ta, si ne vom man-
tui!"4 n-ar putea spune: ,,Arata-nefirea5Ta, si ne
vom mantui!"; astfel cafirea si persoana nu sunt
identice.

Si, de asemenea, cand [profetul] se roaga si
spune Domnului: ,,Te-a cautat fataé mea"7 n-ar
fi putut spune: ,,Te-a cautat firea8 mea", caci nu
firea oamenilor L-a cautat pe Dumnezeu, ci Da-
vid; astfel cafirea si persoana nu sunt identice.

Si iarasi, zicand catre Dumnezeu: ,lar eu in-
tru dreptate ma voi arata fetei9 Tale"1Q ar fi fost
imposibil sa schimbe cuvintele si sa spuna: ,,lar
eu intru dreptate ma voi aratafiriillTale"12- lucru
cu neputinta de altfel. Prin urmare, firea si persoa-
na nu sunt identice.

lripoaconov.
20voit.
3ripoaconov.
4pPs. 79, 4.

611p60(07iov.
7Ps. 26,13.
80VOLQ.
9ripoaconov.
10Ps. 16,15.
1 Ovaig.
12Ps. 16,15.
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Si Isaia, cand spune: ,,FatalMea nu am ferit-o
de rusinea scuiparilor"2 n-ar fi putut zice: ,,Fi-
rea3 Mea nu am ferit-o de rusinea scuiparilor®;
astfel cafirea si persoana nu sunt identice.

Si nici atunci cand zice: ,,Am intarit fata Mea
ca o cremene"4 n-ar fi fost cu putinta sa spu-
na ,.fireabMea"; astfel cafirea si persoana nu simt
identice, dupa cum delireaza Sever.

VIIL, 4.

Cand spun acestea nu afirm ca firea lui Dum-
nezeu este invizibild, iar persoana Sa vizibila (de-
parte de mine asa o aberatie!), ci vreau numai sa
le arat ereticilor diferenta dintre termeni si fap-
tul cad nu fara exceptie acolo unde se foloseste ter-
menul fire se poate folosi si termenul de persoa-
na, si nici, de asemenea, acolo unde se foloseste
termenul persoana nu se poate folosi cu orice pret
termenulfire. Si voiindrazni s& demonstrez acest
lucru pe temeiul traditiei evanghelice si aposto-
lice, si nu a celei eline.

Caci Fiul lui Dumnezeu spune catre unii: ,,Ve-
deti sa nu dispretuiti pe vreunul din acestia mici,
ca zic voua: Caingerii lor, in ceruri, pururea vad
fata Tatalui Meu, Care este in ceruri/'6 Daca ter-

lnpooconov.

2lIs. 50, 6.

38\,

41s.50,7.

6Mt. 18,10.
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meniifire si persoana sunt identici, pot reformula
astfel: ,,ingerii lor, in ceruri, pururea vad firea Ta-
talui Meu, Care este in ceruri." Dar aceasta este
intru totul neadevarat si nepotrivit, dupa cum ne
Amvagé ATnsusi Dumnezeu-Cuvantul zicand: ,,Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul
cel Unul-Nascut, Care este in sanul Tatalui, Acela
L-a facut cunoscut."1Prin cuvintele: ,,Pe Dumne-
zeu nimeni nu L-a vazut vreodata", nu s-a referit
numai la oameni, ci si laingeri. S& spuna asadar
acefalul2 cum e cu putinta sa vada ingerii fata
Tatalui, dar sd nu-l vada firea, dacd, dupa cum
pretindeti,firea si persoana sunt totuna?

Asculta-1 si pe Pavel care invata prea limpede
acestea si departeaza-te de delirul arhicunoscut
care socoteste cafirea si persoana sunt identice. Le
spune, asadar, corintenilor, referitor la cei curati
cu inima, ca acum 11 vad pe Dumnezeu ,,ca prin

Un. 1,18.

2 Partida monofizita, separata de Biserica Alexandriei Tn
timpul lui Petru Mongul, dupa editarea edictului de unire
din 482 al imparatului Zenon (Henotikon), semnat de Acachie
al Constantinopolului, Petrul Mongul al Alexandriei, Petru
Gnafeul al Antiohiei si Martyrios al lerusalimului; ramanand
fara episcop, adeptii acestei partide monofizite au ajuns sa
fie cunoscuti Tn istorie cu numele de acefali (scil. fara cap -
Ke@aAR, fard conducator), denumire care a ajuns sa-i desem-
neze ulterior pe toti cei ce nu au acceptat prevederile Heno-
tikon-ului (pentru detalii, vezi Christopher H aas, ,,Patriarch
and People: Peter Mongus of Alexandria and Episcopal Lea-
dership in the Late Fifth Century", Tn: Journal of Early Christi-
an Studies, 1 [1993], pp. 297-316); un alt val de monofiziti s-a
refugiat Tn Egipt dupa 518 Tmpreuna cu Sever, fostul patriarh
al Antiohiei; aceasta partida a ramas acefala pana in 543.
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oglinda, in ghicitura"l dar in veacul viitor ,,fata
catre fata". Spune-mi acum tu, cel care pretinzi
cafirea si persoana sunt acelasi lucru, e cu putinta
sa reformuldam enuntul si sa spunem: ,,Atunci
dreptii vor vedea pe Dumnezeu fire catre fi-
re"? Vai de mine! Caci acelasi dumnezeiesc Pa-
vel marturiseste despre Dumnezeu, zicand: ,,Pe
Care nu L-a vazut nimeni dintre oameni, nici nu
poate sa-L vada."2Prin urmare, firea si persoana
nu sunt identice.

Tn dumnezeiasca Scriptura se afla alte nenu-
marate asemenea expresii care zugravesc ca in-
tr-o icoana si intr-o imagine simbolica pe Dum-
nezeu, dar fara a-1 descoperi firea sau natura;
pentru ca nu vei afla in tot Vechiul si Noul Tes-
tament firea sau natura lui Dumnezeu numita
sau semnificata; ci toti cei ce au ajuns la vede-
rea lui Dumnezeu cel nevazut, Tn chip simbolic
si in umbra l-au vazut fata3 si nu firea sau natu-
ra: asa cum L-a vazut si Daniil totodata si ca fata
,»Celui Vechi de zile"4 si, sub un alt chip, ,,ca Fiu
al Omului care venea pe norii cerului"5 asa L-a
»vazut" si Isaia, Intr-un fel si chip simbolic, In-
tr-o vedere omeneasca ,,pe Domnul stand pe un
scaun Tnalt si maret"g fara a ajunge la contem-

11 Cor. 13,12.
2 Tim. 6,16.
3npdoconov.
4Dan. 7, 9.
5Dan. 7,13.
6ls. 6, 1.
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plarea firii dumnezeiesti, ci intr-un fel anume, pe
cat le era cu putinta si la masura lor, li S-a aratat
intr-o forma omeneascal Dumnezeu, Cel neva-
zut si mai presus de orice forma2

lar daca termenii fire si persoana sunt iden-
tici, de ce n-ar fi spus profetul catre Dumnezeu:
,»Sa nu ntorcifirea Ta de la mine", ci a spus: ,,Sa
nu intorcifata Ta de la mine"3? Si de asemenea:
»Arata fata Ta peste robul Tau"4 si iarasi: ,,Nu
ma lepada de la fata Ta"5 si iarasi: ,,S-a Tnsem-
nat peste noi lumina fetei Tale, Doamne"6. Si, in
general, in mii de locuri referindu-se dumneze-
iasca Scriptura lafata lui Dumnezeu, nu a folosit
niciodata termenul de fire. Prin urmare este lim-
pede ca firea si persoana nu sunt identice.

Obiectia din partea ereticului: ,,Dar", zice, ,,in
chip impropriu si la masura noastrda, dumneze-
iasca Scripturd a folosit cu referire la Dumnezeu
termenul de persoana, asa cum foloseste si cu-
vintele: maini, picioare, urechi, aripi, ochi, gura,
precum si celelalte membre, fiindca Dumnezeu
este netrupesc, fara chip7si fara forma."

Daca ereticul va aduce o astfel de obiectie, voi
fi de acord cu el, dar il voi intreba din nou: ,,Cum
e cu putinta in Sfanta Scriptura, desi s-a atribuit

1ZxAua.

2A0XNUATIOTOC.

3Ps. 101, 3.

4Ps. 30,16.

5Ps. 50,12.

6Ps. 4, 6.
TATIPOCWTOC.
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lui Dumnezeuin sensimpropriu si alegoric, Tn ne-
numarate locuri, expresia de chip/persoana/fatal
sa nu | se fi atribuit niciodata, nici Tn sens impro-
priu, nici alegoric, nici simbolic termenii de fire
si naturd, daca, precum spuneti, firea si persoana
sunt identice? Prin urmare, e evident pentru ori-
cine ca termenii de fire si persoana nu sunt iden-
tici, dupa cum am aratat indeaproape pe temeiul
Scripturii Vechiului si Noului Testament.

lar dacaintrebi: ,,De dragul carui lucru fericitii
profeti, de-a lungul Intregii dumnezeiesti Scrip-
turi, au cautat, au asteptat si s-au rugat pentru a
li se arata si descoperi fata2lui Dumnezeu, si nu
firea?", asculta [ca raspuns] cuvantul patristic si
totodata vrednic de credinta care nu suferd im-
potrivire; caci cuvantul e cu-adevarat minunat si
,»vrednic de toata primirea"3.

Cunoscand, asadar, fericitii Profeti si Patri-
arhi, prin lucrarea Duhului Sfant, ca nu ceea ce
este comun firii Sfintei Treimi, intreaga pleroma
a Celor Trei Persoane - Tatal, Fiul si Sfantul Duh
-, urmeaza a se arata pe pamant si a se intrupa
n anii cei mai de pe urma, ci o singura Persoa-
na - adicd cea a Dumnezeu-Cuvantului; de aceea
spuneau ca nu va veni [la noi] fiinta4 treimica a
lui Dumnezeu si propovaduiau aratarea fetei lui

1MNpoéownov, am preferat ca Tn anumite contexte sd pas-
tram toate echivalentele Tn limba romana ale termenului.

2MpoowTmov.

37Tim. 1,15 i 4, 9.

40voaia.
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Dumnezeu si se rugau pentru aceasta, ca unii ce
cautau Tn mod clar si mai presus de indoiala fata
lui Dumnezeu-Cuvantul si descoperirea Acestu-
ia pe pamant, zicandu-I: ,,Aratd-ne fata Ta, si ne
vom mantui!"] si: ,,Te-a cautat fata mea; fata Ta,
Doamne, voi cauta"?2 si: ,,Arata-Ti fata Ta spre
noi si ne miluieste"3si, de asemenea: ,,Arata fa-
ta Ta peste robul Tau"4 adica peste omul pe ca-
re I-a creat. Profetii vestesc venirea unei Persoane
a lui Dumnezeu, adica a Uneia din Sfanta Trei-
me - care este Dumnezeu-Cuvantul -, si nu a firii
comune [tuturor Persoanelor Sfintei Treimi]; si,
daca ar trebui s& ma exprim mai clar, anunta ve-
nirea unei Singure Persoane purtatoare a fiintei
dumnezeiesti, si nu Intruparea generald a celor
Trei Persoane ale Sfintei Treimi Tntreit-ipostatice.
Prin urmare, dupa cum am spus de nenumarate
oh, firea si persoana nu desemneaza acelasi lucru.

VIIl, 5 In timp ce sustin acestea pe temeiul
dumnezeiestii Scripturi si al profetilor, ma cu-
prind teama si groaza ca nu cumva Sever, necadjit
de asemenea critici, ridicandu-se dintre cei morti
sa-si aduca ceata cu zece coarne si, punand la ca-
le un sinod, sa hotarasca alungarea si respinge-

rea lui Hristos, a lui Moise, a lui Pavel si a tutu-
"Ps. 79, 4.
2Ps. 26, 8.

3Ps. 66,1 (LXX).
4Ps. 30,16.
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ror profetilor si evanghelistilor, asa cum a facut
cu marii dascali [ai Bisericii], si sa emita o parere
categorica, zicand ca: ,,Panain vremea lui Nesto-
rie Tnvatatura lui Hristos, a profetilor si aposto-
lilor a fost neindoielnica si vrednica de crezare;
dar dupa Nestorie, Vechiul si Noul Testament,
care nu sustin cafirea si persoana sunt identice,
au fost respinse si puse la indoiala. Caci, din ca-
uza ereziilor existente, se impun modificarea si
schimbarea dumnezeiestilor Scripturi - cat si ale
opiniilor Sfintilor Parinti - uneori acceptandu-le,
alteori respingandu-le."

Insa Sever procedeaza astfel fiindca se sim-
te la stramtoare si nu stie in ce fel sa nimiceasca
invatatura Parintilor despre cele doua firi ale lui
Hristos si fiindca nu intelege termenul defire n
chip apostolic, cielin. Daca, asemenea Sfintei Bise-
rici, I-ar urma pe Pavel, n-ar defini altcumva firea
decéat ca ,,adevar al lucrului [in sine]". Altminteri,
cum vom putea pricepe spusa Apostolului: ,,Din
fire, eram fiii méniei ca si ceilalti"1? Ce Tnseamna
,»din fire fii ai maniei”, daca nu ,,cu adevarat ai
maniei"? Si as putea sa argumentez si pe teme-
iul Sfintilor Parinti ca nimic altceva nu Tnseam-
na termenul fire decat adevar. Dar mi-e teama ca
nu cumva sa-mi raspunda Sever ca pe vremea lui
Nestorie s-a contestat si conceptul de adevar.

Dar, in afara de aceasta, haide sa prezentam,
cu referire la aceeasi perioada de timp si la tul-

1Ef.2,3.
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burarea provocata de necredinciosul si neevla-
viosul Nestorie, pe fericitul, pururea pomenitul
Chirii, luminatorul cetei Sfintilor Parinti, care, pe
temei apostolic, Tnvata ca firea inseamna adevar.
De altfel, se si arata in diferite locuri vorbind de-
spre nasterea fireasca, dar si de unirea fireascal
Tn Hristos; iar la acuzele lui Teodoret referitoare
la marturiile acestora, Chirii, cel cu dumnezeiesc
cuget, explicandu-se, arata Tn Apologia celor doi-
sprezece anatematisme ca, pe temei apostolic, firesc
pentru el inseamna in acord cu adevarul2

Si le staTn obicei tuturor egiptenilor si alexan-
drinilor sa numeasca, desigur, firesti3 lucrurile
care sunt adevarate; astfel ca, atunci cand vor sa
se Incredinteze Tn discutiile dintre ei de adeva-
rul celor rostite, spun: ,,iti vorbesc firesc", ceea ce
inseamna ,,iti spun adevarul". Asadar, am putea
reformula acest enunt, zicand: ,,iti vorbesc perso-
nal"? Nicidecum! Pentru ca nu are nici coerenta
expresia. Astfel cafirea si persoana nu sunt acelasi
lucru.

Si sa nu rézi de cele ce s-au spus. Pe teme-
iul traditiei apostolice ni s-a transmis ca terme-
nul fire semnifica adevarul si cafirea si persoana
nu sunt identice. Apoi, iata, Fericitul Petru mar-
tirul din Alexandria I-a blestemat pe spurcatul

1 duoiki evwolg, scil. unirea firilor divind si umana Tn
Hristos.

2sfantul Chirii al Alexandriei, Apologeticus contra Theodo-
retum pro XlI capitibus (PG 76, 405 C, 408 B).

3duoikg, scil. cele ce suntTn acord cu firea sau apartin firii.
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Arie cu aceste vorbe: ,,Arie este si in veacul de
acum si in cel viitor despartit de slava Fiului lui
Dumnezeu."l Prin urmare, raspunde-mi, acest
blestem std deasupra unei singure persoane sau
asupra firii comune? Evident ca numai asupra
persoanei lui Arie. lar voi, cei care sustineti ca
firea si persoana sunt identice, va faceti cu adeva-
rat partasi unui asemenea blestem, dar si orica-
rui blestem aruncat asupra unei persoane eline
sau eretice; dar nu asa stau lucrurile cu cuvantul
adevarului. Si nici daca persoana unui om este
cuprinsa de lepra nu poti afirma ca firea umana
a fost cuprinsa de lepra, si nici, cand omenirea -
firea comuna a tuturor oamenilor - a fost lovita
de potop, nu se poate spune ca a fost lovita nu-
mai persoana unui oarecare om; nici, de aseme-
nea, daca averea celui care o poseda a fost risipi-
ta, nu poti spune ca a fost risipita insasi persoana
lui. Caci persoana, dupa cum am spus adesea, de-
semneaza particularul, iarfirea generalul si ade-
varul lucrului, precum am infatisat pe temeiul
traditiei Tnvataturii si predaniei Legii [mozaice],
profetice, domnesti2 evanghelice si apostolice.
lar Biserica Soborniceasca, urmand acestui ca-
non, afirma ca in Hristos Dumnezeu exista doua
firi unite ipostatic, adica doua lucruri adevarate
- ma refer la dumnezeire si umanitate -, [unite]
in chip netmpartit si nedespartit.

1Vezi mai sus cap. V.
2l asata de Domnul lisus Hristos.
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Asadar, daca, dupa cum cuvantul ne-a ara-
tat in multe feluri si din diferite perspective, fi-
re inseamna adevar, ramane ca toti cei care neaga
ca umanitatea lui Hristos, precum si dumnezei-
rea Sa, nu sunt [fiecare Tn parte] fire, socotesc ca
trupul si sufletul lui Hristos nu fiinteaza cu ade-
varat. Tnsa daca fiinteaza cu adevarat, atunci in
mod lamurit fiinteaza cafire; iar daca nu fiinteaza
cafire, nu sunt cu adevarat. Si daca S-a facut om
cu adevarat, atunci, dupa unirea [firilor], Hristos
este om prin fire si Dumnezeu prin fire, El insusi
fiind necreat prin fire si creat prin fire, adica e cu
adevarat si una si alta.1Sa nu tagaduiesti, ereti-
cule, firea Trupului, pentru ca vei tagadui adeva-
rul! Caci adevarul este firea. Daca Hristos detine
firea intr-un singur mod, intr-un singur mod es-
te adevarat, si in alt mod e neadevarat. lar daca
dupa dumnezeire si umanitate este adevarat, e
limpede ca améndoua firile pe care le are sunt
adevarate, pentru ca firea este adevar.

Si ceea ce au patit necuratii, ma refer la Arie
si la Sabelie, cat priveste cuvantul despre Sfan-
ta Treime, aceasta au patit si Nestorie si Sever
privitor la discursul despre iconomia dumneze-
iasca2 Caci Sabelie, inchipuindu-si o dumnezei-
re stapanita de confuzie, stabilea existenta unui
singur ipostas al Tatalui, Fiului si Sfantului Duh;
iar Arie, spurcatul, de asemenea, parandu-i-se

1in original aAnBeia kai aAnBeia (scil. dupa adevar si du-

pa adevar).
2Scil. planul dumnezeiesc al Tntruparii lui Hristos.
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ca-1 combate pe Sabelie, sustinea trei naturi di-
ferite ca genlin privinta Treimii celei deofiinta.
Tnsa Sfanta Biserica, alegadnd calea imparateasca
a lui Dumnezeu, a condamnat atat confuzia lui
Sabelie, cat si Tmpartirea lui Arie, aratand in chip
evlavios ca Sfanta Treime este trei Persoane, si
nu Una, si ca fiinta Acestora este una, si nu trei.
Astfel, in timp ce nelegiuitul Nestorie instituian
Hristos doua persoane si nefericitul Sever decla-
ra ca Hristos are o singura fire, Sfanta Biserica a
lepadat si sciziunea sustinuta de Nestorie, pro-
povaduind o singura Persoana Tn Hristos, pre-
cum si confuzia raspandita de Sever, invatand ca
exista un singur Hristos, Fiu si Domn lisus, Ca-
re are doua firi unite Tn chip ipostatic netmpartit
si nedespartit, respingadnd deopotriva confuzia
[dintre firi a] lui Sever, cat si separatia [dintre
persoane a] nerusinatului Nestorie.

Asadar, Biserica lui Dumnezeu universala
nu-si exprimainvatatura dogmatica despre Hris-
tos sub o forma aristotelica si eling, ci dupa cum
am spus adeseori, Tn chip evanghelic si apostolic,
,»nuin cuvinte de induplecare ale intelepciunii'2
pitagoreice, ,,ca sa nu ramana zadarnica crucea
lui Hristos"3 Caci Aristotel considera ca firea es-
te principiul miscarii si al Tncetarii4 ei§ pe cand

I"EzEpoy£EVEI<;.

27Cor. 2,4.

37 Cor. 1,17.

HpeHia.
5Physika 11, 1, 1X, 3.
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traditia preacucernica a Apostolilor nu afirma
cu privire la firea dumnezeiasca nici inceputul
miscarii, nici Tncetarea, adica sfarsitul ei. De ace-
ea credinta evanghelica socoteste cafirea este lu-
crul Tnsusi care exista prin sine si fiinteaza intru
adevar. Pentru ca ceea ce nu exista intru adevar
si dupa naturdle evident ca nu e decéat aparenta
si inchipuire: se poate afirma, dar nu exista. lar
noi, dupa puterile noastre, despre acest [subiect]
am aratat deja cu argumente2 din Scriptura,
firesti si reale, ca altceva este firea si altceva ipos-
tasul, adica persoana.

Ins& cu siguranta, adversarul va riposta la opi-
niile si exemplele noastre socotind ca ne folosim
cat priveste acest [subiect] de propriile noastre
rationamente, din cauza lipsei de cunoastere a
argumentelor3dogmatice. Asadar, ca sa hu mer-
gem si noi pe urmele lui Sever, respingand si
contestdnd adunarea Sfintilor si Tnvatatura lor,
haide sa demonstram Tn chip patristic si totoda-
ta pe temeiul sinoadelor ca altceva este firea co-
muna pentru fiecare dintre cele cate exista in cer
si pe pamant si, de asemenea, altceva este parti-
cularul [ce caracterizeaza] ipostasul personal. Si
voi face aceasta demonstratie intemeiata nu nu-
mai pe invatatura unei singure sfinte guri, si nici
a o suta, ci a trei sute optsprezece Parinti, dintre

1Ev ouaoia.

2Scil. imagini, reprezentari; pentru detalii vezi Studiul

introductiv.
3Mapdactaoiq.
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care cei mai multi au marturisit pentru Hristos,
iar multi altii au fost facatori de minuni. Poate ca
Sever si cei dimpreuna cu el, aratandu-si respec-
tul fata de o asemenea multime, vor inceta sa ne
mai defaimeze.

IX, 1. Despre fire si ipostas - pe temeiul Sino-
dului [I Ecumenic] de la Niceea

Ivitu-s-a oarecand o diada vicleana de ere-
ziarhi, raspanditoare de zazanii (asemenea lui
Ana si Caiafa sau lui Pilat si Irod), cu huld Tm-
potriva lui Dumnezeu - si ma refer la Arie si Sa-
belie, dascalii lui Sever care afirmau ca firea si
persoana sunt acelasi lucru: Sabelie sustinea ca
in Sfanta Treime existd o singurad persoana si o
singura fire, iar Arie trei persoane si trei firi, dar
amandoi Tnvatau ca firea si persoana sunt iden-
tice. Necredinta si cugetarea lor stricata respin-
gandu-le Sfantul si Fericitul Intai-nascut de catre
Sfantul Duh Sinod Ecumenic din Niceea al celor
318 vrednici de pomenire Parinti, care ne invata
limpede ca altceva reprezinta natura sifirea si alt-
ceva ipostasul, striga cu glas Tnalt astfel: ,,Sfanta
Soborniceasca si Apostoleasca Biserica 1i anate-
matizeaza pe cei ce afirma despre Fiul lui Dum-
nezeu ca «a fost o vreme cand Fiul lui Dumne-
Zzeu nu exista», si ca «inainte de a Se naste [ca
om] nu aexistat», si ca «S-a nascut din nefiintal»,

1£E£ ovk ovtcov
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si ca [Fiul lui Dumnezeu] este de un alt ipostas
sau naturd, supus prefacerii si schimbarii/'l

Sa se arate, agadar, Tn fata acestui sfant si fe-
ricit Sinod cei vrednici de judecata, asemenea
unor condamnati, si sa fie judecati pentru hule-
le lor severienii si Dioscoritii si intregul sinedriu
al degertaciunii lor cu zece coarne, care sustin ca
firea si persoana, adica ipostasul, sunt acelasi lu-
cru. lata caingereasca adunare a Sfintilor Parinti
Tnvata ca altceva este natura si altceva ipostasul,
caci n-au spus [condamnam] ,,pe cei ce afirma
[ca Hristos este] de un alt ipostas, adica natu-
ra", ci ,,pe cei ce afirma [ca Hristos este] de un
alt ipostas sau naturd", aratandu-ne lamurit ca
altceva este ipostasul si altceva natura. Si nu au
pus cuvantului capat aici, ci repeta indoit aceas-
ta afirmatie, intarind-o si adeverind-o, pentru
a zice din nou: ,Fiindca L-am cunoscut pe Ta-
tal ca Tata si pe Fiul ca Fiu si pe Duhul Sfant ca
Duh Sfant, o fiinta2 dar trei ipostasuri. Si n-au
spus ,.trei fiinte3 adica trei ipostasuri”, nici ,.trei
firidsi trei persoane”, dupa cum spun cei fara de
minte, ci ,,0 fiinta5si trei ipostasuri”, afirmand ca
altceva estefiinta6si altceva ipostasul.

1Anathematismus symbolo Nicaeno adiectus, apud Eusebiu
de Cezareea, Epistula ad diocesanos, PG 20,1540.

20uaia.

300aial.

4d0oelC.

50vuaia.

60vuaia.
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lata temelia credintei Parintilor. latd radacina,
nceputul si temeiul evlaviei si dreptei credinte.
lata-i pe luminatorii si propovaduitorii adevaru-
lui. lata turnurile de aparare neclintite si pe pazi-
torii nebiruiti. lata-i pe barbatii purtatori de Duh
Sfant, profeti si asemenea ingerilor, care spun ca
altceva este firea si altceva ipostasul. Si cine este
cel ce-ar putea respinge un astfel de canon, hotar
si lege? Eu sunt convins si asa cred: la acel Sfant
Sinod s-au aflat barbati purtatori de Dumnezeu,
avand de la Dumnezeu o masura si o vietuire
profetica si apostolica; carora le este Tngaduit sa
spuna cu toata indrazneala: ,,Dar chiar daca un
inger din cer ar vesti Bisericii altceva decat ceea
ce noi i-am vestit - sa fie anatema"1si el si pro-
povaduirea sa!

Sa indrdzneasca, asadar, Biserica Soborni-
ceasca avand ca aparatori intr-un singur cuget
318 Sfinti Parinti care Tnvata ca altceva este firea
si altceva ipostasul-, caci ,,portile iadului nu o vor
birui”2si nici nu vor putea nimici legea si hotar-
nicirea aceasta. Astfel ca afirm, ca si cum m-as
afla Tn fata lui Dumnezeu, fara partinire si fara
patima, ca Sfantul Sinod de la Niceea s-aintrunit
pentru cei ce gandesc drept Tmpotriva lui Sever
si a lui Dioscor si a tuturor celor ce socotesc cafi-
rea este identica cu ipostasul si persoana; si nu nu-
mai [Impotriva acestora], ci si a lui Nestorie cel

‘Gal. 1, 8.
2Mt. 16,18.
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rau-credincios, caci si acesta, asemenea lui Sever,
socoteste ca persoana este totuna cufirea.

lar daca firea este totuna cu persoana, atunci
Sfantul Sinod de la Niceea I-a condamnat fa-
ra rost pe Sabelie, care sustinea ca, in ceea ce
priveste firea cea una a Sfintei Treimi, exista o
singura persoana.

Si dacafirea este persoana si persoanafire, de ce
a fost anatematizat Arie care Tnvata ca, referitor
la cele trei Persoane ale dumnezeirii, avem trei
firi?

lar daca firea semnifica persoana, ,,bineves-
tesc" lui Sever si Teodosie blestem ,,mare, care
va fi pentru tot poporul"llor ce afirma ca Hris-
tos e din doua firi; dar se vor afla neindoielnic si
altii spunand ca Tn Hristos exista doua persoa-
ne, daca termenii defire si persoana sunt identici.
Prin urmare, cum vor putea sa-l condamne pe
Nestorie, cand ei cugeta acelasi lucru cu Nesto-
rie? lar daca Hristos subzista Tn doua persoane,
e evident ca a preexistat Tn pantecele [Fecioarei]
persoana omeneasca2si asa s-a unit dupa aceea
cu aceasta persoana dumnezeiasca3a Cuvantu-
lui lui Dumnezeu.

Daca Hristos este din doua firi personale, ia-
ta ca una dintre persoane se numeste Dumne-
zeu-Cuvantul; sa ne spuna, asadar, cei ce sustin

1Parafrazand versetul biblic de la Lc. 2,10, autorul face un
joc de cuvinte Tntre termenii apa (blestem) si xapd (bucurie).

2Scil. persoana purtatoare a firii omenesti.
3Sci7. persoana purtatoare a firii dumnezeiesti.
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ca. firea si persoana sunt identice, care este denu-
mirea si numele celeilalte persoane a lui Hristos,
caci niciodata n-a existat o persoana fara nume.
Daca sustineti sincer si fara partinire ca firea
este identica cu persoana, sa afirmati in fiintalcea
una a dumnezeirii o0 singura persoana - si [astfel]
vom pune capat luptei. lar daca si persoanele sunt
in raport cu numarul firilor, recunoasteti ca exis-
ta trei firi in cazul celor Trei Persoane ale Sfintei
Treimi - si nu va vom mai tulbura. Afirmand ca
Hristos este deofiintd cu Tatal, dupa dumnezeire,
si deofiinta cu noi, dupa omenitate, daca.fiinta2si
persoana sunt identice, recunoasteti ca El este deo-
persoand3cu Tatal, dupa dumnezeire, si deopersoa-
na cu noi, dupa omenitate - si vom pune capat
vrajmasiei [dintre noi]. Dacafirea este identica cu
persoana, si persoanele umane sunt multe si nenu-
marate, atunci sa afirmati ca multe sunt gi firile
noastre - si vom inceta lupta impotriva voastra.
Asteapta un pic, ereticule, si primeste ase-
menea lui Goliat loviturile de prastie davidie-
ne! Cand Sever marturisegte ca Hristos are doua
ipostasuri, adica persoane, e evident ca sustii ca
El e compus din dumnezeire si umanitate: aces-
tea sunt realitatile pe care le numesti ipostasuri,
adica dumnezeirea si umanitatea. Prin urmare,
cand declari ca El, adica Hristos, este desavarsit
100aia.
20uvaia.

30pompoowmog - termen creat de autor ad-hoc, dupa mo-
delul lui 6poovoiog; I-am tradus Tn aceeasi maniera.
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dupa unirea [firilor], atdt in dumnezeirea, cat si
in umanitatea Sa, te faci vinovat de acuza ca 1l
marturisesti in doua ipostasuri, adica persoane,
daca, desigur, firea, ipostasul si persoana sunt
acelasi lucru, precum legiuiesti tu.

Comentariu. Apoftegma unui ortodox ca-
tre un teodosian: pentru cei cu un cuget sa-
natos e Tndeajuns a spune ca Hristos este
desavarsit in dumnezeire si omenitate; caci
cuvantul desemneaza cele doua firi.

Comentariu. lar cand ereticul a spus ca
»Acesta fiind [alcatuit] din doua firi pro-
beaza mai degraba ca e din dumnezei-
re si din umanitate”, ortodoxul, zambind,
i-a raspuns: ,,Asadar, prietene, faptul ca e
desavarsit in dumnezeire si [desavarsit in]
umanitate arata limpede ca are doua firi".

IX, 2. Marturii din Sfintii Parinti care sustin
ca altceva e firea si altceva ipostasul

Si ca sa nu le dam vrajmasilor impresia ca afir-
mam dupa judecata noastra acestea, i vom invo-
ca pe Sfintii Parinti, care invata ca altceva este fi-
rea si altceva persoana. Nu stiu daca, temandu-se
de excomunicarea lui Sever, nu vor mai indrazni
sa rosteasca afirmatia cu privire la cele doua firi.

I voi aduce mai intéi in fata pe dumnezeies-
cul Chirii, intrucéat, dupa cum cred ei, in opiniile
lui cauta sprijin spre a ne combate. Caci a spus
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in [epistola] Catre rasariteni astfel: ,,Cunoastem
ca barbatii cuvantatori de Dumnezeu considera
ca unele dintre afirmatiile evanghelice si aposto-
lice despre Domnul sunt comune persoanei Sale
care este una, altele Tnsa privesc pe fiecare dintre
cele doua firi Tn mod distinct.” lata cum devine
limpede ca Parintele nu socoteste identice firea
Si persoana.

,Dar", zice, ,,Chirii [a trebuit] sa dea lamuriri
lui Evloghie referitor la aceasta afirmatie.”

Comentariu. Trebuie sa se stie ca in episto-
la Cétre Evloghie Sfantul Chirii a afirmat ca
alta este firea dumnezeirii lui Hristos si alta
este firea Trupului Sau.

la spune-mi, eretice, care e cuvantul tau de
aparare? Demonstreaza-ne ca minunatul Chirii
a Intrerupt comuniunea cu rasaritenii dupa ce
a facut aceasta afirmatie! Dar n-o vei putea fa-
ce. Asadar, prin pastrarea comuniunii cu cei ca-
re marturisesc unirea celor doua firi in Hristos,
fara indoiala ca si el e de aceeasi parere. Dar sa
spunem ca a dat lamuriri referitoare la afirmatia
rasaritenilor. Oare nu cumva prin acelea I-a con-
testat si pe Proclu, care propovaduia pe fata cele
doua firi? Nu cumva l-a respins si pe Ambrozie
care preda Tnvatatura despre cele doua firi, ale
carui marturii le-a expus la [Sinodul de la] Efes?
Oare nu cumva l-a respins si pe Isidor Pelusio-
tul, cu care a corespondat despre cele doua firi
ale lui Hristos si pe care Sfantul Chirii 1l numeste
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»~Parinte al sdu"? Si nu doar Tn Epistola catre ra-
sariteni, ci si In cele catre Hermes, care l-a intre-
bat daca altceva estefirea si altceva ipostasul, Pa-
rintele raspunde lamurit: ,,Da, altceva este acest
lucru, iar diferenta care le separa definitiv e cu
adevarat foarte mare."

La fel si dumnezeiescul Vasile spune [in epis-
tola sa] Catre Amfilohiel ca ,,Diferenta dintre
fiinta2 si ipostas e aceeasi ca cea dintre particu-
lar si general3’. De aceea, preluand Sfantul Am-
filohie aceasta [judecatd], afirma despre Hristos:
»~indoit Tn fire, dar nu si dupa ipostas." Asadar,
cuvantatorul de Dumnezeu Chirii la [Sinodul de
la] Efes impotriva nelegiuitului Nestorie a pre-
zentat si aceasta marturie a lui Amfilohie. Am-
filohie s-a folosit de acelasi argument si in [epis-
tola] Catre Seleuc, fiul lui Traian, zicand: ,Firile
indoite se reunesc intr-o singura Persoana."

Constati si tu acordul dintre Parinti si Fericitul
Chirii care afirma ca altceva este firea si altceva
persoana. Si cum de nu incetati cu lamentarile si
protestele si spuneti: ,,Nu exista fire nepersonala,
ci firea si persoana sunt acelasi lucru"? Arata-mi
de la care Parinte ai Tnvatat asa ceva. Dar nu-mi
vei putea pomeni decat pe Arie, pe Sabelie si pe
Nestorie care sustin ca.firea si persoana sunt iden-
tice. De aceea, toti fericitii Parinti, respingand o
asemenea nvatatura (si mai ales cei din preajma

I Ep. 236, 6.
20vuaia.
3TO KOIVOV.
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lui Ambrozie, Grigorie si Atanasie), propovadu-
iesc o fire dumnezeiasca in Trei Persoane, adica
Ipostasuri, si nu trei fiinteX ci una singura, asa
cum a invatat fericitul Sinod de la Niceea al ce-
lor 318 de Dumnezeu purtatori Parinti. Dar acesti
»~intelepti" si noi2 sofisti au preferat sa se avan-
te Tn nenumarate prapastii si hule ca sa ocarasca,
dupa cum socotesc, Sfantul Sinod de la Calcedon
si Biserica universala a lui Hristos.

lar daca vrei, iti voi relata si mai succint [toate
acestea]. Catiin acord cu definitia [oferita] de filo-
sofia elina socotesc dintr-o perspectiva aristoteli-
ca ca firile sunt ipostasuri si persoane, nu pot vor-
bi Tn cazul Sfintei Treimi de trei ipostasuri ca nu
cumva sa se afle afirmand, asemenea lui Arie, trei
firi; nici nu le e, de asemenea, cu putinta sa mar-
turiseasca doua firi in Hristos Dumnezeu, ca nu
cumva sa fie siliti sa admita Tn Hristos, asemenea
lui Nestorie, doud persoane si ipostasuri; caci Si
Nestorie a preluat de la acelasi Aristotel afirmatia
ca firile sunt ipostasuri. Dar Sfanta Biserica, evi-
tand degertaciunile aristotelice si eline si crezand
n chip evanghelic si apostolic, asa cum putin mai
devreme am spus, cele cu privire la Hristos, nu
afirma ca firea si ipostasul sunt identice.

Dar ce vor replica oare la acestea adeptii lui
Sever? Poate vor spune ca ,,In ceea ce priveste
discursul despre Sfanta Treime, firea si iposta-

1Ovoiai.
2Scil. contemporani.
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sul nu sunt identice, dar referitor la Tntruparea
lui Hristos, Care este Unul din Sfanta Treime, fi-
rea si persoana, adica ipostasul, sunt identice;
pentru ca nu exista fire nepersonald”. Voi pre-
lua binevoitor cuvantul acestora si nu voi respin-
ge, ci voi primi cu bratele larg-deschise o aseme-
nea definitie: nu-1 resping, ci sunt de acord cu
el. Asadar, ce necuviinta li se va naste de aici? Si
in ce hauri de pierzanie si hula cad? Asculta, tu,
cel credincios, istorisirea unei tntamplari in ca-
re am fost implicati si noi si care are legatura cu
acestea, petrecuta in Alexandria cu teodosienii si
gaianitii ce sustineau acolo Tn fata noastra ca fi-
rea si persoana sunt identice, Tn ceea ce priveste
/fntruparea lui Hristos.
Voi adauga asadar si aceasta [istorisire],
alaturi de cele de pana acum, spre insti-
intarea mai-marilor dreptei-credinte a Sfin-
tei Biserici Sobornicesti.

X, 1,1. Scopul pentru care am expustnvatatura
de credinta pentru eterodocsii din Alexandria

in diferite carti puse sub numele Sfantului
Chirii se vehiculeaza citate care numesc firile
ipostasuri. Daca apartin intr-adevar acestuia sau
altcuiva, vom cerceta aceasta mai tarziu; caci,
analizand si alte cateva invataturi dogmatice ale
aceluiasi Chirii in cartile din Alexandria, le-am
aflat a fi neautentice si denaturate - martor imi e
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Domnul Dumnezeu. Tnsa, asa cum am spus, desi
toti dascalii [credintei] socotesc ca altceva este fi-
rea si altceva ipostasul, sunt puse Tn circulatie di-
ferite carti sub numele Sfantului Chirii care nu-
mesc firile ipostasuri.

Asadar, adeptii lui Sever si Teodosie, ai lui
Gaian si Dioscor si ai tuturor celor care marturi-
sesc ca Hristos are o fire, trecand cu vederea in-
treaga adunare si cuprindere a Sfintilor Parinti,
se sprijina [numai] pe aceste citate pretinse a-1
avea ca autor pe Sfantul Chirii, care sustin ca fi-
rile sunt ipostasuri, ca, prin intermediul lor, asa
cum socotesc ei, sa ne acuze pe noi, care statuam
doua firi Tn Hristos unite, ca admitem existen{a
Tn El a doua ipostasuri, adica persoane.

Asadar, cand am ajuns in Alexandria, pre-
cum v-am spus, si am vazut scopul zadarnic ca-
re-i anima pe acestia de a nu se face nimic dupa
Dumnezeu, ciin detrimentul Bisericii, auzind de
la un oarece profet ca ,,cu cel Tndaratnic te vei
indaratnici"lsi aratandu-ma cuprins de o vicle-
nie plina de evlavie, le-am spus in fata ereticilor
ca: ,,Dupa cum marturiseste adevarul, nu poa-
te fi posibil a fi si a se numi fire Tn lipsa persoa-
nei2nici Tn cer, nici pe pamant. Dar ce putem fa-
ce, din moment ce in Biserica s-a impus obiceiul
de a sustine Tn Hristos doua firi si numai o sin-
gura Persoana? Asadar, daca nu ma constrangeti

'Ps. 17,28.
2Scil. a unei firi nepersonale.
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sa excomunic vreun episcop sau Sinod, sa sem-
nam dimpreund, randuind ca necesar Tmpreu-
na sub forma unui inscris de ména ca «acolo un-
de se face referire la fire, se subintelege ca impe-
rioasa si existenta persoanei; caci nu exista fire
nepersonald». Si dupa ce vom semna hotararea
aceasta pastrati si voi un exemplar din aceasta
[intelegere]; poate ca va avea loc un act de icono-
mie si Sfintele Biserici se vor uni [din nou]/'1

Nepricepand viclenia lucrului, sau mai de-
graba orbiti de Dumnezeu, au semnat ca ,,Aco-
lo unde, referitor la Hristos, se mentioneaza fi-
re, neindoielnic [termenul] are intelesul si de
persoand; caci nu exista fire nepersonala sau
neipostaziata"2

Asadar, Tnaintea petrecerii acestui fapt si a
semnarii [documentului], am zabovit facand o
selectie din cartile diferitilor autori - cele mai
multe apartindnd chiar teodosienilor -, extra-
gand citatele din Sfintii Parinti, care numesc
Trupul lui Hristosfire, si scriindu-le intr-un tom
aparte pe curat. Si chiar in ziua urmatoare, n
mod public, Tn fata capeteniilor si a celor ce gu-
verneaza orasul ne-am adunat mult popor, cle-
ricii Bisericii Sobornicesti si de alte confesiuni si
adeptii teodosienilor, gaianitilor si semidalitilor.3

1Scil. Biserica Ortodoxa si cea monofizita.

2Scil. care nu a fost asumata Tntr-un ipostas.

3Termenul este prezent Tn manuscrise sub doua forme:

Of[ii5aAL%A)V, Ociudataitcov; TN perioada bizantind oefudaAL-
tTic; desemna un tip de péine de calitate inferioard, preparat
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Apoi s-a citit documentul care spunea ca ,,Toa-
ta firealatribuita lui Hristos are semnificatia de
persoana”; si, prezentand cartile lor, am citit n
fata tuturor fragmentele de mai jos si mai ales
cele apartinand Sfantului Chirii, pe care ei 1l so-
cotesc Tn mod special a fi de partea lor.

X,1,2.

[Citat] al Sfantului Chirii, papa Alexandri-
ei, din Epistola cdtre rasariteni: ,,Cunoastem ca
barbatii cuvantatori de Dumnezeu socotesc ca
unele dintre afirmatiile evanghelice si apostolice
despre Domnul sunt comune persoanei Sale care
este una, altele Tnsa privesc pe fiecare dintre cele
doua firi in mod distinctiv."

[Si] le spun acestora numaidecat: ,,Cat priveste
cele douafiri - acestea semnifica «doua persoanex;
caci, asa cum am stabilit Tn scris de comun acord,
nu exista fire care sa nu insemne persoana."

Al aceluiasi Chirii cel plin de ntelepciune
dumnezeiasca, din Epistola catre Succens2 ,,Asa-
dar, pe cat este cu putinta puterii noastre de
Tntelegere si celei de a vedea cu ochii mintii, Tn
ceea ce priveste modulin care Emanuil S-aintru-
pat, marturisim [existenta a] doua firi."

»Adica doua Persoane ale lui Hristos; pentru
ca nu exista fire nepersonald, ci de fiecare data
din fdind necemuta; nu se cunosc alte detalii referitoare la par-
tita monofizitd mentionata cu acest nume.

1Scil. oricare dintre cele doua firi.
2Ep. 45.
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acolo unde se foloseste [termenul] fire, semnifica
persoana, dupa cum ati stabilit Tn scris/"

Comentariu. Acest citat se afld, Tn toate car-
tile din Alexandria, denaturat.

Al aceluiasi Chirii de Dumnezeu cugetato-
rul, din Epistola catre Succensl: ,,Foarte pe drept
si cu totul Tntelept desavarsirea voastra expune
cuvantul despre mantuitoarea patima, adeve-
rind ca Insusi Cuvantul Unul-Nascut, asa cum
se cugeta si este Dumnezeu, nu a suferit n firea
Sa [dumnezeiasca] cele ale trupului, ci le-a sufe-
ritin firea Sa omeneasca?2' - ceea ce inseamna in
persoana Sa pamanteasca: caci nu exista fire care
sa nu semnifice persoana.

Al aceluiasi cuvios parinte Chirii: ,,Eu nu admit
amestecarea [firilor] Tn Hristos, Tntrucat ameste-
carea duce la nimicirea firilor, adica a persoanelor
lui Hristos: fiindca nu exista fire nepersonala."3

Al aceluiasi cuvios parinte Chirii: ,,Caci, nein-
doielnic, nu afirmam ca firile s-ar ivi asemenea
unei purcederi."4

»latd din nou ca parintele mentioneaza terme-
nulfirile - adica persoane Tn Hristos, dupa hota-
rarea pe care ati semnat-o0."

Al aceluiasi vrednic de pomenire Chirii din
Comentarii: ,,Neschimbate au ramas firile, adica

XxEp. 45,

2Scil. omeneasca, terestra.
3Allocutio ad Alexandrinos defide 1, PG 77,1112 C, 4-7.
41n Hebreos, frag. 2, PG 74,1004 C 6-1005A.
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ipostasurile”1- ceea ce vrea sa insemne persoa-
nele lui Hristos.

Prezentdnd acest citat lui Atanasie Tn Babi-
lon2 l-am fintrebat, zicdndu-i: ,,Ale carui firi,
adica ipostasuri, au ramas neamestecate?" Tmi
raspunde: ,,Ipostasurile lui Hristos, desigur!"
Atunci, rdzand Tn hohote si batdndu-1 pe umar,
i-am spus: ,,Si de ce, asadar, acuzati Sinodul de
la Calcedon care Tnvata unirea celor doua firi in
Hristos, de vreme ce si voi statuati doua iposta-
suriin El, asemenea lui Nestorie?"

Al aceluiasi preaintelept Chirii: ,,Diferite sunt,
intr-adevar, firile care s-au adunat laolalta in ve-
derea adevaratei uniri, insa unul este Hristos din
amandoua."3,,De asemenea, cu toate ca dascalul
a mentionatfiri diferite, este evident ca s-a referit
la persoanele diferite existente Tn Hristos, dupa
cum vi se pare voua."

Al aceluiasi, din [scrierea] Catre Tmparatesei
»Nu trebuie, asadar, sa Tmpartim pe Unul Domn
lisus Hristos intr-o fiintd individualda ca om si
intr-o fiintd individuald4 ca Dumnezeu, ci afir-
mam ca lisus Hristos este Unul si Acelasi Hris-
tos, [rejcunoscand diferenta dintre firi pe care
invatam sa le pastram neamestecate."5

1Scholia de incarnatione unigenti 11, PG 75,1381 A.

2Scil. Tn mod ironic, autorul sugereaza ca acest Atanasie
s-ar aflatn mijlocul babiloniei, adica Tn haos doctrinar, Tn con-
fuzie (S. Sakkos, Despre persoanele..., op. cit., p. 95).

3Ep. 4, PG 77,54-55.

4£761kel>c, scil. fiintd individuala.
5Scholia de incarnatione unigenti 13.
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Al aceluiasi, din [lucrarea] Tmpotriva lui Nesto-
rie: ,,Sa nu [socotiti] ca diferenta dintre firi ar pu-
tea fi anihilata Tn urma unirii [dintre ele]."

latd din nou cum parintele marturiseste pe larg
firile in Hristos, adica persoanele, precum consi-
derati voi; pentru ca nu exista fire nepersonala. Si
nu doar cel intru Sfinti Chirii, ci si toti ceilalti Pa-
rinti care admit existenta firilor diferite in Hristos
Dumnezeul nostru sunt acuzati de nestorianism,
dupa noua lege impusa de voi, care sustine ca
»Acolo unde, referitor la Hristos, se mentioneaza
fire, neindoielnic [termenul] are Tntelesul si de
persoana; caci nu exista fire nepersonala.”

Al Sfantului Ambrozie, episcopul Milanului:
»oa pastram diferenta dintre dumnezeire si trup.
Caci Tn fiecare dintre acestea vorbeste Hristos cel
Unul, pentru ca fiecare dintre firi fiinteaza in EI",
adica fiecare persoana diferita; fiindca acolo unde
se mentioneazafire, [termenul] are semnificatia de
persoand. Si spune-mi, asadar, pentru care motiv
Sfantul Chirii a prezentat aceasta marturie la Sino-
dul [intrunit] impotriva rau-credinciosului Nesto-
rie, daca firile diferite semnifica persoane diferite?

Si dupa putin, Tn acelasi fragment, Ambrozie
afirma: ,,Hristos vorbeste cele dumnezeiesti ca
un Dumnezeu, pentru ca El este Logosul; ca om
vorbeste cele omenesti, pentru ca vorbeste Tn ho-
tarele fiinteilmele"2 adica Tn hotarele persoanei
trupului meu, daca firea inseamna persoana.

10vaia.
2Defide ad Gratianum Augustum 1, 9, 77, CCSL 78, pp. 36-38.
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Al preadulcelui luminator Grigorie, episco-
pul Nyssei, din [scrierea] Tmpotriva lui Eunomie:
,»Care fire a lui Hristos este palmuita in vremea
Patimilor si care este slavita din vesnicie?"1

Al aceluiasi, din acelasi cuvant2,,Cum, asadar,
cele doua firi sunt una", adica cele doua persoa-
ne?, caci nu exista fire nepersonala.

Al aceluiasi minunat Grigorie, episcop de
Nyssa: ,,Hristos, asadar, Cel care fiinteaza in do-
ua firi si este cunoscut ca desavarsit in acestea."3
latd ca prin intermediul celor doua firi numeste
un numar indoit de persoane.

Al aceluiasi, din [scrierea] Cuvant la ,Fericiti
cei ceflamanzesc si Tnseteaza pentru dreptate™: ,,Caci
Hristos, dupa ce a postit vreme de patruzeci de
zile, a flaménzit4 pentru ca 1i lasa firii ragazul
de a face, ori de cate ori voia, cele care Ti erau
specifice."5Numeste trupul fire, care Tn cazul de
fata inseamna persoana.

Asa cum, de asemenea, si Grigorie Teologul
pare a afirma, Tn acord cu definitia voastra, doua
persoane in Hristos atunci cand spune: ,,Caci fi-
rile sunt doud, Dumnezeu si om."6

La fel si loan care cu gura atat cea trupeasca, cat
si cea sufleteasca de aur, in Cuvantul sau la inaltare

1Contra Eunomium, IlI, 111, 66, PG 45, 705 C.

2Din lucrarea Antirrheticus adversus Apollonii 40, PG 45,
1216 A.

3Epistula ad Philipium monachum, 195, 51-53, PG 46,1112.

4Cf. Mt. 4, 3.

50ratio 1V de Beatitudinibus, PG 44,1237A, 5-7.

6Ep. 101,4.
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spune: ,,Referitor la care fire a spus Dumnezeu:
«Sezi de-a dreapta Mea»1? Catre cea care a auzit:
«Pamant esti si in pamant te vei intoarce»"2? Si
din nou, Tn prima carte [a Comentariului] la Ma-
tei numeste pe Hristos ,,Dumnezeu ascuns n fi-
re omeneasca"3 Numind, asadar, Sfantul Parin-
te Trupul lui Hristosfire in ambele pasaje, in mod
necesar a folosit termenul cu sensul si de persoana,
daca, bineinteles, nu exista fire nepersonala.

La fel si Proclu al Constantinopolului Tn Cu-
vantul la Fecioara Maria spune despre Hristos:
»Acesta care a intrat fara opreliste prin usile in-
cuiate, S-a nascut nestricacios; iar Toma, vazand
unirea firilor Sale [dumnezeiasca si omeneascd],
a strigat: «xDomnul meu si Dumnezeul meu!»"4
lata unirea firilor, adica a persoanelor, pentru ca
nu exista fire nepersonala.

Si purtatorul de Dumnezeu Efrem in Cuvan-
tul sdau la margaritar spune: ,,Margaritarul cel de
mult pret5', adica Hristos, ,,Se face partas aman-
duror firilor."6Si, de asemenea, mai afirma: ,,Are
o fire Indoita, ca nu cumva sa le nimiceasca pe
amandoua: caci nici nu S-a pogorat pe pamant
asemenea unui semizeu, nici nu S-a urcat la cer
asemenea unui semi-om."7

~s. 109,1.

2In ascensione domini nostri lesu Christi, PG 50,446,38 s.urm.

3lii Mattheum, omilia Il, 25 s.urm.

40ratio 2, PG 65,684 A, 5-8!

5Mi. 14,36.

6In margaritam, 263 E 6. F, 1-4,1.S. Assemani (ed.), Sandi

Patris nostri Ephraem Syri opera omnia, Il, Roma, 1743.
7In margaritam, fragm. 1, PG 86, 2108 CD.
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latd ca si dreptul Efrem a vorbit despre doua
firi, adica doua persoane, Tn acord cu documen-
tul pe care I-ati semnat.

La fel si Fericitul Amfilohie spune despre
Hristos in Epistola sa catre Seleuc, nepotul lui Tra-
ian: ,,Caci intr-o singura persoana se reunesc ce-
le doua firi."1

Si Isidor, podoaba bisericii din Pelusio2 in-
tr-o scrisoare a sa, invata pe preainteleptul Chi-
rii, precum un tata pe fiu, spunand: ,,Ocroteste-ti
inima cu toata paza, ca hu cumva sa accepte in
Hristos o singura fire dupa intruparea [Sa], intru-
cat acceptarea [numai a] uneia implica tagadui-
rea celeilalte"3 mai ales ca avem ,,privitor la acest
[subiect] nenumarate argumente ale Sfantului
nostru Parinte Atanasie, care a aprofundat cele
dumnezeiesti intr-un chip mai presus de fire."4

»latd ca amandoi, si Amfilohie si Isidor, vor-
bind despre doua firi, adeveresc, dupa cum vi se
pare voua, ca in Hristos sunt doua persoane. Si
pentru a prezenta mai detaliat citatul lui Amfilo-
hie din Epistola sa catre Seleuc, iata ce spune de-
spre Hristos:

»Firea asumata e patimitoare, pe cand firea ca-
re asuma ramane nepatimitoare. Dumnezeu-Cu-
vantul isi insuseste Tn chip nepatimitor cele speci-

1Epistula ad Seleucum nepotem Traiani, fragm. XV ¢, PG 39,
113 A.

2L ocalitate din Nordul Egiptului; astazi Port-Said.

3Ep. 1,102, PG 78, 252 C 10-D 1.
4Ep. 1, 323, PG 78,369 B 9-11.
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fice locasului Sau, ma refer la cruce si la moarte si
la celelalte, pe care planul méantuirii le cuprinde si
care se aflain relatie cu El; asadar, Dumnezeu-Cu-
vantul Tsi asuma [firea umana] nimic patimind,
asuma patimile trupului intrucat firile indoite [ca
numar] se reunesc intr-o persoana unica."1l

latd ca Tn chip evanghelic Parintele a numit
cele doua firi o singura persoana: astfel ca fi-
rea si persoana nu sunt, conform filosofiei eline,
acelasi lucru.

Comentariu. Pentru Biserica Universala cei
318 Parinti [ai Sinodului de la Niceea] si cei
200 de la Efes sunt o marturie suficienta in
favoarea faptului ca [termenii] fire si ipostas
nu sunt identici.

Al aceluiasi Amfilohie, din Cuvantul sdu la,, Ta-
tal este mai mare decat Mine": ,,Pentru distinctia,
asadar, dintre firi, dintre cea dumnezeiasca si cea
omeneasca: caci nu S-a facut om prin micsorarea
dumnezeirii, nici nu a ajuns Dumnezeu prin spo-
rirea conditiei Sale umane."2

»lata-1 din nou pe dascal marturisind firi, si
nu persoane tn Hristos. Daca fire si persoana sunt
identice, cum a fost cu putinta ca Fericitul Chi-
rii, prin prezentarea acestui citat la Sinodul din
Efes, care afirma doua firi, dar numai o singura
persoanain Hristos, sa traga urmatoarea conclu-

1Epistula ad Seleucum nepotem Traiani, fragm. XV bc, PG

39 115 A
' 20ratio in In. 14, 28, frag. Il, 14-16, PG 39, 109AB.
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zie: «Vedeti, agadar, cum dumnezeiestii Parinti
au randuit ca Hristos este deofiinta cu Tatal dupa
dumnezeire si deofiinta cu noi dupa umanitate,
Tndoit Tn naturd, adica Tn fire, dar fara a fi indo-
it si ca ipostas, adica persoana?»1? lata ca si sabia
Duhului - limba graitorului de Dumnezeu Chirii
- aafirmat la Sinodul celor 200 de Parinti ca firea
este diferita de persoana, adica de ipostas.”

Comentariu. De aceea refuz sa cred ca
Chirii, care a spus in fata Sinodului ca alt-
ceva este firea si altceva ipostasul, a numit
firile ipostasuri, ca sa nu ajunga sa se con-
trazica pe sine.

Al aceluiasi, Cuvant la ,,Daramati templul aces-
ta"2 ,,Si, prin voia Sa, dardmatu-s-a templul Tru-
pului in vremea Patimilor, odata cu ingropa-
rea cea de trei zile; Asi l-a IT\nviat iarasi [pe trup]
si S-a unit cu Cuvantul Tnsusi, Cel negrait si
mai presus de cuvant, nu prin amestecare sau
renuntare la trup, ci prin pastrarea in Sine Tnsusi
a nsusirii neamestecate a celor doua firi de na-
turi diferite."3

Al aceluiasi, din Epistola cdtre Evloghie, un-
de se dau explicatii rasaritenilor care sustin ce-
le doua firi in Hristos: ,,lar daca trupul nu este

deofiintd cu Cuvantul, atunci neindoielnic sunt
1De Santa Trinitate Dialogi, I, PG 75, 680 B, 5-9.
2In. 2,19.

3Allocutio ad Alexandrinos defide, 1, PG 77,1,1112 D 8-1113
A 3.
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de firi diferite"] adica sunt persoane diferite,
precum sustineti.

,»Dar va va inchide gura dumnezeiescul Pro-
clu, care scrie asa: «Si exista un singur Fiu, ale Ca-
rui firi nu sunt separate in doua ipostasuri, caci
nfricosatorul plan [dumnezeiesc] al mantuirii a
unit intr-un singur ipostas cele doua firi»."2

Si din nou acelasi, Tn Cuvént la ,,Prunc S-a nds-
cut noud", zice: ,,Desparte firile cu mintea si to-
todata teologhiseste unirea taineid"4Reformulati
voi, asadar, afirmatia dascalului si spuneti de-
spre Hristos: ,,Desparte persoanele cu mintea si
totodata teologhiseste unirea tainei."

Al Sfantului Irineu din Cuvantul Tmpotriva
lui Valentin: ,,Precum chivotul [Asezamantului]
era ferecat «cu aur curat si pe dinauntru si pe
dinafara»§ tot asa si trupul lui Hristos era curat
si straluminat, pe dinduntru Tmpodobit de Logo-
sul, pe dinafara pazit de Duhul, ca prin amando-
ua firile sa se arate slava Sa."6

Al lui Antioh, episcopul Ptolemaidei, La Nas-
terea lui Hristos: ,,Sa nu amesteci firile: astfel nu vei
ramane inmarmurit in fata planului méantuirii."7

xEp. 44, PG 77, 225 C.

2Ser?no de dogmate incarnationis dictu in sabbato ante quadra-
gesima, 11, PG 65, 842 C 7- 843 A L

3Scil. unirea lucrata de taina.

4in lIsaiam 9, 5, ex E. schwartz (ed.), Fluorilegium Concilii
Chalcedonensis ACOII, p. 133,23-25.

5Cf les. 25,11, Evr. 9, 4.

6Fragw. VIIILPG 7, 1233 A.
7In Nativitatem, fragm. VI, 3.
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»lata ca, Tn acord cu principiilelvoastre, atat
dumnezeiescul Irineu, cat si Antioh au statuat
dogmatic existenta in Hristos a diferitelor per-
soane, adica a firilor diferite, din moment ce nu
exista fire nepersonala/"

Comentariu. ﬁ]trucg\t ereticilor le place sa
caute nod Tn papura, e bine de stiut ca, du-
candu-ne traiul in pustie si neavand la in-
deméana cartile, am reprodus citatele [de
fatd] pe de rost. Si rugam pe cei care pot
face rost de cartile nefalsificate ale Sfingilor
Parinti sa le corecteze, daca vor afla ceva
in plus in citatele de fatd; caci Dumnezeu
mi-e martor ca nu am adaugat si nici nu am
omis ceva cu buna-stiinta.

X, 1, 3.

Asadar, dupa ce am prezentat acestea, dar si
multe alte citate din Sfintii Parinti, sub formain
care au fost scrise, si am lamurit ca, daca firean-
seamna persoana, in acord cu legiuirea lor, toti
acesti fericiti Parinti care afirma doua persoane
in Hristos sunt acuzati ca gandesc asemenea lui
Nestorie - toti adversarii au ramas fara glas, au
amutit, gura li s-a inchis, au fost cuprinsi de ui-
mire si stupoare, ardatdndu-se neputinciosi; caci
n-au scos o vorba, s-au schimbat la fata pentru ca
li s-a facut rusine, ca si cum tot poporul din bi-
serica ar fi batut din palme si le-ar fi spus: ,,Daca

'Ad litteram, 6pov kot vopov, scil. hotarul si legea.
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firea este persoandia-i si arde-i pe Sfintii Parinti
care afirma doua firi Tn Hristos. lar dacafirea nu
este persoanad, atunci Sinodul de la Calcedon care
a afirmat doua firi unite in Ipostasul cel Unul al
lui Hristos este fara de repros.”

Si multimea iarasi repetand aceleasi cuvinte,
n dialectul propriu alexandrinilor, striga: ,,Da-
ca termenulfire semnifica persoana, haide, arde-1
Tnainte de toti pe Sfantul Chirii, care spune: «Fi-
rile lui Hristos au ramas neamestecate.»1lar da-
ca firea nu inseamna persoand, zadarnic flecariti
Tmpotriva Bisericii, numind firea persoana.”

Strigdnd acestea pentru mult timp, au for-
mulat si o lozinca vrednica de auzit, prin care
spuneau: ,,Da-le lui Teodosian si lui Gaian ceea
ce cer si pe data se vor nimici"”, ceea ce inseam-
na ,,da marturie in favoarea acestui fapt", anu-
me ca firea Tnseamna persoand, si pentru aceas-
ta marturie se vor rusina, fiind constransi fie sa
demonstreze ca Sfingi Paring sunt nestorieni; fie
sa marturiseasca ca Sinodul de la Calcedon, care
a propovaduit doua firi Tn Hristos unite intr-un
singur ipostas, este fara repros.

X,2,1.
0 alta discutie

Pana aici despre cele referitoare la [prezenta]
discutie. Tnsa, fiindca acestia au voit sa-si sustina

1Scholia de incarnatione unigenti, 11, PG 75,1381 A.
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propria lor opinie, s-au reunit publicin acelasi fel,
cu ocazia unei altei descinderi a noastra. La aceas-
ta adunare a luat parte acel vestit intre ei si mare
si supranumit ,,aparator" al danailorl loan mo-
nahul, cel numit Zygas, de la [Schitul] Optspre-
zecinicul2De fata, alaturi de acesta, era si Grigo-
rie Nystazon, cel cu minte de siro-egiptean, apoi
membrii poporului si clerul, Tntrucat intrunirea
lor era dinainte pregatita si anuntata public. Apoi
si-au exprimat fata de noi aporiile specifice, [ce-
randu-mi] sa nu ma refer la chestiuni nedelicate
si insensibile, precum: ,,Nu exista fire neasumata
ipostatic sau nepersonala; caci, iata, Fericitul Chi-
rii afirmain diferite locuri ca firile sunt ipostasuri;
de aceea este acuzat Sinodul de la Calcedon care,
prin afirmarea celor doua ipostasuri si persoane
in Hristos, a randuit sa sustinem n El doua firi."

1Aavadég este stramosul legendar din vremurile eroice si
parintele locuitorilor Argosului, care i-a Tnvatat pe oameni
irigatia, cultivarea pamantului si literele; ulterior epitetul da-
naoi avea sa-i caracterizeze pe elini Tn genere.

2 Optsprezecinicul sau Oktokaidekaton (OKTOKOIOEKATOV),
dupa cum ne indica Tnsusi numele manastirii, se afla la 18 km
vest de Alexandria, pe malul lacului Mareotis, fiind a treia ma-
nastire (se prezenta ca un conglomerat de chinovii de dimen-
siuni reduse si functiona probabil sub forma lavref), de la Ale-
xandria pe drumul spre Cyrene, dupa Pepmton si Enaton - se-
diul prin excelenta al monahilor monofiziti si anticalcedonieni
(,,the bastion of radical anti-chalcedonian monks", Edward Jay
Watts, City and School in Late Antique Athens and Alexandria,
University of California Press, Berkeley, Los Angeles & Lon-
dra, 2006, p. 214). Monabhii de aici au participatin 457 la alege-
rea patriarhului Alexandriei Timotei Elurul. Aici ar fi fost in-

gropat si Sever al Antiohiei. Optsprezecinicul mentionatin viata
Sfintilor Andronic si Atanasia (Sinaxarul din 9 octombrie).
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La acestea noi le-am raspuns din nou intr-un
fel abil, zicandu-le: ,,Noua ne este cumplit [de
greu] sa credem ca intreit-fericitul Chirii si cu
adevarat purtator de Dumnezeu a propovaduit
cain Hristos Dumnezeu firile sunt ipostasuri.”

X,2,2

in primul rdnd [ne este greu sa credem aces-
tea], fiindca o asemenea afirmatie este impotriva
Sfantului Sinod de la Niceea, care sustine ca alt-
ceva estefirea si altceva ipostasul.

n al doilea rand, fiindca Chirii, Tn vremea lui
Nestorie, care lI-a excomunicat pe cel din urma
pentru ca afirma doua ipostasuri in Hristos, nici
macar in vis nu ar fi avut [intentia] sa propova-
duiasca [mai multe] ipostasuri Tn Hristos!

n al treilea rand, pentru ca citatele din diferiti
Sfinti Parinti, pe care insusi Sfantul Chirii le-a
prezentat la Sinodul de la Efes, nu le-a prezentat
decat pentru a sustine ca Tn Hristos este un sin-
gur ipostas.

n al patrulea rand, pentru ca Teodoretl, pre-
dicand un singur ipostas in Hristos, ar fi putut
aborda termenul de ipostasuri in [lucrarea] Acu-
ze, scrisa Tmpotriva celor 12 Anatematisme ale
Sfantului Chirii. De asemenea, dascalul [Sfantu-
lui Chirii] ar fi putut explica si Tn [lucrarea] Apo-

1Teodoret de Cyr (393-466) a luat apararea lui Nestorie

Tmpotriva Sfantului Chirii, neacceptand condamnarea aces-
tuia la Sinodul de la Efes (431).
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logii acest termen ca sa arate scopul pentru ca-
re afirma [termenul] ipostasuri; dar nu exista nici
indiciu, nici referire la termenl

n al cincilea rand, daca Sfantul Chirii ar fi nu-
mit Tn vremea lui Nestorie firile ipostasuri, nu
I-ar fiindepartat pe Nestorie.

in al saselea rand, fiindca ,,Pe cat sunt de de-
parte rasariturile de la apusuri'2 pe atat este
strain conceptul de doua ipostasuri de cel al ,,unei
singure firi intrupate a lui Dumnezeu-Cuvan-
tul" [apartindnd Sfantului Chirii].

inal saptelea rand, pentru ca termenul de ipos-
tasuri rastoarna unirea ipostatica. Cum e, asadar,
cu putinta ca intalnirea dintre doua ipostasuri sa
devina unirea ipostatica de naturi3?

n al optulea rand, pentru ca niciodata Sfintii
Parinti nu au afirmat ca Hristos este alcatuit din
doua ipostasuri, adica persoane.

In al nouslea rand, daca Hristos e alcatuit din
doua ipostasuri, Sfanta Treime nu este din Trei
Ipostasuri, ci din patru persoane, avand doua
Ipostasuri ale lui Hristos, precum si doua ale Ta-
talui si Sfantului Duh.

Tn al zecelea rand (care este si cel mai impor-
tant dintre toate, dar si 0 capcana), pentru ca

1Autorul se refera probabil la lucrarea Sfantului Chirii al
Alexandriei, Apologeticus contra Theodoretum pro XlII capitibus
(PG 76, 386-452), Tn care sunt cuprinse si obiectiile lui Teodo-
ret de Cyr.

2Ps. 102, 12.

30 volcDv.
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insusi de Dumnezeu cuvantatorul Chirii spune
ca ipostasurile lui Hristos sunt persoane; caci
afirma in cel de-al patrulea Anatematism (din
seria celor douasprezece): ,,Daca cineva despar-
te pe Hristos in doua persoane, adica iposta-
suri, anatema sa fie [asupra sa]!" De asemenea,
si la Sinodul de la Efes acelasi spune ca Hristos
este indoit dupa fiintal, dar nu indoit ca ipos-
tas, adica persoana; iata ca intelege ipostasul ca
persoana.

Si cum, o, barbatilor, socotind ca ipostasurile
sunt persoane, ar fi putut sa afirme cafirile sunt
ipostasuri si ca ,,Firile, adica ipostasurile lui Hris-
tos, au ramas neamestecate?" Dar n-a spus aici
ca ,,Ipostasurile din care e alcatuit Hristos sunt
neamestecate", ci ,Firile, adica ipostasurile, au
ramas neamestecate". Asadar, daca ipostasurile
au ramas si dupa unire neamestecate, e mai pre-
sus de indoiala ca exista; si daca exista, e evident
ca sunt cunoscute; iar daca se cunosc, atunci ne-
Tndoielnic se si numara; iar daca nu se numara,
e clar ca nu existd; si daca nu exista, atunci firile,
adica ipostasurile, nici nu puteau sa ramana ne-
amestecate; iar daca raman, in veci raman.

X, 2,3.

lar daca Tmi spuneti voi, [adeptii] lui Sever,
ca de Dumnezeu inteleptitul Chirii nu s-a referit

10uvaia.
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la ipostasuri personale, ci socoteste ipostasurile
drept existente, adica realitati subzistente si ade-
varate (ma refer la dumnezeirea si la umanitatea
lui Hristos), as putea sa va contrazic in privinta
aceasta si sa spun ca, prin numirea ipostasurilor
persoane de catre dascal in capitolul al 1V-lea al
celor 12 Anatematisme, asa cum s-a spus putin mai
devreme, a fost firesc, ba mai degraba necesar sa
urmam definitiei si marturiei dascalului mai de-
graba decat alegoriilor voastre. Dar, ca sa nu pa-
rem a ne face acuzatori ai stalpului si luminato-
rului credintei, vom accepta, conform definitiei
voastre, ca atot-inteleptul parinte a numit ipos-
tasurile lui Hristos existente [individuale]l Prin
urmare, Tntrucat voi nu acceptati sa marturisiti
trupul2lui Hristos meifire, nici ipostas, e lesne de
priceput ca afirmati ca acesta este inexistent si
lipsit de ipostas3si de natura4.

Si, intorcdndu-ma spre loan monahul, i-am
zis: ,,Ce spui despre aceasta, o, filosofule? Chi-
rii, cel cu cuget dumnezeiesc, striga, asa cum
marturisesti: «lpostasurile lui Hristos au ramas
neamestecate»; iar tu nu admiti nici faptul ca fi-
rile au ramas neamestecate Tn Hristos? Accepti
ipostasurile si tagaduiesti firile? Intr-adevar, ce-
le pe care le sustineti sunt caraghioase si cu to-
tul basme. Vaintrebam: ale cui ipostasuri au ra-

VTNapE£LQ.

2LapE,.

3AVVTIOOTazoQ.
4Avovoioc,.
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mas neamestecate? Si ne raspundeti fara frica:
»Ipostasurile lui Hristos." Si daca apoi ne auziti
spunand ca ,,Firile lui Hristos au ramas neames-
tecate”, va revoltati, huliti, strigati, sariti Tn sus
si faceti o mie de alte rele. Intr-adevar, va repet,
cele pe care le afirmati sunt mai ridicole decéat
orice [spectacol pe] scena si cu orchestra si de-
cat hetairele din teatre. Marturisiti ipostasurile
lui Hristos, dar i tagaduiti firile; i propovaduiti
pe fatad ipostasurile, dar ascundeti firile din cau-
za noastra; marturia ireprosabila o respingeti, pe
cea reprosabila o acceptati.

Caci daca este cu totul posibil sa afirmam de-
spre Hristos Tn chip ireprosabil doua Ipostasuri,
cu mult mai usor si mai lipsit de orice repros este
sa spunem doua firi.

lar daca, asa cum spuneti, nu exista fire ne-
personald, cu atat mai mult nu exista ipostas ne-
personal, dupa cum si Chirii considera.

Si daca sunteti lipsiti de orice vina céand
afirmati ipostasurile in Hristos, cu atat mai fara
de patd suntem noi cei care admitem [existenta]
firilor; caci voi aveti un singur aparator al ipos-
tasurilor, pe cand noi Ti avem pe cei 318 Sfinti
Parinti si pe toti ceilalti dascali care afirma doua
firi in Hristos, si nu doua ipostasuri.

lar daca noi care sustinem cele doua firi uni-
te Tn Hristos cugetam cele ale lui Nestorie, cu
atat mai mult voi care afirmati doua ipostasuri
[cugetati cele ale lui Nestorie].
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lar daca e cu putinta sa intelegem si sa la-
murim Tn chip evlavios si bine-credincios ipos-
tasurile, cu atat mai mult e cu putinta sa se la-
mureasca evlavios si bine-credincios cele doua
firi; caci din doua firi se poate alcatui un ipos-
tas, asa cum este omul alcatuitl, dar din doua
ipostasuri deosebite nu poate avea loc o unire
ipostatica.

Astfel ca prin aceasta este pecetluita gura ce-
lor care isi bat joc de noi si de Sinodul de la Cal-
cedon, fiindca, asa cum spuneti voi, desi purta-
torii de Dumnezeu Atanasie si Chirii numesc firi-
le ipostasuri, Sinodul, precum si noi, ne-am ferit
sa afirmam doua ipostasuri. Caci daca sloboziti
atatea rele Tmpotriva noastra, fiindca sustinem
ca Tn Hristos exista firi unite ipostatic, ca si cum
am fi atasati de ideile lui Nestorie, ce fel si cate
rele nu veti face daca ati auzi Sinodul de la Cal-
cedon sau pe Leon sau pe cineva dintre noi cei
care apartinem de Biserica Soborniceasca sa afir-
me ca in Hristos exista ipostasuri diferite si ca
»Firile, adica" cele doua ,,ipostasuri ale Sale, au
ramas neamestecate"?

Dupa ce am spus acestea si multe altele Tn adu-
narea lor, loan al lui Zygas monahul raspunzéan-
du-mi, mi-a zis: ,,Nu afirmam ca cele doua ipos-
tasuri au ramas neamestecate, nici nu mentionam
numarul doimii, ci spunem nedefinit ca firile,
adica ipostasurile, au ramas neamestecate."

1Scil. din trup si suflet.
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La auzul acestora, cu zédmbetul intiparit pe
chip Ti spun: ,,Sper ca sustineti [avand Th minte]
doud ipostasuri, si nu nenumarate. Caci afirmatia
in mod indefinit ca «Firile, adica ipostasurile au
ramas neamestecate», fara sa faca referire la nici
un numar, se poate raporta nu doar la doua, ci la
mult mai multe firi si ipostasuri.”

La acestea loan [araspuns]: ,,Aceasta afirmatie
apartine Sfintilor Parinti Atanasie si Chirii, si ni-
meni nu o poate respinge."”

In raspunsul meu i-am spus ca Dumnezeu a
randuit si ainfaptuit pentru noi, cei ce facem par-
te din Biserica Soborniceasca, ,,ceva mai bun"l
pentru ca preasfintii Tntai-statatori ai alexandri-
nilor sa exprime aceasta tnvatatura pentru bala-
urii tulburarii de tot felul ce s-au cuibarit acum
n ea; astfel incéat acestia sa fie nimiciti cu armele
cu care ei cred ca lupta impotriva noastra, pre-
cum a fost Goliat [nimicit de] David. Caci, vo-
ind sa-i acuze de nestorianism pe cei care ad-
mit doua firi Tn Hristos, din cauza afirmatiei ca-
re sustine cafirile sunt ipostasuri, n-au priceput
ca ridica sabia Tmpotriva Sfintilor Parinti, dar si
asupra lorinsile. ,,Cand spuneti cafirile sunt ipos-
tasuri si cuvantatorul de Dumnezeu Chirii ara-
ta ca persoanele sunt ipostasuri, este evident ca,
intrucat spuneti: «lpostasurile lui Hristos au ra-
mas neamestecate», nu sunteti acuzati ca ati afir-
ma nimic altceva decéat ca «Persoanele lui Hris-

1Cf.Evr.U, 40.
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tos au ramas neamestecate»". Si nu doar atét,
ci 1l insultati foarte urat chiar pe Tnsusi vredni-
cul de pomenire Chirii atunci cand sustineti ca
firea Tnseamna persoand. Caci daca firea inseam-
na persoand, nu vom intelege afirmatia sa catre
Succens care zice: Nu putem ,,marturisi ca firile
sunt doua" decéat daca marturisim ca persoanele
lui Hristos sunt doua, pentru ca.firea este identi-
Ca cu persoana.

Apoi loan araspuns din nou: ,,Fericitul Chirii
in chip evlavios si drept-credincios marturiseste
ca Hristos Cel Unul si Singur este in doua firi,
adica ipostasuri."

La acestea am spus iarasi: ,,Daca asemenea
afirmatii apartin Sfantului Chirii, dupa cum am
zis si mai devreme, numai lui Dumnezeu Ti este
cunoscut; caci Tntr-un singur loc spune ca «Hris-
tos este alcatuit din doua ipostasuri», iar Tn alte
30 de locuri sunt trecute sub numele sau citate Tn
care nu este prezenta expresia «din doua», ci une-
ori se spune: «Chivotul [Legii] poate fi inteles ca
prefigurare a ipostasurilor lui Hristos»1 alteori:
«daca va indrazni cineva sa desparta ipostasurile
lui Hristos dupa [ce a avut loc] unirea inefabila»2
dupa cum se spune si Tn Scholiile sale astfel: «Ca
firile, adica ipostasurile, au ramas neamestecate,
vom afla si de aici. Caci aurul incrustat in lemn
ramane ceea ce era; si se imbogateste lemnul cu

1De adoratione in spiritu et veritate, I1X, PG 68,597 B 14 s.urm.
2Ep. 17, PG 77,120 C.
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slava aurului, dar nu inceteaza sa fie lemn»."1As-
cultdnd eu unele ca acestea, ma ingrozesc la gan-
dul ca cel ce a afirmat ca ipostasurile sunt persoane
a putut admite cumva, fie si Tn vis, ca Tn Hristos
Dumnezeu exista ipostasuri diferite. Dar Chirii
nu spune, zice [el], ipostasuri personale; si nici eu,
nici Sinodul de la Calcedon nu spunem cafirile
sunt personale, ci, asa cum dumnezeiescul Chirii
cugeta ipostasurile ca existente, adica realitati ca-
re subzista, la fel si eu numesc firile drept fiinte si
lucruri existente. Caci asa cum tu gandesti ipos-
tasul ca subzistenta2 la fel si eu [socotesc] firea
ca ceea ce exista prin sine3 Dar probabil vreti sa
ne spuneti ca firile si ipostasurile, asa cum le-a
inteles Sfantul Chirii, semnifica existente, si [ast-
fel Sfantul] se afla in afara [oricarei] acuze; iar fi-
rile, pe care le propovaduieste referitor la Hristos
Sinodul de la Calcedon, sunt oarece suflari ale
unor vanturi care bat, sau madularele firesti4 ale
unor camile sau magari.

Acestea i-am spus monahului loan, ironizéan-
du-1 necrutator.

X,2,4.

Si, Tntorcandu-ma catre poporul Bisericii,

am spus: ,,Dar, pe dragostea voastra, cand aud
1Scholia de incarnatione unigenti 11, PG 75,1381 A.
2Tcf)€EOT6<;.

3fIE(f)VKd<;.

4Scil. trupesti.
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adeptii lui Sever de ipostasuri in Hristos, fiindca
socotesc ca e vorba de ipostaze ale lucrurilor sau
bunurilor, le propovaduiesc si le marturisesc fa-
ra frica si fara a le cantari. Si de indata ce aud de
firi, socotesc ca acestea ar fi lucruri de rusine si
nelalocul lor, adicd madularele spre imperechere
ale trupurilor masculine sau feminine; si de ace-
ea evita un astfel de cuvant, ca unii care au uce-
nicit la sarazini. Caci si aceia, de indata ce aud
de zamislirea si nasterea lui Dumnezeu, neintar-
ziat hulesc, gandindu-se la nuntiri si samanta si
apropieri trupesti. Fiindca, daca n-ar gandi asa
si adeptii lui Sever, cum, dand Trupului Dom-
nului nenumarate nume si de tot felul, sarace in-
tr-adevar si nevrednice si straine atat de Dumne-
zeu, cat si de Tngeri, numai numele de fire evita
sa-i atribuie Acestuia?

Fii atent, asadar! Numesc Trupul Domnului
muritor, Tl numesc stricaciosl il numesc patimi-
tor, schimbator, material, paméntesc, de tarana,
suferind de foame2 de sete3 supus trudei, nu-
me care, asa cum am mai spus, nu pot fi atribui-
te nici ingerilor, nici duhurilor; si numai numele
de fire, adica de adevar evita, de altfel, sa i-1 atri-
buie. Si de ce amintesc doar adjectivele de mai
sus si nu mai degraba chiar pe cele mai putin
delicate? Marturisesc ca, prin trupul Sau, Hris-

1Scil. supus stricdciunii (<p6apTdv).

2AE\meivov.
V'EVbEL\pov.
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tos S-a facut pentru noi blestemlsi pacat2 dupa
cum spune Scriptura. Marturisesc ca El a fost is-
pitit patruzeci de zile de catre diavolul3 dar nu
accepta sa-L numeascafire, adica adevar. Sa-i in-
trebam deci: Care fire a lui Hristos ,,a sporit"?4
Care a fost omorata? Care a fost palmuita?5Ca-
re a obosit? Care a lacrimat?6Si, in general, daca
sunt Tntrebati: ,,in acord cu care fire au fost fa-
cute sau rostite toate cuvintele si lucrurile sim-
ple referitoare la Hristos?", ei ne raspund ca in
acord cu Carnea7 cu elementul pamantesc, vi-
zibil, Tn acord cu ceea ce a fost asumat, cu ceea
ce este omenesc, in acord cu Trupul8lui Hristos.
Atribuind umanitatii lui Hristos acestea si alte
nenumarate nume, evita s-o marturiseasca ca fi-
re, desi, asa cum am spus, 0 numesc ipostas. Va-
zut-ai impietrirea inimii oamenilor?

X, 2, 5.

lar adversarii ne-au raspuns ca ,,Daca vom
numi Trupul lui Hristos fire, Tn chip necesar ne
vom afla, asemenea Sinodului de la Calcedon,
marturisind doua firi Tn El, adica doua persoane;
caci nu exista fire nepersonala”.

1Gal. 3,13.

211 Cor. 5,21.

3C/. Mt. 4,1 s.urm.
4Cf.Lc. 2, 52.

5Cf. Lc. 22,64.

6In. 11,35.

7TKatd odpka.
8Katd 16 cwpa.
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Dimpotriva, o, barbatilor, am spus, ,,nu exista
ipostas nepersonall Fiindca toti Parintii numesc
atat in ce priveste discursul triadologic, cat si
cel referitor la [dumnezeiasca] iconomie2iposta-
sul persoana™. Daca, potrivit cu legiuirea voastra
si a lui Sever, cel ce numeste Trupul3 Domnu-
luifire cugeta nestorian, ca si cum ar afirma de-
spre Hristos doua firi si [doud] persoane, Sfintii
Parinti vor fi socotiti vrednici de lepadat, ca unii
ce cugeta asemenea lui Nestorie; caci intreaga
lor ceatd a numit negresit umanitatea lui Hristos
fire.

Si cel dintéi este insusi Pavel, Fericitul Apos-
tol si luminator al lumii: caci socoteste omul
asumat de Mantuitorul ca avand ,,Chip de
rob"4. lar chip5inseamna fire, asa cum sustine
ceata Sfintilor Dascéli. De asemenea si Dionisie,
elevul lui Pavel, Tn Epistola catre Gaiusg numeste
umanitatea lui Hristos cu termenul de natura?,
la fel si Irineu, parintele [care] a trait imediat
dupa perioada apostolica, asa cum am aratat
in citatele de mai sus. Daca faptul de a numi
umanitatea lui Hristos cu termenul de fire este
rau-credincios si nestorian si de respins, Tntrea-
ga multime a Sfintilor Parinti a fost excomuni-

vTnéotaoig anpdéowmog, scil. Tn afara persoanei.

2Scil. planul mantuirii omului prin Tntruparea lui Hristos.

3zapé.

4Filip. 2, 7.

5Mopon.
6Ep. 4,PG 3,1072 AB.
70vuaia.
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cata, repet, si lepadata de catre voi; si, Tn ceea
ce va priveste, invataturile lor sunt inutile si fa-
ra valoare.

Prin urmare, loan al Constantinopolului este
un mincinos atunci cand afirma ca ,,Dumnezeu
este ascuns in fire omeneasca" si ca ,,firea cea ca-
re a ascultat pe pamant. «<Pamant esti si in pa-
mant te vei intoarce»] ea insasi a auzitTn ceruri:
«Sezi de-a dreapta Mea»2"3

Comentariu. Din cuvantul La indltare.

Si, iarasi, acelasi spune: ,,Firea, pentru care
Heruvimii pazeau Raiul, s-a urcat astazi mai sus
de Heruvimi."4

Daca este lipsit de evlavie s& numim dupa
unire umanitatea lui Hristos/zre, sunteti neindo-
ielnic acuzati de faptul ca v-ati lepadat de Sfintii
Parinti, de Ambrozie, care spune ca ,,Hristos
vorbeste Th propria mea5 natura6’, de Grigorie,
care Tntreaba: ,,Care fire este palmuita in vremea
Patimilor?"7si ca ,,Hristos dadea ragaz firii tru-
pului de a lucra cele proprii ei"8.

Comentariu. Din scrierile Contra lui Euno-
miu si Comentariu la Fericiri.

1Fac. 3,19.

2Ps. 109,1.

3loan Gura de Aur, in Mattheum, Hom. Il, 25,4 s.urm.

41n ascensione domini nostri fesu Christi, PG 50,446, 38 s.urm.
5Defide ad Gratianum Augustum 11, 9, 77.

60uaia.

7Contra Eunomium, IlI, 111, 66, PG 45, 705 C.

80ratio 1V de Beatitudinibus, PG 44 ,1237A.
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Va lepadati de Atanasie, Tntrucat a spus in
scrierea Tmpotriva arienilor ca ,,Trupull Domnu-
lui a suferit in insasifirea lui Patimile". La ce pe-
deapsa l-ati condamnat, asadar, pe Vasile care
spune despre Hristos Tn Cuvantul despre post ca
»-Revenind Tn ceruri S-a atins de méncare, ade-
verindu-ne firea Trupului2Sau inviat"3? Opiniile
lui sunt Tmpartasite, de asemenea, si de Atanasie
n lucrarea Despre intrupare, unde afirma despre
Hristos: ,,Asadar, Trupul [Sau] are firea comuna
cu toti [oamenii], fiindca trupul era omenesc."4
Precum si Grigorie Teologul in Cuvantul sau la
Boboteaza spune despre Trupul domnesc:5 ,,Si
prin legea firii si a flaméanzit, si a insetat, si a
lacrimat."6 De acord cu acestea este si Ambro-
zie, care vorbeste despre Patima lui Hristos ca-
tre imparatul Gratian astfel: ,,Caci [Hristos] Se
face partas fiecarei firi, si celei omenesti si celei
dumnezeiesti; pentru ca a suferit Patima in firea
[Sa] umana."7 Si iarasi, acelasi spune in Cuvan-
tul despre intrupare: ,,Trupul8a patimit in acord

ILapt.

2Ecdfia.

3De leiunio 9,177,19 s.urm.

4Sfantul Ambrozie de Milan, De incarnatione dominicae sa-
cramento 20, 4.

5Scil. Trupul Domnului; pentru detalii asupra evolutiei si
valorificarii teologice a acestei expresii in sec. V-V, vezi Alois
Grillmeier, ,,Jesus Christ, the Kyriakos Anthropos", in: ThSt
38 (1977), pp. 275-293.

60ratio 38,15, PG 36,328 C.

7Defide ad Gratianum Augustum Il, 20, CCSL 78,1580 C.
8lapt.
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cu firea proprie/'1Dupa cum se arata a consimti
si [Grigorie] de Nyssa cand Tntreaba: ,,Care fire a
lui Hristos este palmuita Tn vremea Patimilor?"2

Voi pecetlui cele mai inainte-amintite ca si cu
un sigiliu si o pecete imperiale: cu vrednicul de
pomenire Chirii; dar am inteles c&, la porunca
lui Sever, 1l respingeti si pe el care numeste fire
Trupul3Stapanului Hristos. Caci scrie Tn Epistola
catre Succens: ,,a suferit patimile si a fost rastig-
nit Tn firea Sa pamanteasca4'5 si iarasi mai spu-
ne catre acelasi ca ,,Firea Trupului6nu s-a trans-
formatn firea Logosului"7. Si din nou, in alt loc,
afirma: ,,Este lipsit de orice Tnvinuire faptul de
a cunoaste ca trupul este diferit in propria sa fi-
re de Dumnezeu-Cuvantul."8 La fel spune si in
Epistola catre Evloghie: ,,lar daca trupul nu este
deofiintd cu Dumnezeu-Cuvantul, atunci nein-
doielnic unul este de o fire si celdlalt de alta fire"9
- asa cum s-au mentionat toate acestea mai ina-
inte. Dar, spunand parintele ,,de o fire si de o al-
ta" Tn Hristos, este evident ca numeste cu terme-
nul defire atat dumnezeirea, cat si umanitatea lui

1Sfantul Ambrozie de Milan, Defide ad Gratianum Augus-
tum 11, 7, 58.

21d., De incarnatione 5, 45.

3L3)(ia.

4Scil. omeneasca, terestra.

SEp. 46,3.

6Lapt.

7Ep. 46,2.

8 Apologia XII capitulorum contra Orientales, 3, PG 77, 329

D 4-7.
9Ep. 44, PG 77, 225 C.
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Hristos; la fel ca si atunci cand zice: ,,Afirmam ca
firile sunt doua [la numar]"l e neindoielnic ca
socoteste trupul una dintre acestea, dupa cum si
dumnezeiescul Efrem, si Isidor, si Proclu, si Attic
si toti ceilalti Parinti, prin marturisirea in Hristos
a firilor diferite, socotesc ca trupul este una din-
tre aceste [firi]. Si cum va opuneti Tn felul aces-
ta nestapéanit si nesupus, declardnd ca este cu
neputintd s& numim umanitatea Domnului [cu
termenul de]fire?

X, 2, 6.

Despre acestea loan si Grigorie Nystaxas au
spus: ,,/fnainte de unire marturisim cele doua firi,
dupa unire Hristos este o fire intrupata.”

Si eu le-am raspus: ,,Socotesc ca dupa unirea
[ipostaticd] negraita a lui Hristos petrecutdin Na-
zaretn pantecele Sfintei Nascatoare de Dumne-
zeu si dupa Nastere, si dupa malt;area Sa la tro-
nul heruvimic, Sever impreuna cu voi si cu [fia-
ra] sa cu zece coarne a plasmuit o a doua unire
[a firilor] Tn Hristos. Si de aceea v-a dat [voie] sa
spuneti ca dupa unirea pe care el insusi a facut-o
n Hristos, nicidecum nu poate fi numit Trupul
Sau fire, nici nu se poate marturisi [existenta ]
doua firi unite in El. Caci daca a facut aceasta,
de ce toti fericitii Parinti, asa cum s-a aratat mai
Tnainte, au vorbit de doua firi Tn ElI dupa unirea

1Ep. 45, PG 77, 233 A I.
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lui Hristos in Nazaretl unii odata cu Nasterea in
Vitleem, altii odata cu intdampinarea Domnului,
altii la Boboteaza, altii, precum Chirii, au afirmat
ca a suferit si a patimit in firea Sa pamanteasca?
Proclu propovaduieste unirea firilor lui Hristos
facand referire la atingerea coastei [Sale] de catre
Toma2 Vasile, referindu-se la gustarea hranei pe-
trecuta dupa Tnviere, numeste Trupul Stapanu-
lui cu termenul defire. loan a numit firea noas-
tra firea lui Hristos dupa Sfanta inaltare la ceruri
si urcare pe tronul heruvimic, cand a auzit din
partea Tatalui: «Sezi de-a dreapta Mea.»31n orice
loc unde Preasfantul Trup este numitfire, acolo
e evident ca se recunoaste existenta in Hristos a
celor doua firi. Asadar, asa cum am spus, Sever,
legiuitorul vostru, a facut dupa Sfanta inaltare
0 a doua unire [a firilor] Tn Hristos; si din cau-
za aceasta a hotarat pentru voi sa nu marturisiti,
dupa unire, doua firi in Hristos."

,Darinvatatura asta, spun ei, care zice ca «Du-
pa unire Hristos este o singura fire intrupata, Ti
apartine lui Chirii - de aceea nu marturisim, re-
feritor la El, doua firi."

Céand loan si eterodocsii dimpreuna cu el au
declarat acestea, strigand cu glas voios si cu vo-
ce veseld, am spus: ,,Vesnica sa fie pomenirea lui
Chirii!", precum a spus si Sinodul de la Calce-

10data cu zamislirea SaTn pantecele Fecioarei (Lc. 1,26-38).

2Cf. In. 20, 28.
3Ps. 109,1.
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don. Caci nimeni dintre Sfintii Parinti n-a spus
asemenea graitorului de Dumnezeu Chirii de-
spre caracterul preasfant, nemicsorat, vesnic
si de neschimbat al firilor lui Hristos. Fiindca
fericitii Parinti au afirmat numarul, dar intre-
it Fericitul Chirii, alaturi de numar, a afirmat si
coexistenta neschimbabila si permanenta a firilor
Domnului dupa unire. Caciin Cuvantul la ,,Dara-
mati templul acestala spus ca: ,,Hristos a pastrat
Tn Sine Tnsusi Tnsusirea neamestecata a celor do-
ua firi de naturi diferite/'2Si in Epistola catre Suc-
cens zice de asemenea: ,,Marturisim [existenta a]
doua firi/'3Si in Comentariu la Epistola cdtre Evrei
vorbeste asa despre firile lui Hristos: ,,Caci, ne-
indoielnic, nu afirmam ca s-ar petrece o oareca-
re amestecare cu firile, astfel incat sa se trans-
forme firea Logosului Tn cea a unui om, si nici
cea omeneasca in firea Sa [dumnezeiascad], Tnsa
afirmam ca unirea s-a petrecut, fiecare dintre firi
existand si ramanand in hotarul ei specific."4La
fel sitn volumul al Vl-lea al aceluiasi Comentariu,
folosind aceleasi cuvinte Tn sens propriuj afir-
ma: ,,Caci nu sustinem nici o amestecare intre ele
a firilor, ci mai degraba fiecare a ramas ceea ce
este."6La fel siTn Scholiile pe care le-a prezentat,

xin. 2,19.

zAllocutio ad Alexandrinos defide, 1.5, PG 77,1113 A-C.

3Ep. 45.

. 4In epistula ad Hebreos commentarium, frag. 2, PG 74, 1004

C 6-1005A.

5Sripau; (pcovait - ,,cuvinte seci".
61In epistula ad Hebreos commentarium, frag. 2,1004 A 6-8.
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zice: ,,Caci firile au ramas neamestecate."1Chirii,
sa ai parte de bine, luminatorule si torta si coloa-
nd a adevarului! Cu adevarat, iarasi [va] spun:
»Vvesnica si fericita sa fie pomenirea lui Chirii",
fiindca nu ne Tngaduie sa cadem din adevar; ci
ne Tnvata caracterul nemicsorat si vesnic al natu-
rilor lui Hristos, scriind iarasi catre Imparatese si
poruncindu-le ,,sa vada deosebirea dintre firi si
sa le pazeasca neamestecate”.

Asadar, voi, o, barbatilor, interpretdnd un
citat oarecare din Sfantul Chirii, pretindeti ca
el afirma o singura fire in Hristos dupa uni-
re. Dar iata ca asemenea unui propovaduitor al
dreptei-credinte marturiseste ca in cer si pe pa-
mant se pazesc si se pastreaza si se cunosc sSi se
socotesc ca numar doua firi in Hristos dupa uni-
re. Fiti atenti, va rog, in amanunt la argumentele
[Sfantului] Parinte care spune ca: ,,Hristos a pas-
trat Tn Sine Tnsusi Tnsusirea neamestecata a celor
doua firi de naturi diferite"2 a spus, de aseme-
nea: ,,Marturisim [existenta a] doua firi"3 a spus
ca fiecare dintre ele se intelege si exista in hota-
rele propriei sale firi; a mai spus ca in Hristos
»fiecare dintre firi a ramas ceea ce este"4 ca ,,fi-
rile, adica ipostasurile lui Hristos, au ramas ne-
amestecate". Pe langa toate acestea, porunceste,
zicand: ,,Sa se cunoasca diferenta dintre firi si sa

1Scholia de incarnatione unigenti 11, PG 75,1381 A.

2Allocutio ad Alexandrinos defide, 1, 5, PG 77,1113 A-C.

3Ep. 45.
Hn Hebr., frag. 2,1004 A 6-8.
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fie pastrate neamestecate una in raport cu cea-
lalta." Asadar, dumnezeiescul Chirii, precum s-a
aratat, ne Tnvata aici, Tn sase chipuri, cum sa pas-
tram nemicsorata si definita de numar existenta
celor doua firi ale lui Hristos, afirmand ca ele
sunt salvate Tn Hristos, ca existal ca fiinteaza2 ca
raman in El; apoi a declarat ca se pastreaza in El
neamestecate si iarasi porunceste sa cunoastem
deosebirea dintre firi si sa le tinem neamesteca-
te. Si intr-adevar acestea sunt cele sustinute de
Dascal.

X, 2, 7.

Asadar, raméane la iubirea de oameni a voas-
trd si a dreptului judecator si legiuitor Sever sa
hotarati asupra hotarului timpului si ragazului
lui Hristos si sa ne spuneti pana la ce varsta cele
doua firi au ramas Tn El neamestecate si pana la
cate luni afirmam ca in El sunt doua firi si pana
la care vreme suntem obligati sa cunoastem de-
osebirea dintre firi si pana in care zi se pastreaza
in El calitatea de a fi neamestecate a celor doua
firi de natura diferita si pana la ce parusie trebu-
ie sa stim diferenta dintre firile lui Hristos si sa le
pastram neamestecate Tntre ele.

Pe cand ne intrebam noi acestea, deja de mul-
ta vreme judecatorul Sever Tsi expusese raspun-

1Elvai.
2Tnapx£ELV.
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sul si hotararea Tmpotriva lui Hristos, afirmand
n scrierile sale ca panain vremea lui Nestorie fi-
rile lui Hristos erau neamestecate, dar de la Ne-
storie s-a petrecut o amestecare Si 0 micsorare
a firilor. Din vremeal Sinodului de la Calcedon
mincinos este Chirii care a spus: ,,Afirmam ca
doua sunt firile lui Hristos." Dupa alcatuirea To-
mului lui Leon, Hristos nu-Si mai pastreaza ne-
amestecarea dintre cele doua firi de natura di-
feritd; de atunci de cand Dioscor a fost caterisit,
nu mai trebuie sa cunoastem in Hristos deosebi-
rea dintre firi si nici sa le pastram neamestecate;
caci, din cauza ereziilor care apar, este necesar
sa modificam credinta2si sa anulam invataturile
scripturistice si patristice.

Necajindu-ne si inflacarandu-ne foarte ta-
re din cauza celor sustinute de loan si de ceilalti
ortodocsi, le-am spus din nou: ,,Asa este - si mar-
tor mi-e Domnul -, ca increzdndu-va in sfatul si
indrumarea lui Sever care va ingaduie sa anulati
ncepand cu vremea lui Nestorie argumentele din
Sfingi Parinti - chiar de-ar fi ale Sfantului Chirii
- care se Intampla sa afirme doua firi in Hristos,
doua firi; din cauza aceasta nu acceptati marturi-
ile [Sfintilor] Parinti, ci preferati sa puneti la in-
doiala aproape chiar si Sfintele Evanghelii, atat
Vechiul si Noul [Testament], cat si toate scrieri-
le Parintilor si sa-i urmati lui Sever ca unui nou

1Ad litteram, zilele.
2Scil. invatatura de credinta.
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Acvilal Si apoi care dintre voi nu cunoaste n
amanunt ca Parintii au spus ca Tn Hristos au ra-
mas doua firi nemicsorate? Cine dintre voi nu
marturiseste ca ale lui Chirii sunt argumentele
mai Tnainte mentionate care sustin ca intr-o sin-
gura persoana exista, raman, sunt cunoscute, pas-
trate si nu trebuie confundate, ci distinse nume-
ric cele doua firi neamestecate Tn Hristos? Cine
dintre voi nu stie cafire si persoana nu sunt acelasi
lucru? lata ca ne aflam aici mii si mii de persoane,
dar cu totii apartinem aceleiasi firi."

Asadar, dupa ce au fost spuse la [acea] adu-
nare acestea si multe altele, datorita experientei
mele Tndelungate legate de faptul ca adeptii lui
Sever sunt preocupati numai de Fericitul Chi-
rii si aduc in discutie si judeca marturiile aces-
tuia, fara sa-i cerceteze aproape deloc pe ceilalti
Parinti, auzind cu cateva zile Tnaintea discutiei
noastre ca teodosienii Ti chemasera si trimisese-
ra pe Thainte-statatorii si capetele lor - ma refer
la loan si Grigorie -, spre a discuta cu noi, luan-
du-mi ragaz, am intocmit un tom dogmatic sub
numele lui Flavian, episcopul Constantinopolu-
lui, ucis de Dioscor fiindca a marturisit in Hris-
tos doua firi unite in chip nedespartit intr-un
singur ipostas compus2 Tn acest tom am pastrat

1Cf. F.A. 18,2.

2Patriarhul Flavian al Constantinopolului a decedat la 3
zile dupa ce a fost exilat, Tn urma violentelor suferite din par-
tea lui Dioscor si a sustinatorilor sdi la Sinodul Talharesc de
la Calcedon (8 august 449).
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scopul si felul de a cugeta al Sfintilor Parinti cu
multa acribie, Tnlocuind Tn citatele preluate de
la ei cateva cuvinte prin altele cu aceeasi valoa-
re semantica: spre exemplu am spus in loc de
chip (popen) - fiinta (ovaia), Tn loc de din tarana
(x01k6¢) - din pamant (ynyevég), si in loc de pa-
tima (md6og) - cruce (oTaLPOC), spre a arata tu-
turor ca din vrajmasie si urd, iar nu din iubire
de adevar se impotrivesc Sinodului de la Calce-
don, si Fericitului Flavian si Toraos-ului Sfantu-
lui Leon. Stiam ca, fara nici o ratiune, numai la
auzul numelui de Flavian sau de Leon in tom,
1l vor anatematiza fara a judeca daca invatatura
[de credintd] aflata in acel tom este corecta sau
deformata.

Le-am spus din nou acelora: ,,Daca va place,
spre a nu spune si asculta multe, iatd credinta
noastra si a Sinodului de la Calcedon. Luati si
cititi si apoi fie sunteti de acord, fie anatematizati
[continutul].”

lar tomul se prezenta astfel.

Comentariu. Expunem aceste lucruri ca
in felul acesta cei ravnitori sd-i comba-
ta pe vrajmasi. Pentru ca si Apostolul Pa-
vel a stiut sa se foloseasca de acest mijloc;
de aceea le-a si spus unora: ,,V-am prins cu
inselaciune/'1

Ul Cor. 12,16.
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Al lui Flavian, episcopul Constantinopolu-
lui, din Tomos-ul dogmatic, redactat si adresat
lui Leon, papa Romei, despre iconomia [dum-
nezeiascd] a ?ntrupérii lui Hristos, adevaratul
nostru Dumnezeu

»«Cuvantul», zice, «S-a facut trup si S-a salas-
luit intre noi.»1Altceva este cortul g altceva ce-
ea ce se salasluieste Tn el; nu ma refer la «altul»
si «altul», ca si cum ar fi vorba de doua persoa-
ne, ci la «altul» si «altul» ca si cum ar fi vorba de
doua firi."

Comentariu. Citatul este din cuvantul dein-
tampinare rostit de Pavel, episcopul Emesei,
n Alexandria, pe vremea Sfantului Chirii.

,»,Caci toate sfaturile si marturiile evanghelice
si apostolice despre Emanuil se prezinta sub do-
ua moduri: un mod semnifica persoana unica a
Acestuia si un altul marturiseste in chip clar ce-
le doua firi ale Lui [Emanuil]. Caci a fost si este
indoit Singurul si Unicul Fiu si Hristos, si indo-
it este Cuvantul in Sine (nu Tnainte de unire, ci
dupa negraita unire), El insusi desavarsit atat in
dumnezeire, cat si in umanitate)."

Comentariu. [Din Cuvéantul] lui Grigorie
Teologul La Botezul Domnului, [din] Chirii
al lerusalimului si, de asemenea, [din] Cu-
vantul despre Sfanta Treime al lui Chirii al
Alexandriei.

Un. 1,14
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,,Caci daca ar fi fost simplu, cum ar fi fost po-
sibil sa patimeasca si sa moara? Cum [ar fi putut]
sa fie lovit, palmuit si rastignit, daca nu prin fi-
rea patimitoare si pamanteasca a trupului?”

Comentariu. [Din scrierea] lui Grigorie de
Nyssa Contra lui Eunomiu si [din Epistola]
lui Chirii al Alexandriei Catre Succens.

,»Caci, asa cum, fiind deofiinta cu Dumnezeu
si Tatal, este Dumnezeu desavarsit din Dum-
nezeu desavarsit, tot asa si pentru faptul ca e
deofiinta cu noi, este om desavarsit.

Caci «in chipul lui Dumnezeu» fiind, a luat
pentru noi «chip de rob»J iar chipul lui Dumne-
zeu Tnseamna natura lui Dumnezeu, la fel cum
chip de om semnificafirea de om”

Comentariu. loan [Gura de Aur, Arhiepi-
scop] al Constantinopolului, din Comenta-
riu la [Epistola] catre Filipeni.

»2Asadar, ranile si crucea si moartea sunt ale
omului, in care se afla Stapanul, Dumnezeu-Cu-
vantul; iar slava si puterea sunt ale Stapanului,
n jurul Caruia se afla omul, adica robul."2,,Da-
ca, asadar, nepatimirea priveste dumnezeirea,
iar patimirea3priveste umanitatea, cum ar putea
cineva cu mintea intreaga sa sustina ca cele do-
ua firi ar fi unul si acelasi lucru?"4,,lar daca sunt

IFilip. 2, 6-7.

2Contra Eunomium, 111, 111, 66, PG 45, 705 C.

3Ta ndaen (scil. patimile).
4Contra Eunomium, I, IV, 14, PG 45, 716 B.
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una, ar insemna ca Dumnezeu S-a intrupat pe
jumatatelsi S-ainaltat [la ceruri] avand jumatate
din firea omului2/'3

»Dar nu asa ne invata legea dreptei-credinte
si a evlaviei pe care Eutihie arhimandritul a res-
pins-o, predicand o singura fire [cuprinzatoare]
a dumnezeirii celei nezidite si a umanitatii celei
asemenea noua a lui Hristos."4

JInsd ?ntreaga ceata a Sfintilor Parinti mar-
turiseste pe Hristos avand o naturdj adica fi-
re Tndoita, dar fara a fi Tndoit si ca ipostas, adica
persoana."6

»Fiindca Tntr-o singura persoana, dupa cum
si sfintia voastra invata, s-au unit cele doua firi,
pe care le marturisim ca exista si se pastreaza in
chip neschimbat si nedespartit in Hristos/'7

»Caci exista numai un Singur Fiu, Unul-Nas-
cut si Cuvantul lui Dumnezeu, ale Carui firi nu
sunt despartite intr-un numar indoit de iposta-
suri [diferite], ci Cuvantul Cel Negrait le-a unit
pe améndoua intr-un singur ipostas"8 asa incat

1Scil. ca semizeu.

2Scil. ca semi-om.

3Sfantul Efrem, Cuvant la margaritarul cel de mult pret
(Mi. 14, 36).

4C/. Calduza V, 46-49.

50vaia.

6Sfantul Chirii la Sinodul de la Efes ex Florilegiwn anonimum
(ms. bibi. V.1. Lenin 131 din Moscova apud CCSG 8, p. 186).

7  Amfilohie de Iconiu, Epistula ad Seleucum nepotem Traiani,
frag. XV ¢, PG 39,113 A; Chirii al Alexandriei, Ep. 45 si 46,4.

8Proclu, Sermo de dogmate incarnationis dictu in sabbato ante
guadragesima, I, PG 65, 842 C 7-843 A 1.
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»Preasfantul Trup sa fie pe dinauntru impodobit
de Logosul, pe dinafara pazit de Duhul, ca prin
amandoua sa se arate slava firilor"l ,,Astfel ca
sustinem ca El Tnsusi a méancat nu numai inain-
te de Patima, ci si dupa Tnviere, adeverind firea
Trupului Sau."2,,lar daca Trupul, de care ereti-
cii se indoiesc, este numitfire si natura, este evi-
dent ca Tn Hristos trebuie pastrata fiecare dintre
firi Tn parte, adica [firile] dumnezeiasca si ome-
neasca; iar prin cea dumnezeiasca 7i atribuim ce-
le pe masura dumnezeirii, in timp ce prin [firea]
noastra 1i atribuim de asemenea cele omenesti
si umile, nelasandu-se loc nici unei amestecari,
confuzii sau separari Tntre firi, ci existand un
Singur Fiu si Hristos si Domn si Mantuitor pen-
tru cei ce vor sa creada in El in chip evlavios si
drept-credincios."3

Si dupa ce a fost citit tomul care cuprindea
acestea, loan si Grigorie s-au aratat dezgustati,
I-au respins si au anatematizat cele aflate in el.
Si dupa ce au fost aruncate blestemele si anate-
mele, am adus in mijlocul nostru cartile Sfintilor
Parinti din care luasem toate citatele prezente in
acest tom; caci le aveam chiar acolo, asezate in
ordine cu méana noastra, fiecare loc fiind indi-
cat spre verificare. Si atunci cand le-am demon-
strat din propriile carti ale acelora ca nu pe Fla-

1Sfantul Irineu, Cuvantul impotriva lui Valentin, Fragm. VII,
PG 7,1233 A.

2Sfantul Vasile cel Mare, De leiunio, 9, PG 31,177 D 4-180 A.
3sfantul Ambrozie, Defide ad Gratianum Augustum 11, 9,77.
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nul templul lui Hristos Tnteleg ceata Apostolilor,
care a fost imprastiata si apoi din nou reunita.

X, 2, 8.

Referitor la acestea nu s-au rusinat sa spuna
Cu gura necuviincioasa ca le convenea celor care
au luat parte la Sinodul de la Calcedon sa afirme
in Hristos doua ipostasuri, si s& nu propovadu-
iasca doua firi. ,,Caci firea", zice, ,,semnifica ne-
numarate ipostasuri.”

In timp ce flecareau ei unele ca acestea, le
spun: ,,Oare nu-i asa ca voi nu marturisiti Tn
Hristos nici méacar o fire?"

Ereticii Tmi raspund: ,,Ba da, marturisim o fire
in El, asa cum invata Parintii."

La auzul acestora, m-am adresat lor cu glas
Tnalt: ,,Prin urmare, si voi sunteti sub vina faptu-
lui ca marturisiti mai multe ipostasuri in Tnsasi
firea unica a lui Hristos daca, Tn sensul pe ca-
re l-ati mentionat, «firea semnifica nenumarate
ipostasuri».”

X, 3. Un alt chip in care am discutat cu teo-
dosienii Tn prezenta augustalului Tn decursul
unei audiente publice in fata Tntregului oras

Asadar, ereticii fiind rusinati indeajuns si ne-
indoielnic din cauza felului in care i-am tratat
si nemaiavand deloc curaj sa dea fata si sa vor-
beasca cu trimisii Bisericii Sobornicesti, au hota-
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rat sa cheme din Egipt cativa episcopi, pe care-i
socoteau priceputi in Sfanta Scriptura, printre
care se numara si Kynopolitis. Acestia, ducan-
du-se la augustal, I-au rugat cerandu-i sa aiba o
discutie cu noi despre Hristos. Si trimitand dupa
noi, ne-au chemat oficial la pretoriu. S$i ajungand
acolo, ne-au anuntat ca au sosit niste episcopi te-
odosieni, care cautau sa discute cu noi despre
credinta in fata augustalului. Dupa ce am venit
si ne-am asezat, augustalul a spus: ,,Episcopii
acestia, auzind cele petrecute intre Biserica si te-
odosieni, au venit dorind sa discute cu cuviosiile
voastre." Dupa ce imputernicitul a spus acestea,
au Tnceput sa vorbeasca episcopii si sa ma acu-
ze ca, vezi bine, am tulburat orasul si poporul si
biserica lor.

Dandu-mi seama, asadar, ca nu fusesera bine
informati si ca se purtau necugetat, le-am spus
cu o voce blanda si vesela: ,,Parinti calugari,
m-ati vazut vreodata sau s-a Tntamplat sa ne in-
talnim sau ati auzit care e credinta mea sau cu-
getul meu din gura mea?" Si raspunzandu-mi,
mi-au spus: ,,Nu."

»Asadar, ascultati care este credinta mea. Si
nadajduiesc Tn Dumnezeu ca o sa va placa foar-
te tare si ca n-o sa aflati Tn mine nici un motiv de
invinuire."

Le-am spus astea, Intrucat voiam sa vadesc si
sa Tnfierez Tn fata tuturor veninul ascuns n ini-
ma lor si a intregii lor biserici. Si luand hartie si
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cerneala de la secretarii aflati Tn slujba augusta-
lului, am scris asa:

»EU, Anastasie, monah din Sfantul Munte al
Sinaiului, marturisesc ca insusi Dumnezeu-Cu-
vantul nascut din Dumnezeu-Tatal mai Tnainte
de toti vecii a fost rastignit, Tngropat, a patimit
si ainviat."

Aceasta am scris, fara a mentiona termenii
trup\ venire2 Tnomenire3 ci numai dumnezeirea in
ea Tnsasi4 a lui Dumnezeu-Cuvantul. Apoi ridi-
candu-ma, le-am dat [insemnarea mea]: au ci-
tit-o, au laudat-o si au fost de acord. Asadar, de
Tndata ce i-am vazut ca o lauda, le-am spus: ,,Da-
ca asa credeti, semnati; si fara Intarziere voi in-
tra in comuniune cu voi." Pentru ca era dumi-
nicad, n jurul ceasului al treilea.5 Au acceptat si
au semnat. Si, luand actul cu semnaturile, m-am
apropiat de cel care parea cel maiintelept dintre
ei si, atingadndu-i usor barbia cu ménag am spus:
»Hristos a patimit cu trupul? o, theopashitule§ si
nu cu dumnezeirea, dupa teologia Apostolului
Petru a patimit cu trupul, si nu cu dumnezeirea,
dupa cum huleste Sever, asa cum [de fapt] ati si

1Zapé&.

2Emidnypia.

3Evavepwnnoig.

4  Ad litteram, dumnezeirea simpld, goald, descoperitd
(Yupvn 6edtng).

~Scil. cu putin Tnainte de savarsirea Sfintei Euharistii.

6Cu ména Tn care tinea probabil actul semnat de ei.

7/Pi. 4,1.

8 Oconaoyxitng (theopashitii sunt adeptii monofizitului
Petru Gnafeul; vezi mai jos cap. XII).
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semnat acum. Tntrucat am voit sa descopar in
fata tuturor hula din sufletele voastre, am scris
dumnezeirea in ea Tnsagil a Dumnezeu-Cuvantu-
lui pe hartie, fara a aminti nici de trup2 nici de
fnomenire3 nici de nasterea din Sfanta Fecioara."
Asadar, de indata ce au auzit acestea, ca si cum
s-ar fi trezit dintr-o betie, mult s-au zbatut sa-mi
ia actul acesta. Dar eu, Tn auzul tuturor, am stri-
gat: ,,Nu vi-1 dau pana ce nu-1 voi inméana lui
Hristos Tmpotriva voastra, la Ziua Judecatii."

X,4.0 alta discutie avuta in Alexandria cu ace-
iasi eterodocsi, ma refer la Gheorghe prezviterul
si retorul bisericii lor, pe nume Kleidopoios

in timp ce stateam noi Tn Tncaperea stenogra-
filor functionarului cezarian4 ne vorbeau despre
problemele lor, precum ar fi: ,,Nu exista fire ne-
personald"; sustindnd, asadar, Sinodul de la Cal-
cedon doua firi Tn Hristos, in mod cu totul nece-
sar se va ajunge la concluzia ca n El exista si do-
ua ipostasuri, adica doua persoane. Si atunci va
veti afla declarand ca in Sfanta Treime exista nu

trei Persoane, adica trei ipostasuri, ci patru.

1 Ad litteram, dumnezeirea simpla, goald, descoperitd (yu-
pvr 8€01ng).

22 4p¢.

3EvavBpwnnaic.

4  Tupewypageiov To0 Kaioapiou; semiograful (onuetoypd-
@o0c¢) era un gen de secretar care scria cu ajutorul simbolurilor
sau al prescurtarilor, numindu-se si tahigraf sau criptograf.
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Referitor la acestea, le-am spus: ,,Cu ce se va-
tama adevarul daca spunem doua ipostasuri in
Hristos? Caci persoana nu e ipostas.”

Neintelegand nici de data asta intentia noastra
si [crezénd] ca spuneam aceasta nu in acord cu
adevarul, ci ,,cu Tnselaciune"l ca si [cum ne-am
adresa] unor raufacatori, ne-au atacat indignati si
au adus o multime de argumente si marturii din
toti Sfintii Parinti, dar si din Sfantul Chirii, cum
ca ipostasurile sunt persoane atat in ce priveste
discursul despre Sfanta Treime, cat si cel despre
iconomia [dumnezeiascd] a Tntruparii Cuvantu-
lui. Asadar, atunci cand cu multa sfortare au de-
cis definitiv asupra faptului ca ipostasurile sunt
in orice situatie persoane, le-am spus: ,,intr-ade-
var, daca ipostasurile semnifica persoane, atunci
Tl atacati pe Sfantului Chirii, aratandu-1 atat pe el,
cat si pe voi nestorieni, pentru ca afirma: «lposta-
surile lui Hristos au ramas neamestecate», adica
persoanele lui Hristos fiinteaza fara a se ameste-
ca. Pentru ca [verbul] au ramas2semnifica faptul ca
au ramas in chip vesnic, neamestecat si fiintand;
caci paradoxal e faptul ca n-a spus: «lpostasu-
rile lui Hristos au ramas nedespartite», ci «nea-
mestecate», ceea ce Tnseamna ca sunt evidente,
distincte, cognoscibile, numarabile si statornice.
Asadar, in acord cu acest hotar3si lege, ori de ca-
te ori afirmati ca Hristos este compus din doua

111 Cor. 12,16.
2MENEV1]KaOLV.

y:0p0Q.
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ipostasuri, afirmati ca este din doua persoane;
iar daca este din doua persoane, atunci e evident
ca trupulla fost plasmuit anterior si numai dupa
aceea Dumnezeu-Cuvantul S-a salasluit in el. Si
daca lucrurile stau asa, de ce luptati impotriva lui
Nestorie, de vreme ce ganditi asemenea Lui? In-
tr-adevar, «Cerul si pamantul vor trece», Tn timp
ce termenii acestia «nu vor trece»2 pentru ca, da-
ca ipostas Thseamna persoand, este cu neputinta
sa spunem ca «lpostasurile lui Hristos au ra-
mas neamestecate» si, de asemenea, «Daca cine-
va dupa neintinata unire separa lpostasurile»3
si «Chivotul ne va fi tip4al unirii firilor, adica al
ipostasurilor».5Caci, asa cum afirmati, sunt cita-
te din Sfantul Chirii, aldturi de nenumarate altele
care sustin existenta in Hristos a ipostasurilor/"

Pana aici sunt cele privitoare la [aceastd]
discutie. Tn felul acesta ereticii sunt facuti mult
mai repede de rusine.

X, 5. Despre citatul care afirma ,,0 singura fi-

Xn

re a lui Dumnezeu-Cuvéantul intrupata”, pe ca-
re ereticii o scot in evidentda mereu

De vreme ce el Tnsusi, si ma refer la prea-
inteleptul Chirii, a explicat citatul sau aici de

XZ &t

2Mt. 24, 35.

3Sfantul Chirii al Alexandriei, Ep. 14.

4Scil. simbol.

5Sfantul Chirii al Alexandriei, De adoratione in spiritu et ve-
ritate, 1X, PG 68,597 B.
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fata, socotesc ca este de prisos sa ne indoim de
el. Totusi, dupa cum Fericitul Chirii Tnsusi ne
invata in [Epistola] catre Succens, termenul ,,in-
trupata (oeoapKcoiXEvr])" nu semnifica nimic alt-
ceva decat firea noastra omeneasca. invatand
acest lucru, ori de céate ori vrajmasul ne spune ,,0
singura fire Intrupata a lui Dumnezeu-Cuvan-
tul”, raspundeti-i: ,,Cine oare dintre cei bine-cu-
getatori poate sa spuna vreodata ,,doua firi Tn-
trupate ale lui Dumnezeu-Cuvantul?" Pentru ca
se vor afla, atunci, Tn Hristos patru firi. Dar nu e
asal Doamne, fereste! Asadar, afirmatia ,,0 sin-
gura fire Intrupata” o lamureste Tn alt loc insusi
preainteleptul [nostru] parinte, zicand: ,,0 singu-
ra fire a lui Hristos intrupata", in loc de a spune
,0 singura persoana a Sfintei Treimi Intrupata".
Caci, dupa cum spune evanghelistul, ,,Cuvantul
S-a facut trup"l

Daca asa stau lucrurile si daca parintele spu-
ne ,,0 singura fire intrupatd"”, de ce nu va e su-
ficienta aceasta formulare, ci prefaceti spusele
nvatatorului, zicand: ,,Hristos este o fire; caci
firea lui Hristos e dumnezeirea singura, cu toate
ca [aceasta] s-a intrupat"? Pe care dintre Parinti
I-ati auzit spunand unele ca acestea? Pe care
dintre Dascali [l-ati auzit spunand ca] dumne-
zeirea si Trupul2lui Hristos sunt de o singura
fire, adica de un singur gen dupa unire? Cum ar

Hn. 1,14.
2Zapt, scil. umanitatea.
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fi, in genere, cu putinta sa fie de aceeasi fiintal
si de acelasi gen2necreatul si creatul? Caci aco-
lo unde se afirma o fire, acolo neindoielnic se
statueaza un gen, care fie e cu totul creat, fie
cu totul necreat. Daca, prin urmare, Hristos este
de o singura fire, atunci neindoielnic si Dumne-
zeu este semigen3si omul este semigen, asa cum
invata miturile maniheilor. ,,lar daca trupul4nu
este deofiintd cu Dumnezeu-Cuvantul”, atunci
va fi neindoielnic de naturi diferite, pentru
ca ,fiecare fire e diferita"§ dupa cum afirma
dumnezeiescul Chirii In [Epistola] catre Evlo-
ghie; caci Hristos, Tn acord cu traditiile evlavi-
oase si drept-credincioase ale Sfintilor Parinti,
este desavarsit in dumnezeire si desavarsit in
umanitate.

Aceste arme, o, aparatori ai Sfintei Biserici Si
ai Adevarului, paziti-le pentru vreme de razboi;
si daca se va intampla ca hoarda aceea de lupi
sa se apropie de voi si sa va puna Tn fata acele
povesti nemiloase despre Hristos, transformand
cuvantul iconomiei [dumnezeiesti] Tn inchipuire
si aparenta, si va pretinde ca ,,prin concepte sub-
tile sau cugetari ale mintii il ntelegem pe Hris-
tos, Care are doua firi, ca pe o singura fire intru-
pata"; caci ,,dupa unire" nu mai sunt doua firi;

"OPO@VEC.

20 uoyevég.

3Scil. cuprinzand o jumaétate de gen (Autyevhg Oedg).

4ZQpa.
5Sfantul Chirii al Alexandriei, Ep. 44.
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pentru ca ,,trupulla fost indumnezeit si ameste-
cat, asemenea unor picaturi de otet Tn mare, si a
devenit ca aceasta, adica asemenea a ceea ce le-a
indumnezeit” si,,«Logosul S-a facut trup»2' pen-
tru ca trupul sa se faca Logos; caci vointa dum-
nezeirii este una, precum una este si natura3Lo-
gosului; si ,,nu exista doua firi Tn Hristos, una la
care ne inchindm si una la care nu ne inchinam®;
si altele de acest fel, care sunt bine spuse de ca-
tre Parinti, dar rau interpretate de eretici; iar da-
ca, Tntr-adevar, [ereticii] iti vor pune Tn fata atat
cuvintele de mai sus, cat si altele asemanatoare,
[nascute] din Tnchipuire si amagire, gandeste-te
la ceea ce ne spune Solomon: ,,Raspunde nebu-
nului dupa nebunia lui"4 si spune-i si tu: ,,Ipos-
tasurile lui Hristos au ramas dupa unire neames-
tecate." lar ,,daca cineva va separa dupa unire
ipostasurile lui Hristos, anatema [sa cadd] asu-
pra lui", dupa cum zice inteleptitul de Dumne-
zeu Chirii. ,,Caci chivotul [Legii] este simbol al
ipostasurilor lui Hristos."5Si ce sunt ipostasuri-
le? Evident ca sunt persoane, dupa cum din nou
ne Tnvata dumnezeiescul Chirii si intreaga cea-
ta a Sfintilor Parinti. Asa tu, cel credincios, sa tii
piept dusmanilor, prin cele care le sunt opuse;
asa sa lupti impotriva lor. Cu aceste arme jun-

1Zapé.

2Cf In. 1,14.

30uaia.

4Pild. 26, 5.
5De adoratione in spiritu et veritate, IX, PG 68, 597 B 14 s.urm.
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ghie-mi-1 pe necuratul Sever, cu acestea pune
stapanire pe Dioscor, cu acestea loveste-i pe Teo-
dosie si Gaian si lulian siintreaga [fiara] cu zece
coame care Tnvata o singura fire in Hristos.

XIl.  Capitolul in care exegetul consemneaza
pe ce temei dascalul a numit firile ipostasuri

nsa, pentru ca nimanui dintre noi sau du-
pa noi sa nu i se para ca am Tnnebunit, cuge-
tand asemenea lui Nestorie, lipsiti de evlavie
si dreapta-credinta, si marturisind doua per-
soane si ipostasuri Tn Hristos, este necesar sa
mentionam motivul pentru care s-a recurs la
aceasta formulare.

Limba africanilor, a romanilor si a apuseni-
lor Tn vremurile stravechi ale propovaduirii,
neavand cunostinta termenilor dogmatici si a
profunzimii [sensurilor], ca o [limbad] a neamu-
rilor barbare, nu putea distingefiinta sifirea de
ipostas, ci socotea fiinta si ipostasul acelasi lu-
cru, numind ambele cuvinte existenta\ si, ne-
putand deloc exprima [conceptul de] ipostas,
numea cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi trei
existente2 lar termenul existentd3poate sa fie Tn-
tr-un sens anume folosit Tn loc defiinta si ipos-
tas; existenta Tn sens de ceea ce exista, fiintd in

napli'iQ.

2Tpel(; vnapteic;.
A"Ynaptic,.
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sens de ceea ce fiinteaza si ipostas Tn sens de ce-
ea ce subzista.

Neavand, asadar, apusenii cum sa spuna trei
ipostasuri referitor la Sfanta Treime, au spus trei
fiinte. De aceea, cateva alte neamuri [popoare],
care cunosteau foarte bine limba elina si erau n
stare sa faca distinctia intre termenii dogmatici,
au avut o disputa cu apusenii pe vremea Ferici-
tului Atanasie sustinand in fata lor ca nu trebuie
sa se spuna, referitor la Sfanta Treime, treifiinte.
Apusenii, Tntrucat nu stiau sa foloseasca terme-
nul ,ipostas”, pretindeau [ca trebuie] sa spu-
na treifiinte, ,,ca sa nu ne aflam afirmand", zi-
ceau ei, ,,ca Tatal sau Fiul sau Duhul Sfant sunt
nefiintel adica sunt inexistenti". Fericitul Atana-
sie, iIntampindnd o mare opozitie si dezbinare,
ca fiu al pacii si-a masurat cuvintele cu cumpata-
re si discernamant prin insuflare dumnezeiasca.
Si dupa ce a chemat ambele parti, le-a Tntrebat
si a cunoscut ca ei cugetau acelasi lucru, dar ca
apusenii se certau din cauza neputintei limbii, a
impacat Biserica; si scriindu-le africanilor, prin
ingaduinta aratatda neputintei lor, a numitfiinta
Si ipostas.

lar daca marturiile care socotescfirile si iposta-
suri apartin Sfantului Chirii, el le-a luat din acest
fapt.

In favoarea acestui lucru da marturie si Sfan-
tul Grigorie Teologul Tn cuvantul funebru la

'Avouaoltog, scil. nu au fiinta.
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moartea Sfantului Atanasiel la fel si chir2 Evlo-
ghie, papa Alexandriei, in Tomos-ul lui Leon. In-
sa eu le spun din nou ereticilor ca cele care se
afirma rareori si din constrangere nu pot deveni
lege3si nici nu pot fi validate antefactum* de ca-
tre Biserica. Totusi si prin aceasta se arata evlavia
[Sinodului de la] Calcedon, ca putand, pe temei
patristic, sa foloseasca [referitor la Hristos] ter-
menul ipostasuri, n-a folosit nicidecum acest cu-
vant si nici nu a afirmat despre El ca este [com-
pus] din doua ipostasuri.

X1, 1. Despre patima méantuitoare a lui Hris-
tos si despre faptul ca theopashitii sunt cei ce
spun Sfinte fara de moarte, Cel ce Te-ai rastig-
nit si ai patimit

Este foarte buna definitia formulata de barbati
preaintelepti care spune ca imaginile/reprezen-
tarile [teologice] si observatiile adevarate56 sunt

1Oratio 21, 35, PG 35,1125 B 1-6.

2K0pi¢ sau kvpig - forma care provine de la kOpiog, ca
titlu de respect. Faptul ca autorul se refera la aceastd persoa-
nd, numind-o ,,K0p1g EOAGYL0¢", Tn timp ce pe ceilalti parinti
dinainte de el fara exceptie Ti numeste ,,dy10¢" si ,,yakdplog”,
ar putea fi un indiciu ca acestaTi era contemporan, deci lucra-
rea Hodegos (cel putin a partii autentice) ar fi putut sa fie scri-
sa Thainte de moartea papei Alexandriei Evloghie (608).

3ibid., Oratio39,14, PG35,352B 1s.urm.-,LeontiudeByzant,
Contra Nestorianos et Eutychianos, PG 86,1333 D 15-1336 A 1.

4Scil. luand o hotarare Tn spirit preventiv.

5, Mpayuatikai avtippioelg kai mapactacelg” (X, 1,
5, CCSG 8§, p. 201).

6Scil. imaginile si argumentatiile Tntemeiate pe lucrurile si
evenimentele prezente Tn Sfanta Scriptura.
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mai puternice si mai fidelelsi in cel mai Tnalt
grad valide in raport cu asertiunile logice si cita-
tele biblice [scoase din context]2 Pentru ca ima-
ginile concrete nu pot fi nicidecum respinse sau
manipulate; pe cand reproducerile ad litteram pe
tablite de scris, savarsite de cei cu gand viclean,
sufera adeseori adaugiri si omisiuni: ceea ce poa-
te sa cunoasca si cel ravnitor - asa cum am spus
si altadata - din nenumaratele copii contrafacu-
te ale lucrarilor nu numai dogmatice, ci si mo-
zaice, profetice sau evanghelice. Si, intr-adevar,
anul acesta cazandu-mi in maini diferite code-
xuri din cartea Profetului leremia, nu am aflatin
nici unul dintre ele referirea la cei 30 de arginti
- pretul lui Hristos -, nici vanzarea tarinii olaru-
lui3 Daca celor rau-credinciosi nu le-a fost rugine
nici macar de Sfanta Scriptura, cu atat mai mult
nu le va fi de cartile de Tnvatatura, dupa cum am
aratat pe larg mai sus.

Asadar, ereticii si necredinciosii se rusineaza
mai mult de lucruri4. Caci din discutia cu ei de-
spre Patima mantuitoare si despre Crucea lui
Hristos, cand i-am vazut, prin prisma citate-
lor folosite, cum se luptau sa arate ca Dumne-
zeu Cuvantul este patimitor si muritor dimpre-

1Scil. convingatoare

2Am preferat formula ,,citate biblice" pentru a traduce ex-
presia ,,pnuUaTik®V Aé€ewv 1€ Kai BIBAIKWY prioswv"” (XII, 1,
6, CCSG 8, p. 201).

3ler. 19,1-15 si 32, 6-9; cf. Mt. 27, 9-10.

4Mpaypata; aici Tn sens de icoane, reprezentari materia-
le si vizuale.
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una cu Trupul Sau, n-am mai folosit cuvinte, ci
exemple si figuri concrete, Tntiparind pe o tablita
de lemn rastignirea Stapanului si o inscriptie, pe
care o vom descrie Tmpreuna cu citatele [repro-
duse de ei].

XIl, 2. Cateva din multele citate reproduse
de teodosieni si gaianiti care se lupta sa arate
ca Dumnezeu-Cuvéntul dimpreuna cu Trupul
n care Se afla este patimitor

Din Epistola Tntai catre Corinteni: ,,Ci propova-
duim intelepciunea de taina a lui Dumnezeu, as-
cunsa, pe care nici unul dintre stapanitorii aces-
tui veac n-a cunoscut-o, caci, daca ar fi cunos-
cut-o, n-ar fi rastignit pe Domnul slavei."1

Al Sfantului Ignatie, episcopul Antiohiei:
»Lasati-ma sa devin urmator al patimii Dumne-
zeului meu."2

Al lui luliu, papa Romei: ,,ludeii, rastignind
Trupul, au rastignit Cuvantul." La acest citat
[adus de ei] le-am raspuns pe data: ,,Daca lude-
ii, rastignind Trupul, au omoréat Cuvantul, n-a
mai fost Treimea Tn cer treime, ci doime, pana
ce Dumnezeu-Cuvantul a inviat a treia zi din
morti."3

X Cor. 2, 7-8.

2Ad Rom,, VI, 3.

3  Ex. Apolinarie de Laodiceea, Defide 6, ed. H. Lietzmann,
Tubingem, 1904, p. 198.

203



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

Al lui Grigorie Teologul: ,,Sa nu se Tndoias-
ca cugetul tau atunci cand aude de Sangele lui
Dumnezeu."1

Al lui Meliton, episcopul Sardelor, din Cuvan-
tul la Patimi: ,,Dumnezeu a patimit sub dreapta
israelitilor."2

Al lui Grigorie Teologul: ,,intreaga lume au sfin-
tit3cateva picaturi de Sadnge al lui Dumnezeu."

Al Sfantului Chirii, Tmpotriva lui Nestorie: ,,A
lui Dumnezeu - Patima, a lui Dumnezeu - Cru-
cea, a lui Dumnezeu - moartea, a lui Dumnezeu
- Tnvierea."4

Afirma ca in favoarea ideii lor theopashite
pledeaza si citatul urmator din Grigorie [Teolo-
gul]: ,,Cel ce tdgaduieste dumnezeirea lui Hris-
tos sa fie socotit Tn randul ludeilor ucigatori de
Dumnezeu."5

De aceea si intregul scop al cantarii ,,Sfinte
Dumnezeule" care spune: Sfinte fara de moarte,
Cel ce Te-ai rastignit pentru noi nu inseamna ni-
mic altceva decét: ,,Sfant fara de moarte e Dum-
nezeu-Cuvantul Care a patimit si a murit pentru
noi"; caci spun ca Dumnezeu-Cuvantul e fara de
moarte, dupa cum [de altfel] si este. Tn acelasi fel
trebuie sa intelegem cu toata evlavia si expresia
»~patima lui Dumnezeu", intrucéat cineva rau-vo-

1Oratio 45,19, PG 36, 649C.

2Horn. 96, 735-737, SChr 126, pp. 116-118.

30ratio 45, 29, PG 36, 664A.

4De incarnatione Verbi Dei, PG 75,1416 B.
5Ep. 101, 5, PG 37,180B.
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itor poate s-0 atribuie lui Dumnezeu-Tatal si, de
asemenea, Duhului Sfant; caci Duhul Sfant este
Dumnezeu, asa cum sunt si Tatal si Fiul.

X1, 3.

Asadar, de vreme ce adeptii lui Sever si Ga-
ian si Teodosie ne-au pus in fata si alte nenuma-
rate citate [patristice si scripturistice] Tn incerca-
rea lor de a arata, asa cum am mai spus, ca dum-
nezeirea lui Hristos este patimitoare, voind noi
sa infieram viclesugul si veninul ascuns in sufle-
tul lor, nu i-am combatut pe temeiul cuvintelor
scripturistice si patristice, ci Tn mod practic, prin
exemple si argumente concrete; in felul acesta, fi-
ind facuti cu totul de rusine, au dat inapoi. Caci,
asa cum am spus, am reprezentat pe o tablita de
lemn cinstita Crucelsi o inscriptie si, punand de-
getul pe ea, le-am cerut sa raspunda la intreba-
rile mele.

1  Tn unele manuscrise ,,Rastignire"”; pentru o critica a me-
todei folosite de Uthemann la stabilirea textului critic, vezi
Anna D. Kartsonis, Anastasis..., op. cit., pp. 45-46.
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Imagine din ms. Lavra 131 (B Il), fol. 91v unul dintre cele mai
vechi manuscrise ale Calauzei (sec. X), care nu a fost folosit in
editia critica a lui K.-H. Uthemann, CCSG 8 (Tumhout, 1981).
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lar inscriptia era [urmatoarea]: ,,Dumne-
zeu-Cuvantull si suflet rational si trup”.

Comentariu. Si conjur in numele Fiului lui
Dumnezeu pe cel care va copia cartea sa
reproduca [si] aceastda imagine a Cinstitei
Cruci.

Punandu-le Tn fatd aceasta imagine, i-am in-
trebat: ,,latd-L pe «Hristos, Fiul lui Dumnezeu
Celui viu»2 neincetat si nedespartit pe Cruce,
adica Dumnezeu-Cuvantul si sufletul rational
unit ipostatic cu El si Trupul. Care dintre aces-
tea trei a murit si a fost omoréat si a ajuns lipsit de
viata si nemiscat? Fii atent la toate detaliile! Nu
te-am Tntrebat cine a fost rastignit, ci care dintre
acestea trei aflate Tn Hristos a fost omorét si a ra-
mas mort trei zile?"

La intrebarile noastre, ereticii, rusinandu-se
cu totii deodata si Tn cel mai Tnalt grad, ne-au
raspuns: ,, Trupul lui Hristos a murit."

Le zic din nou: ,,Nu cumva a murit, sau a fost
omorat, sau a patimit sufletul Sdu?" Mi-au ras-
puns: ,,Doamne, fereste!"

Atunci ne-am amuzat pe seama lor, ironizan-
du-i: ,,Si apoi nu va e rusine sa spuneti ca sufle-

1Cf. ms. Parisinus Gr. 1115, fol. 156v(Evanghelos Chrysos,
»Cercetari de ultima ora...", op. cit,, p. 136): ,,sufletul rational
si trupul lui Dumnezeu-Cuvantul"”; Tn PG 89, 197C: ,,sufletul
rational si trupul lui Dumnezeu-Cuvantul pe Cruce"; comen-
tariul imediat urmator pare a fi o interpolare ulterioara, din

perioada iconoclasta.
2Mi. 16,16.
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tul Sau creat de El fnsusi este nepatimitor si ne-
muritor, iar despre Dumnezeu-Cuvantul, Care a
creat sufletul, sa spuneti: «Sfinte fara de moar-
te, Cel ce ai patimit si ai murit pentru noi», hu-
lind pe Ziditorul mai mult decéat [ar putea fi huli-
te] creaturile? Spuneti ca ingerii sunt nemuritori
si nepatimitori; spuneti ca sufletele noastre sunt
nemuritoare; si despre demoni spuneti ca sunt
nemuritori si nepatimitori. Si nu va rusinati”, le
spun iarasi, ,,sa-L numiti patimitor si muritor pe
Creatorul acestora, pe Cel ce Singur este prin fi-
rea Sa nepatimitor, necinstindu-L mai degraba pe
Creator decat pe creatura Sa? Si fii atent la ceea
ce-ti spun. Cinci [sunt cele care] au fost [de fatd]
la rastignirea pe Cruce a lui Hristos. Era soarele
- care cel dintai a primit cuiele si sulita si a ra-
mas nedespartit de Cruce si nepatimitor in fata
cuielor. Era si preasfantul Trup al lui Hristos; era
si sfantul Lui suflet; era si Dumnezeu-Cuvantul;
era si lemnul Crucii. Patru dintre acestea sunt
create, In timp ce Dumnezeu-Cuvéantul e necre-
at si Creatorul acestora. Doua dintre cele crea-
te au fost pazite nepatimitoare, ma refer, asadar,
la soare si la preasfantul suflet al lui Hristos. $i
cum ar fi fost cu putinta sa moara dumnezei-
rea Sa? Prin urmare, Hristos este nemuritor sub
doua aspecte, iar sub un aspect, adica al trupu-
lui, este muritor. Asadar, sunt judecati de tine,
o, acefalule, credinciosii Petru si Pavel, stalpii si
capii si luminatorii lumii si propovaduitorii alesi
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ai credintei? Sa nu mai canti niciodata potrivit
lui Petru al tdu Gnafeul: «Sfinte fara de moar-
te, Dumnezeu-Cuvantul Cel ce a patimit», ci in
acord cu Petru pescarul sa spui: «Hristos a pa-
timit cu trupul pentru noi»l Propovaduieste pe
Hristos nu dupa Pavel de Samosata, ci dupa Pa-
vel din Tars: «omorat fiind cu trupul, dar viu facut
cu duhul»2 Hristos a murit cu trupul Sau cel mu-
ritor, si nu cu duhul Sau cel nemuritor. lar cei ce
canta «Sfinte fara de moarte, Cel ce Te-ai rastignit
si ai patimit pentru noi», fie afirma ca a fost omo-
rat Dumnezeu-Cuvantul Cel fara de moarte, fie
sufletul Sdu cel nemuritor; dar pe acestia ii con-
damna mormantul lui Hristos, care are [in sine]
nu pe Dumnezeu-Cuvantul omorat, nici sufletul
cugetator dat mortii, ci Trupul mort indumnezeit.
Asa stand lucrurile, cand se va intdmpla sa auzi:
«Au rastignit pe Domnul slavei»3sau «Dumnezeu
a patimit sub dreapta israelitilor»4sau «Lasati-ma
sa devin urmator al patimii Dumnezeului meu»5
sau «Cateva picaturi de Sange al lui Dumnezeu»6
sau «moartea si ingroparea si Crucea lui Dum-
nezeu», s nu te gandesti ca patimile si moartea
s-au petrecut cu firea lui Dumnezeu-Cuvantul, ci
cu trupul unit ipostatic cu El. Caci asa cum folo-

1IPt.4,1;2 21

zIPt. 3,18.

3/Cor. 2,8.

4Meliton al Sardelor, Horn. 96,735-737, SChr 126, pp. 116-118.
5Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistula ad Romanos, VI, 3.
6Sfantul Grigorie Teologul, Oratio 45, 29, PG 36, 664A.
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sim despre Dumnezeu cuvantul trup pe temeiul
unirii negraite si nedespartite cu Dumnezeu-Cu-
vantul, tot asa, adeseori, folosim cuvantul om si
patima si moarte despre Dumnezeu-Cuvantul,
Care Si-a Tnsusit patimile [ireprosabile] proprii
Trupului Sau, din perspectiva iconomiei si pogo-
rarii [dumnezeiesti], El Tnsusi ramanand nepati-
mitor si nemuritor dupa firea Sa si in chip adeva-
rat ca un Dumnezeu/’

Comentariu. Si asa cum, daca ai lua o sa-
bie si ai intra in cuptorul tinerilor [cel de
foc] ca sa-1 omori pe Azaria, n-ai vatama n
nici un fel firea focului, nici nu l-ai desparti
de trupul [lui Azaria], tot asa si atunci cand
Trupul lui Hristos a suferit, Dumnezeu-Cu-
vantul fiind in ell a ramas nedespartit [de
acesta] si nepatimitor.

X1, 4.

Si nu numai n ce priveste cuvantul [teolo-
gic] despre Patima lui Hristos ne sunt de ajutor
icoana2si exemplul Crucii, pe care le avem n
fatd, precum si inscriptia celor trei nume (mare-
fer la Dumnezeu-Cuvantul, sufletul rational si
preasfantul Trup), ci si in toate celelalte chesti-
uni si denaturari ale vrajmasilor nostri. De ase-
menea, ori de cate ori ne puneau in fata apof-

1Scil. Tn trup.
2'EKTvncl)[ia.
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tegme si cuvintele [de intelepciune] si extrase
[din texte] si ganduri subtile despre Hristos,
adica speculatii ale mintii si pareri neintemeia-
te, combinatiil confuzii2 si conexiuni3 si con-
testari ale Sfintilor Parinti (lasate mostenire de
Sever), si exemplele cu picaturile de otet si cu
marea (i, in general, toate acele sentinte prin
care refuza sa recunoasca, referitor la Hristos,
cele doua firi unite Tn chip nedespartit)4 noi ne
aparam, facandu-i de ras, cu ajutorul Cinstitei
Cruci, arma de nefnvins, mentionata mai sus, Si
cu inscriptia intreita aflata pe ea; si aratand cu
degetul fiecare dintre cele trei nume, ii luam la
intrebari astfel:

,»De ce, dragilor, veniti cu pretexte spre a va
«dezvinovati pacatele»5si cu o multime de cu-
vinte Tntortocheate si extrase [din diferite tex-

1Kpdoig.

22 VYyXVOIG.

3XZvpmAokr, termen prezent Tn Categoriile lui Aristotel (L.
Minio-Paluello [ed.], Aristotelis Catigoriae et Libris de interpreta-
tione, 2a6, OUP, Oxford, 1974, p. 5), desemnéand un anume gen
de analogie, fie la nivel mental, fie la nivel sintactic. C. N oica
(Aristotel, Categorii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 8) 1l tra-
duce prin termenul ,,impletire"; pentru detalii, vezi Marguerite
Deslauriers, Aristotle on Definition, Ed. Brill, Leiden & Boston,
2007; J.L. Ackrirnt, ,,ZUPTIAOKN E1dwv", Tn Essays on Plato and
Aristotle, OUP, Oxford, 1997, pp. 72-89; Rodolphe Gasche, The
Tain of the Minor: Derrida and the Philosophy of Reflection, HUP,
Cambridge, Massachusetts & Londra, 1986, pp. 93-96.

4Toti acesti termeni (éKTOTMwpPA, KPACLIG, CUUTAOKN) au
fost folositi atat de eretici, cat si de ortodocsi pentru a descrie
unirea ipostaticd; cu alte cuvinte, sensul lor ar trebui perce-
put, probabil, Tn context hristologic, si nu simplu aristotelic,

logico-categorial.
5Cf Ps. 140, 4.
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te] si fragmente de apoftegme, spunand ca «Du-
pa unirea negraita Trupulla fost indumnezeit si
nu mai este numitfire’, pentru ca acesta a deve-
nit asemenea Celui care I-aindumnezeit pe trup
- Dumnezeu-Cuvéantul? $i, prin urmare, nu mai
are trasaturile sale idiomatice, ci prin precumpa-
nirea a ceea ce este mai puternic, Hristos a de-
venitin totalitatea Sa o singura fire; caci Trupul2
s-a amestecat Tn oceanul dumnezeirii si de ace-
ea, prin indumnezeire, s-a facut Dumnezeu?»
De ce ne tot prezentati intruna asemenea cuvin-
te bine spuse de catre Parinti, dar gresit intelese
de voi? Priviti semnul Crucii mai sus infatisat si
inscriptia lui Hristos de pe el cu cele trei nume si
spuneti-ne: oare Dumnezeu-Cuvéantul a devenit
deofiintd cu trupul dupa unirea [ipostatica]? Oa-
re sufletul Sau noetic a Tncetat sa mai fie suflet?
Oare trupul a devenit deofiinta cu Logosul? Oa-
re vreunul din acestea trei si-a pierdut trasatu-
ra proprie? Oare trupul lui Hristos a devenit ne-
circumscris? Oare sufletul Sau noetic a devenit
muritor? Oare Dumnezeu-Cuvantul a devenit
patimitor si perisabil? Nicidecum! Asadar, daca
dupa unire toate cele din Hristos au ramas ne-
schimbate si neamestecate, cum cele doua, care
sunt nemuritoare, si trupul Sau cel muritor e cu
putinta sa fie socotite de o singura fire?"

xapt.
2L upa.
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X1, 5. intrebare catre aceiasi, Tn care sunt
acuzati de teopashism

Ortodoxul. Pe Cel pe Care 1l numiti rastignit,
il numiti si mort sau nu?

Ereticul. Da, pentru ca Hristos este Unul, si
nu doi.

Ortodoxul. Bine; cand spuneti, asadar, ,,Sfinte
fara de moarte, Cel ce Te-ai rastignit si ai patimit
pentru noi si ai murit”, despre care dintre cei fa-
ra de moarte spuneti ca ,,a murit"? Caci, daca va
referiti la Dumnezeu-Cuvantul, rau faceti; pentru
ca El este fara de moarte. Si daca ati spune ca su-
fletul Sdu cel nemuritor a murit, ar fi o afirmatie
gresita. lar daca ati spune ca expresia ,,Sfinte fa-
ra de moarte" se refera la trupul Sau care a mu-
rit pe Cruce, rau ati spune; caci trupull Sdu nu
era fara de moarte pe Cruce. Si iarasi, daca spu-
nand ,,Sfinte fara de moarte, Cel ce ai patimit si
ai murit” v-ati referi la Hristos n integralitatea
Sa, si asa tot ar fi gresit; fiindca ,,fara de moarte",
asa cum am spus deja, nu se potriveste trupului.
Or, moartea este straind de Cuvantul cel fara de
moarte si de sufletul Sau la fel fara de moarte,
astfel ca imnul acesta al vostru, impreuna cu voi
si cu cel ce lI-a compus, este intru toate hulitor.

X111, 1. Cercetare, adica dezbatere si exercitiu
al unui ortodox cu un acefal despre diferite cita-
te presupuse a fi ale Sfintilor Parinti, facute cu-

'Lapt.
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noscute de toate ereziile care vor sa atace icono-
mia [dumnezeiasca a] intruparii lui Hristos, adi-
ca [ereziilel lui Valentinian, Manes si Marcion
si asa mai departe, pana la Eutihie, si Dioscor, si
Sever, si Teodosie, si Gaian care sustin ca firea
trupului si a dumnezeirii lui Emanuil este una

fnaintea acestei dezbateri vom spune ace-
ea ca numai lui Dumnezeu Ti este cunoscut da-
ca aceste cuvinte sunt adaosuri ale unor ere-
tici (caci aflam ca Sfintii Parinti sustin Tn alte
circumstante ca sunt in dezacord si impotriva
acestor marturii); iar daca, asa cum si este fi-
resc, unele dintre aceste cuvinte sunt patristice,
vom afirma faptul ca fie au fost spuse fara ra-
utate de catre Sfintii Parinti in mod alegoric si
lipsit de viclenie, fie au fost gandite cu scopul
de a cinsti sfantul suflet si [sfantul] trup ale lui
Hristos, pe care cei ce neaga ratiunea intruparii
nu le talcuiesc Tn acord cu scopul avut de Sfintii
Parinti, ci le Tnteleg spre tagaduirea firii noas-
tre, sustindnd ca firea trupului si a dumnezeirii
a devenit una dupa negraita unire, fiindca [fi-
rea] trupului s-a transformat prin amestecarel
Tn firea dumnezeirii, punandu-ne in fata citatul
din Fericitul Grigorie care spune despre trupul
Stapanului ca ,,Si acesta este Dumnezeu prin n-
dumnezeire", si pe cel al Fericitului Chirii: ,,A
lui Dumnezeu e Patima, a lui Dumnezeu e Cru-
cea, a lui Dumnezeu e moartea, a lui Dumnezeu

livyKpaaig.

214



CALAUZA

e invierea"l precum si alte [citate] asemenea.
Nu stiu nefericitii si ignorantii ca aceste citate
ale Sfintilor Parinti nu se refera la fire, ci la dum-
nezeire si unirea [ipostaticd]; caci dumnezeies-
cul Grigorie n-a spus ca trupul este dumnezeu
prin fire, ci ,,ca si acesta este Dumnezeu prin in-
dumnezeire", ca si cum ar spune cineva ca fie-
rul prin stralucirea de pe urma unirii cu focul si
a aprinderii, si nu prin firea sa, se numeste foc;
caci n-a incetat sa fie fier. La fel si preainteleptul
Chirii, de asemenea, nu a spus ca moartea este
a dumnezeirii si nici ca patima este a dumneze-
irii (pentru ca asa ar face patimitoare si muri-
toare pleroma dumnezeirii treimice), ci a spus
ca patima este a lui Dumnezeu. Céaci se poate,
asa cum s-a mai afirmat, méanati de un scop cu-
cernic, sa spuna [ca omul domnesc este] ,,Dum-
nezeu" in virtutea unirii depline, de vreme ce si
oamenii simpli au fost numiti ,,dumnezei”, fara
sa fie uniti cu dumnezeirea; nu poate fi numit
~dumnezeire" preasfantul Trup care este creat,
ca sa nu para ca dumnezeirea Sfintei Treimi es-
te deofiinta cu creatura. Astfel, de multe ori, nu-
mim ,,Dumnezeu” si pe Hristos in Tntregul Sau
pentru unirea deplina, dar nu-L numim dumne-
zeire in intregul Sau, ci ,,dumnezeire si omeni-
re" pentru diferenta dintre firi.

Si privitor la patima lui Hristos si la cantarea
Sfinte Dumnezeule, in varianta lor, trebuie sa-i in-

1De incarn., 1416 B.
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treb si sa le cer sa ne lamureasca [urmatoarele]:
»Atunci cand cantati si rostiti Sfintefara de moar-
te, Cel ce Te-ai rastignit si ai patimit pentru noi, de
unde reiese ca va referiti la Hristos? Caci daca
ati fi spus: Sfinte fara de moarte, Cel ce Te-ai ras-
tignit cu trupul pentru noi, ar fi fost limpede ca
puneti cantarea in relatie cu Hristos cel intrupat.
Dar deoarece nu amintiti deloc de camelsau de
trup2sau de Tnomenire in acest imn, ci spuneti
in cuvinte simple: Sfintefara de moarte, Cel ce Te-ai
rastignit, oricine ar putea Tn chip justificat sa va
acuze si sa sustina ca afirmati ca nu Hristos S-a
rastignit, ci Tatal Cel fara de moarte si Dumne-
zeu si Duhul Sfant Cel fara de moarte. Caci, de
vreme ce pe cruce trupul este mort, si nu fara de
moarte, este evidentin orice fel ca afirmati ca S-a
rastignit si a patimit si a murit fie Tatal Cel fara
de moarte, fie Dumnezeu-Cuvantul Cel fara de
moarte, fie Duhul Cel fara de moarte.”

X1, 2.

Acefalul: Si atunci cum 1l aflam pe Fericitul
Atanasie care scrie catre fmpératul Jovia: ,,Cu-
vantul S-a facut trup3 pentru ca trupul sa se faca
Cuvant"? Daca, asadar, trupul4s-a facut Cuvant,
cum e cu putinta sa afirmam in continuare doua
firi [In Hristos]?

‘Lapt.

2La)(ia.

3Zapt.
*Lapt.
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Ortodoxul. Dupa cum am mai spus, repet
din nou: eu ma indoiesc de faptul ca toate aces-
te marturii apartin Parintilor. Si indraznesc sa
spun ca, chiar daca un ingerldin cer ar fi rostit
cuvantul la care ne referim, ar fi sustinut ceva
cu neputintd, care n-a avut loc niciodata. Si acest
lucru 1l afirma Tnsusi Fericitul Atanasie si Sfan-
tul Chirii cand spun ca e cu neputinta ca trupul
sa-si schimbe firea, ajungénd deofiinta cu Logo-
sul. Caci cum ar fi posibil ca aceasta, care a fost
creata de Dumnezeu-Cuvantul Cel mai Tnainte
de veci, sa ajunga dupa mii de generatii si du-
pa nesfarsite secole deofiinta si de acelasi gen cu
Dumnezeu-Cuvantul Cel necreat? lar daca ,,Cu-
vantul S-a facut trup ca si trupul sa se faca Cu-
vant", e limpede ca intre trasaturile idiomatice
ale Cuvantului trebuie marturisit si trupul ca ne-
circumscris, necreat, fara de Tnceput, fara forma
si dimpreuna-vesnic cu Tatal. lar daca nu pu-
tem afirma nimic dintre acestea despre Sfantul
Trup al lui Hristos, e invederat ca trupul nu s-a
facut Cuvant. Si daca [trupul] nu s-a facut Cu-
vant (asa cum de altfel nici nu s-a facut), atunci
cel ce a spus: ,,Cuvantul S-a facut trup ca si tru-
pul sa se faca Cuvant" a mintit. Si sa nu-mi spu-
na mie acefalul ca dascalul a afirmat ca trupul
s-a facut Cuvant nu prin fire, ci prin slava2 Pri-
vitor la aceasta pana si eu iti pot spune ca prin

1Cf. Gal. 1, 8.
2Scil. prin har.
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slava toti oamenii au putinta de a se face dum-
nezei, in acord cu: ,,Eu am zis: «<Dumnezei sun-
teti si toti fii ai Celui Preainalt»"l numai ca cita-
tul din cartea dascalului nu se refera la slava, ci
cu siguranta la faptul ca ,,Logosul S-a facut trup
pentru ca si trupul sa se faca Cuvant".

Si nu aduc ca argument doar aceasta martu-
rie a Sfantului Atanasie, ci si pe o alta, care afir-
ma ca ,,Hristos S-a nascut fara de pacat si fa-
ra pofte trupesti; caci vointa", zice, ,este nu-
mai a dumnezeirii, asa cum si firea este numai a
Cuvantului."2

Referitor la cine a afirmat acestea, nu am [ni-
mic] de spus; Tnsa ceea ce stiu si propovaduiesc
este ca tot omul care va marturisi ca Tn Hristos
nu este decat fiinta lui Dumnezeu-Cuvéantul nu
va avea parte de Hristos, nici nu va mosteni ni-
mic de la El, ca unul ce atagaduit plamada noas-
tra si firea proprie noud, pe care El a asumat-o
din Sfanta Fecioara si Nascatoare de Dumnezeu
Maria. Caci daca in Hristos nu este decat dum-
nezeAzlirea, de ce Ti acuzam pe manihei care afirma
ca ,,In umbra si aparenta si inchipuire era trupul
lui Hristos si, dupa ce S-aTnaltat la soare3 Si-a le-
padat chiar si acest trup de umbra, care il acope-
rea’in aparentd"? Acestora (ma refer la manihei)
ca ucenic neindoios li se alatura pe aceeasi ca-

IPs. 81, 6.

2Pseudo-Atanasie, De incarnatione contra Apollinarium, II,

10, PG 26,1148 C 6-9.
3Cf. Ps. 18,5.
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le a pierzarii si iTngadmfatul de Timotei cand spu-
ne ca ,,Firea lui Hristos, chiar daca S-a intrupat,
este numai dumnezeirea". Daca cineva i-ar re-
lua acest citat, i-ar putea raspunde pe masurain
acest fel:

»Daca «firea lui Hristos este numai cea a dum-
nezeirii», urmarea ar fi, asadar, ca nasterea este
numai a dumnezeirii, cresterea lui Hristos - nu-
mai a dumnezeirii, pruncia lui Hristos - numai
a dumnezeirii; infagarea lui Hristos - numai a
dumnezeirii, atingerea lui Hristos [de catre To-
ma] - numai a dumnezeirii, botezul lui Hristos
- numai al dumnezeirii, foamea, setea, oboseala,
agonia, scuiparile, sangele, lacrima lui Hristos -
numai ale dumnezeirii, rastignirea lui Hristos -
numai a dumnezeirii. $i, spune-mi, care om sau
demon ar indrazni sa spuna ceva de acest fel?"

Asadar, Timotei e lipsit de credinta atunci
cand zice: ,Firea lui Hristos, chiar daca S-a si
intrupat, este numai cea a dumnezeirii." Ca&ci
daca Tn Hristos este numai dumnezeirea, iar
dumnezeirea este nevazuta si nepipaibila si cu
neputinta de jertfit si de impartit si de gustat,
e evident ca Timotei tdgaduieste asemenea iu-
deilor jertfa si impartasirea de Sfintele Taine ale
Trupului si Sangelui lui Hristos si nu crede, nici
nu marturisegte intru adevar ca este al lui Hris-
tos Trupul si Sdngele cel vazut si creat si paman-
tesc, care aducandu-se se da poporului cand se
spune: ,, Trupul si SGngele Domnului si Dumne-
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zeului si Mantuitorului lisus Hristos." Caci da-
ca zice ca firea lui Hristos este numai cea a dum-
nezeirii si daca este strain, deci, de firea dum-
nezeiasca faptul de a fi tinuta, franta, impartita,
faramitata, varsata, golita, transformata, mes-
tecata de dinti si bauta, Timotei cade Tntr-una
din aceste doua capcane: fie sustine ca dumne-
zeirea este patimitoare si supusa schimbarii, fie
tagaduieste Trupul si Sangele Domnului, pe ca-
re 7l aduce [ca ofranda] si Tl mananca la jertfa
cea de taina si-1 da poporului, spunand: ,, Trupul
si Sdngele Domnului nostru lisus Hristos/* Caci
s-ar cuveni mai degraba sa spuna catre cel ce se
impartaseste: ,,[Aceasta este] dumnezeirea sin-
gurda a Domnului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos/"

Prin urmare, cuvantul lui Timotei despre in-
trupare nu este decat un mit. Dar suntem depar-
te de a gandi astfel! Céaci trupul nu este dumne-
zeirea, asa cum fintreit Fericitul Atanasie spu-
ne undeva: ,,Nu trupul era Cuvantul, ci Trupul
era al Cuvantului." Si iarasi, acelasi, predicand
diferenta dintre firilel lui Hristos, 7i acuza pe
unii cu aceste cuvinte: ,,Care iad a scos acest cu-
vant care spune ca trupul este deofiinta cu Dum-
nezeu-Cuvantul? Caci daca nu sunt deofiinta,
atunci neindoielnic o fire e diferita de cealalta",
dupa cum atotinteleptul Chirii i-a spus lui Evlo-
ghie, pe cand se afla loctiitor la Constantinopol.

1Ovaia.
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lar daca in Hristos se disting doua firi diferite,
fiinta Lui nu este numai cea a Cuvantului; iar
daca firea lui Hristos nu este numai cea a Cu-
vantului, mincinos e Timotei care zice ca ,,Firea
lui Hristos, chiar daca S-a intrupat, este numai
dumnezeirea.”

X1, 3.

Eterodoxul spune: Timotei si Sever afirma
o singura fire in Hristos nu tagaduind intru-
parea Lui, ci urmand Sfintilor Parinti. Caci Fe-
ricitul Grigorie Teologul spune: ,,Trupul s-a fa-
cut asemenea lui Dumnezeul si asa si-a atins
desavarsirea asemenea Celui ce I-aindumnezeit.
lar inteleptul in cele dumnezeiesti [Grigorie] de
Nyssa se foloseste de un exemplu referitor lan-
dumnezeirea si prefacerea [firii] sfantului Trup
al lui Hristos, afirmand ca ,,Dupa cum o picatu-
ra de otet aruncata in largul marii nu-si mai pas-
treaza trasaturile specifice otetului, ci se trans-
forma si se amesteca cu trasaturile apelor marii,
la fel, intr-adevar, si acel preasfant trup, ameste-
cat cu dumnezeirea, nu-si mai pastreaza trasatu-
rile proprii trupului”.
Comentariu. Dacd oceanul dumnezeirii este
nevazut si impalpabil (pentru ca ,,Pe Dum-
nezeu nimeni nu L-a vazut vreodata"?, s-a

1'Otiodeoc,.
2In. 1,18.
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amestecat trupul lui Hristos [cu acesta] si a
devenit ocean, astfel incat cuvantul despre
iconomia [?ntrupérii] a fost o inchipuire,
Hristos nearatand pe pamant nimic adeva-
rat sau Tn chip adevarat.

Ortodoxul. Fiindca sustii Tn fata noastra din
nou aceasta opinie (si ma refer la desfiintarea
iconomiei intruparii), este necesar, asadar, ca i
noi sa facem uz de cuvintele mai inainte afirma-
te. Caci daca sfantul trup a ajuns unul asemenea
Dumnezeu-Cuvéantului care I-a indumnezeit, si
nu mai pastreaza trasaturile idiomatice specifice
firii umane, este evident cd nu mai e circumscris,
nici miscator, nici purcezator, nici pipaibil, nici
vizibil; si nici forma umana nu mai are Hristos,
nici membre, nici maini, nici picioare, nici gura,
nici coaste. Si cum atunci zice: ,,isi vor atinti pri-
virile Tnspre Cel pe Care ei L-au strapuns"1? lar
daca trupul lui Hristos nu mai are nici una din
trasaturile omenesti, ci s-a transformat in trasa-
turile oceanului dumnezeirii, in ce fel le spune
ucenicilor, dupa ridicarea Sa [din morti] cea de
a treia zi si dupa schimbarea Tntru nestricaciu-
ne a trupului: ,,Pipaiti-Ma si vedeti, ca duhul
nu are carne si oase, precum Ma vedeti pe Mine
ca am"2 Cum si-a pus Toma degetul Tn semne-
le cuielor? Despre aceasta si [Grigorie] de Nyssa
insusi spune: ,,Priveste cu atentie cat de mult a

1zah. 12,10 (LXX).
2Lc. 24,39.
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patruns sulita Tn coasta, astfel incat sa incapa [in
rand] toata méana ucenicului spre a o pipai."1Cu
aceasta este de acord si dumnezeiescul Epifanie
cand afirma: ,,Spune-mi, Marcioane, cum a avut
loc frAngerea painii? In inchipuire sau prin lu-
crarea trupului care avea grosime?"2

lar daca adversarul obiecteaza referitor la
acestea, spunand: ,,Dar cum [se face cd] unii
dintre Parinti afirma, asemenea [episcopului]
Nyssei, ca trupul Domnului nu mai avea trasa-
turile sale omenesti"? sa invete nepriceputul ca
Sfintii Parinti au afirmat aceste cuvinte nu dupa
priceperea lui, ci n felul urmator: Odata la Tn-
ceput omul a fost facut de catre Dumnezeu ne-
stricat si nemuritor, insa a ajuns prin pacat su-
pus stricaciunii, muritor, material, schimbator,
pamantesc si mult-patimitor, supus tristetii,
trudei, lacrimilor si somnului. Cand S-a intru-
pat, asadar, Dumnezeu-Cuvantul si a asumat
plamada noastra, a curatit-o si a eliberat-o de
toate trasaturile si patimirile aduse asupra ei
prin pacat. Atunci cadnd vei auzi pe vreun das-
cal spunand despre trupul lui Hristos ca nu mai
are trasaturile specifice trupului, in felul acesta
sa Tntelegi [afirmatia]: omul [scil. firea umana]
asumat de Hristos nu mai este supus lucrurilor,
care au venit asupra trupului nostru prin pacat,
ci a fost transformat prin unirea cu dumnezei-

1De hotnini opficio, 25, PG 44, 221 D.
?Pseudo-Epifanie, Anacephalaeosis, 42,11,15.
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rea si prin invierea cea de a treia zi a preasfan-
tului Sau trup spre cele superioare, si nu mai es-
te stapanit de trasaturile de mai Tnainte; nu mai
este muritor, nici stricacios, nici perisabil, nici
supus trudei si privatiunilor, ci s-a preschimbat
din muritor in nemuritor, din stricacios Tn ne-
stricacios, si a ajuns ceea ce este material ima-
terial, trupescul - netrupesc, patimitorul - ne-
patimitor, perisabilul - neperisabil, ceea este
supus foamei - mai presus de foame, ceea ce e
supus setei - mai presus de sete, ceea ce e sUpuUs
nevoii - mai presus de nevoie, ceea ce este su-
pus grosimii - subtire, trecatorul - vesnic; dar
nu si necircumscris, nici fara forma, nici imu-
tabil, nici nepipaibil, nici nevazut, nici necreat,
nici fara de Tnceput; pentru ca acestea sunt tra-
saturi idiomatice proprii dumnezeirii. Prin ur-
mare, cuvantul cucernic si ortodox al Parintilor
a cunoscut acum preasfantul trup al lui Hristos
nu Tn trasaturile noastre idiomatice firesti care
au patruns din afara prin neascultare, ci in lu-
crurile create de Dumnezeu de dinainte de pa-
catul lui Adam] care sunt dupa chipul si ase-
manarea Lui.

Asa trebuie Tntelese si talcuite marturiile
din Sfintii Parinti. Pe cat era cu putinta sfantu-
lui trup si la masura sa acesta s-a facut partas
dumnezeirii Cuvantului Tn urma unirii ipostati-
ce cu El, spre intelegerea unicitatii persoanei lui

'Fac. 1,26.
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Hristos; altor lucruri n-a acceptat sa fie partas ca
sa putem invata diferenta dintre firi. Si de ace-
ea, desi trupulls-a unit cu Dumnezeu-Cuvantul
cel necircumscris, n-a devenit necircumscris, nici
vesnic, desi s-a unit cu Cel vesnic, nu s-a facut
nevazut, desi poarta inlauntrul sdu pe Cel neva-
zut, nici fara forma, cu toate ca si-a luat existenta
de la Cel fara de forma, nici necreat, desi a fost
creat de catre Cel necreat si-L poarta in sine pe
Acesta fara a mijloci in chip nedespartit2

lar daca iti indrepti atentia spre marturii-
le scoase din context si lipsite de cercetare ale
Scripturilor si dascalilor, vei cddea Tn multe pri-
mejdii si lucruri necuvenite. Si-ti voi arata aceas-
ta neintarziat pe temeiul exemplului adus de
atotinteleptul Grigorie. lata ca el a afirmat ca fi-
rea noastra s-a amestecat in oceanul dumnezei-
rii asemenea unei picaturi de otet; si e limpede
ca orice picatura amestecata in adancurile marii
ajunge invizibild, inexistenta si impalpabila. lar
daca trupul Domnului prin unirea cu oceanul
dumnezeirii s-a facut nevazut (nevazut si im-
palpabil este prin fire si oceanul dumnezeirii),
atunci oare nu va fi intreaga viata pamanteasca a
lui Hristos de la nasterea din Fecioara si asa mai
departe, pana la TAnéll;area la ceruri nimic altce-
va decéat inchipuire si aparenta? Asadar, dumne-
zeiescul Grigorie s-a folosit de pilda otetului si

'Zapt.
2AdiaoTazoQ - fara a mijloci Tntre ei nici o distanta.
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a marii nu ca sa creeze confuzie, ci ca prin pre-
zentarea unor exemple sa puna in evidenta ne-
vrednicia firii noastre Tn comparatie cu marimea
nesfarsita a oceanului mai presus de pricepere al
dumnezeirii; ca nu avea de gand sa propovadu-
iasca amestecarea si nimicirea firilor lui Hristos
cand 1i spune lui Eunomie: ,,Care fire a lui Hris-
tos este palmuita in vremea Patimilor si care es-
te slavita din vesnicie? Caci acestea sunt lamuri-
te", spune Parintele, ,,chiar daca nu le-ar cerceta
nimeni Tn cuvant: ocarile sunt ale robului, Tntru
care se afla si Stapanul, pe cand cinstea este a
Stapanului, imprejurul Caruia se afla robul."1De
vreme ce dascalul afirma acestea, numind tru-
pul rob, adica chip de rob, cum ar putea pretinde
ca acesta2 ar fi nimicit sau amestecat asemenea
unei picaturi de otetin ocean? Prin urmare, [tre-
buie] sa vezi aici un exemplu in favoarea unirii
desavarsite [dintre firi], si nu in favoarea ames-
tecului [confuz] dintre ele.

X111, 4.

Ereticul, referitor la acestea, [raspunde]: Pa-
rintii au folosit astfel de cuvinte nu spre taga-
duirea trupului Domnului, ci spre sublinierea
preeminentei a ceea este superior si a indum-
nezeirii; de aceea si parintele apostolic Dioni-

1Contra Eunomium, IllI, 111, 66 (PG 45, 705 C) - scil. ,,cu care

se afla unit robul".
2Scil. trupul.
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sie Areopagitul afirma ca toate patimile noas-
tre omenesti in acord cu firea si ireprosabile
se afla in Hristos in chip mai presus de fire, si
nu impotriva firii. Caci Tn scrierile sale despre
invataturile de credinta fundamentale, ca si cum
ar vorbi prin gura lui leroteu, scrie asa despre
Hristos: ,,Caci cel mai minunat dintre toate lu-
crurile minunate consta Tn faptul ca Tn ceea ce
este specific firii noastre a fost suprafiresc si in
cele caracteristice fiintei noastre a fost mai pre-
sus de fiinta, Tnsusindu-Si de la noi toate cele ale
noastre intr-un chip superior noua/'1Astfel ca si
Tn scrisoarea catre Gaian, acelasi parinte decla-
ra: ,,Hristos a lucrat cele omenesti si proprii fi-
rii noastre nu asemenea unui om, ci intr-un chip
suprauman."?2

Ortodoxul. Omul are nevoie de evlavie si fri-
ca de Dumnezeu n cercetarea sfintelor si dum-
nezeiestilor Scripturi; prin urmare, cu atat mai
mult are nevoie [de acestea] cand este vorba de
propovaduirile si cuvintele despre Dumnezeu.
Dar ucenicii ereticilor se aseamana unor oameni
cu un singur ochi, pe unele dintre [afirmatiile]
Parintilor luandu-le Tn seama, pe altele trecan-
du-le cu vederea. Caci acest parinte care a spus:
,,Hristos a avut toate cele ale noastre intr-un chip
superior noua" acelasi a spus, de asemenea, n
capitolul Despre unire si distinctia [dintre firi], ca

1De divinibus nominibus, 2,10, PG 3, 649 A.
2Ep. 4, PG 3,1072 BC.
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[Hristos] ,,S-a Tntrupat din sangiuiri fecioresti"l
- lucru care, pentru cei nepregatiti, pare a fi unul
nedelicat si grosolan, ca si cum nu ar fi fost rostit
de nimeni altcineva dintre dascali. Prin urmare,
trebuie sa intelegem Tn mod evlavios toate cu-
vintele Parintelui. lar daca Hristos nu a avut ni-
mic din cele proprii firii noastre in chip asema-
nator noua, ci pe toate le-a avut intr-un fel mai
presus de noi, atunci Pavel minte cand spune ca
»Acela S-a facut om din samanta lui David, du-
pa trup”2 in chip fara de samanta, si ,,asemenea
copiilor S-a facut partas trupului si sangelui"3
si [a fost] ,,ispitit Tntru toate dupa asemanarea
noastra, afara de pacat".

Comentariu. ,,Deci, de vreme ce pruncii
s-au facut partasi sangelui si trupului'4 -
mie mi se pare ca Dionisie a luat afirmatia
[sa] de la Pavel, al carui ucenic a fost.

Asadar, chiar daca lisus, fiind ,,asemenea
oamenilor"g S-a facut om ca noi, nu toate cele
din El care ne sunt proprii noua le-a avutintr-un
chip superior noua, daca, asa cum legiuieste Pa-
vel, ,,a fost ispitit Tntru toate dupa asemanarea
noastra afara de pacat". lar daca in toate cele
omenesti nu era in acord cu omul, ci mai presus
de acesta, cum este cu putinta sa se spuna despre

1De divinibus nominibus, 2, 9, PG 3 648 A.

2Cf.Rm. 1, 3.

3Cf Evr. 2,14,

4Evr. 2 ,14.
5Fii 2, 7.
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El ca este deofiinta cu noi Tn privinta umanitatii?
Caci a fi deofiintd nu Tnseamna nimic altceva de-
cat identitatea neschimbata a trasaturilor firesti
in ce priveste cele ce sunt deofiinta. Prin urma-
re, Dionisie a spus: ,,Hristos a avut toate cele
ale noastre intr-un chip superior nouad", ,,nelu-
crand cele omenesti Tn chip omenesc”, fara sa ta-
gaduiasca faptul ca trupul Lui este deofiinta cu
noi, asa cum socotiti voi, ereticii, fiindca nu din
samanta [barbateascd], ci de la Dumnezeu-Cu-
vantul si dimpreund cu Dumnezeu-Cuvantul, in
chip ipostatic si in pantecele Fecioarei, a venit la
existentd plamada noastra umana desavarsita a
sufletului si a trupului.

Si prin urmare, [trupul] fiind asumat in ipos-
tasul lui Dumnezeu [Fiul], avandu-L Tn Sine pe
Dumnezeu si fiind dimpreuna cu EIl, nu avea cele
omenesti Tn chip simplu-omenesc, ci in chip di-
vino-uman, teandric, fara vreo separare intre fi-
rile dumnezeiasca si omeneasca aflate in Persoa-
na unica a lui Hristos; insa a pastrat fara ameste-
care trasaturile specifice ale celor doua si a vadit
lamurit ca pe cele proprii realitatilor firesti si
ireprosabile ale noastre Hristos le-a lucratin rea-
litatea intruparii Sale mai presus de om; pe une-
le le-a Tmplinit la nivel omenesc si in acord cu le-
gea comuna a firii noastre, iar pe altele dintre lu-
crurile noastre, de asemenea, le-a facut chiar mai
smerite Tn trupul Sau, ca sa astupe gurile ereti-
cilor. Caci faptul de a fi vazut chipul lui Hristos
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pe Cruce ,,dispretuit si ca cel din urma dintre fiii
oamenilor”, precum spune lIsaial si de aseme-
nea, faptul de a se fi aratat un inger care-L inta-
rea2 si faptul de a-Si fi aflat sfarsitul de bunavoie
Tnaintea talharilor3 de pe urma durerii cuielor,
si de a avea in trupul Sau nestricacios vanatai si
urme de rani4 si de a face sa fie vazuta firea tru-
pului celui nemuritor si duhovnicesc in chipul
prea-umil de gradinar5si faptul de a fi vrut firea
aceea preacurata si purtatoare de Dumnezeu, ca-
reia nu-i lipsea nimic, imateriala si nemuritoare
atrupului Domnului dupainviere, vreme de pa-
truzeci de zile s& Se Intalneasca si sa manance si
sa bea si sa petreaca6alaturi de pamanteni si oa-
meni stricaciosi este intr-adevar un exemplu al
unei foarte mari saracii si pogorari si simplitati
si smerenii care nu erau pe masura firii nemuri-
toare a acelui preasfant trup al lui Hristos. Toa-
te acestea nu sunt mai presus de om, ci mai de-
graba mai sarace decat firea noastra; caci nimeni
dintre oameni ridicandu-se din morti la inviere
nu mai bea si nici nu mai mananca dupa aceea
peste fript si faguri de miere7 nici un drept si
nici un pacatos nu se ridica [din morti] avand Tn
trup vanatai si rani inchise si semne ale vatama-

1Is. 53,2.

2Lc. 22,43.

3Lc. 23, 39-40.

41n. 20, 24 s.urm.

5In. 20, 25.

6F.A. 1,3-4.
7Lc. 24,42.
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rilor; nici un drept nu se va ridica din morti n
acest prea-modest chip de gradinar, de vreme ce
»atunci cei drepti vor straluci ca soarele"l

lar daca tu, ereticul, imi spui ca Hristos a facut
acestea, din iconomie, spre incredintarea ucenici-
lor, si nu se refera la lege, atunci si eu 1ti voi ras-
punde deindata ca din iconomie S-a pogorét si
S-a Tntrupat; asadar, va trebui sa nu se socoteas-
ca iconomia inomenirii ca adevarata. Caci aceas-
ta a fost mai intéi nascocirea lui Manes; pentru ca
Manes a inventat termenul din inchipuire pentru a
Tnlocui termenul din iconomie [dumnezeiasca].

X1, 5.

Aratand noi, asadar, ca Hristos a savarsit une-
le lucruri din cele care ne sunt proprii de buna-
voie Tn chip smerit, desi era Dumnezeu adeva-
rat, este necesar sa le amintim si pe cele pe care
le-a facut intru asemanarea cu noi dupa legea fi-
rii [omenesti], dar si, de asemenea, pe cele pe ca-
re le-a lucrat mai presus de om si mai presus de
fire, Tn limitele celor proprii noud, ca un Dumne-
zeu si Creator al firii, innoind hotarele si legile si
randuiala firii si existentgi noastre.

Faptul de a deveni ipostas uman, dincolo de
materie si fara samantd in pantecele Preasfin-
tei Fecioare - aceasta este mai presus de noi si
o lucrare dumnezeiasca a Celui ce este Dumne-

"Mf. 13,43.
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zeu cu adevarat. lar cresterea si marirea treptata
vreme de noua luni a pruncului si a pantecelui
Nascatoarei de Dumnezeu Maria - aceasta este
in acord cu noi si cu firea noastra, fiind o lucra-
re fireasca de sporire trupeasca si proprie pante-
celui care urmeaza sa nasca. Si iarasi, faptul de
a pastra intregi pecetile fecioriei dupa nastere -
aceasta este o lucrare a dumnezeirii i mai pre-
sus de om. lar faptul de a iesi din pantece si a
se desparti de el a fost savarsit de Hristos intru
asemanarea cu noi, de vreme ce S-a facut cu ade-
varat prunc si S-a nascut si S-a aratat ca Dumne-
zeu intrupat. De aceea ca Dumnezeu a facut ca
pieptul feciorelnic sa alapteze mai presus de fire
si S-a apropiat de sani, dupa cum se cade unui
prunc, plangand, in acord cu legea firii noastre
la varsta prunciei; dupa asemanarea cu noi si in
chip neschimbat S-a supus taierii imprejur, lepa-
dand partea taiata din trup.

lar daca admiteti ca Pavel cand spune de-
spre Hristos ca ,,a Tncercat toate cele ce ne sunt
proprii, afara de pacat"l n-a mintit, atunci a
trecut prin toate cele ale noastre, ca pe toate
ca un Dumnezeu sa le indumnezeiasca si sa le
sfinteasca prin unirea [cu firea umana]. Asadar
Hristos, Dumnezeu fntrupat fiind, prin aceasta
unire desavarsita S-a smerit pe Sine de bunavoie
si prin toate trasaturile umile si smerite specifi-
ce chipului meu de rob S-a aratatin lume, fara sa

1Cf. Evr. 4,15.
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renunte a fi Dumnezeu. De bunavoie, dupa ase-
manarea cu noi, a ramas noua luni in pantece,
dupa asemanarea cu oamenii S-a nascut ca un
prunc obisnuit, asemanandu-Se noua a avut pof-
ta de lapte si a cautat sdnul de bunavoie, intru
asemuirea cu oamenii ca un prunc dupa o vreme
de la nastere ainceput sa gangureasca, dupa ase-
manarea cu noi la scurt timp dupa mersul de-a
busilea la pamant, tinut de mana, a fost Tnvatat
de cdatre mama sa mearga si sa vorbeasca, ase-
menea noua, putin cate putin, I-au crescut parul
si unghiile putin cate putin, asemenea noua s-au
manifestat cresterea si forma si grosimea corpu-
lui. Nu a crescut in Tnaltime mai repede decéat
noi si nici celelalte ale trupului [n-au sporit mai
repede], ca nu cumva intruparea Sa sa fie soco-
tita Tinchipuire si aparenta. Nici constitutia tru-
pului nu I-a fost straina sau supraumana si nici
forma membrelor Sale n-a fost supraomeneasca.
Caci Stapanul a luat chip de rob; prin urmare, si
trupul era de rob, si grosimea - de rob, si aspec-
tul - de rob, si alcatuirea partilor Sale - de rob si
trupul Sau supus stricaciunii - de rob, si era su-
pus mortii, asemenea unui rob, si scurgerile din
ochi si gura si nari si transpiratia - de rob, pre-
cum si partile specifice noua, prin care lepadam
mancarea si lichidele, erau de rob. Caci nu a’im-
bracat trupul sanatos si nestricacios de dinain-
te de caderea omului, Tntrucéat ceea ce este sana-
tos si nestricacios si nemuritor nu avea nevoie de
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vindecare. $i totusi Dumnezeu-Cuvantul a asu-
mat trupul meu bolnavicios si pervertit, strica-
cios, schimbator, greoi, supus lipsurilor, muri-
tor, patimitor, invins de foame, de sete, de truda
ca de toate acestea sa-l izbaveasca.

Prin urmare, nu talcuiti gresit citatele din
Sfintii Parinti si ale lui Dionisie. Caci daca tu,
ereticule, socotesti ca Hristos nu a avut sau n-a
faptuit nimic din lucrurile noastre firesti (cele
specifice noud), e evident ca nu era intru nimic
deofiintd cu noi Tn ceea ce priveste trupul; nici
trupul Sau nu avea forma obisnuitd cu a noas-
tra, nici madularele la masura omeneasca, nici
pruncia, nici sporirea Sa, nici cresterea pantece-
lui Maicii, nici timpul; nici nu a mancat cu ade-
varat, nici nu a crescut asa cum le e firesc prun-
cilor, nici nu a avut, nici nu a lucrat sau a faptu-
it dupa fire vreuna din patimile noastre create
de Dumnezeu si ireprosabile. Asadar, nici som-
nul SAu nu era somn adevarat, nici moartea Sa
- moarte adevarata, nici impungerea cu sulita -
impungere adevarata, nici despartirea sufletului
Sau de preacuratul trup - despartire adevarata,
nici zdrobirea membrelor si strapungerea coas-
tei - rana si strapungere adevarate. lar daca pe
toate cele proprii noua le-a facut si le-a suferit
intr-un chip superior noua, atunci vei afirma ca
nimic Tn intregime nu este la El dupa legea fi-
rii, nici trupul, nici forma, nici vreun madular,
nici somnul, nici chipul, nici numarul de ani, nici
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viata, nici miscarea, nici conturul trupului, nici
moartea.

Dar nici dumnezeiestile Scripturi si nici Pavel
nu legiuiesc Tn felul acesta; asculta-1 [pe Apostol]
in toate epistolele sale dumnezeiesti si vei afla ca
numeste moartea noastra adormire, Tn timp ce
moartea iui Hristos nu o numeste adormire, ci
moarte in adevaratul sens. Caci referitor la noi
zice: ,,Despre cei ce au adormit, nu voim sa fitiin
nestiintd"1si: ,,Nu toti vom muri"2si: ,,Nu vom
lua Tnainte celor adormiti"3 si multe altele de
acest fel; iar despre Hristos [zice]: ,,A murit dupa
Scripturi“4si: ,,Moartea lui vestim"5si: ,,Omorat
a fost cu trupul"6si, Tn general, in diferite locuri
numeste moartea noastra somn7 ca sa arate invi-
erea noastra ca din somn; iar moartea lui Hris-
tos o0 numeste moarte, ca sa-i rusineze pe ereti-
cii care spun ca fntruparea si cele care apartin
umanitatii lui Hristos au avut loc Tn inchipuire.
Acest [lucru] Tnsa nu l-a spus Pavel, ci Hristos,
Cel ce locuia in el; El fnsugi Si-a numit propria
moarte moarte, Cel care dupa moartea si fnvie-
rea Sa nestricadcioasa ne-a adeverit ratiunea in-
truparii prin gustarea mancarii si prin aratarea
ranilor facute de cuie, asa cum s-a spus mai ina-

it es.a, 13,
2icor. 15,51,
3ites. 4,15,
4icor. 15, 3.
Sicor. 11, 26.
6ir¢c. 3,18.
Trm . 13,11.

235



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

inte. Asadar, daca nu numai cele ale noastre [din
Hristos] se arata a fi Tn acord cu cele ale noas-
tre, ci uneori Hristos TAnsusi Se arata, de bunavoie
si din iconomia [dumnezeiasca], a fi in Sine mai
umil decat cele ale noastre, cum este cu putinta
sa se spuna ca absolut nimic din cele omenesti
n-a savarsit pe pamant dupa firel?

lar daca va trebui sa vorbim despre acestea mai
amanuntit, o vom face, urméandu-i inteleptului
in cele dumnezeiesti Chirii. Caci acela afirma:
»Unele dintre cuvintele Mantuitorului sunt la
Tnaltimea lui Dumnezeu, altele la cea a omului,
iar altele, iarasi, au o randuiald de mijloc."2Prin
urmare, daca Hristos vorbeste Tn chip dumne-
zeiesc, vorbeste si Tn chip omenesc si vorbeste,
de asemenea, si iIn numele amandorura, adica
teandric, si negresit pe toate cele care se refera la
El, realitatile si lucrarile Sale, pe unele le face in
acord cu dumnezeirea, pe altele in acord cu uma-
nitatea, iar pe altele le face intru-un chip sintetic,
Tn acord cu personalitatea Sa care insumeaza [si
dumnezeirea si umanitatea]; si socotesc ca dum-
nezeirea este nedespartita de trup3 iar umanita-
tea [Lui] nedespartitda de dumnezeire.

1Scil. Tn acord cu legile firii omenesti.
2Ep. 40, PG 77,196 A.
3Zapt.

236



CALAUZA

X111, 6.

Si de vreme ce lucrurile stau asa, cum poate
Timotei, aparatorul vostru [fervent], acuzand To-
mul lui Leon, sa spuna despre scrierea sa ca: ,,Fi-
rea lui Hristos, chiar daca S-a intrupat, e numai
dumnezeirea"l? La fel si Sever si voi toti ceilalti
sustineti dogmatic ca in Hristos exista o singura
fire si ca aceasta e cea dumnezeiasca. Spuneti-ne,
dar, o, inteleptilor, aceasta unica si cinstita si
sfanta si inchinata fire, pe care o marturisiti a fi
dumnezeiasca in Hristos, Fiul lui Dumnezeu, es-
te desavarsita si intreaga si nestirbitd dupa uni-
re, in toata vremea si locul si Tn toate cte Hristos
a savarsit sau nu?

La acestea severienii si gaianitii au raspuns
ntr-un glas: ,,Da, este desavarsita si nestirbita si
netmpartitd dupa unire firea lui Hristos n toata
vremea si in tot locul siTn tot lucrul, fara a suferi
Tmpartire sau taiere sau micsorare sau despartire;
caci Hristos este Unul si firea Sa e una.”

Comentariu. Tn acelasi fel sa-i Tntrebati
pe acestia in acord cu scopul propus: pe
iacobiti, despre fire, iar pe harmasiti2 de-
spre lucrarea teandrica.

1Cf. Timotei Elurul, Adu. dic., syriace Tn Cod. Londin. Ad-
dit. 12156, f. 19v(apudJ. Lebon, Le Monophysisme Severien, Lou-
vain, 1909, pp. 265-269).

2Harmasitii (Apnaoizai) alcatuiesc una dintre cele dintéi
ramuri ale monotelismului, Harmasios fiind amintit Tn acte-

le Sinodului convocat de Sofronie al lerusalimului (634-638):
»,Harmasios care pana acum lupta Tmpotriva adevarului®;
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Raspunsul nostru catre ei. Caci este indeobste
acceptat faptul ca, daca Hristos are o singura fi-
re, aceasta nu va fi alta decat a dumnezeirii, ca
una ce nu poate suferi micsorare, sau lipsa, sau
privare, sau despartire, sau imputinare, sau ada-
ugare; caci firea dumnezeiasca pururi si Tn veac
este asemenea si ea insasi fiinteaza Tn chip nein-
cetat, neputandu-i-se adauga, nici lua ceva, ci in
toata vremea si locul si lucrul ardatdndu-se ase-
menea [cu ea Tnsasi], Intreaga si fara vreo lip-
sa; prin urmare, daca firea si lucrarea lui Hris-
tos sunt una si aceeasi, adica dumnezeiasca, este
necesar ca Hristos sa se afle fara exceptie, ca un
Dumnezeu ce este, in tot locul asemenea si fara
nici o lipsa. Haide cu mine, asadar, ereticule, si
cu pasi hotarati urmeaza-ma in acele patru lo-
curi ale patimirii lui Hristos, adica in mormantul
lui losifl, in care zacea mort, apoi din mormant
coboarad cu mine Tn iad, si din iad sa mergem Tn
Rai, si din Rai vino in afara morméantului, Tn gra-
dina, acolo unde Maria Magdalena L-a vazut
sub chipul gradinarului2 Daca Hristos este nu-
mai dumnezeire, asa cum pretindeti, se va afla

pasajul Tnsa pare o interpolare (F. Diekamp, Doctrina..., op.
cit., pp. LXXX si 271). Referindu-se la harmasiti, autorul Ca-
lduzei foloseste expresia ,lucrare teandrica" - expresie ul-
terioara aparitiei monotelismului. In acord cu M. Richard,
monotelistii au fost numiti harmasiti dupa 681, acestia apa-
rand ca o reactie Tmpotriva Sinodului VI Ecumenic (,,Anasta-
se le Sinaite...", op. cit,, pp. 32, 34-45).

1Mt. 27, 60.

2In. 20,15.
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asemenea si fara nici o lipsa ca un Dumnezeu n
tot locul; caci ceea ce e dumnezeiesc e fara nici o
lipsd. Dar cum asadar Hristos nu este intreg n
mormant, de vreme ce sufletul Sau s-a despartit
de El cand a spus: ,,Parinte, in mainile Tale Tn-
credintez duhul Meu"1? S& ne pogorédm 1n iad si
sa-L vedem acolo pe Hristos cum prada temnita.
Sa-l intrebam pe Adam, sa intrebam trupurile
si gurile sfintilor care au Tnviat2 ca sa ne spu-
na cum L-au vazutin iad pe Hristos, cu ce trup,
cu ce fire, Tn ce chip a venit si S-a pogoréat la cele
de sub pamant, cum a pasit in adancurile abisu-
luid Tn fata carei firi s-au deschis de frica portile
mortii; si ce chip au vazut paznicii iadului si s-au
infricosat? Oare au vazut numai firea dumneze-
iasca? Cu neputintd! ,,Pe Dumnezeu nimeni nu
L-a vazut vreodata."4 Atunci, ce? Oare trupul
Stapanului au vazut? Nicidecum! Caci acesta, Tn-
dumnezeit fiind, se afla mort si nemiscat in mor-
mant. Asadar pe cruce, pe de o parte, dupa cum
spune profetul, ,,L-am vazut pe Hristos si nu avea
infatisare trupeasca, nici frumusete; ci infatisarea
trupului Sau era fara cinste si cu lipsuri fata de
cea a fiillor oamenilor"5 pe de alta parte, Tn mor-
mant L-am vazut si nu avea suflet, nici duh de
om. lar in iad L-am vazut, si nu avea trup, nici

xLc. 23,46.

2Cf Mt. 27, 52.

3lov 38,16 (LXX).
4In. 1,18.

5Cf.lIs. 53, 2-3 (LXX).
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sange, nici oase, nici grasime, nici chip material,
ci numai suflet cugetator, indumnezeit, despartit
de trup. lar in Rai L-am vazut dimpreuna cu tal-
harull si nu avea nici suflet, nici trup, ci se afla
numai cu dumnezeirea cea pretutindeni prezen-
ta alaturi de talhar, asa cum mai demult Dum-
nezeu se aflase gol si fara trup alaturi de Adam?2
intr-un fel numai de El stiut, fiind vazut de aces-
ta [de talhar], dar ramanand nevazut. Si din nou,
dupa Tngroparea cea de trei zile L-am vazut pe
Hristos Tnviat si ,,venindu-Si Tn Sine", asa cum
spune Grigoried si din nou avand trup si suflet si
minte, si Dumnezeu totodata fiind si aratandu-Se
pentru prima data Mariei Tn gradina4.

Dupa ce acestea au fost facute si savarsite ast-
fel de Hristos, au venit ereticii care pretind ca fi-
rea lui Hristos este una si aceasta este Tntreaga
dumnezeirea; dar sa-l asculte pe Apostolul la-
cov care invata si spune referitor la firea dumne-
zeiasca ca ,,nu exista schimbare"s Daca, asadar,
nu exista schimbare Tn firea dumnezeiasca, ci
identitate si egalitate si desavarsire statornica si
fara lipsa, spune-mi, Tn raport cu care fire a lui
Hristos vom cugeta - Tn mod neschimbat - ata-
tea schimbari, lipsuri, adaugiri, separatii, resta-
biliri, despartirea sufletului de trup, Tndelunga

ILc. 23,43,

2Fac. 3, 8.

3De oratione dominica, V, PG 44,1184 D.

4In. 20,11-17.
Slac. 1,17.
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retragere in iad, Intoarcerea Sa ca Dumnezeu la
propriul trup indumnezeit? ,,Tu esti TAnsugi im-
paratul meu si Dumnezeul meu"l striga profe-
tul despre Dumnezeu-Cuvantul; la fel si insusi
Dumnezeu-Cuvantul glasuieste: ,,Vedeti, vedeti,
dar, ca Eu sunt"2si ,,Nu M-am schimbat"3 lar
daca in trasaturile [idiomatice] ale lui Dumne-
zeu-Cuvantul s-a schimbat si omul unit iposta-
tic cu El, cum atunci pe Cruce n-a avut chip, nici
frumusete4 iar in mormant era nedesavarsit si
lipsit de sufletul Sau cugetator, si Tn iad sufletul
era lipsit de Tnsusi trupul Sau, iar Tn Rai chiar in
ziua Patimilor, cand era dimpreuna cu talharul,
nici trup nu avea acolo si nici sufletul nu era in
iad? Si ca sa fiu succint, daca ereticii ni-L arata
pe Hristos intru totul ca este fara nici o lipsa si
cain vremea Patimilor a fost cu sufletul si trupul
in mormant, in iad si Tn Rai, e evident ca o sin-
gura natura5si lucrare exista, si nu doua, dupa
cumaau si dat marturie mai devreme, afirméand
ca: ,,in toata vremea si locul si lucrul aratam firea
lui Hristos fara nici o lipsa.”

Acestora le voi spune din nou urmatoarele:
»Daca Hristos este o singura fire si aceasta este
dumnezeiasca, cat din ea a lipsit cand se afla Tn
mormant moarta? Si daca exista vreo posibilitate

XxPs. 43,6.

2Deut. 32, 39; Lc. 23,39.
3Mal. 3, 6.

4/s. 53,2.

50vuaia.
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ca firea dumnezeiasca sa poata suferi vreo lipsa,
cat din ea reprezinta trupul si cat sufletul? Caci
daca Hristos este o singura natura, neindoielnic
Cuvantul reprezinta a treia parte din ea, trupul
- 0 alta parte egala si sufletul - o alta parte ase-
menea. Dar ca sa nu caddem in aceste Tnselaciuni
si necugetari ale voastre, vazand noi in omul in-
dumnezeit [din persoana] Domnului atatea - Tn
mod neschimbat - schimbari si asumari si sca-
deri si mutari si progrese si formari si transfor-
mari si sporiri si stramutari, si voind sa aratam
firea dumnezeiasca si nesupusa schimbarii si
prefacerilor a Dumnezeu-Cuvantului libera de
orice alterare si transformare si schimbare si lip-
sa si adaugire si moarte, de aceea numim uma-
nitatea lui Hristos fire, adica adevar si niciodata
nu vom accepta afirmatia hulitoare a lui Sever si
a lui Timotei care sustine ca ,,Singura fire a lui
Hristos este dumnezeirea".

X1, 7.

Dar, din nou, ce ne pun n fata acesti infatuati
retori ai ereticilor? Céaci afirma: ,,Daca Hristos nu
este intru totul dumnezeire, cum a vindecat cu
scuipatul Sau pe orb?? Cum l-ainviat lacrima Sa
pe Lazar2 De ce nu a baut atunci cand se afla cu
samariteanca, desi li era sete®? Cum dupa pos-

1Mc. 8, 23;In. 9, 6.

2In. 11, 35.
3In. 4, 7-11.
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tul de patruzeci de zile, desi li era foame, nu a
mancatl? Dar nici n-am auzit cd a dormit decat o
singura datad Tn corabie2si nici Evanghelia nu-L
arata ca s-a intamplat vreodata sa bea. Toate as-
tea sunt argumente in favoarea faptului ca si tru-
pul Sadu a fost indumnezeit si cd nu avea trasa-
turi idiomatice umane. $i de aceea Hristos este
cu totul de o singura fire/'

Raspunsul ortodoxului. Acum e momentul
potrivit pentru noi sa va spunem: ,,0, nepricepu-
tilor si zabavnici cu inima ca sa credeti toate ca-
te au spus profetii"3si Apostolii despre Hristos!
Caci, voind, asa cum socotiti, sa aratati ca Hris-
tos intreg nu este nimic altceva decat dumnezei-
rea, subminatiinsasi dumnezeirea Lui, asemenea
maniheilor si arienilor, aratdnd ca este patimi-
toare si schimbatoare aidoma celor create. Caci
fara indoiala dumnezeiescul si preainteleptul in-
tre dascali Meliton, in cel de-al treilea Cuvént al
sau Despre fntruparea lui Hristos mustra aspru pe
tot interpretul care vrea, pe temeiul celor facu-
te de Hristos dupa Botezul Sau, sa prezinte sau
sa demonstreze adevarul sufletului sau al tru-
pului Sau sau al lucrurilor firesti si ireprosabile
(ma refer la foame, sete, somn, oboseala, lacrimi,
scuipat, transpiratie, secretiile din nas, precum
si eliminarea mancarii digerate si descompuse si

T™i. 4,1-4; Lc. 4,2.

2Mi. 8, 24; Mc. 4, 38.
3Lc. 24, 25.
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a bauturii) Tn chip firesc, si nu numai al acesto-
ra, dar si al celor ce, de obicei, se afla Tn natura
sufletului nostru, adica al tristetii, zbuciumului
si descurajarii. Caci inteleptitul de Dumnezeu
Meliton, scriind impotriva lui Marcion, ne ara-
ta ca si Marcion, asemenea lui Sever si Gaian, ta-
gaduia iconomia fntrupérii lui Hristos, folosind
Tmpotriva lui Meliton aceleasi sentinte si citate
evanghelice pe care si acestia, ucenicii lui Mar-
cion Ponticul, ni le pun in fatd noua acum; caru-
ia Meliton i-a raspuns foarte chibzuit, zicAndu-i:
»~Pentru cei care au cu adevarat minte nu exis-
ta nici o necesitate de a demonstra pe temeiul
celor savarsite de Hristos dupa Botez adevarul
si realitatea mai presus de inchipuire a sufletu-
lui si trupului Sau ca fiind asemenea firii noastre
omenesti. Caci cele facute de Hristos dupa Bo-
tez", zice, ,,mai ales minunile, vadesc si atesta in
fata lumii dumnezeirea ascunsa in trupul Sau.
Caci fiind in aceeasi masura Dumnezeu si om
desavarsit, El insusi ne-a adeverit ambele Sale
naturil dumnezeirea Sa, prin mijlocirea minuni-
lor savarsite Tn perioada de trei ani de dupa Bo-
tez si umanitatea Sa, Tn cei treizeci de ani de di-
nainte de Botez, Tn care din cauza nedesavarsirii
proprii trupului se ascundeau semnele dovedi-
toare ale dumnezeirii Sale, desi era Dumnezeu
adevarat mai Tnainte de veci." Si n-a facut nici
un semn Tn chip fatis Tn timpul sederii printre

10uaia.
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oameni pe pamant, asa cum spune Evanghelia,
inainte de minunea [prefacerii] vinului la nunta
din Cana Galileii, dupa Botezul Saul ci in toa-
ta perioada celor treizeci de ani2a vietuit intru
toate asemenea noua, afara de pacat3 dupa cum
marturiseste Pavel, cu toate ca a fost Dumnezeu
adevarat atat Tnainte [de asumarea] trupului, cat
si dupa ?ntrupare.

Comentariu. De mentionat ca asa-zisele

minuni ale lui Hristos din vremea copilari-

ei sunt mincinoase si de respins.4

Asadar, daca Hristos a trecut prin toate cele
proprii nouan decursul celor treizeci de ani, du-
pa cum afirma Pavel, sa cunoasca ereticii ca nas-
candu-Se ca Dumnezeu din Sfanta Fecioara de
bunavoie, a plans ca un prunc si a lacrimat ca un
om. Si nu numai atunci, ciin tot anul siin cel de-al
doilea si al treilea an al prunciei Sale lisus, adeve-
rind intru toate asemanarea cu noi, a plans de mii
de ori cu plansul firesc al copiilor, de mii de ori a
flaménzit si ainsetat, si a mancat si a baut, man-
cand si band de bunavoie Tn acord cu foamea si
setea proprii firii pruncilor; de mii de ori a dor-
mit sub imperiul somnului firesc si lipsit de pa-
cat; de mii de ori a scuipat, dand la iveala pe cale
nazala si bucala secretiile trupului; de mii de ori

Iin. 2, 11.

2Lc. 3, 23.

3Evr. 4,15.

4Autorul se refera la minunile prezentate de textele evan-
gheliilor apocrife.
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a obosit supunandu-Se de bunavoie si trudind in
chip de rob pentru parintii Sai, asa cum spune
Lucal de mii de ori S-a nelinistit si S-a intristat
ca un prunc, fara impatimire si pacat: ,,Caci Hris-
tos a avut un trup liber de pacat, nu insa liber Tn
fata nevoilor trupesti”, dupa cum invata Sfantul
loan Gura de Aur in Comentariul la Evanghelia du-
pa Matei2 Caci daca ar fi tagaduit neputintele si
nevoile firesti si ireprosabile ale firii noastre, ar fi
fost ca si cum ar fi tagaduit insasi firea, asa cum
ne arata iarasi acelasi loan Gura de Aur.

Caci inteleptitul de Dumnezeu Parinte nu
de la sine a grait acestea, ci urmand Tnvataturii
lui Pavel pe care 7l auzise Tn Epistola cdtre Evrei
spunand despre Hristos: ,,Deci, de vreme ce
pruncii s-au facut partasi sangelui si trupului,
in acelasi fel si El (adica Hristos) S-a impartasit
de acestea."3 Sa-mi spuna mie ereticul, asadar,
care sunt patimile trupului pruncilor, firesti si
ireprosabile, la care Hristos S-a facut partas, da-
ca nu foamea, setea, somnul, oboseala si toate
cate au fost enumerate mai inainte de noi? Caci
deindata Apostolul, in cuvantul despre Hris-
tos, a adaugat: ,,Caci, intr-adevar, nu a luat firea
ingerilor, ci saméanta lui Avraam a luat. Pentru
aceea, dator era intru toate sa Se asemene fra-
tilor, ca sa fie milostiv."4Si dupa putin adauga:

"Lc.2,5L

267, 2, PG 59, 371, 58-60.

3Evr. 2,14,
4Evr. 2,16-17.
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,»Ca nu avem Arhiereu care sa nu poata suferi
cu noi Tn slabiciunile noastre, ci ispitit intru toa-
te dupa asemanarea noastra, afara de pacat/'1ls-
pitit de ce anume? Neindoielnic ca de slabiciu-
nile ireprosabile proprii firii pentru care S-a in-
trupat de bunavoie. Prin urmare, cand auzi pe
Pavel marturisind ca ,,Hristos a fost incercat de
slabiciunile firii noastre intru toate, afara de pa-
cat", sa nu fii cuprins de furie Tmpotriva noastra
cand spunem ca Hristos, odata cu nasterea Sa, a
ncercat toate trasaturile specifice prunciei si pa-
timile ireprosabile ale firii noastre. De aceea am
adus marturiile de fata ca sa nu cauti sa Intrebi:
»,De unde e evident ca Hristos aTncercat toate lu-
crurile noastre firesti si curate si ireprosabile, de
vreme ce S-a nascut om fara samanta si in afara
pacatului?”

Nu uita ca, de asemenea, Tnsasi Maica Dom-
nului si Nascatoarea de Dumnezeu Maria, cea
care a luat in pantece de IaADuhuI sfant2si L-a
nascut fara de samanta pe insusi Hristos Dum-
nezeu, L-a numit intotdeauna fiu si copil al ei,
panain clipa inaltarii de pe pamant3[la cer], desi
1l vedea cum savarseste minuni dumnezeiesti Si
invie mortii. Dar pentru ca in pruncia Lui si Tn
toti cei treizeci de ani de dinainte de Botez L-a
vazut cum era incercat intru toate, dupa asema-

IEVrA, 15.
2Mi. 1,18.
3FA. 1,9
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narea noastra, de aceea n numeste ,fiu", desi El
este Dumnezeu adevarat.

lar daca cele relatate ti se par greu [de Tnteles]
si de necrezut, spune-mi, de ce oare femeile au
dus mirurilla mormantul lui Hristos? Caci nu
dumnezeirea cea bine-mirositoare si fara pata,
ci trupul material cel supus stricaciunii si piei-
rii are nevoie de miruri; pentru aceea Nicodim,
gandind ca trupul indumnezeit al lui Hristos es-
te ceva omenesc, I-a uns cu smirna si aloe2

Prin urmare, cu precadere celor care, in ca-
litate de aparatori si martori nemincinosi ai
nostri, ,,le-au vazut cu ochii lor pe acestea si au
fost slujitori"3si contemporani ai lui Hristos du-
pa trup, vom da ascultare, si nu altora. Caci ei
ne vestesc nasterea lui lisus ca prunc, alaptarea,
punerea in iesle4a trupului mare de o palma al
maritului Dumnezeu, lacrima de prunc, som-
nul, lipsa graiului ,,inainte ca pruncul sa stie a
zice «tata si mama»"5 dupa cuvantul lui lIsaia,
cresterea treptata a parului si unghiilor si mem-
brelor, implinirea vazand cu ochii in fiecare zi
a formei trupului, Tntarirea treptatd a nervilor,
si oaselor, si mainilor, si picioarelor odata cu
cresterea copilului, aparitia dupa o anume vre-
me, Tn acord cu firea, a dintilor, hranirea dupa

"Mc. 16,1; Lc. 23, 56 - 24,1.

2In. 19,39.

3Lc. 1, 2.

4lc. 2, 7.
5ls. 8, 4.
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abandonarea laptelui cu hrana tare, invatarea de

a merge Tn picioare, tinut de mana.
Comentariu. Marturisim ca acestea toa-
te sunt Tn acord cu lucrarea trupului Tn
Hristos.

Daca tu, ereticule, te simti indignat si te cutre-
muri la cele [deja] afirmate, ce vei face, asadar,
cand vei auzi de taierea Tmprejur, petrecuta la
opt zile dupa nasterea Sal care inseamna pierde-
rea unei parti din trup si din sadnge, sau, de ase-
menea, de taierea diferita a unghiilor si a parului
si de lepadarea lor? Caci Legea lui Dumnezeu
le porunceste iudeilor sa se tunda si sa nu-si la-
se coada. De bunavoie voi trece sub tacere scur-
gerea picaturilor de sange din coasta lui lisus pe
pamant si indepartarea lor din trupul eniposta-
tic al lui Dumnezeu. Poate ca nu dai crezare nici
Evangheliilor care marturisesc ca ,,lisus sporea
cu intelepciunea si cu varsta"2 lasand in urma
varsta prunciei si indreptandu-Se spre stadiile
copilariei, preadolescentei, adolescentei, tineretii
si maturizarii dupa Lege si desavarsite.

X111, 8.

lar daca n-a primit de bunavoie, potrivit cu le-
gea firii, cele ireprosabile specifice firii trupului
(mai ales Tnainte de Botez), de ce, fiind Dumne-

'Le. 2, 21.
2Lc. 2,52.
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zeu atotputernic, n-a vorbit deindata, chiar din
iesle? Si de ce n-a mers Tn picioare deindata ce
S-a nascut? Din ce cauza nu Si-a chemat cu glas
tare tatal si mama? De ce n-a avut imediat dupa
nastere dinti si par si toate celelalte parti ale cor-
pului desavarsite? De ce n-aimbracat o forma su-
perioara si mai stralucita a chipului de om? Caci
daca ar fi facut acestea faraintarziere atat parintii,
cat si lumea ar fi cunoscut ca este Dumnezeu si
nu om. Si daca ar fi cunoscut aceasta, nu L-ar fi
numitfiu, n-ar fi primit sa li Se supuna si sa le slu-
jeasca. ,,Ci mai degraba", dupa cum spune Vata-
neotislcel tanar, ,,daca lisus ar fi vrut sa fie vazut
om deasupra omului, de ce nu i-a adunat dintre
toate neamurile Tn Sion pe evrei si elini, asa cum
a facut la Cincizecime2 si, in vazul tuturor, sa Se
fi coborat din cer ca om, asa cum va sa vina la a
doua Sa parusie, asa cum s-au aratat iarasi tutu-
ror limbile de foc si asa cum a facut pe Muntele
Sinai cand, sub ochiiintregului [neam al lui] Isra-
el, S-a pogorat in limbi de foc pe Muntele Sinai3
iar la vederea Sa poporul sa fi crezut [in EI]?"4
De asemenea si Amonius Alexandrinulj in
epistola catre [lulian de] Halicarnasg afirma:

1 Stefan Bizantinul mentioneaza Tn EOvikwv (Lipsiae,
MDCCCXXXIX, p. 72): Batavewtng este locuitor al comunitatii
din Siria (,,ouvolkiag TI¢ Zupiacg™), numitd ,,Batavéar™.

2F.A 2,1,

3les. 19,18,

4Trimitere neidentificata.

5Autor si trimitere neidentificate.

6Autor neidentificat.
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,Daca Hristos ar fi vrut sa fie cunoscut si pro-
povaduit ca superior omului in toate privintele,
de ce ar fi avut nevoie de femeie si de pantecele
Mariei? Care ar fi fost ratiunea sederii vreme de
noua luniin pantecele ei? Caci Cel ce I-a adus pe
Adam din nefiinta la existenta ar fi putut sa Se
zideasca si pe Sine ca om si sa locuiascain el si sa
vina pe lume fara ajutorul femeii, al pantecelui si
nagterii. Si iarasi, daca n-ar fi voit sa fie aseme-
nea noua dupa trup in toate, afara de pacat, de
ce nu S-a imbracat intr-un trup astral sau helio-
morf sau asemenea soarelui sau cristalului, sau
asemenea celui al lui Adam, in vremea plasmu-
irii lui si al lui Moise pe Muntele Sinail? Céci, ca
Dumnezeu al lor, este dator sa le arate si sa aiba
un chip mai stralucitor decat al lor, pentru ca lu-
mea sa se incredinteze cad este Dumnezeu adeva-
rat. Si de ce nu ni S-a aratat si noua si n-a petre-
cut cu noi, asa cum a fost vazut si cum S-a apro-
piat de Adam2 fara a manca, farad a bea, fara a Se
odihni, fara a fi tuns, fara a trudi, a scuipa, a la-
crima, asuferi? Fiindca Cel ce nu l-ainfricosat pe
Adam si nu I-a luat prin surprindere, petrecand
alaturi de el, putea sa ni Se arate in acelasi fel
si noud, asa cum a facut-o odinioara si cu Avra-
am3si lacov4 fata catre fatd, fara a le aduce lor
tulburare. in chip asemanator si prorocii, si Na-
Hes. 34,29-35.
2Fac. 3, 8.

3Fac. 17,1; 18,1; 22,14.
4Fac. 32,30.
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bucodonosorlsi Moise2si mii de alte persoane
L-au vazut pe Dumnezeu fara trup; si nu numai
acestia, ci Intreaga fire a oamenilor Il va vedea
pe Hristos venind Tntru slava Tatalui Sau3 si cu
Apostolii, aflandu-Se Tn nestricaciune si nemu-
rire, dupa inviere a petrecut vreme de patruzeci
de zile4 Prin urmare, de ce nu S-a aratat lumii cu
o fire Tngereasca, ci cu una stricacioasa si muri-
toare si cu trup perisabil?”

Ortodoxul. Daca Hristos S-ar fi aratat cu un
chip superior si neobisnuit, ar fi fost socotit pe
datd Dumnezeu. Voi incerca sa argumentez ce-
le spuse pe temeiul istoriei Sfintei Scripturi. Plas-
muind Dumnezeu la Tnceput pe Adam dupa chi-
pul si asemanarea Sa5 a pus n el harul, straluci-
rea si raza Sfantului Duh prin suflarea asupra lui6.
Apoi, cand s-a stins acest har de pe fata lui prin
neascultare si pacat, [Adam] I-a nascut pe Cain,
I-a nascut pe Abel7 lar dupa aceasta, asculta ce
spune Scriptura: ,,Adam atrait doua sute treizeci
de ani si atunci i s-a nascut un fiu dupa asema-
narea8sa si dupa chipul9sau"1l) adica asemenea
celui de la inceput, cand a fost facut de Dumne-

1Dan. 4,10.

2Fac. 33,19-23.

3ML 16, 27.

4FA. 1, 3.

5Fac. 1, 26 si 5,1.

6Fac. 2, 7.

7Fac. 4,1 s.urm.

*|d€av.

9EIKOVOQ.
1OFac. 5, 3.
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zeu, dupa chipul Sau si cu fata stralucitoare. ,,Si
i-a pus numele Set"1 adica inviere, pentru ca a va-
zutTn el Tn mod Tnnoit acea straveche si minima-
ta forma, harul si stralucirea Preasfantului Duh
n jurul chipului; si fiindca toti oamenii din acea
vreme au vazut acestea pe fata lui Set, I-au numit
neintarziat dumnezeu. Si de aceea a spus Scriptu-
ra despre fiii sai: ,,Fiii lui Dumnezeu" (adica fiii
lui Set), ,,vazand fiicele oamenilor" (cele din nea-
mul lui Cain), ,,si-au ales dintre ele sotii"2 Caci si
aceia au fost partasi harului Sfantului Duh, pa-
na ce Dumnezeu a spus: ,,Nu va ramane Duhul
Meu pururea Tn oamenii acestia, pentru ca simt
numai trup."3$i totusi Set a trait in mijlocul oa-
menilor vreme de noua sute cinci ani4cu aceasta
infatisare neobisnuita a chipului, fiind numit de
toti dumnezeu. Si Nabucodonosor a numit chipul
neobisnuit al celui de-al patrulea [barbat] ,.fiu al
lui dumnezeu"5. La fel si Manoe a numit deosebi-
tainfatisare angerului dumnezeu.6La fel si lacov7
a numit acea neobignuita infatisare a celui cu ca-
re s-a luptat dumnezeu. Si prezicatoarea care a va-
zut infatisarile minunate le-a numit dumnezei.8

1Fac. 5, 3.
2Fac. 6, 2.
3Fac. 6, 3.
4Cf. Fac. 5, 8 ,zilele lui Set au fost noua sute doisprezece
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Si Moise vreme de patruzeci de ani a ramas intru
acea infatisare dumnezeiasca a chipului sau.l

Si de dragul cui Hristos, Cel ce le-a slavit ast-
fel fetele tuturor acestora, nu le-a aratat oameni-
lor un asemenea chip si in Persoana Sa, pentru a
se adeveri ca este Dumnezeu cu adevarat - caci
de aceea are un chip mai presus de cel materi-
al, pamantean si stricacios -, ci S-a smerit si S-a
desertat pe Sine, ludnd de bunavoie chip de rob2
-, Incat pana siTn aceasta smerenie S-a smerit mai
mult decét toti. Caci nu S-a nascut pe pamant ca
fiu de imparat, nici ca fiu de arhiereu, nici ca fiu
de stapanitor, nici dintr-o mama imparateasa, ci
din parinti saraci, in bietul satuc al Nazaretului,
nu Tntr-o metropold, nu in lerusalim, ci intr-un
loc umil. losif - sarac, mestesugul sau - nefnsem-
nat, viata lor - saracacioasa. Astfel Tncéat nici Tn
Vitleem ,,mi mai era loc de gazduire pentru ei"3
si nici nu S-a aflat avand mul{ime de robi si ani-
male si catari. De aceea si toata vietuirea lui Hris-
tos pe pamant a fost Tn saracie si mergand pe jos;
Domnul cerului si al paméantului S-a preumblat
din casain casa, fara a avea nici o sluga; Cel ce da
tuturor viata si hrana a fost primit in case straine
si hranit de femeile care-L urmau4.

Dar Hristos n-a facut aceste lucruri cuvenite

omului sarac fara un scop, ci fiindca omul a ca-
Hes. 34, 29-35.
2Fii. 2, 6-7.
3Lc. 2, 7.
4lc. 83.
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zut din cauza cugetului sdu trufas, socotind ca a
ajuns dumnezeu; de aceea, printr-o smerenie ne-
masurata si negraita Hristos aimplinit toate cele
ale iconomiei Sale méantuitoare, smerindu-Se in-
tr-atat, incat nici vesmintele de ingropaciune nu
le-a primit de la parintii Sai, ci de bunavoie | s-au
adus din partea lui losifl

De aceea, cunoscand scopul smereniei celei
de bunavoie a lui Hristos, anume ca S-a sme-
rit si S-a golit pe Sine ca sa nimiceasca mandria
vrajmasului, sa nu ne lasam biruiti de frica, ci
sa spunem alaturi de Pavel ca lisus a fost ,,ispi-
titTntru toate dupa asemanarea noastra, afara de
pacat"2 Si mai mult, avand [in minte] imagini-
le despre El mai sus pomenite, de dinainte de
Botez, precum si cresterea de la varsta prunci-
ei pana la maturizarea desavarsita a barbatului,
foamea, setea, trudele, lacrimile si toate celelalte
proprii noua, pe care le punem ereticilor in fata
(ma refer, desigur, la cele pe care vreme de trei-
zeci de ani le-a facut de bunavoie asemenea no-
ud), sa nu mai avem neintelegeri nici cat priveste
cele omenesti, pe care Hristos le-a aratat dupa
Botez, nici referitor la somn, méancare, bautura
sau oboseala, lacrimi, tristete, neliniste sau altce-
va de naturd materiald. Chiar daca n-ar fi savarsit
intru totul nimic omenesc dupa Botez Tn cei trei
ani, si n-ar fi mancat, n-ar fi baut, n-ar fi dormit,

*Mc. 15,46.
2Evr. 4,15.
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n-ar fi obosit, n-ar fi scuipat, n-ar fi plans, ne-ar fi
Tndeajuns spre a adeveri realitatea firii omenesti
cele cate le-a savarsitin cei treizeci de ani de di-
nainte de Botez. Caci exista o lege intemeiata pe
canoanele Apostolilor care Tngaduie ca ultimul
cuvant in orice chestiune si dogma privitoare la
Hristos sa-1 aiba marturiile sau opiniile celor su-
periori ca numar.

X111, 9.

Numai ca pentru cel care se apleaca cu lua-
re-aminte asupra Sfintelor Evanghelii, cele pe ca-
re Hristos le-a patimit si savarsit de bunavoie du-
pa Botezul Sdu sunt mai sarace si mai neinsem-
nate si mai de necinste decat toate cele omenesti
specifice noua pe care le-a facut inainte de Botez
si Tnainte si dupa intrupare, desi era Dumnezeu
adevarat. Spune-mi, asadar, ce este mai sarac sau
mai umil sau mai de necinste, in ce-L priveste pe
Dumnezeu, decét ca Facatorul cerului si al pa-
mantului, ,stralucirea slavei" Tatalui si ,,chipul
fiintei Lui si Care tine toate cu cuvantul puterii
Sale"] Cel ce este Dumnezeu peste toate, Cuvan-
tul deofiinta si de o slava cu Tatal, Cel dimpreuna
vesnic cu Duhul Sfant, Cel nezidit, Cel neschim-
bat, Fiul Cel Unul-Nascut si dimpreuna-vesnic
al Luminii fnsesi, cu voia Sa sa fie dat cu trupul
unei morti fara de cinste de catre cei nelegiuiti

1Evr. T, 3.
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ca un nelegiuit si alaturi de cei nelegiuitil sa fie
prins noaptea asemenea unui raufacator, legat,
palmuit, dezbracat, lovit, chinuit, biciuit, tintuit
gol pe cruce, strapuns asemenea unui vinovat in
maini, picioare si coasta; si nu S-a razbunat, desi
este Dumnezeu Atotputernic, ci ca o oaie2a pri-
mit Tn liniste moartea cea pentru noi. Atunci cu
adevarat a fost incercat dupa asemanarea noas-
tra cdnd a murit cu adevarat; atunci l-am vazut
infatisarea intru aseméanarea noastra si ,,nu avea
nici chip, nici frumusete (...), si era dispretuit si
nebagat in seama de fiii oamenilor"3
Comentariu. ,,Era dispretuit”, zice, ,,si ne-
bagat Tn seama de fiii oamenilor”, adica
mai mult decat toti ceilalti oameni supusi
osandei.

Atunci cu adevarat Dumnezeu a ajuns, aseme-
nea oamenilor morti, mort cu trupul, a fost pusin
mormaéant asemenea omului, si L-am vazut cum
zacea mort, cu trupul indumnezeit, despartit de
suflet, trup mort cu adevarat, neinsufletit, fara
grai, fara suflare, mut, nemiscat - care nu vedea,
nu se misca, nu Tnvata, nu simtea, ci cu adeva-
rat un trup al lui Dumnezeu mort, asemenea tu-
turor mortilor. $i aflandu-ne in fata acestei mari
privelisti si vederi a mortii trupului lui Dumne-
zeu, am fost cuprinsi de uimire; si luand din nou

Us. 53,12; Lc. 22,37.

2Js.53, 7; F.A. 8, 32.
3ls. 53,2-3.
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marturiile [patristice] mai sus amintite, pe ca-
re ereticii le aduc impotriva noastra, cu privirea
atintita catre preasfantul trup al lui Hristos i-am
ntrebat:

,Daca Cuvantul S-a facut trup pentru casi tru-
pul Sau sa se faca cuvant", cum trupul lui Hris-
tos care cu putin Tnainte pe cruce vorbea, acum
Tn mormant nu rosteste nici un cuvant, desi are
in sine pe Dumnezeu-Cuvantul Care nicioda-
ta nu inceteazd sa vorbeasca? Caci daca Hris-
tos n-a savarsit nimic potrivit cu cele omenesti,
cum a putut suferi moartea intru asemanarea cu
oamenii?1Si dacain toate cele firesti ale noastre a
fost mai presus de fire, cum a primit despartirea
de suflet asemenea firii noastre?2Si daca ,,trupul
a ajuns asemenea Celui care I-a indumnezeit -
asemenea lui Dumnezeu-Cuvantul” - e evident
ca n-a murit, ci se aflain mormant fara a fi mort,
asemenea lui Dumnezeu-Cuvantul, si se arata
mort in aparenta si inchipuire. $i daca ,,trupul a
fost amestecat precum o picatura de otet cu ma-
rea dumnezeirii si nu mai pastra dupa unire nici
una din trasaturile idiomatice specifice oameni-
lor", atunci Nicodim si losif fie au infagurat in
giulgiuri o fantasma sau o umbra si au pus-o in
mormant3 fie, de asemenea, au infasurat marea
dumnezeirii celei una Tn giulgiu si, dupa ce au

1Sfantul Dionisie Areopagitul, Ep. 4, PG 3,1072 B-C.

2ldem, De divinibus nominibus, 2,10, PG 3, 649 A.
3Mt. 27, 59; Mc. 15,46; Lc. 23, 53; In. 19, 40.
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legat-o, au inchis-o [in mormant]; iar daca firea
dumnezeirii este circumscrisa de mormant, prin
transformarea si preschimbarea trupului in firea
sa proprie dumnezeirii, cum Cel ce da cerului
mut glas de tunet nu i-a dat trupului S&u mort si
neinsufletit glas Th morméant? Cum Cel ce misca
pamantul neinsufletit din temeliilnu Si-a zgudu-
it trupul Sau neinsufletit Tn morméant? Cum Cel
ce a deschis gurile mormintelor2neinsufletite nu
Si-a deschis gura Tn mormant? Daca trupul lui
Hristos a ajuns dumnezeire prin indumnezeire,
de ce nu contempla si vede - precum Dumnezei-
rea care le contempla pe toate -, cifisi are pleoapa
sa inchisa, desi are Tn sine lumina ,,ce luminea-
za pe tot omul"3 De ce nu traieste cel ce are in-
launtrul sau ,,viata lumii"4 De ce nu respira, de
vreme ce nu este despartit de suflarea a toate si
de viata lui Dumnezeu? Caci puterea si lucrarea
lui Dumnezeu-Cuvantul aflata in el [scil. in trup]
este nesfarsit mai mare decat puterea si lucrarea
sufletului despartit de el, cand [Hristos] a spus
pe Cruce: ,,Parinte, Tn mainile Tale incredintez
duhul Meu."5 Daca, asadar, innoind firea, le-a
nnoit pe toate cele firesti, proprii firii, si nu a lu-
crat ca om nimic din cele omenesti, se cuvenea ca
nici moartea trupului sad n-o infrunte asemenea

1Cf lov 9, 6.

2Cf lez. 37,12-14.

3In. 1, 9.

4C/. In. 6, 51.
5Lc. 23,46.
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noua. lar daca intr-adevar propovaduiti ca ade-
varate moartea lui Hristos si despartirea sufletu-
lui de trup si ca nemincinoase starea de moarte
din groapa pe durata celor trei zile si neputinta,
dincolo de inchipuire, a trupului mort de a vor-
bi, a vedea si a se misca, [atunci] cunoasteti, ne-
indoielnic, o, adepti ai ereziilor, cad Hristos chiar
si dupa unirea de bunavoie nu le-a facut pe toa-
te ale noastre intr-un fel mai presus de noi si nici
trupul Sau n-a ajuns asemenea Cuvantului Care
I-aTndumnezeit: necircumscris, nevazut, necreat
si fara de Tnceput; si nici asemenea unei picaturi
de otet nu S-a amestecat si S-a schimbat si S-a
transformatin oceanul deofiinta si necircumscris
al dumnezeirii, ci amandoua [firile] si-au pastrat
si dupa unire trasaturile idiomatice potrivit cu
firea [proprie]: dumnezeirea fiind nevazuta, iar
trupul, vazut si circumscris si creat.

Comentariu. Acestea trebuie supuse cerce-
tarii si Tn ceea ce-i priveste pe harmasiti.

Pe acestea sa le pazesti ca unul ce esti credin-
cios in vremea razboiului cu cei de alt neam,
tinand [in mand] asemenea unei sabii cu doua
taisuri Crucea lui Hristos si mormantul. Si ori
de céate ori Tsi etaleaza incalcita lor vorbarie te-
opashita, urca-i pe crucea ce-ti sta in fata si aco-
lo Tnjunghie-i, strapungandu-i. Si ori de céte
ori sustin dogmele Tnchipuirii si tagaduirii firii
noastre in Hristos, du-i la morméantul Domnului
si acolo omorandu-i, trimite-i n iad.
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X111, 10.

Caci si Amoniu Alexandrinul, unul dintre cei
mai priceputi exegeti in toate privintele, I-a nimi-
cit pe [lulian de] Halicarnas, tratdndu-1 in felul
urmator. Asumandu-si persoana lui Pavel de Sa-
mosata si prefacdndu-se a fi el, intrucét a inteles
ca lulian era aplecat spre docetism1si sustinea
neincetat ca sfantul trup al lui Hristos a fost in-
dumnezeit si divinizat si, asemenea unei pica-
turi de otet, sfantul trup i-a fost schimbat, trans-
format si facut asemenea oceanului dumnezeirii,
ca si cum ar fi fost cuprins de manie si gata sa-l ia
la cearta din cauza incalcarii adevarului, Sfantul
Amoniu 1i spune lui lulian:

,»Ca Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este Dumne-
zeu cu adevarat si ca sfant trupul Sau este cu ade-
varat dumnezeiesc prinindumnezeire si cain «El
locuieste toatd plindtatea Dumnezeirii»2nu este
absolut nici o Indoialad. Caci cel ce nu cugeta asa
este strain si instrainat de sfanta Sa dumnezeire,
insd pentru multa si Tnversunata predispozitie
spre cearta a voastra, a celor ce tagaduiti firea
omeneasca a lui Hristos, iata imi Tnsusesc si imi
asum persoana lui Pavel de Samosata sau mai
degraba a necredinciosului iudeu Filon Filoso-
ful. Pentru ca acesta, in disputa avutda cu Mna-

1Ad litteram, ,,spre [considerarea/socotirea lui Hristos ca]

aparenta si inchipuire".
2Col 2, 9.
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son], ucenicul apostolic, despre dumnezeirea lui
Hristos, I-a intrebat urmatoarele:

«Care si cum si de unde e argumentul ca Hris-
tos este Dumnezeu? Caci, daca afirmi ca nasterea
Sa din fecioara este fara de samanta», spune el,
«mai de cinste si mai minunata este nasterea lui
Adam, lucrata fiind chiar de ména lui Dumne-
zeu nsusi si Tnsufletita de suflarea dumnezeias-
ca si savarsita intr-un chip mai curat decéat insasi
salasluirea lui lisus timp de noua luni Tn pantece-
le femeiesc, in excremente, murdarie si necuratie.
Si daca vei aduce drept marturie minunile infap-
tuite dupa Botezul Sau, Tti voi raspunde ca nimeni
pe pamant nu a facut atatea semne si minuni cé-
te a facut Moise de-a lungul celor patruzeci de
ani2 Si, iarasi, daca imi vei aduce drept argument
faptul ca lisus a tnviat un om mort3 [iti voi ras-
punde ca] si Profetul lezechiel ainviat o gramada
nesfarsita de oase uscate de oameni morti ames-
tecate Tntre ele, siTnsusi lisus a spus ca unii dintre
oameni fac minuni mai mari decét cele ale Sale4.
lar daca ne veti spune ca lisus S-analtat la cer ca
Dumnezeu, Profetul llie s-a Tnaltat intr-un chip
mai slavitin carul de foc purtat de cai de foc5 asa
ca mai mare decat orice blasfemie este faptul de
a-L numi pe lisus Dumnezeu ceresc. Ca si Dumne-

1Mnason este amintitTn F.A. 21,16.
2Cf Fac. 16, 35; Num. 14, 33; Deut. 29, 5.
3Le. 7,11-15.

4Cf. In. 4,12.

51VReg. 2,11.
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zeu /fnsusi aspus catre Moise: Nu poate vedea omul
fata Mea si sa traiascal Chiar si Scriptura voastra
marturiseste ca pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut
vreodatd2 pe Dumnezeu nu L-a vazut nimeni dintre
oameni, nici nu poate sa-L vada3

Si cum nu le este rusine propovaduitorilor
crestinilor sa-L numeasca pe lisus Dumnezeu?
Caci s-a spus ca Dumnezeu este foc mistuitor4
Spune-mi, li poate fi foame unui Dumnezeu de
foci li poate fi sete unui Dumnezeu defoc? Poa-
te sa scuipe un Dumnezeu defoci Poate lacrima
un Dumnezeu defoci Se poate ca Dumnezeu de
foc sa fie tadiat imprejur si sa sdngereze, sa lepede
la pamant partea de trup circumcisa si sangele
si necuratiile pantecelui? Toate acestea lepada-
te de lisus la paméant au fost mancate sau baute
uneori de caini sau de jivine sau de pasari si au
fost calcate Tn picioare de animale salbatice, toa-
te cele tdiate din trupul Sau si cate au fost date
afara, secretate si lepadate, fie saliva, fie unghii,
fie par, fie snge, fie transpiratie, fie lacrimi, toa-
te acestea sunt anumite parti unite cu fiinta tru-
pului si, odata cu aparitia si cresterea lor, sunt
taiate si Tndepartate. Caci spuneti ca lisus S-a
asemanat in toate cu oamenii Tn ceea ce priveste
trupul Sau, afara de pacat; de aceea, pe Acesta
Care a fost mort trei zile, Il propovaduiti Dum-

Hes. 33,20.

2in. 1,18.

31 Tim. 6,16.
4Deut. 4, 24; Evr. 12,29.

263



SFANTUL ANASTASIE SINAITUL

nezeu. Si care Dumnezeu - care estefoc mistuitor
- poate sa moara, atunci cand nici robii Sai Tnge-
rii, ba chiar nici duhurile necurate ale demoni-
lor si nici sufletele oamenilor nu pot muri? Si re-
pet, care Dumnezeu, avand putere asupra vietii
si asupra mortii, fuge, asa cum a fugit lisus de
Irod, la varsta prunciei, spre a nu fi ucisI? Care
Dumnezeu este ispitit de diavolul vreme de pa-
truzeci de zile? Care Dumnezeu Se face blestem3
dupa cum marturiseste Pavel despre lisus? Ca-
re Dumnezeu fara de pacat savarseste pacatul?
Pentru ca, asa cum se spune, lisus S-a facut pacat
pentru voi4 lar daca este Dumnezeu, de ce S-a
rugat sa treaca de la El paharul mortii si n-a fost
auzit? Daca este Dumnezeu, de ce, cand a fost
parasit de Dumnezeu, spunea: Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, pentru ceM -ai parasit?5Dumne-
zeu este abandonat de Dumnezeu? Dumnezeu
Se roaga lui Dumnezeu spunand: Nu lasa sufle-
tul Meu n iad6? Dumnezeu poate fi legat, chinuit,
scuipat, junghiat? Daca, asadar, era Dumnezeu,
trebuia sa-i loveasca pe cei ce incercau sa-L prin-
da, precum i-a lovit ingerul Tn vremea lui Lot pe
sodomiti7 dar voi numiti slabiciunea lui lisus in-
delunga rabdare.»"

1Cf. Mt. 2,13.

2Cf. ML 4,1; Mc. 1,13; Lc. 4,2.

3Gal. 3,13.

4C. 11 Cor. 5, 21.

5Cf. Mt. 27,46.

6Cf. Ps. 15,10.
7Fac. 19,11 s.urm.
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Comentariu. Anatema si blestem tie, ca
pana si demonii Tnsisi L-au marturisit pe
Hristos Fiu al lui Dumnezeul

Sa asculte acestea ceata prefacuta2 a eretici-
lor, care Tn aparenta 1 cinsteste pe Hristos si ca-
re refuza sa marturiseasca ca preasfantul Sau
trup estefire. lata ca si necuratul Filon n-a adus
nici un repros referitor la [termenul de] fire, Tn-
sa, smintit de patimile lui Hristos si de ocarile
Lui, s-a poticnit, asemenea tuturor paganilor si
necredinciogilor. Asadar, daca vreti sa-L cinstiti
cu o cinste de rusine, spunand ca trupul a fostn-
dumnezeit prin covarsirea a ceea ce este mai pre-
sus si ca s-a asemanat cu oceanul dumnezeirii Si
s-a facut asemenea Cuvantului Care I-a indum-
nezeit, sa nu dati crezare nici uneia dintre pa-
timile mai Tnainte amintite si marturiilor smin-
titoare, pe care nelegiuitul Filon le-a insirat de-
spre Hristos. Caci sunt mai de necinste patimile
mentionate decat a afirma ca Tn Hristos Insusi
exista fire, vointa si lucrare omeneasca.

Pe aceeasi cale a pierzarii pasind, alaturi de
Filon, si sceleratul Maron Edesianul, ca un vlas-
tar al lui Nestorie ce este, si asezén)gu-se deepar-
tea celor potrivnici fata de cei care Il marturisesc
pe Hristos Dumnezeu, spune in scrierea sa in-
fama asa: ,,Cei care s-au lasat convinsi de Chirii

1Mi. 8,29; Mc. 3,11; Lc. 4,41,

20vpueAikai 6pxnotpat (X1, 10, 82-83, CCSG 8, p. 255);

opxnotpa - locul de pe scena (rezervat corului antic) aflat Tn
fata altarului (BupéAn) inchinat zeului Dionysios.
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Egipteanul sustin asemenea sofistilor ca «<Dum-
nezeirea trupului lui lisus, cea care muta trupul
din stricaciune Tn nestricaciune, era nedespartita
n mormant de acesta [de trup]». Acestora, ca Si
cum te-ai adresa unor copii pe scena, le-ai putea
spune: «Exista vreun loc, o, necugetatilor, in care
sa nu se afle dumnezeirea cea necircumscrisa?»
Caci Cel ce umple cerul si pamantul si e pretutin-
denea prezent se afla neindoielnic si tn morman-
tul lui lisus, asa cum se afla in toata zidirea. lar
daca trupul lui Hristos a fostinviat dintru strica-
ciune la nestricaciune, nu e nimic vrednic de ad-
mirat: pentru ca si paganii vor invia din morti,
avand trupuri nestricacioase."
Comentariu. Anatema tie in veci!

X1V, 1. Din cuvantul al XV-lea al prezbyteru-
lui alexandrin Amoniu Despre ereziile lui Euti-
hie si Dioscor

Fara indoiala, lucru cu adevarat de mirare e
ca acuzatorii Sinodului de la Calcedon care taga-
duiesc firea lui trupului lui Hristos spun ca tru-
pul, care se vede, se tine [in brate], creste, este in-
velit Tn scutece, taiat Tmprejur, pipait, legat, pal-
muit, junghiat, strapuns [cu sulita], purtat [pe
umeri], Ingropat, jertfit, frant, impartit, mancat
si faramitat si Tmpartasit nu este fire, adica ade-
var, in timp ce marturisesc ca Logosul invizibil,
pe care nu L-au vazut si nici nu-L vor vedea, nici
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nu L-au tinut [in brate] si nici nu-L vor tine, nici
nu L-au inteles, si nici nu-L vor Tntelege, nici nu
L-au zugravitl nici nu L-au dat mortii, nici nu
L-au impartit, nici nu L-au mancat (nici nu pot
pricepe defel ceva din cele ale Sale, nici firea, nici
chipul, nici genul, nici culoarea, nici forma, nici
marimea, nici miscarea, nici mutarea, nici pogo-
rarea, nici venirea, nici plecarea, nici altceva din
cele ce suntin Dumnezeu-Cuvantul), este fiinta2
Si desigur (ca sa nu le spun ceva necugetat), ceea
ce se vede si e tinut [in brate] prin insasi natura
lucrurilor este de crezut si numit natura de catre
toti mai mult decéat ceea ce nu este vazut si nici
tinut [in brate], ci doar crezut prin cuvant si din
auzire3 Caci pe cele referitoare la dumnezeirea
lui Hristos le-am primit prin auz din credinta, pe
cand pe cele privitoare la trupul Sau, prin Tnsasi
experienta acestor realitati le-am vazut si le-am
pipdit. Daca cineva dintre cei necredinciosi ar
socoti ca noi ar trebui s& dam dovada de mai
multa rigoare stiintifica si sa aducem argumente
concrete referitoare la dumnezeirea lui Hristos
si la identitatea firii Sale si care sa arate de un-
de reiese faptul ca Tn trupul Sau s-a aflat Dum-
nezeu, Facatorul a toate, nu-i vom putea spune
celui ce se lasa ménat de atata curiozitate decat
10071e mepiéypayav (X1V, 1,13, CCSG 8, p. 256); o referire
la arta picturii, foarte avansata din punct de vedere tehnic in
spatiul egiptean; pentru detalii, vezi Studiul introductiv.

20vaia.
3Rm. 10,17.
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ca. ,,Toate cele despre dumnezeire ne sunt trans-
mise doar prin credinta, printr-o credinta nepre-
facutda, si nu printr-o investigatie amanuntita,
nici prin puterea ratiunii; cu toate ca noi ne-am
incredintat de adevarul dumnezeirii lui Hristos
prin mijlocirea minunilor sale dumnezeiesti.”

Dar ai auzit putin mai devreme cum adversa-
rul [nostru] a pus in fata minunilor lui Hristos
semnele nemaiintalnite facute de Moise.

Si intr-adevar, cand am purtat o disputa in
Antinopolislcu Kolouthon sofistul (care si aces-
ta s-a intamplat sa fie iudeu) si care opunea si
el minunilor lui Hristos semnele minunate ale
lui Moise, imediat ce i-am spus eu ca ,,Moise Tn
calitate de profet a facut prin rugaciune semne-
le minunate2 in timp ce Hristos ca Dumnezeu
cu de la Sine putere infaptuia minunile, fara ru-
gaciune", iudeul mi-a replicat ca ,,Si Hristos I-a
Tnviat pe Lazar3prin rugaciune si tot prin ruga-
ciune a inmultit cele cinci péini4si S-a rugat sa
treaca de la El paharul [Patimilor] si pe munte Tn
aceeasi zi Se rugase lui Dumnezeu ca om5si S-a
rugat lui Dumnezeu si pentru cei ce L-au ras-
tignit, zicdnd: «larta-le lor, ca nu stiu ce fac!»"6.

10ras Tntemeiat pe malul raului Nil de catre Tmparatul
Adrian, Tn cinstea lui Antinous (Avtivoov noAig)., ulterior a
ajuns capitala provinciei Tebaida.

2les. 7,10.

3/n. 11, 41 s.urm.

4Mi. 14,19; Mc. 6,41; Lc. 9,16,

5Mi. 26, 39; Mc. 14,36; Lc. 22,42.
6Lc. 23,34.
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lar daca a savarsit unele semne si fara rugaciu-
ne, nu este de mirare: caci si Moise pe unele mi-
nuni le-a facut prin rugaciune, iar pe altele fara
rugaciune, la fel cum si llie ainmultit untdelem-
nul si faina fara rugaciunel a despartit lorda-
nul fard rugaciune2 si Elisei tot fara rugaciune
a binecuvéantat untdelemnul3si a nimicit moar-
tea4 din vasul [cu méancare]5 fara rugaciune I-a
vindecat pe leprosul Neemané6si Elisei I-a Tnvi-
at pe cel ce murise?. lar daca Tmi zici ca Moise si
profetii au fost trimisi de Dumnezeu asemenea
unor robi, si eu iti voi spune cum Hristos Tnsusi
spunea ca Dumnezeu L-a trimis8si ca fara Dum-
nezeu nu poate face nimic9si ca pentru toate céa-
te le graieste a luat porunca ce sa spuna si sa
vorbeascalsi sa nu faca voia Sa, ci pe a Aceluia
Ce L-a trimisll lar daca, asa cum spuneti, a avut
loc cutremur si s-a facut noapte cand lisus a fost
rastignit2 si la alti sfinti, ucisi pe nedrept adese-
ori de catre nelegiuiti, au avut loc semne si cu-
tremure si minuni.

111 Reg. 17,14-16.

21V Reg. 2, 8.

3IVReg. 4,1-7.

4Scil. otrava.

51V Reg. 4, 38-41.

61V Reg. 5, 8-14.

71V Reg. 13, 20 s.urm.

8In. 5, 36; 6, 29;'7, 29; 8, 42.

9In. 5,19; 8, 28.

0in. 12, 49.

nin. 6,38.
2Mt. 27,45 si 51.
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Comentariu. Nu fara scop aratam aici cele
ale rau-credinciosilor Filony Maron si Kolo-
uthos; pentru ca e cu putinta ca uneori sa
ne nimicim vrajmasii cu propriile lor arme.
[Acestea] sunt pe potriva oricarei erezii la
care noi nu ne facem partasi.

X1V, 2.

Acestea si de un asemenea fel fiind parerile
necredinciosilor si ateilor flecari si hulitori de-
spre dumnezeirea lui Hristos, sa ne spuna no-
ua ei, care pretind ca trupul Domnului s-a ames-
tecat si a devenit asemenea cu oceanul invizibil
al dumnezeirii, cum 7l pot convinge pe cel po-
trivnic ca Hristos este Dumnezeu, daca nu exclu-
siv prin credinta? Pe cand noi putem Tntelege fi-
rea trupului Sau nu numai prin credinta, ci prin
insasi probarea lucrurilor pe care le-am vazut si
le-am pipait, impartasindu-ne din ele prin fire si
adevar. Dar eu socotesc ca toti cati se leapada si
tdgaduiesc firea si cele proprii firii trupului lui
Hristos si trasaturile idiomatice ale acesteia, de
la acel necurat Manes insusi si pAna acum nu-si
intorc fata si nu se indeparteaza, nu dintr-o al-
ta pricinda decéat pentru ca ei Tnsisi sunt cu totul
intinati de aprinderea desfranarii, pofta, aple-
carea spre placere si asmutirea patimilor tru-
pului si a cugetului si a sufletului lor, si pentru
ca noaptea si ziua sunt spurcati in fapta si gand
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Tn ceea ce priveste obsesia sexualal si patimile
necuratiei, si dorintele neingaduite dupa barbati
si femei2 dupa iubirea de placeri si pangaririle
trupesti, si vad cum neincetat se aprind n sine,
ca intr-un foc al unui cuptor cumplit, flacarile si
scanteile poftei neinfranate din trupul lor. Cuge-
tdnd ca firea trupului este necurata si nevredni-
ca foarte, chiar daca s-ar afirma in cuvinte sim-
ple ca Hristos a asumat un trup3intru asemana-
rea cu noi, sau un trup4 omenesc, sau o lucrare,
sau vointa, sau trasatura idiomatica deofiinta cu
noi, cred, Intinatii si spurcatii porci, ca, in acord
cu aplecarea spre placere si necuratia iubitoare
de desfatare ale trupului lor, tot asa si toata car-
nea si tot trupul omenesc se atata, sunt luate cu
asalt, se intineaza, se dezlantuie si se aprind de
dorintele potrivnice firii, de placerile aprige si de
atractia fata de trup.

Valentin, cel dintdi dupa perioada apostolica,
cuprins de aceasta aplecare spurcata si aprinde-
re trupeasca, a propovaduit ca Hristos nu a asu-
mat un trup ca si noi5 La fel si Manes, panga-
rit de necuratia trupeasca, sustinea ca trupul va-

1 Erotomania {epwTtopavia cwpdtwv, XIV, 2, 20, CCSG 8§,
i Zgzzzz'épouaviaq Kai OnAvpuaviag (XIV, 2,21, CCSG 8 p. 259).

3zZwpa.

47 4pét.

5  Eresiarh gnostic (sec. Il), a carui Tnvatatura avea n cen-
tru ideea de eon, Tnsumand sincretic elemente politeiste (pi-
tagoreice si platonice) si crestine; tagaduia Tntruparea lui

Hristos, sustindnd ca Acesta a venit cu Trupul din cer, tre-
cand prin Fecioara Maria ,,ca printr-un canal sau tub (®¢g 51d
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zut al lui Hristos este Tn aparenta si umbra, si
nu prin fire [trup]. De aceea a sustinut ca trupul
nostru nu este creatia lui Dumnezeu, ci a dia-
volului. ,,Si din acest motiv", zice, ,,[trupul] es-
te aprins si vrajmasit de diavolul, ziditorul sau;
pentru ca in carnea noastra nu salasluieste nimic
bun: «Caci trupul pofteste impotriva duhului,
iar duhul Tmpotriva trupului»1si «Cugetul car-
nii este vrajmasie impotriva lui Dumnezeu»2 si
«Cine ma va izbavi de trupul mortii acesteia?»3
«Carnea si sangele nu pot sa mosteneasca impa-
ratia lui Dumnezeux»,4«lar cei ce suntin carne nu
pot sa placa lui Dumnezeu»."5

Pe acestea si altele de acest fel rau-credin-
ciosul Manes le-a adunat laolalta, talcuindu-le
gresit, iar dupa mai multi ani arhimandritul Eu-
tihie si Dioscor, Timotei si Sever si cu precade-
re lulian Halicarnas, dupa ce au cercetat cartile
lui Manes si ale lui Valentin si ale altora si s-au
simtit atrasi si desfatati de ele, totodata fiind
cuprinsi de atatarea patimasa si necurata a tru-
pului si avand cugetul invadat si intunecat de
porniri nerusinate, au tagaduit pana in ceasul de
acum, Tn mod maniheic, firea si cele proprii fi-
rii preasfantului trup al lui Hristos; si de aceea
ouAt*voc)"(Sfantul loan Damaschin, Liber de Haeresibus 31, 7,
Kotter 1V, p. 29).

1Gal. 5,17.

2RmM. 8, 7.

3Rm. 7,24.

4/Cor. 15,50.
5Rm. §, 8.
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sustin ca El nu este decat Dumnezeire, gandind
ca, daca vor marturisi ca are si o fire trupeasca,
afirmatia lor va fi ceva necurat si pangaritor si
nevrednic de Dumnezeu.

Pe acestea nu le-am supus cercetarii Tn mod
abstract, ci pe temeiul experientei Tnsesi avute n
Alexandria si Tn alte locuri, auzindu-le din gu-
ra ereticilor, cu precadere a gaianitilor care, de-
faimand si infierdnd firea trupului nostru ca si
cum ar fi ceva necurat si pangarit, nu acceptau
sa marturiseasca asumarea in Hristos a trupului
deofiinta cu noi si asemenea noual infatisand sla-
biciunile trupesti dobandite Tn urma ratacirii si
a neascultarii (si ma refer la necuratiile urat mi-
rositoare si murdare ale pantecelui, de pe urma
mancarii si a bauturii, la duhoarea transpiratiei,
la mirosul neplacut al gurii, precum si la viermii,
putrefactia, mirosul urét, infectiile si cheagurile
de sange ale ranilor) si sustindnd ca nu se cuvine
defel sa-I alipim lui Dumnezeu firea unui aseme-
nea trup, nestiind necugetatii ca nu n alt fel S-a
intrupat Dumnezeu-Cuvantul, cerescul foc mis-
tuitor, decéat ca patimile de acest fel sa le uneas-
ca cu insasi firea focului noetic al dumnezeirii si
ca intr-un cuptor de foc sa-l curdteasca pe om si
sa-l restaureze Tntru cinstea nestricaciunii, nepa-
timirii, neschimbarii2 nemuririi, miresmei si a

1Vf-ionccOet (XIV, 2, CCSG 8, 70, p. 261).

1Appevoia = absenta excretiilor din trupul omenesc Tnain-
te de caderea Tn pacat.
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mirosului placut dintru inceputl Astfel ca pen-
tru aceste slabiciuni si murdarii ale carnii noastre
pamantesti a spus Hristos: ,,Foc am venit sa arunc
pe pamant"2 ceea ce inseamna auni dumnezeirea
cu firea noastra omeneasca. Asa ca sunt dati pe
fata lamurit aceia care se rusineaza de firea noas-
trd dupa chipul si asemanarea cu Dumnezeu3 si
denigreaza si ocarasc trupul nostru facut si plas-
muit de mainile lui Dumnezeu si Tnsufletit prin
suflare dumnezeiasca4 si socotesc ca dusman al
Creatorului creatura si zidirea care este dupa
asemanarea Lui, dispretuind omul si conside-
randu-1, in acord cu ideile maniheilor, necurat.
Daca icoana lui Dumnezeu cel nevazut este
necurata, cum se poate ca toate céate le-a facut
Dumnezeu sa fie ,,bune foarte"5? Dar asta patesc
ereticii, asa cum am spus si mai sus, din cauza
necuratiei celei Tmpotriva firii si a lucrarii dia-
volului care se afla in ei si le stapaneste sufletul
si trupul. Caci nici unul dintre ei, ca unul ajuns
curat cu inima, n-a vazut pe Dumnezeu sa locu-
iasca inlauntrul sau, dupa cuvéantul lui Hristos6.
Nici unul dintre ei n-a cunoscut sau n-a ajuns la
vederea imparatiei cerurilor inlauntrul sau. Nici
unul dintre aceia nu are comoara Duhului Tn va-

1Scil. de dinainte de cdderea protoparintilor.
2lc. 12,49.

3Fac. 1, 26.

4Fac. 2, 7.

5Fac. 1, 31.

6Mi. 5, 8.
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sul de lut al trupului sau de taranal Nici unul
dintre ei nu aTmbracat chipul Dumnezeului ce-
resc2in inima sa. Nici unul dintre ei n-a ajuns sa
fie ,,asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu"3
Caci daca ar fi cunoscut ca ,,cel ce se alipeste de
Domnul este un duh cu EI"4 dupa spusa Apos-
tolului, daca ar fi cunoscut ca cei vrednici se fac
dumnezei si fii ai Celui Preainalth daca ar fi stiut
ca Hristos si Tatal vor veni si 1si vor face locas
n om§ daca ar fi invatat in ce chip se face omul
templu al lui Dumnezeu si in ce chip Duhul lui
Dumnezeu locuieste Tn el7si, ca sa fiu concis, da-
ca s-ar imbraca Tn Hristos, dupa cum s-a spus:
,»Cati Tn Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati
Tmbracat"8 Tnsusi Hristos Care ar locui in ei i-ar
invata cum Se salasluieste si va umbla9in trupul
nostru ca Dumnezeu si cum trupul acesta de lut
prin focul Duhului se face de aici asemenea sla-
vei chipuluillui Hristos si cum se curateste de
toata necuratia si ajunge dupa chipul si asema-
narea lui Dumnezeull, asa cum a fost dintru Tn-
ceput prin unirea si comuniunea cu dumnezei-

111 Cor. 4, 7.

21 Cor. 15, 49.

3Rm. 8, 29.

411 Cor. 6,17.

5Ps. 81, 6.

6In. 14,23.

7Rm. 8, 9.

8Gal. 3, 27.

911 Cor. 6, 16.

ORm. 8, 29; Filip. 3, 21.
1lFac. 1, 26.
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rea. Caci acolo unde Se saldsluieste Dumnezei-
rea, mai ales dupa fiinta, toate sunt curate, toate
- sfinte, toate - pure, toate - vrednice de Dum-
nezeu; nimic nu e de lepadat, nimic necurat, ni-
mic potrivnic lui Dumnezeu, nici trupul, nici su-
fletul, nici mintea, nici firea, nici vointa, nici lu-
crarea. Ci, dupa cum s-a spus, pentru ca ereticii
n-au ajuns la dobandirea nepatimirii carnii si a
curatiei firii, si pentru ca socotesc ca tot trupul
asemenea lor este purtat de necuratia placerilor,
au renuntat sa mai marturiseasca in Hristos firea
omeneasca si pe cele proprii ei.

»~Asadar Nestorie si cei dimpreuna cu el" ca-
re marturisesc firea si toate cele ale firii noastre
ca existand in Hristos, ,,unii ca acestia s-au facut
partasi Duhului Sfant?" Departe de noi una ca as-
ta! Si nu numai atat, ci acestia, din cauza ca dum-
nezeirea nu locuieste in ei, au refuzat sd marturi-
seasca ca Hristos este cu adevarat Dumnezeu si
ca Sfanta Nascatoare de Dumnezeu Maria este in
mod propriu Nascatoare de Dumnezeu.

XV. Despre epistola a Vl-a, care nu-i de sar-
batoarel ci mai degraba de jale, a actualului
episcop al teodosienilor din Alexandria, trimi-
sa in Babilon

Dar ce ne mai Tnvata cei ce sustin Tn Hristos
o singura fire? Pentru ca spun: ,,Daca marturi-

1Scil. pascala.
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sim in Hristos doua firi, e necesar sa marturisim
doua firi si in privinta Sfintei Treimi. Caci céate
se pun pe seama lui Hristos Cel Unul din Sfan-
ta Treime, trebuie puse pe seama intregii Sfintei
Treimi/' Bravo, intr-adevar, multei Tntelepciuni
a celor neintelepti! Mai mult decéat bravo legiu-
irii noilor ucenici ai lui Manes! ,,De aceea", zic
ei, ,,nu afirmam in Hristos doua firi unite, nici
doua vointe, nici doua lucrari, fiindca toate cate
apartin lui Hristos, Cel Unul din Treime, le vom
atribui in mod necesar intregii Sfintei Treimi."

Comentariu. loan, episcopul teodosienilor,
n urma cu cinci ani in doua dintre scriso-
rile sale pascale a folosit citatul [urmator]:
.loate cate se afirma despre Hristos, se
afirma si despre Tatal si Duhul Sfant.” Desi
ne-am manifestat dezacordul fata de prima
[scrisoare], Tn anul urmator a sustinut din
nou aceleasi lucruri.

Neindoielnic nefericitii retori se ridica Tmpo-
triva [Sfantului] Grigorie Teologul; caci acela in
cuvantul sau Despre Fiul afirma: ,,Toate cele spu-
se despre Sfanta Treime la singular nu sunt com-
patibile cu TAntruparea lui Hristos; si, de aseme-
nea, cate se spun la plural despre Sfanta Treime,
se spun despre iconomia [?ntrupérii lui Hristos]
n mod unicl'; spre exemplu: am fost invatati sa
marturisim despre Sfanta si Deofiinta Treime o

1Movadncajg, scil. specific fiecarei firi Tn parte.
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singura fiinta, o singura voie, o singura lucrare,
dar despre intruparea Aceluia ce este Unul din
Sfanta Treime [marturisim] doua firi unite ipos-
tatic, cu vointa si lucrare [proprii]. Astfel, facan-
du-ne urmatori dumnezeiescului Grigorie si bi-
ne-cugetand, afirmam can Hristos exista lucrari
si vointe diferite: caci ,,cate se spun despre Sfan-
ta Treime la singular, nu sunt compatibile cu Tn-
truparea lui Hristos". Asadar in Treime exista
persoane diferite, dar Tn Hristos nu exista per-
soane diferitel ci realitati diferite2 pe cénd in
Sfanta Treime nu exista lucruri diferite.3Dar cei
n cuget asemenea egiptenilor n-au cunoscut si
nici n-au priceput acestea, umbland Tn Tntuneric
si sustinand ca ,,Toate cate se adauga si se afir-
ma despre Hristos, acestea se atribuie si intregii
Sfinte Treimi".

Asadar, haideti, in acord cu miturile voastre4
dupa alcatuirea celor doua cete prefacute ca de
hetaire, sa cantati alternativ, ca pe scena la tea-
tru, unii facand afirmatii referitoare la Hristos,
iar ceilalti raspunzéand, sa le aplice la Sfanta Tre-
ime. lar daca e nevoie sa intru si eu Tn jocul vos-

10vVK dANoC Kai GANOC.

2AANG GANO KOi GAAO.

3Grigorie Teologul, Ep. 101,4, PG 37,180 AB.

4Ypwv TAC Tpaywdiag Twv pobov, scil. basmele pe care le
interpretati ca si cum v-ati afla pe o scena de teatru antic; tea-
trul antic avea Tn centru dialogul dintre cor (condus de cori-
feu) si eroul principal (mpwTtaywviotAc); ulterior, Eschil a in-

trodus alaturi de cor pe cel de-al doilea actor, iar Sofocle, pe
cel de-al treilea.
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tru, Tmi voi incepe chiar de acum cantarea. Afirm
asadar: ,,Cuvantul S-a facut trup"] iar severienii
[raspund]: ,,Treimea S-a facut trup. Pentru ca toa-
te cele proprii lui Hristos sunt potrivite si pentru
Sfanta Treime." Eu spun: ,,Maria e Maica lui Hris-
tos." Ceata lui Sever raspunde: ,,Maria e Maica
Treimii.," Noi spunem: ,,Nasterea lui Hristos [a
avut loc] in ieslea din Vitleem." Trupa lor de tea-
tru spune: ,,Treimea [ca] prunc a statin iesle." Va
cant iaragi din fluier, iar voi dantuiti; va cant de
jale, iar voi va tanguiti.2Eu spun: ,,Hristos a fost
ispitit3 cu trupul." Voi, dantuind, spuneti: ,,Trei-
mea a fost ispitita cu trupul." Eu vorbesc despre
tdierea Tmprejur dupa trup a lui Hristos, seve-
rienii canta din fluier despre taierea Tmprejur a
Treimii. Eu spun: ,,Hristos a fost palmuit", tru-
pa lor: ,, Treimea a fost palmuita."4Eu zic: ,,Hris-
tos S-a facut blestem"5. Severienii raspund: ,,Tre-
imea S-a facut blestem." Biserica spune: ,,Hristos
a fost tradat."6 Severienii spun: ,,Treimea a fost
tradata.” Noi spunem: ,.lisus a lacrimat si a os-
tenit cu trupul."7Severienii spun: ,,Treimea a la-
crimat si a ostenit cu trupul.” Eu spun: ,,Hristos
a patimit cu trupul."8 Severienii spun: ,, Treimea

lin. 1,14,

2Cf Mt. 11,17.

3C/. Evr. 4,15; intel 11,9; Evr. 11, 37.

4Mi. 26, 67; Mc. 14, 65; In. 18,22.

5Gal. 3,13.

6Cf.Mt. 18,20.

7Cf. In. 11, 35.
8Cf.IPt. 4,1; Evr. 2,18.
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a patimit cu trupul." Biserica spune: ,,Hristos a
murit/* Severienii spun: ,,Treimea a murit, pen-
tru ca toate cate se afirma despre Hristos sunt
valabile si pentru Aceasta.”

Eu m-am inspaiméntat de acestea numai la
gandul scrierii lor, de teama ca nu cumva sa ma
inghita pamantul din cauza marimii blasfemi-
ei. Dar poate ca acefalul, dand dezaprobator din
cap la acestea, va spune: ,,Numai céate le afirmam
despre Hristos in chip fiintial le atribuim Tn chip
asemanator si intregii Treimi." La randul meu, i
voi raspunde urmatoarele: ,invatatura voastra
este necredincioasa si infama. Cum puteti afirma
o fire a Treimii intrupata, cum poate fi Treimea
un ipostas [alcatuit] din doua firi, cum puteti
vorbi de doua nasteri cu referire la Treime, cum
poate avea Treimea doua firi si trasaturi idioma-
tice, cum poate fi vazuta si nevazutd asemenea
lui Hristos? lar daca toate cate se vad in Hristos
[exista] siin Tatal si in Duhul, e evident ca si toa-
te cele apartinand Lor se cugeta si Tn Hristos. $i,
prin urmare, Hristos va fi o fire in trei ipostasuri
si persoane, El insusi fiind de asemenea si nascut
si nenascut si purces, nascator si vilastar potrivit
cu Tnvatatura necredincioasa a necuratului Sa-
belie, in care aluneca inevitabil cei ce socotesc ca
firea si ipostasul sunt acelasi lucru; daca firea si
ipostasul sunt acelasi lucru, asemenea acestora e
si faptul de a sustine ca atat ipostasul lui Dumne-
zeu s-a intrupat, cat si firea Treimii s-a intrupat.
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Dar, asa cum se pare, ereticii au ales, dupa
socotinta lor, s& se afunde Tn mii de prapastii ca
sa aiba de spus impotriva credintei noastre orto-
doxe cel putin un singur lucru de blam; aceasta
nsa sta nemiscata si netulburata pe temelia pie-
trei ortodoxe, asupra careia portile iadului, adi-
ca limbile ereziilor, se arunca, dar nu o pot biruil
datoritd harului Celui care a intemeiat-o, Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu, Caruia | se cuvine slava
n veci. Amin.2

XVI. Al episcopului Gavalei, Severian, la cu-
vantul apostolic care afirma despre Hristos ca
~intru El locuieste, trupeste, toata plinatatea
Dumnezeirii"3

»ol, Intr-adevar, dacda dumnezeirea este ne-
marginita si dincolo de orice marime, nu i se
poate atribui nici «plinatate», nici «totalitate» -
caci ceea ce este plinit are o plenitudine si ceea
ce are cantitate este caracterizat de grosime si
stare - ca atunci cand se afirma ca Hristos este
«implinirea legii»4 adica «sfarsitul Legii»5 Si,
de asemenea, «plinirea vremii»6 si «implinirea

'Mt. 16,16.

2Dupa unii comentatori, aici se Tncheie textul autentic al
Calauzei. Partea care urmeaza n-ar reprezenta decat un adaos
(pentru detalii, vezi Studiul introductiv).

3Col 2,9.

iRm. 13,10.

5Rm. 10,4.
6Gal 4,4.
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neamurilor pamantului»1lnu poate fi deasupra
intregului, pentru ca «intregul» semnifica can-
titatea, asa cum este totalitatea timpului si a lu-
mii si tot cerul si toatd apa, dar dumnezeirea se
afirma si este deasupra totalitatii, neavand parte
de implinire, ci fiind dincolo de plinire. Asadar,
cum vom Tntelege «plinatatea dumnezeirii»2in
Hristos? Caci chiar El Tnsusi a spus: «Nu sunt
singur, pentru ca Tatal este cu Mine»3si «Du-
hul Domnului este peste Mine, pentru care M-a
uns».4'

Si, prin urmare, ce vom spune? Oare plina-
tatea celor Trei Ipostasuri s-a facut trup si s-a
salasluit intre noi5Tn chip personal? Nicidecum!
Cuvéntul facandu-Se trup, S-a aratat pe pamant.
Dar pentru ca prin bunavoirea6si trimiterea Ta-
talui si conlucrarea si adumbrirea Preasfantului
Duh7s-a petrecut taina intruparii Fiului, pentru
aceea se spune ca intru El se afla ,,toata plina-
tatea dumnezeirii"g8 prin toate trasaturile firesti
ale dumnezeirii treimice, si nu prin cele iposta-
tice; caci nu S-a Intrupat Persoana cea nenascuta
a Tatalui si, desigur, nici Ipostasul cel purces al
Duhului, ci taina de nedespartit a Treimii.

1Rm. 11, 25.

2Col 2,9.

3In. 16,32.

4is. 61,1; Lc. 4,18.

5Cf. In. 1,14.

6ML 3,17.

7Lc. 1, 35.
6Col 2,9.
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Comentariu. La fel si Sfantul Dionisie a
spus ca Tatal si Sfantul Duh exista Tn Hris-
tos prin vointa de obste, adicd prin buna-
voire si consimtire.l
Caci nu asemenea lui Avraam si Isaac si lacov
Tatal si Fiul si Duhul sunt circumscrisi, despartiti
si separati spatial, avand trei salase [diferite], ci
taina Treimii este randuitd pe temeiul unei firi
comune, neseparate si nedespartite2 Dar pentru
ca odata cu venirea si aratarea Cuvantului Hris-
tos S-a facut insusi Fiul si Cuvéantul, iar Acela
Care L-a uns a fost Tatal, si ungerea Sa este Du-
hul Sfant, pentru aceea se spune ca ,,intru El lo-
cuieste, trupeste, toata plinatatea Dumnezeirii"3.
Caci in fiecare dintre cei unsi are loc reunirea si
conlucrarea celor trei, adica a celui ce unge, a ce-
lui ce este uns si a ungerii, care, cu toate ca nu se
unesc ipostatic, sunt cunoscute colaborand lao-
laltd. De aceea si spune unul dintre Sfintii Parinti:
,»Din acest motiv nu Tatal sau Duhul Sfant S-au
intrupat, ci Fiul, pentru a nu se confunda trasa-
turile ipostatice ale [fiecarei Persoane a] Sfintei
Treimi. Caci daca S-ar fi ndscut pe paméant Tatal,
ar fi ajuns si fiu si parinte4" Pentru aceea, intru
cuviinta dumnezeiasca, Cel care este [in cer] Fiu,
tot Acelasi este nascut Fiu [pe pamant], ca si du-
1De divinibus nominibus, 2, 6, PG 3, 644 C.
2AAANA0QUWC KOi CLUPELWG Kai @epaAANAw( = detinute
laolaltd si intr-o legatura reciproca.

3Col. 2,9.
4Sci7. tata si fiu concomitent (viomdtwp).
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pa nastere sa se pastreze nenasterea Tatalui, fap-
tul de a fi nascut al Fiului si purcederea Duhu-
lui Sfant.

XVII. Nelamurireasau mai degrabaintrebarea

unui severian adresata Bisericii Sobornicesti

Daca una este firea Sfintei Treimi, iar aceasta
fire desavarsita si fara nici o lipsa se poate vedea
in Ipostasul Fiului contemplata intr-un chip in-
dividual, cand Fiul S-a intrupat am aflat ca in-
treaga plinatate a dumnezeirii s-a intrupat, in
acord cu spusa: ,,Intru El locuieste, trupeste, toa-
ta plinatatea Dumnezeirii."1

Raspunsul ortodoxului. Nu se poate distinge
intreaga deplinatate a fiintei2treimice in Iposta-
sul propriu Cuvantului, asa cum legiuieste con-
fuzia adusa de Sabelie. Pentru ca Fiul nu detine
nenasterea Tatalui, nici capacitatea de a naste,
nici faptul de a fi necauzat, nici pe cel de a fi si
de-a dreapta3 si de-a stanga tronului [Tatalui],
nici pe cel de a zamisli sanuri fara de san4 si,
desigur, nici purcederea Duhului si nici o alta
trasatura ipostatica proprie Tatalui si Duhului;
caci Fiul nu este nenascut, dupa cum este Tatal;
si, de asemenea, Fiul nu este nascator, asa cum
este Tatal; si, iarasi, Fiul nu este nici necauzat,

1Col. 2, 9.

20v101NnC.

3Cf Ps. 109,1.
4TS €yKOATIOV TwV AKOATIWV KOATIwV; cf. Tn. 1,18.
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nici purces, nici nu-L trimite pe Tatal, dupa cum
a fost El Tnsusi trimis de Tatall De aceea Ipos-
tasul Fiului Care S-a intrupat nu a intrupat cu
Sine nenasterea Tatalui, nici Ipostasul purceza-
tor al Duhului Sfant. Dar fiindca toate trasaturi-
le firesti ale Treimii, adica faptul de a fi fara de
inceput, necreat, necuprins, neschimbat, perpe-
tuu2 bun, de-viata-facator si toate cele asemana-
toare existd in Fiul in chip neschimbat, egal prin
fire si Intocmai ca si in Tatél si Tn Duhul Sfant,
pentru aceea s-a spus ca ,,intru El locuieste, tru-
peste, toata plinatatea Dumnezeirii"3si potrivit
Cu aceasta se spune ca Hristos este desavarsit in
dumnezeire.

Asadar, desi s-a spus ca este desavarsit Tn
umanitate, nu a asumat prin intruparea Sa toate
trasaturile ipostatice ale oamenilor; caci n-a avut
nenasterea lui Adam, nici faptul de a fi nascut
din coasta al Evei4 nici marimea gigantilor, nici
infatisarea etiopienilor, intrucat acestea sunt tra-
saturi ipostatice. Ci pentru ca a primit de buna-
voie toate cate sunt comune si firesti pentru om,
adica faptul de afi creat, vazut, perisabil, muritor
si altele cate sunt ireprosabile Tn noi, dupa cum
strigd Pavel5 de aceea il marturisim desavarsit
Tn umanitatea [Sa].

1Cf.Mt. 10,40; Lc. 4,43; In. 3,17.

2Abiaboxoc,.

3Col. 2,9.

4Grigorie Teologul, Oratio 31, 1, PG 36,144 D-145 B; Oratio

39,12, PG 36, 348 C.
5Evr. 4,15.
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Prin trasaturile proprii firii ,,toata plinatatea
Dumnezeirii"lsi a umanitatii exista Tn Hristos.
Caci daca cineva si-ar vopsi in rosu unghia, nu
[fTnseamna ca] si-ar vopsi impreuna si osul si car-
nea degetului, desi acestea trei sunt nedespartite.
Prin urmare, nici Tatal si nici Duhul nu S-au vop-
sit si nu au séngerat ipostatic dimpreuna cu Fi-
ul. Numai ca bine-vestesc, ca [si cum m-as afla]
n fata lui Dumnezeu, mare anatemaz2tot celui ce
afirma ca firea este ipostas, intrucat aluneca in
nelegiuirile lui Sabelie si Arie si Nestorie. Caci
dacé o stea luminoasa va fi invaluita de un nor
nu se va putea spune ca toate stelele s-au Tmbra-
cat laolaltd cu aceasta dupa ipostasurile proprii,
ci numai dupa trasatura firii luminii, comuna
lor.

Comentariu. in ultimul capitol se afla cele
ce urmeaza.

Comentariu. Ereticii aluneca in astfel de
nelegiuiri din cauza Tntelegerii Tn mod
aristotelic a firii si a ipostasului; pentru ca
acela [scil. Aristotel] a afirmat ca ipostasu-
rile sunt firi individuale.

1Col. 2, 9.

2Parafraza a expresiei imnografice din irmosul cantarii a
IX-a a Canonului Buneivestiri ,,Binevesteste, pamantule, bu-
curie mare", inspirata din Lc. 2,10.
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XVIIl.  Capitol despre exemplul facerii si al-
catuirii omului si despre cei care, asemenea lui
Sever, gandesc necugetat, Tnvatand ca firea cea
una a lui Hristos este alcatuita din doua firi
partiale si nedepline, din dumnezeire si uma-
nitate, dupa exemplul omului

Asadar, fericitii Parinti au socotit omul drept
0 imagine-tip pentru Hristos, intrucéat voiau sa
arate ca intr-un tablou faptul ca El este vazut si
nevazut, muritor si nemuritor, palpabil si im-
palpabil. Adeptii rau-cugetatori ai monofizitilor,
luand drept pretext spusele Sfintilor Parinti, se
folosesc de exemplul omului nu ca de o imagi-
ne-tip, ci pentru a argumenta egalitatea dintre
firi din [ipostasul lui] Hristos. Caci l-au ascultat
pe Sever spunand: ,,Asa cum, in ce priveste firea
unica a omului, o parte este sufletul, iar cealalta
trupul, tot asa si In privinta lui Hristos si a firii
Lui unice, trupul [umanitatea] si dumnezeirea
alcatuiesc cele doua parti/' Aceasta nu inseam-
na nimic altceva decat a marturisi ca Hristos es-
te [alcatuit] din doud realitati imperfecte, dintr-o
dumnezeire nedeplina si dintr-o umanitate ne-
deplina si ca El nu este desavarsit in dumnezei-
rea si umanitatea Sa, ci este pe jumatate Dumne-
Zeu si pe jumatate om.

Dar noi, respingdnd aceasta absurditate, le
vom raspunde urmatoarele. Mai intai le vom
spune ca lucrurile [in sine] nu sunt asemanatoa-
re cu exemplele [oferite]: pentru ca in Scriptura
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si viermeleleste tip al lui Hristos, precum sunt si
leul2 si oaia3 si mielul, si finicul4 si crinul§ si ma-
rulg§ dar [Hristos] nu Se aseamana cu nici unul
dintre acestea dupa natura proprie firii7Sale.

In al doilea rand, le vom spune iarasi: Daca
altceva este exemplul adus de voi despre Hris-
tos, si altceva este ceea ce, Th urma venirii Sale, a
asumat, oare ati avea [de spus] ceva logic despre
asta? intrucat acest exemplu (si ma refer la om)
[semnifica faptul ca] a unit cu Sine, dupa ipos-
tas, cele doua naturi partiale ale noastre§ dupa
cum afirmati, Tn acest fel va acuzati si mai grav
atunci cand marturisiti despre El doua firi, una
desavarsita - a lui Dumnezeu-Cuvantul, si altele
doua jumatati [de fire] - cea a sufletului si cea a
trupului nostru.

Si vei afla si in alte nenumarate moduri exem-
plul omului ca nefiind asemanator lui Hristos.
Caci omul este alcatuit din doua realitati create,
adica din suflet si din trup, pe cand Hristos es-
te din dumnezeirea necreata si din umanitatea
creata; omul este din doua [realitati] circumscri-
se, pe cand Hristos din trupul circumscris si din
dumnezeirea necircumscrisa; omul este alcatu-

'Ps. 21, 6.

2Fac. 49, 9; Apoc. 5, 5.

3s. 53, 7; F.A. 8,32.

4Ps. 91,13; ler. 41,11.

5Cant. 2, 2.

6Cant. 2, 3; Pild. 25,11.

7Ad litteram, ko T’ ougiav @uoikiv (dupd natura fireasca).
8Tag pepikdg ovaiac.
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it dintr-o realitate materiala si din una noetica,
pe cand Hristos din Dumnezeu-Cuvantul si din
omul rational Tn existenta sa noetica; caci nici
trupul n-a fost intemeiat Tnainte de suflet, si nici
sufletul Tnainte de trup, pe cand Dumnezeu-Cu-
vantul exista dinainte de toti vecii si Tnaintea su-
fletelor si trupurilor.

Si altele mii de acest fel vei afla despre dum-
nezeire care nu sunt pe potriva nici a sufletului,
nici a trupului.

Comentariu. Hristos este alcatuit din doua
realitati nemuritoare (Cuvéantul si sufletul)
si din trupul muritor. Si cum ar fi cu putinta
existenta unei singure firi Tn cazul unei ase-
menea diferente de natura si a deosebirii
mai presus de amestecare [a firilor]?

lar daca Sever inca mai insista sa demonstre-
ze egalitatea dintre alcatuirea omului si unirea
inefabila a [firilor] lui Hristos, sa invete nepri-
ceputul ca acela care vrea sa cerceteze mai inde-
aproape alcatuirea omului Il va afla alcatuit nu
numai din doua firi, ci din mai multe. Caci din
patru naturi simple, adica elementel este alca-
tuit trupul, si, in afara de acestea, de alta natura
este sufletul si de altd natura e [firea] lui Dumne-
zeu-Cuvantul. Astfel ca omul trebuie inteles Tn
raport cu Hristos ca exemplu, si nu din perspec-
tiva egalitatii.

1EK 0UOIOV ATTA®V ATOL TWV CTOIXEIWV.
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XIX.  Contradictia dintre un pavlician perver-
tit si un severian care afirma ca alcatuirea omu-
lui este similara celei a lui Hristos

Pavlicianull ,,Straduindu-se sa arate ca Hris-
tos este in parte Dumnezeu, n parte om, cu o fi-
re alcatuita din doua firi imperfecte, Sever adu-
ce persistent in fata noastra exemplul omului, cu
toate ca nici textele mozaice, nici cele profetice,
nici Evangheliile nu marturisesc faptul ca sufle-
tul si trupul omului sunt tip al alcatuirii [iposta-
sului] lui Hristos. Dar a fost orbit, lepadand pre-
figurarile aflate Tn dumnezeiestile Scripturi cu
privire la Hristos si nascocind propriile lui mi-
turi. Caci Tn Sfanta Scriptura tip al lui Hristos si
prototip zugravit de Dumnezeu sunt dumneze-
iescul Isaac si berbecul junghiat in locul sau2 ca-
re prefigureaza lamurit cele doua persoane ale
sale de naturi diferite3 lar ceata prealaudatilor
Parinti a stiut sa atribuie lui Hristos nu numai

1Pavlicienii au fost identificati cu adeptii lui Pavel din Sa-
mosata. Tn acord cu Marcel Richard (,,Anastase le Sinafte,
I'Hodegos et le monothelisme", Tn: REB 16[1958], pp. 29-42.
p. 30), capitolul XIX nu face nici o aluzie la monotelism. De
altfel, nu este exclus, pe temeiul unor marturii interne din Ca-
lauza (PG 89,44A, 48B, 248B, 252C, 256C, 257A), ca Anastasie
sa fi scris o lucrare speciala Tmpotriva monotelitilor, pierdu-
ta astdzi; s-ar putea, de altfel, ca pavlicianul din Calauza sa
apartina factiunii pavlicienilor din colonia monofizita alexan-
drind ramasa fideld Patriarhului iacobit al Antiohiei Pavel al
I1-lea cel Negru (550-575), pe care Patriarhul Serghie al Con-
stantinopolului a Tncercat s-o castige prin politica sa.

2Fac. 22,12-13.
3ETepoyEVOV.
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acest tip, ci si multe altele, ma refer la dumneze-
iescul Moise si la cosul in care a fostinchis si care
a fost aruncat de insasi mama sa in apele rauluil
de asemenea, dumnezeiasca Scripturd, propo-
vaduind pentru noi cele doua ipostasuri ale lui
Hristos prin mijlocirea lui Moise si a chivotului,
precum si prin celalalt chivot alcatuit din lemn
ce nu putrezeste si aur2 ne aduce Tn fata un tip
deslusit al firilor de naturi diferite, adica al ipos-
tasurilor lui Hristos. Oare ce i se pare lui Sever
ca ar sugera nastrapa de aur3 in care se afla ma-
na cereasca, daca nu ipostasurile de alt gen si de
naturi diferite ale lui Hristos? La fel si cele doua
turturele (ceajunghiata si cea nejunghiatd)4sem-
nifica neindoielnic cele doua persoane ale lui
Hristos, adica persoana dumnezeirii Sale nepati-
mitoare si persoana trupului Sau patimitor. Du-
pa cum, de asemenea, si cei doi tapi (cel junghiat
si cel caruia i se va da drumul in pustie)5ne ade-
veresc in chip evident deosebirea dintre iposta-
surile proprii lui Emanuil, Cel ce a fiintat atat in
chipul lui Dumnezeu, cat siin chipul omului6"
Si daca Sever si cei dimpreuna cu el, care taga-
duiesc intruparea Mantuitorului, la auzul aces-

lles. 2,3.

2les. 25,10 (LXX).

3les. 16, 33; Evr. 9,4.

4Scil. cea junghiata si cea adusa ardere de tot (cf. Lev. 5, 7;
Num. 6,10-11).

5Lev. 16,8-10.

6C/. Fii. 2, 6.
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tora, se vor zgarialsiisi vor sfasia carnea, vor [fi
nevoiti] sa recunoasca neindoielnic ca exemple-
le nu se aseamana cu lucrurile [pe care le sim-
bolizeaza]. Deci, necugetatule, recunoaste ca nici
exemplul omului nu poate fi predicat a fi intru
totul egal unirii [dintre firi] si intruparii lui Hris-
tos, cu scopul defaimarii ambelor firi.
Comentariu. Nu este vatamator sa cunoas-
tem aceste lucruri rostite de eretici unii Tm-
potriva altora si sa zdrobim cuiul celor cu
rea purtare prin cui2

XX. Nelamuriri silogistice adresate acefali-
lor, sub forma de intrebare si raspuns, despre
unirea negraita a [firilor] lui Hristos, pe teme-
iul faptului ca acestia sustin cd dupa unire nu
se mai poate vorbi de doua firi

intrebarea ortodoxului. Marturisesti ca Dumne-
zeu-Cuvantul in Intrupare S-a unit [cu firea uma-
na] ipostatic si negraitin pantecele si pieptul prea-
curatei si pururea Fecioarei Maria sau ca a fost o
simpla salasluire, aidoma cu a celorlalti oameni, ca
intr-o casa sau cort, dupa cum sustine Nestorie?

Acefalul. Evident ca marturisim pe Dumne-
zeu-Cuvantulunitipostatic, negraitsinedespartit
cu firea, Tn pantecele si maruntaiele ei, asa cum
au propovaduit Sfintii Parinti.

1Scil. musca.

2Cf. proverbului antic ,,Cui pe cui scoate", mentionat de
Aristotel (Politikon 1314a5).
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Ortodoxul. Acesta este adevarul, si asa cre-
dem si asa propovaduim. Spune-mi deci, rogu-te,
prietene, odata ce Dumnezeu-Cuvantul S-a unit
ipostatic cu cele dinlauntru, cu carnea si marun-
taiele prealdudatei Nascatoare de Dumnezeu si
a luat trup si nedespartit si neseparat S-a unit cu
preacurata existenta a acesteia, cand L-a purtatin
pantece pe Cel unit ipostatic cu ea vreme de noua
luni, Fecioara si Dumnezeu-Cuvantul Care este
unit ipostatic cu carnea ei erau o fire sau doua?
Si daca vei sustine ca firea femeii si a lui Dumne-
zeu-Cuvantul era una, spune-mi, cat din aceasta
singura fire a luat Hristos prin nasterea Sa, cand
S-a despartit de ea si cat a ramas n Fecioara? Da-
ca nu exista doar o fire, ci doua, dupa ce Dumne-
zeu-Cuvantul S-a unit ipostatic [cu firea umana]
Tn pantecele Fecioarei, de ce cautati zadarnic pre-
texte pentru a sustine ca e cu neputinta sa existe
doua firi dupa unirea ipostatica?

Alta [intrebarel. Mutarea purcezatoare din-
tr-un locin altul nu este a firii necircumscrise; caci
Cuvantul si Dumnezeu plinesc cerul si pamantul.
Intrupandu-Se, deci, si nascandu-Se din Sfanta
Fecioara, cum a iesit si S-a separat de ea Hristos?
Dupa trup, Tn mod simplu, sau si dupa trup si
dupa dumnezeire? Daca vei spune ca S-a sepa-
rat de Maica Sa prin nastere numai dupa trup,
atunci vei gandi asemenea lui Nestorie. lar daca
despartirea de Maica [Fecioara] s-a facut si dupa
trup si dupa dumnezeire, in ce fel dumnezeirea
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unita ipostatic cu maruntaiele si sdngiuirile Sfin-
tei Fecioare s-a separat prin nasterea din ea?

0 alta reformulare a aceleiasi probleme. in-
trebare. Cum socotesti cd Preasfantul Duh S-a
pogorat la lordan asupra lui Hristos si a ra-
mas peste EI? in chip ipostatic, dupa fiinta si in-
tru adevar, sau dupa un anume har si 0 anume
sfintire, precum in cazul profetilor si al oameni-
lor simpli, dupa cum pretind ereticii?1

Acefalul. E evident ca Duhul Sfant a venit si
ramas asupra lui Hristos dupa fiinta, si nu pre-
cum Tn cazul vreunuia dintre profeti.

Ortodoxul. Spune-mi, asadar, rogu-te, dat fiind
ca Duhul Sfant a ramas asupra lui Hristos in chip
ipostatic, dupa cum afirmi, Cuvantul si Trupul
[Sau] si Duhul Sfant sunt o singura fire sau doua?

Alta Tntrebare catre aceiagi. Dumnezeiescul
Apostol spune ca Tn Hristos ,,locuieste, trupes-
te, toata plindatatea Dumnezeirii"2 E limpede
ca Tn unirea petrecuta atunci in Sfanta Fecioara
s-a salasluit negrait Tn aceasta ,,toata plinatatea
Dumnezeirii". Deci, aflandu-se n aceasta ,,toata
plinatatea Dumnezeirii" nedespartita, firea Fe-
cioarei si a ,,intregii plinatati a Dumnezeirii" a
fost una sau indoita, in urma unirii?

Alta [intrebare]. Daca pentru faptul ca Dum-
nezeu-Cuvantul si trupul Sau insufletit sunt
nedespartite si neimpartite, Dumnezeu-Cuvan-

1In. 1,32 s.urm.
2Col. 2,9.
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tul si Trupul [Sau] alcatuiesc o singura fiinta,
atunci neindoielnic, fiindca Acesta este nedes-
partit de tronul heruvimicl tronul si Dumne-
zeu-Cuvantul aflat pe el sunt o singura fire.

Alta [intrebare]. Netrupescul cu netrupescul
si ceea ce este imaterial cu ceea ce este imateri-
al negresit se afla intr-o relatie mai apropiata si
mai lesnicioasa si mai greu de despartit (de vre-
me ce sunt de aceeasi fire, spirituale si de aceeasi
naturd) Tn comparatie cu relatia dintre netrupesc
si material, dintre neperisabil si perisabil, dintre
nepatimitor si patimitor, dintre necircumscris si
circumscris. Prin urmare, daca pe temeiul uni-
rii nedespartite trupul circumscris si muritor si
Dumnezeu-Cuvantul Cel necircumscris Care se
aflain el alcatuiesc o singura fire, cu atat mai mult
un singur Ipostas vor fi Dumnezeu-Tatal si Fiul
Sau Cel nedespartit de Sanurile Sale, daca slavesti
pe Fiul ca fiind nedespartit de sdnurile parintesti2
Pentru ca oricate uniri ai enumera ale creatului cu
necreatul, socotesc ca acestea n-ar putea fi mai in-
tim legate decéat existenta perihoretica3a Iposta-
surilor dumnezeiesti4 care sunt de aceeagsi fire§
partase aceleiasi firié si imateriale, chiar daca noi
credem, desigur, ca Treimea cea deofiinta e alca-
tuita din trei Ipostasuri neamestecate.

1Cant. celor trei tineri 1,31; Ps. 79, 2; 98,2; Is. 37,16; lez. 10,18.
2In. 1,18.

32 uvAaAAnAiog.

4Grigorie Teologul, Oratio 34, 8 PG 36,249A.

50u0@VAG.

BXuppunc.
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Alta [intrebare]. Tn timp ce Sever si Timotei si
Vvoi spuneti ca ,,Firea lui Hristos este numai dum-
nezeirea", cand Hristos spune catre ucenicii Sai
despre Lazar ca ,,a murit si Ma bucur pentru ca
n-am fost acolo"] cum, Dumnezeu fiind, nu s-a
aflatacolo? In ce loc e cu putintad sa nu se afle Dum-
nezeu? Fard indoiala, Dumnezeu nu se afla niciin
inima lui Sever si nici Tn inima voastra. De aceea,
despre inimile voastre spune sfantul inger: ,,A
inviat, nu este aici"2 adica Tn sufletele voastre.

Comentariu. Util prin conciziunea [sa].

XXI, 1. De vreme ce monofizitii repeta si pro-
moveaza [neincetat] aceleasi despre aceleasi, e
necesar ca si noi sa le repetam cuvintele Sfintilor
Parinti. Asadar, le vom aminti pe scurt, cain cea
de-a doua discutie a noastra cu ei (care se afla
mai sus, Tn caietul3al treisprezecelea).

intrebandu-i daca e pe potriva firii omenesti
a lui Hristos orice neinsemnata marturie evan-
ghelicd, apostolica, profetica si mozaica, precum:
,Domnul Dumnezeu va ridica voua profet"4 si
»ajuns-am ca un om neajutorat"j si ,,lata ca Slu-
ga Mea va ajunge la pricepere"6si ,,Om este, ci-

Hn. 11,14-15.

2Mc. 16, 6.

3Autorul se refera probabil la una dintre discutiile men-
tionate Tn cap. X.

4Deut. 18,15; F.A. 3, 22; 7, 37.

5Ps. 87,4.

6ls. 52,13 (LXX).
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ne-L va cunoaste pe EI?"Z si, iardsi, din marturi-
ile evanghelice: ,,Tatdl Meu este mai mare decat
Mine"2 si ,,Eu nu pot sa fac de la Mine nimic"3
si ,,pe Mine nu Ma aveti totdeauna"4 si ,,De ce
cautati sa Ma ucideti pe Mine, Omul care v-am
spus adevarul?"§g si ,,Lazar a murit si Ma bucur
pentru ca n-am fost acolo"§ si ceea ce s-a spus de
catre inger: ,,Anviat, nu este aici"7 si ,,lisus spo-
rea cu intelepciunea si cu varsta"§ si ,,le era su-
pus [parintilor] Sai"9 si ,,Dumnezeu (...) a Tnviat
pe Domnul"Q si,,Aslavit pe Fiul Sau lisus"11, adi-
ca pe sluga Sa; si, dupa cum voi arata pe scurt,
despre orice cuvant din Sfanta Scriptura referi-
tor la conditia modesta a lui Hristos, Ti vom intre-
ba: dupa care dintre firile lui Hristos sunt rosti-
te aceste lucruri smerite? Evitand ei s& numeasca
trupul2lui Hristosfire, vor raspunde ca acestea se
afirma cu referire la umanitatea lui Hristos, dupa
ceea ce a fost asumat, ceea ce e vizibil, dupa trup
si dupa came; si vor numi cu alte nenumarate nu-
me umanitatea lui Hristos, darfire nu-si vor inga-

Her. 17,9 (LXX).
2In. 14, 28.

3In. 5, 30.

4Mf. 26,11; In. 12, 8.
5In. 8, 40.

6In. 11,14-15.
7Mc. 16, 6.

8Lc. 2, 40 si 52.
9Lc. 2,51

107 Cor. 6,14.
1nF.A.3,13.

nLApE,.
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dui s-0 numeasca cu nici un pret. Apoiii vom in-
treba: ,,Din care cauza refuzati s& numiti umani-
tatea lui Hristos fire?" Si vor raspunde: ,,Daca o
vom numi fire, vom fi cu totul constransi s-o nu-
mim si persoana si vom ajunge sa marturisim do-
ua persoane, asemenea lui Nestorie. Pentru ca nu
exista fire nepersonala.”

intrebarea ortodoxului cu privire la acestea:
»De ce, asadar, barbatilor, tot cel ce numeste tru-
pul Domnuluifire, precum a afirmat si Sinodul de
la Calcedon, va fi nestorian?" La aceasta [adeptii]
lui Sever raspund: ,,Da, caci nu exista fire neper-
sonald." Asadar, cand declara acestea, le replicam
cu spusele Sfintilor Parinti de mai Tnainte, care
numesc trupul lui Hristos fire si dupa unire, si-i
Tnvinovatim canu calca pe urmele Sfintilor Parinti,
ci, ascultand de legiuirea lui Sever, resping martu-
riile Parintilor si-i socotesc pe acestia nestorieni,
Tntrucat numesc trupulllui Hristosfire.

Se comporta astfel din dusmanie fata de Sino-
dul de la Calcedon; pentru aceea tagaduiesc pe
Sfintii Parinti si urmeaza mai degraba lui Sever,
dascalul lor, care a legiuit in chip rau pentru ei si
aspus ca: ,,Sa nu primiti marturia care afirma do-
ua firi Tn Hristos, chiar daca ar apartine lui Chi-
rii!" Caci Sever, dupa cum am spus si altadata,
cunoscand ca marturia In favoarea celor doua
firi nedespartite ale lui Hristos este patristica si
ireprosabila si neputédnd sa o combata, ,,isi abate

apt.
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inima spre cuvinte de viclesug"l spunand lui Ne-
falios si Simpliciu ca ,,Pana la vremea lui Nestorie
marturia in favoarea celor doua firi era acceptata;
dar dupa Nestorie aceasta marturie a fost respin-
sa", Hristos ajungand sa nu mai aiba doua firi, ci
una; ,,si trebuie”, zice, ,,in functie de ani si de ere-
ziile care apar, sa schimbam si sa modificam dog-
mele lui Hristos"; si, Tn chip necesar, de aseme-
nea, m-am ingrijit ca, pe temeiul Sinodului de la
Efes, care a avut loc in vremea dumnezeiescului
Chirii, sa fie respinse reaua-vointa si viclenia aces-
tuia, aratand ca Tnaintea lui Nestorie, acum doua
sute de ani, s-au ivit erezii ce sustineau Tn chip rau
separatia [firilor] in Hristos, iar fericitii Parinti, ca-
re au trait chiar pe vremea ereziarhilor, n-au n-
cetat nici o clipa sa afirme doua firi nedespartite
Tn Hristos. Si astfel Artemon, care a trait cu doua
sute de ani Tnaintea Sinodului de la Niceea, este
primul ereziarh care a impartit in doua pe Hris-
tos. Dupa acesta si Origen a invatat ca Hristos a
fost un om simplu; dupa care Pavel din Samosata,
cu optzeci de ani Tnaintea aceluiasi Sinod, a reluat
erezia lui Artemon. Si din nou, dupa Pavel si sfan-
tul Sinod, Teodor al Antiohiei, dascalul lui Nesto-
rie, si Diodor au invatat ca Hristos este [impartit]
in doud; si asa dupa ei a aparut nelegiuitul Nesto-
rie. Cum se face ca toti marii Parinti consacrati ca-
re au trait de la Artemon pana la Nestorie nu au
incetat sa sustina doua firi Tn Hristos?

rPs. 140,1.
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XXI, 2.

Si, ca argument ca asa stau lucrurile, asculta
inceputul si chestiunea dezbatute la Sinodul de
la Efes, care congn urmatoarele.

Protestul exprimat Th mod public de catre
clericii din Constantinopol si facut cunoscut
n biserica referitor la faptul ca Nestorie este
asemenea-cugetator lui Pavel din Samosata

Conjur in numele Sfintei Treimi pe cel ce
primeste acest inscris sa 7l aduca la cunostinta
episcopilor, preotilor, diaconilor, anagnostilor
si laicilor, locuitori ai Constantinopolului, si
vinovatia acestui eretic Nestorie sa fie data spre
cercetare, Tntrucat este asemenea-cugetator lui
Pavel din Samosata, care a fost anatematizat in
urma cu o suta saizeci de ani de catre Parintii si
episcopii ortodocsi. Cele afirmate de fiecare din-
tre ei sunt urmatoarele:

Pavel a spus: ,,Maria n-a nascut pe Cuvantul."

Nestorie a spus, consimtind: ,,Maria, priete-
ne, n-a nascut dumnezeirea."

Pavel a adaugat: ,,Nici nu a existat mai Tnain-
te de veci."

Nestorie a zis: ,,I-au randuit dumnezeirii, Cre-
atorul veacurilor, o mama supusa timpului."

Pavel a spus, la randul sau: ,,Maria L-a primit
pe Cuvantul, dar nu este mai veche de zile decat
Cuvéantul.”
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Nestorie a afirmat: ,,Cum L-a nascut Maria pe
Cel care este mai stravechi decéat ea?"

Pavel a declarat: ,,Maria a nascut un om ase-
manator noua."

Nestorie a spus: ,,Cel Nascut din Fecioara es-
teom."

Pavel a spus: ,,Este superior intru toate, pen-
tru ca harul aflat peste El este de la Duhul Sfant
si din profetii si din Scripturi.”

Nestorie a spus: ,,«Am vazut Duhul coboran-
du-Se, din cer, ca un porumbel si a ramas peste
El»1 Acela ce I-a harazit Lui Tnaltarea («porun-
cind», zice, «Apostolilor pe care i-a ales»2 S-a
Tnaltat prin Duhul Sfant), Acela care I-a daruit o
asemenea slava lui Hristos."

Pavel a zis: ,,Ca nu cumva Cel uns din[tre
urmasii lui] David sa fie strdin de intelepciune,
si niciTntelepciunea sa locuiasca in felul acestain
altcineva. Caci [intelepciunea] a fost in profeti si
cu atat mai multin Moise siin multi alti oameni3
dar mai mult in Hristos, ca intr-un templu.” lar
in alta parte Tnvata ca altcineva este lisus Hristos
si altcineva Cuvantul.

Nestorie a spus: ,,Nu este ingaduit ca Acela ce
S-a nascut mai Tnainte de veci sa Se nascainca o da-
ta, si aceasta [sa se petreaca] dupa dumnezeire."

lata ca din marturia Sfantului Sinod este
incriminat mincinosul Sever, care spune ca

'In. 1, 32.
2Fra. 1l
3Ad litteram, domni.
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necuratul Nestorie este incepatorul acestei
despartiri [a lui Hristos Tn doud].

Asadar, Sfintii Parinti de pe vremea lui Arte-
mon, si a lui Pavel, si a lui Diodor, si a lui Teodor
au Tnvatat (ca si noi) Tn chip drept-credincios ca
firile cele doua ale lui Hristos sunt unite, pe cand
Artemon, si Pavel, si Teodor, si Diodor, si Nesto-
rie [au Tnvatat ca sunt] despartite; astfel ca rau
nu e a le socoti doua, ci ale separa pe acestea una
de alta si a nu predica unirea ipostatica.

XXl1, 3.

Respingerea expunerii si a legiuirilor de pri-
sos si nedemne ale lui Sever, alcatuite pentru Ne-
falios si alti cativa, in care se spun urmatoarele:

»Potrivit cu bolile, adica ereziile ivite, trebu-
ie pregatite si medicamentele dogmelor; caci da-
ca un oarecare medic", zice, ,,ar interzice consu-
mul dintr-o apa infectatda, nimeni nu i-ar putea
replica ca: «Medicii de dinainte n-au interzis de-
fel consumul de apa». Caci se va auzi neintarziat
din partea medicului: «Vezi cum se raspandeste
boala si tu vrei sa iei ca masura pentru [tratarea]
ei viata sanatoasa?»"

Unele ca acestea a randuit inimosul Sever, pe
care Tn chip profetic cugetatorul de cele dum-
nezeiesti Vasile 7l nimiceste si-i inchide gura in
Epistola catre Olimpie Scolasticul, care era arian
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Si urzea aceleasi ,,argumentatii"lprecum Sever.
Catre acesta Vasile, Sfantul lui Dumnezeu, spu-
ne urmatoarele: ,,Dar si-au nascocit o oarecare
dogma iscusita ca sa-si justifice inovatiile: se fo-
losesc de cuvintele credintei2 dupa obiceiul me-
dicilor care se poarta de fiecare data diferit Tn
raport cu boala de tratat. Nu e nevoie sa judec
eu falsitatea acestui silogism, ci e necesar ca voi
sa-1 intelegeti. Caci va va da Domnul pricepere3
spre aintelege care cuvant este drept si care vi-
clean si pervertit. Caci daca trebuie sa alcatuim
alte invataturi de credinta si dupa o vreme tre-
buie sa le schimbam, mincinoasa e hotaréarea ce-
lui ce a spus: «Un Domn, o credinta»4."5 Parin-
tele [nostru] a scris acestea in chip profetic, spre
rusinarea si nimicirea legiuirii lui Sever, cu toate
ca a trait cu multi ani Tnaintea lui Sever.

XXI, 4. Recapitulare succinta care vadeste
scopul exegetului [si] cum intelege iconomia
lui Hristos

Pentru ca nu cumva vreunul dintre cei necu-
getati sa creada ca noi pe temeiul celor mai ina-
inte afirmate am cazut Tn nebunia lui Nestorie cel
rau-credincios, voi spune pe scurt ce gandesc de-

1AcpopuoAoyia (hapax legomenon), argumentatie Tn sens
peiorativ.

2Scil. termenii dogmatici.

31 Tim. 2, 7.

4Ef. 4 5.

5Ep. 226, 3, PG 32 848 C.
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spre sufletul si trupul si duhul lui Hristos. Martu-
risesc nepatata umanitate a sufletului si a trupu-
lui Sau ca fiind unita in felul acesta ipostatic cu
preacurata Sa dumnezeire, asa cum sufletul nos-
tru se afla unit cu trupul nostru. Si asa cum acela,
care s-a aratat lui Nabucodonosor in cuptorul de
foc ca prefigurare a lui Hristos intru asemanarea
Fiului lui Dumnezeu, avea in intregime chip de
om, statea in mijlocul focului si ardea dimpreuna
cu focul si era cu totul de foc, la fel a fost si uma-
nitatea lui Hristos, toata in intregime Dumnezeu
si Tn Dumnezeu si dimpreuna cu Dumnezeu. Si
asa cum cineva, daca ar fi intratin cuptorul acela
de foc si ar fi taiat sau palmuit sau legat sau tuns
sau strapuns pe cel ce era la infatisare asemenea
Fiului lui Dumnezeu, nicidecum nu s-ar fi inde-
partat focul de foc, nici nu l-ar fi stins, pentru
faptul ca era pe deplin amestecat cu focul, la fel
si privitor la Hristos, Fiul lui Dumnezeu, focul
dumnezeirii nu s-a despartit si nu se va desparti
n nici o clipd, Tn nici un loc sau lucru in veacul
veacului de umanitatea Sa [luatd] din aceea catre
care ingerul a spus: ,,Bucura-te, ceea ce esti pli-
na de har, Domnul este cu tine!"1 Ci marturisim
ca intre preasfantul trup si suflet ale lui Hristos
si trupurile si sufletele noastre a existat o asa de
mare diferenta de slava si stralucire cata a exis-
tat intre infatisarea Aceluia din cuptor si celelal-
te trupuri care nu se aflau in cuptor siin foc. Prin

1Lc. 1, 28.
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urmare spunem ca preasfantul Sau trup este in-
dumnezeit si toate cele ale trupului sunt indum-
nezeite si preacuratul Sau suflet este dimpreuna
cu Dumnezeu si toate trasaturile acestuia sunt
in aceeasi masura indumnezeite si asemenea lui
Dumnezeu, fiecare dintre firi pastrand in chip
neamestecat, neschimbat si nedespartit calitatea
proprie in hotarele unei persoane compuse, asa
cum fericitii Parinti ne-au transmis [prin traditie]
in chip dreptcredincios. Si marturisim ca sufletul
si trupul si toate trasaturile lor idiomatice unite
cu Dumnezeu-Cuvantul in chip ipostatic au fost
supuse Acestuia si conduse de El'intr-o relatie de
supunere superioara oricarei alte relatii de su-
punere [fatd de El] a unei realitati create, Tntru-
cat se aflau intr-o unire cu Dumnezeu-Cuvantul
superioara oricarei alte uniri posibile [cu de El]
a celor create.

XXI1, 1. Explicatie preliminara a scopului ca-
pitolelor urmatoare

Vasile, cu numele fmpérégiei cerestilsi partas
acesteia, spune ca simplu e cuvantul adevaru-
lui, adica lipsit de viclenie, usor si nemestesugit.
Pentru ca toate cuvintele dumnezeiesti sunt pe
fatd si fara ocolis pentru cei intelepti si lipsiti
de rautate si care 1l cauta pe Domnul cu inima
dreaptd; iar in inimile necugetate intelepciunea

10 figura de stil bazata pe etimologia cuvintelor BagiAgia
(Tmparatie) si BaciAelog (Vasile).
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lui Dumnezeu nu intra; si din aceasta cauza ori-
ce ar auzi sau ar citi nu pregeta sa combata si sa
infiereze, manati de un cuget mandru si dornic
sa placd oamenilor. Spune-mi, asadar, ce poate fi
mai sigur, mai dumnezeiesc si mai adevarat de-
cat cuvantul Teologului care spune: ,,La inceput
era Cuvantul"?? Si totusi Arie, pe care diavolul
I-a Tnghitit, s-a napustit asupra acestei teologii
spunand: ,,Bine a spus loan: «La inceput era Cu-
vantul» - adica Logosul dumnezeiesc; caci n-a
spus: «La inceput era Fiul», ci cuvantul rostit al
lui Dumnezeu." Prin urmare, iubiti frati, cel im-
boldit de duhul diavolului e gata sa perverteasca
orice cuvant scripturistic si de invatatura. Si voi
incerca a arata neintarziat acest lucru in chip la-
murit pentru cei ce n viitor vor avea de gand sa
atace din rea vointa expunerea noastra, a caror
,»0sanda va fi dreapta"2si pedeapsa mai presus
de indoiala.

XXIl, 2. Scopul abil al discutiei cu cei care per-
vertesc si talcuiesc gresit cuvintele Scripturii Si
ale Parintilor despre Hristos, Dumnezeul nostru

Cuvantulinteleptului legiuieste pentru cei care
vor in chip Tntelept sa graiasca cuvintele intelepte
ale lui Dumnezeu, zicand: ,,Nu raspunde nebu-
nului la nebunia lui. Raspunde nebunului dupa
nebunia lui, ca sa nu se creada ntelept Tn ochii

1in. 1, 1.
2Rm. 5, 8.
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lui."1Ceea ce spune inteleptul Solomon inseam-
na urmatoarele. Daca un necugetat, cu dorinta de
a rastalmaci dumnezeiestile Scripturi te intreaba
despre cele de negrait si mai presus de intelegere:
,»De unde e evident ca Fiul lui Dumnezeu este nas-
cut, iar Duhul Sfant purces?” sau: ,,Cum se poate
sa fie Cel Nascut dimpreuna-vesnic cu Cel ce L-a
nascut?" si, intr-un cuvant, ori de cate ori cauta a
cerceta dintr-o rea deprindere cele mai presus de
pricepere si intelese numai prin credinta, ba mai
degraba marturisite, dar cu neputinta de Tnteles
[omeneste], s& nu raspunzi necredintei sale isco-
ditoare, lasandu-te Tmboldit si tu impreuna cu el
de dorinta de a cerceta cele ce sunt mai adanci
decét orice cautare si cercetare si necunoscute Tn-
tregii zidiri, ci raspunde-i ,,dupa nebunia lui", fa-
cand cunoscute cele ce suntin chip obisnuit mar-
turisite de toti crestinii, graite, gandite si cugetate
printr-o credinta fara viclesug n Biserica. Despre
acestea am fost si noi intrebati Tn Rasarit de catre
crestinii apostati de acum, cu o experienta spori-
ta in privinta cuvintelor evanghelice si ale Legii
[mozaice], intre care se numara si urmatoarele.

Nelamuriri ale celor care s-au lepadat de Bi-
serica adresate cregtinilor

a. De unde reiese ca sufletul nostru este creat
sau ca e nemuritor, de vreme ce in Legea [mozai-
ca] nu se afla nici o marturie despre acest lucru?

1Pild. 26,4-5.
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b. Cine-mi poate spune daca Facerea este o
scriere a lui Moise? Caci nu are mentionat, pre-
cum celelalte carti ale Profetilor, numele au-
torului. in afard de aceasta, si pentru faptul ca
n multe locuri pare a nu spune adevarul; intre
acestea se numara hotararea lui Dumnezeu n
privinta mancarii [din pom]1si cea referitoare la
prigonirea lui Israel, vreme de patru sute de ani,
n Egipt; caci au avut de suferit o sutd patruzeci
de ani dupa moartea lui losif2 De asemenea, nici
hotarul randuit de Dumnezeu vietii oamenilor
nu s-a stabilit pe vremea lui Noe, fiindca a spus
ca oamenii aceia vor trai o suta douazeci de ani
pana la potop3.

c. De asemenea, desi Leviticul contine multe
prevederi cu privire la jertfele de carne, ulterior
Dumnezeu spune, prin lIsaia4si leremia5 ca n-a
dat nici o porunca referitoare la jertfe si arderi-
le de tot.

d. Si iarasi, fagaduind ca Legea va fi Lege
vesnica, de ce n-a randuit ca prevederile ei sa fie
vesnice?

e. Si fagaduind sa dea urmasilor lui Israel po-
sesiunea dintre Egipt si Eufrat, nu le-a dat nici a
zecea parte din fagaduintaé.

TFec. 3,3 _

2Cf. Fec. 15,13, FA. 7, 6 Gal. 3,17.

3Fec. 6,3.

4s. 58,1 s.unn.

Sler. 44,1 s.um
6Deut. 11,24.
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Aceste [obiectii] privesc Vechiul [Testament];
nelamuriri din partea acelorasi necredinciosi re-
feritoare la Noul Testament.

a. De vreme ce Evanghelia nu afirma ca mor-
mantul era pecetluitlcand Hristos ainviat, pe ce
temei dovediti acest lucru?

b. Desi Evanghelia numeste pretutindeni pe
losif barbatul Mariei2 voi de ce nu recunoasteti
aceasta?

c. Daca Evanghelia a numit zamislirea lui
Hristos din Fecioara fara de samanta, de ce n-a
numit si nasterea din Fecioara nestricacioasa,
precum faceti voi?

d. Daca loan o numeste pe Maria sora a Maicii
lui lisus, voi de ce n-o numiti asa?3

e. De ce Hristos, cu toate ca a spus ca va stan
iad trei zile Tntregi si trei nopti, asemenea intru
totul lui lona4 nu a facut intocmai ca lona, pre-
cum a spus?

f. Cum, iarasi, intr-o Evanghelie porunceste
sa se ia Tncaltaminte si toiagj iar Tn alta interzice
atat toiagul, cat si incaltdmintea6?

g. De vreme ce evanghelistii nu mentioneaza
nicaieri, de unde stiti ca Hristos S-a nascut in
pestera? Caci nu se spune asemenea lucru in
Evanghelii.

*Mf. 27,66.

2Mit. 1,16; Lc. 1, 27.
3In. 19, 25.

4mit. 12,40.

5\ 6, 8.

avii. 10,10.
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h. Daca lisus pe acelea pe care a Tnceput sa
le infaptuiasca le-a si propovaduit, de ce cand a
fost palmuit pe un obraz nu $i I-aintors si pe ce-
lalalt], ci i-a cerut socoteala celui ce L-a lovit?2

i. De vreme ce Evanghelia numeste creat, adi-
ca nascut3 pe Hristos, cum numiti voi o parte
a Sa creatd, iar pe cealaltd necreata? Caci Matei
spune: ,,Cartea nasterii4', adica a facerii ,,lui li-
sus Hristos, fiul lui David, fiul lui Avraam"5.

j. Daca afirmati ca Dumnezeu este necuprins,
plinind asemenea si cerul si pamantul, cum S-a po-
gorat Cuvantul din cer si iarasi S-a Tnaltat acolo?

k. Daca Dumnezeu-Cuvantul se afla in lume
cu Dumnezeirea si Thainte de intrupare, dupa
cum spune loan Evanghelistulg cum sustineti ca
S-a pogorat din cer Tn pantecele Mariei? Caci da-
ca ar fi fost aici si inainte de intrupare, e limpe-
de ca nu S-a pogorat. lar daca S-a pogorat prin
intruparea Sa, e lamurit ca era hotarnicit in cer,
asemenea ingerilor.

I. Daca atat Fiul, cat si Duhul Sfant sunt din
Tatél, e evident ca este Tatda al Amandurora, Si
Duhul Sfant este si El vlastar al Acestuia. lar
daca nu sunteti de acord, sa ne spuneti Cine a
iesit mai intéi din Tatal si cine al doilea, Fiul sau

IMt. 5, 39.

2In. 18, 23.

3c 1,31 In 14

4scil. aneamului, a arborelui genealogic.

5Mi. 1,1.
6in 1,10.
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Duhul Sfant? lar daca au iesit concomitentl e
clar ca Tatal a nascut gemeni, iar Fiul si Duhul
Sfant sunt frati dumnezeiesti. Care, asadar, ar fi
diferenta dintre nastere si purcedere privitor la
dumnezeirea necircumscrisa, nesupusa miscarii
si nedespartita?

m. De unde se poate demonstra ca Logosul lui
Dumnezeu este Dumnezeu enipostaziat, de ase-
menea cd Duhul lui Dumnezeu este Dumnezeu
si Ipostas al lui Dumnezeu, cd mintea2lui Dum-
nezeu nu este un alt Dumnezeu si un alt Ipostas,
nici inima lui Dumnezeu, nici dreapta lui Dum-
nezeu, nici bratul lui Dumnezeu si nici celelalte
pe care Scriptura le afirma despre Dumnezeu?

n. Cum, desi Ucenicii erau unsprezece inainte
de Tnaltarea lui Hristos, Pavel spune ca, dupa ce
anviat ,,S-a aratat celor doisprezece"3Ucenici?
Caci nici Matia si nici Pavel nu se numarau inca
printre ucenici4?

0. Cum, desi Hristos a fagaduit celor care
vor lasa pentru El tarine, sotii, copii, averi, ca
le va da Tnsutit Tn veacul acesta nu Si-a tinut
fagaduinta?

Comentariu. Aceste arme sa fie folosite
de catre voi, cei intelepti, impotriva celor
necugetati, ori de cate ori 7i veti vedea ca

1Grigorie Teologul, Oratio 31, 7, PG 36,140 C.
2Nowe;.
3L Cor. 15,5.

4F.A 1, 2627.
Svic. 10,29-30.
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discuta cu voi In mod rautacios si se arata
gata sa atace din rea vointa Scriptura.

XXII, 3. Asadar, Crestinismul este credinta ne-
iscoditoare, obisnuitd sa asculte si sa primeasca
n simplitate si fara viclesug toata dumnezeiasca
Scriptura si mai ales didascaliile Parintilor. Caci
stim ca [scrierile] evanghelice si apostolicelsunt
nealterate, dupa cum am aratat cu diferite oca-
zii, spunand ca, de vreme ce Evanghelia a fost
raspandita2si scrisa cu alfabetul celor saptezeci
si doua de limbi si neamuri, nu este Tngaduit sa
fie deformatd prin adaugiri sau eliminari. Chiar
daca s-ar incerca vreo corupere [sau denaturare]
a textelor Tn una sau alta dintre limbi, denatura-
rea aceasta ar fi data pe fata faraintarziere de ce-
lelalte saptezeci de limbi. Vezi asadar ca unii au
incercat sa indeparteze picaturile de sange ase-
menea sudorii3[de pe fata] lui Hristos din Evan-
ghelia dupa Luca si n-au reusit. Caci Evangheliile
care nu au acest capitol sunt cercetate pe teme-
iul multor altor Evanghelii care au acest capitol;
pentru ca se afla Tn toate [versiunile] evangheli-
ilor din alte limbi, ca si Tn cele mai multe [versi-
uni] din limba greaca.

Or, cuvintele Sfintilor Parinti, mai ales cele
dogmatice, nu s-au raspandit in toate limbile

1&cil. celelalte carti ale Noului Testament, Tn afara de
Evanghelii.

2cil. tradusa.
3c 22,43
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neamurilor, nici Tn toate locurile. Si s-a intam-
plat ca uneori unii dintre eretici sa reuseasca sa
faca adaosuri sau eliminari in acestea, lucru pe
care lI-am constatat din propria experienta. Spre
probarea celor afirmate, vom da cateva exem-
ple din faradelegile savarsite asupra textelor
dascalilorl

Nefacuta, adica necreata este numai dumneze-
irea. Si iata ca aflam la Sfantul Dionisie, intr-¢n
capitol cu titlul Despre [conceptele de] mare si mic,
spunandu-se despre Dumnezeu cae,,Nemicsorat,
nefacut, nu ca si cand nu ar fi inca facut sau ar fi
imperfect sau nu ar fi fost facut de cineva sau ce-
va anume; si nici ca si cand nu este nicaieri n nici
un chip, ci ca si cand ar fi dincolo de tot ceea ce es-
te nefacut"2 Afirmatia ,,dincolo de tot ceea ce este
nefacut" se refera la mai multe realitati nefacute,
adica necreate. Dar oare acest lucru e cu putinta?
Caci nimeni nu e nefacutin afara numai de Dum-
nezeu. Acest citat mi I-a pus Tn fata un maniheu,
care voia sa-mi demonstreze ca si ingerii, si sufle-
tul, si apele sunt necreate, adica nefacute.

larasi, de vreme ce Biserica invata ca toti in-
gerii sunt de aceeasi natura, acelasi dumneze-
iesc parinte [apostolic] Dionisie sustine ca inge-
rii sunt de nenumarate naturi3

1scil. Sfintilor Parinti.

2Sfantul Dionisie Areopagitul, Dedivinibus nominibus 9,4,
PG 3,912 C.

3Sfantul Dionisie Areopagitul, De coelesti hierarchia 5, PG
3,196 B.
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Si marele Dionisie, episcopul Alexandriei,
cel din randul retorilor, in comentariile sale la
[scrierile] fericitului sdu omonim Dionisie spu-
ne urmatoarele: ,,Filosofia dinafara numeste, de
obicei, «nefacuta» toata firea nevazuta, dar, de
asemenea, si ipostasurile [le numeste] «fiintel»;
prin urmare”, zice, ,,acesti termeni se folosesc
de Sfantul Dionisie Tn sens impropriu, in acord
cu [sensul intalnit la filosofii] cei dinafara Biseri-
cii." Astfel ca nu se cuvine, dupa cum obisnuiesc
unii in zilele noastre, a talcui necugetat si arbi-
trar afirmatiile Sfintilor Parinti.

Caci se spune iarasi Tn Cuvantul Fericitului
Vasile la Hexaimeron ca ,,Tot ce are inceput are in
chip necesar si sfarsit; atunci cand imi vei vor-
bi de inceput, sa nu ai nici o indoiala in privinta
sfarsitului”2 Acelasi lucru ni-1 aduc ca argument
origenistii, cugetatori de cele desarte, cu dorinta
de a arata preexistenta sufletelor Tn ceruri Tna-
intea trupurilor, ca si apocatastaza iadului, pre-
zentandu-ne nu putine citate, precum cele din
[opera] cugetatorului de Dumnezeu Grigorie
de Nyssa si [Grigorie] Teologul, talcuindu-le pe
acestea dupa bunul plac.

Comentariu. Origenistii prezinta citate din
Cuvantul lui [Grigorie] Teologul la Bobotea-
za si, de asemenea, din cel al lui [Grigorie]
de Nyssa Despre virtute, La nastere, la Feri-

10Ovala.
2Sfantul Vasile cel Mare, Hexaimeron, I, 3, PG 29, 9C.
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ciri, din Comentariu la Cantarea [Cantarilor]
si din alte scrieri.

lar acestea au fost spuse de mine nu Tn zadar,
ci cu scopul de a atrage atentia celor lipsiti de lu-
mina cunoasterii si aflati Tn bezna, care se potic-
nesc de cuvintele si maximele [Sfintilor] Parinti
si schioapata, ajungand sa alcatuiasca tratate de
vorbe goale in detrimentul Bisericii Sobornicesti,
care tagaduiesc si resping ?ntruparea lui Dum-
nezeu-Cuvantul din Fecioara.

XXI1l, 4. Despre Andrei Nestorianul

La cele spuse voi adauga, spre o adeverire mai
depling, ca pentru a asculta si cerceta cuvintele
Sfintilor Parinti este nevoie de frica lui Dumnezeu
si de simplitatea sufletului. De vreme ce gaianitii,
dimpreuna cu teodosienii si eutihienii il citeaza
necontenit pe Sfantul Chirii, ca si cum ar sustine
o singura fire in Hristos si ar fi dusmanul celor
ce sustin doua firi, un raufacator plin de violentg,
pe nume Andrei, care cugeta cele ale necredincio-
sului Nestorie, s-a apucat si a scris impotriva lor,
adica Tmpotriva celor ce sustin o fire Tn Hristos,
afirmand in cartea sa ca Chirii este mai degraba
de partea lui Nestorie, ,,chiar daca, bineinteles,"
zice, ,,0 face din ignoranta, cazand el insusi Tn
capcana ntinsa". La acestea a adaugat chiar din
prolog capitolul al 1V-lea al celor Douasprezece ca-
pitole ale aceluiasi Fericit Chirii, in care se spune:
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,Daca cineva imparte pe Hristos in doua persoa-
ne, adica ipostasuri, sa fie dat anatemei!"

lar referitor la acestea Andrei zice: ,,Intr-ade-
var, bravo dreptei judecati si mai mult decatbra-
Vo expunerii drept-credincioase a dogmelor al-
catuite de Chirii! latd ca in acord cu Parintii si
cu Sinoadele defineste ipostasurile persoane,
urmand Sfintilor Paringi de la Niceea, care afir-
ma Tn Sfanta si deofiinta Treime trei Ipostasuri
sau Persoane. Daca asadar afirmatia ca iposta-
surile sunt persoane e intemeiata, cum se poa-
te ca in aproape toate invataturile sale a numit
firile ipostasuri? Numind firile ipostasuri, iar
ipostasurile persoane, ce altceva se va afla mar-
turisind daca nu [existenta] diferitelor persoane
Tn Hristos? La fel ca atunci cand spune: «Firile,
adica ipostasurile, au ramas neamestecate.»1Ale
cui ipostasuri, brave Chirii? Evident ca ale lui
Hristos. Si daca afirmi in Hristos diferite ipos-
tasuri, de ce oare ai definit ipostasurile ca fiind
persoane? Caci daca n-ai fi dat tu Tnsuti aceasta
definitie, anume ca persoanele sunt ipostasuri,
oare ar fi putut cineva Tn apdararea ta sa spuna:
«Chirii prin ipostasuri nu intelege persoane, ci
existente concrete ale realitatilor purtatoare de
natura2»? Insa daca tu Tmpotriva ta ai propus
acest termen, ti se retrage orice drept de scuza
referitor la acest lucru. Asadar, cand afirmi ca:

1Scholia de incarnatione unigenti 11, PG 75,1381 A.
2EVoVoiwV TPOayhaTWV.
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«Firile, adica ipostasurile lui Hristos, au ramas
neamestecate», nu spui nimic altceva decét ca:
«lpostasurile, adica persoanele lui Hristos, au
ramas neamestecate.» Astfel cd, in acord cu acest
termen si cu legea ta, acela ce va afirma ca firea
este ipostas, adica persoana, se va afla afirmand
in chip arian trei firi in Persoanele Sfintei Treimi,
doua persoane in cele doua firi, marturisite de
tine, ale lui Hristos; la fel ca atunci cand arati in
Despre inchinarea in Duh si Adevar ca: «Chivotul
[Leqii] este o prefigurare a firilor, adica a ipos-
tasurilor lui Hristos»Z iar in alt loc sustii Tntr-un
mod sec ca: «Hristos fiinteaza [alcatuit fiind] din
doua firi, adica din doua ipostasuri». Daca, prin
urmare, propovaduiesti ca Hristos este alcatu-
it din doua ipostasuri, sau persoane, e limpede
ca sustii preexistenta ca ipostas si formarea di-
nainte in pantecele Fecioarei a trupului lui Hris-
tos si unirea ulterioara n acesta cu Persoana lui
Dumnezeu-Cuvantul, dupa cum afirmi iarasi in
capitolul al Il1-lea al celor Doudsprezece [capitole]:
«Daca cineva, dupa unirea negraita, imparte pe
Hristos in doua persoane, adica ipostasuri...»2 Si
numind si in alte nenumarate locuri firile ipos-
tasuri, te dezici de tine si te contrazici in Episto-
la catre Ermeias, pretinzand ca altceva este firea
si altceva ipostasul, sau persoana. Cum chiar si
atunci cand Teodoret [de Cyr] a atacat cele Do-

1De adoratione in spiritu et veritate, 1X, PG 68,597 B.
2Sfantul Chirii, Ep. 17, PG 77,120 C.
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uasprezece capitole, Tn scrierile tale apologetice nu
te-ai aparat deloc referitor la aceste ipostasuri pe
care le-ai afirmatin Hristos in cel de-al treilea ca-
pitol? Asadar, din cauza nestatorniciei tale, te con-
trazici, vorbind uneori despre o fire in Hristos, al-
teori despre doua persoane. Pana si in comenta-
riile, in care talcuiesti statirulldin Evanghelie, pe
care l-a aflat Petru Tn gura pestelui, asa graiesti:
«Asadar, adevaratul statir e Hristos; caci El este
chipul indoit23 Deci suntem indatorati scriito-
rului Chirii care marturiseste in Hristos, in orice
mod cu putinta, chipuri si ipostasuri diferite."
Comentariu. Datoritda aprofundarii Tnvata-
turii noastre dogmatice in Alexandria, ere-
ticii n-au reusit sa se apere catusi de putin,
ci au fost rusinati.

Ati ascultat, fratilor, toate vorbele de oca-
ra ale vicleanului balaur Andrei, slobozite din
cauza veninului din inima lui Nestorie, Tmpo-
triva atotinteleptului dascal Chirii, pe temeiul
afirmatiei acestuia despre faptul ca firile sunt
ipostasuri. Prin urmare, nu stiu sa spun daca
asemenea marturii apartin [acestui] Cuvios Pa-
rinte sau altora. Pentru ca Tntreaga adunare a
Parintilor, inclusiv marele Chirii insusi, afirmain
diferite locuri ca altceva este firea si altceva ipos-
tasul; iar Biserica Soborniceasca, urmand acest

rMt. 17,27.

zO binAovc, xapaKTTjp.
3In Mattheum Ill, PG 57, 429 B.
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canon, Tnvata ca in Hristos sunt doua firi unite,
dar nu Tngaduie sa se sustina, Tn El, doua ipos-
tasuri, sau persoane, si nici nu propovaduieste
ca El ar fi compus din doua ipostasuri sau per-
soane. Caci ipostasul este persoana insasi, n in-
dividualitatea sa. lar noi n-am cunoscut nicaieri
sfantul trup in afara lui Dumnezeu-Cuvantul,
fiindca n-a preexistat in pantecele [Fecioarei],
ci dumnezeirea si trupul Sau purtator de su-
flet rational s-au unit concomitent. Aceasta este
asa-numita unire ipostatica. Deci, dupa cum am
spus, necuratul Andrei este cel ce a pus pe sea-
ma de-Dumnezeu-inteleptitului Parinte Chirii
acuzele mai sus amintite.

XXII, 5.

De asemenea, Maron din Edessa, si el adept al
lui Nestorie, scriind Tmpotriva lui Sever, spune
urmatoarele: ,,Noi, cei ce pastram lumina rasa-
riteana a dreptei-credinte, nu respingem atat pe
Dioscor si pe Sever si pe Teodosie, cat infieram,
[si asta] pe drept, Sinodul hulitor de la Calcedon.
Caci acesta nu a afirmat n nici un fel ipostasuri
Tn Hristos; Tn timp ce Sever, si Chirii, parintele
acestuia, si Dioscor, si Teodosie vorbesc pe largin
fata noastra despre ipostasuri in Hristos, martu-
risindu-L [alcatuit] din doud ipostasuri, sau per-
soane, si [in plus] sustin ca ipostasurile lui Hris-
tos sunt neamestecate. Caci asa a legiuit pentru
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ei egipteanul Chirii, spunand ca «lpostasurile lui
Hristos au ramas neamestecate». lar daca iposta-
surile, adica persoanele lui Hristos, au ramas ne-
amestecate, e limpede ca si se cunosc [ca distinc-
te] si se pastreaza in veac. Dar cum au ramas ne-
amestecate? lar ceea ce surprinde e faptul ca nu
s-a adaugat si «nedespartite», ci «xneamestecate»,
adica distincte, si se cunosc ca fiind doua la nu-
mar; si n-a adaugat nicidecum cate sunt [firile],
astfel Tncat, Intr-un fel anume, ajunge sa ne in-
troduca in Hristos o multime de ipostasuri. Ast-
fel cd a hulit cu neruginare si nagterea din Fe-
cioara, desi dadea impresia ca o cinsteste, uneori
numind-o fireasca, alteori spunand in cele Doua-
sprezece capitole cd «A nascut cu trupul pe Cuvéan-
tul Care S-a facut trupI»2 Caruia noi Ti raspun-
dem astfel: «Fecioara n-a nascut trupeste, indar-
jitule Tmpotriva lui Dumnezeu, ci dupa cuviinta
dumnezeiasca».”
Comentariu. Am gasit acest citatin Alexan-
dria, la presviterul teodosian Gheorghe,
supranumit Lacatusul, logograful bisericii
lor.

Acestea afirma necugetatii eretici Tmpotri-
va de-Dumnezeu-inteleptitului Parinte, pe ca-
re noi 1l propovaduim a fi luminator si stalp al
Bisericii.

1Cf.in. 1,14.

2 Sfantul Chirii, Scholia de incarnatione unigenti 11, PG 75,
1381 A.
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XXI11, 1. Despre credinta gaianitilor

Comentariu. Sever si Gaian, la inceput in
cuget asemenea, au trait impreuna la [Schi-
tul] Optsprezecinic din Alexandria. Asadar,
ntr-una din zile Gaian I-a intrebat pe Se-
ver: ,,Cum se cuvine sa marturisim trupul
lui Hristos, supus stricaciunii sau nu?" lar
cand Sever i-a raspuns ca trupul era strica-
cios Tnainte de invierea din morti cea de a
treia zi, Gaian s-a despartit neintarziat de
el, spunand: ,,Daca socotesti trupul supus
stricaciunii, atunci esti Tntru totul constrans
sa afirmi doua firi in Hristos." Aceasta a
fost cauza despartirii lor.

Gaianitii, iulianitii si agranitiil au una si
aceeasi credinta, la fel ca si severienii, iacobitii,
teodosienii si dioscoritii. Dar acestia (si ma re-
fer la discipolii lui Sever si lacob), desi afirma cu
precadere o fire Tn Hristos, marturisesc doua tra-
saturi in El: dumnezeiasca si omeneasca; invata,
de asemenea, si ca trupul Lui a fost supus strica-
ciunii Tnainte de patima. Pe cand gaianitii, pe te-
meiul unirii [ipostatice] depline, socotesc ca tru-

1 Agranites sau nagranites (XXIIl, CCSG 8, 13, p. 305) este
un alt nume atribuit de izvoarele istorice (Timotei, De recep-
tione haereticorum, PG 86, 42 D) gaianitilor si iulianitilor (in
diferite manuscrise ale Calauzei e Tntalnit sub diferite forme:
Aypaviotai, EO0aypaviotai, Naypaviotai, Natpaviotai,
Noaypavitat). Se pare cd era factiunea ce profesa doctrina iu-
lianistd sub o forma extrema. Acest termen ar putea avea le-
gatura cu crestinii din orasul Najran (Arabia de Sud).
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pul lui Hristos este in toate privintele nestrica-
cios, dumnezeiesc si ca are o singura trasatura -
dumnezeiasca si nepatimitoare.

Trebuie sa se stie ca nu sunt in stare sa arate
un parinte care sa fiinvatat [cel dintai] ca Hristos
este Tn orice fel intr-o nestricaciune desavarsita
pe temeiul acestei uniri [ipostatice] depline, ci
Tsi inchipuie acest lucru pe temeiul propriilor lor
ganduri si Tnvataturi, insusindu-si pe nedrept,
dupa@ cum am spus de multe ori, citate si frag-
mente din [diferite] scrieri. De aceea, le vom pre-
zenta diferite argumente intemeiate, prin expu-
nerea de mai jos.

Discutia care a avut loc Tn Alexandria dintre
un gaianit si un ortodox

Ortodoxul. Lucrurile sunt mai demne de in-
credere decat cuvintele sau cuvintele sunt mai
sigure decat lucrurile?

Gaianitul. Evident ca lucrurile sunt mai dem-
ne de incredere decét cuvintele.

Ortodoxul. Raspunsul e corect, Tn acord cu le-
gea adevarului si a evlaviei. Asadar, spune-mi,
te rog, [dacd] se spune ca pe temeiul acestei uniri
depline se aflain nestricaciune in toate privintele
si dumnezeirea si trupul lui Hristos, [atunci]
aceasta Tmpartasire si jertfa a preasfantului trup
si sdnge ale lui Hristos, pe care le aduci si din ca-
re te impartasesti, sunt trupul si sdngele adeva-
rate ale lui Hristos Fiul lui Dumnezeu sau simpla

322



CALAUZA

paine, asemenea celei cumparate si mancate aca-
sa, si simbol al trupului lui Hristos, precum jertfa
tapuluilpe care o aduc [ca ofranda] iudeii?

Gaianitul. Departe de noi a sustine ca Sfan-
ta yfmpértésanie este simbol al trupului lui Hris-
tos sau simpla péine; ci ne impartasim cu adeva-
rat cu Tnsusi trupul si sdngele lui Hristos Fiul lui
Dumnezeu, Care S-a intrupat si S-a nascut din
Sfanta Néascatoare de Dumnezeu si Pururea Fe-
cioara Maria!

Ortodoxul. Asa credem si marturisim si noi
n acord cu marturia lui Hristos Tnsugi catre uce-
nici la Cina cea de Taina, cand le-a dat painea
cea de viata-facatoare si le-a zis: ,,Luati, méancati,
acesta este trupul Meu"2 si, de-asemenea, cand
le-a dat paharul si le-a spus: ,,Acesta este Sange-
le Meu"3 N-a spus: ,,Acesta este simbolul tru-
pului si sdngelui Meu." SiTn alte nenumarate lo-
curi Hristos spune: ,,Cel ce mananca trupul Meu
si bea sangele Meu are viata vesnica."4 Asadar,
deoarece Tnsusi Hristos marturiseste despre cele
pe care le aducem si de care ne impartasim noi
credinciosii ca sunt cu adevarat trupul si sdnge-
le Sau, adu-ne [o particicd] din Tmpartasania de
la biserica voastra, de vreme ce, asa cum spui,
e ortodoxa mai mult decét oricare alta; si vom
aseza cu toata cinstea si Tn chip slavit acest sfant

1Lev. 16, 8-10.

2Mt. 26, 26; TCor. 11, 24.

3Mi. 26, 28.
4In. 6, 54.
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trup si sange ale lui Hristos intr-un vas; si daca
in cateva zile nu se va altera sau modifica sau
preschimba, va fi neindoielnic ca Tn chip drept
propovaduiti cad Hristos este in orice fel Tn ne-
stricaciune ca urmare a acestei uniri desavarsite;
dar daca se va altera sau modifica, va fi necesar
cu orice pret sa admiteti urmatoarele: fie ca ceea
ce primiti ca impartasanie nu este trup adeva-
rat al lui Hristos, ci simbol si [trup] simplu, fie
ca din cauza relei voastre credinte Duhul Sfant
nu S-a pogorat asupra acestuia, fie ca trupul lui
Hristos era supus stricaciunii Tnainte de Tnviere
ca unul ce ejertfit, omorat, injunghiat, impartit si
mancat. Caci firea nestricacioasa nu se taie, nici
nu se strapunge in coasta si Tn maini, nici nu este
impartitd, nici omorata, nici mancata, nici tinuta
[In palme], nici atinsd, asa cum este si firea ne-
stricatd a Tngerilor si a sufletelor noastre.

XXII1, 2.

Gaianitul. Si cum se intdmpla ca multi din-
tre Sfintii Parinti spun ca trupul lui Hristos este
nestricacios?

Ortodoxul. Ceea ce e stricacios si nestricacios,
dupa cum am spus si in definitii, se foloseste Tn
dumnezeiestile Scripturi cu doua sensuri, une-
ori trupesc, alteori sufletesc. De aceea in Face-
rea se spune: ,,Si a vazut Dumnezeu, si iata tot
pamantul era stricat"l adica toti oamenii erau

'Fac. 6,12 (LXX).
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nelegiuiti; despre acestia si David spune: ,,Stri-
catu-s-au si urati s-au facut intru faradelegile"l
si ,,Indeletnicirile lor."2 in legatura cu aceas-
ta stricaciune a pacatului afirmam ca preasfan-
tul si preacuratul trup al lui Hristos este nestri-
cat, adica fara de pacat; pentru ca din veac nici
un Parinte n-a vorbit despre nestricaciunea ab-
soluta la care va referiti voi. Astfel ca si Atana-
sie cel Tntreit fericit spune despre trupul Dom-
nului Tntocmai astfel: ,, Trupul a fost supus stri-
caciunii pentru ca si Maria a fost creata."3Cum
este cu putinta a spune ca trupul lui Hristos este
deofiinta cu noi, sau ca ,,s-a facut partas sangelui
si trupului asemenea pruncilor4 sau ca ,,a luat
samanta lui Avraam"5 sau ca ,,a fost ispitit in tot
chipul, dupa asemanarea cu noi"g daca era ne-
stricacios prin aceasta unire absolutd pe care o
propovaduiti voi?

Si din acestea Tnvatam ca Tnainte de patima
preasfantul trup al lui Hristos era stricacios, dar
dupa invierea7cea de atreia zi - nestricacios; ce-
ea Ce vreau sa spun e ca Tnainte de patima, pen-
tru ca era perisabil8 avea diferite scurgeri, pre-
cum cele de sédnge, sudoare, saliva si lacrimi, dar

'Ps. 52,2.

2Ps. 13,1,

3Contra Arianos 11, 46, PG 26, 440 B.

4C/. Evr. 2,14.

SEvr. 2,16.

6Cf. Evr. 4,15.

TAd litteram, ridicare (£yepalq).

8Ad litteram, fluid, Tn sens de instabil, supus schimbarii
(pevoTog).
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trup si sange ale lui Hristos intr-un vas; si daca
in cateva zile nu se va altera sau modifica sau
preschimba, va fi neindoielnic ca in chip drept
propovaduiti ca Hristos este in orice fel in ne-
stricaciune ca urmare a acestei uniri desavarsite;
dar daca se va altera sau modifica, va fi necesar
cu orice pret sa admiteti urmatoarele: fie ca ceea
ce primiti ca impartasanie nu este trup adeva-
rat al lui Hristos, ci simbol si [trup] simplu, fie
ca din cauza relei voastre credinte Duhul Sfant
nu S-a pogorat asupra acestuia, fie ca trupul lui
Hristos era supus stricaciunii Tnainte de Tnviere
ca unul ce ejertfit, omorat, injunghiat, impartit si
mancat. Caci firea nestricacioasa nu se taie, nici
nu se strapunge Tn coasta si in maini, nici nu este
impartita, nici omorata, nici mancata, nici tinuta
[in palme], nici atinsd, asa cum este si firea ne-
stricata a ingerilor si a sufletelor noastre.

XX, 2.

Gaianitul. Si cum se intdmpla ca multi din-
tre Sfintii Parinti spun ca trupul lui Hristos este
nestricacios?

Ortodoxul. Ceea ce e stricacios si nestricacios,
dupa cum am spus si in definitii, se foloseste in
dumnezeiestile Scripturi cu doua sensuri, une-
ori trupesc, alteori sufletesc. De aceea Tn Face-
rea se spune: ,,Si a vazut Dumnezeu, si iata tot
pamantul era stricat"l adica toti oamenii erau

1Fac. 6,12 (LXX).
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nelegiuiti; despre acestia si David spune: ,,Stri-
catu-s-au si urati s-au facut intru faradelegile"l
si ,,indeletnicirile lor."2 In legaturd cu aceas-
ta stricaciune a pacatului afirmam ca preasfan-
tul si preacuratul trup al lui Hristos este nestri-
cat, adica fara de pacat; pentru ca din veac nici
un Parinte n-a vorbit despre nestricaciunea ab-
soluta la care va referiti voi. Astfel ca si Atana-
sie cel Intreit fericit spune despre trupul Dom-
nului Tntocmai astfel: ,,Trupul a fost supus stri-
caciunii pentru ca si Maria a fost creata."3Cum
este cu putinta a spune ca trupul lui Hristos este
deofiinta cu noi, sau ca ,,s-a facut partas sangelui
si trupului asemenea pruncilor'4 sau ca ,,a luat
samanta lui Avraam"5 sau ca ,,a fost ispitit in tot
chipul, dupa aseméanarea cu noi"g daca era ne-
stricacios prin aceasta unire absolutda pe care o
propovaduiti voi?

Si din acestea Tnvatam ca Tnainte de patima
preasfantul trup al lui Hristos era stricacios, dar
dupainvierea7cea de atreia zi - nestricacios; ce-
ea ce vreau sa spun e ca Tnainte de patima, pen-
tru ca era perisabil§ avea diferite scurgeri, pre-
cum cele de sédnge, sudoare, saliva si lacrimi, dar

1Ps.52,2.

2Ps. 13,1

3Contra Arianos Ill, 46, PG 26, 440 B.

4C/ Evr. 2,14,

5Evr. 2,16.

6Cf. Evr. 4 ,15.

TAd litteram, ridicare (eyepaig).

8Ad litteram, fluid, Tn sens de instabil, supus schimbarii
(pevoTog).
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dupa nvierea Sa din morti, chiar daca a man-
cat din pogoramanty, spre incredintarea ucenici-
lor, nu-L aflam cu nici o scurgere sau desertare:
nici scuipand, nici lacrimand, nici asudand, nici
sangerand, dar nici sezadnd impreuna cu cei
pacatosi, nici dormind, nici fiindu-i sete, nici foa-
me, ci mancand dupa Tnviere; asa cum consuma
focul ceara si precum au mancat ingerii primiti
de Avraam.2Astfel ca inainte de patima Hristos
nu S-a aratat in diferite chipuri si infatisari pre-
schimbate ale persoanei [Sale], asa cum S-a ara-
tat cu alt chip dupa inviere Mariei Magdalena3si
n alt chip celor aflati cu Cleopa4si, iarasi, Tn chip
diferit [ucenicilor] la Marea Tiberiadei5 De ase-
menea, Thainte de patima, cu toate ca-l statea in
putinta, nu S-a aratat in aceeasi clipa in diferite
locuri, ca sa nu se creada ca este o Inchipuire, ci
S-a mutat din loc in loc Tn acord cu firea comuna
a trupurilor; dar dupa invierea Sa din morti, fi-
indca preasfantul Sau trup ainviat si a ajuns usor
si duhovnicesc si foarte subtire si nestricacios, a
iesit fara nici o opreliste din mormantul pecetlu-
it6si a intrat prin usile incuiate7si in acelasi ceas,

ILc. 24,42.

2Fac. 18,1-8.
3in. 20,14.

4lc. 24,13 s.urm.
SIn. 21,1 s.urm.
6Mt. 27,66.

7In. 19, 20 si 26.
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Tn seara zilei in care afinviat, S-a aratat ucenicilor
atat la lerusalim, cat si in Emausl

lar daca era Tn acelasi fel Tntru toate nestrica-
cios ca urmare a acestei uniri perfecte, de ce oa-
re nu S-a aratat Hristos si Tnainte de patima cu
tot trupul in diverse locuri si chipuri si Tnfatisari
ale persoanei [Sale]? De ce oare dupa invierea Sa
n-a scuipat si n-a lacrimat? Astfel ca pe temeiul
tuturor acestora este lamurit ca sfantul trup al
lui Hristos a fost stricacios Thainte de Patima, dar
nestricacios dupa tnviere.

Gaianitul. Cu toate ca Hristos a lacrimat pen-
tru Lazar, nu uita totusi ca lacrima Sa, fiind ne-
stricacioasa si dumnezeiascd, l-a Tnviat pe cel
mort2 Desi a scuipat, scuipatul I-a facut pe cel
orb sd vada3 Desi din coasta Lui a iesit sange4
prin sange lumea s-a mantuit. Desi a fost rastig-
nit, totusi ca un Dumnezeu a facut soarele sa se
ntuneceb.

Ortodoxul. Nu trebuie sa ne indoim de faptul
ca preacuratul Sau trup a ajuns prin unirea cu
Dumnezeu-Cuvéantul sfant si divin, atotputernic
si creator. Sa-lI ascultdm pe marele Grigorie de
Nyssa care spune impotriva lui Eunomie ca ,,nici
firea omeneasca nu-1invie pe Lazar, nici puterea
cea nepatimitoare nu-1 jeleste pe cel mort, ci la-

'Lc. 24,13 s.urm.
2In. 11,35."

3Mec. 8, 23; In. 9, 6-7.
4In. 19,34.

5Mt. 27, 45.
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crimainsasi a omului, pe cand viata e de la Viata
adevarata"l lar daca, asa cum invatati voi, face-
rea de minuni apartine trupului lui Hristos, si
nu dumnezeirii, ar fi trebuit ca El sa facd minuni
inca din scutece. Caci a plans adeseori ca un
prunc, de nenumarate ori, ca om ce era, a scui-
pat; pentru ca a fost ispitit si aincercat toate cele
ale noastre, dupa cum spune Pavel, afara de pa-
cat2 Si iata ca acceptand taierea imprejur n-a voit
sa faca nici o minune prin acea curgere de sdnge
din dumnezeiescul trup3.

lar cat priveste citatul pe care ni-1 puneti Tn
fata: ,,Nu vei da pe cel cuvios al Tau sa vada
stricaciunea"4 prin ,,stricaciune" se intelege ni-
micirea absoluta a fiintei, ceea ce nu s-a petrecut
n mormant cu trupul Domnului, care a fost pa-
zit, si prefacut intru nestricaciune si restabilit Tn
conditia Tn care s-a aflat trupul lui Adam inainte
de calcarea [poruncii].

Din cuvantul lui Ipolit, episcopul Romei,
Despre Tnvierea si nestricaciunea Cuvantului5

»Oamenii vor fi", zice, ,la Tnviere asemenea
ingerilor lui Dumnezeu intru nestricaciuneg adi-

1Contra Eunomium III, 111, 65.

2Evr. 4 ,15.

3lc. 2,21.

4Ps. 15,10; F.A. 2 27.

5 Sfantul Ipolit Romanul, De resurectione et incoruptibilita-
te, fragment aflatin R N autin (ed.), Le dossier d'Hippolyte et de
Meliton, Paris, 1953, p. 84.

6Mi. 22,30; Mc. 12,25.
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ca Tn nemurire si dincolo de orice schimbarel
Caci fiinta nestricacioasa nu naste, nu este nas-
cutd, nu creste, nu doarme, nu-i este nici foame,
nici sete, nu oboseste, nu sufera, nu moare, nu e
ranita de cuie si sulita, nu transpira, nu sange-
reaza. De acelasi fel sunt naturile2ingerilor si ale
sufletelor slobozite din legaturile trupurilor, Tn-
trucat amandoua [aceste naturi] sunt de alt gen
si straine de zidirea acestei lumi vazute si supu-
se stricaciunii.

XXI11, 3.

Dar adversarul se va opune, afirmand: ,,De
bunavoie si din libera Sa alegere a primit Hristos
patimile; iar cele ce sunt de bunéavoie si din libe-
ra alegere nu privesc legea firii/"

Raspunsul ortodoxului: ,,Asadar, Tntrucat
Dumnezeu-Cuvantul S-a pogorat de bunavo-
ie din cer, pogorarea Sa nu va fi socotita ca ade-
varatd. ntrucat S-a intrupat de bunavoie, trupul
Sau nu va fi socotitfire, nici nasterea Sa, nastere,
nici timpul Sau, timp, nici neamul Sau, neam,
nici patima Sa, patima, nici moartea Sa, moar-
te, nici Tnvierea Sa, Tnviere, nici Tnaltarea Sa,
/fnélgare. Caci toate acestea le-a suferit si le-a pri-
mit de bunavoie si prin libera alegere, si nu din

1Appevoia.
20vaia.
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constrangere, odata cu intruparea Sa pe pamant.
Aceasta nascocire apartine maniheilor."

Comentariu. Un alt raspuns in favoarea
marturiei, care spune: ,,0 singura fire a lui

Dumnezeu-Cuvantul intrupata”, adresat
celor ce cugeta cele ale lui Sever.

Asa cum, daca pe taria cerului se afla trei cor-
puri ceresti deofiinta si necircumscrise, nimeni
dintre cei bine-cugetatori nu le-ar numi pe aces-
tea o luminain trei firi, ci trei ipostasuri deofiinta
ale luminii, care au o lumina de aceeasi fire si
de acelasi gen siinrudita in chip nedespartit, tot
asa si in privinta discursului despre Sfanta Tre-
ime, Dumnezeu-Cuvantul este socotit ipostas,
si nu fire, precum si Tatal si Duhul Sfant. Dupa
cum, iarasi, daca unul dintre acesti luminatori
s-ar parea ca se uneste cu un nor, care 1l Tnva-
luie Tntr-un mod imposibil de descris, lumina-
torul din el s-ar numi si ipostas, ca unul dintre
cele trei ipostasuri ale luminii; dar s-ar numi si
fire, prin comparatie cu norul de alta natura si
gen cu care s-a unit. Prin urmare, asa sa intelegi
citatul din de-Dumnezeu-inteleptitul Chirii,
cand spune referitor la unirea trupului ,,0 fire a
lui Dumnezeu-Cuvantul intrupata”. lar daca Tti
Tnsusesti citatul in mod necugetat, Tncercand sa
numesti ipostasul Cuvéantului fire, esti cu totul
constrans sa numesti de asemenea fire individu-
ala si pe Tatal Cuvantului si o alta fire individu-
ala pe Sfantul Duh; ingamfatul Sever, Tntrucat a
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Tnvatat si a cugetat asa, a alunecat in groapa ari-
ana a triteismului.

Numim om gol un ipostas dintre nenumarate
altele; dar daca se va imbraca intr-o haina, poate
fi numit si fire datoritd imbracamintei de alt gen
si de alta fire cu care s-a invesmantat. Si Gavri-
il, spre exemplu, fiind unul dintre ipostasurile
ingeresti, daca s-ar invesmanta cu trup, ar putea
fi numit fire pe temeiul unirii cu trupul care este
de alt gen. Si sufletul rational, precum cel al lui
Pavel, privitin sine, fara trup, este socotit ipostas
al naturii comune a sufletelor omenesti, si nu fi-
re; iar daca acum s-ar uni cu trupul propriu Tna-
inte de inviere, ar putea fi numit intr-un fel cuvi-
os si fire, din cauza naturii diferite si pamantesti
a trupului. De aceea fericitii Parinti au spus ca
omul este alcatuit oarecum ,,din doua firi".

Dar acefalul ne ataca si in acest punct, spu-
nand: ,,Daca omul este alcatuit din doua firi,
si Dumnezeu-Cuvantul Si l-a asumat pe aces-
ta, va veti afla marturisind trei firi in Hristos."
Acestora trebuie sa le raspundem urmatoarele:
,De aici se vede ca tagaduiti ratiunea intrupa-
rii si marturisiti cd& Dumnezeu-Cuvéantul nu a
asumat cu adevarat nici trup, nici suflet. lar da-
ca sustineti ca, in general, El a fost desavarsit ca
om, asa cum este ca Dumnezeu, va veti afla si
voi afirmand ca Hristos este alcatuit din trei firi.
Dar totusi, asa cum copacul, prin insumarea ne-
numaratelor calitati diferite (si ma refer la rada-
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cinad, ramuri, frunze, floare, rod), este numitfire,
la fel si omulin Tntregul sau [este fire], dupa cum
spune lacov, ruda Domnului: «Orice fellde fiare
si de pasari, de taratoare si de vietati din mare se
domoleste si s-a domolit de firea omeneasca»/'2

XXIV. Lamurirea, adica respingerea cuvantu-
lui monofizitilor care sustine ca,,Daca Ipostasul
Tntrupat al lui Dumnezeu-Cuvantul este dum-
nezeire desavarsita si Tn El se vede Tntreaga pli-
natate a Treimii, toate cate se vor atribui Fiului
Tn acord cu planul iconomiei [dumnezeiesti] se
vor atribui intregii Treimi, fie cele doua firi, fie
cele doua vointg, fie cele doua lucrari. lar cei ce
Nnu vor cugeta asa, zice, vor pune pe seama Sfin-
tei Treimi trei firi individuale gi una comuna"

Despre acestea vi s-a relatat putin mai devre-
me cate ceva; dar ca nu cumva si noi, nascocind
asemenea ereticilor mituri proprii, sa cadem
sub dumnezeiescul blestem care spune: ,,Vai de
profetii care profetesc din cele ale inimilor si nu
de la Dumnezeu!"3 haideti, asemenea lui David
care cu o singura piatra a lovit pe Goliat si a ni-
micit intreaga tabara a vrajmasilor, sa lovim si
Nnoi cu un singur cuvant si cu o singura dovada a
barbatului apostolic Dionisie, luminatorul intre-

1&VOLQ.
2lac. 3, 7.
3lez. 13,3 (LXX).
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gii lumi, toata tabara ereticilor de alt neam, inchi-
zandu-le gura care spune ca ,,Tot ceea ce se atri-
buie lui Hristos, Unul din Treime, se socoteste a
se atribui intregii Treimi".

[Extras] din capitolul despre teologia unitara
[scil. generald] si a distinctiilor [scil. particulard]
al sfantului dascal apostolic Dionisie Areopagi-
tul: ,,E asa cum luminile felinarelor (spre a ne fo-
losi de exemple concrete si obisnuite) dintr-o ca-
sa se Intrepatrund reciproc, dar pastreaza auster
distinctia individuala existenta, ramanand unite
in pofida distinctiei dintre [ele] si distincte in pofi-
da unirii; si negresit observam, desi in casa se afla
multe felinare, ca toate luminile se unesc intr-o
singura lumina si raspandesc o singura stralucire
nediferentiata, si, dupa parerea mea, nimeni n-ar
putea distinge, Tn atmosfera Tncaperii, lumina
unui felinar de lumina celorlalte si nici n-ar putea
vedea o [lumind] fara altal de vreme ce toate sunt
amestecate in toate intr-un chip perfect."2

Comentariu. [Sfantul Dionisie] raportea-
za [teologia] unitara [scil. generald] si a
distinctiilor [scil. particulard] la Sfanta Trei-
me, pe temeiul fiintei comune si al deosebi-
rii Ipostasurilor.

Acestea apartin [Sfantului] Dionisie; dar sa
avansam spre a da o solutie la cele mai Tnainte

1Scil. lumina unuia fara lumina celuilalt.
2sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus, 2,
4, PG 3, 641 AB.
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amintite. Intentia Parintelui este urmatoarea. A
folosit ca exemplu pentru Sfanta Treime trei fe-
linare sau lumanari, aprinse intr-o biserica sau
casa, care sunt distincte si separate ca ipostasuri
(caci fiecare felinar este diferitin parte de celelal-
te), dar care au unita si nedespartita prin lumina
partasia firii si a lucrarii; si nimeni nu poate in
atmosfera Tncaperii sa distinga sau sa spuna ca-
re lumina este a unui felinar si care a altuia. Cu
acestea dascalul trece de la discursul treimic la
cel al iconomiei [dumnezeiesti] si la iesirea lui
Dumnezeu-Cuvantul din Tatal, in acord cu spu-
sele Acestuia: ,,lesit-am de la Tatal si (...) la Tatal
Ma duc/'1

Al lui Dionisie: ,,lar daca cineva va scoate unul
dintre felinare dinincapere, va scoate totodata si
toatd lumina proprie acestuia, fara a lua insa cu
sine nici o parte din lumina celorlalte felinare si
fara a lasa celorlalte ceva din a sa."2

lesind, zice, Fiul din Tatal si venind Tn lume,
nu a luat cu Sine nici pe Tatal, nici pe Duhul, si
nici, odata cu plecarea, nu Le-a lasat Acelora ce-
va dintr-ale Sale; ci aiesitintr-un chip foarte pro-
priu numai Ipostasul Sau.

Apoi, in cele ce urmeaza, lamureste cele afir-
mate: ,,Si se distinge lucrarea binefacerii dum-

nezeiesti asupra noastra de intruparea3 Cuvan-
1Cf in. 16, 28; 13, 3.
2Sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus, 2,

4, PG 3, 641 BC.
30ixjLOjQffvca.
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tului mai presus de fiinta Tntru asemanarea cu
noi, prin asumarea a ceea ce ne este specific, in
chip integral si adevarat/'1

Talcuire: ,,Se distinge", adica se separa cu-
vantul teologic despre [Sfanta] Treime de Tntru-
parea ,,Cuvantului Care asuma ceea ce ne este
specific in chip integral si adevarat”, adica de
discursul despre intruparea si inomenirea lui
Hristos, si de ,,faptul de a lucra si a rabda cele
distinse si superioare care apartin lucrarii Sale
divino-umane"2 Numeste ,,distinse si superioa-
re", sau curate si ireprosabile pe cele ce apartin
firii Sale: nasterea, pruncia, cresterea, foamea,
setea, oboseala, tristetea, lacrima, saliva, sudoa-
rea, sangele, strapungerea, stricaciunea, scurge-
rea, moartea, omorarea, neputinta de a vorbi si
a Se misca. Apoi adauga: ,,Caci la acestea Tatal
si Duhul nu au fost partasi in nici un fel."3

Sa se rusineze Sever; sa se rusineze Dioscor si
Timotei si Eutihie; sa se rusineze Teodosie si la-
cov; sa se rusineze fiara cu zece coarne, Tnainte-
mergatoarea antihristului care spune ca ,,Toate
cele afirmate despre Hristos se pot atribui intre-
gii Treimi". latd cum luminatorul apostolic al in-

1Sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus, 2,
6, PG 3, 644 C.

2Sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus, 2,
6, PG 3, 644 C; Sfantul Maxim Marturisitorul, Scholia, PG 4,
224 AB.

3sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus, 2,
6, PG 3, 644 C.
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tregii lumi spune lamurit ca acelora lucrate sau
asumate cu trupul sau n trup de Hristos, Dum-
nezeu si Tatal sau Duhul Sfant nu sunt partasi in
nici un fel, ,,decat daca cineva ar afirma", zice,
»[ca Se fac partasi] prin voia cea buna si iubitoa-
re de oameni"l

Numai prin voie si bunavoire si acord comun
Tatal si Sfantul Duh, zice, S-au facut partasi ratiu-
nii si modului intruparii lui Hristos, desi dupa
Ipostasurile Lor au ramas strdini si fara partasie
la toate cate Dumnezeu-Cuvéantul le-a asumat
din Fecioara, cand S-a intrupat. Acestuia | se cu-
vine slava si puterea in vecii vecilor. Amin2

Ne cerem iertare de la cei osarduitori; ,,Pentru
ca, dupa cuvantul lui Pavel, Tn parte cunoastem
si Tn parte prorocim"3 Tn parte intelegem si in
parte graim si in parte putem expune Tnvatatura
de credintd. Caci cu céat cercetam divinul, cu atat
mai mult ajungem sa nu-L cunoastem; fiindca
nici sfintii ingeri insisi nu cunosc desavarsit cele
privitoare la Dumnezeu.

Voi adauga Tn aceasta carte ca pe o cununa de
biruinta si asemenea celei de nuntd urmatoare-
le. Legea dumnezeiasca, atat cea veche, cét si cea
noua, porunceste ,,ca din gura a doi sau trei mar-
tori sa se statorniceasca tot cuvantul".4 Asadar,

1Sfantul Dionisie Areopagitul, De divinibus nominibus, 2,
6, PG 3, 644 C.

2Primul epilog.

3iCor. 13,9.
iMt. 18,16; cf. Deut. 19,15.
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la Sfantul Sinod al celor 318 Parinti de la Niceea
s-a afirmat ca firea si ipostasul nu sunt acelasi lu-
cru, dupa cum am aratat mai sus. De asemenea,
si Sfantul Sinod cel dintai de la Efes al celor 200
de Sfinti Parinti a randuit public, prin mijlocirea
atotinteleptului Chirii, ca fiinta si firea sunt dife-
rite de ipostas sau persoana. Prin urmare, sunt
indeajuns pentru Sfanta noastra Biserica Sobor-
niceasca si Apostolica cei 518 Parinti ca protec-
tori si aparatori impotriva acefalilor; caci nici
un om, nici toate puterile ceresti nu vor putea
vreodata anula sau rasturna ceea ce au randu-
it Parintii acestor Sfinte Sinoade. Asadar, ori de
cate ori acefalii ne prezinta un citat sau altul ca-
re numeste firea persoana, sa le punem in fata si
noi ceata celor 518 Sfinti Parinti. Caci in privinta
oricarui lucru e valabil votul majoritatii, dupa
cum au randuit canoanele Sfintilor Apostoli ai
lui Hristos. Acestuia | se cuvine slava si puterea
n vecii vecilor. Aminl

i rugam pe cei care se vor apleca asupra aces-
tei carti sa arate indurare fatd de nenumaratele
greseli si repetitii strecurate aici; pentru ca sta-
rea neintreruptad de boala nu ne-a ingaduit sa ne
desavarsim gandul dupa dorinta noastra. Caci
aceste Tnvataturi ale lui Hristos au nevoie mai
intéi de un plan de elaborare, apoi de corectitu-
dinea formularilor, de o prezentare sistematica
si, Tn cele din urma, de o redactare; Tnsa gandu-

1Al doilea epilog.
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rile noastre, fiindca n-au fost stapanite de preo-
cuparea fata de scrierea [aceasta], ci de indolenta
si nepasare, nu vor avea parte de o descriere
amanuntitd, ci doar de una sumara. lar daca am
afirmat ceva nelalocul lui sau ne-a scapat vreun
sens, ne cerem iertare. Caci fara de greseald nu-
mai Dumnezeu este.

Cu toate acestea 7l rog pe cel care urmeaza sa
transcrie aceasta [carte] sa nu treaca cu vederea
comentariile; si sa tina seama de accente, si de
puncte si de virgule si de greselile de exprimare.
Pentru ca si altadata [in trecut] céativa [copisti]
nepriceputi, transcriind o lucrare de-a noastra
dogmatica, au umplut-o, din nestiinta, de blas-
femii [si sminteli]l

1Al treilea epilog. Multitudinea epilogurilor atestad carac-
terul de florilegiu al acestui tratat; cu precadere Tn acest utim
epilog autorul nu pierde ocazia de a-si cere iertare pentru sca-
derile referitoare la structurarea materialului, invocand, prin-
tre alte motive, starea nefncetata de boala.
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97,111,125,131,145,146,149,
156,159,160,167,178,179,
184,189, 193, 266, 273, 276,
290,318, 320-322

Alexandru de Lykopolis: 79
Ambrozie: 74, 93,106,108,
142,144,151,173-175,187,189
amestecare (vezi unire): 53, 62,
84,149,156,178,181, 214, 226,
229, 289

Amfilohie de Iconiu: 18, 75,
106,143,154,155,186
Ammonius: 5

amputare: 58

Ana: 136

analogie; 211

Anastasie: 1,5,10,11,15, 38,
46, 68, 75, 99,188, 192, 290
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anatema/anatemiza: 4, 5, 73,
74, 84,85,131,136,138,139,
163,183,187,188,198, 265,
266,286, 300, 316

Andronic: 160

Antinopolis: 268

Antiohia: 5, 82, 86, 92
antitetic: 50

antropolatru: 5

aparenta: 65,104,135,197,
218, 225, 233, 258, 261,265,272
apa: 6, 48, 49, 62, 65, 66,110,
302; a datatoare de viata: 110
Apolinarie: 80, 83,203
Aquila: 92, 95, 96

Ardavav: 80

Argos: 160

argument: 3-5,17, 72,92, 93,
102,103,111,113,119,135,
143,154,179,181,182,194,
205,218,243, 262, 267,300,
314, 322

Arie/arieni: 9, 80, 81, 85, 91,
94,98,103,107,132-134,136,
139,143,144,174,243,286,306
Avristotel: 26, 98,134,144, 211,
286, 292

Armenia: 13

Artemon: 107,299, 302
asemanare: 8-11,45,113, 224,
228,231-233, 245, 247,248,
252, 255, 257, 258, 274,275,
325,334; a. cu Dumnezeu: 252,
274; a Fiului lui Dumnezeu:
263,271,304

asertiune: 18, 66,118,202

a asuma: 8, 31, 218, 223, 234,
271, 285, 288, 331, 336
asumare: 245, 273, 334
asumat/-a (vezi si neasumat):
55,81,147,154,171,172, 223,
229, 297, 335

Atanasia: 160

Atanasie: 23, 38, 74, 80, 93, 96,
97,105,107,144,150,154,166,
167,174,200, 201, 216-218,
220, 325

atingere: 12, 48; a coastei: 177;
a lui Hristos: 219
atotputernic: 8,22,250,257,327
Augustin: 5, 79,105
autodeterminare (vezi si li-
ber-arbitru): 54

Avraam: 77,246,251, 283,310,
325, 326

Babilon: 62, 75, 79, 97,150, 276
batranete: 60

bine: 2,4, 7, 58, 61, 81, 85, 90,
94,97,98,102,158,179,188,
191,198, 200,212, 213, 306
binecuvéantare: 12,106
Biserica (vezi si eclesiastic): 2,
13,16-19, 26, 47, 71, 75, 79, 84,
86, 89, 91, 92, 96, 101,102, 105,
108,111,113,125,130,132,
134,136,138,144-147,154,
155,158,159,166,167,169,
188,190,191,193,197, 200,
201, 279,280, 284, 300, 307,
313-315, 318, 320, 323,333,337
boala: 32, 35, 91,102,104,110,
302, 303, 337,338

bun: 2,110,111; b. prin fire: 57
bundcuviinta: 16

cadavru: 59

Caiafa: 136

Cain: 76, 77,120,121, 252,253
Calcedon: 5,13, 73, 74, 88,
90-93, 97, 99,101,102,104,
120,122,144,150,159,160,
166,169,171,177,181-183,
190,193, 201, 266, 298, 319
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cale: c. cea adevarata: 7; c. de
cuviosenie: 97; c. dialogu-

lui: 3; c. imparateasca: 134; c.
pierzarii: 219, 265

calitate: 26,39,40, 55, 56, 95,
96,147,180, 248,268, 305, 331
canon: 16, 84,98,132, 138, 286,
319

capacitate: c¢. de a cugeta no-
etic: 47; c. de a naste: 284; c.
de a respira si a dormi, de a
merge pe jos, de a avea unghii
late, de a cultiva mestesuguri:
35; c. de a vedea: 64; c. de a
voi: 8,42, 54; c. rationald a
omului: 32; c. senzitiva: 48; c.
senzoriala si noetica a sufletu-
lui nemuritor: 46

caracter: 30, 91, 338; c. muritor
al omului: 32; c. nemicsorat si
vesnic al naturilor lui Hristos:
179; c. preasfant, nemicsorat,
vesnic si de neschimbat al
firilor lui Hristos: 178
caracteristica: 34, 55, 56, 227
carne/carnal: 34, 44, 47, 48,
171, 216, 222, 271,272,286,
292, 293, 297, 308

Cartagina: 73

castitate: 58

categorie: 46,56, 98,117, 211
cauza (vezi si obarsie, izvor):
22,28, 30, 56,321

calauzire: 2

caldura: 35, 55

cantare: 35, 204, 215, 216, 279,
286

ceata (vezi fiara cea cu zece
coame): 76,108,115,129,172,
176,190,198, 265, 279, 290,337
cer: 4,28,42, 59, 62, 70, 76, 87,
88, 95,104,111-113,124-126,

135,138,146,153,159, 173,
174,177,179,186,203, 217,
225, 247, 250, 254, 256, 259,
262, 266,271,282,283, 293,
301, 310,314, 329,330

Cerint: 78

Charybdis: 82

chip: 10,29, 30, 76, 79,108,
121,122,127,128,167,172,
183, 238-241, 250, 252-254,257,
267, 291, 304; c. de rob: 9,172,
185, 226, 232, 233, 246, 254,
275; c. Fiului lui Dumnezeu:
55,229, 234, 275,318; c. iposta-
sului Tatalui: 29; c. Tnchinarii:
77; c. lui Dumnezeu: 89,11,
45, 51,185, 224, 251, 274, 275,
291; c¢. Tatalui: 11

Chirii al Alexandriei: 36, 74,
75, 78, 82-84, 88, 91, 93, 94, 96,
102-111,115,131,141-143,145,
146,148-151,154-156,159-169,
175,177-182,184-186,188,
194-198,200, 204, 214, 215,
217, 220, 236, 265, 298, 299,
315-320, 330, 337

chivot: 157,168,195,198, 291,
317

Cilicia: 83

cinste: 11, 60, 226,239, 256,
262,265,268, 273,323
circumcidere: 45

Clement: 18,19, 74, 78,105
coasta: 11,12,177, 222, 223,
234, 249, 257,285, 324, 327
coexistenta: 43

coeziune: 45

comentariu: 2, 3,14, 20, 27,44,
46, 49, 51,55, 60,63, 65, 68, 90,
92,99,107,115,118, 119,141,
142,149,153,155,156,158,
173,178,183-185, 207, 210,
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221,228, 237,245, 246, 249,
257.260, 265,266,270, 277,
283,286, 289, 292, 296, 311,
314,315, 318, 320, 321,329,
333,338

comuniune: 17, 23,59,142,
192,275

confuzie: 53,112,133,134,
150,187, 211,226, 284
conjugare: 42

conlucrare: 16, 282,283
Conon: 30

consimtire: 51

Constantin: 85
Constantinopol: 5,13, 73, 74,
81-83, 86-89, 91, 95,115,125,
153,173,182,184,185, 220,
290,300

consubstantial/
consubstantialitate: 43, 44
constiinta: 4

a contempla: 42
contemplare: 46,126

a contrazice: 5,156,164, 317,
318

controversa: 3

copiii: 23,110, 228, 245, 266,
311

coptii: 13

corp: 38, 47, 55, 60, 61, 233, 250
c. ceresti: 47, 330; c. noetice: 47
coruptibilitate: 21, 49, 50, 66
acreal/creatie/creat: 4,11,14,
28,31, 48,51,52, 76, 78, 80, 81,
115,129,133,140,197, 208,
215,217,219,224,225, 234,
243.260, 272, 285, 288, 295,
305,307, 310,325

Creator: 22, 39, 76,114, 208,
231, 274, 300

credinta: 2, 4,6,15,16,20, 27,
43,51,52, 63, 73, 74, 84, 90, 91,

97,107,111,112,138,145,146,
164,181, 183,191, 209, 219,
227, 267, 268, 270,303,307,
312, 321, 324, 336; c. adevarata:
14,15, 51; c. evanghelica:

135; ¢. gaianitilor: 321; c. In
Dumnezeu: 15; c. ortodoxa:
68, 281; c. sfintei Biserici: 19,
145; dreapta credinta: 19, 80,
89,112,138,145,179,186,199,
319; Simbolul de credinta: 86,
108

crestere: 38,45

cruce: 49, 59, 74, 85, 99,102,
134,155,183,185, 202,204,
205, 207-214, 216, 230, 239,
241, 257-260

cucernicie: 6,103

a cugeta: 27,47, 56, 75, 89,108,
139.149.165.169.172.183,
199, 200, 240, 261, 271, 278,
280, 315,330, 332

cugetare: 37, 74,136,197
cugetator: 8,9,11,14, 47, 88,
149, 240, 241, 300, 302, 314

a cultiva: 8, 35, 36,160
cumpatare: 57, 200
cunoastere: 15, 45, 51
cunostinta: 15,18, 52, 55
curat: 1, 6,10,15, 69, 70,147,
157, 247, 262, 274, 276, 335
cuvant/cuvantator: 12, 21, 35,
37, 45-47,50-52, 61, 62, 69, 79,
99,109,110,115-117,122,128,
133,137,141-143,145,148,
149,152,153,155-157,163,
167.170.173.174.178.184,
186,187,189,197, 200, 201,
204, 210,217, 220, 222, 224,
226, 243,246, 248, 256, 258,
266, 267, 274,277,281, 297,
303, 305-307,314, 328,332,
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335, 336; c. adevarului: 132; c.
credintei: 73; ¢. launtric: 52
Cyr al Alexandriei: 89

dascal: 68, 71, 72, 75, 76, 93,
96,105,111,130,136, 146,150,
155,157,161,164,165,172,
180,196,199, 217, 218,223,
225,226, 228, 243, 298, 299,
313, 318,333, 334

David: 123,167, 228,301, 310,
325,332

a defdima: 9,18,136, 273, 292
definitie: 14-16,19-21, 23, 26,
28,32, 37,55, 63,144,145,152,
164,201, 316,324

a deforma: 93,118

a delibera: 8, 37

demon: 8, 22, 56, 76, 80, 88,
105,114, 208, 219,264, 265
demonizati: 14
deofiintd/deofiintimea: 8 9,
23, 43, 44, 75, 85-87,114,115,
134,140,156,175,185,197,
212, 215,217, 220, 229, 234,
256, 260,271, 273,277, 295,
316,325,330

deopersoana: 140

a depasi: 21

deprindere: 1, 46, 307
Derkon: 73

desavarsire: 149, 221, 240
desavarsit: 7,9,14,50
desfranare: 53, 58,71, 78, 270
a desparti/despartire: 10, 12,
13, 74, 85,107,109,132,186,
210,232, 234,237-240, 257-260,
269, 283,293, 295, 302, 304,321
desertaciune: 28

devenire: 32

deviere: 34

deziderativ: 54,56

dialog: 3,4, 78, 278

diavol: 14, 25, 51, 57, 76, 81,
88,100,171, 264,272, 274,306
diavolesc: 34

Didim cel Orb: 79,81, 83
diferentiativ: 43

Diodor: 9,107, 299, 302
Diodor din Tars: 80, 82
Dionisie Areopagitul: 33, 50,
64, 74,105,172,226, 228, 229,
234, 258, 283,313, 314, 332-336
Dioscor: 87, 88, 91, 92, 96, 98,
103,112,138,146,181,182,
199, 214,266, 272, 319, 335

a discerne: 8

discipol: 26,321

disputa/a disputa: 2, 4-6,16,
73,200, 261, 268

distrugere: 50

docetism: 261

doctrinar: 5,13, 84,150
doctrina: d. aftartodocetismu-
lui: 5; d. iulianista: 321; d. mo-
nofizita: 13; d. sabelianista: 86
dogma/dogmatic: 3, 5, 6,18,
74, 82, 89, 91, 94, 97-100,103,
107,110,112,134,135,145,
158,182,184,188,199, 200,
202,237, 256, 260, 299, 302,
303,312, 316, 318, 338

doime: 17,166, 203

domn: 61, 76,189, 301
Domnul: 9,11,13, 24, 43,
46,49, 65, 79, 87, 88, 90, 97,
109,114,123,126,132,142,
146,148,153,170,172,174,
176-178,181, 184, 203, 209,
220, 223, 225, 226, 230, 242,
247, 254, 260, 270,275, 282,
296-298, 303-305,325, 328, 331
dorinta: 47, 53, 54, 68,101,191,
271,307, 314, 337;d. de anu
muri: 36; d. de pocadinta: 89;
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d. noetica a fiintei cugetdtoa-
re: 34, 42

drept: 19, 39, 50,54, 89, 93,
104,138,145,149,154,168,
179,180,186,187, 197, 230,
302,303, 305, 316, 319,324
dreptii: 22, 24,52,126, 231
duh (vezi si suflet, suflare): 11,
15, 24, 25,46, 51, 69,106,170,
209,222, 239, 259, 272,275,
304; D. Adevarului: 25, 68; d.

Cel fara de moarte: 209, 216; d.

de viata aducator: 11; d. dia-
volului: 306; d. dumnezeiesc:
71; d. infierii: 25; d. material:
46; d. necurate: 264
duhovnicesc: 69,230, 326
Duhul Sfant: 1,9,11,12,24,
25,29,33,36,68-72,75,81, 82,
85-87,98-100,116,128,133,
136-138,156,157,162,187,200,
205,216,247, 252,253,256,
274-277, 280,282-286,294,301,
307, 310,311, 324, 330,334-336
dumnezei: 4,22, 23, 77, 218,
275

dumnezeiesc: 6-8,10,11,13,
16,17,18, 25-27,33, 34,36,43,
46,58, 65, 69, 71, 80, 81, 85, 90,
96,108,109,111,117,120,121,
126,127,131,133,135, 139,
141,143,144,148,149,153,
155,157,158,164,169,172,
176,178,180,184,187,189,
194,197,198, 200, 214,215,
220, 223,225,229, 231,232,
236-243, 254, 261, 262,274,
278, 283, 290, 291, 294, 299,
306, 312,313, 320,322, 327,
328, 332,336

dumnezeire: 7-10,12,13,17,
29,36, 50, 64, 66, 74, 81, 82, 85,

86, 88, 91, 98,104,112,115,
132,133,139-142,151,155,
156.164.175.184-187,189,
192,193,196-198,204, 205,
208,212, 214, 215, 218-226,
232,236-238, 240, 242-244,

248, 258-262, 265-268,270,
273-276, 281-289, 291, 293, 294,
296, 300,301, 304, 310, 313,
319, 322,328; d. cea necircum-
scrisa, nesupusa miscarii si
nedespartita: 266, 288, 311; d.
desavarsita: 7, 332; d. nemargi-
nita: 281; d. nevazuta si nepi-
paibilad: 219; d. pura: 6; d. sim-
pla: 192,193

Dumnezeu: 1-5, 7-17,19,
21-24, 27-29, 31,32,34,36, 39,
42-46,49,51-53, 55-58, 63, 64,
67-71, 74-79, 81, 82, 84, 85, 87,
89, 94, 95, 97, 99,100, 103-105,
107-109,111-116,118-129,
132-134,136-139,142-144,
146-155,158,161-163,166-170,
173.175.176.178.184-186,
191-193,195-198, 202-205,
207-210, 212-218, 220-225, 227,
229-234, 236-242,244-259,
261-265, 267-270,272-276, 280,
281, 286-297, 303-308,310, 311,
313-315, 317, 319, 320, 322-324,
327-332, 334-336, 338

dusman: 16

Ebion: 78

eclesiastic: 13

Edesa: 73, 86,319

Efes: 13, 73, 74, 87, 88, 91,107,
142,143,155,161,163,186,
299, 300, 336

Efrem: 75,106,153,154,176,
186
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Egipt: 5,13, 62, 84, 96, 97,125,
154,188,191, 308

egumen: 13

element: 20,46,48,55, 56, 66,
82,271, 289; e. materiale: 14; e.
noetice: 56; e. pamantesc: 171
Elisabeta: 116

Empedocle: 78

Enaton: 84,160

enipostaziat: 31,32,311
ensubstantiat: 32

Epifanie: 75, 81,106, 223
Epifanie al Salaminei: 78
episcop: 1, 5, 60, 73, 79-81,
85-87, 89, 91,108,111,125,
147,151,152,157,182,184,
185,191,203,204, 223, 276,
277,281, 300,314,328
erezieleretic: 2-4,9,13-15,
17-19, 28,52, 64, 65, 67, 71, 73,
78, 80, 81, 83, 85, 86, 88-90,
94,99,103,105-107,109,110,
112,124,127,130,132,133,
140-142,146,158,181,187,
190,195,198, 201, 202,207,
211, 213,214, 226, 227,229,
231,234, 235,238, 240-242,
245, 246,249,255, 258, 260,
265, 266, 270, 273,274,276,
281,286, 292, 294,299, 300,
302, 313, 318, 320, 321, 332
eterodocsi: 145,177,193, 221
eterogen: 42

etimologie: 19, 20, 26,34,39,
52, 57, 61, 63, 305

Eufrat: 83,308

euharistie; 192

Eunomie: 81,152,173,185,
226,327

Euripide: 81

Eusebie al Pamfiliei: 107
Eusebiu de Cezareea: 5,95,137

Eustatiu: 74,96,105
Eutihie/eutihieni: 13, 73, 87,
88, 90, 91, 98,103,104,112,
186, 214, 266,272, 315,335
Eva: 11

Evagrie: 88

evlavie: 6, 7,15, 27,52, 67, 87,
97,103,105,112,134,138,146,
166.168.173.186.187.197,
199,201, 204,227, 228,322
Evloghie: 115,142,156,175,
188.197, 201,220

a excomunica: 84, 86-91, 94,
101,112,120,141,147,161,172
exercitiu: 1, 213

existenta: 7,17,22, 24-26,32,
38, 39, 43,51,54-56, 66, 81,

84, 88, 93, 94, 97, 98,102,103,
105,114,130,133,146-148,
150,151,158, 164,165,169,
176-180,195,199, 225, 229,
231, 251, 289, 293, 295,316, 333
expunere: 6,15,19,302, 306,
316, 322

factiune: 13, 73, 78, 290, 321
facultate:/. de a voi: 37;/
rationald, deziderativa si iras-
cibila: 56

fantasiast: 13

fata: 3,122-124,126,127,129,
263

faptura: 48, 50, 51

Fecioara: 3,39, 40, 66,74, 77,
78, 84,87,139,153,177,193,
218,225,229, 231,245, 262,
271, 292-294, 301, 309, 315,
317, 319, 320,323, 336
feciorie: 17, 232

fel (vezi sigen): 4,10,18, 21,
24,28,31,35,46,49,53,59,
64, 65, 75, 77, 79, 85, 99,110,
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113-115,117,126,127,130,
133,160,161,166, 167,170,
176,182,183,190, 195,198,
204, 205, 210, 216, 219,222,
223, 228, 235, 237, 240, 246,
251, 260, 261,270, 272, 273,
288, 289, 293,301, 304,319,
320,322, 324,327, 329,331,335
fiara: 45, 46, 81,114,115,117,
331;/. cu zece coame: 98,100,
106,112,176,199,335

fiica: 10,12, 77, 82, 253

a fiinta: 28, 32,44, 53, 99,133,
135,151,152,180,194, 200,
238, 291, 317

fiintare: 51

fiinta: 8 11,18, 20-22, 25-27,
29, 32, 37,41-45, 47,49, 85-87,
94, 98, 99, 101,104,113-115,
129,134,137,140,143,144,
151,163,169,183, 197,199,
200, 227, 267, 276, 278, 294,
295,328, 333,334,337; f cu-
vantatoare: 50;/. de foc: 51;/.
find, imateriald si fara forma:
45:/. individuala: 32,150;/.
lui Dumnezeu: 22, 256;/ lui
Dumnezeu-Cuvantul: 218,
221;/ lui Hristos: 48;/ lumi-
natorilor: 31;/ necauzata: 22;
/ necuvantatoare: 9,46;/. ne-
stricacioasa: 328;/. rationala:
33,50;/. rationald, muritoa-
re, capabild de gandire si
cunoastere: 20;/. treimica a
lui Dumnezeu: 128,284;/. tru-
peasca: 20, 263

filiatie: 17, 24,29,56

Filon din Alexandria: 30, 81,
261, 265, 270

filosofie: 1, 12,16-18,26, 32,
47,79, 81, 85,114,144,155, 314

Filoxen de Mabboug: 26
Fiu:4,9,11,17,23,24, 29, 32,
75, 77, 81, 82, 85, 86, 93, 98,
109, 124-126,128,132-134,136,
137, 157,184,186,187, 200,
205, 207, 229,237, 256,261,
265, 275, 277, 281-286, 295,
297, 304, 306,307, 310, 311,
322, 323, 332,334

fire: 6,7,10,16-18,22-24,
26-41, 44,50,53-57, 64-67,

74, 78, 81, 86-88, 90, 93, 94,
97-182,184-190,193,195-200,
208, 210-212,214-218, 220,
221, 225-232,234, 236-249,
252, 258-260,265-267, 270-274,
276-278, 280,284-295, 297-299,
302, 305, 314-319, 321, 329-332,
334-337;/ comuna: 30,45,
121,129,132,135,174,283,
326, 332;/. dumnezeiasca: 34,
43,84,90,135,139,144,149,
178, 220, 229,238-240, 242;/.
dumnezeirii si umanitatii lui
Hristos: 91, 98,112,142,7186,
214;/ Fecioarei: 294;/. focu-
lui noetic: 273;/. iconomiei
Sale trupesti: 64;/. individu-
ala: 286, 330, 332;/. ipostati-
ca: 7,10;/ ingerului: 246, 252,
/. Intrupata: 74,112,176,177,
195-197;/ Logosului: 175,178;
/. lui Dumnezeu: 122,124;/.
lui Dumnezeu-Cuvantul: 74,
111,162,175,195,196, 209,
330;/. muritoare si nemuritoa-
re: 35;/. neipostaziata: 66, 67;
/. neinsufletitd, nesimtitoare
siin nemiscare: 30;/ neper-
sonala: 98,120,193, 298;/. ne-
stricacioasa: 324;/ omeneas-
cd/umana: 8, 36, 43, 45, 47, 48,
57, 81, 84, 86,90,115,117,120,
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132,139,149,153,173,174,
185,186,196, 222, 223,229,
231.232, 236,256, 261, 274,
292, 293, 296,327, 332;/. pati-
mitoare si pamanteasca a tru-
pului: 185;/ rationala: 33, 36;
/ Sfintei Treimi: 128,139, 280,
284;/ Tatalui: 125;/ trupului:
17,133,142,173,174,187, 214,
249, 270-273, 276;/. trupului
nemuritor: 230

firesc/-asca: 6,7,12,25, 27, 28,
34, 37, 38,47, 53,57, 64, 68, 78,
83,118,131,164, 214, 232, 234,
244, 245, 288, 320

fizic: 16

Flavian: 87, 91,182-184,187,
188

foc: 14,17, 28, 31, 37,40, 44,
48, 51, 55, 66, 210,215, 250,
262-264, 271,273, 274, 304,
305,326;/. Duhului: 275;/.
dumnezeiesc: 17;/ noetic: 273
forma: 24,27, 29,45,50,107,
127,147,158,160,201,217,224,
225.233, 234,248, 250,253, 267,
321;/. aristotelica si elina: 134;
/ omeneasca: 127, 222
Fotinos: 86

fraternitate: 1

frica: 48, 67, 70,165,170,239,
255:/. de Dumnezeu: 2, 7, 227,
315

Frigia: 80

frumusete: 14, 239, 241, 257
ftartolatru: 13, 73

Gaian: 73, 98, 103, 146, 159,
199, 205,214,227,244, 321
Gavriil: 30,116,331

gand: 3, 7,104,110,169, 270,
280, 322, 337; g. subtile: 211; g.
viclean: 2, 202;

a gandi: 170,195, 220, 248,
273, 293

gandire: 8, 20, 46, 50,51,57; g.
rationald: 46; g. lui Dumnezeu,
Tngerului si a noastra: 46
gandit: 52,214, 307

gen (vezi si fel): 23,29, 44, 82,
100,101,113,115,134,193,
196,197, 211, 217, 267, 291,
329-331

genera: 38,48

Germanikeia: 83

Gheorghe, patriarhul Con-
stantinopolului: 88

Gitthon: 78

Grigorie de Nyssa: 37, 75, 81,
93,105,152,175,185, 221,222,
314, 327

Grigorie Nystazon: 160
Grigorie Teologul: 65, 70, 75,
81, 82, 93, 96,105,107,115,
144,152,173,174, 182,184,
187, 200, 204, 209, 214, 215,
221, 225, 240, 277, 278, 285,
295,311,314

grosime: 47, 223,224, 233, 281
gura: 7,12, 40, 69, 99,103,111,
127,135,152,157,158,166,
190,191, 222, 227, 229, 233,
239, 259,273, 302,318, 332, 336

habitudine: 45

har: 22-24, 51, 217, 252,253,
281, 294, 301, 304
harisma: 25
Harmasios/harmasiti: 237,
238, 260

a harazi: 301

heterousian: 81

Homer: 80

homofil: 44

homogen: 44
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Honoriu al Romei: 89

hotar: 21,138,158,194, 308; h.
fiintei: 44,151; h. firii: 55, 178,
179,231, h. persoanei: 151,
305; h. timpului: 180

hotarare: 4, 73,93,96,105,106,
147,149,181,201, 303,308

a hotarnici: 99,138, 310
Hristos: 5-8,10,12,14-18, 24,
27,28,31,34, 36, 37,39,43,
45,48, 49, 52-55, 63-67, 70-72,
74,75, 78-94, 97-115,120,121,
129-134,136,137,139-182, 184,
186,187,189-199, 201, 202,
204,205, 207-232, 234-249, 251,
252,254-256,258-262, 265-283,
285-294,296-299, 301-304, 306,
309-312, 315-329,331,332,
335-337

lacob Baradeus: 73, 86,122
lacov: 77,121,122, 251,253,
283

iad: 32,58, 88,138, 220, 238,
239,241,260, 264, 281,309, 314
icoana: 11,126, 202, 210; i. lui
Dumnezeu: 274

iconomie: 53, 64, 65,147,231,
255,303; i. dumnezeiasca: 64,
65,109,133,172,184,197, 210,
231,236, 332, 334; i. intruparii:
18,194, 214, 222, 244, 277
identic: 18, 41, 86, 98-100,112,
113,117,119-128,130-132,136,
138-140,142-145,155,168
identitate: 18,240; i. de fiinta:
43; i. de fire: 23, 66, 229, 267; i.
de lucrare: 14; i. de vointa: 14
idolatru: 11, 79, 80, 83
lezechil: 76, 262

imagine: 135, 201, 202,206,
207, 255; i. Cinstitei Cruci: 207;

i. simbolica: 126; imagine-tip:
287

imaterial/imaterialitate: 24, 45,
49, 224, 230, 295

imbold: 54; i. dorintei noetice:
34; i. firii: 36; i. spre unitate: 42
imobil: 38

impasibilitate: 35; i. naturii: 34
imuabil: 53

incomprehensibil: 39
incoruptibil: 49, 66

indefinibil: 21

indignare: 54,249

individ: 30

individual (vezi existente indi-
viduale, firi individuale): 32,
150,164,284, 286, 330, 332, 333
individualitate: 30, 319

inima: 2,11,54, 60, 69, 97,125,
154,171,191,143, 274, 275,
296, 299, 305,311, 318, 332
inseparabil: 34

ainsufla: 11

insuflare: 200; i. dumnezeias-
ca: 11

insuflat/-a: 8 69, 94,116
invizibil: 94,124, 225, 266, 270
loan al lui Zygas: 160

loan Damaschin: 32,33, 64, 65,
78, 79, 99, 272

loan din Cezareea Gramaticul:
92, 94, 97

loan Evanghelistul: 47, 96,
306, 309, 310

loan Filopon: 92

loan Gura de Aur: 75, 82, 83,
93, 96,106,152,173,176,177,
181,182,185, 187,188, 246
loan Zonnaras: 17

Ipolit Romanul: 78, 80, 86, 328
ipostas: 7,16,18, 28-32, 34, 35,
41, 43, 44,50, 56, 66, 67, 74,
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85-87, 99-101,107, 109,111,
119-121,135-138,140,141,
143-147,150,155-157, 159-171,
186, 190, 193-195, 198-201, 280,
282, 284-286, 288,295, 311,
314,316-319,330,333, 336,
337; /. ca existente: 169; i. ca
subzistenta: 169; 1. cel Unul

al lui Hristos: 159; i. compus:
182; i. firii luminii: 31, 330; i.
Tngeresti: 331; i. intrupat: 332;
/. lui Hristos: 87, 150,162-168,
179,194,195,198, 287, 290,
291, 317,319, 320, 330, 334; .
naturii comune a sufletelor
omenesti: 331; i. neamesteca-
te: 163,167,168, 295; i. necau-
zat, nascator, nezidit: 23; i. ne-
circumscrise: 17; i. nepersonal:
165,172; i. personale: 135,163,
169; i. proprii: 286; I. purces

al Duhului: 282,285; i. Sfintei
Treimi: 23, 99, 311; i. Tatalui:
29; i. Tatalui, al Fiului si Sfan-
tului Duh: 133,336; i. uman:
231; i. umanitatii: 30; i. unic al
lui Dumnezeu-Cuvantul: 67,
229, 284; semi-ipostase; 98
irascibil: 54,56

Irineu: 74, 78,105,157,158
172,187

Irod: 136,264

Isaac: 77, 283, 290

Isaia: 76,124,126,230,248,308
Isidor: 75,142,154,176,189
iubire: 58, 71; i. de adevar: 183;
i. de oameni: 54,180; i. de pla-
ceri: 271

iudeu: 3, 5, 54, 65, 84,92, 96,
111,203, 204,219, 249, 261,
268,323

lulian Apostatul: 83

lulian de Halicamas: 5, 73,
250, 261,272

iulianisti: 13, 321

lulie: 74

lustin Martirul si Filosoful:
78,105

lustinian: 13, 73, 84, 88,188
izvor: 30,111, 321

Tmparatie: 67,272, 274,305
Tmpartasire: 42

aTmparti: 87, 90,106,107,134,
150, 219, 220,237, 266,267,
294, 299, 324

aTmplini: 8 9, 69,118, 229, 255
Tmplinire (vezi plinire): 118; t
legii: 281; 1. neamurilor: 282
Tmprastiere: 57

Tnaltare: 53, 59,152,173,176,
177, 225, 247, 301,311,329
Tnceput: 4,5, 7,11,15,18, 25,
36, 65, 68,75, 76, 90, 98,135,
138,191, 217, 223,224, 233,
252, 260, 274,2.75, 285, 300,
306, 310, 314, 321

Tnchipuire: 11,26,32, 65,104,
106,107,112,135,197,198,
218, 222,223,225, 231,233,
235, 244,258,260, 261,322, 326
Tnclinatie: 33; 1. spre
cunoastere: 25
indrazneala:lll, 138
aTndrazni: 8,89,100,124,138,
141,168, 217, 219
Tndumnezeire/indumnezeit:
53, 55,198, 209,212, 214, 215,
221, 222, 226,232, 239-243,
248, 257-261, 265, 305
Tnfatisare: 45, 62, 63,107,121,
219, 239,253,254, 257,285,
304, 326,327

nfiere: 25
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Tn-fiintat: 32

Tngropare: 156, 209,240
Tnnascut: 27, 34

Tnomenire: 192,193, 216, 231,
335

Tnsufletire: 1. trupului: 10,11
Tnsufletit: 30,37,43,45
Tnsusire: 156,178,179
Tnseldciune: 15,183,194
asentrupa: 128,148,186, 219,
221, 223, 228, 231, 237,247,
273, 280,282-285, 293, 323,
329, 336

Tntrupare: 5, 89, 90,129,174,
220,222, 245, 256, 282, 285,
310, 331; 1. Cuvantului: 11, 67,
162,194, 292, 315, 329, 334,
335; L lui Hristos: 18,104,112,
133,145,154,172,184, 214,
221, 229, 233, 235, 243, 244,
271,277,278, 292, 335,336; J.
Mantuitorului: 291

Tntrupat: 74,111,112,176, 177,
195-197, 216,232, 280,330, 332
Tntuneric/intunecare: 10, 32,
60, 69, 272, 278

afntelege: 6, 7,12,19, 22, 23,
26, 45, 48,49, 51,52
Tntelegere: 15,39, 52, 65
Tntelepciune: 8,15,18,100,
134, 249, 297; 1. cuvantului: 99;
1. de taina: 203; /. elinad: 18; 1.
Tnteleptilor: 99; 1. lumii: 100; |
veacurilor: 17

afnvata: 11,18, 81, 87, 91, 109,
113,114,134,136,139,143,
144,150,160,196, 225,233,
257, 275, 287, 299, 302,322,
325, 327, 330

Tnvatatorul: 49

Tnvatatura: 15, 73, 79, 80, 92,
94, 98, 99,103,105,107,132,

134,135,142,143,145,167,
177, 181, 246, 271, 280, 316,
318; t bisericeasca: 18, 26; 1. de
credinta: 73, 90, 97,107,145,
181.183, 227, 303, 336; 1. lui
Hristos: 130,337; i ortodoxa:
89; 1. Sfintilor Parinti: 108,110,
130,135,173,188

inviere: 10,12,58, 59, 77,187,
204, 215, 230, 235, 252, 253,
324, 326-328,331; 1. cea de a
treia zi: 224, 325; 1. Cuvantu-
lui: 328, 329; 1. din morti: 321,
325; 1. lui Lazar: 12; 1. mortilor:
10; 1. nestricacioasa: 235; 1. tru-
purilor: 78

jertfelnic: 59

judecata: j. corecta si dreap-
ta despre Dumnezeu: 52,67,
75,93, 96,105,137,141,143,
193, 316

kathari: 80
Kleidopoios: 193
ktistolatru: 13

Laodiceea: 80,203

lauda: 35,108,192

Lazar: 12,242,268,296,297,327
latime: 47,59, 61

lege/a legiui/legiuire: 16,
36,45, 55,57, 63, 65, 77, 95,
97,100,110,113,117,118,
132,138,141,151,158,172,
174,186,194, 201, 228, 229,
231, 232, 234-236, 249, 256,
277, 281, 284, 298, 302, 303,
306-308, 317, 319, 322,329, 336
Leon, papa Romei: 91,166,
181.183, 184, 201, 237
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Libanius: 82, 84

liber-arbitru (vezi si autodeter-
minare): 54

limbaj: 18, 27, 91, 95

limita: 21, 231

linistire: 57

lipsa: 12,15, 32, 33,45,50, 53,
60,135,146, 238-242, 248, 284,
I. de evlavie: 97

litera: 25, 62,160

loc: 22, 45, 59-61, 68, 74, 75, 80,
85, 90, 97,121,127,128,131,
160,168,175,177,187,196,
235,237-239, 241,254, 265,
266,273, 293, 296,304, 308,
313, 317,318, 323, 326, 327
Logos: 11, 81, 83, 115,151,157,
175,178,187,198, 212, 217,
218, 266, 306, 311

a lucra: 8, 42, 70,157,173, 227,
229,231, 234,259, 262, 335
lucrare: 6, 7,10-12,14,15,18,
22, 23, 33, 36-44, 46, 49, 50,

56, 63, 64, 81, 83, 89, 90, 93,
95,96,115,128,151,152,161,
162,174, 201, 202,223, 232,
236, 238, 241,249, 259, 265,
271, 276-278,290, 332, 334,
335, 338; I. de a vesti: 39; /. de
savarsire a semnelor si minu-
nilor: 10; I. de viata facatoare a
sfantului Sau suflet: 10; I. dia-
volului: 14, 274; /. dumneze-
jasca: 10,13, 231; I. dumnezei-
rii Cuvantului: 50; | omeneas-
ca, curata, sfanta, nepatata,
datd si ziditda de Dumnezeu si
vitala: 10; | sufletului cugeta-
tor: 11,37; I sufletului si a tru-
pului: 13; I. teandrica: 12,13,
237, 238; /. umana a lui Hris-
tos: 12; /. vitala, calorica: 46

lucrator: 11,41

lucru: 4, 7,8,17,19, 20,26-29,
38,41,42, 44, 52, 55-57,59,
64-66, 71, 77, 79, 82, 95,97,
101,102,110,114,116,119,
123,124,126,128-132,135-137,
139,141,143,147,155,
169-171,182,183,185,188,
195,196,199-202, 209, 217,
223-225, 227-229, 231, 234, 235,
237,238,241, 243,247, 254,
266,267, 270, 277, 278, 280,
281,287, 292, 297, 300, 304,
306, 307, 309, 313, 314, 316,
322, 336,337

lume/lumesc: 16,17, 55, 65, 66,
76-82, 93,100,172,204, 208,
232, 244, 250-252, 259,282,
310, 327, 334

a lumina: 28, 259

lumina: 28,31,36, 62, 66,106,
256, 259, 286, 330, 333,334; |I.
cunoasterii: 315; 1. fetei: 127; 1.
rasariteana: 319

luminator: 31,37,60,66,77,
131,138,152,164,179,320,330;
/. al lumii: 172,208, 332,335
lungime: 47, 59, 61

a lupta: 8, 79, 80, 82, 83,103,
167,195, 202, 203, 237, 253
lupta: 80, 82, 83,94,105,121,
140

lut: 11, 31, 275

Macarie al Antiohiei: 89
Macedonie al Il-lea: 5, 81, 86
Malabar: 13

Manes: 79, 80, 94, 214, 231,
270-272, 277

manifestare: 15

manihei: 73, 79, 90,112,197,
218, 243, 274,329

351



CALAUZA

Marcel de Ancyra: 86
Marcion: 78, 214, 244
marcioniti: 90

mare (vezi si ocean): 12,117,
198,211, 221, 225, 226, 326, 332
Maria: 74, 86,153, 218,232,
247,271,276,279, 292,300,
301,323,325

Maron: 265, 270, 319

materie: 62, 231

maturitate: 35

Maximilla: 80

manastire (vezi Oktokaideka-
ton): 1,13,160

Mangaietorul: 24, 68, 79
manie: 25, 27, 28,56,130, 261
a mantui: 8 31,100,123,129,
327

mantuire: 17, 53, 64, 65,155,
157,172; m. lui Hristos: 75; m.
lumii: 65

medicamente: 102-104; m.
dogmelor: 302

Meliton: 204, 209, 243,244
Menandru: 81

mesager: 52

Mesopotamia: 83

Messina: 82

micsorare: m. dumnezeirii:
155; m. firii: 53

Mihail: 30

Milan: 86,151,174,175
minte: 11,16, 24,46, 47,52,57,
58, 68, 70, 80, 81, 89,108,109,
137,148,157,160,167,185,
197,211,240,244, 255,276;
m. lui Dumnezeu: 311; m. lui
Hristos: 55

minune: 10, 77,97,105,136,
244, 245, 247, 262, 268,269, 328
mistic: 11

miscare: 37,53, 62; m. noeti-
ca: 34

moarte (vezi si Tngropare,
adormire, omorére): 32,49,
50,53,55,58, 66, 73, 80, 81,
84,155,185, 201, 204, 208-210,
213-216, 233-235, 239, 242,
256-258, 260, 264, 267, 269,
272, 308, 329,335; m. adeva-
ratda: 234; m. lui Hristos: 235,
260; m. trupului: 259
mod/modalitate: 3, 5, 7,12,19,
20, 22-24, 26, 28,30, 32-34,36,
42-45, 49,51, 52, 65, 67, 76, 83,
84,87,103,105,114,120,129,
133,142,147,148,153,167,
184,189,193, 205, 214, 228,
240, 242, 253,272, 273, 276,
277, 286, 288, 293, 300, 312,
317, 318, 330,336

model: 140; m. unirii firilor lui
Hristos: 43

moliciune: 35

monada: 17, 25

monarhianist: 5
monofizitism/monofizit: 4, 5,
13,14,31,66, 73, 80, 84, 90, 91,
122,125,147,148,160,192,
287, 290, 296, 332

Montanus: 80

mormant: 50, 74, 209, 238,239,
241, 248, 257-260, 266, 309,
326, 328

mort: 10,12,44, 89, 96,

129, 203, 207, 209, 213, 216,
222, 230, 231, 238, 239, 247,
257-260, 262, 263, 266, 321,
325-327

amuri: 5,12,13,36, 73, 87,
204, 207-209, 213, 216, 235,
257, 258, 264,269, 280, 296, 297
mutare: 121, 242,267, 293
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nastere (vezi si a zadmisli/zamis-
lire): 3,11,17, 29,32, 37,45, 53,
62, 66, 67, 106, 131, 157, 170,
176,177,193,219,225,232,233,
247-251,262,280,284,293,294,
309-311,314, 320,329,335
natural: 16, 38

natura: 3,15, 26, 27,31-39, 48,
50, 55, 76, 86,98,100,104,126,
128,134-137,156,162,164,
172,173,178-181,185-187,197,
241, 242,244, 267, 288-291,
295,316,330,331; «. dumne-
zeirii: 64; n. irational&: 51; n.
Tngerilor: 30,34, 313,329; n.
Logosului: 198; n. lucrurilor:
26, 267; n. materiala: 255; n.
noetica: 45; n. sufletului: 244,
329,331

Nascatoarea de Dumnezeu: 3,
13, 84, 87,116,176, 218,232,
247,276, 293,323

nascator: 23, 74, 87, 280, 284
neamestecat: 6, 7, 34, 66, 88,
150,156,159,163-168,178-182,
194,195,198, 212,295,305,
316,317,319,320

neasumat: 160

neatins: 15

nebunie: 17,100,198,303,306,
307

necauzat: 11, 22, 23, 284
necesitate: 4,244; n. filosofica:
12; n. purificarii: 95
necircumscris; 17,29,34, 212,
217, 224,225, 260, 266, 288,
293,295,311, 330

neclintit: 15,138

necompus: 66

necredinta: 119,136,307
necuratie: 14, 57, 83,117,262,
263,271,273-276

necuvantator: 8 9, 45,46
nedefinibil: 21, 22

nedefinit: 57,166

nedespartit: 7, 31, 88, 93,
99,104,120,132,134,182,
186,194, 207,208, 210, 211,
225,236, 266,282, 283, 286,
292-295, 298,299, 305, 311,
320, 330,334

Nefalios: 93, 101,299, 302
nefiintd: 32,37,47,136,200,
251

nefiresc: 53

neipostaziat: 32, 66, 67, 94,147
neTmpartit: 7,132,134, 237,
294

netnsufletit: 30, 37,38, 51,114,
257, 259

netntinat: 9,195

neliniste: 54, 255

nemiscare: 30

nemurire: 35, 36, 252,273,328
nemuritor: 11, 35,46, 51,
208-210,212, 213, 223,224,
230, 233, 287, 289, 307
nenastere: 11, 29,32, 284, 285
nepatat: 10,15,49, 304
nepatimitor; 49,154, 208, 210,
224, 291, 295, 322, 327
neperisabil: 42, 224,295
nepersonal: 98,120,143,
145-149,151-153,158, 160,165,
171,172,193, 298
neschimbat: 27, 43,149,178,
186, 212, 229, 232,240, 242,
256,285,305

nesimtitor: 30

nestapanit: 176

nestorianism; 13, 31,151,167
Nestorie: 13, 74, 83, 84, 87, 88,
94,102,104,106-112,120,130,
131,133,134,138,139,143,
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144,150,151,158,159,161,
162,165,166,172,181,195,
199,204,265,276, 286,292,
293,298-303, 315,318, 319
nestricat: 49, 50,223, 324, 325
netrupesc: 46, 76,127, 224, 295
nevoie: 49, 61,224, 246; n.
Sfantului Trup: 12

nevointa: 71

nezidit: 23, 75, 86,186,256
Niceea: 74,85,107,136,138,
139,144,155,161,299,316, 336
Nicolae: 78

nimicire (vezi si distrugere):
50, 95,149, 226,303, 328
noetic: 11, 34, 37, 42, 45-47, 49,
54, 56, 212, 273,289

Noetos: 85

noutate: 45

Novat: 80

numar: 25, 56, 73, 76, 90,
140,152,155,166,167,176,
178-180,186, 234, 256, 320
nume: 5,13, 22, 28,30,31,
38-43, 45, 49, 51, 52, 57-59, 61,
63, 64, 73, 75,105,111,125,
140,145,146,148,160,168,
170,171,182,183,188, 207,
210-212,236, 253,297, 300,
305,308,315, 321; n. de Dum-
nezeu: 19, 22,23, 38, 39, 63, 64;
n. de fire: 26,39, 64,120,170;
n. de om: 39,51; n. Tatalui: 68

obérsie: 30,44, 71

obisnuinta: 6, 33,50, 53
odihna: 60

odraslire: 37, 38

ofranda: 59, 78, 220, 323

om: 2,5,6,8,10,11,14,15,
20-22, 26-28,30-32, 34-36, 39,
42-44,46,47, 49, 51, 52, 54, 63,

65, 66, 69, 70-72, 76, 77-81, 105,
107,110,114,116,121,123,
125,126,129,132,133,136,
150-152,155,160,166,171,
172,174,178,180,185,186,
197, 210, 215,218, 219, 223,
227-233, 236, 239, 241, 242,
244, 245, 247,250, 251-254,
257-259, 262-264, 268, 273, 274,
275, 285, 287-292, 294, 296,
297, 299, 301, 304, 306,308,
324, 327, 328, 330, 331,336,
337; o. dinafara: 51; o. 1dun-
tric: 51

omorare (vezi si moarte, nimi-
cire): 335

opinie: 4, 9, 26, 52, 56, 78, 82,
120,130,135,141,160,174,
222, 256

oponent: 19

Optsprezecinicul (vezi si Ok-
tokaidekaton)-. 160,321

a se opune: 8,176, 268, 329
opus: 17,198

orbire: 58, 71

Origen: 88, 95, 299

origine: 36, 56, 61, 83, 93
ortodox: 2, 5,13, 29, 66, 68, 73,
75,89,113,141,147,181,211,
213,224, 243, 281, 284, 292,
298,300,322, 323, 329
osarduitor (vezi philopon, rav-
nitor): 1,336

otet: 198, 211,221, 225,226,
258, 260, 261

pace: 57

Palestina: 13

parabolan: 1

parte: 20, 21,30, 50,55, 56,
59, 60, 63, 70, 87,104,111,

118,133,187, 242, 277, 287,
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290, 310,334, 336; p. celor po-
trivnici: 265; p. creatiei: 48; p.
de Tmplinire: 282; p. de trup
circumcisa: 232,263; p. din
fagdduinta: 308; p. fireasca a
trupului: 7; p. noetica si cu-
getatoare a sufletului: 37,46;
p. poftitoare a sufletului: 34,
53,54
particular/particularitate: 18,
29, 34,52,98,132,135,143,
319, 333

paternitate: 17, 23, 29

patima: 10, 69-71,138,155,
183,185, 210, 215, 227,234,
246,247, 265,270, 271, 273,
321, 325-327,329; p. irepro-
sabile: 210, 227,234, 246,247;
p. lui Dumnezeu: 203, 204,
209; P. lui Hristos: 152,156,
173-175,187, 201,202,210,
214, 215, 226, 241,265, 268,
327,329; p. mantuitoare: 149
patriarh /patriarhal: 5,13, 81,
84, 88,91, 98,113,125,128,
160, 182, 189, 290

Pavel: 17,18, 29, 30, 45,48, 65,
89, 96, 99,105,114,117,120,
125,126,129,130,172,183,
208, 228, 232, 235, 245-247,
255, 264, 285,311, 328, 331, 336
Pavel al Il-lea cel Negru al An-
tiohiei: 290

Pavel de Emesa: 110,111,184
Pavel din Samosata: 5,99,107,
209, 261, 290,299-302

Pavel din Tars: 99, 209
pavlician: 290

pacat/a pacatui/pacatos: 5,32,
45, 49, 53, 80,103,121,171,
211, 218, 223, 224, 228,230,
232, 245-247, 251,252,255 263,
264,273,325,326, 328

pamant/paméantean/paman-
tesc: 4, 22,24, 28, 36, 39,47-49,
55, 60, 61, 66, 76, 77,104,
111-114,128,129,135,146,
149,153,160,170,171,173,
175,177,179,183,185, 195,
219,222, 223, 225, 230, 233,
236, 239, 245,247, 249, 254,
256,259, 262, 263, 266,274,
280, 282-284, 286, 293, 310,
324, 329, 331

parere: 2,43, 69, 70, 72,130,
142, 211, 270, 333

parintesc: 16, 68, 295
partas/partasie: 18,132,153,
174, 224, 225, 228, 246, 253,
270, 276, 295, 305, 335,336
parinte: 4,5,9,18,19, 29,36,
71, 72, 74, 75, 81, 85-88, 93, 94,
96,97, 101-112,115,120,130,
131,135-138,141-144,146,147,
149,151,153-156,158-162,164,
165,167,172,173,175,176,
178,179,181-183,186-188,
190,191,194,196-198, 201,
211-215, 217, 221,223, 224,
226-228, 234,239, 246, 250,
254, 255, 259, 283, 287, 290,
292, 296-300, 302, 303, 305,
306,312-316, 318-320, 322,324,
325, 331, 333,336,337

a patimi/patimas/patimiri: 8,
13, 49, 69, 86,154,155,170,
174,177,185,192, 201-205,
207-210,212, 213, 215, 2186,
220, 223, 224, 234, 238, 243,
256,272, 279, 280, 291, 295
paine: 12,21, 27, 31,147, 223,
268, 323

pecete: 28, 29,175, 232; p.
Ipostasului: 29; p. Parintilor:
106
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Pelusio: 154

perisabil: 212, 224, 252, 285,
295,325

persoana (vezi si deopersoa-
nd): 5, 22, 23, 28, 29-31,57,

67, 74, 81, 84, 87, 98-101,107,
108,112-114,116-132,134-160,
162-164,167-169,171,172, 182,
184,186,193-195,198,199,
201, 252,278, 280, 290,291,
298,305,316-320, 337; P. cea
nenascuta a Tatalui: 282; p.
consubstantiala: 29; p. Dom-
nului: 142,148,242; p. dum-
nezeiasca: 139; p. dumnezei-
rii: 139,291; p. lui Arie: 132; p.
lui Cain: 121; p. lui Dumne-
zeu-Cuvantul: 128,129,317; p.
lui Enoh: 121; p. lui Ham: 121;
p. lui Pavel de Samosata: 261,
p. Mantuitorului: 55; p. ome-
neasca: 117,139; p. purtatoare
a firii dumnezeiesti: 139,144;
p. purtatoare a firii omenesti:
139; p. Sfintei Treimi Tntrupa-
ta: 128,129,134,140,196,199,
283,316,317; p. trupului pati-
mitor: 291; p. unica a lui Hris-
tos: 7,55, 57,90, 93,104,110,
134,184,224,229, 254,326,
327; p. vizibila: 124

personal: 7,118,131,135,139,
164,169,282

Petru: 18,30, 78, 85, 89, 96,
103,192, 208, 209, 318

Petru Gnafeul: 98,125,192,
209

Petru martirul din Alexan-
dria; 131

Petru Mongul: 125

philopon (vezi ravnitor, osar-
duitor): 1

a pierde/pierdere: 38,54, 99,
249, 338

Pilat: 136

Pindar: 81

Platon: 17

a plasmui: 26,28,176,195,
251, 252, 274

plinatate (vezi si plinire): p.
celor Trei Ipostasuri: 282; p.
dumnezeirii: 261,281-286, 294;
p. Treimii: 332

pnevmatomah: 81

a se pogori/pogorare: 43, 53,
87,104,153, 210, 230, 231, 239,
250, 267, 294, 310, 324,329
Polyhronios: 89

porc: 71, 271; p. haldeu sau
asiro-haldeu: 83, 84
porunca/a porunci: 8,15,24,
36,96,118,175,179,180, 249,
269,301, 308,309, 328, 336
Poseidon: 82

pozitiv: 43, 57

Praxeas: 85

preexista: 17,139, 314, 317, 319
prefacere: 45,53,137, 221,242,
245

prefigurare: 168,290,304, 317
preot: 5, 59, 67, 300

principiu; 17, 47, 56, 86, 96, 97,
100,134,158

Priscilla: 80

privire: 12,13, 29, 39, 40,
62-64,115,135, 141,144,188,
222, 258, 290, 298, 308

Proclu: 75,93,106-109,142,
153,157,176,177,186,189
profet/ profetic (vezi si pro-
roc): 76, 77, 80, 96,100,101,
112,113,116,123,127-130,
132,138,146,202, 239,241,
243, 262,268, 269, 290, 294,
296,301- 303,308, 332
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progres: 23,242

a propovadui: 7,17, 45, 85, 87,
91, 99,100,103,108,111,112,
128,134,138,142,144,159,
161,165,169,170,177,179,
190, 203,208, 209,218, 226,
251, 260,263, 271,291-293,
310,317, 319,320,324,325
propovaduire: 52,112,138,
199, 227; p. comuniunii $i uni-
rii dintre feciorie si nastere:
17; p. dogmelor: 99; p. Evan-
gheliei: 82; p. lui Hristos: 80
Proterius: 91

prototip: 290
Pseudo-Clement: 18,19, 74,
105

pur: 6, 276

purcedere/purces: 11, 24, 25,
29,32,149, 222,280, 282, 284,
285, 293,307, 311

putere: 833, 37, 38, 44, 50,55,
75,78,81,112,113,135,148,
212, 259, 264,268,336,337; p.
cea nepatimitoare: 327; p. cu-
getatoare: 8; p. fiintei: 41; p.
lui Dumnezeu-Cuvéantul: 256,
259; p. lui Hristos: 8, 79; p.
ratiunii: 268; p. sfintitoare: 81;
p. Stapanului: 185; p. voitoare
a sufletului cugetator: 8
puternic: 3,21,52,109,202

a putrezi/putrezire: 59

Rafail: 30

rationament: 19,135
radacina: 41, 63, 83, 107,118,
138,331, r. firii: 56
rasarit/rasariteni: 3, 31, 59, 62,
83,86,111,115,142,143,148,
156,162, 307,319

a rastigni/rastignire: 10,
49,102,175,185,192, 201,

203-205, 207-209, 213,216, 219,
268,269, 327

ratacire/rataciti: 17,20,25, 57,
77, 78, 80, 89, 92, 96, 98,108,
273

rau: 57, 69,107, 213, 298,299,
302; v. rau-credincios: 87,139,
151,172, 202, 270, 272,303;
rau-cugetator: 287; rau-voi-
tor: 204

raufacator: 194,257,315
rautate: 57,214, 305
rautacios: 312

ravna: 14, 63, 67, 83,85,188
ravnitor (vezi philopon, osardu-
itor): 1,90,183,202

realitate: 19,20,25, 28, 32,42,
119,140,164,169,229, 236,
267, 278, 287-289,313, 316; r.
a Intruparii: 229; r. adevara-
te: 7;r. creatd: 115,288,305; r.
fiintei: 42; r. firii omenesti: 256;
r. mai presus de Tnchipuire a
sufletului si a trupului: 244; r.
materiald si noetica: 289
reciproc: 17, 42, 283,333
arefuza: 13,14,39,156,211,
265,276,298
areinnoi/reinnoire: 41, 59, 77
relativ: 43

relatie: 1,295; r. cu Hristos: 64,
155, 216; r. de supunere: 305
retor: 21,102-105,117,193,
242,277,314

a reuni/reunire: 35,42, 73, 88,
160, 190, 283

rob: 9,55,121,127,129,172,
185, 226,232, 233, 246, 254,
264, 269

Roma: 13, 78, 88, 89, 91,184,
203, 328
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sabelian: 73

Sabelie Libianul: 85, 86, 99,
133,134,136,139,143,280,
284, 286

Sardinia: 73

Satana: 76

salas/a salaslui/sélasluire: 5,
71,72, 78,184,195, 262,272,
275,276,282,283, 292,294; s.
trupului: 95

sange: 12,20,46, 48,49, 59,
74,105, 204, 209, 219,220, 228,
240, 246,249,263, 272,273,
286,312,322-328,335

scadere: 12,242,338

a schimba/schimbare/schim-
bator: 28, 35, 48, 49, 53,94,
106-108,118,120, 123,130,
137,158,170,217, 220,222,
223,234,240-243,260, 261,
299, 303, 325,328
Scriptura/scripturistic: 2, 3,
11,18, 22, 24, 29,33, 39, 47, 49,
51, 68, 69, 71, 72, 76, 92, 96-98,
112,113,116,117,119-122,
126-130, 135, 171, 181, 191,
201, 202, 205, 225, 227, 235,
252,253, 263, 287, 290,291,
297, 301, 306, 307,311,312, 324
scurgere (vezi si secretie): 12,
117, 233,249,325,326" 335
secretie (vezi si scurgere): 12,
243, 245

semidaliti: 147

semigen: 197

semn: 10,24, 55,58, 60, 77,
212,222,230, 244,262,268, 269
semnificatie: 148,151

sens: 6,12, 20,23, 24, 27, 29,
30,32, 33, 36,41, 42, 45,47, 49,
52, 57, 58, 63,102,106,118,
119,153,190,199, 200, 202,

211, 235,314, 324, 325, 338;

s. figurat: 2; s. impropriu: 57,
128, 314; s. literal: 2; s. pro-
priu: 2,23, 47, 54, 57, 66,178;
s. simbolic: 2

sensibil: 37,42,48,50,188
senzorial: 46, 48
separare/separat: 12,13,31,
42,50, 82, 84, 94,125,134,157,
198, 229, 240, 283, 293, 294,
299, 302, 333

Serghie, Patriarhul Constanti-
nopolului: 290

Serghie si Pyr: 89

Sever: 5, 6, 26, 84, 88, 90,

92, 93, 95-98,101-112,114,
120,122,124, 125,129,130,
133-136,138-141,144,146,160,
163,170,172,175-177,180-182,
188,192,199, 205, 211, 214,
221, 237,242,242, 272, 279,
281, 287, 289-291, 296,298,
301-303,319, 321, 330, 335
severieni: 13, 73,137,237, 279,
280, 284, 290, 321

sfarsit: 67, 88,110,135, 230,
281,314

simbol: 193,195,198,323, 324;
v. Simbolul de credinta: 86,
108

Simon: 30

Simon Magul: 78

simplitate: 56,230, 312; s. ini-
mii: 2; s. sufletului: 315
simplu: 5-7,48, 57, 66, 67,
106,107,171,185,192,193,
211, 215, 216, 229,271, 289,
292-294, 299, 305, 322-324
simt: 48; s. trupului: 48

a simti/simtire/simtitor: 49,
249, 257,272

Sinai: 75,192, 250, 251
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sinod: 5,13,13, 74, 81-93, 99,
102,104,107,108,120,122,
129,136-139,142-144,147,150,
151,155,156,159-161,163,
166, 169,171,177,181-183,
186,190,193,201,237, 238,
266, 298-301, 319,336

sinteza: 50

Siria: 13,96, 97,250

Sirmium: 86

slava: 53, 60, 77, 84,169,185,
187, 217,218, 281, 304, 336,
337; s. desarta: 71; s. Fiului: 85,
97,120,132,157, 203, 209, 256,
275, 301; s. Tatalui: 29, 252, 256
slabiciune: 33, 50, 247, 264,
273, 274

a sminti/smintire: 7, 72, 265
soare: 10,44, 48,59, 62, 66, 79,
95, 208, 218,231,251, 327
sobornicesc: 16,19, 71, 75, 89,
92,101,113,115,132,136,138,
145,147,166,167,188,190,
284, 315,318, 337

Socrate: 83

sofist: 110,111,120,144, 266,
268

Solomon: 11, 22,27,116,120,
198, 307

somn: 51,223, 234, 235, 243,
245, 246, 248, 255

Sozopolis: 84

specie: 35, 38,100,121

spirit: 25, 95, 201; s. materi-
al: 46

sporire: 12,23,155, 232, 234,
242

stare: 4,30,59, 71, 82,102, 200,
281, 322, 337, 338; s. conforma
cu firea: 34; s. de moarte: 260;
s. de rob: 9

Stapan: 9,55,56, 77,175,177,
185, 203,214, 226, 233, 239

a stapani/stapan/stapaniiv/
stapanie: 8 9, 30, 54-56, 61,
71, 76,108,116,133,199, 203,
224, 254, 274, 337; v. Stapan:
9, 55, 56, 77,101,175,177,185,
203,214, 226, 233, 239
stapanitor: 89, 203, 254
stralucire: 62, 69, 215, 231, 251,
253, 304, 333; s. Preasfantului
Duh: 252, 253; s. slavei Tatalui:
29, 256

stricacios/stricaciune: 33,
48-50, 58, 66,110,170, 223,
224, 230, 233,234, 248,252,
254, 266, 321,324, 325,
327-329, 335

subordonat: 20

substanta fluida: 48

subtil: 48,197, 211

a subzista/subzistent/
subzistenta: 20, 32, 94,132,
164,169, 200

suflare: 61,169, 252, 257,259;
s. dumnezeiasca: 11,12, 46, 69,
262, 274; s. vietii: 24

suflet (vezi si suflare): 6, 8 10,
11,13,15, 20-22, 24, 25, 34,37,
41, 43, 45-47, 51, 53-56, 66, 80,
81, 88,106,122,166,193, 205,
208, 212, 229, 239-244, 257-260,
264, 270, 274,276, 287-290,
296, 304, 305, 307, 313-315,
324, 329, 331; s. cugetator: 8,
11,240; s. cuvantator si necu-
vantator: 45; s. Domnului: 9,
289; s. irational: 37; s. indum-
nezeit: 240; s. lucrator: 11; s.
lui Adam: 11; s. lui Hristos: 8,
9,10,54, 55,104,133, 207-209,
212-214, 234, 241, 244,264,
289, 304, 305; s. necuvantator:
8,46; s. nemuritor: 46, 208; s.
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noetic: 54,209, 212; s. rational
si de viata datator: 12,14, 37,
45,54, 207,210, 319, 331;s.
viu: 11

superior: 5,32, 53, 226-229,
234,251, 252, 256, 301
suprafiresc: 22, 227
suprauman: 227, 233

a se supune: 8 55,246,250

Stefan: 89
Stefan Bizantinul: 250

tablou: 96, 287

taina: 7, 77,109,157,220; t
credintei: 111; f. de nedes-
partit a Treimii: 282,283; t
Dumnezeirii: 17, 71, 203; t in-
truparii Fiului: 282; t lui Hris-
tos: 16, 71; t nuntii: 78; Sfinte-
le Taine: 219

Tatal: 8,9,11,18,24, 25,29, 32,
36, 66, 68,75, 79, 85, 86,93, 98,
99,124,125,128,133,137,140,
155,156,162,177,185,192,
200, 205, 216,217,252, 256,
275,277,280, 282-286, 295,
297,310, 311,330,334-336
tacere: 2, 21, 76, 249

a talcui/talcuire: 9, 97,100,
214, 224, 234,272, 306,314,
318,335

teama: 54, 84,104,129,130,
280

teandric: 12,13, 229,236-238
Tebaida: 268

tema: 13, 85,98

templu: 10, 83,156,178,189,
301; t lui Dumnezeu: 275; t
lui Hristos: 190; t Trupului:
156

Teodor de Mopsuestia (antio-
hianul): 9, 82,107,299, 302
Teodor, episcop de Faran: 89
Teodora: 73

Teodosie: 96, 98,103,112,139,
146,199, 205, 214, 319, 335
Teodosie al Alexandriei: 26,
73,86

Teodosie cel Mare: 86
Teodosie cel Mic: 87

Teofil: 75

Teonas: 79

teopashit: 13, 260

termen: 6,7,12,14-16,18-20,
23, 24, 26-29, 31,32, 34, 35, 41,
43-47, 49,52, 57,58, 86,95, 97,
99-101,111,112,118-121,124,
125,127,128,130,131,139,
140,147,149,151,153,155,
159,161,162,172,175-177,
190,192,195,196,199-201,
211, 231, 265, 303,314, 316,
317,321

Tertulian: 78, 85

tetraditi: 73

Timotei: 65,96, 98,103,
219-221, 237, 242,272, 296,
321,335

Timotei al Il-lea al Alexandriei
(Elurul): 26, 91,92,160, 237
Timotei de Constantinopol: 73
tip:147, 290,291; t al lui
Dumnezeu: 45; t al lui Hris-
tos: 288, 290; t. al nasterii
mistice: 11; t al unirii firilor:
195

Tit de Bostra: 79

Toma: 30,109,153,177,189,
219,222

traditie: 96,100,101,124,131,
132,135,197, 305; t manu-
scrisa: 3
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transformare/transformat; 53,
175,214, 220, 222, 223, 242,
259-261

tratat: 13,15, 26, 85, 91,98,
111,190, 303, 315,338
trasatura: 34,46, 212, 221-225,
232, 247, 282,285,286, 305,
321, 322; f. idiomatica: 6, 7,
9,11,26,29,32,34, 35, 55,90,
212,217,222, 224,241,243,
258, 260,270, 271,280, 305; t
ipostatica: 35,283,284, 285
Treime: 5,11,13,16,23,29, 55,
75, 81, 99,115,128,129,133,
134,136,139,140,144,145,
162,184,193,194,196,199,
200,203, 215,277-280, 282-285,
295,300,316,317, 330, 332,
333, 335

triadologic: 11,172
tridimensional: 47

tristete: 223, 244, 255, 335
triteism/triteisti: 13, 330

trup (vezi si corp, came): 6, 7,
10-15,17,31,36, 37, 40, 41,43,
45-51,55-57, 59, 61,65, 66, 78,
80,86, 88,94, 95,115,149-152,
155,156,166,170,173-176,184,
185,187,189,192,193,195-198,
207-210, 213-218,220-223,225,
226,228-230, 232-236,239-246,
248,249-253,256-260,266,267,
271-274,276,279,280,282,
287-290, 293,297,304,305,314,
319-321, 324-331,335; T. al lui
Hristos: 12,31,36,49,67, 82,
86,87,104,133,142,147,153,
157,164,171,174,176,196,
207, 208, 210,212,214, 217-219,
221-223, 230,258,259,261,263,
265,266, 270,272,297,298,
304,317,321-325,327,328; t

al lumii celei moarte: 55; t as-
tral sau heliomorf: 251; t bol-
navicios si pervertit, stricacios,
schimbator, greoi, supus lipsu-
rilor, muritor, patimitor, invins
de foame, de sete, de truda:
234, t circumscris: 288, 295;

t de lut; 275; t de tarana: 11,
275; t de umbra: 218; T. Dom-
nului: 170,172,174,220,223,
225,226,230,270, 298, 325,
328; t dumnezeiesc: 261; t eni-
postatic: 249; t fara grai, fara
suflare, mut, nemiscat: 257; t
Tndumnezeit si amestecat: 198;
t Tnsufletit: 37, 43; t Tnviat:
174; t liber de pacat: 246; t lui
Adam: 251,328; T. lui Dum-
nezeu: 74, 203, 207,257,294; t
material: 48; t material cel su-
pus stricaciunii si pieirii: 248;
t mort: 12,44,209, 216,257,
259, 260; T. mort Tndumneze-
it: 209; t muritor: 209, 212, 289,
295; t necircumscris, necre-
at, fara de Tnceput, fara forma
si dimpreuna-vesnic cu Tatal:
217; t neinsufletit: 259; t ne-
muritor si duhovnicesc: 230;

t nestricacios: 230, 266; t pa-
timitor: 291; t perisabil: 252;

t purtator de suflet rational:
319; t rational: 43; f. sanatos si
nestricacios:; 233; T. Stapanu-
lui Hristos: 175,177,214,239;
t subtil: 48; t supus stricaciu-
nii: 233; t vazut si circumscris
si creat: 260; preasfantul Trup:
10,34, 49,94,104,177,187,
210, 212,215,216,221, 224,
258, 272, 304,305,326
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trupesc (vezi si netrupesc): 4,
8,20,114,152,169,170,218,
224,232, 239,246, 271,273,
281,283-285, 294, 320, 324

a tulbura/tulburare/tulburat:
57,62, 70, 78, 90,130,131,140,
191, 251

tarana (vezi lut): 11, 170, 183,
275

ucenic:18, 65, 73, 79, 81-83, 86,
89, 96, 100, 170, 218, 222, 223,
227,228,231,244,262,277,296,
311,323, 326

uman: 811,12, 47,48, 81, 84,
86,131,132,140,155, 174, 222,
223,229,231, 232, 243,292, 293
umanitate: 30, 31, 36, 66,117,
132,133,140,141,156,185,
196,197,229, 286, 287; u. cre-
ata: 288; u. lui Hristos: 7,8 9,
81, 83, 88, 91, 98, 112, 133, 141,
164,171-173,175,176,184,
186,235, 236, 242,244, 285,
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